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Wstep

,»Wszystkie stronice, ktére napisatam, nie maja zadnej wartosci, jesli dusza,
ktora je czyta, nie kocha, nie jest W Bogu. Maja warto$¢, jesli to Bog W niej je czyta™.
Te stowa zapisane przez Chiar¢ Lubich, Kiedy jako 29-letnia dziewczyna powierzata
najblizszym osobom skarby swojego do$wiadczenia mistycznego, rozbrzmiewajg
z niezwykla moca w duszy tego, kto sigga dzi§ po jej bogata spuscizng. Wchodzac
w duchowy i intelektualny dialog z ta niezwykta postacig Kosciota XX wieku, odczuwa
si¢ potrzebe zdjecia sandalow, gdyz poruszamy si¢ po §wigtej ziemi naznaczonej realng
obecnoscig Pana. Takiej postawy zdaje si¢ wymagac zarowno naukowa, jak i religijna
uczciwos$¢, ktora jest niezbednym warunkiem wszelkiej refleksji teologicznej
rozumianej jako podazanie drogami madro$ci wyznaczonymi przez Boga. Jednocze$nie
perspektywa ta, przyjeta jeszcze przed innymi, niezbednymi zatozeniami natury
metodologicznej, stanowi obietnice wigczenia W bezcenne doswiadczenie prowadzenia
do pehi prawdy?.

Poszukiwanie wcigz nowych drég, zadziwienie nad $wiatem, niczym
niezaspokojone pragnienie poznania wpisane s3 W istnienie kazdego czlowieka,
niezaleznie od epoki historycznej i przekonan religijnych. Specyfika refleksji
teologicznej zawiera si¢ W charakterystycznym dla niej napieciu miedzy pelnig
Objawienia — jaka juz dokonata si¢ w Osobie Jezusa Chrystusa — a jego poglgbieniem
i interpretacja aktualizujaca®, ktore sa dynamiczne i podlegaja zmianom kulturowym.
W sposob nieodzowny zatem wpisuje si¢ W nig takze uleglo$¢ tym darom Ducha
Swietego, ktore dane sa jako znaki czasu W okreslonej epoce Kosciota: charyzmatom
ksztattujacym nowe prady duchowosci. Jednoczesnie, jak kazda dyscyplina naukowa,
podlega ona wymogom obiektywizacji i1 komunikowalnosci. Ztego wzgledu, jak

podkresla Donum veritatis, ,,teolog sam musi znalez¢ W sobie zrodta i motywy swojej

1 Cyt. za: L. Abignente, Przesztos¢ i terazniejszosé - historia jednosci. Studium o duchowosci Ruchu
Focolari, Lublin 2010, s. 23.

2 Por. J 16,13.

3 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna wyjasnia, iz ,,interpretacja aktualizujaca nie jest procesem
czysto intelektualnym Ilub nawet tylko egzystencjalnym, lub spotecznym [...]. Jest natchniona,
podtrzymywana i prowadzona przez dziatanie Ducha Swictego w Kosciele i w sercu kazdego
chrzescijanina. Realizuje si¢ w $wietle wiary; otrzymuje wlasny impuls z charyzmatow i $§wiadectw
$wietych, ktorych Duch Swicty w kazdej epoce daje swojemu Kosciotowi. Podobnie w takim kontekscie
sytuuje si¢ profetyczne $wiadectwo ruchéw duchowych i madro§¢ wewnetrzna wyplywajaca
z duchowego do$wiadczenia $wieckich napetionych Duchem Swietym”. Migdzynarodowa Komisja
Teologiczna, Interpretacja dogmatéw, 1988, C, 111, 2.

3



postawy krytycznej i podda¢ swodj sposob widzenia oczyszczajgcemu dziataniu wiary.
Uprawianie teologii wymaga duchowego wysitku zwigzanego ze zdobywaniem
Scistosci i uswieceniem™.

U zrddet niniejszej rozprawy znajduje si¢ glebokie przekonanie, ze jednym ze
wspomnianych wyzej, oryginalnych impulsow dla rozwoju zycia i doktryny Kos$ciota
we wspotczesnym konteks$cie, jest historia Chiary Lubich, zatozycielki Ruchu Focolari.
Wydaje sie, ze kto podaza od lat ta sama, wyznaczong przez nig droga, moze W sposob
kompetentny, przy zachowaniu wiernosci pierwotnemu charyzmatowi, odczyta¢ jego
znaczenie izarysowa¢ pierwsze kierunki refleksji. Dla uchwycenia najbardziej
znaczacych, charakterystycznych elementéw duchowo$ci, niezbgdny jest najpierw
krotki rys biograficzny®.

Chiara (Silvia) Lubich urodzita si¢ w Trydencie 22 stycznia 1920 roku,
w rodzinie gorliwej chrzescijanki i przekonanego socjalisty, jako druga z czworga
rodzenstwa. Jej brat Gino zaangazowany byt w walki partyzanckie, a takze w tworzenie
komunistycznej gazety ,L’Unita”. W wieku 18 lat, po ukonczeniu liceum
pedagogicznego, podjeta prace jako nauczycielka w szkotach w Castello i Livo,
apozniej w Trydencie. Pasjonowata si¢ filozofig i starata si¢ o0 stypendium na
uniwersytet katolicki w Mediolanie, ale wobec niesprzyjajacych okolicznosci
ostatecznie rozpoczeta studia na uniwersytecie panstwowym w Wenecji. Wydarzenia
wojenne uniemozliwily jej wkrotce kontynuacje nauki.

Mtoda Chiara zaangazowala si¢ W dziatalnos¢ Akcji Katolickiej, gtownej
w tamtym okresie organizacji koScielnej skupiajacej osoby swieckie. W podtrydenckich
miejscowosciach tworzyta nowe oddziaty, troszczyta si¢ 0 formacje aspirantek, czego
$wiadectwem sa zachowane ztamtego czasu listy®. W 1939 roku uczestniczyla
w zjezdzie studentek Akcji Katolickiej w Loreto, ktory stat si¢ jednym z decydujacych
momentdw jej powolania. Poruszona rozmyslaniem nad zyciem Swietej Rodziny, ktorej
nazaretanski dom przeniesiony zostat wedlug tradycji do sanktuarium w Loreto,
przeczula jego szczegolny zwigzek ze swoja przyszla droga’. Dzieki podjeciu pracy

w szkole dla sierot prowadzonej przez kapucynéw w Trydencie, Lubich poznata blizej

4 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powofaniu teologa w Kosciele ,, Donum veritatis”, nr 9.

5 Por. Charyzmat jednosci, Krakow 2007, s. 524-535.

¢ Por. I. Giordani, Storia di light.1, NU (37)2015, nr 1, s. 33-37.

" Z czasem, dla wyrazenia specyfiki 0sob zyjacych na state we wspdlnocie focolare, przyjeto sie
okreslenie ,czwarta droga”. Laczy ona w sobie elementy trzech tradycyjnych dréog powotania
chrzescijanskiego: zycia zakonnego, zycia matzenskiego, oddania si¢ Bogu, pozostajac w §wiecie. Por.
Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 87. Wyjasnia Lubich po latach: ,,Ten nowy sposob podazania za Jezusem
mial si¢ wlasnie charakteryzowa¢ obecno$cia Jezusa migdzy osobami zyjacymi w dziewictwie — i tym
jest focolare. Albo migdzy osobami, ktore staja si¢ dziewicze poprzez mito$¢ — i tym jest caly Ruch
[Focolari] oraz kazda jego czes¢”. Tamze, S. 33.
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duchowos$¢  franciszkanska, a Zzczasem wstapita do Trzeciego Zakonu
Franciszkanskiego, przyjmujac imie Chiara®, ktérego uzywata az do $mierci.

W 1943 roku zrozumiata, ze Bog pragnie calego jej zycia i 7 grudnia zlozyta na
rece o. Casimiro Bonettiego wieczysty $lub czystosci. Byla sama, nie myslata
0 zaktadaniu czego$§ nowego W Kosciele, nie znala jeszcze swoich przysziych
towarzyszek. Miala jednak glgbokie przekonanie, ze poslubia Boga | moze si¢ po Nim
spodziewa¢ wszystkiego. Dat¢ te przyjeto si¢ symbolicznie jako poczatek Ruchu
Focolari: pierwsze osoby dotaczyty do Chiary w kolejnych tygodniach i miesigcach.
Dnia 13 maja 1944 roku miato miejsce okrutne bombardowanie Trydentu, w ktorym
m.in. zostatl zniszczony rodzinny dom Lubich. Jej najblizsi opuscili na jaki$ czas miasto,
znajdujac schronienie U krewnych, podczas gdy Chiara zobowigzata si¢ zosta¢ na
miejscu. Te zewnetrzne, wojenne okolicznos$ci sprawity, ze musiata szuka¢ nowego
lokum. Wkrotce zamieszkata przy Piazza Cappuccini 2, a Z nig kolejno inne dziewczeta
— tak narodzita si¢ wspoélnota, ktorg okoliczni mieszkancy spontanicznie nazwali
,,focolare™.

Pierwszym, ktory w roku 1947 zatwierdzit Ruch na szczeblu diecezjalnym, byt
o6wczesny arcybiskup Trydentu, Carlo de Ferrari. Jego ojcowskie wsparcie i zaufanie
odegraly duze znaczenie w pierwszych latach ksztattowania sie wspolnoty®. W 1948
roku powstato pierwsze focolare meskie, a dnia 17 wrzesnia tego samego roku Lubich
spotkata posta Igino Giordaniego, ktorego pdzniej nazwata wspotzatozycielem Ruchu,
ze wzgledu na szczeg6lny wkiad wjego historig. Rok 1949 wyznaczyt poczatek
trwajacego okoto dwdch lat doswiadczenia mistycznego, naznaczonego wyraznie rysem
wspolnotowym. Okres ten stal sie pieczecia ksztaltujacej sie duchowosci jednoscil?,
rowniez jesli chodzi o jej konkretne formy wyrazu. Jednoczes$nie, w latach 1949-1959

ze wspolnych wyjazdow w gory'?, zaleconych Chiarze dla koniecznego wypoczynku,

8 Na chrzcie otrzymata imie¢ Silvia.

9 Focolare” oznacza palenisko, ognisko, a szerzej — ognisko domowe. Odwoluje sie zatem do
symboliki $wiatta 1 ognia, ktére cechowaly zycie tych mtodych dziewczat z Trydentu, w wigkszo$ci
tercjarek franciszkanskich.

10 Na temat relacji miedzy Lubich a abp. De Ferrari, zob. L. Abignente, , Qui c’é il dito di Dio”.
Carlo de Ferrari e Chiara Lubich: il discernimento di un carisma, Roma 2017.

11 Lubich pytana o specyfike jej duchowosci, odpowiadata bez wahania, iz Ruch narodzit si¢ jako
odpowiedz na modlitwg arcykaptanska Jezusa: ,,aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,21), do ktorej klucz
stanowi mito$¢ do Ukrzyzowanego i Opuszczonego. Pisata juz w 1948 roku: ,,Ksigga $wiatta, ktorag Pan
pisze w mojej duszy, ma dwie strony: $wietlistg stron¢ tajemniczej mitosci — Jedno$¢ i promieniujgca
$wiatlem stron¢ tajemniczego cierpienia — Jezusa Opuszczonego”. Charyzmar jednosci, dz. cyt., s. 62.

12 Chodzi 0 miejscowo$¢ Fiera di Primiero w Dolomitach.



zrodzita si¢ forma czasowego zycia wspolnotowego, model spoleczenstwa opartego na
Ewangelii — Mariapoli'®.

Dalsze lata osobistej historii Lubich splotly si¢ nieroztacznie z rozwojem Ruchu
Focolari. Z czasem do pierwszej grupy fokolarindbw dolgczyly si¢ réwniez osoby
oddajace si¢ Bogu W zyciu matzenskim®*, kaptani®®, §wieccy zaangazowani szczeg6lnie
w réznych $rodowiskach spotecznych'®, miodziez i dziecil’. Ruch, pomimo trudnosci
zwigzanych z ksztaltowaniem si¢ zupelnie nowego dzieta w Kosciele i prob typowych
dla okresu zalozycielskiego'®, rozwijal si¢ nadspodziewanie szybko, obejmujac swoim
zasiegiem cale Witochy, kraje Europy®®, a pozniej kolejnych kontynentow. W 1962 roku
zostat zatwierdzony przez Jana XXIII pod nazwa Dzieto Maryi, ktéra do dzi$ pozostaje
jako oficjalna i jest uzywana zamiennie z bardziej rozpowszechniona: Ruch Focolari®.
W roku 1964, w Loppiano?® koto Florencji powstalo pierwsze ,miasteczko-
$wiadectwo”. Obecnie jest ich okoto trzydziestu W réznych czesciach $wiata?,

Niezréwnany zapat zatozycielki oraz $wiadectwo zycia cztonkéw Ruchu na
calym $wiecie otworzyly z biegiem lat niepomyslane wcze$niej drogi dialogu. Lubich
nawigzata zywy kontakt z luteranami, anglikanami, prawostawnymi, ktorzy poruszeni
radykalizmem Ewangelii wprowadzonej w czyn, przyjeli t¢ duchowos¢ jako swoja.
Wielokrotnie spotykata si¢ z patriarchg ekumenicznym Konstantynopola Atenagorasem,
atakze posredniczyla w jego relacjach z Pawlem VI?3. Nastepnie kontakt z Ruchem

nawiazali wyznawcy innych religii, Chiara otrzymata m.in. Nagrod¢ Templetona za

13 Mariapoli znaczy dostownie miasto Maryi. Jest to forma wakacyjnych wyjazdow, taczacych
formacj¢ duchowa z wypoczynkiem, otwartych dla oséb kazdego wieku, wyksztalcenia i stanu zycia.
Podstawowym prawem tego spoteczenstwa w miniaturze jest przykazanie wzajemnej mitosci, ktore znosi
podzialy miedzy ludzmi i pozwala im do$wiadczyé obecno$ci Zmartwychwstatego posrdd nich (por. Mt
18,20).

14 Fokolarini matzonkowie” zrodzili si¢ jako galaz Ruchu Focolari w 1953 roku. Na temat nowosci
takiej drogi konsekracji dla $wieckich zyjacych w matzenstwie zob. R. Pinassi Cardinali, | focolarini
sposati. Una ,,via nuova” nella Chiesa, Roma 2007.

15 Ich $cislejsza wiez z Ruchem Focolari siega roku 1954.

16 W 1956 roku Chiara, w obliczu inwazji sowieckiej na Wegry, nazwala te grupe cztonkéw Ruchu
»wolontariuszami Boga” i1 zachgcata ich do radykalnego zaangazowania, aby przywroci¢ spoteczenstwu
Boga, ktory jest zrodlem wolnosci i jednoSci.

7"'W 1966 roku Lubich nadala miodziezy zyjacej duchowoscig jednosci nazwe ,gen” (z wi
generazione nuova — nowe pokolenie), z czasem wyksztalcity si¢ rOwniez grupy starszych i mtodszych
dzieci. Przyjety si¢ odpowiednio okreslenia: gen2, gen3, gen4.

18 Zob. L. Abignente, Generare un’Opera di Dio, NU (39)2017, nr 1, s. 109-125.

19 Pierwsze kontakty fokolarindw z osobami z Polski siegaja konca lat 60.

20 Obowiazujace Statuty Ruchu Focolari zostaty zatwierdzone w roku 1990, a ich ostatnia aktualizacja
pochodzi z roku 2007.

21 10 maja 2018 roku Loppiano odwiedzil Papiez Franciszek. Zob. Discorso del Santo Padre,
http://w2.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2018/may/documents/papa-
francesco_20180510_visita-loppiano-focolari.html [dostep: 31.05.2018].

22 \W roku 1996 podczas jednej ze swoich czterech wizyt w Polsce, Lubich inaugurowata podobne
,miasteczko” w Trzciance pod Warszawa (gm. Wilga).

2 7ob. J. P. Back, L’ecumenismo di Paolo VI e Chiara Lubich, w: Paolo VI e Chiara Lubich. La
profezia di una Chiesa che si fa dialogo, Brescia 2015, s. 121-126.
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wktad wrozwd6j religii, byta jedna zhonorowych przewodniczacych Swiatowej
Konferencji Religii dla Pokoju.

Jej dzialalno$¢ na rzecz dobra wspolnego znalazta rowniez uznanie §rodowisk
spotecznych i naukowych. W roku 1996 Katolicki Uniwersytet Lubelski przyznal jej
doktorat honoris causa w dziedzinie nauk spotecznych. W kolejnych latach otrzymata
jeszcze czternascie wyrdznien tej rangi w roznych obszarach: teologii, komunikacji
spotecznej, nauk humanistycznych, filozofii, religioznawstwa, ekonomii, psychologii,
pedagogiki oraz teologii zycia konsekrowanego?*. Utrzymywata bliski kontakt z Janem
Pawlem 1I?°

ds. Swieckich, stuchacz na Synodzie Biskupow w latach 1985, 1987 i 1990. W ostatnich

oraz uczestniczyla W zyciu Kos$ciota, m.in. jako doradca Papieskiej Rady

latach zycia zaangazowala si¢ na rzecz poglebienia komunii miedzy ruchami
eklezjalnymi, odczytujac ja jako szczegdlne pragnienie papieza, atakze potrzebe
wspotczesnego spoleczenstwa.

Chiara zmarta 14 marca 2008 roku po kilku latach poglebiajacej si¢ choroby
| zwigzanej Z nig proby duchowej. Dnia 27 stycznia 2015 roku w diecezji Frascati
rozpoczal si¢ jej proces beatyfikacyjny. Nasza refleksja wpisuje si¢ zatem W trwajacy
przez nig doktryny wiary.

Na teologiczne znaczenie duchowos$ci jednosci zwrocit uwage biskup Klaus
Hemmerle, kiedy w 1985 roku zasugerowat Lubich, aby siggneta do zapiskow z lat
1949-1951, atakze udostepnita je innym. Widzial w nich bowiem szczeg6élny dar dla
wszystkich cztonkow Ruchu oraz dla calego Kosciota. W nastepstwie tej prosby,
W 1990 roku Chiara zaprosita do wspdlnej lektury tych tekstow, obok wspomnianego
biskupa Hemmerle, waska grupe swoich bliskich wspotpracownikow, fokolarinow
kompetentnych w dziedzinie teologii, egzegezy i filozofii. W ten sposob powstata tzw.
Szkota Abba?, gdzie ,,zglebia sie [...] wiele intuicji i o$wiecen z pierwszych lat Ruchu,
zwlaszcza z roku 1949, kiedy — jak sie wydaje — Duch Swiety obdarowat nas obficie
Swiattem na rozleglych obszarach wiary. | kiedy [...] dokonujemy tego zglebiania
W obecno$ci Jezusa migdzy nami, co jest W Ruchu charakterystyczne, czujemy sig

czesto jakby zanurzeni w swietle Z Wysoka, ktore jest wyrazem — jak myslimy — tej

24 Zob. Dottorati honoris causa conferiti a Chiara Lubich, red. F. Gillet, R. Parlapiano, Roma 2016.

% Zob. Chiesa-comunione. Paolo VI e Giovanni Paolo Il ai Vescovi amici del Movimento dei
Focolari, red. H. Blaumeiser, s. Helmut, Roma 2002.

%6 Na temat specyfiki Szkoly Abba zob. H. Blaumeiser, I/ patto d’uniti come accesso esistenziale e
metodo della teologia. Alcune riflessioni alla luce dell’esperienza della ,,Scuola Abba”, NU (22)2000, nr
6, s. 775-791.
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Madrosci, za ktora Jezus dzigkowal Ojcu, ze ukryt ja przed madrymi, aobjawit
prostaczkom™?’.

Pisma z lat 1949-1951 stanowia niezwykle cenng cz¢$¢ duchowo-literackiej
spuscizny Lubich. Cho¢ przez dtugi okres czasu nie odnosita si¢ do nich W sposéb
bezposredni, ich tre$¢ oraz obszerne fragmenty opublikowane jako niezalezne teksty,
znane byly zaréwno czlonkom Ruchu, jak iszerszej publicznosci. Dla Chiary
podstawowe znaczenie mial radykalny wybor Boga i ptynace z niego zycie: nie chciata,
by przywigzywano zbyt wielkg wage do pism. Ponadto, teksty te wpisujg si¢ W nurt
literatury mistycznej, ktora wymaga zastosowania specyficznej hermeneutyki, za$
interpretowana w sposéb dostowny moze prowadzi¢ do nieporozumien, a nawet
powaznych btedow?®. Do dzi§ trwaja prace nad wydaniem krytycznym?® wszystkich
pism z tego okresu, ktore sama Lubich zebrata w jeden tom zatytutowany Paradiso’49
i udostepnita jako materiat roboczy cztonkom Szkoly Abba. Oprocz tekstow, ktore
znalazty si¢ W dzietach zebranych autorki, wiele innych fragmentow znanych jest dzigki
opracowaniom wspomnianych fokolarinéw, publikowanym przede wszystkim na
famach periodyku ,,Nuova Umanita”*°,

Lubich przyznata kiedys$, Zze ona sama nie napisala zadnej ksigzki, cho¢ wiele
z nich nosi jej nazwisko®!. Pierwsza pozycja — nie liczac wczesniejszych artykutow —
wydana jako zbior krotkich tekstow duchowych pochodzi z roku 1959%2. W kolejnych
latach ukazato sie kilkadziesiat innych ksigzek, tlumaczonych podzniej na wiele

jezykow, rowniez na polski®3. Poza tym, na przestrzeni historii Ruchu Chiara napisata

tysiace artykutow®*, wérod nich szczegdlne miejsce zajmuja comiesieczne komentarze

2" Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 293.

28 Powstalo juz wiele opracowan na temat hermeneutyki tekstéw mistycznych, zob. M. Baldini, Il
linguaggio dei mistici, Brescia 1986; W. Grupinski, Apofatycznosé tekstu mistycznego — na przyktadzie
zapiskow autobiograficznych Marianny Marchockiej, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 2011, nr 25,
S. 269-292; K. Wasiutynska, Brevi cenni sul linguaggio mistico, w: I/ dire ¢ dare. La parola come dono
e relazione nel pensiero di Chiara Lubich, Roma 2017, s. 29-35.

29 Zob. D. Micalella, L opera letteraria di Chiara Lubich. Questioni di metodo nello studio dei suoi
testi, w: Come frecciate di luce. ltinerari linguistici e letterari nel racconto del '49 di Chiara Lubich,
Roma 2013, s. 53-68.

%0 NU, 1(1979)-. Réwniez w niniejszej rozprawie teksty Lubich z okresu Paradiso niepublikowane
gdzie indziej, cytowane sg w oparciu o wiarygodne opracowania cztonkéw Szkoty Abba.

31 Por. D. Falmi, Pluralita di scritture e contesto storico nelle opere edite di Chiara Lubich, w: 1l dire
¢ dare. La parola come dono e relazione nel pensiero di Chiara Lubich, Roma 2017, s. 83. Wyjatek
stanowi tu opublikowana kilka lat p6zniej ksigzka poswiecona Jezusowi opuszczonemu, ktorg autorka
nazwata swoim listem mitosnym. Zob. Il Grido, Roma 2000; ttum. polskie: Krzyk opuszczenia, Krakow
2001.

32 Zob. Meditazioni, Roma 1959.

3 Pierwsze oficjalne wydania pism Lubich w j. polskim pochodza z lat 80. Zob. Tylko jedno,
Katowice 1986; Klucz do jednosci, Katowice 1989.

3 Artykuty te ukazywaly sie w wigkszosci na lamach pisma wydawanego do dzi$ przez Ruch
Focolari: ,,Citta Nuova”, 1(1956)-.
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do ,,Stowa zycia”, czyli zdania z Pisma $wietego, ktore do dzi$ stanowi dla wszystkich
cztonkow podstawowy $rodek ksztaltowania ewangelicznej mentalnosci | wskazowke
postepowania®. Przez wszystkie lata prowadzita réwniez bogata korespondencje,
zaroOwno Z wybitnymi postaciami Kosciota i spoteczenstwa, jak i z osobami z catego
$wiata zwiazanymi na rézne sposoby z Ruchem®. Znaczaca cze$é¢ jej spuscizny
stanowig rOwniez nagrania audiowizualne Z tysi¢cy spotkan odbytych na przestrzeni lat.
Wiele z nich zostato nastgpnie spisanych, a takze przetlumaczonych na rozne jezyki,
gdyz stanowig one podstawowy materiat formacyjny dla cztonkéw Ruchu Focolari.

W 2008 roku powstato w Rocca di Papa pod Rzymem Centro Chiara Lubich®’,
ktorego misjg jest zachowanie pamigci 0 Lubich i jej dziele, poglebianie i szerzenie jej
mysli, zachowanie i udostepnienie publicznosci pozostawionych przez nig dokumentow
w formie papierowej oraz multimedialnych. Centrum przechowuje rdéznego rodzaju
pamiatki, zbiera wspomnienia 0 Chiarze, a takze poswigcone jej opracowania naukowe.
Wspotpracuje ono $cisle z centralnym Archiwum Ruchu Focolari®®, dzigki ktéremu
réwniez W niniejszej rozprawie wykorzystano fragmenty pism dotad niepublikowanych.
Pozostate Zrodlta stanowity teksty juz opublikowane w calo$ci badz przytoczone
w wiarygodnych opracowaniach autorstwa najblizszych wspotpracownikow Lubich.
Tam, gdzie w opisie bibliograficznym odwotano si¢ do wersji wloskiej, thtumaczenie na
jezyk polski jest wiasne.

W procesie rozwoju oraz interpretacji — na poziomie nauki ikultury —
duchowego dziedzictwa Lubich szczegdlng role odgrywa wspomniana wyzej Szkota
Abba. Kontakty zjej czlonkami, zwlaszcza z obszaru teologii duchowosci, byty
niezwykle cenne dla przedstawionych w tej pracy refleksji. Na polu akademickim nie
mozna poming¢ ostatniego dzieta, jakie zrodzito si¢ W Ruchu tuz przed $miercig Chiary:
jest nim Instytut Uniwersytecki Sophia®*® w Loppiano koto Florencji, ktéry przyjmuje
jako swoja podstawowg perspektywe — szeroko pojeta kulture jednosci.

Inspiracje akademickie mys$lg ptynaca z duchowosci Lubich maja jednak juz
swoja wczesniejszg historie. Jak wspomniano, w 1996 roku Katolicki Uniwersytet

Lubelski postanowit przyzna¢ jej doktorat honoris causa w dziedzinie nauk

35 W 2017 roku ukazat sie tom zbierajacy komentarze do Stowa Zycia, pisane przez Lubich od roku
1943 niemal do konca zycia: razem blisko 350 tekstow. Zob. Parole di Vita, red. F. Ciardi, Roma 2017.

3 Zob. S. Perniola, Lettere dei primi tempi di Chiara Lubich: quale contributo per l’epistografia?, W:
1l dire é dare. La parola come dono e relazione nel pensiero di Chiara Lubich, Roma 2017, s. 103-122;
I. Artigas Latorre, La comunicazione del carisma ai piu piccoli. Come il ,,dire” si fa dono nelle lettere di
Chiara Lubich ai gen 4, w: I dire é dare. La parola come dono e relazione nel pensiero di Chiara
Lubich, Roma 2017, s. 123-137.

37 Zob. www.centrochiaralubich.org.

3 Archivio Generale dei Movimento dei Focolari.

39 Zob. Www.sophiauniversity.org.



spotecznych, uznajac iz ,jej dziatalno$¢ spoteczna, przesigknigta charyzmatem
przepowiadania ewangelicznej jednosci, stanowi zywa inspiracje i przyktad dla nauk
spotecznych — zachecajacy do budowania interdyscyplinarnego paradygmatu jednosci
jako metodologicznej podstawy dla konstruowania modeli teoretycznych, strategii
badan empirycznych oraz schematéw aplikacyjnych”*®. W kolejnych latach podobnych
kilkanascie wyroznien otrzymata od uczelni koscielnych i panstwowych w réznych
cze$ciach $wiata: W tym pie¢ zteologii ijeden z filozofii. Powstalo juz wiele prac
magisterskich, licencjackich i doktorskich inspirowanych osobg oraz myslag Lubich,
wsérod nich nalezy wspomnie¢ ukonczong w 2010 roku w Instytucie Teologii
Duchowosci KUL rozprawg Lucii Abignente ,,Przesztos¢ i terazniejszos¢ — historia
jednos$ci. Studium 0 duchowosci Ruchu Focolari”. Ponadto, w murach Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego oraz Uniwersytetu Slaskiego odbyty sie sympozja
dedykowane charyzmatowi jedno$ci i ptyngcym z niego konsekwencjom m.in. natury
pedagogicznej oraz spotecznej*'. Pomimo tych pojedynczych, lecz znaczacych
przykladow*?, w Polsce znajomoséé doswiadczenia duchowego Chiary Lubich pozostaje
do$¢ powierzchowna, zwlaszcza na poziomie akademickim. Roéwniez teolodzy
z o$rodkow zagranicznych, przede wszystkim we Wtoszech, przyznaja — ze wzglgdu na
bogactwo i oryginalno$¢ jej mysli — ze W swych poszukiwaniach inspirowanych tg
duchowoscig znajdujg si¢ dopiero na poczatku fascynujacej, cho¢ dtugiej drogi.

Tytul niniejszej rozprawy nawiazuje do zapisu zawartego W notatkach Chiary
z 1949 roku: ,Jezus jest Zbawicielem, Odkupicielem idokonuje dzieta odkupienia,
kiedy rozlewa na ludzko$é Bosko$¢, poprzez Rane Opuszczenia®®, ktora jest zrenica
Bozego Oka na $wiat. Nieskonczona Pustka, przez ktorg Bog patrzy na nas. Okno Boga

otwarte na $wiat i okno ludzkosci, przez ktére ona widzi Boga™**. Zdanie to zawiera

0 Laudacja wygloszona przez dziekana Wydziatu Nauk Spotecznych KUL, Prof. dr. hab. Adama Biele,
w: Dottorati honoris causa conferiti a Chiara Lubich, Roma 2016, s. 29.

4 Byly to: Uduchowiona mtodosé. Blogostawiona Chiara Luce Badano (21.05.2013, Instytut Teologii
Duchowosci KUL); Wiara i mitos¢ wobec «bdlu duszy» - znaczenie duchowosci w opiece nad chorym
oraz w doswiadczeniu choroby. 30 lat listu apostolskiego Salvifici doloris Jana Pawia II (18.02.2014,
Wydziat Teologiczny US) z udziatem rodzicéw bt. Chiary Luce Badano; International Interdisciplinary
Congress Conflict, dialogue and the culture of unity (3-4.06.2016, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana
Pawta II).

42 Na tamach rocznika ,,)Duchowo$¢ w Polsce” ukazaly sie nastepujace artykuly poswiecone Chiarze
Lubich: L. Abignente, Charyzmat jednosci Chiary Lubich — dar Boga dla naszych czaséw, ,,Duchowo$¢
w Polsce” (11)2009, s. 210-229; K. Wasiutynska, Swiety pomiedzy nami... Ruch Focolari, ,Duchowo$é¢ w
Polsce” (14)2012, s. 90-96; M. Chmielewski, Duchowos¢ Chiary Lubich i Ruchu Focolari, ,,Duchowos¢
w Polsce” (14)2012, s. 249-259; L. Abignente, SANTI PER AMORE, SANTI CON GLI ALTRI. Il
cammino alla santita nel pensiero e nella testimonianza di Chiara Lubich, ,,Duchowo$¢ w Polsce”
(14)2012, s. 287-300.

4 QOkres$lenia: opuszczenie, Jezus opuszczony odnosza si¢ jednoznacznie w pismach Chiary do
wotania na krzyzu: ,,Boze moj, Boze moj, czemu$ Mnie opuscit” (Mk 15,34; Mt 27,46; por. Ps 22,2).

4 Jezus opuszczony, Warszawa 2017, s. 60.
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w zalazku niezwykle oryginalng intuicj¢ duchowa oraz wynikajaca z niej koncepcje
poznania, ktére stanowig zasadniczy przedmiot naszej refleksji. Gléwnym celem
rozprawy jest bowiem przedstawienie ianaliza do§wiadczenia wewnetrznego Lubich
w odniesieniu do Jezusa ukrzyzowanego io0puszczonego, atakze wskazanie jego
teologicznych implikacji. Wydaje si¢, ze W przypadku Chiary odnalez¢ mozna $cisty
relacje, jaka zachodzi pomiedzy zyciem duchowym, jako podstawowym przedmiotem
teologii duchowosci, a szeroko pojeta doktryng wiary, przede wszystkim — jesli chodzi
0 interesujgcy nas temat — W obszarze chrystologii oraz trynitologii.

W $rodowisku polskich naukowcoOw nie powstato dotad zadne szczegodtowe
opracowanie poswigcone samemu doswiadczeniu Lubich odnos$nie opuszczenia Jezusa
na krzyzu ani jego teologicznej interpretacji. Jesli chodzi o badania prowadzone
w osrodkach zagranicznych, na szczegdlng uwage zasluguja dwa dzieta: Anna Pelli
W swojej pracy doktorskiej przedstawila opuszczenie Jezusa w kontekscie tajemnicy
Boga Trojjedynego na szerokim tle wspotczesnych pradéow teologicznych®®. Analize
mysli Chiary zawarta w ostatnim, czwartym rozdziale. Stefan Tobler, szwajcarski
teolog reformowany, poswigcil swoja rozprawe habilitacyjng z 2001 roku koncepcji
zbawienia w $wietle Opuszczonego, ktéra wyptywa 2z duchowosci Focolari“.
W ostatnich latach we wspomnianym wyzej Instytucie Uniwersyteckim Sophia
powstaly kolejne prace doktorskie dotyczace wotania Jezusa na krzyzu, przy czym
zadna znich nie przyjmuje jako swojego przedmiotu — samego do$wiadczenia
duchowego®’. Trynitarnej interpretacji opuszczenia Chrystusa wiele uwagi po$wiecil,
w swojej refleksji w obszarze teologii fundamentalnej i dogmatycznej, Piero Coda“®.

Punktem wyj$cia dla proponowanych badan jest mozliwie wierny i rzetelny opis
samego do$wiadczenia duchowego zwigzanego z wotaniem opuszczenia Jezusa na
krzyzu, ktore stanowi fundamentalny, ajednocze$nie najbardziej oryginalny rys
duchowosci Chiary. Na tym etapie najlepsza metoda badawczg zdaje si¢ by¢ podejscie
fenomenologiczne, ktore przyjmuje za podstawowe Zrodto poznania wydarzenie samo

W sobie tj. pierwotng jego narracje dokonang przez bezposredniego uczestnika

4 Zob. A. Pelli, L abbandono di Gesu e il mistero del Dio uno e trino: un’interpretazione teologica
nel nuovo orizzonte di comprensione aperto da Chiara Lubich, Roma 1995.

4 Zob. S. Tobler, Tutto il Vangelo in quel grido. Gesz: abbandonato nei testi di Chiara Lubich, Roma
2009. Dzieto oryginalne powstato w j. niemieckim: S. Tobler, Jesu Gottverlassenheit als Heilsereignis in
der Spiritualitat Chiara Lubichs, Berlin 2003.

47 Zob. S. Mazzer, P. Coda, ,,Li amo fino alla fine”: il Nulla-Tutto dell ‘amore tra filosofia, mistica
e teologia, Roma 2014; A. Trigiani, Gesu ,, Abbandonato ” ethos dell 'uomo nuovo nel carisma di Chiara
Lubich, Roma 2014.

48 Zob. P. Coda, Dio Uno e Trino. Rivelazione, esperienza e teologia del Dio dei cristiani, Cinisello
Balsamo 1993, P. Coda, I logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, 2003; P. Coda, Dio che dice Amore,
Roma 2007.
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I ewentualnych §wiadkow. Analiza ta opiera si¢ na tekstach Lubich, poczynajac od jej
listow z lat 1943-1949, przez zapiski z okresu mistycznego 1949-1951 i fragmenty
dziennika duchowego, po bardzo réznorodne i liczne pisma charakteryzujace cale jej
aktywne zycie: listy, notatki bedace formg przygotowania do spotkan z cztonkami
Ruchu Focolari, wystgpienia publiczne.

Uzyskane wyniki opisu fenomenologicznego oraz towarzyszacej im analizy
jezykowo-literackiej wybranych tekstow pozwola na drodze wnioskowania
indukcyjnego  scharakteryzowa¢ samo do$wiadczenie iumiejscowi¢ je we
wspotczesnym kontekscie eklezjalnym. Na dalszym etapie badan dominujgcg metoda
bedzie analiza  poréwnawcza: pisma  Lubich  zostang  skonfrontowane
Z odpowiadajacymi im obszarami doktryny teologicznej. W ten sposob, wychodzac od
opisu nacechowanego subiektywizmem, anastgpnie dokonujac jego obiektywizacji
w $wietle Objawienia — co jest podstawowa zasada taczaca wszystkie dziedziny
teologiczne — mozna spodziewaé si¢ jako owocu tej syntezy konkretnej propozycji
interpretacji aktualizujacej. W niej widzie¢ nalezy szczegdlne powotanie duchowosci
wobec innych dziedzin teologicznych, gdyz ,otrzymuje [ona] wlasny impuls
z charyzmatoéw i $wiadectw $wietych, ktorych Duch Swiety wkazdej epoce daje
swojemu Kosciotowi. Podobnie w takim kontekscie sytuuje si¢ profetyczne §wiadectwo
ruchow duchowych i madro$¢ wewnetrzna wyptywajaca z duchowego do$wiadczenia
$wieckich napetnionych Duchem Swietym™*°.

Niniejsza rozprawa zostata podzielona na pi¢¢ rozdziatdéw. Pierwszy nakresla
szerokie tlo, natury egzegetycznej i historyczno-teologicznej, dla poglebionej refleksji
nad kontekstem, w jakim rozwingty si¢ duchowe intuicje Lubich. Przedstawiono w nim,
w syntetycznej formie, ide¢ opuszczenia Chrystusa W tradycji Ko$ciota, wychodzac od
perspektywy biblijnej. Dalej przywotano wybrane przyktady interpretacji wotania
Jezusa na krzyzu w pismach mistykow oraz w mysli teologicznej, od Ojcow Kosciota
az po czasy wspotczesne.

Rozdzial drugi poswiecony jest opisowi doswiadczenia wewnetrznego Chiary
W odniesieniu do Jezusa opuszczonego, ktorego nazwata swoim Oblubiencem. Punktem
wyjécia jest tu ukazanie stopniowego zglebiania tajemnicy krzyza w pierwszych latach
ksztattowania si¢ nowej duchowosci, az do roku 1949. Nastepnie opisano szczegdtowo
do$wiadczenie mistyczne, okre$lane jako Paradiso’49. Stanowito ono szczegoélnie

intensywny okres w zyciu Lubich iwniosto nowe elementy W rozumieniu wotania

49 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatéw, dz. cyt., C, I, 2.
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opuszczenia. W dalszej czgsci natomiast przedstawiono charakterystyczne elementy
prob fizycznych i duchowych, jakie przeszta na kolejnych etapach swojej drogi.

O$ trzeciego rozdzialu stanowi przywotana w tytule catej rozprawy symbolika
zrenicy. Najpierw poddano szczegdtowej analizie kontekst jezykowo-literacki, w jakim
pojawia si¢ ona W pismach Chiary. Zestawione zostaty nalezace do tego samego pola
semantycznego pojecia: zrenica, oko I Spojrzenie, ktdre pojawiaja si¢ U autorki
wielokrotnie. Podsumowaniem tej analizy jest czgs¢ poswiecona doswiadczeniu pustki
w zyciu duchowym, ktora wpisuje si¢ tematycznie W wymieniong wyzej symbolike.

Kolejne rozdzialy poswigcono teologicznej interpretacji mysli Lubich.
W czwartym przyjeta zostata perspektywa odgorna, ktora ukazuje Jezusa opuszczonego
jako spojrzenie Boga na $wiat. Punktem wyjscia jest tu logika wecielenia jako
pierwszego i zasadniczego momentu kenozy Syna. Jej ostateczna konsekwencja jest
cierpienie i$mier¢, ktore idgc za myslg Chiary odczytano w kluczu trynitarnym.
W ostatniej czesci podjeto kwestie jedynego posrednictwa Chrystusa jako przestrzeni
spotkania ludzkosci z Bogiem.

W ostatnim, pigtym rozdziale przyjeto natomiast perspektywe oddolng, aby
opisaé opuszczenie Jezusa jako spojrzenie czlowieka na tajemnice Tréjcy Swietej.
Nieodzowne bylo tu pytanie 0 samg mozliwos¢ dostgpu do misterium, ktore ze swej
natury jest transcendentne. Dalej opisano udziat ludzi w milosci jako perspektywe
spojrzenia i doswiadczenia zycia wewnatrztrynitarnego. Na zakonczenie przedstawiona

zostata idea Lubich dotyczaca miejsca cztowieka w zbawczym zamysle Boga.

U zrédta poszukiwan badawczych, podjetych w ramach studiow doktoranckich
z teologii duchowosci, azawartych w niniejszej rozprawie, znajduje si¢ osobista
fascynacja droga wyznaczong przez Chiare. Przedstawione na kolejnych stronach
analiza i interpretacja tekstow zrodlowych, dociekania oraz ptynace z nich refleksje
splotly si¢ W sposob nieroztagczny z doSwiadczeniem zycia. Bez watpienia jest
wyjatkowym przywilejem badan w dziedzinie teologii, ze W jej podstawowe zatozenia
metodologiczne wpisana jest nie tylko proba rzetelnej nauki 0 Bogu, ale staranie o to,

by odkrywac i dzieli¢ si¢ z innymi mowg Boga, ktora rozbrzmiewa w aktualnym czasie.
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Rozdzial 1

Idea opuszczenia Jezusa w tradycji Kosciota

Rozdzierajacy niebo nad Golgota krzyk Jezusa: ,,ELot, EXot, Aapo capdyBovi?”
byt juz od pierwszej chwili — jak przekazuja nam dwaj ewangeliscil — Zrodtem
nietrafionych domystow i kontrowersji. Jego zaskakujacy, anawet bulwersujacy
wydzwigk uwazany jest przez egzegetow za argument przemawiajacy za jego
historycznoscia, gdyz zadne redakcyjne wzgledy nie usprawiedliwiajg umieszczenia go
w opowiadaniu 0 zbawczej mece Tego, 0 ktorym bedacy poganinem centurion rzymski
natychmiast zaswiadczyt, iz prawdziwie ,,byt Synem Bozym” (Mk 15,39). Jest rzecza
pewna, ze slowa te nie sg dzielem przypadku czy stylistycznego zabiegu, a proba ich
interpretacji nie moze ograniczy¢ si¢ jedynie do fascynujacego wyzwania natury
historyczno-biblijnej. Opowies¢ 0 $mierci  krzyzowej, ukierunkowana juz ku
centralnemu wyznaniu zmartwychwstania, jest kluczem do zrozumienia chrystologii,
czego $wiadectwo stanowi cho¢by Pawlowe wyzwanie: ,,postanowilem bowiem, bedac
wsrod was, nie zna¢ niczego wigcej, jak tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowanego”
(1 Kor 2,2). C6z wnosza te stowa zaczerpnigte z Psalmu 22 do tego wyltgcznego
poznania wcielonego Syna Bozego? W jaki sposob ich interpretacja cechuje rozwoj
mysli teologicznej, poczynajac od natchnionego autora, ktéry jest pierwszym
wyrazicielem i nauczycielem wiary najwczesniejszej gminy chrzescijanskiej, az po
wspolczesne prady i niekonczace si¢ dociekania chrystologiczne?

W niniejszym rozdziale, ktory ma charakter syntetycznego szkicu wobec
szerokiego — bo obejmujacego dwadziescia wiekow mysli i doswiadczenia Kosciota —
kontekstu, w jakim zakorzenia si¢ oryginalna wizja Chiary Lubich, przewodnikami
w odpowiedzi na powyzsze pytania begda najpierw egzegeci. Dostarczg oni
kompetentnych narzedzi dla ukazania wlasciwe] hermeneutyki samego tekstu
I otwierajacych si¢ przed czytelnikiem mozliwych drog interpretacji. Dalej, spojrzenie
na odnoszace si¢ do wydarzenia opuszczenia na krzyzu do$wiadczenie wybranych
mistykow, pozwoli zapyta¢ 0 znaczenie analizowanych stow Jezusa dla dotychczas
uksztattowanej chrzescijanskiej duchowosci. Wreszcie, W ostatniej czgsci oddamy glos

najbardziej charakterystycznym teologom, od Ojcow Kosciota po bogatag w tym temacie

1 Por. Mk 15,34-35 i Mt 27,46-47.
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spuscizne myslicieli katolickich oraz protestanckich? XX wieku. Wybor
poszczegdlnych autor6w na potrzeby tej krotkiej panoramy historycznej ma
Z konieczno$ci charakter selektywny: przywotani zostang ci, ktorych pisma odwotuja
si¢ bezposrednio do motywu Psalmu 22 w me¢ce Jezusa, a zawarte w nich poglady sa
reprezentatywne dla najciekawszych nurtow przenikajacych calg tradycje Kosciota.
Wydaje si¢ jednak, ze nawet tak syntetyczne spojrzenie pozwoli uchwyci¢ rdzne
kierunki interpretacji stow dotyczacych opuszczenia Chrystusa na krzyzu oraz
umiejscowi¢ posrod nich specyficzne doswiadczenie Lubich.

Perspektywa przyjeta W niniejszym rozdziale, majagcym charakter szerszego
wprowadzenia w przedmiot samej rozprawy, stanowi wigc Z jednej strony wymog
formalny dla umiejscowienia prowadzonych badan, ktore zwlaszcza w rozdziatach IV
I V odnosza opisywane doswiadczenie do aktualnego statusu systematycznej refleksji
teologicznej, juz nie W porzadku chronologicznym, a tematycznym. Z drugiej za$ strony
wydaje si¢ najbardziej odpowiednia ze wzgledu na wierno$¢ samej Chiarze, ktora czuta
si¢ corkg Kosciota, uksztattowang przez jego histori¢ oraz mysl, a wigc niosagcg W sobie
syntez¢ jego duchowych i doktrynalnych intuicji. Ze wzgledu na swe szczegdlne
powotanie do jednosci, odczytywata te ostatnie jako wyjasnienie zycia i mysli
Chrystusa, dokonujace si¢ na przestrzeni wiekow. Z tego wzgledu, osoby podejmujace
poglebiong refleksje naukowa, m.in. teologiczng, nad charyzmatem zwigzanym Z jej
zyciem, ona sama zachecata, aby odczytywaty go w §wietle dotychczasowej historii
i mysli Kosciota. Na warto$¢ takiej perspektywy badawczej odnos$nie wolania
opuszczenia na krzyzu, Ww dialogu miedzy poznaniem duchowym a studium

dogmatycznym, wskazg kolejne rozdziaty niniejszej rozprawy.
1. Kontekst biblijny

Wotanie, ktore ewangeliSci Marek | Mateusz przypisuja umierajgcemu na krzyzu
Jezusowi, rozpatrzy¢ nalezy najpierw W podwojnym kontekscie Starego i Nowego
Testamentu. Na pierwszym etapie dokonamy zatem krotkiej analizy Psalmu 22 w jego
najblizszym $rodowisku tj. jako jednej z piesni Psalterza. Dalej, przechodzac do
perspektywy nowotestamentalnej, zapytamy o specyfike 1 miejsce narracji pasyjnej
w czterech Ewangeliach, atakze o0 historycznos¢ stow Psalmu 22w ustach

ukrzyzowanego Jezusa. Na zakonczenie zastanowimy si¢, jakie teologiczne przestanie

2 Przywolanie teologii protestanckiej, ktora stanowi odrebny, charakterystyczny nurt w obrebie
theologia crucis, wydaje si¢ w pelni uzasadnione, gdyz odegrata ona takze w XX wieku znaczaca rolg w
rozwoju chrystologii i soteriologii w ujeciu katolickim.
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W ujeciu autoréw biblijnych niesie ze soba wotanie opuszczenia, zwlaszcza w §wietle
nauczania apostota Pawla. Refleksja nad ewangelicznym zapisem mgeki stanowi
niepodwazalne zrodto wszelkich dalszych rozwazan, duchowych i doktrynalnych, nad
meka i$miercig Syna Bozego, tak jak stanowita punkt wyjscia dla intuicji samej
Lubich.

1.1.Psalm 22

Jak odnotowuja zgodnie wszyscy komentatorzy, stowa te sg pierwszym
wersetem Psalmu 22, ktory nalezy do piesni przypisywanych Dawidowi. Konieczna
wydaje si¢ wiec chocby krotka charakterystyka tego testu W jego wersji pierwotnej tj.
starotestamentowej. Jesli chodzi 0 strukture literacka®, Psalm 22 wyraznie dzieli si¢ na
trzy czesci: pierwsza (Ps 22,1-22) ma charakter lamentu — quinah, druga (Ps 22,23-27)
to dzigkczynienie — tddah, trzecia (Ps 22,28-32) stanowi koncowy hymn na czes$¢
Jahwe. Ta zlozona wewng¢trzna konstrukcja stanowi niemale wyzwanie dla
komentatord6w nowotestamentowych, z ktorych czes¢* uwaza, ze interpretacja
»Zlosnego krzyku” Jezusa wymaga wzigcia pod uwage catego tekstu, zgodnie
z zasadami egzegezy zydowskiej, gdzie poczatkowy wers zawiera W sobie cato$¢
i wskazuje na nig®. Nie ulega wkazdym razie watpliwoéci, Ze wspomniane juz
w pierwszych stowach doswiadczenie opuszczenia, psalmista objasnia irozwija
W kolejnych zdaniach lamentu, ktore brzmia:

,Daleko od mego Wybawcy stowa mego jeku.

Boze moj, wotam przez dzien, a nie odpowiadasz,

[wolam] i noca, a nie zaznaje¢ pokoju [...].

Ja za$ jestem robak, a nie cztowiek,

posmiewisko ludzkie i wzgardzony u ludu.

Szydza ze mnie wszyscy, ktdrzy na mnie patrza,

rozwieraja wargi, potrzasaja glowa:

3 Por. G. Ravasi, Psalmy, Krakéw 2007, cz.2, s. 30-32.

4 Zob. m.in. G. Rossé, Il grido di Gesu in croce, Roma 1984, s. 118-120; A. Paciorek, Ewangelia
wedlug swietego Mateusza, Czestochowa 2008, s. 667; W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983,
s. 118.

5 Por. D. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2004, s.125-126. Za
przyjeciem takiej zydowskiej metody egzegetycznej w odczytaniu narracji pasyjnej opowiada sig
zdecydowanie Fromm: ,,w tradycji zydowskiej az po dzi§ dzien ksiggi Pigcioksiggu, jego tygodniowe
czegsci czy pewne modlitwy, przywotuje si¢ przez pierwsze stowo lub zdanie. Rowniez niektore Psalmy
cytowane sg jeszcze w ten sposob, na przyktad Ashrei (Ps 1) czy Al naharot Bavel (Ps 137).
Prawdopodobne jest, ze w czasach pierwszych Ewangelii rowniez Ps 22, zgodnie z tym zwyczajem,
przywotywany byt za pomoca poczatkowego zdania. Innymi slowy, Ewangelia mowi nam, ze Jezus
umierajac, recytowal Ps 22”. E. Fromm, You Shall be as Gods: A Radical Interpretation of the Old
Testament and Its Tradition, New York 1966, s. 232.
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«Zaufat Panu, niechze go wyzwoli,
niechze go wyrwie, jesli go mituje» [...].
Rozlany jestem jak woda

1 rozlaczajg si¢ wszystkie moje kosci;
jak wosk si¢ staje moje Serce,

we wnetrzu moim topnieje.

Moje gardto suche jak skorupa,

jezyk moj przywiera do podniebienia,
ktadziesz mnie W prochu $mierci.

Bo [sfora] psow mnie opada,

osacza mnie zgraja ztoczyncow.
Przebodli rece i nogi moje,

policzy¢ moge wszystkie moje kosci.

A oni si¢ wpatruja, sycag mym widokiem;
moje szaty dzielg miedzy siebie

1 los rzucaja 0 moja suknig.

Ty za$, 0 Panie, nie stoj z daleka;

Pomocy moja, spiesz mi na ratunek!” (Ps 22,2-3.7-9.15-20).

Kim jest ten cierpigcy podmiot lamentu, w ktorym najwczesniejsza tradycja
chrzescijanska odczyta typ zapowiadajacy W proroczej wizji mgke Mesjasza? Wobec
tego pytania otwieraja si¢ juz na poziomie egzegezy Starego Testamentu ré6zne mozliwe
drogi interpretacji. Wedlug niektorych, opisywane doswiadczenie opuszczenia przez
Boga jest udzialem podmiotu zbiorczego, jakim jest caty lud w blizej nieokreslonych,
dramatycznych okolicznosciach historycznych®. Wydaje sic jednak, Ze omawiane
wersety majg silny wydzwigk osobisty, oryginalny — Ravasi opowiada si¢ za
odczytaniem ich jako ,,autobiograficznego krzyku”, wyrazajacego ,,zespot cierpien,
Scisle okreslonych jakosciowo i ilosciowo: chorobe, ubostwo, oszczerstwo, szyderstwo,
$wiadomo$¢ $mierci i milczenie Boga™”’.

Inni egzegeci wkiadaja Ps 22 wusta blizej nieokres§lonego monarchy
jerozolimskiego, ktory taczy w sobie symbolicznie indywidualizm osoby z dziejami

catego narodu. Nierzadko na kartach Starego Testamentu krol staje wobec Boga posrod

® Por. G. Ravasi, Psalmy, dz. cyt.,, s.23-24. W tym kluczu interpretowali psalmy m.in. rabini
sredniowieczni, wskazujac na ich znaczenie liturgiczne.
" Tamze.
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upokorzenia ilamentdw, jako grzesznik przemawiajagcy W imieniu swojego ludu.
Postawa taka moglaby cechowa¢ samego Dawida, Ezechiasza, lub tez jaka$ postaé
polemiczng wobec monarchii: Izajasza, Jeremiasza®, a nawet Estere®. Jedng z trudnosci
przy takiej interpretacji jest bezposrednie utozsamienie si¢ autora lamentu z ubogimi,
czego nie mozna powiedzie¢ 0 krolu.

Wreszcie, psalm mozna odczytywaé jako osobiste doswiadczenie cztowieka
dotknigtego cierpieniem fizycznym, ktory jednocze$nie czuje si¢ opuszczony przez
Boga i przyzywa Go na pomoc. Chodzi tu 0,,samotno$¢ moralna i teologiczna”*®, dla
ktorej udrgka cielesna i odrzucenie przez ludzi jest jedynie wyrazem zewnetrznym.
Odpowiedzi wobec tej sytuacji cierpiacego sprawiedliwego!! moze udzieli¢ jedynie
Boég, podobnie jak w przypadku niewytlumaczalnego zla spotykajacego Hioba. Z tego
wlasnie wzgledu, zasadniczg trescig lamentu nie jest wzbudzenie wspotczucia wobec
osobistego nieszczgscia, ale naglaca potrzeba ukazania sprawiedliwo$ci i wiernosci
Tego, ktéry dotrzymuje ztozonych obietnic: ,,odwotanie si¢ do Boga w imi¢ Boga,
skarga w znaczeniu prawnym”2,

Psalm 22 nie nalezy W calosci do gatunku lamentacyjnego — kolejne jego
wersety prowadzg ku dzigkczynieniu i wywyzszeniu Pana. Przejscie pomig¢dzy tymi
dwoma czesciami strukturalnymi nie jest ptynne: piesn nabiera wyraznie charakteru
liturgicznego, gdzie podmiotem jest wspodlnota ludu. By¢ moze modlacy si¢ juz
doswiadczyl pomocy, ,dotart juz na drugi brzeg ipo raz ostatni spoglada
z przerazeniem W piekielng czelu§¢, z ktérej zostat wydobyty”'®. Wedhug innych
hipotez, jego modlitwa nacechowana jest taka ufnoscia, w $§wietle ktore; widaé juz
przyszte wybawienie: wypowiadane dzigkczynienie byloby wiec wyrazem pewnosci
interwencji Boga, antycypacja Jego daréw, znang praktyka captatio benevolentiae*, ze
wzgledu na nieodwotalno$¢ przymierza. Te wielorakie drogi interpretacji maja donioste
znaczenie dla nakreslanych dalej perspektyw odczytania opowiadania 0 m¢ce Jezusa
w konteksécie pierwszych stow Ps 22. Powrocimy do nich w kolejnych etapach
niniejszej refleksji nad biblijnymi i doktrynalnymi konsekwencjami wotania

opuszczenia.

8 Por. tamze, S. 24.

9 Por. tamze, S. 15.

10 Tamze, s. 24.

11 Do najbardziej charakterystycznych elementow starotestamentowego motywu passio iusti nalezy
opis cierpiacego Stugi Jahwe z Iz 53, a takze Mdr 2,12-20.5,1-7 oraz psalmy lamentacyjne, do ktorych
zalicza si¢ rowniez Ps 22.

123, Moltmann, Le Dieu Crucifié, Paris 1978, s. 176.

13 G. Ravasi, Psalmy, dz. cyt., s. 22.

1 Tamze, s. 21.
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1.2. Miejsce i specyfika opowiadania 0 mece Jezusa w czterech

Ewangeliach

Najbardziej pierwotnym i centralnym przestaniem kazdej z czterech Ewangelii
jest pierwszy kerygmat gloszony przez apostolow: S$mier¢ izmartwychwstanie
Chrystusa. O szczegblnym jego miejscu i znaczeniu, jak zauwaza Vanhoye, $wiadczy
juz sama struktura tych opowiadan, wyraznie rdznigca si¢ od pozostatych relacji 0 zyciu
Jezusal®. Na opisy zycia publicznego sktadaja sie bowiem epizody, ktére sa ze soba
luzno zwigzane, natomiast narracja pasyjna juz W swej formie jest spdjna, gleboko
wewnetrznie powigzana, a roznice pomigdzy poszczegdlnymi ewangelistami — dotyczy
to zarowno synoptykow, jak iJana — sg znacznie mniejsze niz we wczesniejszych
czesciach'®. Uwazna analiza opowiesci 0 mece pokazuje, ze od samego poczatku
zajmuje ona szczegélne miejsce W przekazie apostolskim, ajednoczesnie posiada
strukture pewnej catosci i wigze sie $cisle ze $wiadectwem 0 zmartwychwstaniu®’. Co
ciekawe, w kerygmacie apostolskim theologia gloriae nie zastgpuje ani nie przyémiewa
swym znaczeniem wczesniejszej — jesli chodzi o chronologi¢ zycia Jezusa — theologia
crucis. Z tego wlasnie wzgledu, opisy meki majg glebokie znaczenie dla odrgbnej dla
kazdego z autorow natchnionych perspektywy wykladu wiary, aco za tym idzie,
pomimo swej wartosci historycznej nie sg relacjami kronikarskimi, ktorych pewne
szczegOly moga budzi¢ watpliwosci co do autentyczno$ci, lecz przede wszystkim
zapisem $wiadectwa pierwszych uczniow, z elementami katechezy i liturgii.

Wszystkie cztery narracje pasyjne sg stosunkowo obszerne, gdyz jak podaje
Bosen, stanowiag one od 6,8 do 12,4% wszystkich wersetow poszczegdlnych
Ewangelii'®. W najwczeéniejszym ze znanych nam przekazoéw, tj. W tekécie Marka,
egzegeci wyrdzniaja dwie warstwy opowiadania: najstarsza relacje 0 ukrzyzowaniu®®,
nalezaca do przekazywanej ustnie tradycji pierwotnego Ko$ciota w Rzymie oraz

prawdopodobnie drobne uzupeilnienia ze strony autora, jak chocby epizod

15 A. Vanhoye, Structure et théologie des récits de la Passion dans les évangiles synoptiques,
»Nouvelle Revue Théologique” (89)1967, nr 2, s. 136.

16 Tamze, s. 137.

17 Swiatto zmartwychwstania — podkresla Vanhoye — obejmuje nieodparcie takze samg meke, tak iz
meka i zmartwychwstanie tworzg nierozlaczng calo$¢. Zamiast rozdzwigku znajdujemy wiec migdzy nimi
Scista wiez: jako owoc meki, chwata Zmartwychwstatego ukazuje wartos¢ Jego ofiary. Swiadczy ona, ze
me¢ka nie byla w rzeczywisto$ci porazks, ale walka zwycieska, prawdziwym wypelieniem zamystu
Boga”. Tamze, s. 136.

18 Opis ostatniego dnia z zycia Jezusa obejmuje odpowiednio w stosunku do innych fragmentow:
u Mk 12,4% wszystkich wersetow, u J — 10,6%, u Mt — 9,3%, u Lk — 6,8%. Por. W. Bosen, Ostatni dzien
Jezusa z Nazaretu, Wroctaw 2001, s. 25. Poza tym trzeba podkresli¢, ze opowiadanie o mgce stanowi
punkt kulminacyjny catej Jego historii, ktory w wielu wczesniejszych miejscach byt juz zapowiadany, a
jednoczesnie wyjasnia on i nadaje znaczenie catej Ewangelii.

19 Por. tamze, S. 28-34.
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Z uciekajacym mtodziencem czy imiona §wiadkéw. Ta wczesniejsza opowies¢ 0 mece
ma swoja do$¢ schematyczng strukture literacka, pisana jest poprawnym, stosunkowo
suchym jezykiem greckim. Wersety dolaczone do niej przez ewangeliste wyrdzniaja si¢
barwniejszym, konkretnym stylem, w ktorym pojawiajg si¢ pewne semityzmy — by¢
moze s3 to $lady osobistego $wiadectwa apostota Piotra?’. Pasja wedtug Marka ma
charakter kerygmatyczny?!, przedstawia wypelnienie si¢ zamystu Boga W sposéb
niecoczekiwany, cz¢sto — paradoksalny, gdzie nie pomija si¢ zgorszenia krzyza. W niej
wyjasnia si¢ ostatecznie przewijajacy si¢ przez caty tekst tzw. sekret mesjanski, kiedy
setnik, patrzagc na Ukrzyzowanego, wyznaje: ,,Prawdziwie, ten czlowiek byl Synem
Bozym” (Mk 15,39).

Relacja Mateuszowa jest w duzej mierze zgodna z tekstem Marka, cho¢ skraca
nieco pewne elementy, a cztery inne dodaje??. Posiada natomiast odrebng perspektywe
i charakterystyczny styl, postuguje si¢ jasnym, precyzyjnym jezykiem, przyktada duza
wage do stow Jezusa, ktére stanowig teologiczne wyjasnienie opisywanych zdarzen.
Mesjasz przyjmuje zdrade imeke z pelna $wiadomoscia, powtarzajac dwukrotnie
przekonanie, iz ,,stato si¢ to wszystko, zeby si¢ wypetnily Pisma prorokéw” (Mt 26,46).
Nietrudno wiec zauwazyé¢, ze dla Mateusza niezwykle wazny jest kontekst Starego
Testamentu, cho¢by wyrazne nawigzania do Psalmoéw. W strukturze opowiadania
mozna réwniez wyodrebni¢, jak podkresla Gerhardsson, odwotanie do znajdujacej si¢

23, Mesjasz poddany jest

U poczatku publicznej dziatalno$ci Jezusa sceny kuszenia
ostatniej, najcigzszej probie, W ktdrej nie musi juz nic mowi¢, gdyz pozostaje wierny
wypowiedzianym wczesniej slowom. Jego dzielo dokonuje si¢ w milczeniu
I radykalnym postuszenstwie Ojcu, z godnos$cig, ktorej logika sprzeciwia si¢ mysleniu
prowokujacych Go oprawcow. Ewangelista wyraza w ten sposdb wiar¢ wspdlnoty
Kosciota: jego tekst mozna okresli¢ jako eklezjalny i doktrynalny?.

Ostatni z synoptykow, Lukasz, odchodzi nieco od pierwowzoru Markowego —

niektorzy egzegeci podejrzewali nawet, ze korzystat z innych bezposrednich zrodet®® —

2 Por. A. Vanhoye, Structure et théologie des récits de la Passion dans les évangiles synoptiques, dz.
cyt., s. 137.

21 pPor. tamze, S. 138.

22 Do Mateuszowych dopowiedzen naleza nastepujace fragmenty: zakaz stawiania oporu (Mt 26,52-
54), koniec zdrajcy — Judasza (Mt 27,3-10), sen zony Pitata i umycie przez niego rgk (Mt 27,19.24-25),
straz przy grobie (Mt 27,62-66). Por. W. Bosen, Ostatni dzier Jezusa z Nazaretu, dz. cyt., s. 34.

23 Gerhardsson zestawiajac te dwie sceny: kuszenia i ukrzyzowania, podkre$la powtarzajacy sie w
nich zwrot: ,,Jesli jestes Synem Bozym, powiedz, zeby te kamienie staty si¢ chlebem [...], rzu¢ si¢ w dot”
(Mt 4,3.6) oraz ,,Jesli jeste§ Synem Bozym, zejdz z krzyza!” (Mt 27,40). Por. B. Gerhardsson, Jésus livré
et abandonné d’aprés la passion selon saint Mathieu, ,,Revue Biblique” (76)1969, nr 2, s. 221-222.

24 por. A. Vanhoye, Structure et théologie des récits de la Passion dans les évangiles synoptiques, dz.
cyt., s. 138.

%5 Por. W. Bosen, Ostatni dzier Jezusa z Nazaretu, dz. cyt., s. 35-37.
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i nadaje swojej relacji charakter historyczno-literacki, starajagc si¢ odda¢ wiernie
przebieg wydarzen W doglebnie przemyslanej formie narracyjnej. Jego opowiesé
naznaczona jest mitoscig ucznia, ktory pragnie podaza¢ droga swego Mistrza i wraz
z Nim przezywa na nowo calg meke, przy czym podkresla wielokrotnie niewinnos$¢
Jezusa, a pomija szczegoty okrutne czy obrazliwe. U Lukasza nie znajdujemy chocby
ktopotliwego wotania: ,,Boze moj, Boze moj, czemu§ Mnie opuscit?”, ale pelne
dostojenstwa W ustach umierajacego stowa: ,,Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha
mojego” (Lk 23,46). Jego opowies¢ 0 mece ma wymiar parenetyczny, osobisty, stanowi
wezwanie do pojsécia za Mistrzem?®.

Zdecydowanie pozniejsza Ewangelia Jana przyjmuje inng perspektywe, ktora
stanowi wyraz dojrzewajacej przez kolejne lata teologii paschalnej. Nie oznacza to
jednak, zauwaza Bosen, iz odchodzi ona od faktow dokonujacych si¢ na plaszczyznie
historycznej?’. Prawdopodobnie autor korzysta z innych bezposérednich zrédet, ktore
przyjmuje jako punkt wyjscia dla oryginalnej refleksji chrystologicznej. Dla Jana me¢ka
I Smier¢ jest wywyzszeniem Syna, droga do chwaty, a krzyz przyjmuje funkcje tronu —
wszystkie elementy procesu Jezusa i Jego pasji wskazuja na dokonujace si¢ w chwale
dzieto powierzone przez Ojca. Przypisywane Mu w trzech momentach stowa, 0 ktorych
historycznosci trudno jednoznacznie zdecydowac, majg gltebokie znaczenie teologiczne,
przygotowane przez uprzednie czeSci Ewangelii. Nie ma natomiast bezpos$rednio mowy
0 cierpieniu, opuszczeniu czy unizeniu, gdyz brzmi jeszcze wypowiedziane wczesniej
przekonanie: ,,Oto nadchodzi godzina, a nawet juz nadeszla, ze si¢ rozproszycie — kazdy
W swojg stroneg, a Mnie zostawicie samego. Ale Ja nie jestem sam, bo Ojciec jest ze
Mng” (J 16,32)%,

Przy zachowaniu odrgbnosci naleznej poszczegdlnym ewangelicznym opisom
meki | $mierci Jezusa, teologiczno-historyczna wiarygodno$¢ kazdego z nich upowaznia
do prob ich zestawienia i porownania. Co prawda, wspolczesna egzegeza nie moze
zgodzi¢ si¢ z rozpowszechniong kiedy$ praktyka chronologicznego uporzadkowania
poszczegolnych wydarzen i stow, jak gdyby czterech redaktoréw spisywato wedlug
niezawodnej pamieci bezposrednie relacje apostotow iich uczniow, bedace jedna

prostym uzupehlieniem drugiej. Tym niemniej, ze wzgledu na doniostos¢ i centralne

% Por. A. Vanhoye, Structure et théologie des récits de la Passion dans les évangiles synoptiques, dz.
cyt., s. 139.

27 W wyniku badan Lagrange’a, Dodda, Blanka i in. udowodniono, ze «antyteza:
synoptyczny=historyczny; Janowy=teologiczny/symboliczny/ahistoryczny jest calkowicie falszyway.
Zwlaszcza rozdziaty 18 i 19 u Jana zawieraja wiele cennych informacji historycznych, o ktéorych Marek,
Mateusz i L.ukasz nic nie wiedza”. W. Bosen, Ostatni dzien Jezusa z Nazaretu, dz. cyt., s. 41.

2 Por. G. Rossé, Il grido di Gesu in croce, dz. cyt., s. 38-42.
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miejsce Pasji w wydarzeniu wcielenia i odkupienia, w pelni zrozumiata jest uwaga, jaka
od poczatku poboznos¢ i mysl chrzescijanska przywigzywaty do kazdego szczeg6tu tej
narracji, zwlaszcza za§ do wypowiedzi W ostatnich godzinach wilozonych w usta
samego Jezusa®®.

Synopsa®® wszystkich Ewangelii pozwala na wyodrebnienie siedmiu zdan, jakie
padaja juz z krzyza, niczym najcenniejszy testament umierajagcego Pana. Sg to u Marka
I Mateusza: ,,Boze mdj, Boze moj, czemus Mnie opuscit?” (Mk 15,34; Mt 27,46);
u Lukasza: ,,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynig” (Lk 23,34), ,,Zaprawdg,
powiadam ci: Dzi§ ze Mng bedziesz wraju” (Lk 23,43), ,,Ojcze, W Twoje rece
powierzam ducha mojego” (Lk 23, 46); uJana: ,Niewiasto, oto syn Twoj. [...] Oto
Matka twoja”, (J 19,26-27), ,,Pragne” (J 19,28), ,,Wykonato si¢” (J 19,30). W przyjetym
powszechnie porzadku chronologicznym, wotanie opuszczenia umieszcza si¢ na
czwartym miejscu. Biorgc pod uwage fakt, ze opis Mateuszowy opiera si¢ catkowicie
na Marku, warto zauwazy¢, iz W trzech wersjach zadne ze stow si¢ nie powtarza, co po
raz kolejny potwierdza teologiczny, a nie sprawozdawczy zamiar kazdego z autorow.

Jak wynika zpowyzszego zestawienia czterech ewangelistow, krzyk
opuszczenia pojawia si¢ Udwoch znich: uMarka (Mk 15,34) iwiernie go
nasladujacego Mateusza (Mt 27,46), przy czym U obydwoch autorow przywolany Ps 22
stanowi jedyng wypowiedz Jezusa na krzyzu. Wydaje si¢ wiec, Zze mozna mu przypisac
funkcje syntezy calej sceny na Golgocie. Wotanie to obydwa opisy przytaczajg najpierw
w wersji aramejskiej — a w niej pojawia si¢ migdzy nimi jedna réznica — ktorg thtumacza
potem na jezyk grecki®. Tekst Markowy brzmi: ehot ehot Aappa cafoydovi, natomiast
Mateuszowy: ni nAtr Aapa copayBavi. Rozbieznosé, jesli chodzi o forme inwokacji,
wynika z faktu, ze pierwszy z nich stosuje zdanie w jezyku aramejskim, uzywanym

powszechnie w Palestynie, natomiast drugi podaje mAt W wersji hebrajskiej.

29 Medytacje pasyjne w oparciu 0 siedem ostatnich stéw Jezusa rozpowszechnity sie w XII wieku w
srodowisku franciszkanskim, pisat je m.in. Bonawentura, a wsrod teologow wspdtczesnych Rahner i
Journet. Zob. K. Rahner, Stowa z krzyza, Krakow 2001; Ch. Journet, Les sept paroles du Christ en croix,
Paris 1952. W XVII wieku w Ameryce Lacinskiej i w Europie popularno$¢ zyskato nabozenstwo siedmiu
stow, ktore z czasem przejeli od katolikow takze protestanci i anglikanie. Zob. H. Stawinski, Geneza,
kontekst i tematyka kazan pasyjnych, ,,Polonia Sacra” (18)2014, nr 2, s. 75-99.

30 Por. G. Rossé, 1l grido di Gesu in croce, dz. cyt., s. 37-38.

31 Miedzy dwoma ewangelistami pojawia si¢ trudna do wyjasnienia réznica w thumaczeniu
pierwszych stow Ps 22 na jezyk grecki, co wigcej zaden z nich nie jest wierny tekstowi LXX, ktory
brzmi: ,,0 0edg 0 0edg pov, mpdoyeg pov iva ti Eykatéhmég pe”. Por. A. Paciorek, Ewangelia wedfug
Swigtego Mateusza, dz. cyt., S. 663. Marek zamiast uzytego w LXX stowa ,,iva ti” stosuje ,,e1¢ T, to jest
»dlaczego”, ktére moze oznaczaé takze ,,w jakim celu”. Mateusz natomiast powraca do ,,iva ti” zgodnie
ze stosowanym tlumaczeniem greckim, co mozna rozumiec: ,,z jakiego powodu” lub ,,w jakim celu”.
Wedtug Rossé zmiana wprowadzona przez Marka pozwala na hipotezg, iz nadaje on stowom Psalmu
znaczenie bardziej teologiczne, to jest pytanie o zamyst Boga. Por. G. Rossé, I/ grido di Gesu in croce.
Approccio biblico, ,,Sophia” (1)2008, nr 0, s. 51.
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Prawdopodobnie, jak sugeruje Rossé, przeksztatcenie to jest dzielem Mateusza, ktory
W ten sposob thumaczy nieporozumienie zwiazane z imieniem Eliasza®.

2

Trzeba podkreslic, ze stowa ,,Boze mdj, Boze moj...” nie s3 jedynym
nawigzaniem do Psalmu 22 w opisie meki Jezusa, stanowi on bowiem znaczace tto dla
calej narracji®®. U Marka jego echem jest wzmianka o podziale szat: ,, moje szaty dziela
miedzy siebie i los rzucaja 0 moja sukni¢” (Ps 22,19) oraz o szyderstwach ze strony
przechodniow: ,,szydza ze mnie wszyscy, ktérzy na mnie patrza, rozwieraja wargi,
potrzasaja glowa: «Zaufal Panu, niechze go wyzwoli, niechze go wyrwie, jesli go
mituje»” (Ps 22,8-9). Scena pojenia octem przywotuje natomiast Ps 69,22: ,,Dali mi
jako pokarm trucizne, a gdy bylem spragniony, poili mnie octem”. Te liczne aluzje
w samej kompozycji opowiadania pasyjnego pokazuja, ze niezaleznie od historycznie
wypowiedzianych stow, pierwotna wspdlnota odczytywata catag meke Jezusa w §wietle
zapowiedzi Pisma, w nurcie passio iusti. Co ciekawe, w odr6znieniu od innych miejsc,
przywotujac wotanie opuszczenia, ewangelisci nie wskazuja bezposrednio, iz stanowi
on cytat zPs 22, cho¢ jego identyfikacja nie budzi zadnych watpliwosci. W samej
relacji 0 mece posiada on jednak pewien charakter niezalezny iwybrzmiewa jako
wlasna wypowiedz Jezusa.

Rytm narracji wyznaczany przez Psalmy moze przywodzi¢ na mysl kontekst
liturgiczny®* i dlatego niektorzy egzegeci uwazaja, ze tekst Ewangelii Marka siega do
takich wlasnie wezesniejszych zrodet. Bylyby one osadzone gleboko w tradycji Starego
Testamentu, gdzie w sposob naturalny pierwotna gmina szukala profetycznego
wyjasnienia niepojetego wydarzenia krzyza®®. Oprécz bezposrednich aluzji do Ps 22,
W tle narracji rozbrzmiewa réwniez echo innych fragmentow Pisma: Pwt 21,23, Ps 31,
Ps 91 oraz Iz 53. Pozostaje otwarte pytanie, dlaczego najbardziej odpowiedni dla
interpretacji meki wydal si¢ — redaktorowi Ewangelii czy tez samemu Jezusowi —
wlasnie Ps 22, nieobecny W zadnym innym miejscu W Nowym Testamencie i budzacy

powazne watpliwosci natury chrystologicznej®®. Czy mamy tu do czynienia z dowodem

32 Por. G. Rossé, 1l grido di Gesu in croce, dz. cyt., s. 29-30.

33 Egzegeci zwracaja uwage, iz struktura Psalmu 22 rézni sie od opisu pasyjnego, co wskazuje na
pewng niezalezno$¢ obydwoch tekstow. Wolanie opuszczenia w Ps 22 stanowi wprowadzenie, a dopiero
po nim nastgpuja szyderstwa przechodniow i podziat szat. W Ewangelii stowa ,,Boze mdj, Boze moj”
stajg si¢ podsumowaniem wczesniejszych scen i zachowuja charakter pytania bez jednoznacznej
odpowiedzi. Por. G. Rossé, I/ grido di Gesui in croce. Approccio biblico, dz. cyt., s. 52.

3% Na pochodzenie liturgiczne zdaje sie tez wskazywaé wyrazny podziat calej sceny meki na trzy
godziny, w ktorych by¢ moze wspominano uroczyscie zbawcza §mier¢ Jezusa.

% Por. G. Rossé, 1l grido di Gesu in croce, dz. cyt., s. 53-55, przyp. 22.

% O ile odwotanie si¢ do Starego Testamentu w innych miejscach stuzy wyjasnieniu niezrozumiatych
wydarzen, tutaj przywotanie Ps 22 zdaje si¢ przynosi¢ odwrotny skutek. Pewniejszym ideologicznie
zabiegiem byloby zastosowanie np. Ps 31 lub innego, podczas gdy, zauwaza Bdosen: ,,0w fragment ma
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na historyczno$¢ tych stow?
1.3. Kwestia historycznos$ci stow Ps 22 podczas meki

Pytanie, czy Jezus rzeczywiscie wypowiedziat na krzyzu wszystkie lub niektore
Z przypisywanych Mu przez ewangelistow stow, pozostaje otwarte, pomimo wielu
wnikliwie opracowanych hipotez, jakie wysuneli wspotczesni egzegeci. Dla naszej
dalszej refleksji cenne bedzie syntetyczne przywotanie W tym miejscu najwazniejszych
znich, gdyz pozwola nastgpnie na precyzyjniejsze umiejscowienie refleksji
teologicznej, dla ktoérej studia biblijne stanowig pierwsze zrodlo. Zapytamy wigc
najpierw o podstawowe kryteria przy probie rozpoznania W tekscie biblijnym ipsissima
verba Jesu.

Przyjmuje si¢ powszechnie, ze stowa zachowane przez autora natchnionego
W brzmieniu aramejskim, zostaly z wielkim prawdopodobienstwem wypowiedziane
przez Jezusa: ze wzgledu na ich szczegdlng doniosto$¢ oraz pamig¢é i szacunek,
ewangeli$ci nie przettumaczyli ich na jezyk grecki. Do nich naleza takze: Boanerges
(Mk 3,17), Thalitha kum (Mk 5,41), Korban (Mk 7,11), Effatha (Mk 7,34), Abba (Mk
14,36)%. Obok wielu innych cech, ktore sg dzi§ szczegdtowo badane przez egzegetow
i filologdéw, autentyczne brzmienie mowy Chrystusa prowadzi czytelnika do odkrycia
wlasciwosci  Jego stylu oraz stow. Przytoczenie przez dwoch ewangelistow
przedsmiertnego wotania Jezusa W jego wersji aramejskiej mozna wigc przyjac jako
wazny argument za jego historycznoscia.

Do podobnych wnioskéw prowadzi komentatorow zastosowanie kryterium
nieodpowiednio$ci: stowa te sprawiajg wiele trudno$ci natury egzegetycznej
i teologicznej, zdajg si¢ wrecz zaciera¢ dotychczasowy obraz Chrystusa, lecz ich
przywotania domaga si¢ wierno$¢ pamigci swiadkow. Z tego wzgledu stanowia one
cenny klucz hermeneutyczny. ,,Mozemy przypuszczac¢ — stwierdza Bosen — wraz z tymi,
ktorzy opowiadaja si¢ za prawdziwoscig tego fragmentu: Psalm 22 dlatego zyskat
w powielkanocnym wyjasnianiu ukrzyzowania tak duze znaczenie, gdyz sam Jezus
w ostatniej modlitwie wskazal na te starotestamentowa piesn jako pomoc

W interpretacji”38,

[...] znaczna objetos¢ i jest szokujaco surowy; w procesie refleksji chrystologicznej moze fatwo by¢ zle
zrozumiany”. W. Bosen, Ostatni dzien Jezusa z Nazaretu, dz. cyt., s. 323.

37 Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne, w: Wstep do Nowego Testamentu, red. R.
Rubinkiewicz, Poznan 1996, s. 122.

3 W. Bosen, Ostatni dzieri Jezusa z Nazaretu, dz. cyt., s. 324. Podobnie uwaza Ratzinger: ,,Owo
przed$miertne wotanie, uznane przez obecnych za daremne wezwanie pomocy Eliasza, stalo si¢ dla
chrzescijan najglebsza interpretacja $mierci Jezusa, ktéra pochodzi od Niego samego: teologia krzyza
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Wotanie Jezusa budzi zaskakujaca reakcje wsrdéd obserwatorow sceny
ukrzyzowania, ktorg zgodnie przywoluje zar6wno Marek, jak i Mateusz: skojarzenie
stowa aramejskiego ehmt lub hebrajskiego nA1 z postacig Eliasza. Fragment ten stanowi
niemate wyzwanie dla egzegetow, ktorzy zastanawiajg si¢ nad jego historycznoscia,
a takze jego znaczeniem dla samego ewangelisty. Wiasciwe imi¢ proroka brzmi "HAlag,
trudno je wigc pomyli¢ ze stowem elmt — wydaje si¢, ze swiadomy tej niescistosci
Mateusz zamienit je na hebrajskie, blizsze fonetycznie nAt, cho¢ uzyskat w ten sposob
do$¢ sztuczne polaczenie dwoch jezykow. Drugg watpliwos¢ budzi wzmianka
0 swiadkach tej sceny: sg to najpierw ,,stojacy obok” (Mk 15,35), ktorzy interpretuja
wolanie, aza chwilg ,kto$” (Mk 15,36), kto biegnie, by zanurzy¢ gabke w occie
I podaje ja Jezusowi, drwigco przywotujac Eliasza. Skojarzenie z postacig proroka
mozna przypisaé jedynie Zydom, ktorzy znali go jako niosgcego pomoc W trudnych
sytuacjach, natomiast napojenie Ukrzyzowanego musialo by¢ gestem jakiego$
rzymskiego zohierza®. Taki podziat rél przyjmuje Mateusz*.

Bledne odczytanie stow Jezusa przez otaczajacych krzyz ludzi iich drwigca
postawa zdajg si¢ jedynie przedtuzaé i potwierdza¢ doswiadczenie opuszczenia. Mozna
si¢ jednak zastanawiaé, dlaczego W tak dramatycznych okolicznosciach autor
natchniony decyduje si¢ na wprowadzenie krotkiego epizodu z Eliaszem, ktory
wyraznie narusza strukture opowiadania |odwraca uwage od zasadniczej treSci.
Rossé*!, thumaczac ten zabieg wiernoscia Marka pierwotnym zrédlom pasyjnym,
proponuje nieco szerszg lekture, W perspektywie catej Ewangelii: figura tego proroka
pojawia si¢ W niej kilkakrotnie, jednak nigdy w konteks$cie pomocy w skrajnych
trudnosciach. Obco$¢ takiego opisu wobec pdzniejszej tradycji chrzescijanskiej
moglaby wskazywac na jego historyczne pochodzenie.

Posta¢ Eliasza posiada natomiast w Ewangeliach inne znaczenie. Jest on taczony
Z eschatologicznym wydarzeniem nadejscia Mesjasza — taka wizje poprzednika
przyjmuje zresztg sam Jezus, kiedy wskazuje na Jana Chrzciciela: ,,0t6z méwi¢ wam:

Eliasz juz przyszedt i uczynili mu tak, jak chcieli, jak 0 nim jest napisane” (Mk 9,13).

tego psalmu odnosita si¢ do Niego tak samo, jak zawarta w nim zapowiedz; spelnienie tej zapowiedzi
potwierdzito jej prawdg i ukazato 6w psalm jako stowa samego Jezusa, gdyz inny nie byt tak opuszczony,
wydrwiony 1 wilasnie jako taki wspomagany i wywyzszony przez Ojca”. J. Ratzinger, Patrze¢ na
Przebitego, Krakow 2008, s. 20.

39 Por. W. Bosen, Ostatni dzien Jezusa z Nazaretu, dz. cyt., s. 326.

40 Wedlug jednej z hipotez mamy tu do czynienia z dwoma warstwami narracji: pierwotna — a przy
tym historycznie prawdopodobna — odnosi si¢ do sceny podania na galazce hyzopu gabki moczonej w
occie, co z jednej strony wzmacnia nieco sily skazanca, z drugiej jednak przedtuza jego bolesne
umieranie. PozZniejsze natomiast przywotanie Eliasza w stowach drwiacych swiadkow poglebia obraz
cierpienia Jezusa w catkowitej samotnosci i szyderstwie. Por. tamze, S. 326-327.

4 Por. G. Rossé, 1l grido di Gesti in croce, dz. cyt., s. 78-80.
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By¢ moze celem przywotania tej postaci W godzinie meki jest uwydatnié, iz zbliza si¢
ostateczne wkroczenie Pana do $wiatyni*?, jakim jest wstapienie Syna do Ojca, przez
$mier¢ 1zmartwychwstanie. Przy takiej lekturze rozwoju wydarzen, drwiny
| niezrozumienie ze strony obserwatorOw podkreslaja jeszcze bardziej rozdzwiek
miedzy Bozym planem zbawienia a reakcjg obserwujacych z boku, zaslepionych ludzi.

Wotanie Jezusa ,,dono$nym glosem” tuz przed $miercig odnotowuja wszyscy
synoptycy — Jan pomija je ze wzgledu na przyjeta W swoim opisie perspektywe chwaty
i wywyzszenia — dlatego wydaje si¢ ono historycznie pewne®. Roéznice pomiedzy
poszczegbdlnymi ewangelistami dotycza tresci oraz ewentualnego powtorzenia wotania:
wedtug tukasza krzyk jest jeden, wedlug Mateusza s3 one dwa, przy czym kolejny
(,,Jezus raz jeszcze zawotal donosnym glosem” Mt 27,50) nie zawiera juz czytelnych
stow. Narracje Markowa mozna odczyta¢ na dwa sposoby: albo mamy do czynienia
z jednym zdaniem (Mt 15,34.37), ktore zostato rozdzielone pozniejszym dodatkiem na
temat Eliasza, albo tez chodzi 0 dwie rézne wypowiedzi, przy czym tres¢ tej drugiej
pozostaje nieznana**. Tym niemniej, przywotane nieliczne stowa wypowiedziane
podczas me¢ki wybrzmiewaja z wielka moca na tle przewazajacej ciszy ostatnich godzin.
Jezus nie naucza, nie przemawia W swojej obronie: przyjmuje postawe cierpigcego
stugi, naznaczong postuszenstwem I milczeniem. T¢ cisze — sugeruje Gerhardsson —
nalezy odnie$¢ nie tyle do przeciwnikoéw, co przede wszystkim do relacji z Bogiem,
w swietle stow: ,,Zamilklem, ust mych nie otwieram: Ty bowiem [to] sprawites” (Ps
39,10)*. Milczenie i dialog, podobnie jak cale wydarzenie Krzyza, dokonujg sie nie
tylko na plaszczyznie zewnetrznej, ludzkiej, ale przede wszystkim migdzy Synem
a Ojcem. W tym sensie brak zrozumienia ze strony swiadkow potwierdza, ze znajduja
si¢ oni na zewnatrz tego, co naprawde si¢ dzieje: samotnos¢ Jezusa jest brakiem wigzi
tak z oprawcami, jak i z samymi uczniami, a w ostatecznym rozrachunku — niepojetym
do$wiadczeniem odwrdcenia si¢ Boga.

Posrod roznych hipotez*® dotyczacych tresci wotania Jezusa, na uwage zastuguje

47

propozycja wysuni¢ta przez Bomana®’. Wychodzac od zapisanego w Ewangelii

42 Zob. MI 3,1.23: , Oto Ja wysle aniola mego, aby przygotowat droge przede Mna, a potem nagle
przybedzie do swej $wigtyni Pan, ktorego wy oczekujecie [...]. Oto Ja posle wam proroka Eliasza przed
nadej$ciem dnia Panskiego, dnia wielkiego i strasznego”.

4 Tego zdania jest Léon-Dufour, ktory podkresla, ze wydobycie krzyku jest do$¢ zaskakujace w
przypadku skazanca umierajacego na krzyzu prawdopodobnie przez uduszenie. Por. X. Léon-Dufour, Le
dernier cri de Jésus, ,,Etudes (1945)” (348)1978, nr 5, s. 675.

44 Por. tamze, S. 675-676.

4 B. Gerhardsson, Jésus livré et abandonné d’apreés la passion selon saint Mathieu, dz. cyt., s. 218.

46 Jedna z pierwszych prob interpretacji wolania Jezusa na krzyzu jest jego modyfikacja zawarta w
apokryficznej Ewangelii $w. Piotra z II wieku. Tekst ten, podobnie jak inne, dazy do ztagodzenia
wymowy tych stéw i odnosi je przede wszystkim do cierpienia fizycznego: ,,Mocy moja, mocy moja,
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nieporozumienia z imieniem proroka, egzegeta zrekonstruowal brzmienie zdania
Jezusa, wedlug tego, co zrozumieli obserwatorzy. W jezyku aramejskim ,Eliaszu,
przyjdz” tlumaczy si¢ jako ,,Elia' ta”, co zblizone jest fonetycznie do hebrajskiego
wyrazenia: ,,'Eli 'atta” tzn. ,, Ty jesteS moim Bogiem”. Takie stowa pojawiajg si¢
zaledwie sze$¢ razy na kartach Biblii, m.in. w Psalmie 22: ,,Ty jeste$ moim Bogiem od
fona mojej matki” (Ps 22,11), a takze w innych tekstach taczonych z meka Jezusa: ,,Ja
za$ poktadam ufno$¢ w Tobie, Panie, mowi¢: «Ty jestes moim Bogiem»” (Ps 31,15),
»Boze, Tys Bogiem moim, Ciebie szukam ze wszystkich sit. Ciebie taknie dusza moja,
Ciebie pragnie ciatlo moje” (Ps 63,2)®. Teksty te odnosza sie do cierpienia
sprawiedliwego Stugi Jahwe i bez watpienia stanowig tto dla ewangelicznej narracji
pasyjnej.

Natomiast inny wydzwigk posiada analogiczny werset Psalmu 118, nalezacego
do wielkiego Hallelu, $piewanego podczas wieczerzy paschalnej: ,,Jestes moim Bogiem,
chee Ci dzickowaé: Boze moj, chce Ciebie wywyzsza¢” (Ps 118,28). Tymi stowami
Jezus modlit si¢ niewiele wczesniej ze swoimi uczniami (por. Mt 26,30), powtarzajac je
za$ W godzinie $mierci nadatby temu wydarzeniu znaczenie dopeitnionej juz Paschy.
Byloby to wigc wotanie radosci skierowane do Ojca, ajednoczesnie pelne tresci
pozegnanie z uczniami i okrzyk zwyciestwa wobec $wiata®®. Niewatpliwa zaletg takiego
rozwigzania jest Z jednej strony zwigzta formuta — trudno spodziewac¢ si¢ diuzszej
wypowiedzi w ustach umierajagcego W mekach — z drugiej za$ bogactwo tresci, ktore
wskazuje na wiez Syna z Ojcem oraz na Jego catkowite oddanie si¢ Mu w radykalnym
postuszenstwie i ufnosci.

Szczegblny zwigzek Ps 22 z opisem Pasji Jezusa nie budzi zadnych zastrzezen,
gdyz wskazuja na niego, pomimo réznic co do szczegdldw, wszyscy czterej
ewangelisci. Podobnie, zgadzaja si¢ oni W swym przekazie, ze Jego ostatnie stowa
wypowiedziane zostaty Z mysla 0 Ojcu, ,,z ktorym dialog stanowit 0 najgtebszej istocie

Jezusa™®, acata $mier¢ byta aktem modlitwy. ,Nie maja réwniez watpliwosci —

opuscitas mnie”. Potwierdza tym samym $wiadomo$¢ zblizajgcej si¢ $Smierci ludzkiego ciata, podczas gdy
obecna w Nim boska energia, jak sugerowaly pewne teksty gnostyckie, juz Go opuscita. Por. G. Rossé, Il
grido di Gesu in croce. Approccio biblico, dz. cyt., s. 60.

47 Propozycje Bomana przywoluje w swoim artykule Léon-Dufour, ktory zauwaza, iz ,.jest to jedynie
hipoteza w technicznym znaczeniu tego slowa, niemozliwa tym samym do udowodnienia. Jednakze ze
wzgledu na liczne elementy zbiezne, zastuguje na uwage”. X. Léon-Dufour, Le dernier cri de Jésus, dz.
cyt., s. 678. Rossé sugeruje natomiast ostrozno$¢ w przyjeciu tej ,,sympatycznej tezy”, ktora nie znajduje
ugruntowanych podstaw w samym tekscie biblijnym, a przypomina raczej strategi¢ rozwigzywania
zagadek. Por. G. Rossé, 1l grido di Gesui in croce, dz. cyt., s. 60-61.

48 Psalm 63 wedtug Biblii Poznanskiej.

49 Por. tamze, S. 59-60.

%0 J. Ratzinger, Patrzeé na Przebitego, dz. cyt., s. 21.

27



stwierdza Ratzinger — ze Jezus modlit si¢ stowami Pisma i ze w ten sposob stowa te
staty si¢ W Nim ciatem, realng pasja Sprawiedliwego. Dlatego sa tez zgodni W tym, ze
W ten sposob Jezus wilaczyt swojg Smieré w stowo Boga, ktorym zyt i ktore zyto w Nim,
ktore w Nim odstanialo swoj sens”®*. Jednoznaczny przekaz biblijny po$wiadcza, ze
Syn umierat z modlitwa na ustach, gdyz ta bezustanna relacja z Ojcem przynalezata do
Jego istnienia. W takiej postawie odnalezé mozna ,klucz, ktory taczy chrystologie
i soteriologie, osobe Jezusa z Jego dziataniem i cierpieniem™?. Perspektywa ta, jak
pokazuje wnikliwa analiza tekstu natchnionego, towarzyszyta od samego poczatku
wspolnocie wierzacych, w ktoérej uksztattowata si¢ pierwotna narracja pasyjna.
Ostatecznie rozstrzygniecie historycznej wiarygodnosci stow Jezusa samo
W sobie nie potwierdza ani nie narusza teologicznej prawdy ptynacej z Objawienia.
W tym znaczeniu racj¢ ma Gerhardsson, ktory stwierdza, ze cho¢ nie potrafi
precyzyjnie okresli¢ do$wiadczenia historycznego Jezusa, o$miela si¢ na podstawie
opisu meki wytozy¢é mys$l ewangelisty. Jego zdaniem, dla Mateusza jest W petni jasne,
ze Ukrzyzowany ,,0dczuwa swoja sytuacje jako catkowite opuszczenie przez Boga, jako
godzing, W ktdrej obarczony zostaje cigzarem przeklenstwa, gdzie bliskos¢ Boga
blogostawienstw nie stanowi ani pociechy ani pomocy oraz gdzie wykluczenie przez
wspodlnote ludzka idzie w parze z opuszczeniem przez Boga”®®. Nie oznacza to jednak,
uwaza Gerhardsson, ze z perspektywy ewangelisty Jezus traci cho¢by na chwile
winteligencje woli Boga”: umiera On o$wiecony inteligencja, wiarg i nadzieja, majac
w pamigci wielkie dzieta Ojca i spodziewajac si¢ ich W przysztosci, zgodnie Z wymowa
Psalmu 22. Przywotanie tekstu natchnionego nie jest kwestig przypadku czy nawet
spontanicznym odruchem poboznego Zyda: pokazuje, ze Chrystus jest ostatecznym
Stowem Boga, wypehieniem Jego obietnicy, odpowiedzig na wszelkie wczesniejsze
oczekiwania. Przypomina jednoczesnie glgboka rabinacka mysl, ze w momencie
smierci czlowiek winien pozby¢ si¢ wszystkiego, a zabra¢ ze soba jedynie zapisang

w sercu Tore tzn. Znajomos¢ stowa Pana oraz te dzieta, ktore byly z nig zgodne®.
1.4.Znaczenie teologiczne Ps 22

Krotkie zdanie zaczerpnigte przez ewangeliste Marka, a za nim Mateusza, z Ps
22 — cho¢ stanowi jedyne stowa Jezusa wypowiedziane na krzyzu — domaga si¢

interpretacji teologicznej w szerszym kontek$cie biblijnym: najpierw W obrebie tej

51 Tamze, s. 21-22.

52 Tamze, s. 20.

53 B. Gerhardsson, Jésus livré et abandonné d’apreés la passion selon saint Mathieu, dz. cyt., s. 224,
54 Por. tamze, S. 224-225.
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samej ksiegi, a dalej innych tekstow Starego | Nowego Testamentu odnoszgcych si¢ do
soteriologicznego znaczenia $mierci Syna. To dramatyczne i tajemnicze ,.czemu”
wykrzyczane w godzinie wielkiego cierpienia, zostato juz zapowiedziane i W pewien
sposob wyjasnione W rozmowie z uczniami: ,,I zaczat ich pouczaé, ze Syn Czlowieczy
musi wiele cierpie¢, ze bedzie odrzucony przez starszych, arcykaptanow i uczonych
w Pismie” (Mk 8,31)®. Uzyte W tekécie greckie stowo ,dei” W jezyku biblijnym
oznacza zamyst Boga, ktory kieruje dziejami S$wiata ku peni dziela zbawienia,
W przeciwienstwie do zastosowania hellenskiego, gdzie odnosito si¢ ono do zrzadzen
blizej nieokre§lonego bostwa®. Wielokrotnie wyrazona przez Jezusa konieczno$é meki
I Smierci dla wypelienia si¢ woli Ojca, $wiadczy 0 Jego $wiadomosci co do
czekajacego Go cierpienia. Co wigcej, On sam zapowiadajac je, przestrzegal przed
mentalnoscia jedynie ziemska: ,,nie myslisz 0 tym, co Boze, ale 0 tym, co ludzkie” (Mk
8,33). Cho¢ w samym momencie $mierci, jej dramat wydaje si¢ zupelnie niezrozumialy,
to zgodnie z przekazem ewangelisty, ,,opuszczajac Jezusa na krzyzu, wydajac Go
W rece grzesznikow, Bog wypehia to, co sam Jezus uznat za konieczne do wypekienia,
nie mogac jednak zna¢ wowczas wszystkich konsekwencji, jakie mialo Mu przynies¢ to
wydarzenie™’.

Egzegeci podkreslaja w tym kontekscie jeszcze jeden intrygujacy element
konstrukcji jezykowej: we wszystkich Ewangeliach Chrystus zwraca si¢ do Jahwe
»0jcze”, natomiast Wtym jedynym wypadku uzywa stowa ,.Boze”, jakby wtasnie
W godzinie cierpienia relacja synowska ustapita do$wiadczeniu stworzenia®®. Pomimo
dramatyzmu tej chwili, nie ustaje jednak odwieczny dialog, jak zauwaza Léon-Dufour,
gdyz w obliczu pozornych przeciwnosci Syn wypowiada swojg ufnos¢ w zamyst Boga,

0 ktorym moéwi dwukrotnie ,,mo;j”*°

. Wobec stow Jezusa, Ojciec zdaje si¢ milcze¢ —
odpowiedZ na to rozdzierajace ,,czemu” stanie si¢ czytelna dopiero po $mierci na
krzyzu.

W syntetycznym opisie Markowym wotaniu opuszczeniu towarzysza dwa
bardzo wymowne wydarzenia: trwajaca trzy godziny ciemno$¢ na catej ziemi oraz

rozdarcie sie zastony przybytku. Zadne przekazy historyczne z tamtego okresu nie

potwierdzajg nadzwyczajnych zjawisk astronomicznych czy meteorologicznych, ktére

% Podobna zapowiedz powtarza sie takze w kolejnym rozdziale: ,,Ale jak jest napisane o Synu
Cztowieczym? Ma On wiele cierpie¢ i by¢ wzgardzonym” (Mk 9,12).

% 0 soteriologicznym znaczeniu greckiego ,,dei” por. F. Bigaouette, Le cri de déréliction de Jésus en
croix. Densité existentielle et salvifique, Paris 2004, s. 395-397.

5" Tamze, s. 395-396.

%8 Por. X. Léon-Dufour, Di fionte alla morte: Gesi e Paolo, Leuman (Torino) 1982, s. 116.

% Tamze.
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upowaznialyby do utozsamienia tego opisu Z zaémieniem stonca czy catkowitym
zakryciem go gestymi chmurami, nawet jesli zgodnie 2z jezykiem biblijnym
przyjmiemy, ze ,,cala ziemia” oznacza jedynie Palestyn¢. Podobnie, odrzuci¢ nalezy
hipoteze, iz ciemnosci sg tu konwencjonalnym elementem opowiesci O $mierci
wielkiego cztowieka, znanym literaturze rzymskiej i zydowskiej®. Zasadnicza réznica
polega na tym, ze zjawisko zaC¢mienia wedlug Ewangelii ma miejsce nie p0o zgonie
Jezusa, ale w ostatnich chwilach Jego cierpienia. Egzegeci sa zgodni, ze zgasnigcie
Swiatta ma W opisie synoptykéw przede wszystkim znaczenie teologiczne.

Ciemnosci juz W Starym Testamencie uznawane byly za jeden z wyznacznikéw

Dnia Jahwe tzn. sadu ukofca czasow®:

, zgodnie z zapowiedzig proroka Amosa:
,Owego dnia — wyrocznia Pana Boga — zajdzie stonce w potudnie i w dzien $wietlany
zaciemni¢ ziemi¢” (Am 8,9). Podobny ton ma eschatologiczna wypowiedz Jezusa
zapisana przez Marka: ,,WW owe dni, po tym ucisku, stonce si¢ zaémi i ksi¢zyc nie da
swego blasku” (Mk 13,24). Inni komentatorzy przywotuja raczej w tym kontekscie
przedostatnig z plag egipskich, kiedy na polecenie Jahwe Mojzesz wyciagnal reke
i przez trzy dni caty Egipt pograzony byt w ciemnoéci®?. Analogicznie stonce zaszto,
gdy Jezus rozpostarl swe ramiona na krzyzu, by przez $mier¢ dokona¢ ostatecznego
wyjscia z duchowej ziemi niewoli do zapowiadanej chwaty®3, Pascha Chrystusa oznacza
wiec koniec etapu ciemnos$ci — ktora ustaje tuz przed Jego zgonem — a poczatek nowej
epoki $wiatta.

Bezposrednio po $mierci Jezusa ewangelista odnotowat rozdarcie si¢ zastony
przybytku, .,z goéry na dot’ (Mk 15,38)%%. Nie chodzi tu zapewne o rzeczywiste
wydarzenie w §wiatyni jerozolimskiej, gdyz zrédta historyczne z lat 30. nic podobnego

80 Wedtug legendarnych opis6w umierania bohateréw, cala natura uczestniczy w Zatobie ludzi.
Niezwykte zjawiska mialy wydarzy¢ si¢ m.in. po $mierci Romulusa, Cezara, Rabbiego Acha. Por. G.
Rossé, 1l grido di Gesu in croce, dz. cyt., S. 27.

®1 Dziefi sagdu rozumiany byt takze jako dzien gniewu, ze wzgledu na niewierno$¢ Izraela wobec
przymierza z Bogiem. Teologia zna proby taczenia dzieta odkupienia z wymogami sprawiedliwosci oraz
z gniewem Jahwe. Obierajac ten kierunek, niektorzy rozumieli mgke¢ Jezusa jako wydanie Go na
nienawis¢ Ojca, ze wzgledu na wstrgt Boga do grzechu. Taka my$l znajdujemy np. u Kalwina, ale takze
u kaznodziejow katolickich. Zob. J. Calvin, Institution de la religion chrestienne, Paris 1859; L.
Bourdaloue, Oeuvres compleétes, http://www.abbaye-saint-benoit.ch/saints/bourdaloue/vol3/005.htm
[dostep: 9.05.2016].

62 I rzekt Pan do Mojzesza: «Wyciggnij reke ku niebu, a nastanie ciemno$¢ w ziemi egipskiej tak
gesta, ze mozna bedzie dotkna¢ ciemno$ci». Wyciagnat Mojzesz reke do nieba i nastata ciemnos$¢ gesta w
calej ziemi egipskiej przez trzy dni” (Wj 10,21-22).

8 Por. G. Rossé, Il grido di Gesu in croce, dz. cyt., s. 29.

8 O rozdarciu sie zastony przybytku wspominajg rowniez Mateusz oraz tukasz, por. Mt 27,51; Lk
23,45. Ten pierwszy umieszcza to wydarzenie w kontekScie eschatologicznego opisu poruszenia calego
$wiata przyrody, ktérego wyrazem jest trzgsienie ziemi, pgkanie skat i otwarcie si¢ grobow. Drugi laczy
je z za¢mieniem stonca tuz przed $mierciag Jezusa. Rozdarcie si¢ zastony przybytku zdaje si¢ tu wyrazaé
zatobg Izraela, a z nim calego wszech§wiata, z powodu umierajacego Mesjasza. Por. P. Lamarche, La
mort du Christ et le voile du temple selon Marc, ,,Nouvelle Revue Théologique” (96)1974, nr 6, s. 586.
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nie wspominaja®®. Poza tym, wzmianka o rozdarciu si¢ zastony rozdziela dwa zdania
Scisle ze soba powigzane: stwierdzenie, iz Jezus oddat ducha oraz wyznanie setnika, ze
byl On prawdziwie Synem Bozym®. W tak dramatycznych okolicznosciach, zauwaza
Lamarche, trudno spodziewac si¢, zeby autor chciat przenosi¢ czytelnika w inne miejsce
tj. do $wiatyni®”. Analiza literacka i egzegetyczna sugeruja raczej $cisle teologiczna
interpretacj¢ obrazu rozdartej zastony.

Symboliczna aluzja do §wiatyni przywodzi na mys$l dwa jej miejsca, W ktorych
znajdowaly si¢ zaslony. Pierwsza z nich wyznaczala samo wejscie do przybytku,
oddzielajac przestrzen dostepng dla pogan od kultu zydowskiego. Zerwanie tej bariery
oznaczatoby, ze poprzez swoja $mier¢ na krzyzu Chrystus otworzyt dostep do Boga
wszystkim ludziom, takze tym, ktorzy nie nalezeli dotad do Izraela. Jednocze$nie
mozna widzie¢ Wtej scenie zapowiedZ ostatecznego zniszczenia $§wigtyni
i obowigzujacego Prawa. Druga zastona strzegla natomiast samego centrum budowli —
Miejsca Swietego, gdzie wej$é mogt jedynie raz wroku najwyzszy kaplan. Jej
symboliczne rozdarcie oznaczaloby, ze $mier¢ Jezusa W petni objawia cztowiekowi
Boga, odkrywa przed nim Jego tajemnice¢ ipozwala mu przebywaé odtad bez lgku
w Jego obecnosci. ,,Jesli krzyz jest miejscem, gdzie ludzie odrzucili i wygnali Mesjasza,
ktory pozwala to czynié, nie opierajac si¢ ani nie narzucajac, mozemy odkry¢ — poprzez
doskonaty obraz, jakim jest Chrystus — Boga stabego, bezbronnego, nieuzbrojonego,
Boga delikatnego, pokornego iupokorzonego [...]. Dane jest nam dzigki wierze
w Chrystusa, wejsé W przestrzen oraz W intymno$¢ prawdziwego Boga”®.

Podobne znaczenie wybrzmiewa w Liscie do Hebrajczykow, gdzie czytamy:
,Mamy wicc, bracia, pewno$é, iz wejdziemy do Miejsca Swictego przez krew Jezusa.
On nam zapoczatkowal droge nowa i zywa, przez zastone, to jest przez cialo swoje”
(Hbr 10,19-20). Doswiadczenie rozdarcia przezywane na krzyzu — czego wyrazem jest
dramatyczne wotanie opuszczenia — stanowi moment zerwania dotychczasowej

przeszkody migdzy cztowiekiem a Bogiem, rozwarcia si¢ przed ludzmi sfery sacrum,

8 Por. W. Bosen, Ostatni dzien Jezusa z Nazaretu, dz. cyt., s. 337.

% Niezwykle ciekawe jest porownanie dwoéch struktur: opisu $mierci Jezusa oraz sceny chrztu w
Jordanie. Sa to dwa miejsca, gdzie w Ewangelii Marka pojawia si¢ greckie stowo schizomai: w
odniesieniu do rozwierajacych si¢ niebios oraz rozdzierajacej sie zastony. W obydwu mowa jest o Duchu,
a zakonczenie stanowi objawienie Jezusa jako Syna Bozego. Por. F. Bigaouette, Le cri de déréliction de
Jésus en croix. Densité existentielle et salvifique, dz. Cyt., s. 222-225.

67 Wszystko dzieje sie tak, jakby wyobraznia czytelnika nie miata ani na chwilg opusci¢ Chrystusa na
krzyzu. Rozdzierajaca si¢ zastona winna ukaza¢ si¢ niczym odbicie na tle krzyza. Istnieje jakby
utozsamienie miedzy Chrystusem a $wiatynia, do tego stopnia, ze Jego $mier¢ jest odczuwana, ukazana,
rozumiana jako rozdarcie, z tym wszystkim co ten obraz, jesli chodzi o sanktuarium Boga, moze ze soba
nie$¢ w swym glebokim i wielorakim znaczeniu”. P. Lamarche, La mort du Christ et le voile du temple
selon Marc, dz. cyt., s. 586.

% Tamze, S. 596.
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jaka do tej pory zamknieta byta symbolicznie w sanktuarium jerozolimskim. Nowy kult
dokonywany bedzie W zywej §wiatyni, jakg jest Ciato Chrystusa: umgczone, poddane
$mierci | wskrzeszone do zycia W chwale. Owo rozdarcie, do ktorego wspodlczesna

6% niesie wigc W sobie podwojny wymiar:

teologia stosuje chetnie pojecie ,.kenozy
bolesny, gdyz oznacza wyniszczenie az po Smier¢ oraz objawieniowy, poniewaz jego
bezposrednim skutkiem jest stanigcie czlowieka — po raz pierwszy — wobec
odkrywajacego si¢ przed nim oblicza Boga.

Jedynym i wiasciwym komentarzem Marka do catej opisanej sceny na Kalwarii
jest nastepujace na samym koncu wyznanie setnika: ,,Prawdziwie, ten cztowiek byt
Synem Bozym” (Mk 15,39). Ten akt wiary rzymskiego $§wiadka wydarzen stanowi
swoiste zwienczenie catej Ewangelii: ostateczne wyjawienie tzw. sekretu mesjanskiego.
Dopiero wydarzenie krzyza objawia, kim naprawde jest Chrystus i jaka misj¢ odgrywa
w historii zbawienia. W jego $wietle nabiera glebokiego znaczenia cale wczesniejsze
zycie 1nauczanie Mesjasza. Jednocze$nie, wyznanie setnika jest odpowiedzig na
wszelkie watpliwosci, jakie wybrzmialy W opowiadaniu pasyjnym. Ci, ktorzy
obserwowali scen¢ ukrzyzowania, drwili z Jezusa ijego relacji z Bogiem. On sam
przezywatl dramat rozdzielenia i wielkiej samotnosci, kiedy pytal ,,czemu”,
a odpowiadato Mu jedynie milczenie.

Nie przypadkiem wyznanie wiary w Syna Bozego ewangelista wlozyl w usta
Rzymianina tzn. cztowieka spoza narodu wybranego’®. Zydzi, reprezentowani przez
naigrawajacych si¢ z catej sceny arcykaptanow iuczonych w Pismie, nie potrafili
rozpozna¢ zbawczego wymiaru Smierci Jezusa. Tymczasem poprzez doswiadczenie
oddalenia od Ojca, Syn wypelnil swoja mitoscig bezmiar podzialu miedzy Bogiem
a cztowiekiem, przezwycig¢zajac porzadek prawa mojzeszowego. Od tej chwili takze
poganie — ktorych przedstawicielem byt setnik — maja dostep do Chrystusa i odnajduja
w Nim Posrednika. Teologiczna interpretacja tej sceny na Kalwarii nie oznacza jednak
zatozenia, 1z Rzymianin wyznal w tamtej historycznej chwili wiar¢ W bostwo Jezusa,
jeszcze przed Jego zmartwychwstaniem i ukazaniem si¢ apostotom. Zdanie to mogto
raczej oznaczaé osobe szlachetng, wybrang przez Boga’l, podobne zreszta jest jego
brzmienie w wersji Lukaszowej: ,setnik oddat chwale Bogu imowil: «Istotnie,

cztowiek ten byl sprawiedliwy»” (Lk 23,47).

% Por. tamze, S. 597-5909.

0 Por. F. Bigaouette, Le cri de déréliction de Jésus en croix. Densité existentielle et salvifique, dz.
cyt., 8. 227-229.

I Potwierdzeniem takiej hipotezy moze by¢ fakt, ze wyrazenie ,syn Bozy” pojawia si¢ tu bez
rodzajnika, w czym egzegeci widza aluzje¢ do Mdr 2,18. Por. G. Rossé, I/ grido di Gesui in croce, dz. cyt.,
s. 35.
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Dramat krzyza posiada jeszcze jedno znaczenie teologiczne, wyptywajace
z Prawa starotestamentowego, a rozwini¢te W nauce apostota Pawla: jest on uwazany za
znak przeklenstwa, radykalnego odrzucenia przez Boga. W Liscie do Galatow czytamy:
,,Z tego przeklenstwa Prawa Chrystus nas wykupit — stawszy si¢ za nas przeklenstwem,
bo napisane jest: Przeklety kazdy, ktéorego powieszono na drzewie” (Ga 3,13). Jak
zauwazaja egzegeci, Pawel przywotujac zdanie z Ksiegi Powtorzonego Prawa’? za
LXX, dokonuje wymownej modyfikacji, gdyz opuszcza stowa ,przez Boga” oraz
przechodzi od wypowiedzi dotyczacej konkretnego skazanca do pewnej zasady ogodlnej,
abstrakcyjnej, co pozwala mu zachowaé bezgrzeszno$é Chrystusa’®. Tym niemniej
pozostaje wyrazny zwigzek migdzy taka forma kary $mierci a przeklenstwem, ktory
sprawia, ze gloszenie Ukrzyzowanego staje si¢ zgorszeniem (por. 1 Kor 1,23)™,

Posrednim znakiem takiej wymowy Paschy Jezusa, zauwaza Rossé, jest opis
Jego szybkiego pogrzebu. Pospiech Jozefa z Arymatei, ktory byt czlonkiem
Sanhedrynu, prawdopodobnie nie wynikat ze zblizajacego si¢ szabatu, ale wlasnie
z zydowskiego przepisu zawartego W Pwt 21,23: | trup nie bedzie wisial na drzewie
przez noc, lecz tegoz dnia musisz go pogrzebaé. Bo wiszacy jest przeklety przez Boga.
Nie zanieczy$cisz swej ziemi, danej ci przez Pana, Boga twego, W posiadanie”’®.
Dokumenty 6wczesnej epoki wykazujg powszechng swiadomos¢ wsrod Izraela, jakie
znaczenie religijne miala $mier¢ na krzyzu, mozna wigc przypuszczaé, ze taka
interpretacja towarzyszyta rowniez samemu Jezusowi. Analogicznie odczyta¢ nalezy
fakt, Zze wumieral On poza S$wigtym miastem, poza miejscem przebywania

I doswiadczenia Boga, podobnie jak wygnany w Dniu Przebtagania poza Jerozolimg

koziotl ofiarny. Wszystkie te elementy wzmacniajg jeszcze brzmienie stow opuszczenia

2 Zob. Pwt 21,23, Bo wiszacy jest przeklety przez Boga”.

3 por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
Poznan-Krakow 1999, t. 2, s.232. Zdanie to Pawel wprowadza na potrzeby argumentacji na rzecz
usprawiedliwienia przez wiar¢, a nie przez Prawo, a wigc w specyficznym kontek$cie. Pokazuje ono
jednak, ze takie my$lenie o $mierci krzyzowej bylo rozpowszechnione wérdd éwcezesnych Zydow, a tym
samym upowaznia do dalszej interpretacji w tym duchu. Nalezy jednak pamigtaé, jak zauwaza
komentator zydowski, ze ,idea przeklgcia Mesjasza kidci si¢ z niektérymi tradycyjnymi pojgciami
zydowskimi na temat Mesjasza, nie ze wszystkimi jednak. Bo przeklenstwa wymienione w Ksiedze
Powtorzonego Prawa 28,15-68 polegaja na cierpieniach fizycznych i emocjonalnych, jednak nie na
duchowych, a z pewnoscia nie na wiecznym odfaczeniu od Boga”. D. Stern, Komentarz zydowski do
Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 760-761.

“0 trudnosci, jakg stanowita dla mentalno$ci hebrajskiej $mier¢ na krzyzu, $wiadczy rowniez
apologetyczny fragment tekstu Justyna pochodzacy z II wieku. Autor wktada w usta Zyda Tryfona
nastgpujace stowa: ,,Trudno nam jednak uznac, ze ten Chrystus zostat tak haniebnie ukrzyzowany. Prawo
powiada bowiem, ze przeklety jest kazdy ukrzyzowany, dlatego tez tego nie moge przyjac. Oczywiste
jest, ze Pisma zapowiadaja Chrystusa cierpiagcego, ale chcemy pozna¢ dowody, jesli je masz, ze miatby
znosié cierpienie przeklete przez Prawo”. Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, w: 1 i 2
Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, \Warszawa 2012, 89,1.

> Por. G. Rossé, Il grido di Gesui in croce. Approccio biblico, dz. cyt., s. 48.
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w ustach Ukrzyzowanego.

Dramat Syna, odczytany w $wietle opisu meki przez Marka i Mateusza,
naznaczony jest elementami, ktérych naréd Starego Przymierza zasadniczo nie znal.
Wolajacy do Jahwe w Psalmie 22 przezywa bardzo bolesne do$§wiadczenie opisane
w pierwszych wersetach, lecz dalsza czg$¢ utworu przepelniona jest nadziejg
I pewnos$cig pociechy. Bog Izraela jest Bogiem bliskim, wiernym swej mitoéci, ktory
nigdy nie opuszcza. Dos$wiadczenie oddalenia ma zawsze swoja bezposrednig
przyczyne W niestatosci samych Zydéw, jesli mowi sie o karze izazdrosci z Jego
strony, to sa one swoistg konsekwencjg popetnionego zta: batwochwalstwa. Jahwe sam
si¢ nie oddala, gdyz jest ,,Bogiem z nami”.

Pojawiajace si¢ czgsto na kartach Starego Testamentu ostrzezenie przed
gniewem, ma charakter parenetyczny lub proroczy, jak chocby stowa skierowane do
Izraela poprzez Mojzesza: ,,W tym dniu gniew mdj zaplonie przeciwko niemu,
opuszcze go, skryje przed nim swe oblicze. Stanie si¢ bliski zagtady i wiele nieszczgsc,
I klesk zwali si¢ na niego, tak iz powie wtedy: «Czyz nie dlatego, ze nie ma u mnie
mojego Boga, spotkaly mnie te nieszczegscia?» alJa zakryje swe oblicze w tym dniu
z powodu wszelkiego zta, ktore popehit, zwracajac si¢ do obcych bogow” (Pwt 31,17-
18). Bog opuszcza nie Wtym znaczeniu, ze sam si¢ oddala, ale w trudnym
doswiadczeniu nie przychodzi z pomoca. Niektorzy komentatorzy w podobny sposob
interpretujg wotanie Jezusa — Jego cierpienie miatoby ptyna¢ z braku interwencji Ojca
w chwili $mierci’®.

Cho¢ w innych tekstach Nowego Testamentu nie pojawia si¢ bezposrednie
odwotanie do stow 0 opuszczeniu, to wydaje si¢ uzasadnione Igczenie ich z teologia
krzyza obecng zwlaszcza W pismach Pawtowych i Liscie do Hebrajczykow. Niektorzy
egzegeci proponuja, aby W stowach ,,z gloSnym wotaniem i ptaczem za dni ciata swego
zanosit On gorgce prosby i btagania do Tego, ktory mogt Go wybawic¢ od $mierci” (Hbr

5,7), odczytaé podwojng aluzje: ,,gltosne wotanie” to krzyk opuszczenia, a,gorgce

6 Por. G. Rossé, 11 grido di Gesii in croce, dz. cyt., s. 129-130. J. Galot rozréznia w narracji biblijnej
opuszczenie obiektywne oraz subiektywne. W pierwszym, historycznym znaczeniu Bég opuszcza Syna,
gdyz pozostawia Go we wladzy $mierci i nie wkracza w histori¢, by ocali¢ Jego zycie. W catym swoim
nauczaniu Jezus odwotywat si¢ do autorytetu Ojca, w Jego nieustannym dzialaniu i statej bliskosci
upatrywat wiarygodnos$¢ swojego postannictwa mesjanskiego. Milczenie Boga rzuca cien podejrzenia nie
tylko na Golgote, ale na cala publiczna dziatalnos¢ Chrystusa. Opuszczenie subiektywne jest
doswiadczeniem wewngtrznym: Syn ,.czuje si¢” opuszczony, dotyka przerazajacej pustki, jaka jest dla
cztowieka brak obecnosci. W momencie skrajnego cierpienia pozbawiony zostaje dotychczasowego
pokoju i radosci, z zadnej strony nie doznaje pociechy. Glgbia tego bolu wyptywa z niepowtarzalnej
relacji, jaka tgczy Go z Ojcem. Por. tamze, . 122-123.
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prosby iblagania” — modlitwa w Ogrojcu’’. Jesli wteologii Pawlowej krzyz,

stanowigcy kulminacje¢ unizenia si¢ wcielonego Syna, jest najwyzszym objawieniem si¢
»mocy I madrosci Bozej” (1 Kor 1,24), to doswiadczenie skrajnej samotno$ci wpisuje
si¢ W pelni w te kenoz¢. Co wigcej, Ojciec si¢ nie oddala, lecz uczestniczy aktywnie
w tym kluczowym momencie dzieta zbawienia, na co wskazuje chocby strona czynna
w zdaniu: ,,On to dla nas grzechem uczynit Tego, ktory nie znat grzechu” (2 Kor 5,21).
W krzyzu Pawel widzi zamyst mitosci zaréwno Ojca, jak i Syna: ,,Bog za$ okazuje nam
swoja milo$¢ [wlasnie] przez to, ze Chrystus umart za nas, gdySmy byli jeszcze
grzesznikami” (Rz 5,8)’®. W mysli Apostota narodow zbawcza $mieré — najbardziej
radykalna konsekwencja faktu, ze ,,On, istniejac W postaci Bozej, nie skorzystal ze
sposobnosci, aby na rowni by¢ z Bogiem” (Flp 2,6) — wyznacza wtasciwg perspektywe
wszystkich  pozostatych wydarzen z zycia Jezusa: od wcielenia az po

zmartwychwstanie’®. Wotanie opuszczenia przynalezy do ,,gorszacej” tajemnicy krzyza.
2. Przyklady interpretacji w pismach mistykéw

Historia duchowosci chrzescijanskiej stanowi probe wyjasnienia i przetozenia na
ludzkie doswiadczenie objawienia dokonanego przez Boga w Chrystusie. Jego
poszczegolne stowa, gesty | wydarzenia z zycia znajduja na przestrzeni wiekow swoich
kontynuatoréw, ktorzy nadajg im gl¢bie iprawde plyngce z aktualizacji dzieta
zbawienia przez Ducha Swictego. Rozmaite zapisy i proby interpretacji duchowych
przezy¢, W sposob konieczny nacechowanych pewnym subiektywizmem i osobowos$cig
poszczegolnych podmiotow-autorow, sprawialy i wcigz sprawiajg teologom niemate
trudnosci. Cho¢ nie mozna pism ascetyczno-mistycznych rozpatrywaé w opozycji do
traktatow dogmatycznych, ktore daza ze zrozumiatych przyczyn do obiektywizmu
I mozliwie precyzyjnego porzadku, to trzeba przyznac¢ im pewna odrebnos¢ na poziomie
stylu oraz autorytetu osobistego do§wiadczenia wiary. Tym niemniej przynaleza one do
skarbca zywej tradycji, z ktorej Kosciot ,,wydobywa rzeczy nowe i stare” (Mt 13,52),
aby przenika¢ coraz bardziej tajemnice objawiajacego si¢ wcigz cztowiekowi Boga.

Przy wlasciwie zastosowanym kluczu hermeneutycznym, pisma ascetyczno-

" Por. G. Rossé, Il grido di Gesu in croce. Approccio biblico, dz. cyt., s.59; K. Romaniuk, A.
Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 441.

8 Wazny jest fakt, iz jest to Boza mito$¢; tatwo byloby stwierdzi¢, ze krzyz ukazuje milo$é
Chrystusa, lecz Pawet podkresla, ze, cho¢ jest to prawda, prawda jest rowniez, ze mitos¢ Ojca objawia si¢
w $mierci Syna”. L. Morris, Grzech, wina, w: Stownik teologii sw. Pawfa, Warszawa 2010, s. 280.

™ Dla Pawla zmartwychwstanie nie przewyzsza swym znaczeniem krzyza, ale nadaje mu sens. Te
dwa wydarzenia sa wobec siebie jak ,,zagadka i jej interpretacja” A. E. McGrath, Krzyz, teologia krzyza,
wW: Stownik teologii sw. Pawla, Warszawa 2010, s. 420.
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mistyczne posiadajg nie tylko podstawowe znaczenie praktyczno-moralne, ale takze
stajg si¢ niezwykle cennym komentarzem i wyjasnieniem wyktadu dogmatycznego.
Léthel mowi wrecz 0 ,teologii $wietych™®, w ktorej Koéciol na nowo odkrywa
w obecnym czasie wielkie bogactwo i inspiracj¢ do poglebionej, aktualnej refleks;ji.
Podobnego zdania jest Balthasar, ktory pisze, ze ,,wielkie postacie charyzmatyczne, jak
Augustyn, Franciszek, Ignacy, moga otrzyma¢ od Ducha wglad w sedno Objawienia,
ktory W sposob najzupetniej nieoczekiwany, a jednak trwaty wzbogaca Ko$ciot. Zawsze
sg to charyzmaty, w ktorych poznanie, mito$¢ i nasladowanie sg ze sobg nierozlgcznie
zwiazane”®!. Taka perspektywa bedzie nam towarzyszy¢ W spojrzeniu na dziedzictwo
wybranych mistykow, ktorzy na wiele lat przed Lubich, odwotujac si¢ bezposrednio do
ewangelicznego cytatu z Ps 22, w opuszczeniu Jezusa na krzyzu odkryli tajemnice

ludzkiego podazania, wsrdd nieuniknionych prob i ciemnosci, drogami doskonatosci.
2.1. Mistycy nadrenscy

Wsrod  autoréw  pism  duchowych, obok niezwykle cennych tekstow
pozostawionych najpierw przez Ojcow, a pozniej takze wielkich doktorow Kosciota®?,
chronologicznie na pierwsze miejsce, jak zauwaza Pelli®, wysuwaja si¢ mistycy
nadrenscy. Ci XIV-wieczni przedstawiciele szkoly dominikanskiej, nie tylko
profesorowie teologii, ale przede wszystkim znani kaznodzieje i przewodnicy duchowi,
podkreslajg  antropologiczno-duchowy wymiar opuszczenia Jezusa, W ktoérym
dostrzegaja klasyczne elementy do$wiadczenia chrzeScijanskiego na drodze do
zjednoczenia z Bogiem. Nacechowana silnie  neoplatonizmem, ich nauka
0 wewngetrznym oczyszcezeniu, koniecznym do przejscia od nicosci cztowieka do petni
istnienia, rozumianej jako zanurzenie si¢ osoby W Trojcy Swietej, nie byta chetnie
przyjmowana przez teologow. Ze wzgledu na skrajne interpretacje panteistyczne
budzita wiele kontrowersji | sporow, stala si¢ przedmiotem badan inkwizytorow, a takze

powodem do przesladowan ze strony samych dominikanéw. Trudno$ci te dosiegly

8 Zoh. F.-M. Léthel, La teologia dei santi. | santi come teologi, ,,Alpha Omega” (8)2012, nr 1, s. 81-
108.

81 H. Urs von Balthasar, Duch Prawdy, Krakéw 2005, s. 17.

82 Ojcowie Kosciota, ze wzgledu na swoj szczegdlny wplyw na wyklad wiary chrzescijanskiej, zostali
ujeci nizej, w podrozdziale ,,Znaczenie teologiczne”. Tym niemniej ich spuscizna stanowi zasadniczo
komentarz i nauke zycia duchowego ptynace z Pisma Swictego, ktére zostaje przyjete i przetozone na
osobiste do§wiadczenie Boga.

8 Por. A. Pelli, L’abbandono di Gesu e il mistero del Dio uno e trino: un’interpretazione teologica
nel nuovo orizzonte di comprensione aperto da Chiara Lubich, dz. cyt., s. 73.
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najdotkliwiej najstarszego z przedstawicieli tej mistyki, Mistrza Eckharta®*. Dzi$ dzieta
nadrenskich kaznodziejoéw® uwaza si¢ za ortodoksyjne, co wiecej docenia si¢ W nich
wiarygodne $wiadectwo glebokiego zycia wewnetrznego samych autorow®, z ktorego
przede wszystkim czerpali oni swojg nauke.

Trudnos$ci co do jednoznacznej interpretacji mysli Eckharta (1260-1327) plyna
Z podjecia przez niego drogi teologii apofatycznej, na ktérej chetnie ucieka si¢ on do
paradoksu i sprzecznosci. Bog nie jest jedynie taki, jakim ludzie Go opisuja W swych
wewnetrznie logicznych twierdzeniach, gdyz zawsze mozna 0 Nim powiedzie¢ takze
zdanie przeciwne. Brak spdjno$ci w orzekaniu nie wynika z jego falszywosci, lecz
ukazuje nieskonczong transcendencje Najwyzszego Bytu. Perspektywa ta, cho¢ nie
odwotuje si¢ wprost do do$wiadczenia krzyza ioOpuszczenia, otwiera na nie, gdyz
postuluje oczyszczenie umystu z koncepcji i poje¢ oraz zdecydowane otwarcie si¢ na to,
co je przekracza. Z tego wzgledu, przekonuje Mistrz Eckhart, ,,cztowiek nie powinien
ujmowaé¢ Boga jako dobrego lub sprawiedliwego, lecz w samej Jego substanciji,
w ktorej widzi On siebie samego W swym ogotoceniu. Dobro¢ i sprawiedliwos$¢ sa
odzieniem Boga, poniewaz Go okrywaja. Dlatego zdejmijcie z Niego wszystko, co Go
okrywa, i ujmijcie Go w Jego nagosci, w Jego ubieralni, tam gdzie On jest odstoniety
i nagi sam w sobie”®’.

Stanigcie wobec Boga w samej Jego istocie, tj. odartego z okreslajacych Go
przymiotow, prowadzi wedtug Eckharta do kontemplacji niepojetej tajemnicy jednosci
bytu, gdzie ,,On jest Niczym, a réownoczesnie Czym$”®, Zycie i $émier¢, stan doskonatej
szczesliwosci | skrajnego cierpienia, jedno$¢ iopuszczenie — te wykluczajace sie
w porzadku naturalnym okreslenia, W jaki$ sposob moga si¢ spotka¢ W rzeczywistosci
transcendentnej. Krzyz jest tym miejscem, W ktorym Bog si¢ odstania w swej nagosci,

gdyz zdaja si¢ zanika¢ Jego przymioty, a pozostaje jedynie istota: niewypowiedziana

8 Wobec procesu podjetego przez inkwizytoréw, Eckhart odwotat cale swoje nauczanie, ktore
mogloby by¢ interpretowane btednie, deklarujac, ze nigdy nie mial intencji gloszenia nieortodoksyjnej
doktryny. Zwracajac si¢ do Stolicy Swietej, obiecal przyja¢ kazdg jej decyzje. Posmiertnie czes¢ jego
twierdzen zostala potgpiona, gdyz uznano je za bledne lub nieroztropne. Wywarl ogromny wptyw na
rozwdj historii duchowosci, uznano go za gtdéwnego przedstawiciela mistyki esencjalne;.

8 Kwestia autorstwa poszczegdlnych pism oraz ich precyzyjnej interpretacji budzi pewne trudnosci:
na przyktad kazania Jana Taulera zachowaty si¢ jedynie w zapiskach jego stuchaczy, a poza tym wszyscy
trzej autorzy poshugiwali si¢ jezykiem staroniemieckim, mato dzi§ zrozumiatym.

8 Henryk Suzo zostal ogloszony blogostawionym w 1831 roku. Blogostawionym nazywa sie tez
czasem Jana Taulera, cho¢ tradycja ta nie zostala, jak si¢ wydaje, nigdy oficjalnie potwierdzona przez
Kosciol.

87 ), Tauler, Mistrz Eckhart, H. Suzo, Sciezka do Boga, Poznaf 1996, s. 34-35.

8 W ten sposob ttumaczy Eckhart upadek Szawta pod Damaszkiem i nastepujacg po nim niezdolno$é
widzenia: ,,«Pawel podniost si¢ z ziemi, a gdy otworzyt oczy, ujrzat nico$¢». Nie moge zobaczy¢ tego, co
jest jednym. Ujrzat Nicosc¢: byl to Bog. On jest Niczym, a rownoczesnie Czyms. To, co jest Czyms, jest
zarazem Niczym. Czym Bog jest, jest tym caty”. Tamze, S. 42.
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mitos¢. Tym samym, jest on jednocze$nie otwierajaca si¢ przed ludzmi droga
mistycznego upodobnienia si¢ do Pana. Ze strony czlowieka konieczne jest
oczyszczenie, aby on rowniez moglt stangé W swej nagosci tzn. Wolnosci od siebie
I innych oraz pozwoli¢ si¢ ogarng¢ W petni mitujgcej wszechobecnosci Boga.

Podejmujac kwestie niezbednej dla wzrostu duchowego ascezy, uczen Eckharta,
Jan Tauler (1300-1361), zwraca szczegélng uwage na te jej elementy, ktore sg
niezalezne od woli czlowieka, gdyz przychodza na niego wprost od Stworcy.
Najbardziej oczyszczajaca | zyciodajna gorycz, jaka moze ogarngé niektore dusze
dojrzewajace do doskonato$ci, nie wynika z podejmowanych przez nie same praktyk
pokutnych, lecz jest owocem dziatania samego Boga, ktéry przychodzi ,,ze straszliwymi
probami i wdziwny, sobie tylko wlasciwy sposob®. Ta proba naznaczona
,wewnetrznym uciskiem i ciemnos$cig”, ,jesli jej kto§ doswiadczy z pelnym
wewnetrznym przyzwoleniem, [...] przepali na wskro$ jego ciato i krew oraz calg jego
nature”®. Za tym cierpieniem niezrozumiatym ani dla samej osoby, ani tym bardziej dla
otoczenia, kryje si¢ wielka mito$¢ Boga, przekonuje stynny nadrenski kaznodzieja
swoich stuchaczy, a niedostrzeganie jej — chodzi tu o spojrzenie prostej wiary, a nie
intelektu — jest przyczyng wielkiej straty dla duszy.

Cechy opisywanej proby duchowej odnajduje Tauler wtasnie w wotaniu Jezusa
na krzyzu. Nie jest ona bezposrednim skutkiem grzechu, gdyz dotyka osob szczerze
szukajacych Boga i wystrzegajacych si¢ zta. Przypomina natomiast metaforyczng zime,
gdzie wszelkie zycie duchowe stygnie | zamiera, a cztowiek zamiast radosci i nadziei
doswiadcza oschtosci 1 ozigbtosci oraz pozbawiony zostaje duchowej pociechy
I znakéw Opatrznosci. ,, Takiej wlasnie zimy do§wiadczyt Pan nasz Jezus Chrystus. Byt
do tego stopnia pozbawiony pomocy i opuszczony przez swego Ojca i przez Bostwo, ze
nawet najmniejsza czastka Jego Bostwa, z ktorym przeciez Jego natura byla
Zjednoczona, ani na chwile nie pospieszyta z pomoca Jego bezsilnej i straszliwie
cierpigcej ludzkiej naturze, we wszystkich jej udrekach i w calej jej niewypowiedzianej
mece”®. Tauler przyznaje, ze kazde do$wiadczenie tego rodzaju przekracza mozliwosci
ludzkiego intelektu. Podobnie, w przypadku wotania Jezusa na krzyzu, nie probuje on
dokona¢ szczegotowej analizy teologicznej: przywotuje jedynie niepodwazalng prawde
0 unii hipostatycznej, by w jej obrgbie umiejscowi¢ samo wydarzenie krzyza. Wydaje

si¢, ze jedyna mozliwa droga do zrozumienia tej proby przezywanej przez Syna jest dla

8 J. Tauler, Kazania, Poznan 2016, s. 81.
% Tamze.
9 Tamze, S. 151.
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mistyka analogia wtasnego do$wiadczenia oraz ptynace z intuicji wiary przekonanie, ze
jego znaczenie moze zostaé odczytane wylacznie W Swietle zbawczego dzieta
Chrystusa.

Radykalne oczyszczenie czlowicka jest konieczne, aby mogt On przenikngc
wnetrze Boga i pozwolit sie w Niego przemieni¢, gdyz ,,dwa byty i dwie formy nie
moga by¢ rownocze$nie W tym samym miejscu”®. Nie chodzi wiec 0 zniszczenie
jednego istnienia ze wzgledu na jego przyrodzong stabos¢, lecz o takie
samounicestwienie, ktore przez wecielenie Chrystusa ukazato si¢ rowniez w Bogu,
a ktére jest najczystszym wyrazem milosci prowadzacej do zjednoczenia. ,,Czysta
bezwzgledna nico$é”®® stata sie udziatem Syna ze wzgledu na przebdstwienie w Nim
kazdego cztowieka. Udziat w $mierci Pana, nie tylko W znaczeniu fizycznym, lecz takze
gleboko duchowym, obejmujacy zmysty i wszelkie wladze wewngtrzne, jest droga
zjednoczenia z Ojcem oraz prawdziwego poznania Go.

Najglebsza proba duchowa, poczucie goryczy iopuszczenia moga W jakis
paradoksalny sposob taczy¢ si¢ z nieprzerwanym w rzeczywistosci trwaniem W Bogu.
Tak bylo, poucza Tauler, w przypadku Chrystusa, ktorego wyzsze wladze skierowane
byly nieustannie do Bdstwa, uczestniczac niezmiennie W petni szczgsliwosci, podczas
gdy wladz nizszych dotykato cierpienie i$mieré®. Cztowiek laczacy kontemplacje
Z dzialaniem, staje si¢ najbardziej podobny do Pana, z ktérym bedzie miat udziat
w wieczno$ci. Doswiadczenie opuszczenia W przypadku chrzescijanina jest wigc
podobne, ale nie takie samo, jak w mece Jezusa. Zasadnicza rdznica dotyczy bowiem
charakteru wigzi z Ojcem, ktéra U ludzi uwarunkowana jest rozciggnigtym w czasie
procesem glebokiego samounicestwienia: ,,ile wyrzeczenia, tyle przebostwienia”®.
Natomiast jesli chodzi 0 Syna, ze wzgledu na t¢ samg, boskg natur¢ i nierozerwalng
jedno$¢, relacja ta jest niezmiennie rzeczywista, skuteczna, a wrgez konstytuujaca Jego
istnienie. Z drugiej strony cztowiek, ktory nie poznat wczesniej nieskonczonej mitosci

cechujacej relacje Osob W Trojcy Swietej, nie zasmakowat takze do dna goryczy

92 Tamze, S. 302. Tak Tauler wyjaénia te my$l: ,,Jesli ma sie pojawié¢ ciepto, musi ustapi¢ zimno. Ma
wejs¢ Bog? Zniknaé musi stworzenie i wszelka wiasnosé. Zeby mégt w tobie naprawde dziataé Bog,
musisz si¢ zalez¢ w stanie zupelnej biernosci, wszystkie twoje wladze musza si¢ wyzby¢ dziatania i
sprawnosci, trwa¢ w samowyrzeczeniu, bez wlasnej ich mocy, w czystej bezwzglednej nicosci”. Tamze.

% Tamze.

% Por. tamze, S. 396. W swoich wyjasnieniach, Tauler posluguje sie¢ powszechnie przyjmowang w
jego epoce antropologia scholastyczng, ktora wyrdznia w cztowieku wiadze nizsze oraz wyzsze. Nie
zawsze jednak pojecia te sg jednoznaczne. Por. W. Szymona, Jan Tauler — kaznodzieja XIV wieku, w:
Kazania, s. 29-33.

% J. Tauler, Kazania, dz. cyt., s. 302.
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samotnosci i odrzucenia®. Dlatego ,,sposrod wszystkich ludzi On [Chrystus] najbardziej

cierpiat inajmniej doznal pomocy”®’

, gdyz ,im glebsze byty [...] odczuwanie
I doswiadczenie Boga, tym wigksze i trudniejsze do zniesienia sg gorycz | udregka tego
ogolocenia”®. Choé opuszczenie jest W sposob konieczny przezyciem chwilowym
i dotyka natury ludzkiej, pozostaje ono, w $wietle ascetyczno-mistycznej wizji Taulera,
nieporownywalnym z innymi cierpieniami dramatem Osoby.

Dla Henryka Suzo (1295-1366) kontemplacja mgki Jezusa jest najbardziej

9 zrodlem glebokiej pociechy oraz mistycznego

bezposrednig | pewng drogg zbawienia
przebywania duszy z Bogiem. W swym duchowym przezywaniu wraz
z Ukrzyzowanym poszczegélnych jej etapéw, W ktorych sam Chrystus jako
przedwieczna Madro$¢ wyjasnia mu jej znaczenie, pyta on rowniez 0 doswiadczenie
opuszczenia. W odpowiedzi Jezus opowiada o0 szczegétach wewngtrznej meki:
Z powodu dziwnego zawieszenia, nizsza cz¢$¢ Jego duszy poddana byta przenikliwemu
cierpieniu, podczas gdy wyzsza jej cze$¢ cieszyla si¢ niezmiennie widzeniem Boga.
Podczas gdy wypowiadat stowa ,,czemu$ Mnie opuscit?”, Jego wola byta catkowicie
poddana Ojcul®. Pragnienie odczuwane w umeczonym ciele taczylo sie z bolem serca
ze wzgledu na dzieto zbawienia ludzi.

Rozwazanie meki wzbudza w Henryku wdzigczno$¢ i chgé odpowiedzi na ten
bezmiar mitosci. W swej intymnej rozmowie z Bogiem, dochodzi on do zrozumienia, ze
jedyna jej formg moze by¢ przyjecie podobnej do Jezusa postawy w kazdym cierpieniu
duchowym, oschtos$ci czy niezrozumieniu. Chrze$cijanskie dos§wiadczenie nie opiera si¢
na szukaniu umartwien i ascezy zewngtrznej, cho¢ bol i oczyszczenie uczuc i woli sg
W nie W sposob konieczny wpisane. Najwieksza wartos¢ ma ta proba, ktora przychodzi
niespodziewanie, w zaskakujacych okolicznosciach iod osob, ktore wydaja sie

duchowo bliskie, ato rani jeszcze glebiej!™. Przyjaé je ,.z ta sama mitoscig, zjaka

% Sytuacja, w ktorej kto$ kocha i jednoczes$nie doswiadcza calkowitego braku podmiotu swej mitosci,
to jest proba skrajnej samotnosci, przypomina wedtug Taulera doswiadczenie piekta. Por. tamze, s. 403.
Do podobnych wnioskow w kontekscie wotania opuszczenia na krzyzu dochodzi w XX wieku Ratzinger,
0 czym piszemy nieco wiecej w Kolejnej czesci zatytutowanej ,,Znaczenie teologiczne”. Por. J. Ratzinger,
Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 1994, s. 291-295.

% J. Tauler, Kazania, dz. cyt., s. 151,

% Tamze, S. 403.

9 H. de Suzon, Oeuvres spirituelles, b.m.w. 1725, s. XX-XXVI.

100 Tamze, s. 154.

101 Jak podkres$lajg komentatorzy, w swoich rozmyslaniach nad meka i dialogach z Ukrzyzowanym
Suzo opieral si¢ w duzej mierze na swoim wiasnym do$wiadczeniu cierpienia, m.in. ze wzgledu na
odrzucenie i przesladowanie ze strony wspoétbraci, dominikanow. Przechodzac poza spontaniczne uczucie
zadziwienia i dotkliwego bolu wewngtrznego, nauczyt si¢ rozpoznawa¢ w nich ,,nie tyle Judaszy, co
narzgdzia Bozej Opatrznosci”, i nazywaé ich, podobnie jak Chrystus swojego zdrajc¢ — przyjacioimi.
Tamze, s. XIV-XV.
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Chrystus wytrwat do kofica na krzyzu”%2

znaczy wyrazi¢ Mu swoja najglebszg mitos¢
I sta¢ si¢ godnym Jego bliskosci.

W innym miejscu, Suzo widzi w wotaniu opuszczenia droge, jaka kazdy
chrzescijanin powinien obra¢, kiedy przychodzi na niego nieunikniona proba wiary
| postuszenstwa wobec zbawczego dziatania Ojca. Stowa Jezusa na krzyzu wskazujg na
przepastng glebi¢ cierpienia, natomiast towarzyszaca im postawa zaufania $wiadczy
0 sile Jego milosci, ktéra zdolna jest je pokonaé: ,,Ach, c6z by to byta za rozkosz, we
wszystkich cierpieniach, w kazdym opuszczeniu, we wszystkich okolicznosciach umie¢
si¢ catkowicie zda¢ na Boga, tak jak to czynit nasz umitlowany Pan. On zdawal si¢ na
niego z taka petnia, jakiej nigdy nie osiggngto stworzenie. Wolat «Boze mdj, Boze moj,
dlaczego$ mnie opuscit?» (Mt 27,46). Zdat si¢ na Boga do konca, dopdki si¢ wszystko
nie wypehilto”1%, Jezus wswym opuszczeniu staje sie wigc doskonatym wzorem
cztowieka poddanego probie, ktory nawet W najwigkszym cierpieniu odnajduje w sobie
wewnetrzng sitg, by pomimo wszystko wyrazi¢ wobec Ojca pelni¢ swojej ufnosci.
Kontemplacja krzyza prowadzi wierzacego na sprawdzone, cho¢ wymagajace drogi
duchowego rozwoju, u ktérych kresu znajduje si¢ rozkosz przebywania z Bogiem. Nie
nalezy wiec pragnaé, by cierpienie mineto, ani specjalnie go szuka¢ — natomiast to,

99104,

ktore przychodzi, przyja¢ z ufnosciag az po ,,consummatum est”*: spetnienie si¢ tego

jedynego dobra, jakim jest zjednoczenie z Ojcem.
2.2.Jan Ruysbroec

Bogata mistyka poznego Sredniowiecza rozwijata si¢, niemal roéwnolegle do
obszarow nadrenskich — dzi$§ jeszcze trudno jednoznacznie okresli¢ zasigg ich relacji
i wzajemnych wptywow!® — takze we Flandrii, gdzie cale swoje zycie spedzit Jan
Ruysbroec (1293-1381), najpierw kaptan w Brukseli, potem pustelnik, wreszcie
kanonik regularny. W swej obfitej pracy duszpasterskiej poswigcit si¢ on przede
wszystkim piSmiennictwu, chcac przekaza¢ wiernym zdrowa nauke W jezyku
narodowym tj. w narzeczu brabanckim, dzi$ trudnym do jednoznacznego zrozumienia.
Po $mierci zostat oskarzony 0 kryptopanteizm, cho¢ szczegdtowa analiza jego dziet,
bogatych w alegorie, obrazowanie apofatyczne, proby wielkiej syntezy wykazuje, ze to

zamitowanie do podkreslania jednosci istniejgcej W Bogu i rozlewajacej si¢ przez taske

192 H. Suzo, Ksigga Prawdy i inne pisma, Poznah 1989, s. 60-61.

103 Tamze, s. 157.

104 Tamze.

105 por. M. Lew-Dylewski, Wstep, w: J. Ruyshroeck, Krélestwo mitujgcych. Zaslubiny duchowe,
Krakéw 2000, s. 14.
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na cate stworzenie, zachowuje zdecydowane rozroznienie miedzy rzeczywistoscig
nadprzyrodzong a przyrodzong'®. Jego trwajacy przez wieki kult zostal
przypieczetowany beatyfikacja w 1908 roku.

Ruysbroec, podobnie jak wspotczesni mu mistycy nadrenscy, widzi
W historycznym doswiadczeniu opuszczenia przezywanym przez Chrystusa jako Boga-
cztowieka, doskonaly wzor pokory, atakze mitosci i cierpliwosci. Krzyz stanowi
kulminacyjny punkt cierpienia, zaréwno fizycznego jak i duchowego, wpisanego w cate
zycie wcielonego Syna: zZ powodu nagosci, niesprawiedliwego wyroku, $miertelnych
ran, pogardy izawzigtosci Zydow, proby, jaka musieli przejéé uczniowie i Matka,
a takze odrzucenia zbawienia przez wielu... Obok boélu cielesnego oraz wspolczucia ze
wzgledu na dramat grzesznej ludzkosci, Chrystus odczuwa W swym wnetrzu skrajng
samotno$¢ roztgki z Ojcem: ,Jego zmysly i nizszy rozum cierpiaty, gdyz Bog usunat je
spod wptywu Jego daréw i pociechy, a zostawit je samym sobie W takiej niedoli”’,
Wolanie opuszczenia wskazuje na ten wewnetrzny dramat, cho¢ zdaniem Ruysbroeca
nie odstania jego szczegdtow: ,,przemilczat jednak nasz Umitowany wszystek swoj bol
i wotat do swego Ojca: «Ojcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynia» [...] Takie bylto
wewnetrzne cierpienie Chrystusa”, Z jednej strony, zaréwno udreka cielesna jak
I duchowa majg swojg przyczyng W grzechu i zlosci ludzi, dla ktérych prosi On
0 przebaczenie. Z drugiej natomiast, w tajemniczy sposob takze Bog uczestniczy w tym
dramacie: dopuszcza okrutny rozwo6j wypadkow, a nawet sam odsuwa si¢, zabierajac
Synowi swoje dary ipocieche. W takich okoliczno$ciach Oblubieniec otwiera przed
ludzkoscia bok, z ktérego wyptywaja ,,strumienie rozkoszy — sakramenty zbawienia”1%,

Uzasadnieniem dzieta wcielenia i odkupienia jest mito§¢ 0 podwojnej naturze:
niezmierzonej tj. boskiej oraz stworzonej, wiasciwej cztowieczenstwu. Jedynie
nieustanne przenikanie si¢ tych dwoch wymiaréw w misterium unii hipostatycznej
pozwala uchwyci¢ glebie I niepowtarzalno$¢ doswiadczenia cierpienia Chrystusa,
a takze dostgpne ludziom nasladowanie Jego postuszenstwa wobec Ojca. Kontemplacja
Syna, w ktorym objawia si¢ W pelni wewngtrzne zycie Boga W Jego istotowej jednosci,
pozwala jednocze$nie pozna¢ prawde O cztowieku ijego duchowej drodze do

doskonatosci. Przynalezy do niej réwniez doswiadczenie opuszczeniall®. Jest ono

106 Na temat nauki teologicznej Ruysbroeca i jego specyficznego stownictwa zob. tamze, s. 14-46.

107 3. Ruysbroeck, Krélestwo mitujgcych. Zaslubiny duchowe, dz. cyt., s. 146.

108 Tamze.

109 Tamze, s. 147.

110 Opuszczenie stanowi w dziele Ruysbroeca czwarty etap przyjscia Chrystusa do serca cztowieka,
ktory w swym zyciu wewnetrznym pragnie Boga. Poprzedzone jest ono: zapatem uczu¢ i pociecha,
nadmiarem pociechy oraz poteznym wzniesieniem si¢ ku Panu — wszystkie te dos§wiadczenia dotykajg
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podobne do zachodzacego stonca, ktore zdaje si¢ zabiera¢ ze sobg sile zycia: ptodnos¢,
$wiatto, cieplo. Chrystus ukrywa si¢ przed cztowiekiem, wzywajac go do wyjscia poza
siebie: wowczas ten poznaje siebie jako biednego, nieszczesnego, opuszczonego. Opis
tego stanu ducha przywodzi na mys$l opowies¢ 0 mece Jezusa: ,,Gdzie odptynetly
mitosny upat, zarliwos$¢, dzigkczynienie ichwata z zadowoleniem, gdzie przepadty
wewngetrzna pociecha irado$¢, uczuciowy smak, jak obumarly silne burze mitosci
i wszystkie dary, ktorych kiedy$ doswiadczal?11!

Czlowiek przezywajacy tego rodzaju probe — ktora zdaje si¢ waznym etapem
dojrzewania do coraz pehiejszego zamieszkiwania duszy przez Boga — zostaje
pozbawiony obfitych niegdy$ daréw duchowych. Moze przezywac cielesne, a takze
duchowe pokusy, a w oczach innych uchodzi za przegranego: ,,nie widzi si¢ U nich
[ludzi przezywajacych to do$§wiadczenie] i nie docenia zadnej $wigtosci. Ujemnie si¢
ocenia cafe ich zycie i dziatalno$¢. Sa pogardzani i odrzucani...”'!? Przeplatajg sie ze
sobg $wiatlo i ciemno$é, gdyz Bog oczyszcza czlowieka, czynigc Go W pelni swoja
wlasnoscia, aby ostatecznie przemieni¢ udreke W wewngtrzng rado$¢. Opuszczenie jest
doswiadczeniem bolesnym, nie oznacza jednak rozpaczy, gdyz — w przekonaniu
flamandzkiego mistyka opartym na $redniowiecznej antropologii — dokonuje si¢ jedynie
na poziomie zmystow i uczué, cho¢ moze wywiera¢ pewien wplyw takze na wyzsze
poktady duszy.

Okres proby i oczyszczenia Ruysbroec poréwnuje do stonca w znaku Panny*!?,
obnizajgcego si¢: jego promienie stajg si¢ nizsze i niosg ze sobg 0 wiele mniej ciepta.
Wrazenie ukrywania si¢ Boga plynie z niespodziewanego odcigcia zrodia Swiatla tj.
pozornego oddalania si¢ Chrystusa od duszy. Oczyszczenie ostatecznie prowadzi jednak
cztowieka nie do ciemnosci, lecz do wizji bardziej przejrzyste;.

W tej mistycznej poetyce metafora Chrystusa jako $wiatta ptynacego od Boga do
cztowieka jest niezwykle znaczaca, a przy tym bliska obrazowi spojrzenia uzywanemu
przez Lubich, ktory stanowi przedmiot naszej dalszej refleksji. Ruysbroec nazywa

Wecielonego Syna ,boska Jasnoscig”''*, wiecznym®®, Boskim!®, mitym!?’,

nizszej cze$ci duszy ludzkiej, podobnie jak rozumieli je dwcze$ni autorzy w odniesieniu do Jezusa.
Pamig¢, intelekt i wola zdajg sie by¢ w takiej wizji cztowieka ponad nimi. Zob. tamze, S. 178-217.

! Tamze, s. 195.

112 Tamze.

113 Por. tamze, S. 194-195.

114 Tamze, s. 180.

115 Por. tamze, S. 184.

116 Por. tamze, S. 188.

117 por. tamze, s. 202.
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chwalebnym Stoncem, ktére ,,wzeszto na niebie wzniostej Trojcy”!*8. Nieustannie
podkre§la on trynitarny charakter dzieta zbawienia, w ktérym Chrystus objawia
wewngtrzne zycie Boga tj. mito$¢ oraz czyni cztowieka zdolnym — cho¢ z taski, a nie

z natury — do uczestnictwa w misterium komunii Trzech Os6b*'®,

Unizenie si¢ Syna we wcieleniu®?°

ze wszystkimi jego konsekwencjami, az po
krzyz, przynosi rozlanie si¢ §wiatla na cztowieka, a z nim na cale stworzenie. Dzigki
Niemu ciemno$¢ zostaje rozproszona, aludzkie spojrzenie otrzymuje sprawnos$¢
przenikania tajemnicy Boga. W Chrystusie posiada ono wglad w glebie prawdy: ,,w
przepasci tej ciemnosci, gdzie mitujacy duch umart dla siebie, zaczyna si¢ objawienie
Boga i wieczne zycie. W tej ciemnosci rodzi si¢ | §wieci niepojete Swiatto — Syn Bozy,
w ktorym si¢ oglada zycie wieczne. To $wiatto obdarza nas zdolnoscig widzenia [...].
Ta jasno$¢ jest tak wielka, ze milujacy kontemplatyk niczego nie widzi ani nie czuje
w swej glebi, w ktorej spoczywa, procz tego niepojetego $wiatta. W prostej nagosci,
obejmujacej wszystko, widzi i czuje si¢ tymze $wiatlem, przez ktére widzi, i niczym
innym, w ten sposob staje sie widzacym W boskim $wietle”'?!, W Chrystusie otwieraja
si¢ przed cztowiekiem niezmierzone drogi kontemplacji: najglebsze poznanie | mito§é
Boga.

Posrednictwo Syna posiada takze przeciwny kierunek: $wiatto przenikajace
miedzy Trdjca Swieta a ludzko$cia pozwala W pewnym sensie samemu Bogu poznaé
i mitowa¢ wszystko, co W Nim zostalo stworzone. W Chrystusie czlowiek oglada
Stworce, a jednoczesnie jest przez Niego ogladany. Spojrzenie i poznanie przynalezy
bowiem — o0 ile rozpatrujemy odrgbnos¢ Osob w Trojcy, nie pomijajac przy tym Ich
jedno$ci — do przymiotéw Syna. Oswiecony taskg rozum ludzki rozpoznaje zatem
,whasciwosci wiecznego Slowa, przepastng Madrosé¢ iPrawde, Wzorzec iZycie
wszelkiego stworzenia, wieczng, niezmienng Regute, Patrzenie i Przenikanie na wylot
wszystkiego, Przeswiecanie | Oswiecanie wszystkich $wietych w niebie ina ziemi,

wedhug ich godnosci”?2. Spojrzenie jest w sposob szczegdlny dzialaniem Syna, ktorego

118 Tamze, s. 201.

119 Konieczne jest podkre$lenie dzialania taski, gdyz pominiecie tego elementu w interpretacji mysli
flamandzkiego mistyka stato si¢ w historii powodem oskarzenia go o panteizm. Cztowiek powolany jest
w Chrystusie do tak glebokiego uczestnictwa w zyciu Boga, ze w pewnym sensie zatraca si¢ w nim: ,,cale
bogactwo, ktore Bog posiada z natury, my posiadamy przez mitos¢ w Bogu; Bog posiada je w nas dzieki
niezmierzonej milosci, ktérg jest Duch Sw. W tej milosci kosztuje sie wszystkiego, czego mozna
zapragnac [...]. W tejze ptodnej jednosci Ojciec jest w Synu a Syn w Ojcu, wszystkie za$ stworzenia w
Nich obu”. Tamze, s. 261-262.

120 Metafora $wiatta i spojrzenia typowa dla Ruysbroeca dotyczy najpierw zycia samego Boga, a dalej
Chrystusa jako Syna zrodzonego w ludzkiej naturze. Nie pojawia si¢ ona natomiast w sposéb wyrazny W
kontekscie krzyza i zwigzanego z nim opuszczenia, co bgdzie centralnym punktem w mysli Lubich.

121 Tamze, s. 259-260.

122 Tamze, s. 206 (podkreslenie moje).
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udziela On cztowickowi, gdyz zjednoczyt si¢ z nim w sposob radykalny co do natury.
Oznacza ono niejako rozwarcie si¢ Trojcy Swictej, ktore jednakze nie wptywa na Jej
absolutng jednos¢ 1 doskonato$¢: ludzko$¢ odnajduje siebie wewnatrz, dzigki
posrednictwu Stowa.

Wedlug koncepcji Ruysbroeca, kiedy Ojciec patrzy na Syna, odnajduje w Nim
swoOj wilasny Obraz, w ktérym zawiera si¢ takze cala rzeczywisto$¢ stworzona.
Niezmacone niczym $wiatlo spojrzenia — poniewaz relacja ojcostwa i Synostwa jest tu
doskonata — dla ludzi zyjacych w szczegolnej bliskosci Stworcy, stanowi z jednej strony
kanat, przez ktéry przeplywa poznanie i mitos¢, z drugiej zas — sam ich przedmiot.
Whpatrujac si¢ W jasno$¢ Boga, mistycy ,,zostang przeksztalceni istang si¢ jednym
z tymze Swiattem, ktore iprzez ktore widza”'?%. Dziatanie to nie stanowi bowiem,
W rozumieniu Ruysbroeca, czego$ zewngtrznego wobec istoty Boga, lecz kryje sie
w Nim samym. Spojrzenie przynalezy juz do dynamizmu Zzycia intratrynitarnego,
a uobecnia si¢ wobec czlowieka w Chrystusie, wcielonym Slowie. On, przyjmujac
ludzka nature, stat si¢ ,,Oknem zjednoczenia”, ktore ,,otwiera przed nami krélestwo
Boze. Dla Boga bylo to okno wiecznie odkryte, a dla nas zostato otwarte we wlasciwym
czasie”?*. Powotaniem chrzescijanina wszczepionego W Syna jest widzie¢, a to znaczy
poznaé do glebi i mitowaé Tréjce Swieta.

Mistyka Ruysbroeca odwotuje sie nieustannie do pojecia jednosci'?® — jej
zrodtem iistotg jest zycie Boga, do ktorego czlowiek jest od samego poczatku
powotany i juz W pewnym sensie wigczony. Swiatto to strumien laczacy rzeczywistosé
nadprzyrodzong i przyrodzona: jeden, potgzny, aprzy tym bogaty w réznorodnosé.
Doswiadczenie ciemnosci | 0puszczenia moze by¢ rozpatrywane i przyjmowane jedynie
jako oczyszczenie — niezbg¢dne, aby moc przyja¢ w sobie blask Boga, ktory chce
przemieni¢ ludzka dusze swa miltoscig. Trzeba najpierw ,,zagubi¢ si¢ w bezmiarze
ciemnos$ci”, aby potem dojs¢ do wiecznego ogladu, ,,wpatrywac¢ si¢ W Swiatto przez

Swiatlo i w $wietle”1%,

2.3.Jan od Krzyza

Koncepcj¢ nocy ciemnej jako szczegdlnego etapu na drogach mistycznego

zjednoczenia cztowieka z Bogiem najpetniej rozwingt iwyjasnit w swych pismach

123 Tamze, s. 263.

124 3. Ruysbroeck, Namiot duchowy, Krakéw 2002, s. 39.

125 Wyjatkowa wrazliwo$¢ na jedno$¢ jako z jednej strony ceche zycia intratrynitarnego, z drugiej za$
— zamyst Boga wobec stworzenia, czyni koncepcj¢ mistyczna Ruysbroeca szczegdlnie znaczacg i bliska
doswiadczeniu Lubich: duchowosci jednosci.

126 3. Ruysbroeck, Krélestwo mitujgcych. Zaslubiny duchowe, dz. cyt., s. 260.
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ascetycznych Jan od Krzyza. On jako pierwszy odwazyt si¢ na interpretacj¢ wotania
Jezusa na krzyzu w kategoriach préby duchowej, jaka przezywaja osoby osiagajace
szczyty zjednoczenia z Trojca Swicta. Kolejne pokolenia teologéw i mistykow, od
Teresy z Avila az po s$wietych XX wieku, odwotywaly si¢ na rozne sposoby,
odpowiednio do swojego doswiadczenia, do tego klasycznego obrazu biernej nocy
ciemne;j.

Wyjasniajac stowa zPs 22,2, Jan nawigzuje do scholastycznej koncepcji

duszy*?’

0 dwoch cze$ciach: nizszej | wyzszej. Pierwsza obejmuje wrazenia i poznanie
natury zmystowej, druga natomiast intelekt i wolg. Dramat meki Jezusa, w ktorej staje
sie On ,,wzorem i $wiatlem™'?8 dla czlowieka podazajacego nieuchronne do $mierci
w swej naturze, dotyka nie tylko umeczonego ciata, lecz takze Jego duszy.
Karmelitanski mistyk nie ma watpliwos$ci, ze proba przezywana na Golgocie dotyka
catej Osoby, tak jak jej zbawcze dzialanie ma rozleglty, powszechny zakres: ,,pewne
jest, ze w chwili §mierci zostal wyniszczony W swej duszy przez pozbawienie wszelkiej
pociechy i podpory. Ojciec pozostawit Go w tak catkowitym opuszczeniu W nizszej
czgsci duszy, ze Chrystus zmuszony byl wolaé: «Boze moj, Boze m¢j, czemu$ mnie
opuscit?» (Mt 27, 46). [...] i wtym opuszczeniu, jakby unicestwiony i starty na
proch, sptacat doskonale dlug itaczyt ludzi z Bogiem. Dlatego stusznie mowit w Jego
imieniu Dawid (Ps 72, 22): Ad nihilum redactus sum, et nescivi”*?®. Smier¢ krzyzowa
oznacza wyniszczenie zmystowe i duchowe za wzgledu na Boga az po osiggnigcie
,,catkowitego nic, ktore jest najwicksza pokora”: jej realizm wskazuje z jednej strony
na doskonatos¢ dzieta odkupienia w Chrystusie, zdrugiej za$§ — wyznacza
chrzescijanska droge do petnego zjednoczenia z Ojcem.

Powyzsza refleksja nad doswiadczeniem opuszczenia Jezusa wpisuje sie¢ W te
cze$¢ Drogi na Gore Karmel, ktora szczegbtowo dotyczy koniecznosci ogotocenia
rozumu w czynnej nocy ducha. Tym niemniej jego opis i szerszy kontekst sugerujg, ze
przynalezy ono raczej do proby o0 charakterze biernym, gdzie dziatajacym jest przede
wszystkim Bog: to Ojciec zdaje si¢ opuszczaé Jezusa, pozbawiajac Go swej opieki
i pociechy®!. Doskonato$é, przekonuje Jan od Krzyza, nie tkwi W przyjemnosciach

i uczuciach darowanych duszy, lecz opiera si¢ na zaciemnieniu wiary, nadziei i mitosci

127 Podobnie jak wspomniany wyzej Jan Tauler. Zob. Teresa Benedykta od Krzyza, Wiedza krzyza:
studium o sw. Janie od Krzyza, Krakow 1999, s. 129-131.

128 Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, Krakow 2013, 11, 7,9.

129 Tamze, 11, 7,11.

130 Tamze.

181 Takze Garrigou-Lagrange widzi w opuszczeniu przezywanym przez Jezusa wyrazne podobienistwo
do biernego oczyszczenia ducha w szczegdlnym odniesieniu do cnoty mitosci, por. R. Garrigou-
Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego wstepem do zycia w niebie, Niepokalanow 1998, s. 747-748.
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az po calkowite przeobrazenie iniemal utozsamienie z Bogiem. Opuszczenie
I rozdzielenie sa konieczne, aby moglo dokona¢ si¢ mistyczne zespolenie
I przebostwienie: uczestnictwo W zyciu trynitarnym.

Probe zwang nocg ciemng tlumaczy si¢ dwojako: ze wzgledu na wzniostos¢
| bezmiar Madro$ci Bozej oraz na niskos¢ i nieadekwatno$¢ ludzkiej duszy. Zderzenie
tych dwoéch skrajnosci jest tak mocne, ze mozna pordwnaé je do silnego stonca, ktére
oslepia, poniewaz przekracza wytrzymato$¢ wzroku. Podobnie dziatanie Boga staje si¢
mrokiem, udrgka, meczarnig. Kontemplacja wlana nazywana jest ,,promieniem
ciemnosci”, gdyz w przypadku duszy jeszcze nie w pelni doskonatej, ,,swoim
nadmiernym $wiatlem nadprzyrodzonym zwycigza 1 wyniszcza jej naturalne sily
rozumowe”%2, Do$wiadczenie nocy jest wiec realne, cho¢ nie oznacza faktycznego
odsunigcia si¢ Boga, ale raczej Jego gwaltowne przyblizanie si¢ dla glebokiej
przemiany duszy.

Na tym etapie drogi mistycznej, oczyszczeniu poddane sg jednoczes$nie doznania
zmystowe |1 wladze duchowe. Umyst, wola ipamig¢ — wbrew wczesniejszym
pociechom i wewnetrznej stabilno$ci — doznaja zaciemnienia, oschloséci i goryczy.
Wszystko to jest konieczne, aby posrod nocy zajasniato stonce, jakim jest Stworca
bioracy cztowieka W swoje posiadanie. Doniosto$¢ tego momentu polega na tym, ze
dokonuje si¢ w nim ,,wielki akt mitosci, ktoérego jedynym i najczystszym motywem jest
to, ze Bog jest nieskonczenie dobry sam W sobie, nieporéwnanie lepszy niz wszelki dar
stworzony, i ze On pierwszy nas umitowat. Za przyktadem Jego Syna Ukrzyzowanego
powinienem oddaé Mu mito$¢ za mitos¢”®3. Oczyszczenie umystu, woli i pamigci
z jakiejkolwiek wiezi z wlasng intuicjg oraz dotychczasowym do$wiadczeniem dobra
I sprawiedliwosci, oznacza sublimacje¢ intencji i postaw.

Opisywany przez Jana od Krzyza bolesny proces doskonalenia wyjasnia si¢
W pewien sposob W $wietle wspomnianej, ontologicznej | moralnej przepasci, jaka
oddziela Boga od cztowieka. Wznioste powotanie chrzescijanina do komunii z Trojca
Swieta pociaga za sobg konieczno$é¢ glebokiej przemiany. Trudnosci moze natomiast
budzi¢ zastosowanie podobnej interpretacji do wcielonego Syna W do$wiadczeniu
krzyza. W zjednoczeniu dwoch natur w Chrystusie nie ma miejsca na grzech i zerwanie
relacji, gdyz ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10,30). Czy mozemy mowi¢ 0 realnosci
przezywanej proby? Czy zostata naruszona najgl¢bsza wig¢z jednosci?

Odpowiedz, jaka przynosi do$§wiadczenie mistykow, prowadzi teologi¢ na

132 Jan od Krzyza, Noc ciemna, Krakéw 2001, 11, 5,3.
133 R, Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego wstepem do zycia w niebie, dz. cyt., s. 748.
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nieprzetarte dotad szlaki. W ich przeswiadczeniu — ktorego autorytet Koscidt podkreslit,
juz przez samo uznanie ich osobistej §wigtosci — dramat rozdarcia i cierpienia moze by¢
wpisany w komuni¢ milosci, nie rozrywajac jej. Nie ulega watpliwosci, ze mamy tu do
czynienia z pewng projekcja chrzescijanskiego do$wiadczenia mistycznego na narracje

Paschy®,

Z punktu widzenia hermeneutyki biblijnej, interpretacja ta wydaje sie¢
watpliwa, tym niemniej wnosi ona nowe, cenne elementy, wzbogacajac dotychczasowa
wizje cierpigcego Shugi Jahwe. Jednakze celem takiego spojrzenia nie jest W pierwszym
rzedzie twierdzenie dogmatyczne dotyczace Osoby Chrystusa, ale traktat ascetyczno-
mistyczny, rzucajacy przy tym Swiatlo na prawdy wiary nieroztgcznie powigzane
Z regulami chrze$cijanskiego zycia.

Dramat opuszczenia, wyjasnia Jan od Krzyza, a znim wielu znawcoOw
duchowosci, przezywany przez osobe szczerze poszukujaca Boga imajaca juz
doswiadczenie glgbokiej komunii z Nim, nie wyptywa jedynie z najbardziej okrutnych
okolicznosci zewnetrznych, cho¢ te moga by¢ czescig proby. Glebokie cierpienie rodzi
si¢ Z niepodwazalnego, trwajacego W czasie przekonania, ze Ojciec odwrdcit swoja
mitos¢, taske ipociechy, a gigbokie zjednoczenie z Nim, ktére dotychczas nadawato
sens i warto$¢ catemu zyciu, znikto nieodwotalnie. Przyjmujac na siebie konsekwencje
grzechu, w wymiarze tak cielesnym jak i duchowym, Chrystus stat si¢ podobnym do
ludzi takze w przezywanych pokusach iprobach. Kenoza Syna stanowi doskonate
wypelnienie nada, w ktorym mistyk widzi konieczng droge do wewnetrznej przemiany
az po przebostwienie. Owo poczucie oddalenia od Ojca przy jednoczesnym wytacznym
pragnieniu posiadania Go oraz postawa zaufania i bezwarunkowego oddania si¢ W Jego
rece, przynaleza do najbardziej zasadniczych elementéw nocy ciemnej, ktére pozwalaja
odré6zni¢ takie doswiadczenie od lenistwa i uleglosci szatanowi.

Bez watpienia, Jezus nie $ciggnal na siebie gniewu Bozego ze wzgledu na swoje
ziemskie zycie, przebyte bez grzechu, co wigce] W doskonalym zjednoczeniu woli
i poddaniu Ojcu. Nawet jesSli uznamy W ludzkim niepostuszenstwie bezposrednia
przyczyne dzieta wecielenia iodkupienia, do$wiadczenia opuszczenia nie nalezy
rozpatrywa¢ wylacznie W kategoriach kary. Wydaje si¢, ze perspektywa duzo bardziej

135

odpowiednig do jego wyjasnienia jest pojecie mitosci. Analogicznie > jak w przypadku

Chrystusa, dusza oddana Bogu i szczerze za Nim podazajaca, nie znajduje wyjasnienia

134 Por. G. Rossé, 1l grido di Gesii in croce, dz. cyt., s. 99.

135 Jest rzecza oczywista, ze poruszamy sie tu ciggle w delikatnym obszarze analogii, gdyz
doskonatos¢ Jezusa i doskonato$¢ najbardziej $wigtego czlowieka roznig si¢ co do istoty: pierwsza
pochodzi z natury, druga z taski, przez uczestnictwo w Bogu. Ta zasadnicza rozbiezno$¢ przektada si¢
takze na do$wiadczenie opuszczenia przez Ojca.
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swej proby w samej tylko sprawiedliwos$ci czy niepojetych, przypadkowych wyrokach
Opatrznosci. Wiasnie ze wzgledu na owg tgsknote | powolanie do wielkiej intymnosci
z Ojcem, przychodzi bolesne oczyszczenie jako znak procesu przebostwienia. ,,Dusza
chce kocha¢ Boga i oddataby tysigc razy swoje zycie dla Niego [...], nie przynosi jej to
jednak ulgi, lecz jeszcze wicksze sprawia zmartwienia. W pragnieniu bowiem Bozej
mitosci, ktore ja calg przejmuje, widzi réwnoczesnie cata swoja nedze. | nie moze
uwierzy¢, ze Bog ja kocha ize ona na t¢ milos¢ zashuguje. Przeciwnie, widzi, ze
zastuguje na odrzucenie nie tylko przez Boga, ale przez wszystkie stworzenia, it0 na
zawsze. Boleje wigc niewymownie”1%,

Swiadomo$¢ whasnej nedzy ptynie zlaski ogladania Stworcy i stworzenia
w bardziej wyrazistym $wietle. W wydarzeniu krzyza wynika ona z unizenia si¢ Syna
ze wzgledu na ludzki grzech i przyjecia na siebie jego konsekwencji, w imig takiej
miary mitosci, ktora gotowa jest odda¢ zycie za przyjaciot. W tej sytuacji, pomimo
ogromnego pragnhienia poznania oraz zaru milosci, dusza przezywa trudnosci na
modlitwie, nie potrafi wznie$¢ si¢ do Boga ani poprzez uczucia, ani poprzez umyst.
Odnosi wrazenie, ze On jej nie stucha. Nie dziwi wigc dramatyczne wotanie Jezusa
skierowanie do Boga ,,czemu$ Mnie opuscit?”, tak radykalnie rézne od intymnych
rozméw 2z Abba toczonych wczesniej. Rozum, wola ipami¢é poddane zostajg
bolesnemu oczyszczeniu: zamiast wspomagac¢ dazenie do Boga, zaciemniajg je. Pytanie
0 przyczyn¢ opuszczenia jest wigc nie tylko wyrazeniem braku pociechy, ale takze
przyznaniem si¢ do cigzacego stanu niewiedzy.

Odpowiedzig Chrystusa, a za Nim kazdego czlowieka prawdziwie swigtego, na
takie zawieszenie wladz zmystowych i duchowych jest heroiczny akt wiary. ,,Wsrod
ciemnosci mego rozumu, przykrosci mojej woli, utrapienia iucisku mojej pamieci
(pozostatam bowiem W ciemnosciach, opierajac si¢ jedynie na czystej wierze, ktora jest
ciemng nocg dla wspomnianych wtadz naturalnych); samg tylko wolg dotknigtg bolem,
utrapieniami i udreczeniem mitosci wysztam [moéwi o sobie dusza] z siebie same;j”*®’.
Takim wiasnie aktem zaufania pomimo wszechogarniajacej ciemnos$ci byto wyznanie
Jezusa ,,0jcze W Twoje rece powierzam ducha mojego” (Lk 23,46). Posréd nocy ducha

jasnieje, dzicki tasce, potega wiary pozwalajaca przetrwaé najciezsza probe’3e,

136 Jan od Krzyza, Noc ciemna, dz. cyt., 11, 4,1.

187 Tamze, Il, 4, 1 (podkreslenie moje). Jan od Krzyza stosuje tu forme zeniska, gdyz podmiotem jest
dusza.

138 Edyta Stein komentuje t¢ mys$l Jana od Krzyza: ,,Tak oto wnegtrze Jego [Chrystusa] duszy trawit
nieustannie ekspiacyjny ogien cierpien calego Jego ludzkiego zycia; doszed! on do szczytu w Ogrodzie
Oliwnym i na krzyzu, gdzie Chrystus przestal odczuwac szczg¢sliwosé nie ustajacego nigdy zjednoczenia,
aby si¢ calkowicie pograzy¢ w megce, az do przezycia krancowego opuszczenia przez Boga.
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Zwatpienie i ufno$¢, odrzucenie i tgsknota przeplatajg si¢ W niezwykty sposob
w doswiadczeniach §wietych, lecz pomimo tych paradoksalnych w swej skrajnosci
przezy¢, nie przerywa si¢ ani na chwile ich relacja z Bogiem. Cho¢ Ten zdaje si¢ nie
odpowiada¢, oni na rézne sposoby wykrzykuja wobec Niego swdj bol, swojg mitosc
oraz absurdalng zgode na kazdy rozwoj sytuacji. Czytamy na przyktad w poruszajagcym
lisScie Matki Teresy z Kalkuty: ,,Czuje w duszy po prostu ten straszliwy bol z powodu
utraty — Boga, ktéry mnie nie chce — Boga, ktéry nie jest Bogiem — Boga, ktory
naprawde nie istnieje (prosze, Jezu, wybacz moje bluznierstwa — kazano mi pisacé
wszystko) [...]. Jesli moje oddzielenie od Ciebie — sprowadzi do Ciebie innych i w ich
mito$ci I obecnosci znajdziesz rado$¢ i zadowolenie — to przeciez, Jezu, z calego serca
chce cierpie¢ to wszystko, co cierpi¢ — nie tylko teraz — ale przez calg wieczno$¢ —
gdyby to bylo mozliwe”*®. Wyznania te brzmig niczym echo i aktualizacja w zyciu
konkretnych osob, najwyzszego aktu postuszenstwa — jako wyrazu wiary — oraz mitosci,
jakiego dokonat Chrystus przezywajacy na krzyzu dramat opuszczenia®.

Znawcy zycia ascetycznego | mistycznego podkreslaja, ze pomimo pewnych
statych cech, noc ciemna moze ro6zni¢ si¢ W poszczegolnych przypadkach. Bez
watpienia, W pierwszej kolejnosci stanowi ona pewien etap oczyszczenia, konieczny dla
wzrostu duchowego polegajacego na coraz pelniejszym uczestnictwie W intymnym
zyciu Trojcy Swietej. Dalej, jest ona szczegdlnym zaproszeniem do uczestnictwa
w zbawczym dziele Chrystusa, jakie kieruje on do wybranych dusz, aby mogly da¢ Mu
dowdd swej najwyzszej mitosci. W tym drugim przypadku, osoby przezywaja noc
ciemng juz po osiggni¢ciu zjednoczenia przemieniajgcego, a nie jako przygotowanie do
niego®!,

Obok wymiaru indywidualnego, proba duchowa moze by¢ interpretowana
w okreslonych przypadkach w perspektywie wspolnotowej, eklezjalnej. Cierpienie nie
tylko oczyszcza dang jednostke, ale takze dotyka w pewien sposéb takze innych:

Kosciota, ludzkosci. Tak jak meka i Smier¢ Chrystusa przyniosty powszechne owoce

Consummatum est oznaczato koniec odkupicielskiego ognia, a Pater, in manus Tuas commendo spiritum
meum ostateczne przejs$cie do wiecznego i niezmgconego zjednoczenia w mitosci”. Teresa Benedykta od
Krzyza, Wiedza krzyza: studium o sw. Janie od Krzyza, dz. cyt., s. 204.

139 Matka Teresa, ,,Péjdz, bgdZz moim swiatlem”. Prywatne pisma , Swietej z Kalkuty ”, Warszawa
20009, s. 263-265.

140 Podobny wydzwiek ma rada udzielona Annie Marii Calcagnini przez Pawta od Krzyza: ,,Czuje, ze
jest Siostra wyzuta z wszelkiego wsparcia i dzigkuj¢ za to Bogu blogostawionemu, poniewaz teraz
bardziej przypomina Siostra boskiego Oblubienica, opuszczonego przez wszelkie wsparcie podczas gdy
umierat na krzyzu. Ale w tym opuszczeniu dokonal wielkiej ofiary i udoskonalit ja ostatnimi stowami,
jakie wypowiedziat [...]. Tak uczyn i Ty, kochana coreczko”. Przezyé wlasng smieré. Sylwetka duchowa i
wybrane pisma sw. Pawfa od Krzyza, red. W. Linke, Warszawa 1999, s. 91.

141 por. F. Ciardi, La notte tempo di prova. L esperienza dei santi, NU (30)2008, nr 2, s. 183-184.
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odkupienia, tak préba przezywana przez osobg¢ utozsamiong z krzyzem Pana, rodzi
nadzwyczajne skutki dla jej otoczenia i wspodtczesnego jej Swiata. Mowi si¢ O lasce
wspotodkupienia albo uczestnictwa W wynagrodzeniu i odkupieniu w odniesieniu do
takich $wietych jak: Teresa z Lisieux, Pawet od Krzyza czy wspomniana juz Matka

Teresa z Kalkuty#?

itd. Jak zauwaza Garrigou-Lagrange, chodzi tu o dusze juz
oczyszczone, ktore wezwane zostaja do ofiarowania si¢ za zbawienie innych, co sytuuje
je szczegodlnie blisko wewnetrznych cierpien Jezusa | Maryi. ,,Ci duchowi ratownicy
[...] walczg nie tylko godzinami i miesigcami, ale czasem latami, aby wydrze¢ dusze
z rak wiecznej $Smierci i muszg W jaki$ sposob odpiera¢ w ich miejsce pokusy, aby im
skutecznie pomodc. Dusze te sa gleboko zlaczone z naznaczonym mgka zyciem
Zbawiciela, w nich wypetniajg si¢ W petni stowa Pawta: «[jestesmy] dziedzicami Boga,
a wspotdziedzicami Chrystusa, skoro wspdlnie z Nim cierpimy po to, by tez wspdlnie
mieé udziat w chwale»” (Rz 8,17)'*%. Eklezjalny charakter maja takze bolesne proby
duchowe, jakie moga przechodzi¢ osoby obdarzone charyzmatem zalozyciela.
Analogicznie do zrodzenia Ko$ciota poprzez $Smier¢ krzyzowa Jezusa, wszelkie dzieta
Boze — jak pokazuje historia dwoch tysigcy lat chrzescijanstwa — powstaja posrod
cierpienial#, niezrozumienia, a nawet glebokiego poczucia porazki.

To oczyszczenie, jakiego doznaja dusze W nocy ciemnej, porownuje Jan od
Krzyza do cierpien przezywanych W stanie czy$écal®: ,chociaz bowiem habitualnie
maja trzy cnoty teologiczne: wiare, nadziej¢ | mitos¢, to jednak aktualne uczucie
zmartwienia i pozbawienia Boga nie pozwala im radowaé si¢ rzeczywistym dobrem
I pociechg tych cnét. Wprawdzie wiedza, ze chcg kocha¢ Boga, nie przynosi im to
jednak pociechy, gdyz nie sadza, zeby Bog je kochal ize mogg byé godne Jego
mitosci”*®. Poréwnanie to przywoluje po raz kolejny obraz czlowieka, ktory
jednocze$nie cierpi i kocha: w swoim bolesnym stanie pozbawiony jest radosci, nie
potrafi kosztowa¢ dobrych owocéw, jednak nie popada w rozpacz. Oczyszczenie to

147 3 z czasem ta

przede wszystkim dzialanie ognia mitosci, ktory wypala i oswieca
ciemna kontemplacja staje si¢ zrodtem madrosci i $§wigtosci.

Szlaki chrzescijanskich mistykow tacza si¢ ikrzyzuja nieustannie z drogami

142 por. tamze.

43 R. Garrigou-Lagrange, Nuit de [’esprit réparatrice en saint Paul de la Croix, ,Etudes
Carmélitaines” (23)1938, nr 2, s. 293.

144 por, F. Ciardi, La notte tempo di prova. L esperienza dei santi, dz. cyt., s. 186.

145 Wspolczesna teologia bardziej niz z do$wiadczeniem czy$éca, taczy wolanie opuszczenia na
krzyzu z prawda o zstgpieniu do piekiel, 0 czym wspomnimy wigcej w kolejnej czgsci niniejszego
rozdziatu.

146 Jan od Krzyza, Noc ciemna, dz. cyt., 11, 7, 7.

7 Tamze, 11, 12, 1.
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teologow: tak jedni jak i drudzy muszg ostatecznie stangé wobec tajemniczej prawdy
objawionej na Golgocie. Krzyz Chrystusa, wswym wymiarze bosko-ludzkim
I cielesno-duchowym, jako ,,zgorszenie” i ,glupstwo” jest warunkiem Sine qua non
mito$ci i poznania, jakich cztowiek dost¢puje poprzez samoobjawienie si¢ Boga.
Autentyczne do$wiadczenie duchowe nie zastepuje poszukiwan intelektualnych, cho¢
moze stanowi¢ cenne ich uzupelnienie, wyjasnienie I potwierdzenie. Wyktad
dogmatyczny natomiast znajduje w nim przenikliwo$¢ intuicji wiary gleboko ztaczonej
z zyciem, ktore wyptywa z misterium Trojcy Swigtej i do niego wciaz podaza.

Z tego wzgledu, W ostatniej czg$ci niniejszego rozdziatu, wychodzgc od wotania
opuszczenia jako najbardziej tajemniczego wyrazu cierpienia Jezusa na krzyzu,
zapytamy jeszcze 0 rozwdj doktryny chrystologicznej i trynitarnej w §wietle stow z Ps
22. Nalezy pamigta¢, ze wyodrebnienie nauki $wietych od refleksji teologéw stanowi
pewien zabieg metodologiczny, gdyz wielu ze wspominanych autoréw autorytet
Kosciota zalicza do jednego idrugiego grona. Decydujacym dla nas czynnikiem
rozrozniajagcym jest styl dyskursu i jego bezposredni cel: akcent potozony na poznanie

lub na mitos¢.
3. Znaczenie teologiczne

Teologia pierwotnego Kosciota rodzi si¢ z kerygmatu tj. nauczania o $mierci
i zmartwychwstaniu Jezusa, przede wszystkim jako komentarz do Pisma Swictego.
Najstarsze watpliwosci i kontrowersje dotycza trudno$ci ze zrozumieniem i ujgciem
w 6éwcezesnych kategoriach mentalnych, uksztattowanych przez religijno$¢ judaistyczng
oraz filozofi¢ grecka, prawdy o wcieleniu Syna dla odkupienia cztowieka.
Wypracowana w pierwszych wiekach koncepcja unii hipostatycznej domaga si¢
z jednej strony utrzymania bostwa Chrystusa, z drugiej za$ obrony autentycznosci Jego
ludzkiej natury. Problem pozoru czy realizmu cierpienia i $mierci dotykajacych Drugiej
Osoby Trojcy Swietej odgrywa tu zasadnicza role. Zmieniajacy sie obszar
zainteresowan doktrynalnych Kosciota w szerokim konteks$cie filozoficzno-spolecznym,
znajduje na przestrzeni wiekéw swoje odbicie takze W interpretacji wolania
opuszczenia. Zasadniczy kierunek tych przemian, jako wprowadzenie do dalszej
refleksji nad specyfika i oryginalnosciag pism Lubich, moze juz ukaza¢ krotka panorama
interesujacej nas mysli teologicznej, poczynajac od Ojcow Kosciota, przez pisma

scholastykow i reformatorow az po mysl wspoétczesna.
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3.1. Okres patrystyczny

Pierwszym znanym nam autorem, ktory podejmuje si¢ wyjasnienia stow
opuszczenia przypisywanych Jezusowi na krzyzu i wyznacza dwa podstawowe kierunki

ich interpretacji, jest Orygenes!®

. W wotaniu ,,Boze mdj, Boze mdj” widzi on z jednej
strony pelng bolu skarge, jaka Zbawiciel kieruje do Ojca ze wzgledu na swoje
upokorzenie. W swoim komentarzu do Ewangelii Mateusza, stwierdza, iz ,,widzac, jak
Ten, ktory istnial w postaci Bozej schodzi z tego rodzaju wysokosci | ogataca samego
Siebie przez to, ze przyjat posta¢ stugi (por. Flp 2,6n.), i widzagc w tym wole Tego,
ktéry Go na to posltal, rozumiemy, ze pod wzgledem wlasciwosci, dzigki ktorym byt
postacig niewidzialnego Boga i obrazem Ojca (por. Flp 2,6; por. 2 Kor 4,4), zostat On
opuszczony przez Ojca, kiedy przyjat posta¢ stugi (por. Flp 2,7), | opuszczony zostat dla
ludzi, aby przyjac¢ tego rodzaju tak wielkie zadanie, aby dojs¢ az do $mierci — ito
$mierci krzyzowej (por. Flp 2.8), ktora wérod ludzi uchodzi za najhaniebniejsza”%°.
Orygenes rozumie wotanie Jezusa jako wyraz ogromnego unizenia boskiej natury, kiedy
zamiast naleznej Mu odwiecznie chwaty, ze wzgledu na swoja misje, to jest dla
zbawienia czlowieka, do§wiadcza On hanby i ciemnosci.

W swych komentarzach do Ksiggi Psalmow natomiast, w stowach Ps 22 grecki
ojciec rozpoznaje glos zalgcej si¢ ludzkos$ci, wybrzmiewajacy w ustach Chrystusa, ktory
jest jej przedstawicielem iglowa. To czlowiek bowiem znajdowal si¢ w stanie
opuszczenia i wzgardy, a On — cho¢ niewinny — wziat na siebie jego grzech i odkupit go
przez swoja meke!™. Taka interpretacja, jak zauwaza Jouassard®™!, wyptywa bez
watpienia z naturalnej u Orygenesa sktonnosci do czytania Pisma Swigtego W sposob
alegoryczny, ale takze z apologetycznej konieczno$ci przekroczenia dostownego
znaczenia tekstu.

Wskazane tu mozliwe wyjasnienia: realistyczne lub metaforyczne, znajduja
obydwa goracych zwolennikow W zwigzku zszerzacymi si¢ wIV 1V wieku

kontrowersjami chrystologicznymi, zapoczatkowanymi przez Ariusza. Wolanie

opuszczenia staje si¢ nie tyle przedmiotem systematycznej refleks;ji teologicznej samym

148 por. G. Jouassard, L abandon du Christ en croix dans la tradition grecque des IVe et Ve siécles,
»Revue des Sciences Religieuses” (5)1925, nr 4, s. 609.

149 Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Mateusza (czes¢ druga), Krakow 2002, s. 205.

10 Haec est Domini Christi crucifixi vox, quae aliunde figurat quod nobis accidit. Nos enim eramus
prius derelicti et despecti, nunc vero postmodum assumpti et salvi facti passionibus eius qui non erat
passionibus obnoxius, quemadmodum insipientiam nostram et delictum sibi accomodans, sequentia
psalmi verba profert : « Longe a salute mea verba delictorum meorum ». Quasi diceret: Procul a salute me
peccata faciunt”. Origenes, In Psalmos, w: PG, t. 12, kol. 1254.

151 por. G. Jouassard, L abandon du Christ en croix dans la tradition grecque des IVe et Ve siécles,
dz. cyt.
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W sobie, ile noSnym argumentem wykorzystywanym przez obydwie strony sporu.
Arianie powotuja si¢ chetnie na szczegély opisu meki i $mierci, aby wykazac, ze
Chrystus doswiadcza boélu izdrady, czuje si¢ opuszczony przez Ojca, 0 ktorym
wczesniej mowil, ze jest z Nim jedno (por. J10,30). Przynajmniej wiec w tym
momencie Pismo Swicte zdaje si¢ potwierdza¢ rozdzielenie migdzy Synem a Bogiem,
co wskazywaloby na pewng zmienno$¢ w ich relacji, podczas gdy natura boska jest
niezmienna.

Bronigc ortodoksyjnej nauki Kosciota, Ojcowie starajg si¢ wyjasniaé wtasciwe
znaczenie stow Jezusa. W jednej z mow Atanazego Wielkiego przeciw arianom,
czytamy: ,Jesli wigc zaptakal idoznal zamgtu, to ptaczacym i wprowadzajacym
w zamet nie byt Logos jako Logos, lecz bylo to wiasciwoscia ciata. Jesli za$§ prosit
0 oddalenie kielicha, to nie bosko$¢ doznawata trwogi, lecz rowniez to doswiadczenie
bylo czym$ wiasciwym czlowieczenstwu. Ewangelisci mowia tez o0 stwierdzeniu:
«Czemu$ Mnie opuscit?» jako 0Jego wypowiedzi — zgodnie ztym, 0czym juz
wczesniej byta mowa — chociaz to nie On cierpial, bo przeciez Logos nie podlegat
cierpieniu. Poniewaz jednak Pan stal si¢ rowniez cztowiekiem, czlowiek te rzeczy
wykonat | wypowiedzial, aby Ten, ktory znidst tego rodzaju doswiadczenia, uczynit
cialo wolnym od nich. Dlatego Pan, ktory zawsze jest w Ojcu, nie moze by¢ przez
Niego opuszczony ani przed wypowiedzeniem tych stéw, ani wtedy, gdy wydobyl je
Z siebie”’®2, Realistyczna interpretacja wotania Jezusa na krzyzu jest mozliwa wedtug
Atanazego w tym znaczeniu, ze Syn zechcial przyja¢ prawdziwie ludzka kondycje
naznaczona grzechem®®® i oddaleniem od Boga, aby nas od niej wyzwolié. Jego skarga
moze wigc by¢ rozumiana jako rzeczywista wilasnie dlatego, ze wykrzyczana jest
W imieniu cztowieka i ze wzgledu na utozsamienie si¢ z nim**,

Za interpretacja metaforyczng opowiada si¢ natomiast Grzegorz z Nazjanzu,
ktory podkresla, ze Chrystus jako Gtowa odkupionej ludzkosci wydaje si¢ sam
grzechem, przeklenstwem, niepostuszenstwem, wyrazajac W ten sposob faktyczny stan
osoby skazonej ztem. Tym niemniej, nie mozna powiedzie¢ 0 Nim samym, jakoby
przezyt oddalenie od Ojca czy tez doswiadczyl kondycji cztowieka w oderwaniu od

swej boskiej natury'®. Na krzyzu Wcielony Syn prawdziwie cierpi i umiera, ze wzgledu

152 Atanazy Wielki, Mowy przeciw arianom I-111, Krakéw 2013, s. 220-221.

158 Takze Jan Chryzostom wyjasnia w $wietle opuszczenia na krzyzu, co to znaczy, ze Syn stat sig
grzechem (por. 2 Kor 5,21), a nawet prawdziwie przyjat kondycj¢ grzesznika, por. G. Jouassard,
L’abandon du Christ en croix dans la tradition grecque des [Ve et Ve siécles, dz. cyt., s. 615-616.

154 Por. tamze, S. 612.

15 Neque enim, quod quidam opinantur, ipse, vel a Patre, vel a sua divinitate, quasi passionem
extimuisset, ac propterea sese a perpetiente corpore collegisset, derelictus est. (quis enim eum, vel
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na swa bardzo glebokg solidarnos¢ z ludzkim grzechem, pozostaje jednak zasadnicza
roéznica, odrgbno$¢ miedzy Nim a stworzeniem. Chrystus postrzegany jest w tamtej
chwili jako przeklgty iodrzucony, ale owo utozsamienie nie oznacza faktycznego
stanu®®®. Didym Slepy komentuje te zalezno$¢, stosujac wymowny obraz poddanych,
ktérzy W imieniu przyjaciot przychodza bltaga¢ krola o przebaczenie obelgi'®’. Dla
wigkszej skuteczno$ci swej mowy, uznaja oni za swoja wing innych i okazuja szczera
skruche. Analogiczne jest do$wiadczenie grzechu w dziele przeblagania dokonanym
przez Chrystusa na krzyzu: Jego wolanie wyraza dramat innych ludzi, anie
bezposrednio Jego Osoby.

Ciekawa interpretacje stow z Psalmu 228 proponuja Ojcowie ze szkoly

159 Wotanie ,,Boze mdj,

antiochenskiej, a za nimi takze Hilary z Poitiers i Ambrozy
Boze mdj, czemu$ Mnie opuscit?” odczytuja oni jako wewnetrzny dialog migdzy naturg
ludzka (cialo) a boska (szczegdlnie zwigzang z dusza) wobec zblizajacej si¢ $mierci, to
znaczy rozdzielenia duszy od ciala. Nie znaczy to, ttumaczy Epifaniusz, jakoby umierat
cztowiek oderwany od bostwa, gdyz Osoba Chrystusa byla jedna, stanowiac
jednoczes$nie podmiot dla dwoch natur. ,,Cztowieczenstwo [Zbawiciela] nie jest bowiem
czym$ samym W sobie [...]. Gdyz przemoéwito nie jako oddzielone od bostwa i bez
niego, jak to jest z dwoma odrgbnymi rzeczami, wrecz odwrotnie, czlowieczenstwo
bylo zjednoczone z béstwem, tworzac z nim jedng, Swigta rzecz... Widzac jednak
bostwo zjednoczone z dusza majacg zaraz opusci¢ przeswigte cialo, wyrazilo si¢ ono
W imieniu Pana jako cztowieka to znaczy w imieniu Jego czlowieczenstwa. Bostwo
musiato przeciez dopeli¢ wszystkiego, co zwigzane bylo Zz tajemnicg meki %
Pomimo pewnej niezrecznosci i zawitosci argumentacji, Epifaniusz zdecydowanie broni
tezy 0 nierozdzielnosci w Chrystusie natury boskiej i ludzkiej — paradoksalnie, wtasnie
ktopotliwe dla innych wotanie opuszczenia dla niego staje si¢ argumentem za
obecnoscig bostwa az do samej $mierci, atakze pdzniej, gdy dusza miata zstgpi¢ do

piekiet dla wyzwolenia sprawiedliwych przodkow.

primum humanitus gigni, vel in crucem ascendere coegit?) Verum in seipso, ut dictum est, nostra
rapraesentavit [...]. Siquidem vicesimus primus psalmus manifeste ad Christum refertur”. Gregorius
Theologus, Oratio XXX, w: PG, t. 36, kol. 110.

16 por. G. Jouassard, L abandon du Christ en croix dans la tradition grecque des IVe et Ve siécles,
dz. cyt., s. 613-614.

157 Por. tamze.

18 Ojcowie Kosciola i ich nastepcy, odwotujac si¢ do numeracji psalmoéw przyjetej przez Septuaginte,
a za nig przez Wulgate, przypisuja omawianemu tekstowi numer 21, a nie 22. Dla zachowania
przejrzystosci, w niniejszym opracowaniu przyj¢to umownie stosowang dzi§ numeracj¢ hebrajska (Ps 22)
niezaleznie od zmieniajacego si¢ na przestrzeni wiekOw zwyczaju.

19 Por. G. Rossé, 1l grido di Gesu in croce, dz. cyt., s. 90-91.

160 Cyt. za: G. Jouassard, L’abandon du Christ en croix dans la tradition grecque des IVe et Ve
sieécles, dz. cyt., s. 42.
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Kolejny wiek przynosi nowe trudnosci zwigzane ze zrozumieniem Wcielenia
Syna, a szczegolnie ze sposobem ztgczenia W jednej Osobie dwodch natur. Jak zauwaza
Jouassard, w polemice mie¢dzy Nestoriuszem 1jego zwolennikami a Cyrylem
Aleksandryjskim, trudno wskaza¢ wyrazny btad co do interpretacji wolania
opuszczenia. Chodzi raczej o przeniesienie akcentow i wykorzystanie okre$lonych
wydarzen istow z zycia i mgki Jezusa, aby ukaza¢ odrgbno$¢ natur, podczas gdy
nalezatoby podkresli¢ jednos$¢ dziatania Osoby. Podmiotem jest zawsze Stowo, ktore
stato si¢ ciatem, podkresla Cyryl Aleksandryjski. W dialogu adresowanym przeciwko
Nestoriuszowi stwierdza on, ze cierpi¢tliwo$¢ i bol nie sg argumentem podwazajgcym
boskg nature w Chrystusie, o ile odczytujemy je w perspektywie ekonomii zbawienia,
majac na wzgledzie realno$¢ weielenial®l. Przyjawszy ludzkie uwarunkowania, Syn
cierpiat i czut si¢ poddany prébie.

Podnoszone w owych pierwszych wiekach trudnosci, zwigzane z odniesieniem
wolania opuszczenia do zbawczej $mierci krzyzowej, maja swoje zrodlo rowniez
w warstwie jezykowej Biblii. Werset 1 Psalmu 22, ktéry w cato$ci brzmi: ,,Boze moj,
Boze moj, czemu$ mnie opuscit? Daleko od mego Wybawcy stowa mego jeku”,
Septuaginta, a za nia Wulgata, ttumaczyty, uzywajac pojecia grzechu®®2, Wyrazem tej
tradycji w j. polskim jest przektad Wujka: ,,Boze, Boze moj, wejrzyj na mig: czemus
mie opuscil? Daleko od zbawienia mego stowa grzechéw moich”!%®. Znajacy taka
interpretacj¢ Psalmu pisarze wczesnochrzescijanscy, bronig si¢ przed bezposrednim
przypisaniem tych stow Chrystusowi, gdyz sa przekonani 0Jego 0sobistej
bezgrzesznoscil®. Czym innym jest — uwazaja stusznie — utozsamienie si¢ Syna
z grzechem jako stanem oddalenia od Boga ze wzgledu na ludzkg naturg, a czym innym
zto przypisywane jednostce.

Wymownym $§wiadectwem powigzania kwestii opuszczenia na krzyzu
z doswiadczeniem grzechu sg rowniez pisma Augustyna z Hippony, ktory idac za

wczesniejsza tradycja, widzi jako podmiot rozpaczliwego wotania nie fizyczne, ale

181 por. Cyrillus Alexandrinus, Perché Cristo é uno, Roma 1983, s. 84-85.

162 psalm 22,2 wedhlug Septuaginty brzmi: o 6g0c 0 6606 OV TPOGYES LOL VAL TL EYKATEALTES UE
LOKPOY OO TNOC GMTNPLOG LOL Ol AOYOl TOV TOPATTOUATOV LoL, a W wersji facinskiej (Wulgata):
,Deus Deus meus respice in me: quare me dereliquisti? longe a salute mea verba delictorum meorum”.
Oryginat hebrajski pozostawia sporg dowolnos$¢, jesli chodzi 0 interpretacje tego wersetu, por. G. Rossé,
1l grido di Gesu in croce, dz. cyt., s. 88.

163 Cyt. za: Biblia w przektadzie ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r, Warszawa 2000.

184 Dyskusja wokot stow: ,,czemu$ Mnie opuscil?” przenosi sie takze na forum II soboru w
Konstantynopolu (553 r.), za sprawa Teodora z Mopsuestii. Poniewaz przekonany jest on
0 bezgrzesznosci Chrystusa, nie zgadza si¢ w ogole na przypisanie Mu stow dotyczacych opuszczenia,
odczytujac je w konteksScie grzechu osobistego. Neguje tym samym mesjanski charakter Psalmu 22, a
wotanie z krzyza odnosi wytacznie do Kosciota. Por. G. Jouassard, L ’abandon du Christ en croix dans la
tradition grecque des IVe et Ve siécles, dz. cyt., s. 623-624.
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mistyczne Cialo Pana, jakim jest Kosciot. ,,Stowo, ktore stato si¢ ciatem, wisiato na
krzyzu, wotato: «Boze moj, Boze mdj, spdjrz na mnie, dlaczego mnie opuscites?»
Dlaczego to zostalo wypowiedziane, je$li nie dlatego, ze my tam byliSmy, ciato
Chrystusowe, Kosciot? [...] «Z dala od mego zbawienia sg stowa moich wystepkow».
Jakich wystepkow tego, 0 ktorym napisano: «On grzechu nie popehit, a podstep w jego
ustach nie mial miejsca»? Czy wigc mogt powiedzie¢ «wystepkow moich» inaczej, jak
nie tylko proszac za naszymi wystepkami, ktore uczynit swoimi, azeby sprawiedliwo$¢
SWoja uczyni¢ nasza?”1%

Augustyn nie ma zatem zadnych watpliwosci, ze doswiadczenie opuszczenia
dotyczy Chrystusa jedynie jako Glowy Mistycznego Ciata, ktéry wypowiada je ze
wzgledu na Ko$ciot. Umieszczenie tego wotania W opisie meki ma dla chrzescijan
ogromne znaczenie, gdyz ukazuje madro$¢, zjaka Bog postepuje wobec swoich
wyznawcow'®. Stowa te sg poruszajagcym wezwaniem do refleksji nad wtasng kondycja
oraz nad usprawiedliwiajaca mitoscig Syna Bozego. Z drugiej jednak strony, pozostaja
one prawdziwie wolaniem Chrystusa, ktéorego nie mozna W zaden sposob oddzieli¢ od
Kosciola. Komentujac W innym miejscu te dramatyczne szczegdly opisu meki,
Augustyn powotuje si¢ na nierozdzielng wigz, jaka laczy Glowe i Cialo, na
podobienstwo cielesnego zjednoczenia W relacji oblubienczej. Ze wzgledu na to
intymne zjednoczenie, ,,jeden jest gtos, nawet jesli nie powiedziano, kiedy mowi ciato,
a kiedy glowa. My jednak stuchajac, rozrézniamy”*®’. Cho¢ trzeba mieé¢ na wzgledzie
odrebnos¢ miedzy naturg i osobg ludzka a Wcielonym Stowem, to dzigki tajemnicy
mito$ci dziata Ono iwypowiada si¢ w odniesieniu do stworzenia, z ktorym jest
nierozerwalnie zwigzane.

Podobnie odczytuje wolanie opuszczenia Leon Wielki: umierajacy Chrystus
udziela wedlug niego glosu pograzonej w grzechu i cierpieniu ludzkosci. Ze wzgledu na
jednos$¢ Osoby pomimo dwoch natur, nie jest mozliwe rzeczywiste opuszczenie Boga
przez Boga. Wypowiada si¢ natomiast Glowa Ciata w imieniu Jego cztonkéw, gdyz
wszystkich w tamtej chwili obejmuje, wiaczajgc ich w dzieto odkupienia.

Jednakze stowa Psalmu 22 mozna odczytaé, twierdzi Leon Wielki, jeszcze

zinnej perspektywy, soteriologicznej: sa one nie tyle skarga, co pouczeniem?®®.

185 Augustyn, Objasnienia psalméw. Ps 1-36, Warszawa 1986, s. 168.

166 Por. tamze.

187 Augustyn, Objasnienia psalméw. Ps 36-57, Warszawa 1986, s.45. Na temat mozliwosci
opuszczenia Chrystusa przez Boga w koncepcji biskupa Hippony, zob. takze Augustyn, Objasnienia
psalmow. Ps 58-77, Warszawa 1986, s. 245.

188 Vox ista [...] doctrina est, non querela”. Leo Magnus, Sermo LXVII, w: PL, t. 54, kol. 372. To
stwierdzenie Leona Wielkiego bedzie bardzo bliskie Chiarze Lubich, ktora przywota je jako ptynace od
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W swym brzmieniu stanowig one kontynuacj¢ modlitwy Jezusa w Ogrodzie Oliwnym:
,»0Ojcze moj, jesli to mozliwe, niech Mnie ominie ten kielich! Wszakze nie jak Ja chce,
ale jak Ty. [...] Ojcze mdj, jesli nie moze omingé Mnie ten Kielich, i musze go wypic,
niech si¢ stanie wola Twoja!” (Mt 26,39.42). Akcent polozony na odruchy ludzkiej
stabosci pokazuje dobitnie, ze odkupienie dokonuje si¢ nie moca cztowieka, chocby
doskonatego, lecz ze wzgledu na potege Boga. Wyrazna obecnos¢, W godzinie meki
I Smierci, wspoldziatajacych ze soba w jednej Osobie natur ludzkiej iboskiej kryje

W sobie wielka tajemnice zbawienial®®.

Opuszczenie na krzyzu mozna ponadto
rozpatrywac, sugeruje W dalszej czesci homilii Leon Wielki, jako pozytywne dziatanie
ze strony Boga oraz Chrystusa: ,,byla to zar6wno wola ojcowska jak iJego wlasna,
ktore sprawity, ze Pan zostal wydany na meke: nie tylko Ojciec Go opuscil, ale On sam
W pewien sposob si¢ odsungl, nie przez oddalenie spowodowane trwoga, ale przez
dobrowolng ulegtos¢ [...]. Skoro przyszedt przez swa Meke zniszczy¢ $mierc i autora
$mierci, jakze moglby zbawi¢ grzesznikow, gdyby si¢ przeciwstawit
przesladowcom™?  Sam Chrystus w pewnym sensie chcial tego pozornego
rozdzielenia bostwa i cztowieczenstwa poprzez chwilowe ukrycie swojej mocy, gdyz
tylko w ten sposob mogto dokonac si¢ odkupienie. Wotanie opuszczenia byloby wigc
nie tyle wyrazem cierpienia i skargi, ile miarg dobrowolnego i $wiadomego — nie mniej
jednak bolesnego — ogotocenia si¢ Syna ze wzgledu na ludzkos¢.

Nadanie przez Leona Wielkiego wotaniu Jezusa na krzyzu rangi doktrynalne;j,
oddaje charakter mysli chrystologicznej, jaka odnajdujemy w pismach pierwszych
wiekow chrzescijanstwa. Jest to niezwykle bogaty czas ksztattowania si¢ teologii
| precyzowania jej najwazniejszych poje¢ oraz kierunkoéw refleksji. Zasadnicze dogmaty
wiary dotyczace Wcielenia i Odkupienia czerpig przede wszystkim z poglebione;j
lektury iinterpretacji Pisma Swietego i Wtym wiasnie konteksicie pojawiaja sie

pierwsze komentarze do przywotanych przez dwoch ewangelistow stow Psalmu 22.

autorytetu Ojcéw Kosciota potwierdzenie jej do$wiadczenia i duchowej intuicji. Por. Krzyk opuszczenia,
dz. cyt., s. 147. Nie znajdujemy natomiast w tej samej homilii poréwnania Jezusa w krzyku opuszczenia
do okna Bozego, jak sugeruje to Mazzer, powotujac si¢ na przypis samej Lubich oraz na komentarz, ktory
miatby si¢ pojawi¢ w: A. Louf, La vita spirituale, Magnano 2001, s. 60. Por. s. Mazzer, P. Coda, ,,Li amo
fino alla fine”: il Nulla-Tutto dell’amore tra filosofia, mistica e teologia, dz. cyt., s. 392. W podanym
miejscu takiej wzmianki nie ma. Wydaje si¢, ze punktem zbieznym mig¢dzy mysla Leona Wielkiego a
obrazowaniem stosowanym przez Lubich jest raczej niespotykane gdzie indziej poje¢cie ,,doktryny”.

189 Unde ipsa vox non exauditi, magni est expositio sacramenti, quod nihil humano generi conferret
Redemptoris potestas, si quod petebat nostra obtineret infirmitas”. Leo Magnus, Sermo LXVII, dz. cyt.,
kol. 372.

170 |_eo Magnus, Sermo LXVIII, w: PL, t. 54, kol. 373-374.
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3.2. Wieki $rednie i czasy nowozytne

Dla teologii scholastycznej, waznym wyzwaniem bylo pogodzenie Visio
beatifica, jaka Chrystus zachowuje przez cate swoje ziemskie zycie jako Bog, z Iekiem
przed $miercia, wspomnianym przez ewangelistow W opisic mekil’t. Refleksja ta
obejmuje przede wszystkim agonie w Ogrodzie Oliwnym i prosbe 0 odsuniecie kielicha
cierpienia, jednak pojawiaja si¢ rowniez komentarze interpretujace wolanie opuszczenia
na krzyzu. Sposrod teologéw tego okresu za przyktad postuza nam czotowi
przedstawiciele szkoly franciszkanskiej oraz dominikanskiej: Bonawentura oraz
Tomasz z Akwinu.

Pierwszy z nich przyjmuje jako podstawowa perspektywe uprawiania nauki
0 Bogu tzw. theologia crucis, gdyz pozwala mu ona poznawa¢ Go i mitowaé dzigki
doskonatemu posrednictwu Syna dokonanemu W $mierci i zmartwychwstaniu: ,,jedyna
drogg [...] jest ptomienna mitos¢ Ukrzyzowanego™’?. W traktacie 0 mece Panskiej
zatytutowanym Mistyczny krzew winny, medytujac nad stlowami Jezusa na krzyzu,
Bonawentura przypisuje wotanie opuszczenia Jego ludzkiej naturze: W swym bostwie
nie zwracatby si¢ do Ojca ,,Boze moj”. Wyraza ono jednoczes$nie ogrom bolu i bezmiar
mitosci Stworcy wobec $wiata, ktorej ceng jest pozorne doswiadczenie oddalenia
Chrystusa. ,,Czy Ojciec mogt opusci¢c swego jedynego Syna? Wykluczone!
Najtaskawszy Jezus, nasza Glowa, moéwi tak w imieniu catego Ciala, to znaczy catego
Kosciota. Cheac jednak zwroci¢ szczegdlniejsza uwage na zjednoczenie i mitos¢, ktorg
mial wobec Kosciola, swojej Oblubienicy, wykazuje, ze bedzie musiat cierpie¢ we
wszystkich swoich cztonkach. On, ktory jako Glowa przetrwal meke, to jest doznat jej
na wlasnym ciele, wzigtym z Dziewicy, wola, ze zostal opuszczony Ten, ktory nie mogt
byé opuszczony...”"3,

W innym miejscu komentujac opis mekil’*, Bonawentura powtarza znane juz
teologom przekonanie, ze W nizszej cze$ci duszy Jezusa panuje smutek inie ma ona
dostgpu do sity, ktéra niezmiennie napeilnia wyzsza cze$¢. Jego donosne wotanie
wyraza wielko$¢ doswiadczanego cierpienia, a jednoczes$nie przypomina opuszczenie,
w jakim pograzona jest ludzkos¢. Chrystus na krzyzu cierpi za ludzi, a dalej przez wieki

nie przestaje uczestniczy¢ W udrgce swoich cztonkow, jaka plynie ze sprawiedliwosci.

1 Por. G. Rossé, 1l grido di Gesii in croce, dz. cyt., s. 92.

172 Bonawentura, Droga duszy do Boga, w: Droga duszy do Boga i inne traktaty, Poznan 2001, s. 16.

173 Bonawentura, Mistyczny krzew winny, czyli traktat o mece Parskiej, w: Droga duszy do Boga i
inne traktaty, Poznan 2001, s. 234.

174 por. Bonaventure, Les Bouquets de la Passion, http://www.abbaye-saint-
benoit.ch/saints/bonaventure/vol02/020.htm# Toc101149058 [dostep: 20.10. 2016].
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Stowa Psalmu 22 odnoszg si¢ tym samym zarowno do Jego realnego, historycznego
doswiadczenia we wcieleniu, jak | do Jego rownie prawdziwego trwania w Ciele, jakim
jest Kosciot zyjacy w czasie.

Wsérod pism Tomasza z Akwinu opuszczenie Jezusa pojawia si¢ przede
wszystkim w komentarzach do Pisma Swietego: najpierw W kompilacji fragmentow
Ojcoéw Kosciota zatytutowanej Catena aurea, dalej w jego wlasnych Super Evangelium
Matthaei oraz In Psalmos. Systematyczne wyjasnienie znaczenia stow Ps 22,2
znajdujemy takze W tej czeSci Sumy teologicznej, ktora zatytulowana jest Droga
Zbawiciela, a dotyczy meki i $Smierci Chrystusa.

Oddajac glos pisarzom wczesnochrzescijanskim komentujacym ewangeliczne
opisy meki wedlug Marka i Mateusza, Tomasz przywotuje toczaca si¢ W pierwszych

175 Niektérzy, jak

wiekach dyskusje co do prawdziwego znaczenia opuszczenia
cytowany wtym kontek$cie Orygenes, tlumacza je stanem upokorzenia, W jakim
znajduje si¢ Syn wydany na meke: ,,jasno mozesz zrozumieé, co znaczy to, co mowi
Chrystus, czynigc porownanie chwaly, jaka ma u Ojca, ze zmieszaniem, z jakim przyjat
krzyz”1’®. Podobnie brzmi anonimowa glosa: ,,Mowi sie za$, ze Bog opuscil Chrystusa
W $mierci, poniewaz wystawil Go mocy Jego przesladowcoéw. Odebral mu ochrong,
lecz nie zerwat zjednoczenia™*’’.

Inni przywotani tu komentatorzy widza wPs 22 wyraz solidarnosci Syna
Bozego zludzkim do$wiadczeniem n¢dzy spowodowanej przez grzech. Wedhug
Teofilakta stowa opuszczenia wypowiada ,,cztowiek ukrzyzowany dla Boga za mnie.
My bowiem jestesmy ludzmi opuszczonymi, On za$ nigdy nie byl opuszczony przez
Ojca”!’®. O trwatosci zjednoczenia Syna z Ojcem $wiadczy stwierdzenie Jezusa: ,,Ja nie
jestem sam, bo Ojciec jest ze Mng” (J 16,32). Do$wiadczenie Igku i strachu przynalezy
wige jedynie do ludzkiej natury Chrystusa, podobnie jak inne opisane w Ewangelii
znaki Jego cielesnej stabos$ci: gldd, zmeczenie... Argumentuje $w. Beda: ,,to, co si¢
mowi: Czemus mnie opuscit?, jest cechg cielesnego glosu, poniewaz zgodnie z naturg
cialo nie chce utraci¢ zycia ze soba zwigzanego. Chociaz wigc sam Zbawiciel
powiedziat to, to pokazal stabos$¢ ciata, tak jak czlowiek objety takimi poruszeniami,
znajdujac sie W niebezpieczenstwach, mowi, ze Bég go opuscit”t’®.

Przytoczeni przez Tomasza Ojcowie bronig zdecydowanie — w polemice

15 Przywolane tu spory chrystologiczne i glos Ojcow odegraty wazng role w opracowanej U schylku
jego zycia Sumie teologicznej, ktorej odpowiednie fragmenty oméwimy w dalszych rozwazaniach.

176 Tomasz z Akwinu, Zloty taricuch. Catena aurea, Debogora — Poznan 2007, s. 206.

17 Tamze.

178 Tamze, s. 230.

17 Tamze.
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z heretykami — trwatego zjednoczenia dwoch natur w jednej Osobie, ktorego $mieré
krzyzowa nie naruszyla. Kiedy Chrystus umieral, bostwo nie rozdzielito si¢
Z cztowieczenstwem, ale jak pisal Augustyn ,,odczuto $mier¢ za posrednictwem
ludzkim albo ludzkim doznaniem [...], nie tracagc mocy swej natury, przez ktora
wszystko ozywia”!®. Dalej Akwinata przywotuje argumentacje Jana Damascenskiego,
ktory thumaczy $mieré Jezusa jako czltowieka przez oddzielenie $wigtej duszy od
niesplamionego ciata, gdzie bostwo pozostaje zwigzane Z obydwoma elementami. ,, Tak
samo tez jedna osoba nie podziclita si¢ na dwie. Cialo bowiem i dusza, tak jak od
poczatku mialy istnienie W osobie Stowa, tak samo tez i w $mierci. Nigdy bowiem ani
dusza, ani cialo nie nalezaly do innej osoby, jak tylko do osoby Stowa”!®!. Wielu
komentatoréw cytowanych w Catena aurea odczytuje glosne wotanie na krzyzu jako
znak wskazujacy na nieprzerwanie trwajace W Chrystusie bostwo imoc. Ludzie
bowiem umieraja W stabosci, z cichym jekiem Ilub posréd milczenia®?. Ponadto,
zauwaza Hilary, o0 pozostawaniu w Chrystusic Bozej mocy $wiadczy wlasnie owo
wspotistnienie stabosci i bolu oraz dziatania zbawczego, ktorego znakiem jest chocby
obietnica raju dana jednemu z umierajacych obok ztoczyncows3,

Oprocz przywotanych fragmentéw Catena aurea, Tomasz pozostawia takze
whasne komentarze do Pisma Swigtego, gleboko przesigknigte mysla poprzednikow.
W swej analizie Ewangelii Mateusza, doktor anielski wskazuje na gloSne wotanie na
krzyzu jako na znak dokonujacej si¢ wielkiej tajemnicy. Nie nalezy go przyjmowac jako
wyrazu strachu przed $miercia, ale jako znak réwnosci wobec Ojca. Ponadto, cytat
z Ksiegi Psalmoéw pokazuje, ze W Smierci Jezusa wypelniajg si¢ starotestamentowe
proroctwa'®, Dalej, Tomasz przestrzega przed dwoma btednymi probami interpretacji
Ps 22 w ustach Jezusa: pierwsza doprowadzita Ariusza do zaprzeczenia zjednoczenia
w Chrystusie boskiej iludzkiej natury, jedno$¢ Osoby tlumaczyt on zajeciem przez
Stowo miejsca duszy czlowieka; natomiast Nestoriusz upatrywat przyczyny bostwa
Syna w fasce, a nie w naturze. Tym sposobem obydwaj rozumieli wotanie opuszczenia

jako skarge wypowiedziang wobec Boga przez Jego stworzenie, po oddzieleniu Stowa

180 Tamze, s. 207.

181 Tamze.

182 Tak tlumaczyt wotanie Jezusa na krzyzu przywotany przez Tomasza Hieronim: ,,gdy ostabto ciato,
rozbrzmiewa mocno glos Bozy, ktory mowi: «Otworzcie mi bramy sprawiedliwosci» (Ps 117) 1 dlatego
mowi si¢ dalej: Lecz Jezus, wydawszy glos wielki, skonal. Ze stabym glosem lub w ogdle bez glosu
umieramy, ktorzy z ziemi jesteSmy. Chrystus natomiast umarl, wydajac mocny glos, poniewaz zstapit z
nieba”. Tamze, S. 231.

183 por. Thomas Aquinas, Catena in Matthaeum, cap. 27, . 9, http://www.corpusthomisticum.org/
[dostep: 20.10.2016].

184 por. Thomas Aquinas, Super Evangelium Matthaei, cap. 27, I. 2,
http://www.corpusthomisticum.org/ [dostep: 20.10.2016].
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od ludzkiej natury.

Tymczasem wotanie ,,Boze mo6j, Boze m6j” nie oznacza, przekonuje Akwinata,
zerwania wczesniejszej wiezi synowskiej: Chrystus ze wzgledu na dwoistos¢ natury
zwraca si¢ zaréwno ,,0jcze”, jak i ,,Boze”. Przywolane dramatyczne pytanie z Ps 22,2
wyraza glebie ludzkiego oddania i zaufania, a doswiadczenie opuszczenia nie odnosi si¢
ani do natury, ani do taski, lecz do miary przyjetego cierpienia. Ponadto, Jezus pyta
0 przyczyn¢ przezywanej meki: czemu? Wedlug Tomasza, pragnie On W ten sposob
podkresli¢ swoje wspodlczucie wobec Zydow: ,.dlatego mowi to dopiero po tym, jak
pojawity sie ciemnos$ci. Chce wiec powiedzie¢: «Dlaczego chciale§, abym Ja zostat
wydany na mgke, a oni okryci ciemnoscia?» Wyraza takze podziw, gdyz mitos¢ Boza
godna jest podziwu”!8. Tak interpretowane pytanie Jezusa wykrzyczane na krzyzu,
wskazuje juz dalej, na zamyst odkupienia, ktéry w jakim$ sensie uzasadnia ogrom
cierpienia.

W swym komentarzu do Ksiggi Psalméw natomiast, Tomasz odczytuje Ps 22
przede wszystkim jako tekst prorocki, mesjanski, ktory jedynie w sensie przeno$nym
odnosi si¢ do postaci Dawida. Kluczem do jego zrozumienia jest natomiast megka
Chrystusa prowadzaca do zmartwychwstania. Akwinata przyznaje, ze owo wolanie do
Boga nacechowane jest cierpieniem iskarga, co przystoi raczej grzesznikowi niz
cztowiekowi sprawiedliwemu. Rzeczywiscie bowiem, wypowiadajacy je Pan utozsamia
si¢ catkowicie z poranionym przez zto cztowiekiem, gdyz On i Koscidt tworza jedno
mistyczne ciato, stanowia W pewien sposob jedng osobe'®. Choé grzech znajduje sie
w cztonkach, to w Glowie obecne jest podobienstwo do grzechu, zgodnie ze stowami
Pawtla zapisanymi w konteks$cie tajemnicy wcielenia: ,,On to zestal Syna swego w ciele
podobnym do ciata grzesznego” (Rz 8,3).

Pojawiajaca si¢ kilkakrotnie w opisie m¢ki modlitwa Jezusa do Ojca naznaczona
jest bez watpienia lgkiem ibolem, co najwyrazniej pokazujag dwa momenty: prosba
0 oddalenie kielicha oraz glosne wotanie stowami psalmu. Zdaniem Akwinaty, t¢
duchowa udrgke towarzyszaca Pasji mozna wyjasni¢ na dwa sposoby. Po pierwsze,
Chrystus wypowiada ja, stawiajac siebie W miejsce stabszych czltonkow,

doswiadczajacych strachu wobec majacego nadejs¢ cierpienia. Po drugie, przynalezy

185 Tamze. W tym miejscu Tomasz przywoluje zdanie apostota Pawta: ,,Bog za$ okazuje nam swojg
mitos$¢ [whasnie] przez to, ze Chrystus umart za nas, gdy$Smy byli jeszcze grzesznikami” (Rz 5,8).

185 Et haec est una de regulis supra in principio Psalterii positis, quod ea quae pertinent ad membra,
dicit Christus de se, propter hoc, quod sunt sicut unum corpus mysticum Christus et ecclesia; et ideo
loquuntur sicut una persona, et Christus transformat se in ecclesiam, et ecclesia in Christum”
(podkreslenie moje). Thomas Aquinas, In Psalmos, 21,1, http://www.corpusthomisticum.org/ [dostgp:
20.10.2016].
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ona do Jego ludzkiej natury, ktora W sposob oczywisty obawia si¢ cielesnej $mierci
i probuje jej uniknaé®’.

Poczucie opuszczenia nie oznacza wedlug dominikanskiego teologa, ze Bog si¢
odsunat, ale ze w danej chwili Jego obecno$¢ nie jest zrodlem sity i pociechy. Syn
doswiadcza realnie fizycznego cierpienia. Nie uprawnia to jednak W zaden sposob do
tezy, jaka wysungl m.in. Ariusz'®® ze w godzinie meki doszto w Chrystusie do
rozdzielenia bostwa 1 czlowieczenstwa. Tomasz stwierdza jednoznacznie, ze taka proba
wyjasnienia opuszczenia na krzyzu jest bledna. Ponadto, ma on nieustannie na
wzgledzie caly psalm, anie tylko wersety bezposrednio przywotane w opisie meki,
dlatego odczytuje cierpienie Jezusa jako wypetnienie si¢ zapowiedzi mesjanskiej, droge
konieczng W dziele zbawienia i podjeta Swiadomie.

Kwestia opuszczenia Jezusa powraca niedlugo podzniej w Sumie teologicznej,
a doktadniej w traktacie Droga Zbawiciela. Rozpatrujac przyczyne mgki Jezusa,
Tomasz wyjasnia, iz cierpial On dobrowolnie, a uczynit to z postuszenstwa Ojcu. Z tej
perspektywy, wydanie Chrystusa na $mier¢ i towarzyszgce mu poczucie opuszczenia
przez Boga mozna wyjasni¢ na trzy sposoby'®®. Po pierwsze, w swym odwiecznym
zamysle Stworca przewidzial odkupienie cztowieka przez me¢ke Syna. Po drugie,
wzbudzit w Nim che¢ cierpienia za ludzi, ,,pod wplywem mitosci”%. Wreszcie, nie

191 a Psalm 22 w opisie pasyjnym nalezy odczytaé

obronit Jezusa przed przesladowcami
wilasnie jako brak interwencji Boga wtym dramatycznym momencie. Zdaniem
Tomasza, zgoda na cierpienie Syna byla réwnocze$nie Jego wlasnym aktem, jak
| wyrazem wspoOlnego, zgodnego dziatania. ,,Wola iczyn Chrystusa, jako Boga,
wydajgcego siebie na $mier¢, byla identyczna z wolg i czynem Ojca, ktory Go wydat.
Jako czlowiek za$§, wydal samego siebie Chrystus aktem woli, ktéora Go Ojciec
natchnat”1%2,

W dalszej czeSci swego wyktadu teologicznego, Akwinata polemizuje

187 Prodba 0 odsuniecie kielicha i rozbrzmiewajace skargg wotanie do Boga sa konsekwencja skazenia

ludzkiej natury przez grzech. Jej stabo$¢ z jednej strony wyraza si¢ w charakterystycznym, takze dla
cztowieka wierzacego, strachu przed cierpieniem, z drugiej zas§ — w do$wiadczeniu przez samego
Chrystusa podobienstwa do grzesznika. ,,Ideo dicit, verba, quibus petiit liberari, quae sunt, delictorum
meorum, idest fidelium, pro quorum delictis patior; vel sunt infirmae carnis quae habet similitudinem
delicti: longe a salute corporali, quia calix, sive passio, non transit a me ut petii; quasi dicat, non
consequor salutem quam intendo, si petitio mea quam peto, exaudiretur, pater, transeat a me calix iste. Et
ideo littera Hieronymi habet, longe a salute mea verba gemitus mei”. Tamze.

188 Por. tamze.

189 por. STh 1ll, 47, 3, resp.

10°STh 111, 47, 3, ad 3.

191 O wydaniu Chrystusa przez Ojca pisat wyraznie apostot Pawel: ,,On, ktéry nawet wlasnego Syna
nie oszczedzil, ale Go za nas wszystkich wydat...” (Rz 8,32).

1928Th 111, 47, 3, ad 2.
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z autorami'®, ktorzy wotanie opuszczenia rozumieja jako znak oddzielenia sig
W umierajagcym Chrystusie natury boskiej od ludzkiej. Wszelkie stwierdzenia dotyczace
Syna Bozego w Jego ludzkiej naturze, od poczgcia i zrodzenia z Dziewicy az po $mieré¢
I ztozenie W grobie, sg mozliwe jedynie na podstawie zjednoczenia osobowego. Jest ono
dzietem szczegolnej taski od Boga, a te¢ traci si¢ jedynie na drodze grzechu. Niewinnos¢
Syna, co do ktérej nie ma zadnych watpliwosci, stanowi niezbity dowod, ze
»zjednoczenie Boéstwa z cialem nie moglo w Nim ulec zerwaniu. | dlatego ciato
Chrystusa jak przed $mierciag bylo polaczone ze Stowem Bozym w zjednoczeniu
osobowym i hipostatycznym, tak byto potaczone i po $mierci”%.

Trudno$¢ co do utrzymania trwaltej wiezi bostwa i cztowieczenstwa w Osobie
Syna zwigzana jest z przekonaniem, iz we Wocieleniu elementem tgczacym bostwo
i cialo jest dusza. Skoro w momencie $mierci — jak to jest w przypadku kazdego
cztowieka — dusza Chrystusa oddziela si¢ od Jego ciata, tym samym zdaje si¢ zanikaé
mozliwo$¢ dalszego wyjasnienia unii hipostatycznej. Jednakze Tomasz uzasadnia, ze
pomimo tego oddzielenia, pozostaje pewne ukierunkowanie duszy na ciato, ,jakas

”19 3 wiec takze zjednoczenie dwoch natur w Osobie

dyspozycja do zmartwychwstania
Syna!®®.  Chrystologiczny dogmat o wcieleniu nie dopuszcza zatem mysli
0 jakimkolwiek rozdzieleniu bostwa I cztowieczenstwa, nawet W niepojetym momencie
Jego $mierci. O ile bowiem dusza jest formg ciata i decyduje w sposdb pewny 0 jego
zyciu, to ozywiajaca moc boskiej natury nie jest uwarunkowana zadng koniecznoscia,
lecz zalezy od woli Boga'®. Z tego wzgledu bostwo moze zostaé ztaczone z martwym
cialem i nie wptywacé na jego stan.

Reasumujac, W odniesieniu do Ps 22 Tomasz nie ma zadnych watpliwosci, ze
,Wyraz «opuscil» nie mowi 0 naruszeniu zjednoczenia osobowego, lecz o tym, ze Bog
Ojciec wydal Chrystusa na mekeg. Stowo «opuscit» nie oznacza tu nic innego, jak to, ze

nie obronil przed przesladowcami”'®®. Wyijasnienie takiego stanowiska, popartego

autorytetem Ojcow, czesto przywolywanych wtej czeSci, wpisuje sie W wyklad

198 Tak uwaza np. przywotlany przez Tomasza Ambrozy: ,,bylo to wotanie czlowieka, ktory miat
umrze¢ przez oddzielenie go od Bostwa. Bo skoro Bostwo jest wolne od $mierci, to $§mier¢ nie mogta
nastgpi¢ przed odej$ciem zycia, a przeciez Bostwo jest zyciem”. STh 11, 50, 2, 1.

1% 8Th 111, 50, 2, resp.

1% 8Th 111, 50, 2, ad 2.

1% Tomasz przywoluje tu my$l Jana Damascenskiego: w Chrystusie ,ciato i dusza [...] od poczatku
wspotistnieja w Osobie Stowa. Rozdzielone w chwili $mierci, kazde z osobna trwato nadal posiadajac
jedna i t¢ sama hipostazg: Stowo. Hipostaza Stowa jest wigc jedynym pierwszym podmiotem czynnosci
zardwno Stowa, jak i duszy oraz ciata, bo ani dusza, ani cialo nie posiadaty nigdy innej hipostazy, procz
hipostazy Stowa”. STh Ill, 50, 3, ad 4.

197 por. STh 111, 47, 2, ad 3.

18 8Th 111,50, 2, ad 1.
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chrystologiczny Sumy teologicznej. Akwinata ukazuje wnim przede wszystkim
niezachwiang jedno$¢ woli Ojca iSyna oraz fundamentalng trwato$§¢ unii
hipostatycznej.

Kilka wiekow pozniej Jezusowe wotanie stowami Ps 22 otrzymato zupeknie inng
interpretacje. Bez watpienia ogromny wplyw na t¢ zmian¢ wywarli XVI-wieczni
reformatorzy, zwlaszcza Luter'® i Kalwin?®, Pesymizm i tragizm w interpretacji meki
Chrystusa, typowy dla protestantow, udziela si¢ rowniez kaznodziejom katolickim,
szczegdlnie w XVIl-wiecznej Francji, co odczyta¢ mozna cho¢by z zachowanych kazan
Bossueta i Bourdaloue. W tym nowym rozumieniu, opuszczenie na krzyzu nie oznacza
juz jedynie cierpienia sprawiedliwego Stugi, ktéorego Bog pozostawia W rgkach
oprawcow, ale krzyk grzesznika stusznie przez Niego odrzuconego. Niewinno$¢ Syna
zostaje przestonieta ze wzgledu na Jego utozsamienie si¢ z ludzko$cia, dotknieta do
glebi ztem.

W jednym ze swoich kazan pasyjnych, Bossuet poucza, iz $wicta dusza
Zbawiciela zostaje napetiona $wietym strachem przed uderzajacym w Niego Ojcem?%:,
Chrystus pragnie rzuci¢ si¢ W Jego ramiona, aby w nich odnalez¢ wsparcie, ale Bog sig
odwraca od Niego, pozostawia Go samego, wydaje na pastwe swej patajacej gniewem
sprawiedliwosci. Przyczyng tego opuszczenia jest grzech, ktoéry wyznacza oddzielenie

cztowieka od Stwoércy. Podejmujac dzieto odkupienia, Jezus ,bierze na siebie:

19 Teologowie Reformacji widza w wotaniu Jezusa na krzyzu znak pozytywnego dziatania Ojca,
ktory kieruje swoj stuszny gniew przeciw grzesznikom. Perspektywa ta wynika z pesymistycznej wizji
czlowieka oraz z takiej koncepcji sprawiedliwoéci, ktoéra domaga si¢ poniesienia konsekwencji
popetnionego zta. Luter nie ma watpliwosci, ze Chrystus pozostal az do $mierci bez grzechu, jednak
zainspirowany stowami z Listu do Galatow: ,,Z tego przeklenstwa Prawa Chrystus nas wykupit — stawszy
si¢ za nas przeklenstwem” (Ga 3,13), przypisuje Mu catkowite utozsamienie si¢ z jego tragicznymi
konsekwencjami.

Pojawia si¢ tu koncepcja zastepstwa w karze, a nawet zastepstwa w winie. Stajgc sie — W SWojej
Osobie — winny wszystkich grzechow $wiata, Syn $cigga na siebie sprawiedliwos¢ Ojca, ktora wyraza sie
nie tylko w wyroku $mierci, ale takze w przerazliwym strachu przed wiecznym gniewem i oddaleniem od
Boga. Jego cierpienie na krzyzu mozna utozsami¢ z kara, jaka wszyscy ludzie mieli ponies¢ za swoje
grzechy, a takze z wieczng meka potepionych. Uczyniony w oczach Boga przeklgtym, opuszczonym i
bluznierca, przezywa On na sobie doswiadczenie piekta. ,Nie jest to z pewnoscia zart, igraszka czy
hipokryzja, ze mowi: «opuscite§ Mnie!». Naprawde¢ jest On opuszczony we wszystkim, tak jak
opuszczony jest grzesznik, kiedy grzeszy”. M. Luter, Operationes in Psalmos, cyt. za: A. Pelli,
L "abbandono di Gesu e il mistero del Dio uno e trino: uninterpretazione teologica nel nuovo orizzonte di
comprensione aperto da Chiara Lubich, dz. cyt., s. 77.

200 Kalwin, przyjmujac teorie zastepstwa, przypisuje umierajagcemu Chrystusowi poczucie zwatpienia
co do Jego ocalenia ze wzgledu na ogrom Bozego gniewu: ,,Nie tylko Jego ciato zostato wydane za ceng
naszego odkupienia: lecz byla jeszcze inna cena, godniejsza i doskonalsza, to jest przyjecie okropnych
udrek, jakie mieli odczuwac potepieni i wykleci [...]. Albowiem nie mozna wyobrazi¢ sobie gorszych
otchlani niz mie¢ poczucie odrzucenia i opuszczenia przez Boga, nie otrzymac¢ od Niego pomocy, gdy si¢
Go wzywa, a oczekiwa¢ od Niego jedynie wyroku potepienia i zniszczenia”. J. Calvin, Institution de la
religion chrestienne, dz. cyt., ks. 1, s. 291. Krzyk opuszczenia oznacza wedtug Kalwina kare¢ piekielnej
$mierci, z ktorej wyrwie Chrystusa zmartwychwstanie. Zstapienie do piekiel wyznawane w Credo
rozumie on jako prawdziwe doswiadczenia piekta — potepienia bez nadziei na zbawienie.

201 J.-B. Bossuet, Oeuvres choisies de Bossuet, Paris 1897, t. 5, s. 264.
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oburzenie Boga, gdyz wota, a Ojciec Go nie sltyszy; gniew Boga, gdyz modli sie,
a Ojciec Go nie wystuchuje; sprawiedliwos$¢ Boga, gdyz cierpi, a Ojciec nie tagodnieje.
Nie tagodnieje wobec Syna, ale tagodnieje wobec nas. Podczas tej otwartej wojny, jaka
méciwy Bog toczyt z Synem, dokonywata sie tajemnica naszego pokoju”?%?. Stowa
opuszczenia wywolujg przerazenie, co zresztg jest Swiadomym zabiegiem kaznodziei,
gdyz ich medytacja ma prowadzi¢ do nienawisci wobec grzechu, ktorego odkupienie
W imie zastepczego zadoséuczynienia byto prawdziwa przyczyng mekiZ®,

Coraz wyrazniej dochodzi do glosu przekonanie, ze cierpienia Chrystusa nie
mozna porownac¢ Z zadng torturg czy bolem, jakich cztowiek doswiadcza na ziemi. Jest
ono raczej podobne do meki piekielnej, ktorg znosi¢ bgda potepieni. Grzech ludzki
zastuguje bez wyjatku na gniew ikar¢ ze strony Boga, aten zdaje si¢ zwlaszcza
w mentalno$ci wiekow XVI-XVIII bardziej sedzig niz ojcem. Jak zauwaza Delumeau,
najwyzsza sprawiedliwo$¢ przybiera forme zemsty?®®. Taki wlasnie ton rozbrzmiewa
W nauczaniu Bourdaloue: ,,B6g nie zadowala si¢ uderzeniem w Niego, zdaje si¢ chcieé¢
Go potepié, pozostawiajac | opuszczajac Go posrdd tortur: Deus meus, Deus meus, ut
quid dereliquisti me? [...]. Wszystko, co beda cierpie¢ potepieni, dla Niego jest jedynie
potowa zemsty, to zgrzytanie zebow, te jeki i ten placz, te ptomienie ognia, co nigdy nie
zgasng, wszystko to jest niczym lub prawie niczym w poréwnaniu do ofiary

umierajacego Jezusa Chrystusa”?®

. Nieco dalej kaznodzieja przywoluje mysl, iz
wolanie opuszczenia mozna odczytaé jako zal Zbawiciela wobec zbyt matych owocow
Jego meki, gdyz ze wzgledu na ogrom ludzkiego grzechu, niewielu dostapi odkupienia.
Widzac cztonki swego Ciata ostatecznie oddzielone od Boga, odczuwa On na sobie
dramat wiecznej samotno$ci?®.

Interpretacja meki Jezusa w §wietle Psalmu 22 przyjmuje czasem akcenty
bardziej chrystologiczne, winnych momentach historycznych — soteriologiczne
i eklezjalne. Wobec rozwoju zachodniego humanizmu, ktéry wydobywa na $wiatlo
cztowieka, ludzkie doswiadczenie grzechu, samotno$ci, oddalenia od Boga staje si¢
kluczem do zrozumienia dziela zbawczego, jakie dokonato si¢ W ofierze krzyza.
Miejsce wielkich traktatow teologicznych, okreslajacych caly depozyt wiary, zajmuje
refleksja bardziej praktyczna, ukierunkowana na ksztattowanie poboznosci. Wolanie

opuszczenia, cho¢ W nieco innym niz wczesniej kontekscie, wpisuje si¢ W zajmujaca

202 Tamze, s. 264-265.

203 por, C. Duquoc, Christologie, Paris 1972, s. 50.

204 por, J. Delumeau, Grzech i strach: poczucie winy w kulturze Zachodu XII-XVIII w., Warszawa
1994, s. 426.

205 |, Bourdaloue, Oeuvres, Besangon 1870, t. 3, s. 518-519.

206 por, tamze, S. 528-529.
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z czasem centralne miejsce theologia crucis.
3.3. MyS$1 wspolczesna

Poczatek XX wieku otwiera przed refleksja teologiczna, zwlaszcza w obszarze
chrystologii, nowe perspektywy, ktore odwotujg si¢ zjednej strony do wynikow
wspotczesnej egzegezy, Z drugiej za$ czerpig z aktualizujacej interpretacji Objawienia
oraz nieustannego rozwoju metodologii. Okres ten jest dla nas szczegdlnie cenny,
poniewaz stanowi naturalny kontekst historyczno-religijny z typowymi znakami czasu,
w ktorym ksztattowato si¢ doswiadczenie duchowe Chiary Lubich, bgdace przedmiotem
dalszych czesci niniejszego studium?”’. Syntetyczna panorama wybranych tendencji we
wspotczesnej teologii, konfrontowanej W kolejnych rozdziatach bardziej bezposrednio
Z pismami naszej Autorki, pozwoli nastgpnie umiejscowi¢ oraz odczyta¢ aktualno$é
I oryginalno$¢ jej spojrzenia na opuszczenie Jezusa.

W swoich medytacjach nad Pasja, Journet nazywa wezwanie z Psalmu 22
,fatalnymi stowami”?%, ktore stanowia dla wielu ludzi zgorszenie dla wiary. Ptynie ono
z trudnosci, jakie natrafia cztowiek wierzacy, co do polaczenia idei Jezusa jako
prawdziwego Boga, a wiec wolnego od cierpienia, z realnym bolem na Golgocie, ktory
zdaje sie¢ zaprzecza¢ Jego bostwu. ,,Zgorszenie dla mojego umystu jest tak wielkie —
wyznaje — ze potrzeba silty Boskiej wiary, zebym mogt na nie przysta¢. Caly instynkt,
cata sekretna pokusa mojego rozumu sklania mnie do uczynienia tajemnicy racjonalng;
do tego, bym ukradkiem zamknat rane, ktérag Bog otworzyl we mnie, aby mnie zbawi¢;
do tego, bym wybral pomiedzy Jezusem, czlowiekiem mogacym cierpie¢, i Jezusem,
czystym Bogiem niepodlegajacym agonii”?%. Wcielenie Stowa, podobnie jak cata
swiadczaca 0 Nim Ewangelia, jest gorszace, poniewaz wykracza poza ramy logiki
przyrodzonej iwymaga calkowitego zaufania. Pomimo tej realnej trudnosci,
opuszczenie na krzyzu wpisuje si¢ catkowicie w Objawienie i swoja zaskakujacg trescia
potwierdza zawartag W nim chrystologig.

Jezus jest szczesliwy, podkresla Journet, jako Bog i jako cztowiek, a w ludzkiej
naturze moze doswiadcza¢ jednoczesnie cierpienia i bolu. Te dwa poziomy odczuwania

wyjasnia szwajcarski teolog, W nawigzaniu do scholastyki, istnieniem dwoch czesci

27 Nie ulega watpliwosci, ze Lubich w pierwszych latach ksztaltowania sie¢ typowej dla niej

duchowosci jednosci, nie znata wielkich dziet teologicznych i nie miaty one bezposredniego wptywu na
jej rozumienie opuszczenia Jezusa. Dopiero w pdzniejszym okresie, odczuta potrzebe konfrontacji
doswiadczenia przezytego przez nig sama, a ksztaltujacego caty Ruch Focolari, z pismami Ojcow
Kosciota, z dalsza Tradycja Kosciota, a takze ze wspotczesng mysla teologiczna.

208Ch. Journet, Czwarte stowo ,, Boze mdj, Boze mdj...", ,,Christianitas” 2014, nr 55, s. 75.

209 Tamze, S. 76.
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duszy: wyzsza odnosi si¢ bezposrednio do Boga i trwa w nieprzerwanym akcie wizji
I mito$ci. Nizsza natomiast obejmuje misj¢ Syna, Jego przebywanie wsrod ludzi, zycie
cielesne, ado niej ,,docieraja jedynie promienie uswiecajace, te, ktore nie usuwaja
cierpien, lecz je uswiecaja”?'%. Cho¢ wizja uszczesliwiajaca pozostaje nieprzerwana i
w przypadku Chrystusa nie mozna moéwic¢ 0 stanie rozpaczy, Jego dramat przewyzsza
wszelki ludzki bol: ,,Tylko Jezusowi zostalo dane w pelni zglebi¢ przepasé¢, ktora
oddziela dobro od zta, niebo od piekta, mitos¢ od nienawisci, «tak» powiedziane Bogu
od «nie» powiedzianego Bogu. Tylko Jemu zostato dane pozna¢ do glebi, wzig¢ na
siebie w cato$ci oraz mie¢ moc ofiarowania Bogu zaptaty wymaganej za odkupienie zta
| przeobrazenie $wiata. To, ze jasne cierpienie Odkupienia przekracza wszelkie
cierpienia zrozpaczonych, ze stanowi najbardziej dojmujace ze wszystkich cierpien i ze
jest przeczuciem tego, czym byloby, gdyby byto mozliwe, cierpienie samej natury
Boskiej, jest nowym aspektem tajemnicy Wecielenia. Nie powinno si¢ dopuszczaé¢ do
tego, zeby ten aspekt pozostawat nieznany”?!!,

Szalenstwem nazywa natomiast Journet wizj¢ Kalwina, wedlug ktorej Jezus
odczuwat na krzyzu meki piekielne i watpil co do swojego zbawienia?'?. Cierpienie
wcielonego Syna roz$wietla bowiem Jego boska natura, cho¢ fakt ten nie oznacza
umniejszenia samego bolu. Ogromna przepas¢, W jakiej jest pograzony, wskazuje na
jaka$ niepojeta, ajednak intuicyjnie przeczuwalng tajemnic¢ dotykajaca istoty Boga
i Jego mitosci do stworzenia az po przyjecie ludzkiego ciata. Cierpienie W samej
naturze boskiej wydaje si¢ niemozliwe, ale jako hipoteza oddaje radykalizm dzieta
odkupienia dokonanego we Wcieleniu. Wskazuje bowiem na t¢ ceche mitosci, jaka jest
catkowite oddanie siebie, wrecz zanegowanie wlasnej osobowosci ze wzgledu na
afirmacje drugiego, a to w powszechnym do$wiadczeniu ludzkim wiaze si¢ Z bolem.

Tym niemniej, w przekonaniu Galota?®®, rozbrzmiewajace na nowo we
wspolczesnej teologii pytanie 0 mozliwo$¢ cierpienia W Bogu, nie musi od razu
przekresla¢ zasady niecierpigtliwosci, ktéra odnosi si¢ do natury boskiej. Jej
transcendencja i doskonatos¢, a z nimi takze niezmienno$é, przynaleza bezspornie do
najwczesniejszej wiary KoS$ciota, potwierdzonej przez autorytet soborow. Tym

niemniej, zdaniem belgijskiego jezuity, dzielo wcielenia i odkupienia dokonane przez

210 Tamgze, s. 77.

211 Tamze, s. 80-81 (podkre$lenie moje).

212 Tamze.

213 3. Galot, Dieu souffre-t-il?, Paris 1976, s. 166-169.
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Syna, ktéry jest zawsze — takze W mece i $mierci, a moze nawet szczegdlnie wtedy?* —

doskonalym obrazem Ojca, nasuwa klopotliwe pytanie 0 sposéb uczestnictwa W nim
catej Trojcy Swietej. Ofiara Chrystusa, choé¢ ma wymiar cielesny, a wiec odbywa sig
W tym, co przynalezy do natury ludzkiej, posiada warto$¢ zbawcza ze wzgledu na
osobowe zjednoczenie Boga-Cztowieka. Z tego wzgledu hipoteza, iz W mece i $mierci
boéstwo Syna rozdzielito si¢ z czlowieczenstwem, podwazataby najbardziej podstawowe
zasady chrystologii i soteriologii. W tym znaczeniu calkowicie uzasadnione jest pytanie
0 mozliwosci interpretacji wotania opuszczenia, ktore ,,bez watpienia wyznacza pewne
uczuciowe rozdzielenie Jezusa iOjca”?®®. Chrystus musi odczuwaé¢ wewnetrzne
opuszczenie, kiedy na prozno szuka wokot siebie tej bliskosci Boga, ktéra byta dla
Niego zawsze umocnieniem i pociechg. Ze wzgledu na zasade wzajemnej immanencji,
podkresla Galot, Ojciec nie przestaje by¢ realnie obecny, jednak Jezus nie odczuwa Go.

Na to do$wiadczenie bolesnego rozdarcia, zauwaza dalej belgijski teolog, nalezy
spojrze¢ réwniez od drugiej strony, gdyz opuszczenie na krzyzu nie oznacza
catkowitego rozdzielenia uczuciowego. ,Jest ono odczuwane wspdlnie przez Jezusa
i przez Ojca, gdyz Ojciec «opuszczajac» Jezusa, cierpi z powodu odleglosci, jaka stawia
migdzy Soba samym aumitowanym Synem. Wspodt-cierpienie Ojca stanowi wigc
pewnego rodzaju odpowiednik tego rozdarcia. Oczywiscie Ojciec nie cierpi z powodu
bycia opuszczonym, ale cierpi z powodu opuszczania, dotknigty jest glebokim
cierpieniem wymierzonym Synowi”?!®. Gdyby nie uczestniczyt w pewien tajemniczy
sposob W tej mece, Bog okazatby sie daleki od milosci, o0 ktorej $wiadczy cale
Objawienie. Wszystkie Trzy Osoby biorg udziat w dziele odkupienia, nawet jesli
przynalezy ono W sposOb najbardziej charakterystyczny do misji Chrystusa. Postanie
Syna nie oznacza wylacznego obcigzenia Go brzemieniem grzechu i $mierci, ale
wyptywa z zamyshu Trojcy Swietej, na co wyraznie wskazuje juz samo nauczanie
Jezusa. Ofiara przebtagalna, jaka jest ukrzyzowany Chrystus, ztozona zostaje Bogu,

a jednoczesnie przez Niego: jako dar Jego mitoéci wobec ludzi?'’.

214 W opisie odkupienczego gestu Ojca, milo$é i cierpienie sg nieroztaczne. Ten odkupieficzy gest
bowiem to prawda fundamentalna dla catego Objawienia, dlatego cierpigca mito§¢ jawi sie jako
zasadnicza dyspozycja Ojca, dyspozycja dzigki ktorej pozwala On si¢ nam poznac glebiej jako Ojciec”.
Tamze, s. 102.

215 Por, tamze, S. 1009.

216 Tamze.

217 Analizujac udziat Ojca w mece Syna, Galot przywoluje starotestamentowe sceny niedoszlego
ofiarowania lzaaka przez Abrahama, optakiwania $mierci Absaloma przez Dawida, a takze
nowotestamentowa przypowie$¢ o wiascicielu winnicy, ktory dla ratowania dramatycznej sytuacji
gospodarstwa podjat ryzyko wystania do rolnikow wilasnego syna (por. Mt 21,33-44). W przywotanych
scenach inicjatywa i heroizm przypisane sa przede wszystkim rodzicowi, ktory ostatecznie sam
podejmuje decyzje, swiadomy jej bolesnych przede wszystkim dla niego konsekwencji. Podobnie
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Do$wiadczenie krzyza odstania, przyznaje Galot, co$ ztajemnicy ojcostwa
I synostwa, cho¢ W nig samg nie wprowadza nowosci. ,,M¢ka Jezusa opowiada stowami
ludzkiej egzystencji ukryta Meke Ojca”?® atym samym szczytowy moment
odkupienia staje si¢ kulminacja objawienia. Wzajemne relacje Ojca i Syna stanowig
bowiem o glebi i naturze tego cierpienia, ktore ,,nie ujmuje niczego doskonatos$ci Boga
w Tréjcy”?®, tak jak pobudzajaca do niego mitos¢ ,,niczego nie dodaje do pehi bostwa.
Cierpienie imito$¢ maja jako cel zbawienie czlowieka: ludzko$¢ wzbogaca si¢
dramatem Kalwarii, natomiast Trojca Swieta nie ubozeje”?%.

Orzekanie o uczuciach czy postawach znanych z doswiadczenia ludzkiego,
a przypisywanych Bogu, rodzi zawsze pytanie o0 precyzj¢ terminologii. Kiedy méwimy
0 Nim, ze kocha, cierpi, wspolodczuwa, to mozemy nadawaé tym stwierdzeniom
znaczenie analogiczne albo metaforyczne, jak zauwaza Galot??, przywotujac Maritaina.
Otoz pojecie cierpienia, podobnie jak radosci, W odniesieniu do cztowieka i do Boga nie
wskazuje na zasadg¢ analogii, ale na przenosni¢, gdyz dopiero w Nim nabiera ono
swojego realnego wymiaru. Glebokie doswiadczenie ludzi pozwala wigc moéwié
0 wewnetrznym podobiefistwie do zycia Trojcy Swietej, przy zachowaniu koniecznego
rozroéznienia. Cierpienie W Bogu posiada bowiem cechy wskazujagce na Jego
doskonatos$¢: po pierwsze, ptynie ono z czystej mitosci, ktéra nie zna egoizmu ani
pychy
absolutnie wolnym wyborem. Po trzecie, cierpienie to niczego nie dodaje ani nie

222 Po drugie, nie przynalezy ono z konieczno$ci do Jego natury, ale jest

odbiera boskiej istocie idlatego zostaje w pelni zachowana Jego niezmiennosc,
zarowno W znaczeniu ontologicznym tzn. w odniesieniu do bytu jako takiego, jak
I moralnym — ze wzgledu na stato$¢ i wiernos¢ Jego zamystu.

Jesli Bog cierpi, utrzymuje Galot, to wylacznie dlatego, Ze sam przyjmuje na
siebie te mozliwos¢ i ryzyko jako konsekwencje relacji do ludzi. Ta za$ nie przynalezy
do samej Jego natury, gdzie mito$¢ intratrynitarna pozbawiona jest jakiegokolwiek bolu
czy ofiary. Oznacza to, ze bedgc w swej istocie wolny od cierpienia i cieszac si¢ petnig

bytu oraz szczgscia W relacjach wewnetrznych Trzech Osob, Bog sam otwiera si¢ na

wecielenie 1 odkupienie dokonane przez Syna jest wypelieniem zamystu Boga wobec czlowieka, darem
Jego bezgranicznej, ofiarnej mitosci. Por. tamze, s. 92-97.

218 Tamze, s. 113.

219 ], Galot, Le Dieu trinitaire et la Passion du Christ, ,,Nouvelle Revue Théologique” (1)1982, nr
104, s. 83.

220 Tamze.

221 Galot odwotuje sie do rtozroznienia, jakie stosuje w swoim artykule J. Maritain, Quelques
réflexions sur le savoir théologique, ,,Revue Thomiste” (77)1969, nr 1.

222 Je$li grzech nazywamy obraza Boga to w tym znaczeniu, ze jest on rang zadang czystej milo$ci, ale
nie dotyka pychy czy egoizmu i dlatego niczego nie ujmuje Jego doskonalej istocie.
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dramat cztowieka i w przymierzu z nim przekracza swa niecierpietliwo$¢?%,

Przyjeta przez Galota trynitarna interpretacja wydarzenia krzyza i wpisanego
W nie wotania opuszczenia stanowi jedng z najbardziej charakterystycznych cech mysli
teologicznej XX wieku. W tym konteks$cie nie sposéb poming¢ glosu protestanckiego
wyrazonego przez Moltmanna, do ktérego autorzy katoliccy czesto odwotywali sie¢
W sposob bezposredni. Przy zachowaniu nieuniknionych réznic charakterystycznych dla
teologii dwoch wyznan, wchodzili oni znim wtworczg Iniezwykle cickawa

polemike??*,

Ot6z wedlug Moltmanna wotanie opuszczenia stanowi nie tylko
szczegolne objawienie siec Trojcy Swietej w dziele zbawienia, lecz samo w sobie
oznacza pewne wydarzenie trynitarne. Wyjatkowos$¢ krzyza Jezusa posrod wszystkich
innych cierpien ludzkosci polega bowiem na tym, ze umiera On w oddaleniu od Ojca,
z ktorym laczyla Go niepowtarzalna wigz. Teologiczne znaczenie tej Smierci moze by¢
odczytane jedynie w kontekscie wczesniejszego zycia Chrystusa iJego nauczania
W nieustannej bliskosci z Abba. ,,Opuszczenie na krzyzu, ktére oddziela Ojca od Syna,
jest wydarzeniem w samym Bogu, jest roztamem w Bogu — «Bég przeciw Bogu»??°.

W opuszczeniu na krzyzu, uwaza Moltmann, dotychczasowa idea Boga zostaje
przezwyci¢zona: tajemnica postrzegana dotad niejako od zewnatrz odstania si¢
w swojej glebi jako naznaczona mitoscig intymno$¢ Trzech Osob. Ukrzyzowany niesie
ze sobg rewolucje odno$nie samego pojecia bostwa??®, a tym samym wyznacza zupetnie
nowy kierunek poznania teologicznego. Nie wystarczy, przekonuje dalej protestancki
teolog, odczytywac kenoz¢ Syna W perspektywie zjednoczenia dwoch natur, ale trzeba
spojrze¢ na nig poprzez trynitarne i osobowe zycie Boga.

Za taka interpretacja przemawia takze uwazna lektura listow Pawla, gdzie
W jednym miejscu czytamy, ze Ojciec wydal wtasnego Syna (Rz 8,32), w innym za$ —
ze Chrystus wydal samego siebie (Ga 2,20). W tym podwodjnym podmiocie Moltmann
znajduje wskazowke do trynitarnego, anie wylacznie monoteistycznego wyjasnienia

2271 Wydajac i opuszczajac Syna, Ojciec wydaje i opuszcza takze sam

tajemnicy krzyza
siebie, cho¢ W odmienny sposéb. Jezus przyjmuje na siebie $mier¢, ale w ostatecznym
jej momencie juz nie cierpi, poniewaz cierpienie zaktada zycie. Ojciec natomiast znosi
$mier¢ Syna W nieskonczonym bélu mitosci?®. Jedynie taka optyka trynitarna pozwala

przeczu¢, co wydarzyto si¢ migdzy Nimi W godzinie krzyza, gdzie odmienne co do

22 por. J. Galot, Dieu souffre-t-il?, dz. cyt. s. 155-157.

224 por, J. Galot, Le Dieu trinitaire et la Passion du Christ, dz. cyt.
225 3. Moltmann, Le Dieu Crucifié, dz. cyt., s. 177.

226 Por, tamze, S. 231.

221 Por, tamze, S. 278-288.

228 por, tamze, S. 280.
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rodzaju przezycie meki, posiada ten sam ciezar. Smier¢ Jezusa nie jest $miercia Boga,
ale $miercia ,,w” Bogu??°.

Paradoksalnie, wlasnie doswiadczenie opuszczenia wyraza najpelniej
nierozerwalng wi¢z miedzy Ojcem a Synem, ktorej zewnetrznym wyrazem jest jednosé
woli i dziatania. ,Kiedy w $mierci krzyzowej — pisze Moltmann — rozpatrujemy na
poziomie historycznym opuszczenie przez Boga, a na poziomie eschatologicznym — dar
Boga, wtym wydarzeniu pomig¢dzy Jezusem aJego Ojcem odnajdujemy: komunig
W roztaczeniu i roztaczenie W komunii”?®. Jedno$é Osob nie oznacza bowiem rownosci
bytu, ale takze r6znos¢ i nierdwnos¢, ktore osiggaja swojg kulminacj¢ W mece | $mierci
Chrystusa. Bog w swojej istocie jest mitoscig, takze W wydarzeniu krzyza i dopiero ona
nadaje temu ostatniemu wilasciwe znaczenie.

W $wietle kenozy Syna siegajacej az po opuszczenie, dogmat 0 Tréjcy Swictej
traci cechy nadzwyczajnej, niepraktycznej spekulacji i staje si¢ syntezg opowiesci
0 mece?!. Jego zasadniczg trescia jest bowiem krzyz Chrystusa. Tak jak Ojciec dziata,
wydajac Syna na $mieré¢ W rozdzierajacej samotnosci, podobnie pdzniej — kiedy On sam
wskrzesza Go z martwych i wynosi do chwaty. Duch Swiety za$ uczestniczy w tym
dziele jako zrodto zycia, mitosci | wybrania. Wydarzenie rozgrywajace si¢ przede
wszystkim w glebi Trojcy staje si¢ historig i obejmuje dzieje ludzkosci ze wszystkimi
ich najbardziej dramatycznymi elementami. Wszelkie cierpienie i $mier¢ cztowieka
zawiera si¢ W tym opuszczeniu, ktore podejmuja Ojciec i Syn?%2,

Trudno$cia W przyjeciu trynitarnej koncepcji Moltmanna W odniesieniu do meki
I Smierci Chrystusa, jest fakt, ze wydarzenie krzyza zdaje si¢ tu wnosi¢ pewng nowos¢
nie tylko w proces objawiania si¢ Boga jako Trojcy, ale wsamo Jego istnienie
i ksztattowanie sie relacji miedzy Osobami®®. To za$ oznacza jaka$ Jego zalezno$¢ od
$wiata W osiggnig¢ciu doskonatej mitosci, a zatem godzi w samg transcendencje boskiej
natury. Nie budzi natomiast watpliwosci, iz cata Trojca Swieta uczestniczy
W odpowiedni sobie sposob W dziele odkupienia dokonujgcym si¢ na Kalwarii, czy tez,

ze W cierpigcym opuszczenie |$mier¢é Chrystusie bostwo pozostaje niezmiennie

229 por, tamze, S. 235.

230 Tamze, s. 281.

231 por. tamze, S. 284.

232 W swym cierpieniu Chrystus przyjmuje na siebie nie tylko bdl fizyczny i moralny obecny po$rod
stworzenia, lecz takze w pewien sposob dramat potgpienia: ,,jest to dosSwiadczenie opuszczenia przez
Boga kogos, kto wie, ze Bog nie jest daleki, lecz bliski, ze nie jest On osadem, lecz taska. By¢ w ten
sposob opuszczonym przez Boga i wydanym na $mier¢ w odrzuceniu, majac pelna §wiadomos¢ zyczliwej
bliskosci Boga, to udr¢ka piekta”. Tamze, S. 173.

23 Zob. odpowiedz, jakiej udziela Galot na my$l Moltmanna odno$nie ukrzyzowania i $mierci Boga
zawartg w jego ksigzce J. Moltmann, Trinitdt und Reich Gottes: zur Gotteslehre, Miinchen 1980: J. Galot,
Le Dieu trinitaire et la Passion du Christ, dz. cyt., s. 78.
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zjednoczone z czlowieczenstwem. Co wiecej, jak przyznaje wswej polemice
Z Moltmannem Galot, tajemnica trynitarna oraz misterium krzyza sg ze soba Scisle
zwigzane i stanowig wcigz nieodkryte wyzwanie dla refleksji teologicznej?*. Tréjca
Swieta, pozostajac niezmienna W Swej istocie, a wiec i transcendencji, prawdziwie
angazuje si¢ W dramat odkupienia ze wzgledu na dobrowolng mitos¢ Ojca, Syna

i Ducha Swietego wobec ludzkosci®®.

W ten sposob Bog Trojjedyny zbliza sig
radykalnie do czlowieka, rzucajac $wiatlo na kazde jego cierpienie i do$wiadczenie
odrzucenia.

W s$rodowisku katolickim, zblizong mysl rozwija Balthasar, ktory podobnie jak
Moltmann  misterium paschalne odczytuje wkluczu trynitarnym. Wedlug
szwajcarskiego teologa, w dziele zbawczym Chrystusa, wJego wcieleniu oraz
w $mierci na krzyzu, Bog objawia si¢ nie tylko w swojej ,,absolutnej mocy”, lecz przede
wszystkim w ,,absolutnej mitosci”?*®. Ta ostatnia za$ naznaczona jest, juz na poziomie
wewnetrznego zycia Trojcy Swietej, odwieczna kenoza. Ogotocenie sie Syna poprzez
przyjecie ludzkiej natury i wszystkich jej konsekwencji, az po doswiadczenie grzechu
i $§mierci, wyraza te sama logike bezinteresownej mitosci?®’, ktéra charakteryzuje
doskonate relacje Trzech Osob. ,,Boskie wyzucie si¢ (we wcieleniu) posiada swoja
ontyczng potencjalno$¢ w Jego odwiecznym wyzbywaniu si¢, w Jego trojosobowym
darowaniu si¢”, co oznacza wedlug Balthasara, ,jedynie to [...], Ze boska «mocy»
charakteryzuje si¢ tym, iZ moze ona W sobie przygotowaé miejsce do samowyzucia
(ktorym jest wcielenie i krzyz) i wytrwaé¢ w nim az do ostatecznoséci”?®, Kenoza jako
wewnetrzna, nieroztgczna cecha mitosci pozwala pogodzi¢ ze sobg krzyz i chwale,
cierpienie i wszechmoc, oddalenie od Ojca i doskonata komunig¢ z Nim.

Catkowite darowanie sig¢, ktére cechuje relacje trynitarne, jest takze kluczem do
zrozumienia postania Chrystusa, osiggajacego swoj szczyt W wydarzeniach
paschalnych. W dziele odkupienia, dokonanym bezposrednio przez Wcielonego Syna,
uczestniczy w peni cata Trdjca Swieta. Jej objawieniem za$ jest krzyz, a w sposob
szczegblny — wolanie opuszczenia, ktore wskazuje na wspot-do§wiadczenie
z czlowiekiem, na przyjecie W cierpieniu calej ,,otchtani ludzkiego «nie» wobec Bozej
mitoéci”?°. W tej kenozie wraz z Chrystusem uczestnicza ,,Bog Ojciec i Duch Swicty

jak najpowazniej zaangazowani [...]: Ojciec jako Posytajacy i Opuszczajacy, Duch jako

234 Por. tamze.

235 Tamze, s. 87.

236 por. H. Urs von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, Krakéw 2001, s. 29.
237 Por. tamze, S. 36.

238 Tamze, . 29.

239 Tamze, S. 134.
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Jednoczacy przez samo rozdzielenie i nicobecno$é”?*%. Co wiecej, W wydarzeniu krzyza
nie pojawia si¢ W ogoble szatan jako sprawca grzechu, gdyz rozgrywa si¢ ono zasadniczo
miegdzy Ojcem a Synem, W przestrzeni takiej miloéci, ktora zawiera w sobie takze
nienawis¢ do zla i ptynacy z niej shuszny gniew?*!.

Do$wiadczenie opuszczenia i $mierci stanowi, wedlug okre§lenia Balthasara,
niepojety ,,hiatus”, w ktorym kryje si¢ tajemnica $mierci Boga. Ukrzyzowanie Syna
oznacza bowiem niemozno$¢ spotkania z Ojcem, ktorego On jest jedynym obrazem
i droga objawienia. Wyznanie wiary W realno$¢ $mierci Chrystusa kaze zatrzymac si¢
W absolutnym umilkni¢ciu Stowa, W ,,nie-czasie”, W ostatecznos$ci drugiej $mierci: ,,On
umiera, a to, co w Jego zyciu bylo objawieniem, urywa si¢. Tak, to przerwanie sig [...]
jest straceniem «Przekletego» daleko od Boga (Ga 3,13) i wyrzuceniem (Ap 20,14)
upersonifikowanego  «grzechu» (2 Kor 5,21) tam, gdzie staje si¢
«samozniszczeniem»"24?, Balthasar przestrzega przed ukierunkowaniem nazbyt szybko
spojrzenia wiary na poranek zmartwychwstania: pustka iopuszczenie trwajace od
Wielkiego Pigtku do Wielkiej Soboty majg ogromne znaczenie teologiczne. Krzyz Syna
jest czym$ o wiele glebszym od kazdego dramatu ludzkiej S$mierci: stanowi
jednorazowg realizacje ,,wszelkiej bezboznosci, to znaczy wszystkich grzechow $wiata,
jako bolu izaglady w «drugiej $mierci» albo W «drugim chaosie», poza S$wiatem
uporzadkowanym na poczatku przez Boga. Zatem Bog jest rzeczywiscie tym, ktory
bierze na siebie na sposob radykalnego postuszenstwa Syna wobec Ojca wszystko, co
jest Mu przeciwne, odwiecznie przez Niego odrzucone i objawiajac si¢ «sub contrario»
(uzywajac wyrazenia Lutra) ukrywa si¢”?*3. To wyzbycie sie siebie W imi¢ absolutne;
mitosci idobrowolne przyjecie wszelkiego przeciwienstwa prowadzi do absurdu
opuszczenia wyrazonego W stowach Ps 22.

Gtlo$ny okrzyk Jezusa na krzyzu ginie W ciemnosci wskazujacej na skrajna
samotno$¢ i niezrozumienie, w ktorych zamyka si¢ tajemnica zbawienia §wiata. Tym
samym zdaje si¢ on oglasza¢ ostateczne zamilknigcie Stowa: samootwarcie si¢ Boga,
ktory jest jednocze$nie immanentny W §wiecie stworzonym i transcendentny wobec

niego?**. Opuszczenie oznacza bowiem pograzenie sie W $mierci — nie tylko fizyczne;j,

240 Tamze, s.36. Mysél ta stanowi komentarz do niezwykle ciekawej w tym obszarze teologii
Buthakowa, zob. s. Bulgakov, Du Verbe incarné (Agnus Dei), Paris 1943.

241 Gniew Boga jest uzasadniony i konieczny, gdyz ze wzgledu na absolutny charakter swojej mitosci,
nienawidzi On grzechu. Zto nie moze zosta¢ zwyczajnie pominigte i zapomniane, dlatego w zbawczej
godzinie meki Syn musi prawdziwie stanag¢ wobec niego i przyja¢ w pelni wszystkie jego konsekwencje.
Por. H. Urs von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 136-137.

242 Tamze, S. 46.

243 Tamze, . 47.

244 Por. tamze, S. 79-80.
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ale tej ,,drugiej”, ktora stanowi skrajne przeciwienstwo ogladania Pana. Z tego powodu,
ostateczng konsekwencja misji zbawczej Syna jest ,bycie umartym”?*, co Balthasar
okresla jako ,egzystencjalne przemierzenie calego wymiaru czysto antyboskiej
rzeczywistoéci, catego przedmiotu eschatologicznego sadu”?6. Wobec odsunigcia sie
Ojca, samotno$¢ umierajgcego Syna oznacza dramat calkowitej ciemnosci i niemoc
jakiegokolwiek dzialania. Takie jest teologiczne znaczenie Wielkiej Soboty. Chrystus
jako umarly zostaje wprowadzony do piekla, aby je ,,obejrze¢” iwzig¢ ostatecznie
w posiadanie, a ono samo traci charakter krainy $mierci, gdyz staje si¢ — obok czy$¢ca —
,,produktem zbawienia”?*’. Dopiero w zmartwychwstaniu przezwycigza On ,,Hades, tzn.
brak przystepu ludzkosci do Boga. Jednak ze swego najglgbszego, trynitarnego
doswiadczenia wynosi On «pieklo» ze soba: jako wyraz swojej mocy, jako sedzia
rozstrzygajacy 0 wiecznym zbawieniu badz potepieniu cztowieka8,

Jednakze w $wietle opuszczenia przezywanego na krzyzu, ,,zstgpienie do piekiet
odczyta¢ mozna jako dobra nowing (por. 1 Kor 2,2) skierowang do zywych: Bog
dosiega ich w piekle ich samotnosci, trwogi, zta, braku Boga”?*°. Chrystus staje si¢ wiec
dla nich droga z piekta nieobecnosci Ojca do raju komunii z Nim, z ciemnos$ci, nicosci
I Smierci do $wiatta, pelni i zycia. W istocie, wolanie opuszczenia wyraza trwoge przed
Smiercig jako ostatecznym unicestwieniem, nieodwolalnym kresem. Jest ona ,,proznia,
straszliwg bezsilnoscia, przygniatajaca pustka. Gdzie wszystko sie¢ wymyka, gdzie
wszystko ucieka, gdzie nie ma juz niczego jak tylko opuszczenie — piekace i zarazem

»250 pisze w swoich medytacjach nad meka Rahner. Ze

niewypowiedzianie martwe
wzgledu na to koncowe, nacechowane ogromnym dramatyzmem pytanie Jezusa,
z perspektywy chrzescijanskiej nie ma takiej otchtani, z ktorej nie mozna by wota¢ do
Boga, ani takiej rozpaczy, ktéra nie mogtaby sta¢ sie modlitwa??,

Opuszczenie Chrystusa jest znakiem obarczenia si¢ przez Niego, W Szczytowym
momencie dzieta odkupienia, kazdym ludzkim bdlem i bezsilnoscig wobec zta. ,,On
przyjat $mier¢, zatem $mier¢ musi by¢ czyms wigcej niz zejsciem W absurdalng pustke.
On przyjal bycie opuszczonym, zatem mroczna samotno$¢ musi zawiera¢ W sobie takze

obietnice¢ szczesliwej bliskosci Boga. On przyjat brak sukcesu. Zatem porazka moze by¢

zwycigstwem. On przyjat bycie opuszczonym przez Boga. Zatem Bog jest blisko, nawet

25 Por. tamze, S. 161-170.

246 Tamze, s. 168.

247 Tamze.

248 Tamze, s. 171.

289 G. Rossé, 1l grido di Gesu in croce, dz. cyt., s. 115.
250 K, Rahner, Stowa z krzyza, dz. cyt., s. 54.

21 Tamze.
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kiedy my myslimy, Ze jestesmy przez Niego opuszczeni”??,

Doswiadczenie skrajnej samotnos$ci Jezusa W odniesieniu do Ojca zdaje si¢ by¢
konsekwencja przyjetej logiki wecielenia. Syn uczestniczy w kondycji czltowieka
grzesznego, ktory staje przed Bogiem jako radykalnie inny, lecz On wypeknia to
najglebsze mozliwe rozdarcie aktem wiary i mitosci®®. Jego postawa nie tagodzi jednak
dramatu cierpienia, co wigcej, podkresla Kasper, Jego zupelnie niepowtarzalna,
ekskluzywna®* wiez z Ojcem, czyni je jeszcze bardziej dotkliwym i radykalnym.

Niemoznos¢ przezwyciezenia oddalenia od Boga przy jednoczesnej
$wiadomosci, iz On istnieje | zwraca si¢ do czlowieka z mitoScig, przywodzi teologom
na mysl wizje piekta. Z tego wlasnie wzgledu, opuszczenie na krzyzu taczone bywa, jak
U wspomnianego wyzej Balthasara, z prawda 0 zstgpieniu do piekiet. Zaden czlowiek,
podkresla Guardini, nie do§wiadczyl, tak glgboko i realnie jak Chrystus, nicosci i zta,
ktorych echem sg wypowiedziane na krzyzu stowa Ps 22: ,Nie miat juz niczego i byt
juz niczym: «robak, a nie cztowiek». Tak wigc W niewyobrazalnym sensie «zstgpit do
piekieb», czyli do krolestwa, gdzie panuje zta nicos¢. Nie tylko jako Ten, ktory rozerwat
peta — rowniez ito, ale dopiero potem, jak uczynit to w inny, straszliwy, trudno
wyobrazalny sposob”?®°. Siegajac dna cierpienia izta, dotarl do nicoéci, z ktorej
dokonato si¢ ,,Nowe Stworzenie [...] — ponowne stworzenie tego, co juz istnieje, ale
popada W nico$¢, ku nowemu istnieniu”?>®. Glebi kenozy odpowiada, podkresla dale;
Guardini, stworcza wszechmoc mitosci.

Podobng mys$l odnajdujemy u Ratzingera w ksigzce Wprowadzenie
W chrzescijanstwo, gdzie taczy on przedsmiertne wotanie Chrystusa z wielkosobotnig
ciemnos$cig i1 milczeniem Boga. W okrzyku ,,Boze moj, Boze moj, czemu$s Mnie
opuscil” (Mk 15,34) ,,widzimy jakby w Swietle blyskawicy, wsrdd ciemnej nocy,
tajemnice zstapienia Jezusa do piekiel”?®’. Nawet jesli przyjmiemy, ze stwierdzenie to
odnosi si¢ pierwotnie do szeolu jako krainy umartych ioznacza, ze Syn realnie
dos$wiadczyl S$mierci, przyjmujac na siebie los ludzkiej natury, stajemy wobec

misterium najwigkszego cierpienia. Nie ptynie ono jedynie z fizycznego bolu podczas

252 Cyt. za: Il Grido, Roma 2000.

258 Tak Kasper pisze na temat opuszczenia: ,,Jezus do$wiadczyt przeto Boga jako tego, ktory wlaénie
unika z Nim zblizenia, ktory jest tym zupetnie Innym. Doswiadczyt niezglgbionej tajemnicy Boga i Jego
woli. Ale tej nocy wytrwal w wierze. W ten sposdéb w tym swoim najwiekszym osamotnieniu stat si¢
otwarty catkowicie dla przyjecia boskiej petni. Jego $mier¢ stata si¢ miejscem zycia. Jego $Smier¢ stata si¢
tedy odwrotnoscig nadchodzacego krolestwa Bozego w mitosci”. W. Kasper, Jezus Chrystus, dz. cyt.,
s. 119.

2% por. tamze.

2% R. Guardini, Bég nasz Pan Jezus Chrystus, osoba i zycie, Warszawa 1999, s. 393.

2% Tamze.

257 ], Ratzinger, Wprowadzenie w chrzeScijanstwo, dz. cyt., s. 291.
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meki, lecz przede wszystkim — Zz niezglebionej samotno$ci, ata ,,0znacza réwniez
gleboki sprzeciw catej istoty cztowieka, ktoéry nie moze by¢ sam, ktory potrzebuje by¢
wespot’?8. Odpowiedzig na ten egzystencjalny, pierwotny dramat moze by¢ tylko
obecno$¢ kochajacej osoby. Tymczasem wiasnie w godzinie umierania Chrystus
doswiadcza oddalenia, milczenia Ojca, ktore stanowi najbardziej autentyczng i bolesng
— a jednoczes$nie tak wlasciwa cztowiekowi — istote doswiadczenia $Smierci.

,,Gdyby istniala taka samotno$¢, do ktorej nie przenikatoby zadne stowo, gdyby
powstato tak giebokie opuszczenie, ze nikt by do niego nie dotart, wtedy mielibySmy
istotnie catkowita samotnosé i lek, ktory teologowie nazywaja «piektem»?°°”. Chodzi tu
0 takie doswiadczenie ludzkiej egzystencji, do ktorego nie dociera W zaden sposéb
stowo ,,mitos¢”. Pieklo jest wiec wedlug Ratzingera — araczej: bylo przed $mierciag
Jezusa — samotnoécia, ,,do ktorej nie moze przedosta¢ si¢ mito$é”?®°, W opuszczeniu
oznaczajacym umieranie Chrystus dotyka dna ludzkiego odosobnienia i bierze je
w posiadanie. Nie ma juz samotno$ci, ktorej Bog nie moglby przenikna¢ i dosiggnac
swoim glosem. Smier¢ zostata przez Niego wypeiona miloscia i jedynie dobrowolne
zamknigcie si¢ na nig stanowi dla cztowieka realng mozliwos¢ doswiadczenia piekta.
W tym znaczeniu wotanie opuszczenia na krzyzu i odnoszace si¢ do niego zstgpienie
Chrystusa do otchtani, jest skrajnym i absolutnym do$wiadczeniem samotno$ci wobec
milujacego Ojca, a jednoczes$nie wyznacza jego definitywny koniec?5L.

W swoich kolejnych dzietach, Ratzinger interpretuje stowa z Ps 22 z nieco innej
perspektywy. Umieszczajac je W kontekscie cierpien Izraela izwigzanych z nimi
obietnic mesjanskich — tak jak czynita to od samego poczatku wspdlnota chrzescijanska
— rozpoznaje on Ww tajemniczej modlitwie na krzyzu ,trwozne wotanie $wiata,
dreczonego nieobecnos$cig Boga, [ktore Chrystus] zanosi przed serce samego Boga”?®2,
Jezus bierze na siebie kazde nieszcze¢$cie nie tylko Ludu Wybranego, ale catej ludzkosci
udre¢czonej z powodu oddalenia od Ojca. Dochodzi tu do glosu interpretacja w Kluczu

osobowosci korporatywnej?®®, gdzie podmiotem cierpienia oznaczajacego zmaganie sie

28 Tamyze, s. 293.

29 Tamze, s. 294.

260 Tamze, s. 295.

%1 Komentujac wypowiedz Daniélou dotyczaca jedynej mozliwoéci spotkania sie §wiata i Boga
Troéjjedynego w krzyzu Chrystusa, Ratzinger pisze: ,,cierpienie jest ostatecznie wynikiem i wyrazem tego,
ze Jezus Chrystus siega od bytu w Bogu az do piekta stow: «Boze mdj, czemus Mnie opuscit». Kto tak
rozpostarl swa egzystencj¢, ze jest rOwnocze$nie zanurzony w Bogu, a zarazem zanurzony w glebi
opuszczonego przez Boga stworzenia, ten prawdziwie jest «ukrzyzowany». Rozdarcie to jednak
utozsamia si¢ z mito$cia. Jest jej urzeczywistnieniem «az do konca» (J 13,1) i konkretnym wyrazem tej
rozlegtosci”. Tamze, S. 285. Por. J. Daniélou, Essai sur le mystere de Ihistoire, Paris 1953, s. 329.

262 Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Cz. 2, Od wjazdu do Jerozolimy do zmartwychwstania, Kielce
2011, s. 229.

263 Tamze, S. 230.
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Z Bogiem jest nie tylko jednostka, lecz wspolnota sprawiedliwych, a szerzej — wszyscy
ludzie. Taka wizja nie umniejsza, podkresla Ratzinger, dramatu me¢ki Chrystusa, ktory

264 a wypeiajac ja calkowicie milocia,

przezywa ja ,,w jednosci z nami idla nas
nadaje jej moc odkupienia. Psalm 22 w swojej wymowie mesjanskiej z jednej strony
zakorzeniony jest w terazniejszosci cierpienia, realnego | miazdzacego, z drugiej zas —
zawiera W sobie przyszlos¢ naznaczong nadzieja wystuchania: zmartwychwstania.
W tym znaczeniu, w pelnej bolu, przed$miertnej modlitwie Jezusa obecne sg ,,wszystkie
nasze zmagania, nasze wlasne glosy, nasza udreka inasza nadzieja”?®®. Przyjmujac
W pelni na siebie bezradnos$¢ i udreczenie ludzkosci z powodu ciemnosci Boga, az po
utozsamienie si¢ z nimi, Chrystus przemienia je i przezwyci¢za mitoscia.

7266 jak okresla

Wydarzenie krzyza stanowi prawdziwie ,,tajemnice W tajemnicy
je Jan Pawet II, umieszczajac refleksje nad opuszczeniem Jezusa w swoich listach
apostolskich. Wotanie ,,Boze moj, Boze m¢;” (Mk 15,34) Swiadczy 0 ,tej jedynej

27 7e wzgledu na niezrownane

w dziejach §wiata glebi zta doswiadczanego cierpienia
z zadnym innym zjednoczenie Syna z Ojcem. Na Kalwarii Syn mierzy si¢ ,,z
«catym» ztem odwrdcenia od Boga, jakie zawiera sie W grzechu”?®® i doznaje dramatu
odtracenia, odlaczenia od Niego. W tym zawiera si¢ dokonane przez Chrystusa
odkupienie, na ktore wskazujg stowa zapisane W Ewangelii Jana: ,,Wykonato sig¢!”
(J 19,30).

Wotanie opuszczenia, cho¢ przepetlnione bolem, paradoksalnie nie oznacza
rozpaczy, przypomina uprogu nowego tysigclecia Jan Pawet 11%%°, lecz modlitwe
ufnosci, zgodnie z wymowa Ps 22. Na opuszczenie przez Ojca, Jezus odpowiada
opuszczajac samego siebie i oddajgc si¢ W Jego rece. Ogrom cierpienia Syna wyptywa
z tylko Jemu dostgpnego poznania i do$wiadczenia Boga, gdyz Jego spojrzenie jest
w Nim ukryte nieprzerwanie. ,,Tylko On, ktory widzi Ojca i w pelni si¢ Nim raduje,
rozumie do konca, co znaczy sprzeciwia¢ si¢ Jego mitosci przez grzech [...]. Tradycja
teologiczna nie uchylita si¢ przed pytaniem, w jaki sposob Jezus mogt przezywac
jednoczes$nie glebokie zjednoczenie z Ojcem, ktory ze swej natury jest Zrodlem radosci
I szczgdcia, oraz megke konania az po ostateczny okrzyk opuszczenia. Wspdtobecnosc

tych dwoch wymiardw na pozdr niemozliwych do potaczenia jest W rzeczywistosci

%64 Tamze, s. 231.
265 Tamze, s. 230.
266 NM | 25.

%7 3D 18.

%68 Sp 18.

269 Por, NMI 25-26.
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zakorzeniona w nieprzeniknionej gtebi unii hipostatyczne;j”2’°.

Refleksja teologiczna, podkresla papiez, staje wobec natury cierpienia Chrystusa
ze $wiadomoscia, iz dotyka niepojetej tajemnicy. W glebszym jej odczytaniu z cenng
pomoca przychodzi do$wiadczenie $wietych, ich ,teologia zycia”?’*. Wielu z nich
osobiscie przezylo probe nazywang W mistyce ,,nocg ciemng”, W ktorej W przedziwny
sposob tacza si¢ ze soba szczescie i cierpienie. Szczegdlne $wiatlo otrzymane przez
wybranych $wietych od Ducha Swigtego pozwala Kosciotowi, a wigc rowniez samym

teologom, ,,latwiej przyswoié sobie intuicje wiary”?’.

Jednym z przywolanych przez Jana Pawla II wspotczesnych zrodet swiatta dla
teologicznej aktualizacji wiary, w odniesieniu do tajemnicy opuszczenia na krzyzu,
moze by¢ doswiadczenie duchowe Chiary Lubich. U poczatku naszej refleks;ji
niezbedne wydawalo si¢ ukazanie niektorych przynajmniej — w nieuniknionym w takiej
sytuacji uproszczeniu — drog interpretacji wolania Jezusa stowami Psalmu 22. W tej
syntetycznej, cho¢ szerokiej perspektywie calej tradycji Kosciota, znalazly si¢ wybrane
proby wyjasnienia podejmowane ze strony egzegezy, mistyki oraz teologii.
Zdecydowanej wigkszos$ci z nich Chiara Lubich bezposrednio nie znala, przynajmniej
U poczatkdw swojego doswiadczenia z Jezusem opuszczonym, 0 ile nie przenikngty one
do powszechnego nauczania Kos$ciola w pierwszej potowie XX wieku. Dopiero po
wielu latach, odczuta wewnetrzne przynaglenie izobowigzanie — ze wzgledu na
duchowos$¢ jednosci, ktoéra pobudzala ja nieustannie do poszerzenia perspektyw
| podarowania innym doswiadczanych task — do poglebienia otrzymanych intuicji
przede wszystkim w Swietle osiaggnie¢ wspotczesnej egzegezy, odkrywanych na nowo
pism Ojcoéw Kosciota, a dalej calego dziedzictwa mysli chrzescijanskie;.

Przedstawione w niniejszym rozdziale drogi interpretacji stow ,.czemu$ Mnie
opuscit?” w opisie megki Chrystusa pokazuja, ze zagadnienie to bylo i jest obecne, choé¢
ze zmiennymi akcentami inatezeniem, na przestrzeni catej historii. Biblisci
rozpatrywali je w szerszym kontekscie narracji pasyjnej i obecnego w niej Psalmu 22.
Mistycy odnalezli w do§wiadczeniu opuszczenia Jezusa uprzywilejowang droge ascezy
prowadzacej na szczyty zjednoczenia zZ Bogiem. We wczesnym okresie ksztaltowania
si¢ doktryny teologicznej, glosne wotanie na krzyzu odegrato znaczacg rolg w sporach

chrystologicznych, gdyz dotykato fundamentalnej tajemnicy Tréjjedynego Boga oraz

210 NMI 26.
2L NMI 27.
2IZNMI 27.
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unii hipostatycznej w Chrystusie. W kolejnych wiekach interpretowane byto w $wietle
aktualnego rozumienia dziela wcielenia i odkupienia. We wspoélczesnej teologii
powrdcito jako pytanie 0 specyfike mitosci w Bogu oraz 0 mozliwo$¢ cierpienia w Nim
samym. Doswiadczenie duchowe Lubich wpisuje si¢ W pierwszym rzedzie w nurt
mistycznych interpretacji wolania opuszczenia. Pozostaje jednak w nieustannym
dialogu z biblijnym i dogmatycznym kontekstem mgki i $mierci Chrystusa 1 z tego
wzgledu, jak si¢ wydaje, moze stanowi¢ cenny glos W przywotanej wyzej stowami Jana

Pawta II teologii zycia Swigtych.
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Rozdzial 2

Jezus ukrzyzowany i opuszczony — Oblubieniec

,Chcialbym [...] podkresli¢ pewng rzecz: trzymajcie si¢ pierwszej intuicji
[Chiary] — opuszczenia Jezusa. Jesli si¢ 0 tym zapomni, wszystko stanie si¢ ptytkie.
Centralne miejsce krzyza... to jest rzecz najpickniejsza” — mowit Balthasar, spotykajac
sie w 1986 roku z przedstawicielami Ruchu Focolari w Szwajcarii'. Takze Chiara byta
gleboko przekonana, ze W tym ostatnim, przedsSmiertnym wotaniu Syna zawiera si¢ cata
tajemnica jej duchowej drogi, ktora odstaniata si¢ przed nig jako charyzmat jednosci
dany przez Boga. Zapisala kiedy$ w swoim dzienniku? pragnienie, by po $mierci
wspominano ja jedynie jako oblubienice Jezusa opuszczonego®. W Nim bowiem
odkryta, juz jako mtoda dziewczyna, sens swojego catkowitego oddania si¢ Bogu
posrod $wiata. On stal sie dla niej jedynym ,kluczem do jednoéci”, ktérg w $wietle
modlitwy arcykaptanskiej zapisanej wJ 17,21 odczytala jako swoje najglebsze
powotlanie.

W niniejszym rozdziale przyjrzymy si¢ blizej doswiadczeniu Jezusa
opuszczonego na przestrzeni catego zycia Chiary, wydobywajac dynamike jego
nieustannego rozwoju oraz specyfik¢ poszczegdlnych etapow. Taki opis
fenomenologiczny samego przezycia duchowego, w jego niepowtarzalnym wymiarze:
subiektywnym, personalnym, cho¢ zakorzenionym W konkretnej wspdlnocie
I uwarunkowanym okre$lonym kontekstem historycznym, stanowi pierwszy etap badan
typowych dla metodologii przyjmowanej przez teologie duchowosci. Na jego podstawie
bowiem mozliwa jest bardziej szczegdtowa charakterystyka danego doswiadczenia
chrzescijanskiego, a nastepnie jego teologiczna interpretacja.

Punktem wyjscia dla podejmowanej analizy beda pierwsze intuicje Lubich
dotyczace wolania na krzyzu jako szczegdlnego, kulminacyjnego a jednocze$nie

nieznanego aspektu zbawczego cierpienia Chrystusa. Przywotamy wyczerpujace, na ile

! Costruendo il castello esteriore, Roma 2002, s. 51.

2 Por. Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 150.

3 W pismach z réznych lat, Lubich stosuje na zmiane dwa zapisy: ,,Jezus Opuszczony” i ,,Jezus
opuszczony”. Ze wzgledu na emocjonalne nacechowanie tego okreslenia, w niniejszej rozprawie w
cytatach pozostawiono odpowiednio wielka lub matlg litere, tak jak w oryginale. Natomiast w tekscie
wlasnym dla formy przymiotnikowej zastosowano jedynie malg liter¢ (,,Jezus opuszczony”), zgodnie z
obowiazujacymi zasadami pisowni polskiej.

4 Wymowne sg tytuly dwoch z trzech cze$ci ksigzki po$wieconej jednosci i Jezusowi opuszczonemu
(L unita e Gesu Abbandonato, Roma 1984, thumaczenie polskie w: Klucz do jednosci, dz. cyt.): Jezus
Opuszczony kluczem do jednosci z Bogiem 0raz Jezus Opuszczony kluczem do jednosci z bracmi.

81



to mozliwe, wspomnienia Z 24 stycznia 1944 roku, ktory zapisat si¢ w historii jako
dzien ,odkrycia” iuroczystego wyboru Jezusa opuszczonego. Dalej odczytamy
$wiadectwa pierwszych lat nowego zycia zawarte w zachowanych listach Chiary z lat
1943-1949, ktoére stanowig cenne zrodito informacji na temat duchowosci samej Lubich
oraz rodzacej si¢ wokot niej wspolnoty. Zapiski i pdzniejsze wspomnienia dotyczacego
tego zalozycielskiego okresu ukazg wczesng refleksj¢ nad Opuszczonym, a przede
wszystkim ptynace z niej doswiadczenie Jego stalej, przepetnionej mitoscig bliskosci.

Niezwykle waznym etapem tej duchowej historii Chiary jest lato roku 1949,
ktére wyznacza poczatek intensywnego przezycia 0 charakterze mistycznym,
nazwanego poOzniej przez nig sama Paradiso’49. Przywolamy geneze tego
doswiadczenia, zwigzang bezposrednio ze stowami Ewangelii ,,Boze moj, Boze moj,
czemu$ Mnie opuscit?” (Mt 27,46), a nastgpnie te elementy jego tresci, ktore stanowig
o relacji z Jezusem opuszczonym: o0 nowym Jego poznaniu i mitowaniu. Przyjrzymy si¢
takze owocom tego doswiadczenia, ktorych zapowiedz W sposob syntetyczny
I niezwykle wymowny zawiera w sobie ,programowy tekst” Chiary bedacy jej
deklaracja mitosci: ,,Mam tylko jednego Oblubienca tu, na ziemi...”.

Ostatnia cze$¢ tego rozdzialu poswiecona zostanie probom fizycznym
I duchowym obecnym na poszczegélnych etapach wewnetrznego, osobistego zycia
Lubich, ktéore ona sama odczytywata jako uprzywilejowane chwile uczestnictwa
W opuszczeniu Jezusa. Opiszemy pokrotce naznaczong cierpieniem droge do
zatwierdzenia przez Kosciot rodzacego sie Ruchu i przyznania w nim miejsca jego
zatozycielce. Dalej podejmiemy specyfike doswiadczenia nocy ciemnej W duchowosci
naznaczonej jednoscig, typowej dla Chiary. Na zakonczenie przyjrzymy si¢ ostatniej,
trwajacej kilka lat probie, ktora poprzedzita jej $mier¢. Lubich moéwita raczej o Swietle,
0 dziataniu Boga wokot niej, niz 0 przezywanych osobistych cierpieniach i ciemnosci.
Pisata w 2000 roku: ,,A dla mnie? Takze dla mnie nadeszta [godzina proby]. Ale prosze
mi pozwoli¢, ze wspomne ja tylko w moim sercu: «Ukrywac tajemnice krolewskie jest
rzecza piekng...» (Tb 12,7)”°. Pozostawita jednak po sobie takze pewne zapiski
odnoszace si¢ do do$wiadczenia proby, aich cennym uzupehlieniem sg $wiadectwa

0s0b towarzyszacych jej na poszczegolnych etapach zycia.

5 Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 82.
82



1. Poglebienie tajemnicy krzyza

Krzyz Chrystusa od samego poczatku istnienia Kos$ciota znajduje si¢ w centrum
jego wiary oraz duchowosci. Chiara, ktéra posiadala solidng formacj¢ chrzescijanskg —
gdyz zaangazowana byta od 1935 roku w dziatalno$¢ Akcji Katolickiej, a od 1943 roku
nalezata do Trzeciego Zakonu Franciszkanskiego® — z pewnoscia byta tego $wiadoma.
Jednakze jej rozumienie i umilowanie krzyza Jezusa juz na poczatku jej oryginalnej
drogi duchowej odznaczalo si¢ pewnymi szczegdlnymi cechami. Sama Lubich
wskazywata W swoich wspomnieniach na dwa znaczace wydarzenia, ktore zapowiadaty
W pewien sposob jej szczegdlng wigz z Opuszczonym.

Latem 1943 roku, o. Casimiro Bonetti, kapucyn opiekujacy si¢ w tamtym czasie
Trzecim Zakonem Franciszkanskim, poprosit Chiarg, aby spotkata si¢ z grupa
prowadzonych przez niego dziewczat. Kiedy ta si¢ zgodzita, zakonnik chciat wiedzie¢,
0 czym bedzie mowi¢ do tych mlodych, a styszac jej zdecydowana odpowiedz: ,,0
mitosci”, zapytal: ,.czym jest mitos¢?” Wtedy Chiara powiedziata: ,,To Jezus
ukrzyzowany”. Po latach tak komentowata te scene: ,,prawdopodobnie wéwczas po raz
pierwszy, w moim zyciu przysziej fokolariny, méwitam o Nim. W tamtych czasach,
nawet w srodowiskach bardzo religijnych, jak to, z ktérego pochodzily$my, nie bylo
W zwyczaju mowi¢ 0 mitosci [...]. Dlatego — musz¢ wyzna¢ — ze do dzisiaj nie wiem,
kto wlozyt mi wusta takie okreslenie milosci”’. Juz wtedy, zapewne troche
nieswiadomie, czula si¢ szczegodlnie przyciagana przez Jezusa ukrzyzowanego i O tej
relacji z Nim spontanicznie mogta opowiedzie¢ innym.

Ten sam o. Casimiro 7 grudnia 1943 roku pozwolit Chiarze poswigci¢ sig¢
catkowicie Bogu poprzez wieczysty §lub czystosci. Nic nie wskazywato wowczas na
bliskie narodziny iszybki rozwdj ozywionej duchem Ewangelii wspodlnoty, ktora
z czasem mieszkancy Trydentu nazwali ,,focolare”. O dokonanym podczas porannej
Mszy $wigtej akcie wiedzieli tylko mioda dziewczyna izakonnik, jej Owczesny
spowiednik. Na zakonczenie, jak wspominata wiele lat pozniej Chiara, kaptan zblizyt
si¢ do niej | powiedzial, ze bedzie ona ,,oblubienicg krwi”. Cho¢ byta wdzigczna za jego
stowa, nie oddawaly one tego, co sama czula w duszy. ,,Moje serce odpowiedziato:

«Nie, ja jestem oblubienicg Boga». A byt to ten Bog, ktory pdzniej miat si¢ objawic

® W Trzecim Zakonie Franciszkafiskim Silvia Lubich przyjeta imie Chiara, zafascynowana osobg $w.
Klary z Asyzu, ktora na pytanie $w. Franciszka: ,,Czego pragniesz?”, odpowiedziata: ,,Boga”.
" Tamze, S. 36-37.
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jako Opuszczony — na pewno krew, ale krew duszy”®

. Historyczne, decydujace dla
calego dalszego zycia Chiary spotkanie z Nim miato miejsce zaledwie poltora miesigca

pbzniej: 24 stycznia 1944 roku.
1.1.,,0dkrycie” Jezusa opuszczonego

Niewiele dat w historii Ruchu zapisato si¢ tak precyzyjnie jak dzien, w ktérym
Chiara po raz pierwszy skierowala swojag uwage na wotanie opuszczenia na krzyzu i
W odruchu mlodzienczej wielkodusznosci, zwigzata z nim swdj wytaczny wybdr Boga.
Ona sama wielokrotnie wspominata t¢ scen¢ ze szczegdtami, atakze przytaczata
opowiadanie Doriany Zamboni®, $wiadka tamtego wydarzenia.

Wobec niszczycielskich dziatan wojennych w Trydencie, Chiara i jej kolezanki,
zwigzane Z Trzecim Zakonem $w. Franciszka, odczytaly ewangeliczne wezwanie do
mitosci blizniego jako zaproszenie, by wlaczy¢ si¢ W pomoc cierpigcej W miescie
ludno$ci. Odwiedzaty osoby chronigce si¢ W zniszczonych domach, strychach
i piwnicach®, zanoszac ze soba racjonowana W tamtym okresie zywnos¢: chleb, kasze
i cukier'. Wies¢ o tych dziataniach rozeszla si¢ po okolicy i wielu ludzi dostarczato im

niezbedne produkty spozywcze, a takze odziez i drewno na opat'?

. Wiasnie przy okazji
odwiedzin u biednych, ktorym nie tylko zanosity pomoc materialna, ale takze sprzataty,
pocieszaty, opiekowaly si¢ nimi w razie choroby, jedna z dziewczat, Doriana, nabawita
si¢ powaznego zakazenia skory, ktore uczynilo z jej twarzy jedng wielka rang. Kiedy ze
wzgledu na panujacy mroz, rodzice zabronili jej wychodzi¢ z domu, poprosita ona o.
Casimiro Bonettiego 0 przyniesienie jej komunii $wigtej.

Obok Dori tego dnia byla takze Chiara. Gdy chora odprawiala jeszcze

dzigkczynienie, zakonnik zapytat zupetnie niespodziewanie, W ktérym momencie swej

8 Oggi I'Opera compie trent’anni, http://www.focolare.org/wp-content/uploads/2013/12/ACL-DS-
19731207-TP-A.pdf [dostep: 30.01.2017].

® Dorianza Zamboni (1926-2015) — nazywana powszechnie: Dori, jedna z pierwszych fokolarin.

10 Lubich, przywotujac tamte wydarzenia podczas swej wizyty w Trydencie 10 czerwca 2001 roku,
wspominata o odwiedzinach w najbardziej zaniedbanych dzielnicach miasta: Laste, Portela, Androne.
Zob. Chi beve [’acqua pensa alla sorgente, w: Da Trento al Mondo, dal mondo a Trento. Chiara Lubich
nella sua citta, Roma 2001, s. 76-83.

11 Tgino Giordani wspomina, ze po$rdd innych kolezanek byty juz: Natalia Dallapiccola i Doriana
Zamboni, ktére zaraz po Chiarze po$wiecily sie¢ Bogu i razem z nig tworzyty pierwsze focolare. Por I.
Giordani, Storia del nascente Movimento dei Focolari, w: Erano i tempi di guerra: agli albori dell ‘ideale
dell unita, Roma 2007, s. 69.

12 W historii Ruchu Focolari zapisato sie wiele epizodéow z pierwszych miesiecy w Trydencie,
zwiazanych z wprowadzaniem w zycie stow Ewangelii, takich jak: ,,Dawajcie, a bedzie wam dane” (Lk
6,38) oraz ,,Proscie, a otrzymacie” (J 16,24). Chiara i jej kolezanki do$wiadczyly wowczas w sposob
konkretny i wyrazny, jak prawdziwe sa slowa Pisma. Epizody te zostaly opublikowane w zbiorze
$wiadectw dotyczacych zycia Ewangelia: D. Zamboni, Kwiatki Chiary Lubich i Ruchu Focolari,
Czestochowa 2003.
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meki, wedlug mtodej nauczycielki, Jezus cierpial najbardziej. W odpowiedzi Chiara,
zgodnie z panujagcym wowczas powszechnie przekonaniem, wspomniata 0 szczegdlnym
bolu podczas modlitwy w Ogrodzie Oliwnym. ,,A kaptan: «A ja sadze, ze na krzyzu,
kiedy wotat: Boze moj, Boze moj, czemus Mnie opuscit?». Skoro tylko ojciec wyszedt,
ustyszawszy stowa Chiary, zwrocitam si¢ do niej — opowiadata pdzniej Dori — pewna,
ze otrzymam jakie$ wyjasnienie. Tymczasem powiedziata mi: «Jesli najwickszym
cierpieniem dla Jezusa byto opuszczenie Go przez Ojca, to my wybieramy Go takiego
jako ideat i idziemy za Nim»”*®. Komentujac po latach ten epizod, Lubich stwierdzita,
ze niespodziewane stowa kaptana odczytaly natychmiast jako szczegdlng wskazowke
od samego Chrystusa, ktorego on W ich przekonaniu byt posrednikiem. Przyznata poza
tym, ze na t¢ spontaniczng, zdecydowang odpowiedz mitosci ztozyly si¢: ich mtody
wiek, entuzjazm, a przede wszystkim szczegdlna taska od Boga®.

W tym krotkim opisie kilka elementéw zastuguje na uwage, gdyz wskazuja juz
one na charakterystyczne cechy duchowos$ci Lubich. Przyjmuje ona wypowiedziane
przez kaptana stowa jako wiarygodne, cho¢ sg one zaskoczeniem z perspektywy
wezesniejszej formacji religijnej®. Stwierdzenie, oparte na ewangelicznym opisie meki,
posiada W jej oczach autorytet pochodzacego od Boga objawienia. Postawa, z jaka
winno si¢ je natychmiast przyjac¢, jest wiara. Inicjatywa znajduje si¢ catkowicie —
Chiara nie ma co do tego watpliwosci — po stronie Chrystusa, ktory daje si¢ poznaé

i wybra¢, poniewaz On pierwszy dokonat wyboru tych dziewczat'®

. Odpowiedz wiary
oznacza wiec przylgniecie zyciem ibedace jego konsekwencja dziatanie: konkretng
mitos$¢ ze wzgledu na Jego wszechobecnos$¢ posrod otaczajacego swiata.

Bardzo szybko w notatkach i listach Lubich z lat 40. pojawia si¢ wyrazenie
»Jezus opuszczony”, ktore W mentalnosci mtodej dziewczyny z tamtego okresu musiato
brzmie¢ jako sprzecznoéél’. Chiara jednak jest wierna pierwotnej intuicji, a przyjeta
postawa zaufania prowadzi ja do glebszego zrozumienia wi¢zi miedzy mitoscig Boga

a cierpieniem. Kazda trudno$¢ czy bol skrywa w sobie cien opuszczenia Jezusa na

13 Klucz do jednosci, dz. cyt., s. 323.

14 Por. Chi beve I’acqua pensa alla sorgente, dz. cyt., s. 76-83.

15 Por. F. Gillet, La scelta di Ges abbandonato nella prospettiva teologica di Chiara Lubich, Roma
20009, s. 24.

16 Pisata Chiara po latach: ,,Jezus opuszczony objawil si¢ nam po raz pierwszy, abysmy Go wybraty
czy tez lepiej, po to, by nas wybrac i zaprosi¢ nas do pojscia za Soba: «Nie wyscie Mnie wybrali, ale Ja
was wybratem» (J 15,16). On zatem stanal na czele rzeszy ludzi, ktérzy razem z nami poszli, ida i p6jda
za Nim. I nie miaty$émy watpliwo$ci. Powolal nas mocno i zdecydowanie”. Krzyk opuszczenia, dz. cyt.,
S. 39. Przywotane tu stowa, opublikowane w roku 2000, si¢gaja przemowienia z 1971 roku.

17 por. F. Gillet, La scelta di Gesz abbandonato nella prospettiva teologica di Chiara Lubich, dz. cyt.,
s. 25.
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krzyzu. Spotkanie z Nim jest wigc przede wszystkim objawieniem si¢ mitosci Boga,
0 ktorej powiedziat jej wezesniej z przekonaniem ten sam o. Casimiro®8,

,Od tego dnia Chiara czgsto, a nawet zawsze — konczyla Dori swojg opowies¢
0 24 stycznia 1944 roku — mowita mi 0 Jezusie Opuszczonym. Stal si¢ zywa postacia,
grajacg glowna role W naszym zyciu”'®. Jego przypominata pokryta bolesnymi ranami
twarz mlodej dziewczyny, ktora cieszyta sie, ze moze by¢ cho¢ troch¢ podobna do
Niego. Spotkanie z Jezusem opuszczonym nie oznaczalo zwatpienia, rezygnacji czy
biernosci, ale pokdj i rados¢ ptynace z utozsamienia si¢ Z Nim. Mowito 0 bliskiej, zywej
obecnosci Boga. Wkrotce Jezus opuszczony stat si¢ ,,wszystkim” w zyciu tych mtodych
dziewczat. Kolejne lata naznaczone begda powtarzajagcym si¢ we wcigz nowych
okolicznosciach ,,tak” wobec Jego przyjscia, a kazda taka deklaracja mitosci przyniesie
jako owoc poglebienie zrozumienia i wigzi z Nim.

O tym, jak radykalny i jednoznaczny byt wybor Lubich, a za nig jej pierwszych
kolezanek, $wiadczy fakt, ze juz w tydzien po ,,odkryciu” wotania opuszczenia na
krzyzu, pisata w liscie do swojej mlodszej siostry, Liliany: ,,Przede wszystkim ucz si¢
tylko z jednej ksiegi... z Jezusa ukrzyzowanego, opuszczonego przez wszystkich! Ktory
wola: «Boze moj, Boze moj, czemu$ Mnie opuscit?» O! oby to oblicze Boga $ciagnigte
spazmem, te oczy zaczerwienione, lecz patrzace (na ciebie) z dobrocig, zapominajace
0 moich itwoich grzechach, ktore doprowadzily Go do takiego stanu, byly zawsze
przed toba!...”%°. Juz w tych pierwszych dniach Jezus ukrzyzowany i opuszczony jest
dla Chiary ksigga, z ktorej pltynie prawdziwe poznanie | mitos¢, dlatego warto miec¢
zawsze przed sobg Jego oblicze. W pierwszym rzedzie, jak wynika z przytoczonego
listu, jest On miarg i Swiadectwem ogromu Bozej dobroci. Wiedza oznacza znajomo$é
Jego mitosci.

Po silnym bombardowaniu Trydentu, ktore miato miejsce 13 maja 1944 roku,
dom rodziny Lubich przy ul. Gocciadoro 1 nie nadawatl si¢ do zamieszkania. Rodzice na
jaki§ czas wyprowadzili si¢ poza miasto, Chiara jednak zobowigzata si¢ przed

ztozeniem wieczystego S$lubu czysto$ci, Zze pozostanie na miejscu. Pozbawiona

18 Kiedy latem 1942 roku o. Casimiro Bonetti zostal dyrektorem Trzeciego Zakonu Franciszkanskiego
w Trydencie, przyszedt odwiedzi¢ sierociniec prowadzony przez kapucyndéw, w ktorym wtedy pracowata
mtoda Lubich. W rozmowie z nig poprosil, aby ofiarowata godzing swojego dnia w intencji jego
dziatalnosci apostolskiej. W odpowiedzi ustyszat, ze poswigci jemu nie tylko godzine, ale caly dzien.
Poruszony jej wielkoduszno$cia, zakonnik poprosit ja, aby uklekta i powiedzial do niej uroczyscie:
,,Prosze pamigta¢, ze Bog kocha pania nieskonczenie”. Byto to dla Chiary jakby nowe objawienie mitosci
Boga, ktorym natychmiast chciata dzieli¢ si¢ rowniez z innymi: z kolezankami, z siostrami, z rodzicami.
Por. A. Torno, Chiara Lubich. Zycie i dzieto, Poznan-Warszawa 2013, s. 16-17.

19 Klucz do jednosci, dz. cyt., s. 323.

2 Lettere dei primi tempi. Alle origini di una nuova spiritualita, Roma 2010, s. 31, thum. polskie za:
Klucz do jednosci, dz. cyt., s. 325.
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wlasnego domu, przez jaki$ czas mieszkata u jednej z tercjarek, Carmeli, potem u Siostr
Matki Bozej Syjonu?. Jesieniag 1944 roku przeniosta sie do starego budynku przy
Piazza Cappuccini 2, ktéry zapisat si¢ pdzniej W historii jako pierwsze ,,focolare”.

22 ato skromne mieszkanie, opuszczone przez

Z czasem dotaczyla do niej Giosi
przebywajacego na froncie oficera, stalo si¢ centralnym punktem spotkan
I ewangelicznego zycia rodzacej si¢ grupy. Pewien epizod z tamtego okresu pozostat
w pamigci Chiary jako znaczacy etap poglebiajacej si¢ wigzi z Jezusem opuszczonym.
Dziewczeta wyniosly z mieszkania ubogie meble, zostawiajac jedynie materace do
spania oraz wizerunek Jezusa wotajacego na krzyzu. Poza Nim, wszystko miato zej$¢
na dalszy plan. ,,Ten jedyny obraz na pustej $cianie przypominat nam kazdego ranka,
zaraz po przebudzeniu, ze wybralySmy na cale zycie tylko Jego — Jezusa
ukrzyzowanego i opuszczonego”?. Pozbycie sie dobr materialnych i wszelkiego innego
oparcia u progu nowego zycia duchowego, bylo wyrazem radykalnego, wytacznego
wyboru. Jedynie On nadawal sens kazdej sprawie. ,,Z cala radoscig serca méwilySmy
kazdego ranka zaraz po przebudzeniu: «Poniewaz jeste$ opuszczony, poniewaz jestes
osamotniona»?*. Stanowi ono jakby modlitwe wyrazajaca istotng racje catego dnia”%.
Takie uzasadnienie i ukierunkowanie zycia towarzyszy¢ bedzie Chiarze przez wszystkie
lata, a przytoczone wyzej stowa sg wcigz pierwszg poranng myslg i stowami osob
podazajacych jej sladami.

Bezustanne przywotywanie opuszczenia Jezusa na krzyza nie zawsze byto
dobrze rozumiane. Glgboka poboznos¢, przektadajaca sie bezposrednio na kazda chwile
dziatania, mogta wydawac si¢ przesada, prawie egzaltacja mtodych dziewczat. Ojciec
Casimiro Bonetti, duchowy opiekun rodzacej si¢ grupy — ten, ktory troche
nieswiadomie stal si¢ narzedziem tego odkrycia — W pewnym momencie zabronil im
moéwi¢ 0 Nim. Chiara natychmiast si¢ na to zgodzila, gdyz byla to dla niej kolejna
mozliwos¢, aby zy¢ z Jezusem opuszczonym, a nie tylko glosi¢ Go. Zakonnik nie mogt
pojac tej radosci, a kiedy ustyszal 0 jej przyczynie, ,,zaczal rwac sobie wtosy z glowy

i wycofat si¢”?. Nic nie mogto powstrzymaé Lubich od pelnego miloéci spotkania

2L Por. A. Torno, Chiara Lubich. Zycie i dzieto, dz. cyt., s. 26.

22 Giosi Guella (1923-1995) — jedna z pierwszych fokolarin. Zob. C. Ruggiu, Lungo la via
Gocciadoro: dagli appunti autobiografici di Giosi Guella, Roma 2015.

23 Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 40.

24 Lubich poruszona byta postawa Maryi, ktora w milczeniu stata u stép krzyza, podczas gdy jej Syn
przezywat dramat opuszczenia. Widziata w Niej wzor cztowieka cierpigcego wraz z Chrystusem: nazwata
ja Maryja osamotniong w analogii do Jezusa opuszczonego. W 1962 roku pisata: ,Mam tylko jedna
matke tu na ziemi: Maryj¢ Osamotniong. Nie mam innej matki poza Nig”. Charyzmat jednosci, dz. cyt.,
s. 208.

5 Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 40.

% |, Giordani, Storia del nascente Movimento dei Focolari, dz. cyt., s. 125.
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z Nim, gdyz kazda trudnos$¢ czy przeszkoda niosta ze sobg wtasnie Jego oblicze. Jezus
opuszczony byt wszystkim, aJego wotanie na krzyzu wyznaczato ,,norm¢ nowego

27 niedoscigniony styl milosci.

zycia

Powracajgc wielokrotnie do opowiadania 0 pamigtnym dniu 24 stycznia 1944
roku, Chiara widziala wnim odpowiedz Boga na modlitwe tej pierwszej grupy
dziewczat, aby uczynit je narzedziami jednosci, zgodnie ze swoim zamystem. Nie
zachowata sie dokladna data?® wspélnego odczytania w schronie, podczas alarmu
przeciwlotniczego, modlitwy arcykaptanskiej Jezusa (J 17), ktéra stata si¢ programem
rodzgcego sie Ruchu. Zapewne epizod ten miat miejsce w 1944 roku, na pewno jednak
po spotkaniu z Jezusem opuszczonym. Natomiast znana z historii Ruchu prosba, aby
Bog uzyt Chiary i jej kolezanek dla wypetienia zamyshu jednos$ci, byta odpowiedzig na
ustyszane W liturgii stowa: ,,Zadaj ode Mnie, adam Ci narody w dziedzictwo
I W posiadanie Twoje krance ziemi” (Ps 2,8). Zostala wypowiedziana przez nie
w Uroczysto$¢ Chrystusa Kroéla, prawdopodobnie w 1945 roku. Lubich powtarzata
z przekonaniem, ze objawienie si¢ Jezusa opuszczonego ,,poprzedzito takze w czasie
wszystko inne”?°. Paradoksalnie, odpowiedz przyszta jeszcze przed wypowiedzeniem
modlitwy, atakze przed odczytaniem szczegdlnego powotania do jednosci.
Z perspektywy czasu jednak ta wewnetrzna logika zawarta w duchowej historii Ruchu

stata si¢ wyrazista i spdjna.
1.2.Swiadectwo listéw z lat 1943-1949

Niezwykle cennym zrédlem dla badania poczatkéw duchowosci Chiary sg jej
listy pisane w latach czterdziestych do rodziny, mtodych poznanych ze wzgledu na
prace W szkole oraz zaangazowanie W Trzecim Zakonie Franciszkanskim, do
zakonnikow i zakonnic, do kaptana, a takze do grup osob. Ona sama wracata do nich
chetnie jako do $wiadectwa rodzacego si¢ charyzmatu, przywotujac je w swoich
wystgpieniach i pismach kierowanych do czlonkéow Ruchu. W sposob najbardziej
bezposredni i obszerny siegneta do nich w 2005 roku, chcac powroci¢ do gorliwosci
I radykalizmu okresu zatozycielskiego w odniesieniu do Jezusa opuszczonego. W roku

2010 ukazat sie drukiem zbior 60 sposrod tych listow>’. Odczytujac po latach te zapiski

27 Klucz do jednosci, dz. cyt., s. 330.

2 By¢ moze epizod ten, o ktérym Chiara wielokrotnie opowiadata, miat miejsce w maju 1944 roku,
por. E.M. Fondi, M. Zanzucchi, Un popolo nato dal Vangelo: Chiara Lubich e i Focolari, Cinisello
Balsamo (MI) 2003, s. 55.

2 Klucz do jednosci, dz. cyt., s. 322.

%0 Zbior ten (Lettere dei primi tempi. Alle origini di una nuova spiritualitd, dz. cyt.) stanowi do dzi$
najpehlniejsze Zrodto epistolarnej spuscizny Lubich. Tekst z roku 2005, przeznaczony do formacji
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z lat mlodzienczych, Chiara dostrzegta w nich pewne stopniowanie w relacji do
Opuszczonego: na poczatku ,,ukazal nam si¢ jako Milos¢, aJego $wiatto bylo tak
wielkie, iz widzialy$my tylko Jego; Jego i bezmiar mitosci Boga zlewanej przez Niego
na $wiat; [...] W nastepnym okresie objawit nam si¢ jako droga do jednosci, tajemnica
i klucz do tego, jak ja budowa¢3L,

Najstarszy®? z zachowanych listow, W ktérym odczyta¢ juz mozna szczegdlng,
osobistg wiez Chiary zZ Jezusem opuszczonym, skierowany byt do jej mtodszej siostry,
Liliany i pochodzi z 30 stycznia 1944 roku. Zasadniczg jego trescig jest nadprzyrodzona
mito$¢, ktora w przypadku adresatki wyraza si¢ przede wszystkim w relacji do Paolo,
narzeczonego. Kocha¢ Boga ipehi¢ Jego wole, wedlug stow Chiary, dla Liliany
oznacza dostrzec Go w sercu przyszlego megza ize wzgledu na niego wyrzec si¢
egoizmu, przekracza¢ wilasne wady czy osobista wygode, umie¢ cierpliwie znosi¢
drugiego i przemilcze¢ jego bledy. Wzorem takiej milosci jest wylacznie Jezus
opuszczony: ,,przede wszystkim ucz si¢ tylko z jednej ksiegi (och, gdyby$ mogta mnie
zrozumie¢, tak jakbym chciata): od Jezusa Ukrzyzowanego, ktory byt przez wszystkich
opuszczony i wota: «Boze moj, Boze mdj, czemu$ Mnie opuscit?» [...]. Przyjda na
Ciebie rados$ci, przyjda cierpienia i udrgki. Ale jesli bedziesz starata si¢ w nim [Paolo]
widzie¢ Jezusa, tak jak Ci Go przedstawiam izawsze bede przedstawiac,
w kulminacyjnym punkcie Jego cierpienia, ktore jest szczytem mitosci, Lianuccia moja,
wtedy Twoja mitoéé wobec niego nie bedzie miata konca”33. W tym okresie Chiara nie
uzywa jeszcze okreslenia ,,opuszczony” jako szczeg6lnie wybranego przez nig imienia
Jezusa, nazywa Go raczej: ,,Ukrzyzowany”, ale przywotuje jednoznacznie wotanie
zaczerpnigte z Ps 22. Co wigcej, juz wowczas widzi W Nim zroédto madrosci — jest On
jedyna ksigga — oraz szczytowy moment mitosci, cho¢ po$rdd ogromnego cierpienia.
Podobny wydzwigk ma list napisany 7 czerwca 1944 roku, awigc na krotko po
powaznym bombardowaniu, W ktorym zniszczony zostal m.in. dom rodzinny Lubich.

Chiara przyznaje, iz wiele cierpiata®® ito pozwolilo jej zrozumie¢, ze W $wiecie

cztonkoéw Ruchu Focolari, zostat wydany w formie broszury do uzytku wewnetrznego, rowniez w jezyku
polskim.

8L Jezus Opuszczony i Zycie w listach z pierwszych czaséw Ruchu, do uzytku wewnetrznego Ruchu
Focolari, 2005, s. 2.

32 Znane sg takze wcze$niejsze listy, juz z roku 1939, pisane do aspirantek Akcji Katolickiej. Dostrzec
w nich mozna zarliwg mito§¢ mlodej dziewczyny do Boga oraz pragnienie sluzenia Mu, nie przynaleza
one jednak do typowego dla pozniejszego okresu doswiadczenia jedno$ci. Por. np. I. Giordani, Storia del
nascente Movimento dei Focolari, dz. cyt., s. 56-58.

33 Lettere dei primi tempi. Alle origini di una nuova spiritualita, dz. cyt., s. 31. Por. Klucz do jednosci,
dz. cyt., s. 325, 327.

34 Znaczaca jest scena z 14 maja 1944 roku. Po nocy spedzonej w lesie Gocciadoro, gdyz po
zbombardowaniu Trydentu rodzina postanowita nastgpnego dnia opusci¢ miasto i udaé si¢ w strong gor,
Chiara wiedziala, ze powinna zosta¢ na miejscu. Rozstanie z rodzing, dla ktérej byla wowczas jedyna
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wszystko przemija, a pozostaje jedynie mito$§¢ Boga, na ile czlowiek zdota zebra¢ ja
W swoim sercu. Jezus ukrzyzowany bardzo wiele ja nauczyl, azadne studia ani
wznioste ksigzki nie dajg tyle sily i mitosci. On jest najwigkszym darem Boga dla
cztowieka.

List do Ducci Calderari, datowany na Adwent roku 1944, stanowi juz nieco
obszerniejszy traktat, w ktorym Chiara interpretuje wotanie opuszczenia. Najpierw
przywoluje posta¢ $§w. Katarzyny ze Sieny, dla ktérej droga uswiecenia byto ,,.Boskie
Szalenstwo Mitoéci”®® do Ukrzyzowanego. Dzi$§ trzeba kocha¢ Go tak jak $wieta
| bardziej niz ona, ale W sposdb zgodny z nowym, a dotagd nieznanym $wiattem, w jakim
Bog si¢ ukazuje. Tajemnicag speilnionego chrzescijanina jest wyltacznie stopien jego
zarliwoséci wobec Jezusa ukrzyzowanego i takg wlasnie droge wskazuje Ducci Chiara,
podkreslajac szczegdlnie bliski ich sercom aspekt meki: ,, Ty wiec zrob to, co i ja pragne
uczyni¢: zanurz sie catkowicie z dusza i ciatem W tej Mitosci Opuszczonej!”®.

Dla scharakteryzowania tego nowego rozumienia wydarzenia na Kalwarii,
Lubich opisuje réznicg miedzy innymi cierpieniami Jezusa na krzyzu a dos§wiadczeniem
wyrazonym stowami Ps 22. Ukrzyzowany przez nieprzyjacidl, opuszczony przez
uczniéw, zmuszony do powierzenia innemu swojej Matki, na koniec Chrystus poczut
si¢ oddalony od Ojca, z ktérym stanowit jedno. Ceng zbawienia, wyjasnia Chiara w tym
miejscu prawdopodobnie po raz pierwszy, bylo zwatpienie co do wigzi z Bogiem, co do
wlasnego bostwa®’. Pojawia sie juz perspektywa trynitarna, W ktorej nalezy odczytywac
cale postannictwo Syna, a takze zbawcze owoce dzieta krzyza. Czytamy: ,, Tutaj, w tym,
W tym jest caty Bezmiar Mitosci! Oddat nam cale swe Bostwo. Duccia, Ty ktoéra masz
serce, pomysl 0 Jezusie wiszacym jak szmata na krzyzu z dusza szarpang cierpieniem,
Z obawy, ze nie jest juz Bogiem! Pomysl i pozwo6l Mu oprze¢ si¢ na Twym sercu, ktore
pragnie rzeczy wielkich, ale dla Niego! Powiedz Mu, aby powierzyt Ci swoje Boskie
Cztowieczenstwo, sprowadzone do nicosci po to, by da¢ nam Wszystko; sprowadzone
do nienawisci (prawie jakby sadzil, ze Ojciec juz Go nie kocha) — aby da¢ nam Mitos¢

[...]. Przysiegnij Mu swym zyciem, ze On jest Bogiem, poniewaz Z Milo$ci zechciat

zywicielka, oznaczato prawdziwe rozdarcie. Kiedy Chiara przechodzita samotnie pos$rdd ruin, przy Corso
3 Novembre podeszta do niej jaka$ zrozpaczona kobieta, ze skarga: ,,Czworo mi zginelo”. Wobec
dramatu otaczajacych jg ludzi, Lubich zrozumiata, ze musi zapomnie¢ o swoim boélu, aby wzig¢ na siebie
cierpienie innych. Por. A. Torno, Chiara Lubich. Zycie i dzielo, dz. cyt., s. 26.

3 Lettere dei primi tempi. Alle origini di una nuova spiritualita, dz. cyt., s. 53.

% Tamze. Por. takze Jezus Opuszczony i zycie w listach z pierwszych czaséw Ruchu, dz. cyt., s. 4.

87 Pomysl: ...wiasnie ta straszna watpliwo$¢, czy jest jeszcze jedno z Ojcem, sprawila, ze z Jego ust
wyrwato si¢ wolanie: «Boze moj, Boze mdj, czemus Mnie opuscil?» Krzyk ten powinien ztamac kazde
ludzkie serce, uczynione przez 6w boski lek godnym zjednoczenia z Bogiem jako serce przybranego syna
Boga!” Lettere dei primi tempi. Alle origini di una nuova spiritualita, dz. cyt., s.54, por. Jezus
Opuszczony i zycie w listach z pierwszych czaséw Ruchu, dz. cyt., s. 4-5.
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przez moment przezy¢ co do tego watpliwos¢. Przysiggnij Mu, ze Twoje serce nigdy Go
nie opusci, aby znalazt na ziemi, w Twoim sercu, ten Raj, ktory utracit, gdyz zdawato
Mu sie, iz Ojciec odwrocit od Niego swe oczy”®.

Mysl Chiary trzeba tu odczyta¢ jako doswiadczenie duchowe mtodej
dziewczyny, ktéra poruszona bezmiarem mitosci Boga, pragnie na nig odpowiedziec¢
calym swoim sercem i zapali¢ do niej takze innych. Przeczuwa ona paradoks
opisywanego opuszczenia: Syn, ktory watpi co do swojego bostwa, pozbawiony
wszystkiego, takze najwazniejszej dla Niego wiegzi, znajduje si¢ na skraju nicosci,
nienawisci. Lubich nie zastanawia si¢ jednak, na ile taka sytuacja mozliwa jest w Bogu
oraz czy zmienia si¢ co§ W rzeczywistej relacji Chrystusa do Ojca. Jedyng jej reakcja
jest wzbudzenie w sobie — i w bliskiej kolezance — wylacznej, radykalnej mitosci do
Jezusa na krzyzu. O intensywnosci tych uczué¢ mowia nie tylko sama tre$¢ i bogaty styl
listu, ale takze jego strona graficzna. Chiara uzywa bardzo czesto wielkich liter*®,
wykrzyknikow, podkreslen, specyficznego rozmieszczenia tekstu na stronie. Wydaje
si¢, ze W tym liscie po raz pierwszy — przynajmniej na tle opublikowanych tekstow —
pojawia si¢ jako imi¢ wiasne ,Jezus Opuszczony”, mowa jest takze 0 odkryciu
»Duchowego Zranienia”. Odpowiedzia wobec Niego moze by¢ jedynie calkowite
oddanie si¢ szalenstwu Mitosci. Czasownik ,,opusci¢” powraca, W spontanicznej grze
stow, w roznych formach: w sercu mtodej dziewczyny rodzi si¢ pragnienie, niemal
przysiega, ze nigdy nie opusci Jezusa. Prosi raczej, by On zrzucit’® na nig swoje
zredukowane do nicosci, cho¢ nieustannie zlaczone z bostwem, cztowieczefnstwo®.
Dopoki Bog daje zycie tym mtodym, zakochanym dziewcze¢tom, nie moga dopuscic,
aby Mitos¢ byta przez ludzi opuszczona.

W kolejnym liscie, pisanym do siostry Liliany, Chiara zwierza si¢ ze swojego
cierpienia z powodu samotnosci i opuszczenia Jezusa, ktory jest jej Oblubiencem,
Bogiem, Zbawicielem, bratem, przyjacielem, pociechg*’. Méwi juz wprost 0 swoich
za$lubinach z Nim, co podkresla wyjatkowy, wylaczny charakter tej relacji wzajemnego

wybrania. Trwa cata duszg w owej ranie opuszczenia, z ktorej wida¢ wyraznie bezmiar

38 |ettere dei primi tempi. Alle origini di una nuova spiritualita, dz. cyt., s. 54. Por. Jezus Opuszczony
i zycie w listach z pierwszych czaséw Ruchu, dz. cyt., s. 5.

3 W liscie datowanym na Adwent 1944 roku, Chiara stosuje wielkg liter¢ w takich stowach jak:
Amore (Mitos¢), Potenza (Moc), Verita (Prawda), Onnipotenza (Wszechmoc), Fortuna (Szczescie), Piaga
Spirituale (Duchowe Zranienie), Ferita dell’Abbandono (Rana Opuszczenia), Benedizione Onnipotente
(Wszechmocne Blogostawienstwo). Por. Lettere dei primi tempi. Alle origini di una nuova spiritualita,
dz. cyt., s. 51-56.

4 W jezyku wloskim czasownik ,abbandonare” oznacza zaréwno ,,opusci¢” jak i ,spusci¢”,
,,ZrZucic”.

41 Por. tamze, S. 54.

42 Por. tamze, S. 58.
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milosci Boga rozlewajacej si¢ na swiat*>. Natomiast 8 grudnia 1944 roku tak pisze do
Rosetty Zanoni: ,,Nawet niec wiesz, jakie jest twoje I nasze szczescie, ze mozemy i$¢ za
ta opuszczong Mitoscig! On W swoich niepojetych planach wybral nas sposrod tysiecy,
by da¢ nam ustysze¢ swe pelne udreki Wotanie: «Boze moj, Boze mdj, czemus Mnie
opuscit?» i jako Bog uczynil z tego Wolania norme nowego zycia, zgodnie Z nowym

Ideatem™*.

Jak wynika ztego tekstu, Chiara juz wtamtym okresie nabiera
swiadomosci, ze ona ijej kolezanki zostaly w jaki§ sposob wybrane, aby odkryé
| pokaza¢ innym tajemnicze wolanie opuszczenia. Z pewnoS$cig nie pojawia si¢ tu mysl
0 jakiejkolwiek osobistej zastudze, uderza raczej naturalne przekonanie, ze wszystko
jest inicjatywa Boga, Jego taska, niepojetym szczesciem przyjetym jako dar.

W liscie do Pierity Folgheraiter na Boze Narodzenie 1944 roku, Chiara
podkresla wewnetrzng zalezno$¢ migdzy cierpieniem a mitoscia, jaka odkrywa ze
wzgledu na Jezusa ukrzyzowanego iopuszczonego. Cho¢ sama doswiadczyta bolu,
poprzez to otrzymata co$§ 0 wiele cenniejszego. Bog nie jest bowiem rozdawca
cierpienia, ale mitosci, gdyz ,,On potrafi jedynie kochaé¢”*®. Przytaczajac swa rozmowe
z Jezusem, Lubich wykazuje, iz na krzyzu utracit On wszystko: urode, sitg¢, pokdj,
»sprawiedliwos¢ umarta, wiedza jest nieznana, prawda zanika. Pozostaje jedynie [...]
Miloéé, ktora zechciata przela¢ dla Ciebie moje bogactwo Boga...”.
Zakwestionowanie dotychczasowej formy poznania, na ktéore wskazuja stowa
odnoszace si¢ do sprawiedliwosci, wiedzy i prawdy, oznacza nie tyle jej ostateczny
kres, ile raczej konieczno$¢ wydobycia wiedzy iprawdy wyltacznie 2z mitosci
objawionej na krzyzu.

Z poczatku 1945 roku pochodzg dwa listy do Vittorii Salizzoni, ktorej Chiara

2

nadata imi¢ ,,Aletta” od wloskiego ,ala” — skrzydlo, aby przypominato ono
0 zdecydowanej przemianie zycia, 0 obraniu nowego kierunku. Obecny przy tej okazji,
0. Casimiro Bonetti uzupelnit i wyjasnit to okreslenie: ,,od Jezusa opuszczonego...
masz by¢ skrzydlem, ktore wznosi si¢ do Jezusa opuszczonego, aby by¢ Jego rajem”*’.
Obydwa listy zaczynaja si¢ od przywotania imienia adresatki: ,,Malenkie Skrzydto
Opuszczonej Mito$ci”. Chiara jest przekonana, ze Aletta podziela jej wylaczng mitos¢
do Jezusa wotajacego na krzyzu i z tego wzgledu pytanie skierowane do Boga: ,,czemus

Mnie opuscit?” uzupelnia 0 kolejne: ,,czy ity Mnie opuscisz?” Odpowiedz brzmi

43 Por. tamze, S. 63.

4 Tamze. Por. Klucz do jednosci, dz. cyt., s. 328.

4 Lettere dei primi tempi. Alle origini di una nuova spiritualita, dz. cyt., s. 65.
46 Tamze.

47 Tamze, S. 80.

92



zdecydowanie: ,,nigdy, raczej $mier¢”*. Jako konieczna droge do takiej wiernosci,
Lubich wskazuje pokore, ktora pchneta Syna najpierw do wcielenia, apotem do
przyjecia krzyza. Jezus opuszczony jest dla niej ,,wzorem wszystkich cnét; [...]
wytrzymuje poczucie, iz jest niegodny pomocy swego Ojca”*®. Z pokora taczy sie
nierozdzielnie mito$¢, ktora odnawia si¢ W tym wotaniu | pozwala Mu wypowiedzie¢
stowa: ,,0jcze, W Twoje rece powierzam ducha mojego” (Lk 23,46)°.

W obliczu wojny i otaczajacego ja wszedzie cierpienia, Chiara pragnie skry¢ si¢

w ranie Opuszczonego, by z niej widzie¢ swiat™*

. On jest ,,Odwiecznym Wzorcem” —
jak pisze w liscie do Foschi Pellegrini z 15 kwietnia 1945 roku — aby w codziennym
zyciu dokonywala si¢ prawdziwa Pascha tj. przejscie od cierpienia i $Smierci do pelni
radosci. Ta ostatnia plynie z catkowitego, radykalnego oddania si¢ Bogu, ktory z kolei
w odpowiedzi mitosci obdarza dusze uczestnictwem W Jego niebianskim zyciu®Z.
W lidcie pisanym 5 stycznia 1947 roku, prawdopodobnie do dwoéch zakonnic, Chiara
okresla Jezusa ukrzyzowanego jako streszczenie catej swojej duchowosci: ,,oto wszystko
— On jest ksigga nad ksiegami. Jest streszczeniem kazdej wiedzy. Jest najgorliwsza
Miloscia. Jest doskonatym Wzorem. Jest Ideatem naszego zycia. Zaproponujmy Go
jako jeden jedyny Ideal zycia”®®. Osiagnagé Go mozna, jesli wypetiajac wole Ojca,
ktéra zawiera si¢ W mitosci Boga i blizniego, pozwolimy si¢ ukrzyzowac. Postawa ta,
podkresla z mocg Chiara, nie ma zadnej innej motywacji, jak tylko upodobnienie si¢ do
rozdartej duszy Chrystusa w jej dramatycznym wotaniu. Tym niemniej w tym samym
liscie z 5 stycznia 1947 roku pojawia si¢ juz gleboki zwigzek migdzy mitoscig do Jezusa
opuszczonego a jednoscig wspolnoty W nawigzaniu do modlitwy arcykaptanskiej z J 17.
Ukrzyzowany>* jest zasada jednego ducha, jednego serca, jednej tylko woli i jednej

mysli.

4 Tamze.

4 Tamze, s. 81.

% Lubich bardzo czesto taczy¢ bedzie te dwie wypowiedzi Jezusa z krzyza: ,,Boze moj, Boze moj,
czemu$ Mnie opuscit?” (Mt 27,46, por. Mk 15,34) oraz ,,0jcze, w Twoje rece powierzam ducha mojego”
(Lk 23,46). Cho¢ w tekstach ewangelicznych nie pojawiaja si¢ one nigdy obok siebie, gdyz przynaleza do
odrebnych opiséw meki, Chiara odczytuje w nich jedna, gigboka logike mitosci, ktora zdolna jest podja¢
dziatanie niezaleznie od nastawienia badZ spodziewanej reakcji ze strony adresata.

51 Tamze, s. 84.

52 W tym samym liScie czytamy: ,Jezus ukrzyzowany i opuszczony. Swej duszy, duszy Boga-
Czlowieka, przepelnionej najwickszym cierpieniem, jakie znajag Niebo i ziemia: cierpieniem Boga
opuszczonego przez Boga, nie waha si¢ ani chwili ofiarowaé¢ swemu Ojcu: «In manus tuas, Domine,
commendo Spiritum meumy». Tak samo zawsze i my. A wiesz, co Jezus odpowie na twoja ofiarg?
«Omnia mea, tua sunt». Da ci wszystko, cala pelni¢ swojej radosci”. Tamze, S. 93, por. Jezus Opuszczony
i Zycie w listach z pierwszych czaséow Ruchu, dz. cyt., s. 8-9.

53 | ettere dei primi tempi. Alle origini di una nuova spiritualita, dz. cyt., s. 130.

% Chiara uzywa niemal synonimicznie w tym okresie nazw ,,ukrzyzowany” i ,,opuszczony”, gdyz w
jej doswiadczeniu opuszczenie, w swym wymiarze duchowym, a nie wylacznie cielesnym, jest
kulminacjg i wyjasnieniem catego wydarzenia krzyza.
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Wymowny jest takze list z 30 pazdziernika 1945 roku, prawdopodobnie do
Rosetty Zanoni, nazwanej ,,Eli” W nawigzaniu do pierwszych stow wolania Jezusa na
krzyzu w jezyku aramejskim. Chiara opatrzyta go juz w nagtéwku zdaniem: ,,Eli, Eli,

lema sabachthani”®®

, aw samej tresci zacheca bliskg sercu kolezanke, by ta trwata
zawsze w Opuszczonym i wypowiadata stowa cierpigcego Jezusa wobec Boga i Maryi,
w imieniu calej ludzkos$ci, wszystkich grzesznikdw §wiata, W imieniu mtodych
dziewczat zlaczonych tym zyciem i opiekujacego si¢ nimi kapucyna. ,,Ty jeste§ moim
«Wotaniemy. Ty wiesz — pisze Chiara do Rosetty — Ze ja pod wszystkim, W najwickszej
glebi duszy, nosze mitos¢ do Niego Opuszczonego ijak bardzo chciatabym uczynié
Jego Wolanie moim zyciem, W najwigkszej pokorze. Gdyz Jego Wolanie jest zrodtem
wszelkiej pokory: On, w skrajnym momencie wypelnienia swej Boskiej Misji,
zmuszony przez Boska Wolg do wykrzyczenia opuszczenia przez tego Ojca, ktory byt
z Nim jedno”®®. W odpowiedzi na wotanie Jezusa, Chiara pragnie pociagna¢ ku mitosci
wiele dusz i stworzyé dla Niego na ziemi ,,Niebo pelne Gwiazd™®’.

Stowa opuszczenia sg dla Chiary, jak zwierza si¢ W liScie do ojca Bonaventury
da Malé z 13 marca 1948 roku, sitg do przyjmowania codziennych wyzwan ptynacych
z zycia W jak najglebszej komunii z innymi. W kazdej napotkanej osobie rozpoznaje
ona wypelione cierpieniem wotanie Jezusa, ktory w tamtej chwili wydawat si¢ juz
niemal tylko cztowiekiem, aby ludzi uczyni¢ Bogiem®®. On jest dla niej ,.tajemnica
Jednosci”. Lubich nie ma Zzadnych watpliwosci, ze Jezus nie byl nawet przez chwile
tylko cztowiekiem, ale wyjasnia z przekonaniem, Ze W sposob rzeczywisty doswiadczyt
nieskonczonego rozdarcia, ktére wyraza stan grzechu $miertelnego, bedac jednoczesnie
,Najswietszy, Najczystszy, Mitoscia”>®. W cztery lata po pierwszym spotkaniu
z Opuszczonym, Chiara rozwaza misterium krzyza Syna juz nie tylko w odniesieniu do
Ojca, ale takze do Ducha Swigtego, bedacego wiezig komunii: ,,Dat nam Jednogé. Ideat,
ktorym jest sam Bog. Ducha Swictego, ktory taczy Ojca z Synem, aktorego przez
chwile Jezus opuszczony nie czul juz na krzyzu, abySmy my nie byli nigdy opuszczeni
przez Boga! [...] Ja wielbig, bracie, to duchowe cierpienie, poniewaz znajduj¢ W nim

Swiatto, Mito$é, Zycie. Bylo i jest dla mnie wszystkim. Jest ukrytg perlg tych, ktorzy

55 Podobny nagtowek, w wersji wloskiej, znajdujemy w liscie do o. Bonaventury z 30 marca 1948
roku (Por. tamze, S. 148). Chiara wspomina takze o uzywaniu w listach z tamtego okresu skrotu
PIA.G.A (z whk ,Perché Io Amo Gesu Abbandonato” tzn. ,Poniewaz Ja Kocham Jezusa
Opuszczonego™), co oznacza po wlosku ,rana”. Por. Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 40-41. Nieznane sg
jednak konkretne przyktady.

% Lettere dei primi tempi. Alle origini di una nuova spiritualita, dz. cyt., s. 100.

5 Tamze, s. 101.

%8 Por. tamze, S. 145.

5 Tamze, S. 146.
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chca sprzedaé wszystko, aby kupi¢ Jedno$¢!”®® Dalej nazywa Lubich Jezusa
opuszczonego zlotg kopalnig, z ktorej wydobywa si¢ $wiatto 1 mitos¢, szczytem oddania
siebie, zyciem Trojcy Swictej na ziemi. Wobec cierpienia, podzialdw i $mierci, On jest
Bogiem jednosci®.

W kolejnym liscie do o. Bonaventury, z 30 marca 1948 roku, Chiara rozwija
mysl 0 nierozerwalnej wiezi migdzy opuszczeniem Jezusa a darem jednos$ci. Ta intuicja
jest w niej juz na tyle wyrazna, ze we wspomnianych dwodch elementach zawiera cate
zycie duchowe, rodzace si¢ wniej iwokol niej. Takie przekonanie bedzie jej
towarzyszy¢ do konca, a przytoczone nizej slowa ona sama przywota wielokrotnie,
opisujac z perspektywy lat najbardziej specyficzne cechy charyzmatu jednos$ci. Pisze
Chiara: , Ksigga $wiatta, ktorg Pan pisze W mojej duszy, ma dwie strony: $wietlista
strona tajemniczej milosci — Jednos¢ | promieniujgca $wiattem strona tajemniczego
cierpienia — Jezus opuszczony. Sag to dwie strony tego samego medalu. Wszystkim
duszom ukazuje¢ stron¢ Jednosci. Dla mnie i dla dusz stojacych w pierwszym szeregu
Jednosci — jedynym wszystkim jest Jezus opuszczony. To wiasnie sobie obraty$my -
wspina¢ si¢ na szczyt ku najwyzszemu opuszczeniu. Dla innych Jedno$¢, dla nas
opuszczenie”®.

Lubich pragnie szuka¢ Go — jak oblubienica w Piesni nad Pie$niami —
w grzesznikach, w ludziach zyjacych daleko od Boga, W opuszczeniu zewngtrznym
i tym ukrytym. Przekonuje zakonnika, Zze nie ma pelniejszej, ajednoczes$nie tak
przepeinionej gorycza rado$ci, jak trwanie W zawieszeniu duszy mie¢dzy niebem
a ziemig, W samotnosci Chrystusa. Kto wybiera taka droge, przekonuje, w krotkim
czasie doswiadczy stygmatéw opuszczenia: nieskonczonej pustki W sercu, ktorg
wypetni¢ mozna jedynie mitoscia do Jezusa na krzyzu. Na zakonczenie, Lubich
przypomina, ze cierpienie Syna ptynie z braku obecnosci Boga i tylko On moze Mu
przynie$¢ pocieszenie®®. Tymczasem sam Jezus obiecal, ze jest tam, gdzie dwaj lub trzej

gromadzg si¢ W Jego imi¢ (por. Mt 18,20). Znaczy to, ze troska 0 Jego obecno$¢

pomiedzy ludzmi moze by¢ najlepsza odpowiedziag na wotanie z krzyza. Warto

0 Tamze, s. 146.

1 Tamze, S. 147.

62 Tamze, s. 149, por. Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 62.

8 Podobng mys$l znajdujemy w liscie pisanym dwa dni pozniej, 1 kwietnia 1948 roku, do grupy
franciszkanéw z Asyzu: ,Jezus pograzony w bezgranicznym bolu potrzebuje naszej pociechy. Czego
brakuje Jezusowi tak bardzo udreczonemu? Jakie lekarstwo moze ukoi¢ Jego cierpienie? Bog! Jemu
brakuje Boga! Jak mozemy Mu Go da¢? Trwale zjednoczeni, b¢dziemy Go mieli wérdd nas, a Jezus,
ktory narodzi si¢ z naszej jednosci, pocieszy nasza Mito§¢ Ukrzyzowang!” Lettere dei primi tempi. Alle
origini di una nuova spiritualita, dz. cyt., s. 157, por. Jezus Opuszczony i zycie w listach z pierwszych
czasow Ruchu, dz. cyt., s. 21.
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zauwazy¢, ze po raz pierwszy W tym miejscu®® widnieje podpis: ,,Chiara od Jezusa
opuszczonego”, co potem uzna ona za swoje nazwisko, przyjete od Oblubienca.

Z uplywem czasu, na co wskazuje list do o. Bonaventury z 8 wrze$nia 1948
roku, Lubich rozumie coraz giebiej, jakiej drogi ascetycznej wymaga rodzaca si¢
duchowos¢. Nie pisze juz wylgcznie 0 pokorze ipostuszenstwie, ale wskazuje na
konieczno$¢ uczynienia petnej pustki, we wszystkim: ,,oto przyczyna naszej szalonej
milosci do Jezusa Opuszczonego! Péjscie za Nim oznacza: unicestwienie siebie®.
Chwile osamotnienia ioddalenia to wazny czas, kiedy Bog przygotowuje w duszy
glebokie wykopy pod fundament, aby na ludzkiej pustce wznies¢ dom, ktorym jest On
sam. W liscie z 17 lutego 1949 roku do czterech zakonnikow, Chiara poréwnuje
duchowg probe, jaka jest kazde doswiadczenie oderwania od jednosci, do niezbednego
procesu przycinania mtodego drzewa. Tylko W ten sposéb moze ono przynies¢ obfite
owoce. ,,Jedynie poprzez ciagle obejmowanie cafym sercem Jezusa Opuszczonego,
ktory jest caty rang na ciele i caly Ciemnoscig w duszy, wasza dusza uformuje si¢ do
Jednosci”®®.

Nie ulega watpliwosci, ze zardbwno sama Chiara jak i poszczegodlni adresaci jej
listbw przezywali w tamtych latach konkretne trudnosci iproby, ktorych kontekst
I szczegdly pozostajg dzi§ W wigkszosci nieznane. Przynajmniej niektore z nich
wyptywaty z nowosci, jaka wnosita w tradycyjng, przedsoborowa duchowos¢ katolicka
mtoda nauczycielka z Trydentu, co rodzito chocby niezrozumienie W Srodowiskach
zakonnych®’. Okolicznosci te miaty znaczacy wptyw na poglebienie samej tajemnicy
opuszczenia Jezusa, a poézniej na stopniowe polgczenie jej ze szczegdlnym powotaniem
do jednosci. Pewne jest, ze wyrazny rozwdj duchowych intuicji Lubich byl owocem nie

teoretycznej refleksji na polu teologii czy filozofii, ale osobistego oraz wspoldzielonego

z innymi do$wiadczenia cierpienia.
1.3.Owoce opuszczenia

Pierwsze lata w Trydencie — decydujgce dla okresu charyzmatycznego,

zatozycielskiego — wedtug zachowanych dokumentow oraz we wspomnieniach Chiary

64 Fakt ten zauwazaja takze redaktorzy zbioru listow Lubich, choé shusznie przypominaja, Ze nie
zachowaly sie lub nie zostaly odzyskane wszystkie listy. Por. Lettere dei primi tempi. Alle origini di una
nuova spiritualita, dz. cyt., s. 148.

% Tamze, s. 197.

% Tamze, s. 211.

87 0 trudno$ciach, a nawet o ryzyku rozwigzania rodzacego si¢ Ruchu po szesciu latach bogatego w
owoce, ewangelicznego zycia, wspomina Lubich m.in. w li§cie do o. Raffacle Massimei z 15 czerwca
1948 roku, Zob. tamze, S.174-177. Zagadnienie trudnej drogi do oficjalnego zatwierdzenia Ruchu
zostanie omowione szerzej w podrozdziale Proby fizyczne i duchowe w zyciu osobistym.
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i jej najstarszych towarzyszy, naznaczone byly coraz glebszym zrozumieniem
dokonanego u poczatku wyboru Boga. Radykalizm i wyrazne ukierunkowanie tego aktu
poswigcenia si¢ pozostang dla Ruchu normg w odniesieniu do kazdego aspektu
rozwijajacego si¢ zycia®®. , Powracajac do pierwszych inspiracji, widzimy konieczno$¢
podkreslenia, ze nasz wybor Boga nie moze by¢ podwojny: wybor Boga i wybor Jezusa
Opuszczonego, lecz tylko jeden: wybér Boga W Jezusie Opuszczonym™®,

Autentyczna, naznaczona dynamizmem relacja z Nim byta dla Chiary
| pierwszej wspolnoty trydenckiej zrédlem oraz normg duchowego zycia. Opuszczony
pociggal wszystkich do siebie, pozwalajgc si¢ odkry¢ w cierpieniach fizycznych
I duchowych, jakie sami przezywali albo spotykali u bliznich. Kazda okazja do trwania
przy Nim, napelniata ich rado$cig: nie tyle myslato si¢ bowiem o0 krzyzu, co 0 Jego
bezgranicznej mitosci. Cho¢ od poczatku Lubich przestrzegata swoich przyjaciot przed
przyjmowaniem Jezusa 0puszczonego W sposéb instrumentalny tzn. Wylacznie ze
wzgledu na do§wiadczane owoce takiej postawy, to z drugiej strony nie ukrywata, ze sg
one niezaprzeczalng odpowiedzig taski na entuzjazm 1 czystos¢ w relacji do Niego.
,Zauwazaty§my’® — pisata — ze kiedy cieszyty$my si¢ jakimkolwiek cierpieniem, aby
by¢ jak On opuszczony, ktory powierza si¢ Ojcu, i nadal kochatySmy Go wypetniajac
wol¢ Boza w nastepnej chwili, cierpienie duchowe z reguly znikato, fizyczne, stawato

si¢ stodkim jarzmem”’*. To przejécie od cierpienia do milo$ci nazwata Chiara ,,boska

8 Lubich zawarla poszczegdlne elementy duchowosci Ruchu, zgodnie z ksztaltem nadanym jej przez
pierwsze lata historii, w dwunastu punktach. Por. Dzieto Maryi, Statuty Generalne, art. 8. Sg to: Bog-
Mitos¢, wola Boza, Stowo Boze, milos¢ blizniego, nowe przykazanie, Eucharystia, jednos¢, Jezus
opuszczony, Maryja, Kosciot, Duch Swicty, Jezus obecny ,.gdzie sa dwaj albo trzej” (Mt 18,20).
Analizujac doswiadczenie okresu zalozycielskiego, podkreslita, ze wierno$¢ pierwotnemu charyzmatowi
wymaga, aby przyjmowaé kazdy z tych elementdow z perspektywy Opuszczonego. Pisata: ,,w Nim
[Jezusie opuszczonym] jest Bog-Mitos¢, ktorego wybraliSmy, w Nim jest wola Boza dla nas, w Nim
mozliwos¢ zrealizowania Nowego Przykazania, to znaczy zrealizowania tej miary mitosci, ktorej ono
wymaga. On wlasnie jest tym Slowem, ktore Jezus zasial na ziemi, kiedy powotat do zycia Dzieto
[Dzieto Maryi — oficjalna nazwa Ruchu Focolari]. To Jezus Opuszczony, uczyniony zyciem, jest
mozliwo$cia, jedyna mozliwos$cia, zeby mie¢ Jezusa wsrod nas. Tylko kochajac Jego potrafimy byé
«drugg Maryja». Kochajac Go, przyczyniamy si¢ skutecznie do urzeczywistnienia Testamentu Jezusa. Z
Nim rzeczywiscie bedziemy zy¢ Kosciotem. Przez mito$¢ do Niego damy w naszym sercu i w sercach
wielu miejsce Duchowi Swigtemu. Wszystko to musi by¢ jasne”. Klucz do jednosci, dz. cyt., s. 326.

%9 Tamze, s. 325-326.

0 We wspomnieniach Lubich dotyczacych poczatkowych lat Ruchu czesto pojawia sie rodzaj zenski,
ze wzgledu na szczegolna wigz, jaka taczyla ja z grupka najbardziej zaangazowanych dziewczat,
tworzacych pierwsze focolare. Wiadomo jednak, ze bardzo szybko dolaczyli do Chiary takze me¢zezyzni,
w pierwszym rzedzie zakonnicy, o czym $wiadcza cho¢by zachowane listy. Pierwsza wspolnota focolare
meska powstata w Trydencie w 1948 roku. Ponadto, odmiennos$¢ gramatyki jezyka wloskiego od
polskiego stwarza pewne trudnosci przy ttumaczeniu i nie zawsze mozna jednoznacznie ocenié, czy dany
czasownik powinien wystapi¢ w rodzaju zenskim czy meskim.

"L Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 50.
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alchemia”’?. Potrzebna byta jedynie taka dyspozycja serca, aby na ludzkim wyrzeczeniu
si¢ siebie I catkowitym zdaniu si¢ na Ojca, On mogt udziela¢ obficie swoich task.

Prostota iradykalizm tamtego okresu, typowe dla zalozycielskiego etapu
kazdego charyzmatu, pozostawily wjego $wiadkach niepodwazalng pewnos¢
natychmiastowej interwencji Boga. Kazde do$wiadczenie fizycznego lub duchowego
umierania wczesniej czy pozniej prowadzito do zmartwychwstania. Nie oznacza to, ze
zawsze iszybko cierpienie okazywato si¢ uludg z przesztoséci: bylo realne, bolesne,
niekiedy rozciggniete w czasie. Jeszcze prawdziwsze jednak, dla Chiary i jej kolezanek,
bylo za kazdym razem spotkanie ,,Boga W nowy sposob, bardziej bezposrednio,
W pelniejszej jednosci”™. Wyrazem tej intymnosci z Nim byly owoce Ducha Swigtego:
swiatlo, rados¢, pokdj. Aby moc ich doswiadczyé ze wzgledu na utozsamienie
z Chrystusem, ,,nalezato uczyni¢ z udreki, leku, meki duszy, niepokoju, pokus — okazje,
by kochaé Boga”™®. Juz wowczas Jezus opuszczony dat si¢ jej poznaé jako ,,boski
skarbiec”, z ktorego wydobywato sie ,.klejnoty Swiatha i Sity”"®.

Owoce, 0 ktorych opowiadata Lubich z perspektywy lat, nie mogly jednak
przystoni¢ wylacznej, bezwarunkowej mitosci, z jaka postanowita szuka¢ Go i wybieraé
w kazdej sytuacji. W Opuszczonym rozpoznata najwyzsze objawienie si¢ Boga, ktory
potwierdzal czynem prawdziwo$¢ swoich stow. Widziala w Jego dramatycznym
cierpieniu  fizycznym iduchowym szczytowy moment Jego mitosci, zgodnie
z zapowiedzig: ,,Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy kto§ zycie swoje oddaje za
przyjaciot swoich” (J 15,13). Wszystko mowito jej o Nim i kazda sytuacja zdawata si¢
okazja, by Go rozpoznaé, objaé, pocieszyé¢’®. Jezus opuszczony juz wtedy objawit sie
wobec Chiary jako ,klucz”, jedyna droga do zjednoczenia z Ojcem oraz z innymi
ludzmi. Swiadczyto 0 tym rowniez glebokie dos§wiadczenie radosci, 0 ktérej petnig¢ On
sam prosit Ojca W swej modlitwie arcykaptanskiej: ,,aby moja rados¢ mieli w sobie
w catej pelni” (J 17,13).

Opuszczenie Jezusa bylo niczym duchowa rana, glebsza i bardziej bolesna od

urazé6w fizycznych. Chiara czuta si¢ przynaglona, aby to nieznane innym cierpienie

2 Por. tamze.

8 Tamze, S. 51.

4 Tamze.

S Ideale dell’unita. 1l ,trattatello innocuo”, W. Erano i tempi di guerra: agli albori dell ideale
dell unita, Roma 2007, s. 30.

" Lubich, siegajac do listow z lat 40., wyjasniata znaczenie stosowanego w nich stowa ,,pocieszaé”,
ktore wedtug niej mogloby si¢ blednie kojarzy¢ z jakas forma $redniowiecznej poboznosci ludowe;j. O ile
historyczne cierpienie wcielonego Syna juz si¢ zakonczylo i uczestniczy On w pelni w chwale Ojca,
Mistyczne Ciato Chrystusa wciaz przezywa dramat opuszczenia. ,,Pociesza¢ Jezusa Opuszczonego. Dzi$
mogliby$my powiedzie¢, ze trzeba zebrac to, co On zasiat, da¢ owocowac¢ temu, za co zaptacit”. Klucz do
jednosci, dz. cyt., s. 336.
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przenikna¢, zej$¢ na jego dno, gdyz W nim widziala swoje szczegdlne miejsce. Byla to
za kazdym razem Pascha: przebycie wraz z Odkupicielem duchowej drogi od cierpienia
do zmartwychwstania. ,,Po przejsciu — jak méwilySmy — «poza rane» (to znaczy: po
doskonatym objeciu Jezusa Opuszczonego, takim, ze dusza znajduje si¢ poza
cierpieniem, w mitos$ci) mialySmy wrazenie, ze stoimy wobec nieskonczonej mitosci
Boga wylanej na §wiat”’’. Za zastong bolu odnajdowala strumienie $wiatta. Aby do nich
dotrze¢, potrzeba jednak byto szalenstwa mitosci’®.

Kazde cierpienie prowadzito do spotkania z Opuszczonym, istniato jednak
pewne rozroznienie miedzy wymiarem cielesnym a duchowym. Bdl duszy, kiedy szto
si¢ za Jezusem bez ociggania | zwatpienia — wspomina Chiara — znikat, a ona sama
do$wiadczala wypetnienia Duchem Swietym, ktory wnosit W nig swe dary. Cierpienie
fizyczne natomiast pozostawalo, ale w Ukrzyzowanym odnajdowato swoja wartos¢.
Sposrod wszystkich chwil dnia wybieralo si¢ te najbardziej bolesne, zwlaszcza
W odniesieniu do duszy, gdyz byly to jej zaslubiny z Jezusem opuszczonym. Ta
wyrazna preferencja byla najpierw aktem woli, a dopiero potem wyborem serca, ktére
zdawalo si¢ zanurza¢ ,,w morzu cierpienia”, a pomimo to kapato si¢ bardzo szybko ,,w
morzu miloéci i pelnej radosci”’®.

Bez tego decydujacego wyboru Jezusa opuszczonego U poczatkow, pisata
Chiara, trudno byloby wytrwaé na drodze jednosci®®. Okazat sic On norma nowego
zycia nie tylko w relacji do Ojca, w ktorego rece sig¢ powierzyl pomimo bolu oderwania,
ale takze w praktykowaniu braterskiej mitosci. Juz W pierwszej wspolnocie
w Trydencie, ,,gdy ktos$ [...] zostal zraniony opuszczeniem ze strony brata, rozumiat, ze
stan jego duszy przypomina ran¢ Jezusa i starat si¢ cieszy¢ z tego cierpienia. Nie tylko
to, lecz widzial tez w bracie Jezusa opuszczonego, ktorego ma kochaé. | mitos¢
przywracala jedno$¢™®l. Aby wkazdej sytuacji zwyciezalo autentyczne zycie,
zakorzenione w Bogu, trzeba bylo uSmiercenia ludzkiego sposobu rozumowania,

kochania, dziatania. To wtasnie oznaczalo przyjecie za jedyne dobro Jezusa

opuszczonego: gdyz On wzigl na siebie opuszczenie, ciemno$¢, chtoéd, rozpacz,

" Tamze, S. 341.

8 Por. Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 57.

79 Lettere dei primi tempi. Alle origini di una nuova spiritualita, dz. cyt., s. 161.

8 Opowiadajac o swoim osobistym do$wiadczeniu, ze wzgledu na dyskrecje, a takze na gleboko
wspolnotowy wymiar catego jej zycia, Lubich czgsto uzywa, jesli chodzi 0 forme¢ gramatyczna, trzeciej
osoby liczby pojedynczej lub mnogiej. W ksiazce przygotowanej przez nig samg do druku w 2000 r.
czytamy: ,gdyby osoby, ktore zapoczatkowaly Ruch, nie mialy w probach zycia Jezusa
opuszczonego...”. Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 57. List z roku 1948, wskazuje wyraznie na osobiste
doswiadczenie Chiary: ,,gdybym ja nie miata Jego w probach zycia, nie byloby Jednosci”. Lettere dei
primi tempi. Alle origini di una nuova spiritualita, dz. cyt., s. 161.

81 Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 57.
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oddzielenie, niepokdj, cierpienie, a W kazdej z tych trudno$ci mozna byto spotkac
Jego®.  Lubich chetnie poréwnywata relacje W braterskiej wspolnocie do
skrzyzowanych drew®3, ktére musza zostaé zapalone i skonsumowane przez ogien, aby
wytworzy¢ ciepto i Swiatto. Pragnienie zycia we wzajemnej mitosci oznaczato zgode na
takie wyniszczenic we wszystkim, co nacechowane bylo indywidualizmem.
Analogicznie, wyjasniata Chiara, ,,im bardziej kochaty§my Jezusa opuszczonego, tym
bardziej rozumialyémy co$ z tajemnicy jednosci dokonanej przez Jezusa na krzyzu”%,

Wybiera¢ Go ponad wszystko znaczylo nie tylko pokonywaé trudnosci czy
podzialy w obrebie wiasnej grupy, ale szuka¢ sladow Jego oblicza we wszystkich
cierpieniach napotykanych ludzi. Poniewaz opuszczenie na krzyzu podkreslato
duchowy imoralny wymiar cierpienia, Chiara rozpoznawata Go szczegodlnie
w osamotnionych, sierotach, osobach zagubionych i zrozpaczonych, dalekich od Boga
iod ludzi, w grzesznikach. Jego przypominaly jej takze pierwsze napotkane oznaki
niezrozumienia, oskarzenia wobec rodzacej si¢ grupy 0 egzaltacje czy fanatyzm®. On
uczyl pewnego stylu milosci, opartego nie na emocjach czy jedynie naturalnych
skfonno$ciach, ale na unicestwieniu ,wszystkiego W sobie ipoza sobg”®. Jezus
opuszczony ukochal wszystkich, anie tylko swoich najserdeczniejszych przyjaciol,
kiedy na krzyzu oddat swoje zycie. Ta radykalna mitos¢, sktadajaca w ofierze obok
ciata odczuwajgcego zmystami, takze dobra duchowe, wtasne mysli i natchnienia, byta
najglebszym dgzeniem rodzacej si¢ w Trydencie grupy.

Od pierwszych lat, Lubich dostrzegta rowniez w Jezusie opuszczonym
mitosierne oblicze Boga. On W me¢ce na krzyzu do$§wiadczyl, co oznacza stan grzechu
$miertelnego, gdyz odczut na ciele iduszy jego najbardziej bolesne konsekwencje.
Pewno$¢ Jego mitosci usuwata paralizujacy Igk i skrupuly, jako ze On pragnat cigglego
powstawania i rozpoczynania od nowa oraz czynit to mozliwym. W liscie do siostry
Liliany z 11 stycznia 1945 roku czytamy: ,,Uwierz, uwierz Mitosci: jesli On oddat za
ciebie wszystko, wszystko tez przebaczyl, od pierwszej chwili gdy ujrzal Twoja
skruche. Odrzu¢ skruputy! Czy sadzisz, ze Jezus nie jest zdolny ci przebaczy¢, skoro na
krzyzu byt dla ciebie opuszczony?”®’ Takze kazdy osobisty grzech, wyznany z pokora

I szczerg ufnos$cig W mitosierdzie, stawal si¢ uprzywilejowang droga do spotkania

82 Por. Ideale dell unita. Il ,, trattatello innocuo”, dz. cyt., s. 31.

8 Por. Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 59.

8 Tamze.

8 Por. Klucz do jednosci, dz. cyt., s. 335.

8 Tamze, S. 326.

87 Lettere dei primi tempi. Alle origini di una nuova spiritualita, dz. cyt., s. 79. Por. Jezus Opuszczony
i zycie w listach z pierwszych czaséow Ruchu, dz. cyt., s. 11.
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z Chrystusem, ktory wzigl go calkowicie na siebie iprzemienit w mitos¢. Jezus

opuszczony byt wiec dla Chiary nadzieja i zrodlem uswiecenia®,
2. Swiatlo Paradiso'49

Doswiadczenie lat czterdziestych zostalo przypieczetowane okresem
szczegblnych task i $wiatla, ktory zapisal si¢ W historii osobistej Lubich oraz catego
Ruchu jako Paradiso’49. Przez dtugi czas Chiara nie wspominata bezposrednio 0 tym
wydarzeniu, zwlaszcza W przemowieniach I tekstach publicznych, choé jego tresé
i owoce towarzyszyly jej przez cale zycie. Publikacja fragmentéw zapiskow i listow
z lat 1949-1951, ktora rozpoczeta si¢ wraz z dziatalno$ciag interdyscyplinarnej grupy
naukowcow zwiazanych z duchowoscig Focolari — Szkota Abba®, wykazata, ze wiele
Z nich od dawna byto znanych, gdyz wiaczone zostaty do innych pism. Znaczna czgsé
tekstow zwigzanych z doswiadczeniem Paradiso przedstawiona zostata iopatrzona
komentarzem w artykutach zamieszczonych na tamach pisma ,,Nuova Umanita”®°. Sa
jednak jeszcze liczne fragmenty dotychczas niepublikowane, ktérych krytycznego
wydania nalezy sie spodziewaé W najblizszym czasie®..

Okres zycia Lubich przypadajacy na lata 1949-1951 =zalicza si¢ dzi$
powszechnie do do$wiadczen natury mistycznej. Tego rodzaju przezycia nie naleza
zresztg do rzadkos$ci z punktu widzenia historii duchowosci chrzes$cijanskiej: U poczatku
niejednej drogi, rodzacej si¢ z nowego charyzmatu danego Kosciotowi, poszczegdlni
zatozyciele otrzymywali specjalne taski. Tak bylo cho¢by w przypadku §w. Ignacego
z Loyoli, ktory doswiadczyt nadzwyczajnych objawien w Manrezie. Léthel nazwal

Chiare, we wstepie do zbioru jej listow z lat czterdziestych, wielkg mistyczka katolicka

8 | Jezus opuszczony jest wiec prostq drogg do $wietosci, poniewaz wprowadza jedno$é z Tym, ktory
jest Swiety”. Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 63.

8 W 1985 roku bp Klaus Hemmerle, przekonany o niezwyklej duchowej i teologicznej wartosci
zapiskow dotyczacych doswiadczenia Paradiso’49, zachgcal Lubich do przestudiowania ich w celu
przekazania innym. W wyniku tej sugestii w grudniu 1990 roku powstata wewnatrz Ruchu grupa
teologdéw, poszerzona w kolejnych latach o przedstawicieli réznych dziedzin nauki, ktorej Chiara nadata
nazwe Szkoty Abba. ,,Szkota ta, z Jezusem zmartwychwstatym, ktorego obecno$¢ posrod wuczniow-
profesorow jest owocem ich mitosci do Jezusa opuszczonego odnawianej za kazdym razem przez pakt
[uroczysta deklaracje wzajemnej mitosci], stara si¢ przelozy¢ na doktryne — jasng i nie budzaca
watpliwoséci — nasze zycie komunii, duchowo$¢ jednosci, ktora, jak powiedzieliSmy, ozywia i poglebia
rzeczywisto§¢ Mistycznego Ciata Chrystusa”. Tamze, S. 141.

% Pismo to ukazuje sie regularnie od 1979 roku (najpierw jako dwumiesiecznik, od 2015 roku jako
kwartalnik). Jego celem jest by¢ organem kultury opartej na dialogu i komunii, odpowiedzia na wyzwania
wspotczesnosci, w $wietle duchowego i intelektualnego doswiadczenia Ruchu Focolari. W sktad redakcji
wchodza cztonkowie Szkoty Abba. Artykuly publikowane na tamach NU do roku 2008 stanowig owoc
bliskiej wspotpracy poszczegdlnych autorow z Lubich i z tego wzgledu stanowia nadzwyczaj cenna
interpretacje jej mysli, zwlaszcza tej zawartej w pismach z lat 1949-1951.

%1 Na temat krytycznego wydania pism Lubich, zob. D. Micalella, L opera letteraria di Chiara
Lubich. Questioni di metodo nello studio dei suoi testi, dz. cyt., s. 53-68.
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naszych czasow®?

, aCiardi napisal z przekonaniem, ze nieopublikowany jeszcze
W calosci zapis do$wiadczenia Paradiso’49 zaliczony zostanie do klasyki literatury
chrzescijanskiej®.

Dokumenty odnoszace si¢ do przezy¢ duchowych Lubich z lat 1949-1951 maja
rozny charakter. Przez do$¢ dtugi okres historii Ruchu wydawato si¢, ze nie zachowaty
si¢ zadne zapiski ztamtego okresu. Ztego wzgledu, kiedy w czerwcu 1961 roku
przebywajac W szwajcarskim  Oberiberg, Chiara znalazta si¢ w podobnych
okolicznosciach, odczuta potrzebe zapisania na nowo doswiadczenia sprzed dwunastu
lat®. Ten stosunkowo krotki tekst, powstaty spontanicznie na kartkach z kalendarza,

zostal opublikowany W catosci tuz po jej $mierci®

| stanowi pewng synteze
wczesniejszego wydarzenia. Z czasem jednak odnalazty si¢ inne notatki i listy, ktore
zostaly uporzadkowane przez autorke¢ na przetomie roku 1990 11991, atakze
wzbogacone na przestrzeni lat o jej liczne komentarze®. Ponadto, ona sama w réznych
okoliczno$ciach przywotywala do$wiadczenie z roku 1949, a fragmenty te zostaly
cze$ciowo nagrane lub opublikowane®’. Aktualna proba rekonstrukcji okresu Paradiso

opiera sig¢, na ile to mozliwe, na wszystkich dostepnych zrodtach.
2.1.Droga do jednoS$ci

Wedtug wspomnien Chiary®, miesigce poprzedzajace przezycia mistyczne
naznaczone byly niezwykle gorliwym przylgnigciem do Slowa Bozego, ktore
przenikalo kazde wydarzenie, dziatanie, catly sposob myslenia tej pierwszej grupy
fokolarinéw. Od pewnego czasu, jako kontynuacja lektury fragmentow Ewangelii

w schronach usamych poczatkéw trydenckiej wspolnoty, przyjeta si¢ praktyka

% Por. F.-M. Léthel, Prefazione, w: Lettere dei primi tempi. Alle origini di una nuova spiritualita, dz.

cyt., s. 5-13.
% F, Ciardi, L entrata nel ,,seno del Padre”. Un’esperienza mistica, UC (20)2010, nr 4, s. 12.
% por. M. C. Atzori, Il "Paradiso ,,49" nel racconto del 1961: fra testo e contesto”, w: Come

frecciate di luce. Itinerari linguistici e letterari nel racconto del *49 di Chiara Lubich, Roma 2013, s. 73-
74.

% Por. ,, Paradiso’49”’, NU (30)2008, nr 3, s. 285-296.

% Komentarze Lubich do zapiskow z 1949 roku zostaly wiaczone do nieopublikowanego jeszcze w
catosci tekstu w formie przypisow. Ilekro¢ w dalszej czgéci tego rozdzialu odwotujemy si¢ pdzniejszych
uwag autorki do poszczegdlnych fragmentow, chodzi o te wlasnie przypisy. Znane sa one m.in. dzigki
czastkowym publikacjom, zob. np. Paradiso’49, w: Il Patto del ‘49 nell’esperienza di Chiara Lubich.
Percorsi interdisciplinari, Roma 2012, s. 11-25; Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 50-69.

% Wéréd pisemnych $wiadectw dotyczacych Paradiso’49, obok wspomnianego wyzej tekstu z 1961
roku, nalezy wymieni¢: Paradiso’49, dz. cyt., s. 11-25; ,, Vi dono il Paradiso”, UC (20)2010, nr 4, s. 3-
11; Scritti spirituali/3. Tutti uno, Roma 1996, s. 41-42. Zob. takze |. Giordani, Storia del nascente
Movimento dei Focolari, dz. cyt., s. 153-157; A. Torno, Chiara Lubich. Zycie i dzieto, dz. cyt., s. 43-50.

% Dnia 8 kwietnia 1986 roku Lubich zredagowala kilka stron wprowadzenia do wlasciwego opisu
Paradiso, w ktorych podkreslita szczegblng intensywnos$¢ zycia Ewangelia w okresie poprzedzajagcym
samo do$wiadczenie mistyczne. Zob. Paradiso’49, dz. cyt., s. 11-21.
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regularnego wybierania krotkiego, wspolnego dla wszystkich, zdania z Pisma Swietego,
aby przektada¢ je na codzienne dziatanie®. Stowo wprowadzone w zycie stawato sie
bliskie, bardziej zrozumiate, byto zrodtem sity i Swiatta, a takze przynosito namacalny
dowdd prawdziwosci obietnic Boga zawartych w Biblii®. Ta swoista reewangelizacja
samych siebie, przemieniata ich mentalno$¢ i przynosita jako podstawowy owoc: wzrost
mitoéci. W pdzniejszym komentarzu Chiary czytamy: ,,Zycie Stowem wzbudzato w nas
jeden skutek: byliSmy zawsze W wymiarze nadprzyrodzonym, poniewaz umarli samym
sobie, a zyjacy w Bogu. Wilasnie to intensywne zycie Stowem, ktore sprawiato, ze
bylismy Jezusem, pojedynczo i razem, umozliwito wejécie do Raju”'®l. Poszczegdlne
zdania stanowity roézne drogi, ale wszystkie one prowadzity do umartwienia dawnego
cztowieka 1 upodobnienia go do Chrystusa, dzigki mitosci praktykowanej z ogromnym
radykalizmem. Przekonanie to bylo tak wyrazne, ze Lubich poroéwnywata
wprowadzanie Ewangelii wczyn do komunii eucharystycznej. Podobnie jak
W najmniejszej czasteczce Hostii wyznaje si¢ pelni¢ obecnosci Boga, tak wystarczy zy¢
jednym ze stow Jezusa, aby trwaé w pelnej komunii z Nim i upodobni¢ sie do Niego%.
Poczatek lipca 1949 roku, jak si¢ wydaje!®, naznaczony byt zdaniem ,Boze
m¢j, Boze moj, czemu$ Mnie opuscit?” (Mt 27,46). W tym okresie, Chiara dostrzegta
w Jezusie opuszczonym Stowo najdoskonalsze, ,,w pelni wyjasnione, [...] catkowicie
otwarte. Wystarczato wiec zy¢ Nim. | tak wszystko sie uproécito. Zyé Nim oznaczalo
przezywa¢ nasza nico$é, aby by¢ cali dla Boga (w Jego woli) idla innych”%. On
wypetnil wypowiedziane wcze$niej stowa, dal przyklad doskonatej ascezy, zaswiadczyt
o cnotach i blogostawienstwach. On takze potaczyl w sobie w tajemniczy sposob
cierpienie imitos¢. To jej przekonanie plyngto nie z poglebionej refleksji, ale
Z codziennego doswiadczenia tamtego czasu, to znaczy Zz radykalnego, wylacznego
przylgnigcia do Opuszczonego jako wzoru zycia duchowego. Rozumiejac Jego unizenie

si¢ az po unicestwienie na krzyzu, Chiara pragneta nasladowa¢ Go w tej nicosci, ktora

% Prawdopodobnie praktyka zycia Stowem siega roku 1947, przy czym okres trwania danego zdania,
opatrzonego krotkim komentarzem, byt zmienny: w pewnych okresach byl to tydzien, w innych — dwa
miesiace, por. Sfowo Boze, Poznan-Warszawa 2012, s. 20.

100 por. tamze, S. 15-27.

101 Paradiso’49, dz. cyt., s. 12, przyp. 5.

192 por. Stowo Boze, dz. cyt., s. 29.

108 Na ile pamietam” — stwierdza Chiara w 1986 roku, por. Paradiso’49, dz. cyt., s. 13. Znaczace w
tej kwestii sg rowniez stowa zapisane pod data 12 lipca 1949 roku: ,Jezus opuszczony! Wazne jest,
aby$my, gdy przechodzi, uwaznie shuchali tego, co chce nam powiedzie¢, gdyz zawsze ma nam co$
nowego do powiedzenia. Jezus opuszczony chce, by$my byli doskonali — Jezus jest jedynym Mistrzem i
postuguje si¢ wszystkimi okolicznosciami, aby nas ksztaltowac, aby ztagodzi¢ wszystkie ostros$ci naszego
charakteru, aby nas uswigci¢. My mamy uczyni¢ tylko jedno: przyjaé te wszystkie gtosy wydobywajace
si¢ z roznych okolicznos$ci jako Jego glos. Wszystko, co si¢ dzieje wokot mnie, dzieje si¢ dla mnie,
wszystko jest choralnym wyrazem mito$ci Boga do mnie”. Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 49.

14 Paradiso’49, dz. cyt.
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On, z mitosci do cztowieka, przyjal na siebie, cho¢ W rzeczywistosci ,,my [jesteSmy]
niczym, On [jest] wszystkim”%®. Taka postawa bedzie miala ogromny wptyw na sam
poczatek oraz na caly dalszy rozwdj Paradiso’49.

Tymczasem wiosng 1949 roku, po miesigcach intensywnego zycia oraz po
wyczerpujacych podrézach!®, lekarze podejrzewali u Lubich gruzlice i chociaz kolejne
badania ja wykluczyty, zalecono jej wyjazd w gory'®. Jedna z pierwszych fokolarin,
Lia Brunet, otrzymata w spadku skromny domek w miejscowosci Tonadico, w Valle di
Primiero w Dolomitach ito on postuzyt jako miejsce letniego wypoczynku. Posrod
spacerow I codziennych, wakacyjnych zaje¢, Chiara miala wrazenie szczegolnej
obecno$ci Boga nie tylko wduszy, ale takze w catlym stworzeniu. W sosnach
I strumykach, w kwiatach ina niebie, dostrzegata $lady trynitarnej mitosci, ktora nie
tylko podtrzymuje wszystko w istnieniu, ale taczy byty w relacji wzajemnego
obdarowania. Pisata: ,,Bog [...] sprawial, iz nie byty one takimi, jakimi my je widzimy;
byly wszystkie potaczone migdzy soba mitoscig, wszystkie — jesli tak mozna
powiedzie¢ — w sobie nawzajem zakochane. Dlatego jesli strumien wptywat do stawu,
czynil to z mitosci. Jesli jedna sosna wznosita si¢ obok drugiej, czynita to z mitosci.
| wizja Boga we wszystkich rzeczach, nadajacego jedno$¢ stworzeniu, byta mocniejsza
od samych rzeczy; jedno$¢ wszystkiego byta mocniejsza niz odrebnoéé rzeczy®.
Zjednoczenie z Jezusem opuszczonym w przedziwny sposob prowadzito Chiare do
niemal zmystowego postrzegania mitosci W calym $wiecie stworzonym. W tych
szczegolnych okoliczno$ciach otworzylo si¢ przed nig do§wiadczenie mistyczne.

W Tonadico oprocz kilku najblizszych dziewczat, obecni byli — nie przez caly
czas, ale okresowo — takze pierwsi fokolarini. Igino Giordanil®®, ktéry odegrat wowczas
najwieksza rolg, bywat w gorach przejazdem. Starszy od Chiary 0 26 lat, spotkat si¢

Z nig niecaty rok wczesniej, we wrzesniu 1948 roku i bardzo szybko rozpoznat w niej

15 Paradiso’49”, dz. cyt., s. 286. Nieco pozniej, Lubich dostrzegla w kazdym stowie Ewangelii
obecnos¢ Jezusa umartego i zmartwychwstalego, ze wzgledu na zawarty w nim aspekt ascetyczny,
negatywny ($mier¢ — umartwienie, zaparcie si¢ siebie) oraz pozytywny (nowe zycie w Bogu).
Wymownym przyktadem sa tu btogostawienstwa, np. ,,Bltogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich
nalezy krolestwo niebieskie” (Mt 5,3). Pierwsza czg¢s¢ zdania wskazuje na koniecznos$¢ $mierci, druga jest
obietnicg zmartwychwstania. Por. Paradiso 49, dz. cyt., s. 14, przyp. 19.

106 W tym czasie Lubich mieszkata juz w Rzymie.

07 por. A. Torno, Chiara Lubich. Zycie i dziefo, dz. cyt., s. 41-42.

1% Paradiso’49, dz. cyt., s. 15. Zob. F. Ciardi, La parola come amore e la presenza di Dio sotto le
cose. Lettura trinitaria di un’esperienza, NU (28)2006, nr 2, s. 155-180; L. Abignente, Charyzmat
Jjednosci Chiary Lubich - dar Boga dla naszych czasow, dz. cyt., s. 218-219.

109 1gino Giordani (1894-1980) — pisarz, znawca historii Kosciota, patrologii oraz ekumenizmu, a
takze polityk, posetl. Zapisat si¢ we wspotczesnych dziejach Wioch jako zaangazowany opozycjonista
faszyzmu oraz jeden z odnowicieli demokracji chrzescijanskiej. Byt takze kierownikiem Biblioteki
Watykanskiej oraz redaktorem naczelnym watykanskiego pisma ,,Fides”. Dnia 17 wrzeénia 1948 roku,
jako dojrzaty juz maz i ojciec czworki dzieci, spotkal si¢ z Chiara Lubich, przez ktora zostat pozniej
uznany za wspotzatozyciela Ruchu Focolari. W roku 2004 rozpoczat si¢ jego proces beatyfikacyjny.
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szczegOlny charyzmat. Jak sam pozniej opowiadal, przez wiele lat szukal $wietej
dziewicy, takiej jak Katarzyna ze Sieny, aby podaza¢ za nig drogami doskonatos$ci.
Kiedy latem 1949 roku on réwniez przyjechat do Tonadico'?, gdzie miat przemawiaé
do kapucynow, zaproponowat, ze na znak wzajemnego uswigcenia ztozy wobec Chiary
$lub postuszenstwal'l. Ona byla bardzo zaskoczona takim rozwiazaniem, ktore nie
wydawalo jej si¢ odpowiednie do obranego przez nig celu: w perspektywie otwartej na
,»aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,21), us§wigcenie si¢ we dwoje bylo pragnieniem
zbyt bltahym. Ponadto, wsrod pierwszych fokolarindw nie moéwito si¢ 0 Slubach, lecz
raczej o po$lubieniu Boga.

Cho¢ nie rozumiata pragnienia Foco — jak juz w pierwszych miesigcach nazwata
Giordaniego — Lubich nie chciata dziata¢ wbrew tasce, ktora wedlug niej mogta go
inspirowa¢. Zaproponowata mu zatem nieco inng forme¢ wzajemnej wiezi: ,,znasz moje
zycie: jestem niczym. Chce bowiem zy¢ jak Jezus opuszczony, ktory si¢ W petni
unicestwit. Rowniez ty jeste§ niczym, poniewaz zyjesz W ten sam sposob. Jutro
pojdziemy do kosciota i ja powiem Jezusowi w Eucharystii, ktory przyjdzie do mojego
serca, jak do pustego kielicha: «na tym nic, ktorym jestem, Ty dokonaj scalenia w jedno
z Jezusem w Eucharystii w sercu Foco. | spraw, Jezu, aby powstata migdzy nami wi¢z,
jaka Ty znasz»”''2. Poprosita Giordaniego, aby uczynit podobnie. Z przytoczonego
opowiadania wynika wyraznie, ze reakcja Chiary byla owocem jej zakorzenienia
w stowach: ,,Boze moj, Boze moj, czemu§ Mnie opuscit?” (Mt 27,46). Nie tylko sama
doswiadczata unicestwienia ze wzglgdu na wewngetrzne upodobnienie do Chrystusa, ale
byta pewna takiej samej dyspozycji duszy Foco. Duchowa przemiana na mocy
sakramentalnej obecnos$ci Boga mogta wigc dotknaé¢ juz nie pojedynczej osoby, ale
wspolnoty, jaka we dwoje stanowili. Tak Chiara rozumiala bycie na wzér Mistycznego
Ciata — ,,najwyzszy wyraz zycia chrzeécijanskiego”!3,

Ta modlitwa, nazwana p6zniej paktem jednosci, wybrzmiata w Fiera di Primiero
podczas porannej Mszy $w., 16 lipca 1949 roku. Po wyjsciu z koéciota kapucynow!**
Giordani udat si¢ na spotkanie z zakonnikami, natomiast Chiara czula si¢ przynaglona,
aby wroci¢ przed Naj$§wigtszy Sakrament. Chciata wypowiedzie¢ stowa ,,Jezu”, ale nie

potrafita, tak gleboko czuta si¢ utozsamiona z Nim: ,nie moglam wola¢ samej

110 Giordani zatrzymat sie w hotelu Orsinger w Tonadico.

11 Giordani przywotat znang mu z historii duchowosci chrzescijanskiej, prowadzaca do wzajemnego
uswiecenia, przyjazn miedzy $w. Franciszkiem Salezym a $w. Joanng de Chantal.

112 paradiso’49, dz. cyt., s. 17, thum. polskie za: Jednosé, t.aka-Warszawa 2016, s. 54-55.

113 Tamze, . 55.

114 Mowa o kosciele $w. Antoniego w Fiera di Primiero, por. Paradiso’49, dz. cyt., s. 18.
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siebie”!®. Spontanicznie na jej ustach pojawilo sic wezwanie ,,Ojcze” i W jednym
momencie poczuta si¢ przeniesiona na tono Ojca. Zapisata: ,,wesztam wigc W Lono
Ojca, ktore jawilo si¢ przed oczami duszy (ale tak jakbym widziala je oczami
fizycznymi) jako ogromna, kosmiczna otchtan. Wszystko bylo ogniem i ptomieniem,
wyzej, nizej, po prawej i po lewej stronie. Poza nami zostalo to, co stworzone. My
weszliSmy W to, co Niestworzone. Nie odrdznialam tego, co bylo w Raju, ale to mi nie
przeszkadzato. Byto to nieskoficzone, ale czutam si¢ w domu”*2®,

Chiara — do tego stopnia utozsamiona z Jezusem, ze odrebnos¢ oséb zdata sie
jakby na chwile zanikng¢ i dlatego dialog z Nim stal si¢ niemozliwy — poczula si¢
przeniesiona W miejsce Jego przebywania: do intymnego zycia Trojcy Swietej. Ten
wymiar trynitarny objawit si¢ jej W jednej chwili, gdyz trwajac W Synu, zwracata si¢
bezposrednio do Ojca, a tym, ktéry wlozyt jej na usta to stowo, byt Duch Swiety'’.
Dane jej bylo, dzigki tasce, oglada¢ zmystami duszy te prawde o0 dojrzatym zyciu
chrzescijanskim, ktorg Pawet Apostot wyrazil w stwierdzeniu: ,,teraz za$ juz nie ja zyje,
lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Na duchowej $mierci dawnego czlowieka,
ktorej znakiem bylo wyznanie wilasnej nicosci, mogto wyrazic¢ si¢ w chwili mistycznego
widzenia nowe zycie Zmartwychwstatego. To doswiadczenie glgbokiego zjednoczenia
z Chrystusem posiada u Lubich trzy charakterystyczne Zrédta, a sg nimi: przemieniajaca
moc slowa Bozego wprowadzonego W zycie — W tamtym okresie byto to zdanie z Mt
27,46, praktyka braterskiej mitosci — jej wyrazem byta duchowa przyjazn z Giordanim;
taska sakramentu Eucharystii — wydarzenie ma miejsce po komunii $wigtej, ktora
przynosi cielesng wiez z Panem?**8,

Charakterystyczng i najbardziej oryginalng cechg paktu migedzy Chiarg a Foco
oraz calego do$wiadczenia, ktore bylo jego konsekwencja, jest wymiar wspolnotowy,
eklezjalny. Juz sama prosba skierowana do Jezusa obecnego w Eucharystii byta
owocem relacji migdzy dwojgiem, do ktérej doskonalenia czuli si¢ przynagleni — cho¢
poczatkowo kazde z nich na inny sposob — stowami modlitwy 0 jedno$¢ (por. J 17,21).
Chiara trwata sama przed tabernakulum, kiedy na adoracji dos§wiadczyla utozsamienia
z Chrystusem, ale byla przekonana, ze kontempluje to, co jest rzeczywistym udziatem

takze Foco. Po jego wyjsciu od kapucynow, opowiedziala mu 0 wszystkim, co si¢

W tym czasie wydarzyto, zaczynajac od charakterystycznych stow: ,,Czy wiesz, gdzie

115 Tamze.

116 Tamze.

117 Pojetam, ze tym, ktéry wlozyt w moje usta stowo: «Ojczey, byt Duch Swiety” (Tamze, s. 19).
118 por. tamze, s. 21.
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jestesmy?”*'®. To ona widziata pewne obrazy i przekazywala ich tresé, ale podmiotem
tego mistycznego wejscia i podrozy po Raju bylo ,my”'?°. Co wiecej, poczatkowe,
trwajace utamek sekundy odczucie skrajnej samotno$ci ze wzgledu na niemoznos$é

rozmowy*?!

pozwolito jej zrozumie¢, ze ,,nawet by¢ Bogiem przez uczestnictwo, ale nie
by¢ miloscig, a wiec nie moc si¢ komunikowa¢ — jako ze Bog, bedac Miloscig, jest
najwyzsza Komunig miedzy Osobami Boskimi — to piekto”?2, Z zapiskow tych wynika
wyraznie, ze uczestnictwo W krolestwie niebieskim naznaczone jest rysem trynitarnym,
a wiec wspolnotowym, skrajny indywidualizm natomiast oznacza jego przeciwienstwo.
Wspomnielismy wyzej, ze Lubich byla zaskoczona propozycja Giordaniego,
gdyz nie rozumiata jednosci we dwoje i czula si¢ powotana do wprowadzenia W swoje
doswiadczenie duchowe jak najwigcej osob: wszystkich. Zgodnie w tym wewnetrznym
impulsem, rozpoznajac szczegdlne taski od Boga, natychmiast wigczata w nie innych,
ktorzy byli najblizej niej. Tak opowiadata 0 tym, co wydarzylo si¢ jeszcze tego samego
dnia, to jest 16 lipca: ,,pdzniej posztam do domu, gdzie spotkalam fokolariny, ktore
bardzo kochatam, ipoczutam si¢ przynaglona, aby zrelacjonowaé¢ im kazda rzecz.
Zachecitam je, aby nastepnego dnia poszty z nami do kosSciota i poprosity Jezusa, ktory
przychodzil do ich serca, aby zawart ten sam pakt z Jezusem, ktory przychodzit do
naszego serca. Tak uczynily. Pdzniej, mialam wrazenie, ze widz¢ W Lonie Ojca matg

grupe: to bylismy my*?3

. Opowiedziatam to fokolarinom, ktore tak bardzo stawatly si¢
ze mna jedno, ze miaty wrazenie, iz one rowniez widza kazda rzecz”'?*. Komentujac ten

fragment, Chiara podkreslita, ze obrazy zwiazane z Paradiso’49 ona sama odbierala

19 Tamze, s. 19.

120 Nie mowi mu: «Wiesz, gdzie jestem?», gdyz $wiadoma jest, ze nie sama weszta na tono Ojca,
lecz w jedno$ci z nim, uczyniona jednym Chrystusem z nim. Nie opowiada swojego osobistego
doswiadczenia, lecz do$§wiadczenie, jakie przezywajg razem. Ona jest go $Swiadoma, on nie, lecz ta
réznica zachodzi na poziomie fenomenologicznym. Ona, bedac tego $§wiadoma, objawia mu to, co
dokonuje si¢ na poziomie ontologicznym”. F. Ciardi, L entrata nel , seno del Padre”. Un’esperienza
mistica, dz. cyt., s. 16.

121 Chodzi 0 moment, w ktérym Lubich nie potrafi zwroci¢ sie do Jezusa, tak gleboko utozsamia sig z
Nim, a nie znajduje jeszcze stowa ,,0jcze”.

122 Paradiso’49, dz. cyt., s. 22, przyp. 51.

123 Podmiot do$wiadczenia Lubich nacechowany jest trynitarnie: nie mozna rozumie¢ go ani jako
indywiduum ani jako grupy sktadajacej si¢ z kilku jednostek. Jedno$¢ oznacza wspdlnote mitosci, w
ktérej osoba si¢ zatraca, a jednoczesnie odnajduje swojg najwyzszg warto$¢ i tozsamos¢. Z tego wzgledu
grupa (,,drappello”) otrzymuje swoje imi¢: Dusza (,,Anima”) i okre$lenia te stosowane sa rownolegle.
Pierwsze podkresla wielo$¢, roznorodnos¢, drugie — jednos¢ (Por. tamze, S. 20, przyp. 43). Jak zauwaza
Ciardi, charakterystyka tego podmiotu wskazuje na typowo eklezjalny charakter samego do$wiadczenia:
,,K0sciot powraca jako podmiot doswiadczenia mistycznego. Jesli bowiem Bog jest Jednosciag w Trojey,
podmiotem najwlasciwszym dla poznania Go jest podmiot «trynitarny», wspolnota zyjaca z jednosci
trynitarnej i na jej wzor. W niej zawiera si¢ petnia doswiadczenia tajemnicy, mistyczne doswiadczenie
Trojcy. Doswiadczenie mistyczne jest wiec owocem Ducha Swigtego, ktory «krazy» pomiedzy tymi, co
zyja milo$ciag wzajemng i «zespala ich w jedno, w jednym Bogux»”. F. Ciardi, L entrata nel , seno del
Padre”. Un’esperienza mistica, dz. cyt., s. 17.

24 Paradiso’49, dz. cyt., s. 19.

107



zmystami duszy, anie fizycznymi oczami, dlatego rowniez inni, pod wplywem jej
opowiadania, mogli je postrzega¢ W wymiarze duchowym??,

W syntetycznym zapisie do§wiadczenia roku 1949, opatrzonym datg 29 czerwca
1961 roku, czytamy, ze nastepstwem paktu z Giordanim i wejécia W Lono Ojca byty

126 wizje intelektualne i wyobrazeniowe'?’. Aktualny

trwajace okoto dwoch miesiecy
tekst Paradiso, zrekonstruowany przez Lubich na przestrzeni lat i opatrzony licznymi
komentarzami, zawiera blisko 150 obrazéw i obejmuje okres od 20 lipca 1949 roku do

wrzesnia 1951  roku®?®,

Typologia tych objawien, dokonana przez autorke
z perspektywy 12 lat, odwotuje si¢ do klasycznych poje¢ mistyki, gdzie wizja
intelektualng nazywa si¢ ,,poznanie czysto intelektualne niezalezne od wrazen
zmystowych”, ktore ,,polega na do§wiadczaniu przedmiotu nadprzyrodzonego obecnego

w umysle”1?,

Natomiast wizja wyobrazeniowa jest wynikiem ,pojawienia si¢
W wyobrazni reprezentacji zmystowej przedmiotow W oparciu 0 posiadane juz obrazy
lub obrazy nowe, wlewane do umystu W sposéb nadprzyrodzony”'®. Wéréd wizji
zapisanych w notatkach z tamtego okresu znajdziemy takie, ktore odnosza si¢ do: Boga
Ojca, Syna Bozego, Najswictszej Maryi Panny, Ducha Swietego, pozycji Chiary, nieba,

stworzenia, piekta, Mistycznego Ciata Chrystusa®®!

. W dalszych naszych rozwazaniach
przyjrzymy si¢ niektorym z tych obrazow intelektualnych i wyobrazeniowych, ktore

zwigzane s3 Z glebszym zrozumieniem Jezusa opuszczonego.

125 por. tamze, przyp. 40.

126 Przez dwa pierwsze, najbardziej intensywne miesigce do$wiadczenia Paradiso, Lubich przebywata
w Dolomitach. Powr6t do miasta, na usilng prosbe Giordaniego — ktérego najbardziej wymownym
$wiadectwem sa teksty Mam tylko jednego Oblubierica... oraz Zmartwychwstanie Rzymu — nie oznaczat
jednak definitywnego konca przezy¢ mistycznych. Wyznaczyt raczej kolejny ich etap, ktory sama Lubich
nazwala sublimacja, wniesieniem do $wiata tamtego Nieba, ktore wczesniej wypetnito catkowicie dusze
fokolarinéw. Por. Resurrezione di Roma. Dialoghi interdisciplinari su citta, persona e relazioni a partire
da un testo di Chiara Lubich, Roma 2017, s. 75, przyp. 544.

127 Por. ,, Paradiso’49”, dz. cyt., s. 288.

128 por. F. Ciardi, L entrata nel ,,seno del Padre”. Un’esperienza mistica, dz. cyt., s. 12.

129 3. Machniak, Wizje, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Krakéw 2002,
S.916. ,,W ten sposob cztowiek otrzymuje taske poznania tajemnic Boga i Jego przymiotow, ktére zna
przez wiar¢. Warto dodaé, ze doswiadczenie mistyczne Trojcy Przenajswigtszej zwykle dokonuje si¢ na
drodze wizji intelektualnej”. Tamze.

130 Tamze. ,,Przy pomocy wizji wyobrazeniowych, bedacych darem taski, B6g moze ukazywaé
cztowiekowi wielkie prawdy i przekazywa¢ madros¢, jak czynit to w historii zbawienia ukazujac
patriarchom i prorokom tajemnice wiary. Wizje wyobrazeniowe posiadaja wielka moc emocjonalna
sprawiajac, iz trudno jest cztowiekowi wyzwoli¢ si¢ od nich”. Tamze.

181 Wedhug porzadku chronologicznego w oparciu o tekst z 1961 roku.
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2.2.0puszczony z perspektywy Raju

Wglad W rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, jaki otwiera si¢ przed Chiarg
W opisanych wyzej wizjach, dokonuje sie W swojego rodzaju ,,podrozy poslubnej”**? po
Raju, wraz z mistycznie poslubionym Synem Bozym. W tej wedréwce wyodrebnic
mozna pewng chronologie, ktorg Lubich probuje odtworzy¢ w tekscie z 1961 roku: po
sformutowaniu paktu jednosci iwejsciu w niebo, prawdopodobnie trzeciego dnia
ujrzata Syna oraz Maryje, czwartego — Ducha Swietego. Kolejne obrazy, choé ich opis
pozostaje kompletny i przejrzysty, traca juz tak wyrazisty porzadek czasowy*3. Notatki
odnoszace si¢ do Jezusa opuszczonego pojawiaja si¢ W roznych momentach
doswiadczenia, a wérdd nich wyrdznia si¢ wizja pieklta jako catkowite przeciwienstwo
widzenia raju.

Kilka znaczacych zapiskéw znajdujemy pod data 20 lipca, a wigc na cztery dni
po pakcie z Foco. Pisze migdzy innymi Chiara: ,,Jezus opuszczony jest marno$cig i jest
Stowem; jest tym, co przemija itym, co pozostaje, gdyz jest Bogiem-Czlowiekiem
I jako czlowiek jest catkowicie stworzeniem, ktore jest marno$cig nad marno$ciami,
ajako Bog jest ogniem, ktory spala w sobie wszystkie rzeczy, cala nicosc,
przebodstwiajac je. Jezus opuszczony przyciagnat do siebie wszelkie marnosci i wszelkie
marnosci staty si¢ Nim, a On jest Bogiem. Nie ma juz pustki ani na ziemi, ani w Niebie:
jest Bog”134,

Kluczem do zrozumienia Jezusa opuszczonego U poczatkéw doswiadczenia
mistycznego jest to, co stanowito podstawe zycia Chiary W okresie poprzedzajacym:
wcielanie Slowa, ktére sprawia przemieniajaca obecno$¢ Chrystusa W codziennosci,
a takze przekonanie 0 wlasnej nicosci ze wzgledu na utozsamienie z Ukrzyzowanym.
W ten sposoOb tacza si¢ ze soba Boza moc podtrzymujaca wszystko w istnieniu oraz
bezsilnos¢ $mierci dosiggajacej ludzka naturg. Opuszczenie jako szczytowy moment
kenozy, w rozumieniu Lubich wyjasnia tajemnice przebdstwienia, gdyz w nim Jezus
utozsamia si¢ do konca z kazdym objawem nico$ci | wlacza ja swoja mitoscig w byt
Boga. W ten sposob pustka, ktora istniata realnie w stworzeniu, ani nie zanika, ani nie
trwa wiecznie: Ukrzyzowany nadaje jej nowe cechy i odtad, dzigki Jego posrednictwu,

przynalezy ona do rzeczywisto$ci przyrodzonej (,na ziemi”) inadprzyrodzonej

182 Paradiso’49”, dz. cyt., s. 292,

133 Wizje Ducha Swietego Lubich zamyka stowami: ,tak konczy si¢ pierwszy rozdziat tej historii,
ktory bardziej pamigtam. Reszt¢ przypominam sobie w sposob nieuporzadkowany, bez nici taczacej ze
soba kolejne obrazy”. Tamze.

134 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 55-56.
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(,,w Niebie”). Ztego wzgledu Chiara moze W Opuszczonym poznawa¢ na Nowo
stworzenie i raj, z perspektywy Boga i Jego zamystu jednosci.

W S$wietle tego doswiadczenia, poczucie oddalenia od Ojca nie umniejsza
bostwa Syna, oznacza jedynie otwarcie si¢ na ludzkie do$wiadczenie i pelne przyjecie
go, objawiajac tym samym radykalizm Jego milosci. To przekonanie pozwala
stwierdzi¢, ze ,Jezus to Jezus opuszczony. Jezus opuszczony to Jezus. W kazdej
spotkanej duszy znajduj¢ Jezusa. Jesli jest w pelnej jednosci z Bogiem, jest w petni
Jezusem. Jedli tak nie jest, bedzie W niej trzydziesci procent Jezusa i siedemdziesigt
procent Jezusa opuszczonego... albo winnych proporcjach”!®. To pojeciowe
rozréznienie migdzy Jezusem jako wcielonym Synem Bozym a Jezusem opuszczonym
przyzywajacym obecnosci Ojca, pozwala Chiarze wyodrebni¢ mito$¢ i cierpienie: ta
pierwsza przynalezy do natury boskiej, to drugie zostaje przyjete i przebdstwione.
Opuszczenie jest wydarzeniem stanowigcym przej$cie, aprzed nim ipoza nim
pozostaje jedynie Bog, ktory objawit si¢ w Chrystusie. W ostatecznym rozrachunku,
takze cierpienie i grzech — nawet $miertelny*®® — przynaleza do Niego w tym znaczeniu,
ze On si¢ Z nimi utozsamil, stajac si¢ Wten sposob posrednikiem, otwarta droga
nawrocenia. Kazdy rozklad procentowy, bedacy obrazem ludzkiej duszy, prowadzi
ostatecznie do stwierdzenia, ze cala ona posiadana jest przez Jezusa: nawet jesli po
czeSci wyraza Jego opuszczenie, zawsze mozna rozpozna¢ W niej ikocha¢ oblicze
Boga.

Wizja piekta, opatrzona data 24 lipca, usytuowana jest W kontekscie ,,konca
czasOw”, a jej zapis ma forme czasu przysziego. ,,Pozostanie [ono] jako materia bez
zycia, bez porzadku, bez mitosci”*®’. , Niczym sztywny trup z oznakami calego zycia:
oczy stworzone, aby widzie¢, piers, aby si¢ unosi¢ i oddychaé, usta, aby moéwic itd.
Bedzie tam wszystko, ale bez celu”*®. To poczucie porazki, w ktorym zycie i $mier¢
tracg swoj sens, przypomina Chiarze opuszczenie Jezusa. On, ktory jest Bogiem,
wydaje si¢ pozbawiony stanowigcej Jego byt relacji mitosci. Doswiadcza catkowitego

przeciwienstwa swojej istoty, gdzie istnie¢ oznacza to samo co kocha¢'®. Dopiero

135 Tamze, . 56.

136 W dalszej czesci przywotanego tekstu Chiara stwierdza: ,,jesli dusza jest w grzechu $miertelnym,
to jest w stu procentach Jezusem opuszczonym, a Niebo $wietuje, kiedy jedna z takich dusz powraca,
poniewaz w ciemno$ciach tej duszy narodzito sie jeszcze jedno niebo. Nieba innych dziewiecdziesieciu
dziewigciu dusz sprawiedliwych juz istnialy”. Tamze.

187 H. Blaumeiser, ,, All’infinito verso la disunita’
di Chiara Lubich, NU (19)1997, nr 5, s. 567.

138 Tamze.

139 G.M. Zanghi tak komentuje my$l Lubich, ktéra patrzac na Jezusa opuszczonego, utozsamia mito$¢
z bytem: ,,Milo$¢ bowiem [...] nie jest niczym innym jak najprawdziwszym obliczem Bytu. Mitos¢, tak
jak si¢ objawia w Trojcy [Swictej], jest Bytem catkowicie podarowanym w dynamizmie Osob boskich:
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w Nim piekto i$mier¢ stajg si¢ realne, poniewaz On przyjmujgc na siebie nie-byt,
powotuje go do zycial®.

W Chrystusie, ktory uczyniony zostal grzechem, ,,Nic jest tak zjednoczone ze
Wszystkim (Bogiem), ze to co jest jednego, jest tez drugiego, a wigc Nic stato si¢
Wszystkim: Jezusa Opuszczony jest Bogiem. Jezus-grzech jest Bogiem, Jezus-Nic jest
Bogiem. Jezus-Pieklo jest Bogiem. Tak wiec Ojciec, 1kto trwa w Jego tonie,
gdziekolwiek widzi nic, widzi Jezusa Opuszczonego, to znaczy widzi samego siebie:
Boga. Zatem wszedzie widzi Boga: Raj. Jezus Opuszczony zniszczyt grzech i $mier¢,
i wniost w nie: Mito$¢ i Zycie. Jezus Opuszczony zawarl bowiem W sobie cala marno$é
i napehit ja sobg™ 4.

Lubich ma nieustannie w pamigci dwoisto$¢ natury w Chrystusie, ktora pozwala
jej na zestawianie ze sobg poje¢ pozornie sprzecznych'#?. Odwaznym sformutowaniom:
Jezus-Nic, Jezus-grzech, Jezus-Piekto, ktore wyrazajg realizm utozsamienia si¢ z ludzka
kondycja ze wszystkimi tego konsekwencjami, odpowiada za kazdym razem w funkcji
orzecznika: Bog. Trzeba przy tym zauwazy¢, ze Chiara przywotuje w odniesieniu do
Chrystusa pewien stan, sytuacj¢ (grzech, pieklo), ale nie nazywa Go nigdy sprawca
(grzesznikiem). Dzigki rownoczesnemu trwaniu natury boskiej — zakrytej, ale nie mniej
realnej — Jezus jako doskonaty posrednik napetnia zto i $mier¢ mitoscig oraz zyciem.
Cho¢ prawda jest Jego cierpienie ptyngce z utozsamienia z grzechem, w oczach Ojca
staje si¢ ono dobrem, $wiatlem, blogostawienstwem — rajem. Z takiej perspektywy
mozliwa jest proba pogodzenia istnienia zta ipiekta z mitoscig iszczgéciem, ktore
w samym Bogu panujg niezmiennie, a W czasie stajg si¢ udziatem cztowieka trwajacego
w Nim. Ojciec, cho¢ nic nie znajduje si¢ poza Jego spojrzeniem, widzi nie grzech, lecz
Syna, ktory wziat go na siebie i przemienit. Nie znaczy to wcale dla Chiary, ze piekto
nie istnieje: od strony cztowieka jest ono realng, wieczng udreka nie-bytu rozumianego
jako definitywne odrzucenie mitosci, od strony Boga natomiast jest petnia, ze wzgledu

na miar¢ mitosci objawiong w opuszczeniu i $§mierci Chrystusa.

poniewaz jednak ten dynamizm jest doskonalg komunig w owym bezczasowym momencie, ktérym jest
wiecznos$¢, musimy dojs¢ do wniosku, ze Byt bezwzglednie jest”. G. M. Zanghi, Kilka mysli o0 Jezusie
Opuszczonym, W: Patrzec¢ na wszystkie kwiaty, Krakow 1996, s. 68.

140 pisze Lubich: ,Jezus Opuszczony, ktory uczynit sie Niczym [...] nadat realno$é nie-bytowi, a wiec
takze piektu, $mierci: $mier¢ uczynit zywa”. Cyt. za: H. Blaumeiser, ,, All’infinito verso la disunita”.
Considerazioni sull inferno alla luce del pensiero di Chiara Lubich, dz. cyt., s. 569.

141 Cyt. za: H. Blaumeiser, Un mediatore che é nulla. Prospettive teologiche alla luce di alcuni scritti
di Chiara Lubich, NU (20)1998, nr 3-4, s. 398.

142 1. Blaumeiser przywotuje w tym kontekscie zapisany w innymi miejscu komentarz Lubich: ,, Tak
jak jest prawda, ze Jezus cierpiat i nie cierpiat: cierpiat jako cztowiek, a nie jako Bog, tak jest prawda, ze
Jezus nie byl grzechem i byl nim: nie byl nim jako Boég, ale byl nim jako czltowiek, okrywajac si¢
naszymi grzechami, stajac si¢ przeklenstwem”. Cyt. za: tamze, S. 398, przyp. 32.
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Z tego samego dnia, to jest z 24 lipca, pochodzg zapiski dotyczace mitosierdzia,
ktére w rozumieniu Lubich jest uprzywilejowang droga prowadzaca cztowieka do
niecba. Wyjasnia ona, iz skruszony grzesznik staje si¢ przed Bogiem réwny
przychodzacemu dzigki mitosci niewinnemu, gdyz ten pierwszy ,,wypehit calg pustke
spowodowang grzechem, uznajac si¢ za grzesznika (i kochajac Boga bardziej niz swoja
dusze, ato jest czysta mito$¢) uradowat sig, ze jest podobny do Niego, ktory stal si¢
grzechem. Doszedl wigc do Nieba wylacznie dzigki milosierdziu Bozemu (czyli
otrzymujac wszystko darmo), ale jednocze$nie dzigki czystej mitosci do Boga
wyrazonej W pelnej wolno$ci przez jego serce. Tam bowiem Milosierdzie i Mito$¢ sg
Jedno [...]. Milosierdzie — to Jezus opuszczony. Mitos¢ — to Jezus. Ale Jezus
opuszczony — jest Jezusem™43,

Przyjecie milosierdzia, ktére jest propozycja pojednania wysunigta darmo przez
Boga, wskazuje, ze cztowiek rozpoznajac w sobie grzesznika, dostrzega w tym
podobienstwo do stanu przezywanego przez Chrystusa. Ta blisko$¢ pobudza do
najczystszej, gdyz catkowicie bezinteresownej mitosci: by¢ jak Opuszczony znaczy
bowiem wybra¢ dla siebie raczej cierpienie niz pociechg relacji z Ojcem, aby pochtonaé
je w sobie. Znajdujacy si¢ W takiej sytuacji grzesznik dziata pod wpltywem najwyzszej
wolnosci, poniewaz nie baczac na warto$¢ swojego dotychczasowego zycia, a wigc nie
wnoszac nic od siebie, opowiada si¢ W jednej chwili po stronie Boga. O ile dotknigcie
mito$ci jest zawsze spotkaniem z Osobg Jezusa, to doswiadczy¢ Mitosierdzia oznacza
w rozumieniu Chiary stanag¢ przed Nim w momencie Jego opuszczenia. Poniewaz
wydarzenie krzyza wpisane jest W misj¢ Chrystusa, udzial w tej konkretnej chwili
wlacza cztowieka w cale Jego zycie. Bog objawia ostatecznie swoja mito$¢ majaca
forme mitosierdzia wtasnie w opuszczeniu'#*. Rozpozna¢ Go tam znaczy znalez¢ petnie
owocOw zbawienia i cieszy¢ si¢ nimi, poddajac si¢ catkowicie i dobrowolnie dziataniu
taski. Uczestnictwo W zyciu Boga jest wiec podobne w sytuacji grzesznika oraz
sprawiedliwego, ardznica jesli chodzi 0 droge dojécia do niego, traci zupelnie na
znaczeniu.

Dzien pdzniej, 25 lipca 1949 roku, Lubich poréwnuje wolanie opuszczenia na
krzyzu do krzyku z powodu bolow rodzenia, typowych dla mitosci macierzynskiej. Ona

sama tak wyjasnia z perspektywy czasu ten obraz: ,,zrozumieliSmy, dlaczego Jezus

143 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 57.

143 Na temat $cistej wiezi miedzy milosierdziem a Jezusem opuszczonym w mys$li i do$wiadczeniu
Lubich, zob. F. Gillet, La misericordia in Chiara Lubich, cammino di risurrezione, UC (25)2015, nr 2,
S. 28-33; K. Wasiutynska, ,, La misericordia ¢ Gestt Abbandonato”. Riflessione alla luce dell esperienza
spirituale di Chiara Lubich, ,,Teologia Praktyczna” 2016, nr 17, s. 179-190.
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glosno zawotal. Jak matka krzyczy z bolu, kiedy dziecko wydaje na $wiat, podobnie On
glosno wolal podczas rodzenia nas ludzi jako dzieci Bozych”'#®. Narodziny te
wyznaczaja poczatek Kosciota, gdyz wiaza sie z darem Ducha Swictego, ktory stanie
sie dostrzegalny dla wszystkich w dniu Pigédziesigtnicy*#®

Metafore Zrenicy'*’, przywotang w tytule niniejszej rozprawy, sytuowaé nalezy
w blizej nieokreslonym dniu sierpnia 1949 roku. Pisata wowczas Chiara: ,,Jezus jest
Zbawicielem, Odkupicielem i dokonuje dzieta odkupienia, kiedy rozlewa na ludzko$é
Boskos¢, poprzez Rang¢ Opuszczenia, ktora jest zrenica Bozego Oka na $wiat.
Nieskonczona Pustka, przez ktérag Bog patrzy na nas. Okno Boga otwarte na $wiat
i okno ludzkos$ci, przez ktore ona widzi Boga. Okiem Boga na $wiat jest Serce
Chrystusa, ale Zrenicg jest ta Rana”*®. Symboliczny jezyk tego fragmentu jest do$é
zaskakujacy W poréwnaniu do wczesniejszych obrazow. Najpierw Chiara odwotuje si¢
do powszechnie znanych tytulow chrystologicznych: Zbawiciel i Odkupiciel, aby
wskazac¢ ich szczegodlny zwigzek z opuszczeniem na krzyzu. Dzieto zbawienia dokonuje
si¢ wlasnie tam, poniewaz wowczas Jezus udziela czlowiekowi najwigkszego daru
Bozego, pozornie sam si¢ go pozbywajac. To osobliwe wylanie, poprzez Syna, boskiej
natury na calg ludzko$¢ poréwnane jest do krwi, ktora symbolizuje zycie i uchodzi
z ciata dopiero, kiedy ono samo zostanie naruszone. Cho¢ jako Bog Chrystus nie
umiera, przezywa pozorne rozdarcie swej tozsamos$ci, ofiarujac cztowiekowi swa
dotychczas nietknigta komunig z Ojcem.

Odwolujac si¢ do ludzkiej cielesnosci, W dalszej czesci Chiara przywotuje zmyst
wzroku, ktory W jej rozumieniu symbolizuje poznanie ptyngce 2z bezposredniego
spotkania. Zasadniczym organem jest oko, ktore lagczy wnetrze osoby z sygnalami
pochodzacymi spoza niej: W tym obrazie gigbia oznacza immanentne Zycie Boga, na
zewnatrz za$ znajduje si¢ Jego stworzenie — §wiat. Posrednikiem, jak powszechnie
wiadomo, jest Chrystus spetniajacy postannictwo mitosci, dlatego Lubich nazywa Go
sercem. Jednakze zasadniczy proces fizycznego widzenia dokonuje si¢ W samym
centrum oka, ktére stanowi Zrenica. Jest ona czarng plamg przepuszczajaca §wiatto do

wnetrza. Obraz ten przemawia do Chiary, poniewaz wprowadza W relacj¢ migdzy

145 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 58, przyp. 51.

146 Por. tamze, s. 58. Lubich wielokrotnie podkreslata $cisty zwigzek migdzy opuszczeniem i $miercig
Jezusa na krzyzu a darem Ducha Swietego. W tym kluczu interpretowata sformutowanie zastosowane
przez Jana Ewangeliste: Jezus [...] sktoniwszy gtowe oddat ducha” (J 19,30). ,,To wtedy zostaje dany
Duch Swiety. Jest to Duch Swiety, ktory jako Bog, laczyt Jezusa z Ojcem. Podczas opuszczenia zostaje
jakby przestonigta w Jezusie wigz z Ojcem”. Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 28.

147 Pogtebiona od strony jezykowo-literackiej analiza tego obrazu dokonana zostanie w kolejnym
rozdziale.

148 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 60.
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Bogiem a cztowickiem szparg, element pustki, ktory doskonale wyraza jej interpretacje
wotania na krzyzu. W pdézniejszym komentarzu autorki do przywotanego wyzej
fragmentu czytamy: ,,zrozumiatam, ze Jezus opuszczony jest jakby otworem, nicoscia,
a poniewaz On jest Nicoscig, przez Niego ludzkos¢ moze widzie¢ Boga. Zrozumiatam
takze, ze Jezus opuszczony jest punktem, z ktorego Bog spoglada na ludzkos¢, chociaz
Bog od zawsze widzi wszystko. Jednak dopiero od czasu odkupienia ma On pelny
kontakt z ludzkoécig, a ludzkoéé zostata wprowadzona W petnig kontaktu z Nim™4°,

W Jezusie opuszczonym, ktory taczy Ww sobie najgitebsze doswiadczenie
cierpienia inajwickszg mito$¢, spotykajg si¢ W petni czlowiek i Boég. Ten pierwszy
zostaje uzdolniony do spojrzenia w gtab Trojcy, poniewaz W Jej obrgbie dostrzega
szpare, przez ktora udzielone mu jest nowe zycie nadprzyrodzone — odkupienie. Od
strony Boga poznanie to bylo co prawda od zawsze pelne, ale dzigki wecieleniu,
osiggajacym szczyt W unizeniu na krzyzu, nabralo ono w Osobie Syna charakteru
bezposredniego. Widzenie, ktorego Zrenica jest Opuszczony, nie 0znacza w pierwszym
rzedzie wgladu intelektualnego, ale spotkanie wypetnione mitoscig — ,,petni¢ kontaktu™.

28 sierpnia 1949 roku powraca w zapiskach autorki idea unicestwienia sie,
W odniesieniu do wewnetrznej postawy Chrystusa Posrednika. Jakkolwiek chodzi tu
0 specyficzng ceche misji zbawienia podjete] przez Boga-Czlowieka, stanowi ona
jednoczesnie pewien model wszelkiej relacji miedzyosobowej podejmowane] przez
chrzescijan. Pisze Lubich: ,,aby obja¢ w sobie Wszystko, trzeba by¢ nicoscig jak Jezus
opuszczony. Na nicosci wszyscy mogg pisac... Trzeba stang¢ przed kazdym w postawie
uczenia si¢, bo naprawde mamy si¢ czego uczy¢. Jedynie nico$¢ ogarnia i przygarnia do
siebie wszystko w jednosci — trzeba by¢ niczym (Jezusem opuszczonym) wobec
kazdego brata, aby w tym bracie obja¢ Jezusa: «Cokolwiek uczyniliscie...»”**.

Opisywana tu nico$¢ oznacza takg catkowita dyspozycje wobec drugiego,
w ktorej ten moze si¢ W pelni wyrazi¢ i1 odnalez¢ swoja prawdziwg osobowos¢. Nie
chodzi tu o psychologiczng pustke, negujacg wlasng tozsamos¢, ale 0 ukazang przez
Chrystusa miare mitoscil®: oddanie zycia — w znaczeniu fizycznym lub duchowym — za

brata. Chiara patrzac na Opuszczonego, rozumie, ze zrezygnowatl On ze wzgledu na

149 Tamze, s. 60, przyp. 53.

150 Tamze, s. 64.

151 W pozniejszych latach, Lubich wielokrotnie podkreslala, ze w duchowos$ci wspolnotowej typowa
droga do unicestwienia nie jest wyrzeczenie i praktyki ascetyczne, ale oddanie si¢ z mitoscig Bogu i Jego
woli, a takze bratu, ,przezywajaCc W sobie jego niepokoje, zmartwienia, problemy i radosci. Tak,
kochajac. Jesli jestesmy «mitoscig» zawsze, w danej chwili, nawet tego nie zauwazajac, dla samych
siebie jesteSmy niczym [...]. Jednoczesnie jednak, poniewaz jestesmy niczym w danej chwili, bedac
mitoscia, Bog czyni nas natychmiast Swymi uczestnikami, a wigc jesteSmy «niczym» w samych sobie,
«wszystkimy» ze wzgledu na Niego”. La vita, un viaggio, Roma 1984, s. 134-135.
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ludzi ze wszystkiego, co przynalezato z boskiej natury do Jego istnienia, gdyz tylko
W ten sposob mogt obja¢ w sobie marnos$¢ catej ludzkosci inada¢ jej peilni¢ bytu
(Wszystko). Taka postawa, wilasciwa temu, kto jako uczen staje przed drugim
cztowiekiem, widzac w nim swojego potencjalnego mistrza, winna cechowac¢ kazda
ludzka relacje. Nie potrzeba tu zreszta nadzwyczajnego wysitku, aby ukry¢ wlasne
mozliwo$ci czy osobowg warto§¢ — naprawde blizni jest zrodlem wielkiego bogactwa,
ktore dzigki mitosci mozna z niego wydoby¢. Wowczas, zgodnie Z Bozym zamystem,
owa roznorodnos$¢ laczy si¢ W jednosSci, co sprawia, ze W kazdej duszy rodzi si¢
Chrystus.

Powyzszy fragment pokazuje, ze dla Chiary poznanie intelektualne ma charakter
madro$ciowy 11aczy si¢ Scisle z przetozeniem na zycie. Objawienie si¢ wobec niej
Jezusa opuszczonego i coraz glebsza penetracja Jego misterium prowadzi jg i obecnych
wokot niej fokolarinow do bardziej swiadomego podjscia za Nim i utozsamienia z Nim.
Co wazne, nasladowanie Go nie ogranicza si¢ jedynie do doswiadczenia krzyza, to
znaczy do momentow fizycznego i duchowego cierpienia, ale wyznacza pewng stalg
logike mitosci, gdzie kazde spotkanie z bliznim jest okazja, by na swojej pustce uczynié
drugiemu takg przestrzen, ktorg wypelni w sposéb doskonaty sam Bog.

Kilka dni pdzniej, 2 wrzesnia 1949 roku, Lubich kontynuuje t¢ mysl

52

w kontekscie trynitarnym: , Mito$¢ trzeba oczyszcza¢'®, az stanie sic wylacznie

Duchem Swigtym®®

. Oczyszcza si¢ ja, przechodzac przez Jezusa opuszczonego. Jezus
opuszczony jest nicoscig, jest punktem, aprzez ten punkt (to znaczy przez Mitosé
zredukowang do zera, poniewaz oddatl wszystko) przechodzi tylko Prostota, ktorg jest
Bog — czyli Mitos¢. Jedynie Mitos¢ przenika...”'®. Oczyszczenie, o ktérym pisze
Chiara, wskazuje na bezinteresowno$¢ intencji i dziatania, jaka mozna przypisaé
wylacznie Bogu. Dla czltowieka droga do tej czystej milosci jest udziat w Passze
Chrystusa: przejscie od opuszczenia | $mierci do zmartwychwstania. Metafora punktu,
ktoéry w geometrii jest najmniejszym, pozbawionym wymiarow elementem, wskazuje na
skrajng prostote i ogotocenie, gdyz wlasnie w nich objawia si¢ Bog bedacy catkowicie
mitoscig. Jedynie bedac utozsamiony z Nim, czlowiek moze stanowi¢ podmiot dla
ozywczego dzialania Ducha Swictego i doswiadczyé przebostwienia. W tym znaczeniu

Lubich koficzy powyzsza mysl stowami: ,,Oto, jak stajemy sie Bogiem, Mitoscig”>°.

152 W tekscie wloskim pojawia sie tu stowo ,,distillare”, co dostownie thumaczy sie ,,destylowaé”.

158 Tak sama Lubich wyjasnia te mysl: ,kiedy nieustannie tracimy, kochamy Jezusa opuszczonego,
coraz bardziej posiadamy tylko Ducha Swictego”. Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 62, przyp. 60.

15 Tamze, s. 62-63.

155 Tamze, s. 63.
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2.3. ,,Mam tylko jednego Oblubienca...”

Analizujac rozwijajace si¢ na przestrzeni Paradiso’49 poznanie iumilowanie
Jezusa opuszczonego, mozna wyznaczy¢ pewne etapy W obrebie samego
doswiadczenia. O ile zapiski z potowy lipca maja przede wszystkim wydzwigk gleboko
kontemplacyjny, to u poczatku wrze$nia tego samego roku nabierajg one znaczenia
coraz bardziej egzystencjalnego. W pierwszym okresie bowiem Chiara miata wrazenie,
iz poznaje rzeczywisto$é nieba wraz Tréjca Swicta, pozniej natomiast z jej perspektywy
ogladata $wiat stworzony. Pierwotna jedno$¢ Boga stopniowo otwierata si¢ przed jej
oczami: najpierw w wewngtrznej mitosci Trzech Osob, potem za$ W réznorodnosci Ich
dziatan na zewnatrz.

Jesli chodzi 0 Jezusa opuszczonego, z czasem nauczyla si¢ rozpoznawac Jego
obecno$¢ W coraz wigkszej liczbie sytuacji'® — wréznego rodzaju cierpieniach,
W niepewnosci czy zawieszeniu. Chciata zy¢ Nim ,,w chwili obecnej i nazywaé¢ Go po
imieniu”®’. Tak pisata 6 wrzeénia 1949 roku: ,,Zauwazytam, ze Jezus opuszczony jest
wszystkim: / jest kazdym cierpieniem, / jest kazda mitoscia, / jest kazda cnota, / jest
kazdym grzechem / (skoro uczynit si¢ «grzechemy / stat si¢ — z mitosci — / kazdym
grzechem), / jest kazda rzeczywistoscia. / Na przyklad: Jezus opuszczony jest niemy,
jest ghluchy, jest Slepy, jest glodny, zmeczony, zrozpaczony, zdradzony, przegrany,
przestraszony, spragniony, nie$mialy, szalony i jest wszystkimi wadami! Jest

”158  Te liczne imiona, ktore Chiara nadawata Jezusowi,

ciemnoscig, smutkiem...
pomagaty jej odkrywa¢ Jego oblicze W najrozniejszych okolicznosciach: osobistych,
W obrebie rodzacej si¢ wspolnoty oraz W otaczajacym jg spoteczenstwie.

W pierwszej czesci tekstu, majacej forme poezji, Opuszczony opisany jest za
pomocg par 0 przeciwstawnym znaczeniu: cierpienie-mitos¢, cnota-grzech, ktore
odnosza si¢ do moralnej kondycji cztowieka. Klamre spinajaca stanowiag okreslenia
negatywne, podczas gdy te pozytywne zdaja si¢ by¢ zamkniete wewnatrz. Zakres tych

czterech slow jest tak rozlegly, ze w swojej skrajnej prostocie obejmujg calg ztozong

rzeczywisto$¢. W swietle do§wiadczenia Chiary nie wydaje si¢ przesada stwierdzenie,

1%6 Por. Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 49-50.

157 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 54.

158 W dalszej czesci tekstu pojawiaja sie takze inne okreslenia nacechowane pozytywnie. Ta pozorna
sprzeczno$¢ nie jest u Chiary zadna nowos$cia, gdyz w jej rozumieniu Jezus opuszczony zawsze zawiera
w sobie aspekt $mierci (oddanie wszystkiego, skrajne unizenie w naturze ludzkiej) oraz zapowiedz
zmartwychwstama (pelnia zycia i milosci w naturze boskiej): ,,On Jest odwaga, Wiara, Milocia, Zyciem,
Swiattem, Pokojem, Radoscia, Jednoscia, Madroscia, jest Duchem Swigtym, jest Matka, Ojcem, Bratem,
Oblubiencem, jest Wszystkim, jest Niczym, jest uczuciem, skutkiem, ol§nieniem, snem, czuwaniem..
Jest wszystkim, co najbardziej przeciwne: poczatkiem i1 koncem, jest nieskoniczenie wielki i
nieskonczenie maty”. Tamze, S. 54-55.
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ze we wszystkim spotyka sie Jego, w kulminacyjnym momencie cierpienia Boga-
Czlowieka. W dalszej czesSci Chrystusowi przypisane sa cechy typowo ludzkie,
wyrazone W formie przymiotnikowej, ktore odnosza si¢ juz nie do sfery moralnej, ale
do cielesno$ci (np. niemy, $lepy) ido przezy¢ emocjonalnych (np. Zrozpaczony,
przestraszony, nie$Smialy). Na zakonczenie powracaja okreslenia rzeczownikowe:
ciemnos$¢, melancholia. Stylistyczna ascetycznos$¢ tego tekstu przy bogactwie zasiegu
semantycznego wskazuja wyraznie, ze autorka zapisuje mysli pewne, zasadnicze, W jej
mniemaniu nacechowane obiektywizmem. Jednoczesnie stwierdza to, czego nauczylo ja
wilasne doswiadczenie duchowe, anie poszukiwania intelektualne, gdyz struktura jej
wypowiedzi nie jest wyszukana, a porzadek okreslen wydaje si¢ raczej przypadkowy.
W innym fragmencie zapisanym tego samego dnia, Chiara wyznaje: ,,czuje, jak

zyja we mnie wszystkie stworzenia $wiata'®

, cala wspolnota swietych. Rzeczywiscie:
gdyz moje «a» 10 ludzkos¢ obejmujgca wszystkich ludzi, ktorzy byli, sq i bedg. Czuje¢ tg
rzeczywisto$¢ i zyje nig, bo czuje W mojej duszy zarowno szczgsliwo$¢ Nieba, jak
I udreki ludzkosci, ktora jest jednym wielkim Jezusem opuszczonym. | cheg zy¢ w petni
tym Jezusem opuszczonym. A zyje Nim, taczac krople mojego cierpienia W danej
chwili (ktore jest moim zyciem, mng, bo statam si¢ Cierpieniem jak On) z Jego
cierpieniem, ale kiedy zyje Nim, juz zyje calym Cierpieniem. Zyje bowiem, cieszac sie
Z nicosci, jaka jestem W odréznieniu od Boga”®°,

Opisane tu doswiadczenie nie jest typowa wizja, ale pewnym nadprzyrodzonym
wrazeniem odbieranym na sposob zmystowy. Chiara odczuwa W swoim ciele zycie
wszystkich innych stworzen, poniewaz jej relacja wobec nich ksztattuje sie
z perspektywy Boga, w $wietle Jego zamyshu jednosci. Utozsamia si¢ W petni z ludZzmi
wszystkich czasow, laczac wsobie epoki przeszle, terazniejsza i przyszte. Ta
ponadczasowa komunia dotyczy zardwno szczeScia, jak i cierpienia, gdyz zakorzeniona
jest w Jezusie opuszczonym, ktory zawiera je W sobie jednoczes$nie, pokonujac tym
samym ich pozorng sprzeczno$¢. Bez watpienia, realizm tego doswiadczenia ptynie
Z oblubienczej wiezi z Chrystusem. On bowiem, przyjmujac ludzka naturg, utozsamit
si¢ W pewien sposob z kazdym czlowiekiem, a potwierdzeniem skutecznosci tego dzieta

bedzie ostateczne zjednoczenie w Nim wszystkiego (por. Ef 1,10). Drobne, osobiste

cierpienie wydaje si¢ Lubich kropla, ale dzigki temu, ze pozwala jej ono taczy¢ si¢

19 Kilka dni wczesniej, 1 wrze$nia, Lubich zwracala sie do Boga z nastepujaca prosba: ,,Panie, daj mi
wszystkich osamotnionych... Odczutam w moim sercu zarliwg mito$¢, ktora przepetnia Twoje Serce z
powodu opuszczenia, w ktorym zanurzony jest caty $wiat. Kocham kazda istotg, chora i osamotniong:
nawet cierpigce rosliny wzbudzajg mojg litos¢.., takze opuszczone zwierzeta”. Tamze, S. 67.

160 Tamze, S. 68.
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z Opuszczonym, wprowadza ja W powszechny zasieg odkupienia. W komunii z Nim
odnajduje ona w swoim zyciu ,,cate Cierpienie”. Stajac W tej sytuacji wobec Boga,
doswiadcza wlasnej nicos$ci i cieszy si¢ nig, poniewaz dzigki temu On moze wziaC ja
w posiadanie i kontynuowa¢ W ten sposob swoja misje na ziemi. Chiara konczy ten
fragment stowami: ,,a wiec to On [Jezus] zyje we mnie: On si¢ raduje, On cierpi, a moje
zycie przynosi jako owoc Odkupienie rodzaju ludzkiego. Dzigki, moj Jezu! Co za
szczescie™1l,

Z powyzszych tekstow odczyta¢ mozna coraz wyrazniejsze otwieranie si¢
doswiadczenia Paradiso na $wiat stworzony I umieszczonych wnim ludzi, wcigz
poddanych marno$ci i cierpieniu. Przezycia mistyczne Lubich nie wyrwaly jej
radykalnie z rzeczywistosci przyrodzonej: przeplatalty si¢ one z zaleconym jej
fizycznym wypoczynkiem, codziennymi pracami domowymi, a wilaczone w nie byly
liczne relacje mig¢dzyludzkie. Niemniej jednak przebywata nieustannie ina ziemi, i
W niebie. Po dwoch miesigcach tak intensywnych wrazen, podobnie jak na samym
poczatku, szczegblng role odegral Igino Giordani. Zaniepokojony 0 jej zdrowie,
przypomniatl Chiarze jej wylaczny wybor Jezusa opuszczonego | W imi¢ tej mitosci

poprosit ja, aby opuscita raj i wrocita do $wiatal®?

. Wtedy wiasnie, 20 wrze$nia 1949
roku'®®, napisala poéréd tez znamienne stowa: ,,Mam tylko jednego Oblubiefica tu, na
ziemi: Jezusa Opuszczonego; nie mam innego Boga poza Nim. W Nim jest cate Niebo
z Trojea Swieta i cata ziemia z Ludzkoscia. / Dlatego to, co Jego, jest moje, nic poza
tym. / Jego jest cate cierpienie $wiata, a wigc i moje. / Przejd¢ przez $wiat, szukajac Go
w kazdej chwili mojego zycia. / To, co mi sprawia bol, jest moje. / Moje jest cierpienie,
ktore dotyka mnie teraz. Moje s3 cierpienia ludzi, ktorzy sa obok mnie (to jest wtasnie
moj Jezus). Moje jest wszystko to, co nie jest pokojem, radoscig, nie jest pickne, mite,
pogodne... jednym slowem to, co nie jest Niebem. Poniewaz takze ja mam swoje Niebo,
ale jest ono w Sercu mojego Oblubienca. Nie znam innego. | tak przez lata, ktore mi
pozostaty — spragniona cierpienia, udreki, rozpaczy, rozdarcia, wygnania, roziaki,
opuszczenia... Wszystkiego, czym On jest, a On jest Grzechem, Pieklem. / Tak osusze

tzy udrgczenia wielu serc obok mnie, adzigki jednoSci z moim wszechmocnym

161 Cyt. za: A.M. Baggio, I/ pensiero ,,nuziale” di Chiara Lubich, NU (30)2008, nr 3, s. 335. Tego
koncowego fragmentu nie znajdziemy w wersji opublikowanej w ksigzce Lubich, ale przywotuje go
Baggio w artykule, ktéry jest owocem jego wieloletniej wspdtpracy z autorkg w $cistym gronie Szkoty
Abba.

162 por. A. Torno, Chiara Lubich. Zycie i dziefo, dz. cyt., s. 48.

183 Data ta, chociaz wyznacza symbolicznie wazny etap do$wiadczenia duchowego Lubich, nie
stanowi definitywnego konca okresu mistycznego. Przyjmuje si¢, ze trwal on z r6zng intensywnoscia
okoto dwoch lat — ostatnie pisma wlaczone przez autork¢ do nieopublikowanego jeszcze zbioru
Paradiso’49 opatrzone sg datg 22 wrze$nia 1951 roku. Por. F. Ciardi, L’ entrata nel ,, seno del Padre”.
Un’esperienza mistica, dz. cyt., s. 12.
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Oblubiencem — tzy tych serc, ktore sg daleko. / Przejde jak Ogien, ktory spala to, co ma
by¢ zniszczone, a pozostawia jedynie Prawde. / Ale trzeba by¢ jak On: by¢é Nim
W obecnej chwili zycia™%,

Pierwsze stowa majg z jednej strony charakter uroczystej deklaracji mitosci,
Z drugiej za$ — formuly wyznania wiary. Chiara mowi 0 wylgcznej wiezi oblubienczej i
0 jedynym Bogu. W jej przekonaniu Jezus opuszczony laczy doswiadczenie nieba, to
znaczy przebywanie w tonie Ojca i kontemplowanie Tréjcy Swietej, Z Zyciem na ziemi,
posrod ludzkich udrgk. Jako oblubienica utozsamia si¢ W peni i wylgcznie z tym, co
nalezy do Ukochanego, a Jego dziedzictwem jest: cierpienie, bol, nie-pokdj, nie-rados¢,
nie-pigkno, rozpacz, rozdarcie, grzech, piekto itd. Podobnie jak panna mtoda z Pies$ni
nad Piesniamil®, wyrusza w §wiat jedynie po to, aby Go szukaé. Pragnie wybieraé
wlasnie to, co stanowi zaprzeczenie poznanego wczesniej nieba, gdyz dla niej jedynym
miejscem blogostawienstwa jest serce Opuszczonego, ktore znajduje W najbardziej
dalekich od Boga zakamarkach ziemi. Jedno$¢ z Chrystusem daje jej poczucie
solidarno$ci ze wszystkimi ludzmi, a takze realng mozliwo$¢ ukojenia ich cierpienia.
W zetknigciu z Jego dzialaniem, marno$¢ $wiata ulega zniszczeniu, gdyz niezgodna
z zamystem Stwoércy stanowita klamstwo, aobjawia si¢ prawda, jako owoc
oczyszczajacego wszystko ognia mitosci. Jedyng droga jest jednak upodobnienie do
Jezusa opuszczonego (,trzeba by¢ jak On”) az po pelne utozsamienie z Nim (,,by¢
Nim”), ktore jest witasciwe relacji oblubienczej, bedacej motywem przewodnim catego
tekstu.

Lubich rezygnuje w pewnym sensie dobrowolnie'®® z przebywania w Paradiso,
zanoszac do Swiata jego tre$¢. W przytoczonej wyzej deklaracji mitosci zawarte sg
zasadnicze elementy przezytego doswiadczenia, takie jak: kontemplacja Trojcy Swigtej,
rozpoznanie Opuszczonego W kazdej sytuacji i nadanie Mu odpowiedniego imienia,
idea grzechu ipiekta, pelne utozsamienie si¢ z Chrystusem w Jego cierpieniu
obejmujacym catg ludzkos$¢, wartos¢ obecnej chwili. To, co Chiara W szczegdlnej
wspolnocie z pierwsza grupa fokolarindw zobaczyla i pojeta, miata teraz przetozy¢ na

zycie. Etap ten, cho¢ naznaczony bdélem oderwania itrudem dostosowania si¢ na

164 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 17.

185 Wstane, po miescie chodzié¢ bede, wsrdd ulic i placow, szukaé bede ukochanego mej duszy” (Pnp
3,2).

186 W tym znaczeniu, ze wyraza swoja gotowos$¢, gdyz sprawcag do$wiadczenia mistycznego nie jest
nigdy czlowiek, ale Bog dzialajacy ze swoja wszechmocng taska. Ta §wiadomo$¢ obecna byta u Chiary
od samego poczatku.
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nowo!®” do warunkéw ziemskich, W gruncie rzeczy potwierdza jedynie wiarygodno$é
wczesniejszych doznan. Owoce osobistej Swigtosci 1 apostolskiej ptodno$ci naleza
bowiem do podstawowych elementow przy eklezjalnej ocenie do$wiadczenia
nadprzyrodzonego.

Niecate dwa miesigce pdzniej, 6 listopada 1949 roku, powstal gleboko poetycki
tekst, ktory z perspektywy czasu nazwa¢ mozna manifestem duchowos$ci wspolnotowe;j:
Patrzeé¢ na wszystkie kwiaty'®®. Lubich poréwnuje W nim klasyczng droge doskonato$ci
do osoby, ktdra znajduje sie¢ W picknym ogrodzie i podziwia z bliska jeden tylko kwiat.
Ona, ze wzgledu na otrzymane od Boga szczegdlne powotlanie do jednosci, czuje
przynaglenie do ogladania wszystkich roslin, gdyz w ten sposoéb odkrywa w kazdej
obecno$é¢ Stworcy i kocha Go bardziej niz same dzieta. Tréjca Swieta zamieszkuje
bowiem serca innych ludzi, zauwaza Chiara, tak jak jej wtasne i dopiero w spotkaniu
mi¢dzy osobami odnalezé mozna doskonato$¢ mitujacych si¢ Ojca i Syna, pomigdzy
ktorymi istnieje Duch Swicty'®®. Ta perspektywa trynitarna sprawia, ze w relacjach
migdzyludzkich tacza si¢ do$wiadczenia nieba przezywane najpierw przez kazdego
Z osobna, ,wtedy migdzy dwoma jest jedno$¢. Jest si¢ jednym, ale nie jest si¢
samemu”*’°,

Droga ta, napelniajagca radoscig i poczuciem szczegélnego pickna, wymaga
jednak nietatwego przekroczenia granic wiasnej indywidualno$ci. Chiara nie zna innego
wzorca niz Ten, ktorego nazwata swym jedynym Oblubiencem. Tak pisze: ,,jesli dusza
przez caly dzien tracita Boga W sobie, aby przenies¢ si¢ do Boga w bracie (poniewaz
obie istoty sg rowne, jak dwa kwiaty W ogrodzie sa dzielem tego samego Stworcy),
aczynita to z mitosci do Jezusa Ukrzyzowanego | Opuszczonego, ktory pozostawia
Boga dla Boga (Boga w sobie, dla Boga obecnego lub rodzacego si¢ W bracie) — to gdy
powrdci do siebie lub raczej do Boga w sobie (gdyz jest sama podczas modlitwy czy
medytacji), ponownie odczuje dotknigcie Ducha Swictego, ktory jest naprawde
Mitoscig”t™. Owo tracenie ,,Boga dla Boga” oznacza dla Chiary oderwanie od
wszystkiego, nawet od osobistej relacji z Nim, poniewaz Chrystus, oddajac zycie za

ludzi, ofiarowat im takze W pewien sposob swoja niepowtarzalng wigz z Ojcem. Dar ten

nie oznacza jednak realnego oddalenia — w odpowiedniej chwili, schodzac w glgbie

167 Wspominata Lubich w 1961 roku: ,,Ja nie chciatam zostawi¢ Raju [...]. Nie widziatam powodu i
nie rozumiatam dlaczego: nie dla przywiazania czy kaprysu, lecz ze wzgledu na niezdolnos¢
dostosowania si¢ do ziemi po tym, jak przyzwyczaitam si¢ do Nieba. Uwazatam, ze Bog nie moze tego
chcie¢”. ,, Paradiso’49”, dz. cyt., s. 296.

188 Por. Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 73-75.

169 por. tamze, S. 74.

170 Tamze.

11 Tamze.
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swej duszy, odnajduje si¢ te sama wiez mitosci: obecnosé Ducha Swictego. Zaréwno
czas oddany w stuzbie braciom, na wzor Jezusa opuszczonego, jak | chwila samotnosci
spedzona na modlitwie, moga by¢ naznaczone tak samo nadzwyczajnym
doswiadczeniem bliskosci Boga. Wtedy za$, podkresla stanowczo Lubich, znikajg
chwile proby, ciemno$¢ i oschto$é, a przychodzi swiatto | radosé, obiecane tym, ktorzy
zyja W jednoscil’?,

Metafora kwitngcego ogrodu przechodzi w dalszej czgéci tekstu z 6 listopada
1949 roku w wizje Mistycznego Ciata Chrystusa tworzonego przez zywe komorki braci,
ktorzy z mitosci zatracajg si¢ W sobie wzajemnie — adalej w obraz drzewa. W tym
miejscu narracja zmienia si¢ Z czasu terazniejszego na przyszly I nabiera wydzwigku
eschatologicznego: ,kiedy cale drzewo zakwitnie — kiedy Mistyczne Cialo bedzie
catkowicie ozywione, wtedy odzwierciedli ziarno, z ktorego si¢ zrodzito. Bedzie jedno,
poniewaz wszystkie kwiaty beda jedno migdzy soba, tak jak kazdy jest wewnetrznie
jedno. Chrystus jest ziarnem. Ciato Mistyczne jest korong drzewa. Chrystus jest Ojcem
drzewa: nigdy nie byl tak bardzo Ojcem jak W opuszczeniu, kiedy nas zrodzit jako
swoje dzieci; w opuszczeniu, gdy unicestwiajac Siebie, pozostaje — Bogiem. Ojciec jest
korzeniem dla Syna. Syn jest ziarnem dla braci”"3,

Kosciol, ktory dzigki wzajemnej mitosci cztonkow odzwierciedla zycie
trynitarne objawione przez Jezusa, w rozumieniu Chiary wyrasta z Jego opuszczenia.
Woéwcezas bowiem W przedziwny sposob stat sie On Ojcem wobec ludzkos$ci, sam
trwajac W komunii z Ojcem. Wiarygodnym znakiem tego zrodzenia jest nowe zycie
kazdego cztowieka jako dziecka Bozego. To nieprzerwane trwanie Chrystusa w Ojcu,
przy jednoczesnym oderwaniu si¢ od Niego do tego stopnia, ze sam stat si¢ rodzicem,
przynalezy wedlug Lubich do dynamiki mitosci, ktoéra daje wszystko W sposob
absolutny i dzigki temu moze wszystko réwniez otrzymaé. Takie jest doswiadczenie
tego, kto kocha wylgcznie Jezusa opuszczonego i W Nim odnajduje pelnie¢ osobistej
I wspolnotowej jednosci.

Dyspozycja duszy, aby utraci¢ nawet ,,Boga dla Boga” wyjasnia ten delikatny
moment w zyciu Chiary, kiedy postanawia ona zej$¢ z mistycznych szczytow, by

szuka¢ swego Oblubienca posrod marnosci i cierpienia §wiata. Ten, ktory towarzyszyt

172 Por. tamze. Lubich odwotuje sie tu do modlitwy arcykaptanskiej Jezusa: ,,0jcze Swiety, zachowaj
ich w Twoim imieniu, ktore Mi date$, aby tak jak My stanowili jedno. Dopodki z nimi bylem,
zachowywalem ich w Twoim imieniu, ktére Mi dales, i ustrzeglem ich, a nikt z nich nie zginat z
wyjatkiem syna zatracenia, aby si¢ spetnito Pismo. Ale teraz id¢ do Ciebie i tak mowig, bedac jeszcze na
$wiecie, aby mojg rado$¢ mieli w sobie w catej peni” (J 17,11-13).

13 Tamze, s.75 [w kilku miejscach przytoczonego tekstu wprowadzono wlasne zmiany w
thumaczeniu na jezyk polski].
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jej w podrozy poslubnej po rzeczywistoSci niebianskiej, prowadzi¢ jg teraz begdzie od
doswiadczenia Trojcy Swictej do objecia ziemi z cala ludzko$cia. W ten sposob, bedzie
mogta dazy¢ do takiego oderwania od siebie, gdzie ,,doskonalo$cig jest: Bog

W Bogu”174-

Kiedy na nicosci czltowieka pozostaje jedynie On, dokonuje si¢
W mistyczny sposob to, co wydarzyto si¢ W godzinie odkupienia na Kalwarii: wedtug
Lubich miarg mito$ci, ktéra odstania przed stworzeniem misterium trynitarne, jest Jezus

opuszczony.
3. Prdéby fizyczne i duchowe w zyciu osobistym

Wkrotce po naznaczonym S$wiattem doswiadczeniu Paradiso, przyszty dla
Chiary — aco za tym idzie, dla calej pierwszej wspolnoty — bolesne chwile proby
I zawieszenia. W kolejnych latach dolaczyly si¢ do nich cierpienia fizyczne oraz
duchowe roznego rodzaju, ktére w najbardziej intensywnych okresach ona sama
porownata do nocy ciemnej opisanej przez Jana od Krzyza. Takze ostatni etap zycia
Lubich nacechowany byl niemal wylaczng relacjg z Jezusem opuszczonym az po
poczucie utozsamienia si¢ z Nim. Poszczegodlne okresy tej oblubienczej wigzi, coraz
glebszego poznania iumitowania, wymagatyby odrgbnego opracowania duchowej
historii Chiary, ktora ona sama podjeta z ogromna dyskrecja we wspomnianej juz wyzej
ksigzce Krzyk opuszczenia. W tym miejscu przywotamy jedynie wybrane jej elementy,
zwigzane Z poczatkami Ruchu, osobistym doswiadczeniem Lubich na przestrzeni jego
rozwoju oraz ostatnig proba, ktdra w tajemniczy sposob zamknela okres zatozycielski.

Sporo szczegotow cierpienia i prob Chiary pozostaje nieznanych badz ukrytych
we wspomnieniach najblizszych $wiadkéw. Ona sama zwierzata si¢ z nich z wielkg
delikatnos$cia, czesto opisywata wilasne bolesne przezycia w trzeciej osobie lub
Z perspektywy czasu, pomijajac rozmywajace si¢ W pamigci szczegdty. Nauczyla si¢
innym ukazywaé¢ $wiatlo, a sobie pozostawiaé ciemno$é i opuszczeniel”™. Poza tym,

wiele z tych trudnych doswiadczen przychodzito, jak wiemy, ze strony osob Kosciota,

174 Opublikowana wersja polska tekstu, ktora odchodzi nieco od oryginalnego znaczenia, brzmi: ,,Nie

wystarcza wiec, abym kochata Go tylko we mnie. Jesli tak czynie, moja mitlos¢ ma w sobie jeszcze co$
osobistego, a w $wietle duchowosci, do ktorej realizowania jestem powotana — jakie$ egoistyczne
ukierunkowanie: kocham Boga we mnie, a nie Boga w Bogu, podczas gdy doskonato$cig jest kochaé
Boga w Bogu”. Tamze, S. 73-74. Natomiast Lubich stwierdza wyraznie: ,,mentre questa ¢ la perfezione:
Dio in Dio”. Guardare tutti i fiori, NU (18)1996, nr 2, s. 133.

115 Tak pisata juz w liscie z 1948 roku: ,,Ksiega $wiatta, ktorg Pan pisze w mojej duszy, ma dwie
strony: $wietlista strona tajemniczej mitosci — Jedno$¢; promieniujgca $wiattem strona tajemniczego
cierpienia — Jezus Opuszczony. Sg to dwie strony tego samego medalu. Wszystkim duszom ukazuje
stron¢ Jednosci. Dla mnie i dla dusz stojacych w pierwszym szeregu Jednosci — jedynym WSZYSTKIM
JEST JEZUS OPUSZCZONY?™. Jezus Opuszczony i zycie w listach z pierwszych czaséw Ruchu, dz. cyt.,
s. 15.
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ktoremu zawsze okazywata bezwarunkowa mitos¢ i catkowite postuszenstwo. Co
wiecej, cze$¢ Z nich objeta byta §cista tajemnica, jak na przyklad przedtuzajace sig
badanie Ruchu przez Swicte Oficjum. W ostatnich latach opublikowane zostaty niektore

176 wspomnienia najblizszych wspotpracownikéw Chiary'’’, fragmenty jej

dokumenty
dziennika iinnych zapiskow. Bez watpienia stopniowe ujawnianie i opracowanie
kolejnych zrodet — co jest szczegélnym zadaniem rzymskiego Centro Chiara Lubich —
pozwoli z czasem na coraz pelniejsze zrozumienie, kim byt dla zatozycielki Focolari, na

przestrzeni catego jej zycia, Jezus opuszczony.
3.1.Droga do zatwierdzenia w Kosciele

Poruszona stowami Ewangelii ,,Kto was stucha, Mnie stucha” (Lk 10,16), Chiara
juz w pierwszych latach dziatalnosci w Trydencie, zwrécila si¢ spontanicznie do
miejscowego ordynariusza, arcybiskupa Carlo de Ferrrari, aby opowiedzie¢ mu
0 rodzacej si¢ wspolnocie. Od samego poczatku jego wsparcie i blogostawienstwo byto
dla niej bardzo wazne i tej wigzi zZ autorytetem Kosciota przypisywala ona dynamiczny
rozwdj Focolari. Najstarsza oficjalna aprobata ze strony arcybiskupa Trydentu pochodzi
Z dnia 1 maja 1947 roku, kiedy to zatwierdzit pierwszy statut ,,Apostotéw Jednosci”’8.
W 1956 roku, kiedy wiele byto glosow szerzacych watpliwos¢ ikrytyke wobec
fokolarindw, de Ferrari wydat oswiadczenie: ,,Do kazdego! Latwo jest powiedzie¢, co
myslg 0 FOCOLARI. Widziatem ich, jak narodzili si¢ w mojej diecezji i zawsze ich
uwazalem za niezwykla grupe pieknych dusz [...]. Od 12 lat uwaznie i troskliwie
opiekuje si¢ nimi i nie tylko nigdy nie mogtem im niczego zarzucic, ale zawsze byli dla
mnie powodem ogromnej i petnej radosci, pociechy, jak rzadko mi si¢ zdarzato w ponad
50-letniej pracy pasterskiej. Powiedziatem to, napisatem juz kiedy$ i powtarzam: OBY
FOKOLARINI STALI SIE LEGIONEM!"%7®

Glos arcybiskupa Trydentu wybrzmiewat samotnie, gdyz z wielu innych miejsc

ptynely powazne oskarzenia, z powodu ktérych Kosciot juz w 1948 roku rozpoczat

176 Zob. L. Abignente, L unitd: un comune sentire nello spirito. Una riflessione sul rapporto tra
Chiara Lubich e P. Leone Veuthey alla luce di documenti inediti, ,,Miscellanea Francescana” (114)2014,
nr 3-4, s. 466-501; L. Abignente, Chiara Lubich e il Movimento dei Focolari all’epoca del Concilio
Vaticano Il, NU (36)2014, nr 1, s. 7-22; L. Abignente, Generare un’Opera di Dio, dz. cyt., s. 109-125.

177 Zob. E. Folonari, Testimonianza sull ultimo tempo di Chiara Lubich, NU (31)2009, nr 2, s. 177-
189; E. Folonari, Testimonianza su Chiara Lubich e le sue ,,notti”, NU (32)2010, nr 3, s. 361-375; G.
Folonari, Lo spartito scritto in cielo. Cinquant’anni con Chiara Lubich, Roma 2012; G. Minuta, Nessuna
notte é infinita. Biografia di Sergio Infantino, Roma 2009, s. 67-74.

178 Petna nazwa statutu brzmiata: Statuto dei Focolari della Carita (gli Apostoli dell’Unita), por. L.
Abignente, Generare un’Opera di Dio, dz. cyt., s. 109. Na temat roli, jaka odegrat w poczatkach Ruchu
abp Carlo de Ferrari, zob. L. Abignente, Riconobbe: ,,Qui c’e il dito di Dio”, CN (56)2012, nr 23-24,
s. 30-32.

179 Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 70-71.
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dogtebne, trwajace kilkanascie lat badanie Ruchu. Przyjazd Chiary do wiecznego miasta
oznaczal przeniesienie centrum nowej wspolnoty, ktora zostata tym samym wiaczona
pod bezposrednia jurysdykcje Stolicy Apostolskiej. Zarzuty pojawiajace si¢ wczesniej

180 W roku 1951 Kongregacja Swietego Oficjum

w Trydencie dotarty takze do Rzymu
wyznaczyla na wizytatora apostolskiego franciszkanina konwentualnego, Enrico Corra,
ktory pehit te funkcje przez trzy lata'®. W tym delikatnym okresie, towarzyszyt
Chiarze jako asystent Ruchu, oddelegowany przez arcybiskupa Trydentu, Giovanni
Battista Tomasi, byly general Zgromadzenia Najswietszych Stygmatow'®. O tym, jak
bezcenne byto wowczas Jego wsparcie, swiadczg stowa listu Lubich: ,,Jezus dal nam
[...] «ojcan, ktory byt dla nas «matka» i wszystkim po troche, W tym znaczeniu, ze
poprzez niego odczuwaliSmy wole imilos¢ Kosciota. Sadze, ze byt to jeden
Z najpigkniejszych darow, jaki Ksigdz Arcybiskup nam uczynit [...]. | czuje, Ze nie
mozna wyrazi¢ slowami tego, kim byl o. Tomasi dla nas, aszczegdlnie dla mojej
duszy”183,

Wskutek postgpowania wszczetego przez Swigte Oficjum, w 1952 roku Chiara
zostata odsunigta od kierowania Ruchem. Byl to czas ciezkiej proby, a koniecznosé
zachowania tre$ci przestuchan w tajemnicy, dla osoby przyzwyczajonej do glebokiego
zycia wspolnotowego, pomnazata jeszcze cierpienie. Tymczasem nawet najblizsi jej
wspotpracownicy nie znali szczegotow tego dochodzenia, cho¢ widzieli bdl
zatozycielki!®. Ona sama po latach opowiedziata raczej oglednie: ,,I nastata noc. Jak

jest straszna, wie tylko ten, kto jej doswiadcza. Zabrata mi ona wszystko: Boga Mito$¢,

jak Go poznatam w tych latach, zycie fizyczne | duchowe. Utracitam zdrowie w okrutny

180 Zarzucano m.in. fokolarinom, Ze przyjmujac Ewangelie jako jedyng regule Zycia, zblizaja sie do
protestantyzmu. Ponadto, podejrzewano, iz proponuja jakas nowa forme¢ komunizmu, zachgcajac do
radykalnej wspdlnoty dobr. Tak pisata po latach Lubich o tych pierwszych oskarzeniach: ,Niektore
zarzuty byly znane. Zaczynaly w owym czasie krazy¢ rézne krytyki, pojawiaé si¢ réznego rodzaju
niezrozumienia. Na przyktad: czy nie byliSmy moze protestantami, my, tacy entuzjasci Ewangelii? Czy
nie bylo tez przesada dawanie wspolnocie swych skromnych dobr, aby zy¢ miloscia wzajemna na wzor
pierwszych chrzescijan? Czy Ruch nie byl przypadkiem nowa, niebezpiecznga forma komunizmu?
Oczywiscie wszystko to bylo nieprawda. Owszem, byly bezsprzecznie wséréd nas — mlodych i
niedo$wiadczonych — zachowania zapewne zbyt prostoduszne, a zatem potrzebujace oczyszczenia,
wigkszej dojrzatosci, a wigc zastosowania jakiego$ «lekarstwa»”. Tamze, S. 72-73.

181 W ciagu tego okresu Corra przekonat sie o ,,dobrym przykladzie zycia” i ,,szlachetnych intencjach”
fokolarindéw, ktore — jak sam pisat w liscie do Lubich 4.08.1954 roku — pozostaty w nim niezapomniane.
Ze wzgledu na zakonczenie powierzonej mu misji, nie mogl jednak uczestniczy¢ dalej w ich zyciu. Por.
L. Abignente, Generare un’Opera di Dio, dz. cyt., s. 117.

182 Sam Carlo de Ferrari takze byl stygmatysta.

183 Tamze, s. 115-116.

184 Folonari, ktora przezyta u boku Lubich ponad 50 lat, wspomina ogromng dyskrecje tamtego czasu.
Kiedy Chiara miata stawi¢ si¢ na przestuchaniu w Kongregacji, jechata wraz z innymi fokolarinami
tramwajem nr 5 do rzymskiego kosciota Il Gesu. Gdy pozostale — nawet si¢ nie odwracajac — trwaly na
modlitwie, Chiara wychodzita samotnie, potem za$ wracata zawsze z oczami spuchnigtymi od ptaczu.
Mowita tylko, ze dzieto Boze, dopodki nie osiagnie dojrzatosei, nie moze ujrze¢ swiatta dziennego. Por. G.
Folonari, Lo spartito scritto in cielo. Cinquant’anni con Chiara Lubich, dz. cyt., s. 95-96.
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sposob i utracitam pokoj... Zrozumiatam W tych dniach, ze milo$¢ jest wszystkim, ze
zycie jest mitoscig. Kiedy utracitam mitos¢, utracitam zycie. Bég wie, ze przyjetam
wsrod nie dajacych si¢ opisaé cierpien ite ciemno$¢, W ktorej nic juz nie ma

wartosci...” 18,

W tym okresie, jak wspominaja $wiadkowie pierwszych lat w Rzymie®®®,
Giovanni Battista Tomasi podarowal Chiarze dzieto Jana od Krzyza: Droga na Gore
Karmel. Poruszona tym opisem doswiadczenia nocy, pewne jego fragmenty czytata
najblizszym fokolarinom, dajac im do zrozumienia, ze oddajg one bardzo dobrze stan
jej duszy. Wedtug spisanych po latach wspomnien $wiadkow*®’, szczegélnie pociagato
ja to, co hiszpanski mistyk pisat 0 poczuciu wtasnej niedoskonatosci, grzesznosci, az po
niemozno$¢ zbawienia. Osoba przechodzaca taka probe jest przekonana, ze czeka ja
pieklo, podczas gdy spowiednik nie potrafi oceni¢ cigzaru jej grzechéw, a tym samym
osadzi¢ wlasciwie jej bolesnej sytuacji. Wydaje si¢ jej wowczas, ze wolataby nie
posiada¢ wiasnej woli, lecz zy¢ jak zwierzeta podlegajace prawom przyrody, staé si¢
owadem, pajakiem'®. Podobne sprzeczne uczucia targaty wowczas Lubich: choéby
tego dnia, kiedy patrzac przez okno na pobliskie pola, powiedziata: ,,Jakze chciatabym
byé¢ owca!”18°,

W tym niezwykle bolesnym okresie Chiara doswiadczyla takze realnej
obecnosci szatana, ktory chciat przekonaé ja, Ze jej spojrzenie na rzeczywistos¢ jest
iluzja, ktamstwem. Podpowiadat: ,,Stworzyta$ sobie §wiat, ktory nie istnieje. To zupetne
zhudzenie ten Bog-Milos¢, ta mitos¢ do braci, ta wzajemna mitos$¢. Zbudowatas$ sobie
zamek w chmurach. Popatrz na rzeczywisto$é, na otaczajacy $wiat. Zycie to co$
innego...”!%. Zdawalo si¢ Chiarze, ze poznanie i $wiatlo plynace z mitosci, ktérych
doswiadczata wczesniej, mogly nie wyraza¢ prawdy. Pewnego dnia, posrdd takiej

191

proby, spojrzata na opiekujaca si¢ nig z wielka troska fokolaring™" i odczuta, ze nie

185 Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 70.

18 Por, E. Folonari, Testimonianza su Chiara Lubich e le sue ,notti”, dz. cyt., s. 362; A. Torno,
Chiara Lubich. Zycie i dzieto, dz. cyt., s. 91-93.

187 Posrod tych $wiadkdéw szczegdlne miejsce zajmuje Giulia Folonari, ktora poznata Chiare latem
1951 roku, a we wrzesniu tego samego roku wstgpita do wspolnoty focolare w Rzymie. Przez ponad 50
lat zyta u boku zatozycielki, stuzgc jej migdzy innymi jako kierowca i sekretarka. Lubich nazwata jg Eli
(ze wzgledu na wotanie ,,Eli, Eli, lama sabachthani”) i pod takim imieniem znana jest w Ruchu, co
thumaczy, dlaczego niektore jej wspomnienia zostaty opublikowane pod imieniem Giulia, inne — Eli.
Chodzi zawszg o t¢ sama osobg.

188 W swoich wspomnieniach, Folonari laczy ten obraz z lekturg pism Jana od Krzyza, trudno jednak
powigza¢ go z konkretnym fragmentem hiszpanskiego mistyka. Por. E. Folonari, Testimonianza su
Chiara Lubich e le sue ,,notti”, dz. cyt., s. 362.

189 por, A. Torno, Chiara Lubich. Zycie i dzielo, dz. cyt., s. 93.

190 Tamsze, s. 94.

191 Byta to pierwsza towarzyszka Chiary, Natalia Dallapiccola.
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moze jej nie kochaé. Ten zdecydowany akt woli, podjety W ciemno$ciach nocy,
zamknat dany okres proby i otworzyt na nowo przed Lubich droge do $wiatta.

Badanie przez Kosciot nowego ruchu trwato jednak nadal. W marcu 1952 roku
Eli Folonari nawigzata kontakt ze swoim dalekim krewnym, ks. Giovannim Battistg
Montinim, 6wczesnym substytutem W Sekretariacie Stanu. W liscie do arcybiskupa
Trydentu z 29 stycznia 1953 roku, Lubich pisata 0 kolejnym spotkaniu dwoch fokolarin
z watykanskim pratatem, przytaczajac jego stowa, ktore napeily ja wielka nadzieja:
Jto jest dzieto Boze. Byly tego znaki i bedzie ich coraz wigcej [...]. Dla was Swiete
Oficjum jest teraz gwarancja i ochrona. Swigte Oficjum to Kosciol, Matka Ko$ciot™1%.
Montini spotkat si¢ kilkakrotnie z fokolarinami, takze zsamg Chiarg, a potem

umozliwit jej pierwsza rozmowe z Piusem XII, ktora odbyta sie 21 maja 1953 roku®®.

95194

Zjednej strony, byl on dla Ruchu znakiem ,milosci Kos$ciota”*™, z drugiej za$

wskazywal wyraznie na konieczno$¢ stworzenia reguly inadania Ruchowi bardziej
konkretnego ksztattul®®,

We wrzesniu 1953 roku kolejne oskarzenia dotarty do Swigtego Oficjum
z Sycylii, gdzie pewna osoba blisko zwigzana z Ruchem poprosita 0 pomoc

w sformutowaniu zarzutéw uznanego teologa, Sebastiano Gozzo'%®

. W oparciu migdzy
innymi 0 przekazane z prostota relacje z doswiadczenia roku 1949, fokolarinéw
posadzano 0 ezoteryzm, o przywigzywanie zbyt wielkiej wagi do charyzmatu i sfery
emocjonalnej. Pod koniec roku 1953 Konferencja Episkopatu Wloch zakazata
kaptanom i zakonnikom uczestnictwa w Ruchu, a jego catkowite rozwigzanie wydawato

si¢ bardzo bliskie.

192') . Abignente, Paolo VI e Chiara Lubich: un cammino di comunione in ascolto dello Spirito, w:
Paolo VI e Chiara Lubich. La profezia di una Chiesa che si fa dialogo, red. P. Siniscalco, X. Toscani,
Brescia 2015, s.58. Z perspektywy lat Lubich tak wspominata te wydarzenia: ,,w tamtych czasach
nalezalo po prostu umrze¢; cho¢ to bolesne zawieszenie, tak zyciodajne w zamysle Boga, dla niektorych
0sOb bylo wyraznym znakiem, ze to Dzieto jest Dzielem Bozym. Giovanni Battista Montini, wowczas
pratat z Sekretariatu Stanu, powiedzial nam, ze by¢ pod obserwacja ze strony Kosciota §wigtego to dla
nas ochrona i gwarancja”. Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 78.

193 Przy okazji spotkan z Lubich Pius XII wyrazil swoje uznanie dla Ruchu i pomimo decyzji
Konferencji Episkopatu Wtoch nie podpisal dokumentu dotyczacego jego rozwigzania. Wedtug Folonari,
sytuacja ta powtorzyta si¢ az trzy razy. Tym wigkszym ciosem byla niespodziewana $mier¢ Piusa XII w
1958 roku, kiedy aprobata wydawala sie juz bardzo bliska. Por. G. Folonari, Lo spartito scritto in cielo.
Cinquant’anni con Chiara Lubich, dz. cyt., s. 93.

194 Tak pisata o nim Lubich w kolejnym liécie do arcybiskupa Trydentu z 19 lutego 1953 roku. Por. L.
Abignente, Paolo VI e Chiara Lubich: un cammino di comunione in ascolto dello Spirito, dz. cyt., s. 58.

195 Pierwsza reguta, ktorg zatwierdzit w Trydencie w 1947 roku abp Carlo de Ferrari, po kilku latach
okazala si¢ niewystarczajaca. Do listu do Piusa XII z 26 czerwca 1953 roku, Lubich dotaczyta nowa jej
wersj¢, opierajac si¢ na aktualnym do$wiadczeniu zycia. Dla odtworzenia historii poszczego6lnych regut
zob. A. Cosseddu, Carisma e istituzione: riconoscimento ecclesiale e Statuti, w: Paolo VI e Chiara
Lubich. La profezia di una Chiesa che si fa dialogo, red. P. Siniscalco, X. Toscani, Brescia 2015, s. 151-
181; Commenti di Chiara Lubich agli Statuti dell’Opera di Maria, red. E.M. Fondi, Marino (Roma) 2007,
s. 11-27.

1% por. G. Minuta, Nessuna notte é infinita. Biografia di Sergio Infantino, dz. cyt., s. 67-74.
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W tym wilasnie okresie, Giovanni Battista Tomasi niespodziewanie zachorowat i
w krotkim czasie zmart. Ta okoliczno$¢ okazata si¢ tak powaznym ciosem dla Chiary,
ze jej samej I najblizszemu jej otoczeniu wydawato si¢, iz takze dla niej nadchodzi
koniec, posrod niewyjasnionej proby duchowej i fizycznej. Zdawata sie pograzona
w calkowitej ciemnos$ci, pozbawiona jakichkolwiek sit do zycia. Tak pisata do innych
fokolarinow Lia Brunet, ktora towarzyszyta Lubich w tych dniach z bliska: ,,Teraz
Chiara jakby powrdcita do nas, ale jej dusza, ktora dotkngta tamtej strony, tutaj nie
znajduje miejsca. Dzi§ moéwita nam 0 Maryi, ktora w $mierci Jezusa dosiggla peini
swych cierpien i potem nie mogla juz tu znalez¢ miejsca. Jednak dla wypelnienia swej
misji Matki ludzko$ci, musiata pozosta¢ ze wzgledu na rodzacy si¢ Kosciot, pozostac
dla Apostotow... by¢ moze bez niej, wigzacej W jedno, rozproszyliby si¢. Podczas gdy
Chiara tak moéwita, zdawato nam si¢, jakby moéwita tez 0 sobie... My nie wiemy, do
jakiego opuszczenia, wcigz nowego, Jezus jg wzywa”!%, 25 stycznia 1954 roku sama
Lubich potwierdzita swodj stopniowy powro6t do zdrowia, piszac do fokolarindow: ,,non
moriar sed vivam et narrabo opera Domini”'%,

W 1954 roku dalsze badanie Ruchu z ramienia Kongregacji Swietego Oficjum
przejat inny franciszkanin, Alfonso Orlini'®®. O tym okresie tak pisata Lubich do
arcybiskupa Trydentu: ,,Powinnismy powiedzie¢, ze jestesmy catkowicie na krzyzu,
chociaz dochodzace wiadomosci dajg nam pewnos$¢ co do dobrych intencji o. Orliniego,
ktory chce osiagna¢ aprobate Focolari wedlug swojej linii. My natomiast jesteSmy
wszyscy przeszczesliwi, poniewaz Dzieto jest wreku Boga itylko On — wilasnie
dlatego, ze my oddajemy si¢ W pelni W rgce tego, kto wobec nas reprezentuje Jego
Kosciot — ocali je tak, jak On je zechcial. W tych momentach tak delikatnych
| zatrwazajacych, gdy wydaje si¢, ze owszem rodzi si¢, ale rodzi si¢ «co$ innego», kto
wie, jak nasz Ojciec Tomasi sie modli i opiekuje si¢ nami!”?® Z innych relacji wynika,
ze Orlini chciat przedstawi¢ Swietemu Oficjum prowizoryczny projekt nowego statutu
Ruchu®®!, na ktérego czele stanalby kaplan nie przynalezacy $cisle do focolare, by¢
moze jako pierwszy on sam. Trudno bylo mu zrozumie¢ role wspdlnot zenskich,
szczegblnie Chiary, a takze pelne zaangazowanie osob Zyjacych W malzenstwie.

Wydaje sie, ze wiadomos$¢, iz regula opracowana przez Orliniego nie zostala

zaakceptowana, fokolarini przyjeli Z pewng ulga. Z jednej strony byta ona kolejng probg

197 L. Abignente, Generare un’Opera di Dio, dz. cyt., s. 114,

1% Tamze, s. 115.

199 Por. A. Cosseddu, Carisma e istituzione: riconoscimento ecclesiale e Statuti, dz. cyt., s. 162.

200 . Abignente, Generare un’Opera di Dio, dz. cyt., s. 118.

21 Proponowal nazwa¢ go tuchem na rtzecz jedno$ci chrze$cijanskiej: Movimento per 1’Unita
cristiana. Por. tamze, s. 118-119.
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zatwierdzenia wspolnoty bedgcej w stanie zawieszenia i niepewnosci, a wiec drogg do
osiaggnigcia jakiegokolwiek statusu w Kosciele, jednakze zdrugiej — Lubich i jej
najblizsi wspodtpracownicy cierpieli, poniewaz projekt ten nie oddawat ich
dos$wiadczenia zycia. Pisala Chiara, odnoszac si¢ do trudu tworzenia nowej reguly
W okresie, gdy prawo kanoniczne nie przewidywato adekwatnej formuty dla zrzeszen
$wieckich: ,,wsrod przedstawicieli Kosciota byly osoby bardziej lub mniej przychylne
Ruchowi (chociaz p6zniej wszyscy, nawet ci nieprzychylni, kiedy spetili swe zadanie,
rozstawali si¢ Z nami nieraz ze tzami W oczach, przekonani, ze jest to Dzieto Boze).
Jedni idrudzy czgsto wprowadzali do nowej wersji Statutow (Kodeks Prawa
Kanonicznego z roku 1917 nie przewidywal Ruchow) elementy innych duchowosci,
ktorych my nie moglismy przyjgé, poniewaz zagrazaly, burzyty wszystko i wywotywaty
w nas... krwawy pot. Poza tym nie wystarczajaco dojrzali, aby wyrazi¢ wowczas to,
czego Bog oczekiwal od nas. [...] widzieliSmy jasno, ze jest to czas, gdy to Dzieto
ksztattuje sic W tonie Kosciota, jako jego nowe dziecko”?%2,

Lubich ogromnie cierpiata, poniewaz byla przekonana, ze jedynie w Kosciele
znajduje zjednoczenie z Bogiem, ajednoczesnie ze wzgledu na przedtuzajace sig
badanie iwciaz nowe oskarzenia itrudno$ci, czula si¢ pozbawiona tej zyciodajnej
komunii. Ponadto, mniej lub bardziej zyczliwe proby pomocy ze strony
oddelegowanych do tego osob, zdawaly si¢ zupelnie nie oddawac inie rozumieé
trwajacego juz kilkanascie lat doswiadczenia zycia i $wiatta. Ta samotnos¢ i duchowe
obumieranie, ze wzgledu na pozorne odcigcie od zrodta komunii, przypominaly jej po
raz kolejny wotanie Chrystusa na krzyzu. ,,Nasze cierpienie — pisala — bylo z pewnoscig
bardzo mate wobec cierpienia Jezusa opuszczonego, ale nie bylo do niego niepodobne
[...]. CzuliSmy si¢ sami. Jezus opuszczony, Samotny W najpelniejszym sensie tego
stowa, zawsze On, podtrzymywat nas W tej probie, W tej Smierci, w tym oczyszczaniu,
w tym radykalnym przycinaniu gatezi juz rozwinigtego drzewa Dzieta. Czyz On nie jest
najbolesniej Oczyszczonym na ziemi i w Niebie?”2%3

Poczucie opuszczenia przez ludzi iprzez Boga, niemoznos¢ wypowiedzenia
swojej tozsamos$ci, ajednocze$nie wewnetrzna pewnos$¢, ze rodzace si¢ dzieto
przynalezy do Ducha Swictego i wyptywa catkowicie zJego daru — wszystko to
ksztattowato osobiste doswiadczenie Chiary w latach 50. Jak ona sama okreslita, byl to

konieczny czas wrzucenia ziarna pszenicznego w ziemig¢ ijego obumierania, aby

202 Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 76. Kursywa, przejeta z oryginatu wloskiego, pochodzi od autorki.
203 Tamze, S. 74.
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W SWoim czasie moglo przynies¢ obfity plon?**. Z drugiej strony, owoce juz istniaty,
0 czym $wiadczy przytoczony wyzej obraz rozwinigtego drzewa, ktoremu przycina si¢
gatezie. Realne zagrozenie, iz Ruch zostanie ostatecznie rozwigzany, oznaczato dla
Lubich perspektywe odciecia od ewangelicznego zycia wielu osob, ktore dokonaly juz
radykalnego wyboru Boga na wspolnotowej drodze focolare.

Probe takg przeszli przede wszystkim kaptani diecezjalni i zakonnicy, ktorym
w 1960 roku, decyzja Konferencji Episkopatu Wtoch, po raz kolejny zabroniono
utrzymywania wszelkich kontaktow. W pochodzacym z tego okresu liscie Chiary do
pewnego ksiedza czytamy: ,,oczekiwanie, zawieszenie, to Jezus opuszczony. Poczucie,
ze nie jest si¢ na swoim miejscu, to Jezus opuszczony: On, Bog wszech§wiata, Bog
Jedyny, zostal usuniety z Nieba iziemi... W Jezusie opuszczonym takze wszyscy,
ktorzy nie czuja si¢ na swoim miejscu, znajduja swoj pierwowzor. Jezus byt jedno
z Ojcem! Kt6z bardziej z Ojcem zjednoczony niz On? A jednak dla nas byl zmuszony
wotac: «Boze moj, Boze moj, czemus Mnie opuscit?». Podobnie jest teraz w Ksigdza
przypadku. Kochajmy tylko Opuszczonego [...]. On jest zawsze tam, gdzie wszystkich
zabraklo. W ciemno$ci, W samotnosci, W ozigbto$ci, tam gdzie nikt nie chce przebywac.
A my z Nim, aby zaczerpnaé $wiatla, ktore strumieniami przelejemy na §wiat”?%,

Nie ulega watpliwos$ci, ze wspomniane ciemnos$¢, samotnos¢, ozigbtos¢, nie byly
jedynie przedmiotem duchowej rady udzielanej adresatowi listu, ale w pierwszym
rzgdzie stanowity doswiadczenie Chiary. Ona takze czula si¢ pozbawiona wilasciwego
sobie miejsca, posrod petnego udreki oczekiwania. Paradoksalnie, w tym samym czasie
doznawata szczeg6lnej mitosci i wybrania przez Boga i byla przekonana, ze wilasnie
tego rodzaju proba jest najbardziej odpowiednig formag nasladowania Jezusa

opuszczonego?%

. Takie bylo od poczatku jej specyficzne powotanie. Co wiecej,
pomimo ciggnacych si¢ W czasie zakazow i bolesnych cig¢é, byta ona — w oblubienczej
relacji z Opuszczonym — duchowa matkg rodzacego sie dzieta. Po latach, wyznajac
wlasng marno$¢ oraz ogromng taske Boga, powtarzala jako swoje slowa Apostota

Pawla: ,,choc¢byscie mieli bowiem dziesiatki tysiecy wychowawcow w Chrystusie”

204 Tak komentowata dalej to do$wiadczenie proby: , Dzisiaj, po wielu latach, jest dla nas oczywiste,
ze skoro takze my — jak wszyscy, ktorzy starajg si¢ w radykalny sposob przezywaé wiar¢ — musieliSmy
przejs¢ przez proby — i czuliSmy nawet ich potrzebg — nie mogty one by¢ inne niz te, ktéorych doswiadczyt
nasz przywodca: Jezus opuszczony. On doswiadczyl opuszczenia ze strony Tego, ktorego nazywat Ojcem
— Abba i ktorego tak bardzo kochat. Do nas te proby musialy przyj$¢ w pewien sposob przez tego, kto byt
dla nas przedstawicielem Ojca na ziemi, a takze Matka, czyli przez Kosciol, ktéry niezmiernie
kochalismy, 1 w ktorym i dla ktérego chcieliSmy przezy¢ swe zycie”. Tamze, S. 77.

205 Tamyze, s. 79-80.

206 Por. list Chiary do fokolarindéw z 1956 roku: tamze, s. 81-82.
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(1 Kor 4,15), ,,to jednak nie matek, poniewaz «to ja wlasnie» W jednosci z Jezusem
opuszczonym zrodzitam was na fokolarinow”2%’.

Za pontyfikatu Jana XXIII, w 1959 roku, zadanie opracowania nowej reguty dla
fokolarindw otrzymat o. Giacomo Martegani, jezuita, ktory juz wczesniej uczestniczyt
w prowadzonym nad nimi studium. Rok pozniej powstal kolejny projekt, ktory
przewidywal utworzenie dwoch instytutow $wieckich: meskiego i zenskiego. Ta
ostatnia wersja, nieco poprawiona w 1961 roku, stata si¢ podstawag dla Statutow
zatwierdzonych ad experimentum 23 marca 1962 roku dla czesci meskiej, aw 1963

roku — dla zenskiej. ,,Przyszta nie pozbawiona bolu godzina narodzin2%®

— pisala
Lubich, ktorej radosci towarzyszylo poczucie, iz przyjeta przez Kos$ciol regula nie
odpowiadata temu, co Bog dat jej zrozumie¢ przez minione lata. W jej Swietle bowiem
Ruch stanowity dwa odrgbne pnie, obejmujace odpowiednio mezczyzn i kobiety,
podczas gdy doswiadczenie wskazywato na jedno$¢, cho¢ z zachowaniem koniecznej
odrebnosci, zarowno jesli chodzi o pte¢, jak 1 0 stan zycia. Dla Chiary oznaczato to
»,howe, niemal nie do przyjecia, oblicze Jezusa opuszczonego, oddzielonego, ktorego
nalezato objaé”?%. Jej niepokdj dotyczyt przede wszystkim przysztosci Ruchu, po
zamknigciu okresu charyzmatycznego, naznaczonego szczegdlnymi taskami poczatkow.
»W przypadku Dzieta Bozego, kiedy zatozyciela nie ma juz na tej ziemi, Statut jest
niezmiernie wazny, jest wszystkim. Wszyscy dostosowuja si¢ do tego, co zostalo
napisane. A jesli normy sg bledne, Dzieto jest zagrozone w swojej istocie. Czy jednak
jest mozliwe, aby Bog, ktory zyje w Kosciele i Bog, ktory stworzyt to Dzieto, byt
W sprzecznosci Z samym sobg??!° Takze ten stan zagrozenia odzwierciedlal w oczach
Chiary Jezusa opuszczonego w Jego doswiadczeniu zagrozenia.

W tamtych latach, z perspektywy prawnej, pozycja Lubich pozostawata wciaz
nieokreslona, podobnie jak jedno$¢ catego Ruchu. Podczas pierwszej audiencji u Pawta
VI, 31 pazdziernika 1964 roku, zach¢cona otwartoscig i zyczliwoscig papieza, Chiara
zapytala go: ,.czy Wasza Swiatobliwo$¢ pragnie, zebym pracowata, czy nie?”?!,
a W odpowiedzi ustyszata stowa zachety. Wydaje sig, ze ta prosta rozmowa wyznaczyta

nowy okres w zyciu Ruchu, przywracajac mu po latach zawieszenia osobe jego

207 Tamze, S. 88.
208 Tamze, S. 92.
209 Tamze, s. 96.
210 Tamgze, s. 97.
211 |, Abignente, Paolo VI e Chiara Lubich: un cammino di comunione in ascolto dello Spirito, dz.
cyt., s. 69.
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zatozycielki?'?. Podczas tej samej audiencji zapadta decyzja 0 konieczno$ci powolania
Rady Koordynujacej, ktora bytaby lacznikiem pomigdzy czeéciag meska a zenska, ze
wzgledu na wspdlne dziatania podejmowane na zewnatrz. W grudniu 1964 roku dekret
Kongregacji Soboru zamknagl okres wizytacji apostolskich i zatwierdzil ostatecznie
Statuty. Rok pdzniej, Chiara mogta oficjalnie objaé kierownictwo Ruchu i 6 listopada
1965 roku napisa¢ do wszystkich jego czlonkow list jako prezydent. Wydawato sie, ze
jest to koniec drogi krzyzowej Dzieta Maryi ijego zalozycielki, zapowiedz

uczestnictwa w zyciu Zmartwychwstatego: ,,juz”, cho¢ ,.jeszcze nie”?3,

3.2.Doswiadczenie nocy

W kolejnych latach, posréd nowych okolicznosci, czgsto W powigzaniu
Z delikatnym stanem zdrowia, powr6cily nie mniej bolesne proby duchowe. Ich $lady
odnajdujemy we fragmentach dziennika Chiary, we wspomnieniach najblizszych niej
fokolarinéw, atakze W opublikowanych pismach, ktére czesto za zwigzlymi
sformutowaniami W trzeciej osobie, kryja W sobie $wiadectwo jej osobistego,
glebokiego doswiadczenia. Jedng z takich prob byl powazny wypadek samochodowy,
jakiemu ulegta w kwietniu 1957 roku w Rzymie, apo nim dlugie miesigce
rekonwalescencji. Wowczas jedynym sposobem na przetrwanie, wspominata Chiara po
latach, bylo nie odwraca¢ nigdy wzroku od Jezusa opuszczonego, od ,rany Jego

29214

opuszczenia W takich okoliczno$ciach zrozumiata, ze nie wystarczy trwac

W cierpieniu, ale powinna zdecydowanie przej§¢ ,poza te ran¢”, obejmujac
Opuszczonego, aby zajasniat W niej Zmartwychwstaty?°,

Rok 1973 przyniost dwie operacje zpowodu przepukliny kregowe;.
Przejmujacemu bolowi, ,jakiego nigdy nie doswiadczatam”, towarzyszylo nowe
cierpienie duchowe: ,,zrozumialam, czym jest pieklo, takze zwyczajnie przez szkody,

99216

jakie wywotuje w ciele”“™, pisata Lubich w tamtym czasie. Poczatkowo zdawato jej sig,

ze rozumie biblijnego Hioba, gloszacego prawde, ze Bog wszystko daje i On tez to

212 Dnia 1 listopada 1964 roku Lubich zapisata w swoim dzienniku: ,,Opowiedzialam wszystko
fokolarinom [...]. Musiatam opowiadaé te rzeczy co najmniej dwadzie$cia razy. Dla kazdego sg one jak
balsam dla duszy. Natychmiastowa konsekwencja tej mojej audiencji u Ojca Swigtego byto poczucie, ze
wszystko to, co robi¢: odpoczynek, modlitwa, sprzatanie pokoju, naprawde ma wartos¢, gdyz Papiez
uznajac cele specyficzne Dziela, uznat samo Dzieto, ktore potwierdzit jako Dzieto Boze. Co wiecej,
natychmiast odnalaztam na modlitwie szczegodlne zjednoczenie z Bogiem i z Maryja”. Tamze, S. 70,
przyp. 35. Opublikowane wczesniej fragmenty dziennika Chiary z tego okresu zostaly nieco okrojone.
Por. Diario 1964/65, Roma 1985, s. 85-86.

213 Por. Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 96.

214 Maria. Trasparenza di Dio, Roma 2003, s. 34.

215 por. F. Gillet, La scelta di Gesi abbandonato nella prospettiva teologica di Chiara Lubich, dz.
cyt., s. 29-31.

26 A Torno, Chiara Lubich. Zycie i dzielo, dz. cyt., s. 95.
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samo odbiera. Potem przyszta wielka pokusa zwatpienia W Jego Opatrznos¢. Pisata
w swoim dzienniku 17 czerwca 1973 roku: ,,glositam polowie $wiata, ze Bog jest
Mitoscia, a przez te wydarzenia, ktére nastepuja jedno po drugim, mam wrazenie, ze
Bog mnie opuscit [...]. Dzi$ wieczorem wesztam do kos$ciota na adoracje i znalaztam
napis: «bonum certamen fidei». To wiec czeka mnie w nadchodzacych dniach: wielka
walka o wiarg, aby wierzy¢ w Mito§¢. Czuje bowiem w duszy catkowite
przeciwienstwo tego, co odczuwatam wczes$niej: podczas gdy wczesniej wszystko
mowito mi 0 mitosci Boga, teraz te wydarzenia, te tak cigzkie proby, zacierajg jg. Nie
by¢ kochang przez Boga: to sprawia, ze czuj¢ si¢ jak nic, jak zero, ktore $ciska mi
gardlo [...]. W pewnych chwilach, gdy Bog zabiera ci wiar¢ W Jego Mitos¢, trudno ja
posiadaé. Nie wiem, co jeszcze zostaje. Zostaje jakby widmo wiary: jest to wiara wiary.
Lecz Bog mi pomoze”?/.

Doswiadczenie to nabiera swojego szczegdlnego znaczenia W konteks$cie
pierwszych lat rodzacego si¢ Ruchu, ktorych zrodtem bylo przekonanie 0 nieskonczone;j
mito$ci Boga, w wymiarze osobistym i wspdlnotowym. W obliczu stalego, realnego
zagrozenia $miercia Z powodu wojny, dziewczeta zebrane wokol Chiary wyrazity
pragnienie, by pochowano je w jednym grobie opatrzonym wyznaniem: ,,MySmy
uwierzyli mitosci” (1J4,16). Utrata czy nawet ostabienie tej wiary oznaczaly
zachwianie si¢ najbardziej pierwotnych fundamentow zycia. Lubich nie ukrywata, Ze
chodzi tu o trudna, wyczerpujaca walke i prosita 0 task¢ wytrwania za sprawag Matki
Bozej.

Rozwazajac stowa modlitwy ,,Salve Regina”, Chiara rozumiata po raz pierwszy,
ze ziemia jest naprawd¢ ,padotem tez”, gdyz wlasnie taki stan przezywata.
Wytchnieniem byly woéwczas krotkie chwile wewngtrznych pociech, ktoére trwaty
godzing, czasem dwie lub trzy: przezywata je jako dar od Boga na dany czas, kosztujac
ich w catej pelni. Nawet tzy mogly jednak by¢ wyrazem zycia Ewangelia, W ktorej
odkryta ze zdumieniem zdanie: ,,Blogostawieni, ktérzy ptaczg...”?8.

Czas choroby poglebit takze 1 oczyscit relacje Chiary do najblizszych jej osob.
W pewnym momencie miata wrazenie, ze wkrotce umrze, pozostawiajac fokolarinow
samych. Wydawato jej si¢ to jednak nieprawdopodobne, tak silne odczuwata stopienie

W jedno, ,w ogniu Trojcy Swictej”?®. Kiedy w rozmowie zJezusem wymieniata

217 Dal diario di Chiara, http://www.centrochiaralubich.org/it/documenti/scritti/4-scritto-it/88-17-
giugno-1973.html [dostep: 15.05.2017].

218 W takiej wersji Lubich przytacza zdanie z Kazania na Gorze: ,,Blogostawieni, ktorzy sie smuca,
albowiem oni beda pocieszeni” (Mt 5,4).

219 G, Folonari, Lo spartito scritto in cielo. Cinquant anni con Chiara Lubich, dz. cyt., s. 148.
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kolejno ich imiona, odczuwajgc niemozno$¢ rozdzielenia, gdyz oznaczatoby ono
absurdalne rozdarcie cztonkéw jednego ciata, w odpowiedzi uslyszata: ,przez
trzydziesci lat chlubitas si¢ tym, ze jestes poswigcona tylko Bogu, i zawsze dodawatas,
ze obecno$¢ nawet tylko jednej towarzyszki przystonitaby krystaliczne pigkno twojego

wyboru Boga”??.

Nadeszta chwila, by potwierdzi¢ zyciem realno$¢ tych stow,
wyznajac Jezusowi na nowo wylaczng mitos¢. Wowczas Chiara poczula sig
zakotwiczona gleboko w Oblubiencu, nie tylko za posrednictwem ,wiary

i inteligencji”??, ale sercem, a w nastgpnych dniach powtarzata Mu spontanicznie: ,, Ty

wiesz, ze Cie kocham”. Nieco pozniej, gdy Bog ,,otworzyt znéw fontanne madrosci”???,
zwrocilta si¢ ku $wiatu stworzonemu, ku rozwijajacemu si¢ Ruchowi i doswiadczyta
zupetnie nowej, poglebionej wiezi jednosci z fokolarinami. Zrozumiala, ze wypelniaja
sie¢ W jej zyciu stowa Ewangelii, iz ,,drugie [co do waznoS$ci przykazanie| podobne jest
do niego” (Mt 22,39), to znaczy, ze mito$¢ blizniego wyptywa z mitosci Boga. W liscie
z17 maja 1973 roku pisata do najblizszych czlonkéw Ruchu, zwierzajac si¢
z doswiadczenia proby: ,,wtedy zrodzito si¢ to zdanie skierowane do kazdego z was:
«Ty wiesz, ze Ci¢ kochamy. Ta nowa mito§¢ do Boga i nowa mito§¢ do was jest jednym
Z najpickniejszych owocow tej choroby”?23,

W tym samym okresie, Chiara w zupetlnie nowy dla siebie sposéb odczytata
tre§¢ Ewangelii, wydobywajac z niej te fragmenty, ktére mowig 0 placzu, smutku,
cierpieniu. O swoim odkryciu opowiedziata nieco wiecej fokolarinom 3 grudnia 1973
roku??. Otwierajac przed nimi swoja dusze, przywotata droga jej zasade, ze cierpienie
I mito§¢ nalezy przemilczeé, natomiast Swiatto wyplywajace ztego samego
doswiadczenia trzeba przekazac¢ dalej. Miata poczucie, ze ten nowy sposob odczytania
Ewangelii, w jej najbardziej surowym?® znaczeniu, jest waznym impulsem danym
przez Boga dla catego Ruchu. Bolesng probg roku 1973 poréwnata wowczas do
cierpienia Maryi u stop krzyza, podczas gdy wczesniej przezywane trudnosci fizyczne

byly jak spotkanie z Symeonem, przepowiadajacym jej miecz przeszywajacy dusze??°.

20 A, Torno, Chiara Lubich. Zycie i dziefo, dz. cyt., s. 96. Stowa te nawigzuja do przywolywanego
wielokrotnie przez Lubich dnia jej ,,zaslubin” — po$wigcenia si¢ Bogu przez wieczysty Slub czystosci (7
grudnia 1943 roku). Byla woéwczas sama, nie znata jeszcze pozniejszych pierwszych fokolarinéw, a
wybor tej wylacznej mitosci byl tak wyrazny, ze obecno$¢ kogokolwiek, jak moéwita po latach,
naruszytaby jedynie uroczysty, catkowicie wewnetrzny charakter tej chwili.

221 Tamze.

222 G. Folonari, Lo spartito scritto in cielo. Cinquant’anni con Chiara Lubich, dz. cyt., s. 148.

23 Tamze.

224 |1 crudo del Vangelo, NU (30)2008, nr 2, s. 159-163.

225 Lubich opisujac swoje do$wiadczenie, nazywa ten wymiar Ewangelii ,,surowym”. Oryginalny tytut
catego tekstu brzmi whasnie: 1l crudo del Vangelo.

226 Tamze, S. 159.
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Obraz, jakiego Chiara tutaj uzyta — cho¢ dodata, zapewne dla ostroznosci, iz jest on
nieco przesadzony — porusza, jesli pomysle¢ 0 dramatycznych chwilach, jakie przezyta
ona w pierwszych latach Ruchu. Jednak ,,proby, jakie Pan nam zestal, byty rézne, jedna
obok drugiej, jedna za druga, powracajace bez chwili wytchnienia”??’.

Poréwnanie do Maryi cierpigcej pod krzyzem jest tutaj bardzo wymowne.
Lubich, $wiadoma swojej stabosci I nieuzytecznosci, z taski Bozej czuta si¢ matka
ksztattujacego si¢ Ruchu, ktory w tym czasie byt juz wedlug jej stow piekny i silny,
a jednoczesnie potrzebowat dalszego umocnienia. Byla przekonana, ze dalsza stuzba
temu Dzietu wpisana jest szczegdlnie W jej powolanie, podczas gdy inne bolesne
okoliczno$ci zdawaly si¢ temu zaprzecza¢. Nadeszta dla niej proéba duchowego
macierzynstwa: miata straci¢ swoje dzieci zrodzone z zamystu Boga, podobnie jak
Maryja w godzinie meki Jezusa. Jesli do tej pory Chiara prawie nie znata wlasnej woli,
tak bardzo utozsamiata si¢ z wola Ojca, teraz sytuacja byla odmienna. ,,Kto by mi
wyjasnit ten dziwny stan duszy? Kto mogt mi powiedzie¢, ze rowniez W tej sytuacji
jestem chrzescijanka i fokolaring?’??® Odpowiedz nadeszta pewnego dnia przez stowa
Jezusa: ,,0jcze, dla Ciebie wszystko jest mozliwe, zabierz ten kielich ode Mnie! Lecz
nie to, co Ja chceg, ale to, co Ty [niech si¢ stanie]” (Mk 14,36). Takze On, myslala
Chiara, odwotat si¢ do wszechmocy Ojca, stajac wobec cierpienia krzyza. Cho¢
przyszedt wypetic Jego wole, w momencie proby z calg sitag wybrzmiato takze ludzkie
uczucie, ktore ostatecznie poddat zamystowi Boga. Te stowa przywrocily jej
wewngtrzny pokoj.

Doswiadczenie to otworzylo przed Lubich nowe perspektywy odczytania
Ewangelii. Pomimo statego ukierunkowania duszy na cierpienie i opuszczenie Jezusa,
do tej pory Bog prowadzit fokolarindw, wydobywajac przede wszystkim te fragmenty
Pisma, ktére dotycza milosci, spetniajacych si¢ obietnic, wiary przenoszacej gory. Teraz
odkrywat przed nimi inne stowa??®, wymagajace i okrutne w swej wymowie. Poniewaz
takze one przynaleza do Ewangelii, to wpisane sg w ludzkie zycie i $wiadectwo
0 Chrystusie. Potwierdzenie dobrej nowiny, wyjasniata Chiara, stanowia wiec nie tylko

osoby i miejsca naznaczone radoscia, uSmiechem, lecz takze ci, ktorzy zyja w rozdarciu,

227 Tamze.

228 Tamze, s. 161.

229 W swoim tekscie Lubich przywoluje tu nastepujace fragmenty: ,, Teraz dusza moja doznata leku” (J
12,27); ,,Poczat drze¢, i odczuwac trwoge. I rzekt do nich: «Smutna jest moja dusza az do $mierci»” (Mk
14,33-34); ,,Blogostawieni, ktorzy si¢ smuca, albowiem oni bgda pocieszeni” (Mt 5,4); ,,Blogostawieni
wy, ktorzy teraz placzecie, albowiem $mia¢ si¢ bedziecie” (Lk 6,21); ,,Gdy byt juz blisko, na widok
miasta zaptakal nad nim” (Lk 19,41); wobec $§mierci Lazarza ,Jezus zaptakat” (J 11,35). Piotra, ktory
sprzeciwiat si¢ zapowiadanej mece, Jezus nazwal szatanem. O sobie samym przywotal proroctwo, iz
»Zzostanie wydany w rece pogan, bedzie wyszydzony, zelzony i opluty; ubiczuja Go i zabija” (Lk 18,32-
33). Por. tamze, s. 161-162.
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smutku i ptaczu. Nadszedt czas, by zrozumieé, ze ,,Jego krolestwo nie jest Z tego Swiata,
ze [...] tutaj nic nie ma wartos$ci oprocz tego, co robimy ze wzgledu na przyszte zycie,
ze nawet sprawa tak wspaniata jak dzieto Boga nie jest Bogiem, a wigc musimy si¢ od
niego oderwac¢ i odda¢ je Jemu, jesli taka jest Jego wola”?%,

Zwracajgc si¢ do fokolarinow, Chiara nie ukrywala, ze wtym nowym
»objawieniu si¢” cierpienia wpisanego W Ewangeli¢, dusza przezywa chwile powagi,
pozbawione entuzjazmu dla najpigkniejszych spraw. Opisywata doswiadczenie
chrzescijanskie, jakie moga przezywac takze inni, zlgczeni z nig mocnymi wigzami
jedno$ci. Bez watpienia jednak za tym opowiadaniem kryta si¢ przede wszystkim jej
osobista, gleboka proba duchowa. Zwracajac si¢ do najblizszych o0s6b ze stowami
zachety, nadawata kierunek samej sobie: ,,My przyrzeknijmy mu na nowo, ze
pragniemy Jego woli, nie naszej. | wotajmy, chociaz posréd tez, W przerazeniu,
w strachu, ze jeszcze, zawsze | W kazdej okoliczno$ci, wierzymy Mitosci, tej Mitosci,
ktora niczym jeden krag obejmuje zycie ziemskie i wieczne”?®!. Taka byta w roku 1973
jej wewnetrzna walka | wyplywajaca z niej modlitwa — wyznanie wiary.

Echo tego do$wiadczenia proby rozbrzmiewa W tekscie zatytulowanym Zycie
$wietych, ktory zostal opublikowany w zbiorze pism Chiary z roku 1978232, Podobnie
jak we wspomnianych wyzej sytuacjach, autorka pisze stylem obiektywnym, wyraza si¢
W trzeciej osobie, unikajac aluzji do osobistego doswiadczenia. Zbiezno$¢ tematyczna
I czasowa nie moze by¢ jednak przypadkowa. Lubich nazywa tu §wigtym osobe, ktora
oddata calkowicie swoje zycie Bogu, a ten ksztattuje je sobie tylko znanymi sposobami,
aby uczyni¢ prawdziwym arcydzielem. Droga takiego wybrania ,,sktada si¢ z przepasci
I szczytow: z niezglebionych przepasci, znocy czarnych jak otchtan, z ciemnych
korytarzy, w ktorych dusza — przenikni¢ta najwyzszym s$wiattem — trwa o$lepiona
w ciemnej kontemplacji ipograzona W morzu udreki, prawie rozpaczy z powodu
jasnego zobaczenia wiasnej nedzy i nicosci. Swiety przezywa miesiace i lata, w ktorych
jedynym jego pragnieniem byloby umrze¢ na tonie Boga, od ktérego czuje si¢ niekiedy
bezpowrotnie oderwany. Zycie jego jest przerazajaca S$miercig, asen — ulga,
wytchnieniem, prawie pieszczota dla zranionej duszy. Uptywa wiele czasu, podczas
ktorego Swiety wota, btagajac 0 przebaczenie, 0 zbawienie; on, ktory niczego innego nie

ma w sercu jak tylko Boga, swojego Boga”?%,

230 Tamze, s. 162.

23! Tamze, s. 163.

232 por, Scritti Spirituali/l. L attrattiva del tempo moderno, Roma 1997, s. 61-62.
28 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 174-175.
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Do$wiadczenie nocy jest dla Chiary, zgodnie z terminologig przyjeta za Janem
od Krzyza, ciemng kontemplacja, bolesnym o$lepieniem Z powodu zrozumienia wtasnej
nedzy. Dusza czuje si¢ bezpowrotnie oderwana od Boga, cho¢ poza Nim niczego nie
posiada, nie istnicje. Stan ten trwa przez dlugi czas, miesigce i lata — zdaje si¢ by¢
$miercig za zycia. Dalej Lubich poréwnuje go do przetapiania w tyglu podobnym do
czys$cca, ktore ostatecznie jednak przynosi petni¢ pokoju i $wiatla oraz nowa, odporng
na przeciwnosci dziatalno$¢ apostolska. Woéwcezas dusza moze powtorzy¢ Pawlowe
stowa: ,,juz nie ja zyj¢, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Dopoki jednak trwa
proba, jej owoce sg zakryte, wydajg si¢ nierealne, a nawet — nienalezne.

Czerpiac z bogatej tradycji mistyki chrze$cijanskiej, w ktérej znalazla cenne
wyjasnienie | wskazowki dla podje¢tej duchowej drogi, Chiara jednoczesnie zywita
glebokie przekonanie, Ze jej szczegdlne powolanie do jednos$ci pocigga za soba
specyficzng asceze?*. Pisala juz w 1950 roku, nawigzujac do pism Jana od Krzyza: ,,od
nas Jezus zada czego$ wigcej [...]: uciszenia zmystoéw, umystu, woli, pamigci, a takze
Bozych natchnien. [...] Nasze zycie wigc to Jezus opuszczony. Z Nim zyjemy W pelni
unicestwieni”?*®. W doéwiadczeniu tym widziala, obok nocy zmystéw i ducha, noc
ciemng Boga®*, przez analogic do opuszczenia Jezusa na krzyzu. Zycie oddane
catkowicie sprawie jednosci, rozumianej W $wietle modlitwy arcykaptanskie;j,
wymagalo oczyszczenia osobistej] wigzi Z Ojcem, takze wewnetrznych natchnien, aby
méc W pelni otworzy¢ si¢ na mistyke O charakterze wspolnotowym. Bylo to
doswiadczenie nowe, przezywane nie tylko dla wlasnego uswiecenia, ale takze ze
wzgledu na innych, co jest typowe dla charyzmatu zatozycielskiego?’. Tego rodzaju

proba powrocita ze szczego6lng intensywnoscig W ostatnich latach zycia Lubich.
3.3. Ostatnia proba

Po okresie szczegdlnie bogatej i owocnej pracy apostolskiej, zaangazowania

w sprawy Kosciota i spoteczenstwa, ktore spotkato si¢ z wyraznym uznaniem réznych

234 Nasze proby sa takie same jak wszystkich innych, my jednak mamy korzysci (a takze ujemne

strony) z tego zdgzania razem”. Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 154,

235 Tamze, s. 155.

23 Chodzi tu o probe, ktora prowadzi do oczyszczenia i u§wiecenia nie tylko w wymiarze osobistym,
ale takze wspolnotowym. Por. G. Folonari, Lo spartito scritto in cielo. Cinquant’anni con Chiara Lubich,
dz. cyt,, s. 149.

237 Por. F. Ciardi, La notte tempo di prova. L’esperienza dei santi, dz. cyt., s. 185-186. Ciardi
przywotuje w tym kontekscie stwierdzenie Jana od Krzyza dotyczace szczegdlnych task otrzymanych
przez niektorych zatozycieli: ,,Mato dusz dochodzi do tego stanu, lecz niektére doszly, zwlaszcza te,
ktorych moc i duch mialy si¢ rozla¢c w spusciznie na ich dzieci. Bog daje bowiem rodzicom w
pierwocinach ducha bogactwa i zasoby odpowiednie do wigkszego lub mniejszego dziedzictwa, jakie
majg przekazaé potomstwu”. Jan od Krzyza, Zywy plomier mitosci, Krakéw 2003, 2,12,
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srodowisk®®, we wrzesniu 2004 roku Chiara niespodziewanie wycofata sic
Z dzialalnosci publicznej. Jak wspominajg jej najblizsi wspdtpracownicy, podczas
podrézy samochodem powiedziata, ze nie czuje si¢ dobrze, zdawala si¢ traci¢ wszelkie
sity. Kolejne miesigce spedzita poza Centrum Ruchu, w Mollens w Szwajcarii, gdzie
wielokrotnie udawala si¢ na czas letniego wypoczynku tylko 2z najblizszymi
fokolarinami. W listopadzie 2006 roku znalazta si¢ w rzymskiej Klinice Gemelli
z powodu zapalenia ptuc, ktoére jeszcze bardziej oslabito jej delikatny juz organizm.
Jesienig 2007 roku wrdcita ostatecznie do domu w Rocca di Papa, skad — na ile mogta —
sledzita zycie Ruchu, czasem uczestniczagc W potgczeniach audiowizualnych z salg
w Castelgandolfo, gdzie odbywaly si¢ migdzynarodowe spotkania czlonkow
Focolari?®®.

W pierwszym okresie szczegdly nowej proby przezywanej przez Chiarg
pozostawaty blizej nieznane. Wiedziat 0 nich troch¢ wigcej ks. Pasquale Foresi,
uznawany przez nig za wspolzatozyciela Ruchu, atakze wieloletni jego
wspolprezydent. Najczeséciej jednak zwierzala si¢ iradzita swojego spowiednika,
ktérym byt 0. Andrea Balbo, cho¢ rowniez te rozmowy nie zawsze przynosity jej ulge.
Nieco podzniej, we wrzesniu 2006 roku, przyzwyczajona mimo wszystko do
wspotdzielenia takze trudnych doswiadczen duchowych, zdecydowata si¢ zebra¢ swoje
krotkie mysli, notatki, zapiski z dziennika dotyczgcego tego bolesnego etapu, aby
przekaza¢ je fokolarinom za posrednictwem najblizszych jej os6b. Tak powstal tekst
,Jezus opuszczony i cztery noce”, do tej pory publikowany jedynie we fragmentach?%,
Ponadto, wtym samym czasie Lubich chciala pozna¢ lepiej doswiadczenie nocy
u swigtych i poprosita 0 przygotowanie jej stosownego materialu, ktory zaledwie
zaczeta czyta¢®®!. Sama miala zamiar napisaé co$ wiecej na ten temat, ale juz nie
zdotata. Zrédtem dla odtworzenia tego koncowego okresu W jej zyciu s3 zatem zapiski
zebrane w 2006 roku, a takze wspomnienia towarzyszacych jej wowczas osob.

Poréwnujac doswiadczenie ostatnich lat z wezesniejszymi probami, Chiara tak

pisala: ,,podczas nocy ducha przynajmniej czujesz, ze Bog jest obecny i to On sprawia,

238 W latach 1996-2004 Lubich m.in. otrzymala 15 doktoratow honoris causa, liczne odznaczenia od
instytucji religijnych i $wieckich (w tym od UNESCO i od Rady Europy), przyznano jej honorowe
obywatelstwo wielu miast §wiata. W celu konsultacji szczegotowej listy tych wyrdznien i tytulow
honorowych zob. Riconoscimenti, http://www.focolare.org/chiara-lubich/chi-e-chiara/riconoscimenti/
[dostep: 23.05.2017].

239 por. E. Folonari, Testimonianza sull 'ultimo tempo di Chiara Lubich, dz. cyt., s. 177-181.

240 Cztery etapy oczyszczenia, 0 ktorych pisze tu Chiara, to: noc zmystéw, noc ducha, ,,noc Boga”,
,hoc wspolnotowa i kulturowa”. W odniesieniu do dwoch pierwszych cytuje obficie stownik mistyki:
Dizionario di mistica, red. L. Borriello, Citta del Vaticano 1998. Zob. Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 150-
157; Gesu abbandonato e la notte collettiva e culturale, UC (17)2007, nr 3-4, s. 4-9.

241 por. G. Folonari, Lo spartito scritto in cielo. Cinquant anni con Chiara Lubich, dz. cyt., s. 153.
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ze cierpisz. Rozumiesz, ze jest to inna noc [noc Boga]: ostatnia juz noc, jakiej
doswiadcza si¢ tu na ziemi. Na czym ona polega? Na tym, ze Bog jest bardzo daleko.
Dusza czuje si¢ sama, rozdzierana niepojetym cierpieniem. «Do kogo mam p6js¢? Na
kim moge sie oprze¢?» A W sposob szczegdlny nie czuje juz Boga. W takim sensie:
Bog odszedl gdzie§ daleko, On takze odsuwa si¢ za «horyzont morza». Do tego
momentu szli$my za Nim, jednak za tym morzem, za horyzontem, kryje si¢ i juz Go nie
widaé”?4?,

Jak wynika z powyzszego opisu, Chiara stracita wcze$niejsze przekonanie, ze
nawet najbardziej bolesne oczyszczenie pochodzi od Boga i stuzy poglebieniu wiezi
z Nim. Jej skrajna samotno$¢ byta tym okrutniejsza, ze przezywala ja w otoczeniu
wspoélnoty, gdzie wzajemna mito$¢ braterska nalezy do najbardziej niezbednych
elementéw zycia duchowego i stanowi miar¢ jego postgpu. Powotaniem fokolarinow
jest przebywac nieustannie W komunii z Bogiem i w jedno$ci z innymi, dzigki czemu
dos$wiadczy¢é mozna obecno$ci Zmartwychwstatego tam, gdzie ,,sa dwaj albo trzej
zebrani” W Jego imi¢ (por. Mt 18,20). Teraz On sam si¢ oddalat, znikal za bezkresnym
horyzontem, a Chiara nie mogta za Nim podazy¢.

Bylo to zupelie nowe spotkanie z Jezusem opuszczonym: nie wystarczato jej
teraz — jak to czynita wczesniej — objaé Go, trzeba bylo catkowicie w Niego wejs¢. Jego
wotanie na krzyzu zdawato jej si¢ czynieniem Ojcu wyrzutow: ,,dusza pograzona
W bezmiernym smutku ma pokuse, aby oskarza¢ oto Boga [...]. Tu naprawde trzeba
mowi¢ 0 czym$ «poza wszelkg granica», gdzie Boga juz nie widaé, a dusza jest tak
bardzo pograzona W tej nocy, ze przez cate miesigce traci wszystko, wszystko,
wszystko. To co$§ przerazajacego: nie czuje si¢ juz Boga! Zanim doszlo si¢ do tej
granicy, czulo si¢ bol, teraz przestaje si¢ czu¢ obecno$¢ Boga. Dusza pozostaje sama.
Ma mozliwo$¢ zrozumie¢, do jakiego stopnia Bog pragnie ogotoci¢ dusze. Juz nie
wierzy. Juz nie kocha. Juz nie pamigta. Nie istnieje. Dusza glto$no wola, ale wiara nic
jej nie daje. Prosi o taski, ale one juz nie istniejg. Ona naprawde nie istnieje. Jest to nie
do zniesienia [...]. Jest to udziat w byciu Jezusem opuszczonym, ktory jest podobny do
piekta. To znaczy, ze Bog ci¢ opuszcza. Uwaza sig: «Bog 0 mnie nie mysli, Bog 0 mnie
nie pamig¢ta...» Dlaczego? Dlaczego? Prawie jakby Ojciec, opuszczajac nas, popehit
btad”?%,

Bylo to poczucie catkowitego odcigcia, ktdre bolalo 0 wiele bardziej niz

wczesniejsze, najwigksze nawet cierpienia. W swym radykalnym ogotoceniu tracita

242 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 158.
243 Tamze, S. 158-159.
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wszystko: wiare, mitos¢, pamieé, wreszcie — samo istnienie. O ile do tej pory Lubich
widziata w Jezusie opuszczonym miar¢ najwyzszego zaparcia si¢ siebie ze wzgledu na
najwyzsze dobro drugiego, wyrzeczenie si¢ ,,Boga dla Boga”?*, teraz do$wiadczata
takiego niebytu, ktory ociera si¢ 0 piekto. Ta ofiara, to cierpienie nie prowadzito jej do
wiekszej mitosci, a wrecz zdawalo si¢ od niej coraz bardziej oddala¢. Dramatyczne
pytanie 0 pomytke Ojca stawiato bowiem udreczong duszg na subtelnej granicy migedzy
wiarg a bluznierstwem. Smier¢ przezywana za zycia, W pelnej $wiadomosci, nabierata
cech stanu wiecznego, anie tylko przemijajacego. Tymczasem, ,,Jezus ukrzyzowany
i Jezus zmartwychwstaly stanowig jedng cato$¢: ascezy i mistyki. Trzeba tu sobie
uzmystowi¢, ze Jezus W swoim opuszczeniu stawia pytanie, ktére domaga si¢
odpowiedzi — zmartwychwstania”?*®. W do$wiadczeniu nocy Chiarze brakowato tego
drugiego aspektu logiki paschalnej, dlatego sam krzyz i cierpienie jawily si¢ jako
absurdalne, pozbawione catkowicie obecnos$ci Boga.

Analogiczng tres¢ znajdujemy w innym zapisku z tego samego okresu: ,,myslac
0 ziarnie pszenicznym, ktore musi umrze¢, czutam si¢ martwa, W Opuszczeniu —
w piekle. | nie myslatam, ze mogag z tego wynikna¢ jakie§ owoce. A tymczasem, z tego
co widaé, owoce przechodza wszelkie oczekiwania”?*. Refleksja ta zrodzita sie, kiedy
Chiara zdata sobie sprawg z bogatego zycia Ruchu na catym $wiecie w okresie, gdy ona
sama odsungta si¢ na bok. Czuwajgce przy niej fokolariny staraty si¢ bowiem z jednej
strony — zgodnie zresztg z zaleceniem lekarzy — oszczgdza¢ jej nadmiernego wysitku,
z drugiej jednak przekazywaty informacje, ktoére mogly przynies¢ jej pocieche
I nadzieje. Pewnego dnia, jedna znich widzagc ogrom jej cierpienia, chciala ja
przekonaé: ,,Ale Bog jest mitoscig, Chiara! Kocha ci¢ nieskonczenie”. W odpowiedzi
ustyszata: ,,udowodnij mi to”?*’. Tego rodzaju krétkie komentarze pozwalaly innym
domyslac sie, jak dramatyczne watpliwo$ci musiata nieustannie przezywac.

Swiadkowie tego czasu proby podkreslaja, ze pomimo ogromnego cierpienia
i braku sit, Chiara nie przestawata okazywa¢ innym nadzwyczajnej mitosci,
cierpliwos$ci 1 wdzigcznosci. W ostatnich miesigcach zycia, po powrocie do Wtoch,

przyjeta w swoim domu wiele osob, zaréwno z Ruchu, jak ispoza niego?®. Sama

24 Por. Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 74.

245 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 151.

246 Tamze, s. 159.

247 G. Folonari, Lo spartito scritto in cielo. Cinquant’anni con Chiara Lubich, dz. cyt., s. 158.

248 Wérod przedstawicieli $wiata cywilnego 1 religijnego, ktorzy odwiedzili Chiare podczas ostatnich
miesigey jej choroby, w domu i w szpitalu, znalezli si¢ m.in.: kard. Stanistaw Rytko, kard. Miloslav VIK,
patriarcha Konstantynopola Barttomiej I; zatozyciele ruchow i wspdlnot: Andrea Riccardi, Gérard
Testard, Ernesto Olivero; liderzy ruchow nalezgcych do wielkich religii: Minoti Aram, Didi Talwalkar,
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pozbawiona $wiatta i pociechy, starala si¢ ze wszystkich sit dawa¢ je innym. Byla
uwazna na kazda odpowiedz i sugestie, 0 jakie prosity ja wspdlnoty Focolari na catym
swiecie. Wbrew temu, co przez dilugie miesigce odczuwala w duszy, nie byla
pozbawiona mitosci ani odcigta od jej zrodta — Boga.

Okres ten, w ktorym przezywata szczegdlne upodobnienie do Oblubienca,
wydobyt z Chiary charakterystyczne cechy jej duchowej osobowosci oraz specyficzng
misje W Koéciele?”®. Najwyrazniej, mialy do konca wypemié sie W jej zyciu stowa
pierwotnego wyznania, ze na ziemi nie zna innego Boga poza Jezusem opuszczonym
| pragnie tylko tego, co najbardziej wyraza Jego doswiadczenie. W ostatnim tygodniu
zycia, powiedziala fokolarinom: ,,Cierpi¢ za wszystkie grzechy $wiata, ofiaruje moje
cierpienia za wszystkich grzesznikéw na $wiecie”®®. To uniwersalne spojrzenie
mitosci: ,,za wszystkie grzechy”, ,za wszystkich grzesznikdw”, przywoluje jej
pragnienie, powtarzane za Chrystusem, ,,aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,21).
Powraca tu wielokrotnie podkreslana przez Chiare, nierozlaczna W jej rozumieniu, wigz
miedzy modlitwg arcykaptanska a wotaniem opuszczenia, ktéore wybrzmiewa jako
absolutne jej przeciwienstwo. Zbawczy wymiar takiego cierpienia, jako wspdludziat
w dziele odkupienia dokonanym przez Chrystusa, podkreslit w swoim telegramie do
zatozycielki Focolari z3 marca 2008 roku Benedykt XVI. Napisal wtedy, ze wie
o0 dotykajacej ja probie imodli si¢, aby Bdg obdarzyl ja umocnieniem na ciele
i pociechg na duchu oraz dat jej doswiadczy¢ ,,odkupienczej wartosci cierpienia
przezywanego W glebokiej komunii z Nim”?!. Taka perspektywa pokazuje, ze
wlaczenie W meke Chrystusa oznaczato dla Chiary juz nie tylko osobiste oczyszczenie,
ale utozsamienie Zciemng nocg, W jakiej zanurzony jest wspoOlczesny czlowiek,

spoteczenstwo, kultura, atakze obarczenie si¢ ta kondycja, z miloSci do wszystkich

ludzi?®2.

Matsumoto; Samuel Kobia, Romano Prodi. Por. E. Folonari, Testimonianza sull 'ultimo tempo di Chiara
Lubich, dz. cyt., s. 181-184.

249 por. F. Gillet, La scelta di Gesz abbandonato nella prospettiva teologica di Chiara Lubich, dz.
cyt., s. 36.

250 G, Folonari, Lo spartito scritto in cielo. Cinguant ‘anni con Chiara Lubich, dz. cyt., s. 159.

21 Tamze.

%2 Na wyzynach zycia duchowego, zauwaza Foresi, ,problemy Koéciota staja sie naszymi
problemami, nie przez wysilek woli, ale przez wspotodczuwanie cierpien Kosciota. Kosciola
rozumianego nie tylko jako czysto zewnetrzna organizacja, ale jako ludzko$¢ odrodzona we chrzcie [...].
I tak dzieje si¢, ze wielu §wigtych utozsamia si¢ z problemami swojego czasu i swoich krajow, wnoszac
rozwigzania zarowno duchowe jak i spoleczne. Jest to wszczepienie w Chrystusa, coraz glgbsze, ktore
prowadzi dusze do coraz mocniejszego odczucia ztaczenia z cala ludzkoscia: Chrystus bowiem jest alfg i
omega naszego zycia duchowego”. P. Foresi, Dio ci chiama. Conversazioni sulla vita cristiana, Roma
2003, s. 113.
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Wydaje sie, jak opowiadajg najblizsi §wiadkowie, ze W ostatnich dwoch, trzech
dniach zycia Lubich odnalazta wewnetrzny pokdj. W pewnej chwili przywotata Maryje
I wtedy na pytanie, czy czuje si¢ umocniona, odpowiedziata twierdzaco. Na jej
udreczonej fizycznym cierpieniem twarzy znow pojawil si¢ u$Smiech. Poprosita, by
wroci¢ ze szpitala do domu i tak si¢ stato. W ostatnich chwilach przez jej pokoj przeszto
jeszcze wiele osoéb, ktore chciaty si¢ pozegnaé, podzigkowad, obiecaé zatozycielce
wierno$¢ charyzmatowi jedno$ci. Wieczorem byt u niej jeszcze jeden z fokolarinow,
ktory zapewnial ja, Ze ona teraz przechodzi na tono Ojca®®®, aby pozostaé¢ juz w Nim na
zawsze. Wowczas zdecydowana odpowiedz ,.tak” okazata sie ostatnim stowem Chiary,
jakby chciata definitywnie potwierdzi¢ zamknigcie bolesnej proby | wyzna¢ swa wiarg

W obecnos¢ mitujacego ja Boga.

Opisane wyzej trzy znaczace momenty z duchowej historii Lubich — odkrycie
pierwszych lat, trudnosci zwiagzane z zatwierdzeniem reguly oraz oczyszczenie
ostatniego okresu zycia — Zpewno$cig nie wyczerpuja calego jej osobistego
do$wiadczenia spotkania z Jezusem ukrzyzowanym i opuszczonym. Wydaje si¢ jednak,
ze taki wybor pozwala juz uchwyci¢ specyfike poszczegdlnych etapéw czasu
zatozycielskiego, a takze ukaza¢ dokonujace si¢ stopniowo U Chiary poglebienie wiezi
oblubienczej, najpierw na poziomie egzystencjalnym, a potem poznawczym. Histori¢ te
tworza W duze] mierze okolicznosci zewngtrzne: rozmowa Z zaprzyjaznionym
zakonnikiem przy okazji choroby kolezanki, wyrazona przez wtadze koscielne potrzeba
nadania rodzacej si¢ wspdlnocie norm prawnych, ostabienie organizmu i postepujace
choroby.

Uwarunkowania te stanowig kontekst, w ktérym Bog objawia si¢ W zyciu Chiary
jako Opuszczony, nadajac W ten sposob decydujacy ksztatt jej osobistej, atakze
wspolnotowej drodze duchowej. Lubich wybrata Go najpierw w mtodzienczym,
przepelnionym mitoscig zapale, aby przez kolejne lata powtarza¢, uzasadnia¢, poglgbiac
te pierwsze zaslubiny, az po catkowite utozsamienie si¢ z Chrystusem w Jego kenozie
na krzyzu. Ona sama powtarzata wiele razy, ze powolaniem oblubienicy jest by¢ coraz
bardziej podobng do Oblubienca. Wedtug takiego klucza chcemy odczytywac jej zycie,
w ktore nierozlacznie wpisane byly wewngtrzne proby, z rozbrzmiewajacym W nich

coraz mocniej pytaniem: ,,Boze moj, czemu$ Mnie opuscit?” (Mk 15,34).

253 Zanghi nawigzal w ten spos6b do momentu wejscia w pelen $wiatla okres Paradiso’49, ktory
naznaczyt gleboko jego osobistg relacj¢ z Chiar¢ podczas wielu lat wspolnego do§wiadczenia w Szkole
Abba.
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Osobiste, specyficzne w swej nowosci do§wiadczenie duchowe Chiary tgczy sie
SciSle z charyzmatem zalozycielskim. Zycie przeplata sie wnim z poznaniem,
a wierno$¢ zachowana takze posrdd najwigkszego cierpienia nadaje otrzymanym
intuicjom znami¢ wiarygodno$ci i konkretyzacji. Z tego wzgledu studium okres$lonej
duchowosci czerpie przede wszystkim z jej wcielenia, jakie dokonato si¢ w o0sobie
zatozyciela, jako ze swego najbardziej podstawowego zrodla. Ono stanowi
bezposrednie, ascetyczno-mistyczne tto dla refleksji teologicznej podejmowanej

W dalszej czesci niniejszej rozprawy.
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Rozdzial 3
Symbolika Zrenicy

Jezyk teologii chetnie postuguje si¢ symbolem, ktory pozwala na ujecie prawd
I doswiadczen przekraczajacych powszechnie przyjete sposoby myslenia, nie narazajac
ich na uproszczenie czy ujednolicenie. Nie chodzi tu jedynie o0 réznorodno$¢ form
wypowiedzi i stylistyczng elegancje, lecz przede wszystkim 0 probe uchwycenia tego,
co Bog pozwala cztowiekowi pozna¢ 0 sobie, 0 swoim nieskonczonym i niepojetym
bycie, sam przekraczajac granice migdzy transcendencja akondycja stworzenia.
W pewnym sensie kazda wypowiedz teologiczna jest metaforyczna, gdyz odnosi system
jezykowy oparty na do$wiadczeniu zmystowym do rzeczywisto$ci wylacznie
duchowej!. Tym samym wlaénie wyraza ona trafnie tajemnice dziela stworzenia,
poniewaz ,,w kosmosie, ktory Pan Bog powolal do istnienia, wszystko jest symbolem”2.
Obraz, odwotujac si¢ do ludzkiego do$wiadczenia i wyobrazni, W sposob naturalny
pozostaje ograniczony, wieloznaczny, wymyka si¢ intelektualnej precyzji, ale wtasnie

dzieki temu moze by¢é nosnikiem zycia, dotknigciem obecnosci Boga®.

Jesli jezyk symboliczny jest typowy dla dyskursu teologicznego?, to szczegdlnie
odpowiedni wydaje si¢ W przypadku pism natury mistycznej. Te ostatnie rodzg si¢ nie
z teoretycznej refleksji opartej na przestankach logicznego myslenia, lecz z osobistego
doswiadczenia Bozej milosci, ktore pomimo swego bezspornego realizmu pozostaje
niewyrazalne. Ta charakterystyczna cecha literatury mistycznej sprawia, ze jesli chodzi
o styl, bliska jest ona teologii apofatycznej. Nie ulega watpliwosci, ze w tym kluczu

nalezy odczytywac takze przynajmniej niektore teksty Chiary stanowigce W pierwszym

1, Cata teologia, jako refleksja rozumu ludzkiego nad Objawieniem oraz nad wszystkim w $wietle
Objawienia, jest metaforyczna, a nawet samo Objawienie i w $lad za nim teologia to jedna wielka
Metafora. Mys$l ludzka wyraza Misterium Boze — zaréwno jego istotg, jak i sposob dziatania — po
swojemu, w ludzkich stowach, sformutowaniach, koncepcjach, modelach i systemach. Stowa ludzkie nie
potrafia wyrazi¢ Misterium Boga, maja wtasne znaczenie: ludzkie, ziemskie, ograniczone. Mimo to
odnosza si¢ do znaczenia, ktore je przerasta, ku niemu kieruja ludzka mysl. Kazde slowo jest
przyporzadkowane do jakiego$ niepojetego znaczenia Bozego. Za kazdym stowem ukrywa si¢ jakas
rzeczywisto$¢, niepojeta ale istniejgca. Nie sg wazne same stowa ani ich znaczenie dostowne, lecz fakt, ze
za nimi co$ jest”. P. Liszka, Metafora w Objawieniu i w teologii, w: Ad Imaginem Tuam. Ksiega
Jjubileuszowa dla uczczenia Arcybiskupa Gotebiewskiego, red. W. Irek, Wroctaw 2012, s. 164.

2 G. Bachanek, Symbol w teologii — szansa i granice, ,Warszawskie Studia Teologiczne”
(XXIV)2011, nr 1, s. 222.

3 Por. P. Liszka, Metafora w Objawieniu i w teologii, dz. cyt., s. 152.

4 Odcislej wiezi miedzy jezykiem a tym, co on wypowiada, tak czytamy w dokumencie
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej: ,,nie mozna doktadnie rozdzieli¢ tresci i formy wyrazenia.
System symboliczny jezyka nie jest tylko zewnetrzng szata, ale w jaki§ sposob wcieleniem prawdy.
Odnosi si¢ to, w glebi wcielenia wiecznego Stowa, w sposob najbardziej szczegdlny do wyznania wiary
Kosciota”. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatéw, dz. cyt., 111, 3.

143



rzedzie zapis jej duchowego doswiadczenia. Bez uwzglednienia tej pierwotnej specyfiki
jezyka, ich zbyt dostowne odczytanie pozostaje niezrozumiale, fragmentaryczne,
a wrecz — falszywe. Interpretacja pism nacechowanych mistycznie domaga si¢ bowiem
,wicloaspektowych docickan nad tekstem, mocno wspartych o fundament mikroanalizy

295

filologiczne)™. Wyzwanie to staje rowniez przed podjeta przez nas refleksjg nad

teologiczng doniostoscig duchowych zapiskoéw Lubich.

Centralng osig niniejszego rozdziatu jest przywolany w tytule calej rozprawy
obraz zrenicy. Dla jego mozliwie pelnej 1 wiarygodnej interpretacji u poczatku
konieczne wydaje si¢ krotkie wprowadzenie W ogolng hermeneutyke tekstu
mistycznego, aby nastgpnie zbada¢ specyfike pism tworzacych korpus Paradiso’49
Lubich z perspektywy jezykowo-literackiej. Dalej wezytamy si¢ glebiej w te fragmenty,
ktore przynalezg do tego samego lub zblizonego pola semantycznego — gdyz odwotuja
si¢ wszystkie do stow: Zrenica, oko, spojrzenie — i wzajemnie Si¢ wyjasniajg. Wreszcie,
W ostatniej czeSci te bogatg symbolike $wiatla i ciemno$ci odniesiemy bardziej
szczegotowo do duchowego doswiadczenia opisywanego wprost lub posrednio przez
autorke, podkreslajac jego elementy ascetyczne i mistyczne. Specyfike tego rozdziatu
stanowi wigc analiza jezykowa wybranych fragmentow, a jej zasadniczym celem jest
wydobycie charakterystycznych, oryginalnych cech koncepcji Lubich, ktéra

w kolejnych czesciach poddana zostanie poglebionej interpretacji teologiczne;.
1. Kontekst jezykowy

Spuscizna piSmiennicza pozostawiona przez zatozycielk¢ Focolari jest bogata
I r6znorodna: wsrdd tekstow podpisanych jej nazwiskiem wyrdzni¢ mozna rozmaite
gatunki literackie, na przestrzeni lat zmienia si¢ styl, adresaci, atakze tres¢
odzwierciedlajaca dynamiczng ewolucj¢ doswiadczenia duchowego autorki. Fakt ten
jest jak najbardziej zrozumiaty, jesli spojrzymy nawet pobieznie na dhugie i barwne
dzieje jej zycia izdamy sobie sprawg, ze pierwsze zachowane teksty pochodzg
Z poczatku lat czterdziestych XX wieku, kiedy miata okolo dwudziestu lat, ostatnie
natomiast powstaty juz w XXI wieku i zawieraja W sobie ponad sze$¢dziesigcioletnia
histori¢ charyzmatu jednosci. Ztego wzgledu, przy doglebnej analizie, okoliczno$ci
powstania przywotywanych pism okazujg si¢ niezwykle znaczace. W naszej refleksji

odwolujemy si¢ przede wszystkim do do$wiadczenia Chiary z lat 1949-1951, ktére ona

> W. Grupinski, Apofatyczno$é¢ tekstu mistycznego — na przyktadzie zapiskéw autobiograficznych
Marianny Marchockiej, dz. cyt., s. 291.
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sama opisywala i|komentowala zarowno na biezgco, jak I W pozniejszym okresie,
czasem W sposob posredni. Teksty z tego czasu wWyrozniajg sie na tle innych ze wzgledu
na swoja stylistyke, ktéora bez watpienia — podobnie zreszta jak sam kontekst

historyczno-duchowy — wpisuje je w krag literatury mistyczne;j.
1.1. Hermeneutyka tekstu mistycznego

Jedng z zasadniczych cech chrzescijanskiego doswiadczenia mistycznego jest
postawa pasywnosci, ktéra wskazuje na zawsze uprzedzajace dziatanie Boga. Ze swej
strony czlowiek otwiera si¢ i odpowiada na nie, czasem zaproszony jest do dialogu
stownego, nie kreuje jednak rzeczywistosci. Z takiej pozycji kontemplujacego odbiorcy,
rodzi si¢ W mistyku pobudka — zazwyczaj wbrew wlasnym chg¢ciom, za wyraznym
poleceniem przetozonych lub samego Boga — do zapisania i odkrycia przed innymi
duchowych przezy¢. Jednak ,,przekazanie ipojeciowe ujecie takiego doswiadczenia
pozostaje  zawsze nicadekwatnym  «betkotem», poniewaz ponadzmystowe
doswiadczenie mistyczne jako takie nie daje zadnej gwarancji prawdziwo$ci ani
odpowiednio$ci pozniejszego przekazu pojeciowego’®.

Jezyk cztowieka rodzi si¢ iksztaltuje W obrgbie S$wiata stworzonego,
uwarunkowany jest psychiczng i cielesng kondycja relacji miedzyludzkich. Nie moze
wiec dziwi¢ jego nieadekwatno$¢ do doswiadczenia duchowego, ponadzmystowego.
Tym niemniej jest on jedyng forma poznania iopisania przezy¢é O charakterze
mistycznym. Ponad to, co poszczegdlne osoby przekazaly w swoich tekstach badz
$wiadectwach ustnych, nie potrafimy nic powiedzie¢ 0 specyfice ich nadzwyczajnego
spotkania z osobowym Bogiem. Z drugiej strony za$, poniewaz nie one sg tworcami
doswiadczenia, juz ich relacja jest probg przetozenia go na system jezykowy, pierwsza
forma pewnej jego interpretacji. ,,Jesli porowna¢ stan mistyczny ze stanem natchnienia
artysty, réznica jawi si¢ W tym, ze mistyk szuka §rodkéw wyrazu posrdd znanych juz
symboli, podczas gdy artysta tworzy nowe dzieta wcielajace natchnienie w konkretne
ksztatty (H. Bergson)”’, zauwaza Paszkowska.

Ta uderzajaca nieporeczno$é wypowiedzi® doskonale oddaje nature

opisywanego doswiadczenia: jego pierwotny charakter wyprzedzajacy kategorie

® K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, Warszawa 1987, 240.

" T. Paszkowska, Komunikacje mistyczne, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski,
Lublin-Krakow 2002, s. 424.

8 Wymownym przyktadem takiego przekonania sg stowa Jana od Krzyza: ,,Czutem pewng niecheé¢ do
objasniania tych czterech strof [...], gdyz sa to rzeczy tak glebokie i duchowe, ze na ich wyrazenie
brakuje stow. Rzeczy duchowe bowiem przewyzszajg wszelki zmysl. Nietatwo jest mowi¢ o tych
zagadnieniach i trudno réwniez rozprawiaé o najgtebszych sprawach duszy, jesli si¢ tych rzeczy w duchu
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myslowe oraz niewypowiedziang inno$¢ wobec rzeczywistosci przyrodzonej. Trudnos$¢
przekazu nie wynika ze zbyt niskiej kultury j¢zykowej mistyka — jesli chodzi 0 warstwe
literacka obserwujemy przeciez ogromnag roéznorodno$¢é — ale zistoty samego
wydarzenia, ktore dokonuje si¢ W nieuchwytnej logice zycia Boga. Centralne pozostaje
do$wiadczenie, a nie jego pozniejsza narracja. Cecha ta zbliza literature¢ mistyczng do
stylu biblijnego, zwlaszcza do Psalméw, Piesni nad Pie$niami, Ewangelii Sw. Jana,
Listow Pawlowych oraz ich mistrzowskich komentatorow, takich jak: Augustyn,
Grzegorz Wielki, Bernard, Bonawentura.

W tym miejscu interesujaca wydaje si¢ wskazowka, jakiej dostarczajg nam
badania jezykoznawcze. Poprzez ekspresje slowng czlowiek nie tylko przekazuje
informacje, wplywa na odbiorce, wyraza swoje emocje, tworzy realne stany rzeczy®, ale
takze kontempluje otwierajacg si¢ przed nim tajemnicg. Jesli pewne wypowiedzi moga
mie¢ przede wszystkim znaczenie poetyckie, to szczegdlnym tego przypadkiem sg
teksty, w ktorych jezyk pelni funkcje kreatywna 1 misteryjng. Zdaniem
Grzegorczykowej, chodzi tu nie tyle o wyrazenie juz gotowych mysli, ale 0 ,,uzywanie
jezyka jako pewnej formy myslenia, odkrywania prawd, dochodzenia do istoty rzeczy
(jak w filozofii, teologii czy nauce), ouzywanie jezyka jako sposobu kreowania
swoistej wizji $wiata (jak w utworach poetyckich)”'?. Jako wyraz przyjetej postawy
kontemplacyjnej, mowa staje si¢ ,formg glebszego ujmowania zjawisk $wiata,
dochodzenia do rzeczywistosci transcendentnej [...]. Wydaje sig, ze teksty teologiczne
sg jednocze$nie proba ujmowania owej rzeczywistosci transcendentnej i formg
uczestniczenia w niej”'!. Podobnie jest w przypadku mistykéw, cho¢ tam porzadek
zostaje odwrocony: poznanie jest owocem taski zjednoczenia, a nie jej warunkiem.

Specyficzna funkcja jezyka doswiadczen duchowych wyjasnia jego oryginalng
forme, ktora oscyluje migdzy poezja a teologia, zachowujac wobec obydwoch wlasciwa

sobie odrebnos¢. Mistyk, podobnie jak poeta, nie boi si¢ lingwistycznych skandali,

nie przezywa. A poniewaz ja zbyt malo tego ducha posiadam, dlugo odktadatem te objasnienia. Dopiero
teraz — gdy, jak mi si¢ zdaje, Pan uzyczyl mi nieco poznania i rozpalit swym ogniem, [...] nabralem
ufnosci, wiedzac dobrze, ze sam od siebie nic pozytecznego nie potrafie powiedzie¢, zwlaszcza w
rzeczach tak wzniostych i glebokich. Nie bedzie tu wiec nic mojego, chyba te biedy i niejasnosci, jakie sie
znajdg; 1 dlatego wszystko poddaje wyzszemu sadowi, a przede wszystkim orzeczeniu $wigtej Matki
Kosciota rzymskokatolickiego, pod ktérego przewodnictwem nikt nie zbtadzi. Z tym wigc zastrzezeniem,
opierajac si¢ na PiSmie $wigtym, bede si¢ staral powiedzie¢, co wiem, chociaz to wszystko bedzie tak
nieudolne w porownaniu z samg rzeczywistoscig, jak namalowany obraz wobec samej rzeczy”
(podkreslenie moje). Jan od Krzyza, Zywy plomier mitosci, dz. cyt., prolog, 1.

® Wedtug modelu Jakobsona, powszechnie przyjetego i rozwijanego przez kolejnych autoréw, jezyk
moze pehi¢ nastgpujace funkcje: emotywna, poznawcza, fatyczna, metajezykowa, impresywna i
poetycka.

10 R. Grzegorczykowa, Wstep do jezykoznawstwa, Warszawa 2007, s. 60.

1 Tamze.
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poruszajac si¢ najchetniej po jezykowych obrzezach!?. Poshuguje si¢ przede wszystkim
paradoksem, oksymoronem, metafora, szuka wcigz nowych kategorii myslenia,
eksperymentujac na poziomie gramatycznym i semantycznym. Nie proponuje nowego
jezyka, lecz przetwarzajac ten istniejacy, rzuca odwazne wyzwanie przyjetemu
systemowi. Jak zauwaza Baldini, tekst mistyczny wigcej zastania niz odstania, a kazda
przesada w nim, przepych slow, nagromadzenie paradoksow wyrazajg przeswiadczenie,
ze tajemnicy nie mozna wypowiedzie¢. ,,Paradoksalno$¢ wybudza uwage umystu
Z letargu wygodnych jezykowych przyzwyczajen, tworzy zadziwienie, zaskoczenie,
stawia W nowym $wietle to, co zwyczajny (lub teologiczny) jezyk uczynil matowym.
Zarowno mistyk jak ipoeta dazag do przewrotu W obszarze jezyka, W miar¢ swego
dziatania tworza jezyk. Rowniez mistyk dokonuje na poziomie jezykowym tego, co
Eliot uwazat za typowe dla poety, to jest «dewiacji jezyka, poprzez nadanie mu
znaczenia». U obydwoch sprawdza si¢ to, co Paul Valéry przypisywat «prawdziwemu
pisarzowi»: iz jest on «czlowiekiem, ktory nie znajduje stow»”23,

Wszystkie te cechy tekstu mistycznego, ktore W pierwszym odruchu moga
wywoltywac U czytelnika niepokoj i poczucie bezradnosci, nie czynig go jednak
catkowicie niedostepnym czy wolnym od interpretacji. Wskazuja raczej na konieczno$¢
zastosowania adekwatnych metod badawczych, ktore uwzglednig z jednej strony jego
specyfike literacka, z drugiej za$ — teologiczng. Doswiadczenie mistyczne nie dokonuje
si¢ bowiem na obrzezach wiary Ko$ciota, lecz w samym jej centrum, stanowigc jej
oryginalny, bezposredni wyraz. O ile wigc na pierwszym etapie badan jego przekaz
powinien wybrzmie¢, zgodnie z postulatem fenomenologicznym®*, w swej pierwotnej
formie, nacechowanej subiektywnie i estetycznie niezaleznej, to dalsza jego
interpretacja domaga si¢ $wiatta Objawienia. Tekst mistyczny nie podlega redukcji do
bardziej od niego precyzyjnych formut doktrynalnych, ale wtasnie dzieki temu otwiera
si¢ na zyciodajny dialog z teologig jako nauka. W przeciwnym razie, zauwaza Congar,

on sam wystawiony jest na powazne ryzyko utraty wlasciwej miary i wpisanej wen

12 por. M. Baldini, Il linguaggio dei mistici, dz. cyt., s. 38.

13 Tamze, s. 44. | dalej: ,Mistyk [...] potrzebuje mtodego jezyka, dlatego pada ofiara jezykowego
kryzysu, ktéry moze go doprowadzi¢ nawet do proby zabicia jezyka. Mistyk kocha antytezy, paradoksy,
oksymorony, przymiotniki w stopniu najwyzszym. Nie stucha on rady Cycerona, wedtlug ktorego
metafora winna by¢ ostrozna (pudens), a nie §miala: preferuje on natomiast metafory absolutne, odwazne,
zywe. Jego metaforycznos¢ jest tak §miala, ze czasem staje si¢ odurzajaca”. Tamze, S. 45.

14 Postulat fenomenologiczny nie oznacza tu okre$lonego ujecia rzeczywistosci w kluczu
filozoficznym, lecz ,nieuwarunkowany wczesniejszymi zatozeniami opis zjawiska jako takiego,
zredukowanego do swej jedyno$ci i niepowtarzalno$ci”. M. Chmielewski, Potrzeba metodologii w
teologii duchowosci, ,,Duchowo$¢ w Polsce” (12)2010, s. 37.
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prawdy, gdyz ,,proroctwo bez doktryny wyrodnieje jako ekstrawagancja, doktryna bez
proroctwa zasklepia sie W legalizmie™*®,

Skoro podmiotem do$wiadczenial® mistycznego jest osoba ludzka w swojej
ztozonosci 1 niepowtarzalnosci, to jego mozliwie pelna interpretacja, na podstawie
dostgpnych  zrédet, winna mie¢ charakter integralny, awiec rdéwniez —
interdyscyplinarny?’. Relacja z Bogiem nie opiera si¢ bowiem wylacznie na kategoriach
teologicznych wypracowanych przez chrzescijanstwo, ale wyplywa z pierwotnej
w cztowieku zdolno$ci do zycia duchowego ido transcendencji, ktore odzwierciedla
jego stworzenie na obraz i podobienstwo Trojcy Swictej. Poprzez wydarzenie mistyczne
W sposdb szczegdlny wyraza si¢ nieustanne dziatanie Ducha Swietego w ludzkim
wnetrzu. Doswiadczenie, uchwycone W jezyku i oczekujace na interpretacje, ,,dostarcza
danych pozytywnych dla krytycznej refleksji nad sposobem, w jaki ludzie podejmuja
najwazniejsze tematy egzystencji, takie jak: zycie, cierpienie, $mieré iBoég. [...]
znaczenie tych tematow wybrzmiewa W tekstach®®. Poprzez interpretacje i apropriacie,
owo «brzmienie» posredniczy W naszym rozumieniu inaszym byciu-w-$wiecie”®®.
Wspomniane tu etapy procesu hermeneutycznego nie sa mozliwe bez odwotania si¢ do
metod stosowanych w badaniach literaturoznawczych?.

Nieroziaczna wi¢z migdzy doswiadczeniem duchowym a tre§cig wiary pociaga

za sobg jeszcze jedng konsekwencje natury metodologicznej. Siggajac po tekst

15Y. Congar, Langage des spirituels et langage des théologiens, w: Situation et taches présentes de la
théologie, Paris 1967, s. 152.

16 Zasadnicza jest tutaj juz sama koncepcja do$wiadczenia chrzescijanskiego. ,,Opisujac
doswiadczenie duchowe, tak jak prezentuje si¢ ono w $wietle Zzrodel, nalezy pamigtaé, ze w istocie jest
ono relacja mitosci dwoch osdb: Chrystusa i chrzeécijanina. Tylko w takim kluczu hermeneutycznym
chrze$cijanskie do$wiadczenie religijno-duchowe moze by¢ poprawnie odczytane”. M. Chmielewski,
Potrzeba metodologii w teologii duchowosci, dz. cyt., s. 38.

W swoim studium na temat metody w teologii duchowo$ci oraz mistyce, Steggink postuluje otwarty
dialog z naukami humanistycznymi, takimi jak socjologia i psychologia oraz historia, jezykoznawstwo i
literaturoznawstwo: ,,inter-dyscyplinarnosé to nie multi-dyscyplinarno$¢. Nie znaczy to, ze socjologia i
psychologia ograniczaja si¢ do stuzenia swoja pomoca teologii duchowosci czy mistyce, ale ze istnieje
prawdziwy dialog migdzy refleksja teologiczna a dyscyplinami nieteologicznymi, to jest, ze teologia
wlacza do swojego dyskursu dane posiadane przez te nauki”. O. Steggink, Lo studio della spiritualita e
della mistica: metodo deduttivo, metodo induttivo e interdisciplinarita, W: La spiritualita come teologia,
Cinisello Balsamo (MI) 1993, s. 309.

18 7 takiego przekonania wychodzi w swej hermeneutyce filozoficznej Ricoeur, proponujac
odczytanie rzeczywistosci, tak jak doswiadcza jej cztowiek, poprzez odpowiednig interpretacje tekstow.
Na grunt teologii duchowos$ci metode t¢ przeniosta Schneiders, zob. s. M. Schneiders, The Study of
Christian Spirituality. Contours and Dynamics of a Discipline, w: Minding the Spirit. The Study of
Christian Spirituality, red. E.A. Dreyer, M.S. Burrows, Baltimore 2005, s. 5-24.

9 D. B. Perrin, Metodologia ermeneutica nella spiritualita cristiana: fenomenologia e
interdisciplinarita, ,,Mysterion” (10)2017, nr 1, s. 10.

20 Zastosowanie metody hermeneutycznej do tekstow mistycznych zaktada trzy etapy: szczegdélowy
opis — analiz¢ krytyczng — interpretacj¢. Perrin przedstawia w tym kluczu lekture Piesni duchowej Jana od
Krzyza, Por. tamze, S. 14-15.
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mistyczny, odbiorca rozpoznaje w nim na nowo to, co teologicznie jest mu juz znane?.

Jego oryginalno$¢ bowiem dotyczy formy, bogactwa przejawow Bozej obecnosci
I r6znorodnosci W jej doswiadczaniu, ale nie samego przedmiotu wiary. Wtasciwa
interpretacja elementéw zycia duchowego wymaga zatem od czytelnika witalnej,
osobistej znajomosci opisywanych tematow: nie co do szczegdotow, ktdre maja charakter
subiektywny i stanowig 0 roznorodnosci, ale co do dynamiki spraw Bozych. Trzeba
przekroczy¢ historyczne i przezyciowe wyznaczniki tekstu, aby moc odczytaé go

»22 Jedynie Wten sposob mozliwe jest zblizenie sie do

glebiej, ,,od wewnatrz
obiektywnego znaczenia zawartych w nim stéw, a takze do do$wiadczenia, ktore stoi

u ich zrodtia.
1.2. Charakterystyka jezyka Lubich

Osobowe spotkanie z Bogiem dokonuje si¢ W okres§lonym konteksScie
historycznym i kulturowym, ajej podmiotem jest cztowiek 0 konkretnych cechach
osobowos$ciowych. Ponadto, rowniez sam przekaz doswiadczenia podlega roznorodnym
uwarunkowaniom. Ztego wzgledu, obok podstawowych danych biograficznych
I najwazniejszych elementow duchowosci Chiary, z ktorej zrodzily si¢ jej pisma, istotne
wydaje si¢ krotkie wprowadzenie W specyfike stosowanego W nich jezyka.

U zrodia tekstow opatrzonych nazwiskiem Lubich nie lezy zadna decyzja
0 podjeciu dziatalnosci pisarskiej czy szczegdlne zamitowanie do literatury. Co wigce;,
ona sama wspominajac dzieje odkrywania swojej drogi W Kosciele, przywotywata jako
jeden z najbardziej znaczacych epizodow ten dzien, gdy wyniosta na strych swoje
ukochane ksigzki — fascynowata ja przede wszystkim filozofia — aby poswiecic sig
catkowicie Bogu w rodzacej si¢ wspolnocie. Jednakze naglace powotanie do jednosci
kazato jej wykorzystywa¢ kazdy mozliwy $rodek do komunikacji. W ten sposob jezyk
stat si¢ narzedziem komunii: poczatkowo poprzez listy, notatki do spotkan
0 charakterze formacyjnym najpierw dla cztonkow Trzeciego Zakonu, apotem dla
fokolarinéw, zapiski z dziennika itd. W uzasadnieniu nagrody, jaka wtoscy wydawcy
katoliccy przyznali jej w 1995 roku, czytamy: ,Nie bedac zawodowa pisarka, ale
odczuwajac ogromng potrzeb¢ komunikacji, Chiara potrafita W sposdb prosty

I naturalny znalez¢ swoj bardzo osobisty styl: jezyk przystepny, tre§ciwy i perswazyjny,

2L Por. J. M. Garcia Gutiérrez, Il metodo , teologico esperienziale” della teologia spirituale,
»Mysterion” (9)2016, nr 1, s. 11.
2 por. tamze, S. 12.
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ktéry przypomina zywa mowe”?®. Rzeczywiscie, dialog byt dla niej stylem zycia
wspolnotowego, konkretng forma odpowiedzi na pierwotne powotanie do jednosci, na
obraz i podobiefistwo Trojcy Swicte;.

Odkrywajac  stopniowo niepowtarzalne bogactwo, jakim jest dla
chrzescijanskiego zycia duchowego spotkanie z drugim czlowiekiem?*, Lubich pisze:
,»hie kocham juz wigc jedynie milczenia, lecz takze stowo, to znaczy taczno$¢ miedzy
Bogiem we mnie a Bogiem w bracie. A jesli te dwa Nieba si¢ spotkaja, jest tam jedyna
Trojca, gdzie ci dwaj sa jak Ojciec i Syn, a pomiedzy nimi jest Duch Swiety”?®. Ta
specyficzna definicja stowa, ktore autorka rozumie jako wigz mitosci miedzy osobami,
czyni je uprzywilejowanym narzedziem do$wiadczenia mistycznego przezywanego
W codziennosci. Staje si¢ ono bowiem odzwierciedleniem zycia samego Boga, udziatem
w Jego komunii, ktérag — uzywajac analogii z obszaru komunikacji miedzyludzkiej —
poréwnac¢ mozna do doskonatego dialogu. ,,Ojciec jest Milczeniem, jednak rodzi Stowo,
aby podwoic¢ Siebie i kochaé si¢ wzajemnie, i Obaj sa Bogiem. Stowo z Milczeniem,
Stowo z Bytem! To jest Milo$¢, Duch Swiety, Istota Boga. To jest Trojca”?e.

W dos$wiadczeniu Chiary ta wzniosta koncepcja komunikacji znajduje konkretne
przetozenie na codzienne relacje, w ktorych stowo mowione i pisane jest wyrazem
przezywanej rzeczywistosci®’, znakiem wzajemnego obdarowania?®, prawda o bycie
powotanym do nieustannego dialogu milosci. Tym jednak, co nadaje autentyczng
| trwala warto$¢ tak rozumianym aktom jezykowym, jest miara zjednoczenia z Bogiem
poszczegodlnych uczestnikow. Wielokrotnie powraca mysl, ze tylko Jego obecno$¢
napetnia tre$cig ludzka komunikacje. ,,Wszystkie stronice, ktére napisatam, nie majg

zadnej wartos$ci, jesli dusza, ktora je czyta, nie kocha, nie jest w Bogu. Maja wartos¢,

23 Cyt. za: M.C. Atzori, Chiara Lubich scrittrice. Primi cenni sull’espressione letteraria di un
carisma, NU (30)2008, nr 3, s. 342-343.

24 Bog, ktory jest we mnie, ktory uksztaltowal moja dusze, ktory w niej zamieszkuje jako Trojca
Swieta, jest takze w sercach braci. Nie wystarcza wiec, abym kochata Go tylko we mnie. Jesli tak czynie,
moja mito§¢ ma w sobie jeszcze co$§ osobistego, a w swietle duchowosci, do ktorej realizowania jestem
powotana — jakie$ egoistyczne ukierunkowanie: kocham Boga we mnie, a nie Boga w Bogu, podczas gdy
doskonatoscia jest kocha¢ Boga w Bogu [tlumaczenie niedostowne, tekst pierwotny brzmi:
»doskonatoscig jest: Bog w Bogu”]. Tak wigc moja cela jest we mnie — mowia dusze zyjace w bliskosci
Boga. A my méwimy: moje Niebo jest we mnie i — tak samo, jak jest we mnie — jest w duszach braci. |
jak kocham je we mnie, zanurzajgc sie w nim, kiedy jestem sama, tak kocham je w bracie, kiedy brat jest
przy mnie”. Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 73-74.

% Tamze, . 74.

% Cyt. za: P. Coda, 0 teologii wyplywajgcej z charyzmatu jednosci, w: Ch. Lubich i inni, Patrze¢ na
wszystkie kwiaty, Krakéw 1996, s. 58.

21’ Tak jak Verbum jest Stowem Ojca i jest Bytem, tak [w autentycznym do$wiadczeniu Boga] stowo
jest rzeczywistoécig: nigdy nie jest pustym stowem; mowié to by¢”. Cyt. za: G. M. Zanghi, Per una
cultura rinnovata. Alcune piste di riflessione, NU (20)1998, nr 5, s. 515.

2 Odwotujac sie do gry stow w jezyku wloskim, Lubich stwierdza, ze moéwié¢ znaczy dawac: ,,il dire &
dare”. Por. ,, 1l dire é dare”. La parola come dono e relazione nel pensiero di Chiara Lubich, Roma 2017,
s. 9.
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jesli to Bog w niej je czyta”?®. Odpowiednio wykorzystane stowo ma wigc dla Chiary
charakter teoforyczny: zdolne jest rodzi¢ i przekazywa¢ do§wiadczenie nadprzyrodzone.
Ze wzgledu na wyrazny wymiar wspolnotowy, mozna wrecz przypisa¢ mu jako
nadrzedng — funkcje jednoczaca™.

Podobng perspektywe, jak si¢ wydaje, winien przyja¢ kazdy czytelnik pism
Lubich, ktory chce uchwyci¢ specyfike jej komunikacji 1 uzywanego W niej jezyka. Jak
zauwazyli przywotani wyzej wloscy wydawcy katoliccy, jej styl jest ,,przystepny,

»31 j przypomina zywa mowe. Dla Chiary moéwienie i shuchanie

tresciwy I perswazyjny
przynaleza do wewnetrznej dynamiki mitosci, tworzg relacj¢ miedzy osobami. Dlatego
kazda jej wypowiedz pragnie by¢ ukierunkowana na blizniego, na jego potrzeby
i warunki percepcji. W przypadku wigkszej grupy, stara si¢ pisa¢ lub mowic tak, aby
mogt ja zrozumie¢ najmniejszy, najstabszy z odbiorcow. Wiele jest tekstow o bardzo
zblizonej tematyce, ktore istnieja W roznych wersjach, poniewaz za kazdym razem
Lubich chciala je dostosowa¢ do konkretnego S$rodowiska: wieku, doswiadczenia
i wiedzy osob, do ktorych si¢ zwracata®?. Ponadto, tym co charakteryzuje te pisma, jest
ich nieroztaczna wig¢z z dziataniem, konieczno$¢ przetozenia ich na zycie. Jesli
przekazuja one, wprost lub posrednio, duchowe doswiadczenie Chiary, to w celu
wlaczenia W nie innych, zacierajac niemal odlegto$¢ miedzy autorka a czytelnikiem®3,
Na tle catej dziatalno$ci pisarskiej Lubich wyrdzniajg si¢ teksty o charakterze
mistycznym, zwlaszcza te z lat 1949-1950. Ich styl nie nalezy do prostych, peten jest
metafor, obrazow, innowacji na poziomie leksykalnym i gramatycznym. Od strony
formalnej natomiast nie r6znig si¢ one od pism z innych okreséw: majg posta¢ zar6wno
listow, jak i notatek oraz zapiskow w dzienniku, a proza przeplata si¢ W nich z poezja.

Jezyk Chiary jest poprawny®*, naznaczony artyzmem, ajednoczesnie odwazny

29 Cyt. za: L. Abignente, Przeszfosé i terazniejszosé - historia jednosci. Studium o duchowosci Ruchu
Focolari, dz. cyt,, s. 23.

% Takg propozycje w odniesieniu do jezyka uzywanego przez Lubich wysuwa Atzori, analizujac
Zmartwychwstanie Rzymu. Podkresla ona, ze tekst ten: utrwala do$wiadczenie mistyczne przezyte przez
Chiarg; przypomina je Giordaniemu; niesie ze soba tres¢, ktora winna nieustannie przektadac si¢ na zycie;
stanowi dla czytelnika zaproszenie do uczestnictwa w tym samym dos$wiadczeniu. Por. M.C. Atzori,
Risurrezione di Roma. Un approccio linguistico allo scritto di Chiara Lubich — I, NU (24)2002, nr 4,
S. 458-4509.

31 M.C. Atzori, Chiara Lubich scrittrice. Primi cenni sull’espressione letteraria di un carisma, 0z.
cyt., s. 343.

32 Wymowne w tym wzgledzie sg listy pisane przez Lubich do dzieci zwigzanych z Ruchem Focolari,
zob. I. Artigas Latorre, La comunicazione del carisma ai piu piccoli. Come il ,,dire” si fa dono nelle
lettere di Chiara Lubich ai gen 4, dz. cyt., s. 123-137.

3 Por. D. Micalella, L opera letteraria di Chiara Lubich. Questioni di metodo nello studio dei suoi
testi, dz. cyt., s. 55.

34 Zachowaly si¢ nagrania, w ktorych Lubich postuguje si¢ typowym dla swojego rodzinnego regionu
dialektem trydenckim. Wsrod tekstow pisanych najbardziej ewidentnym s$ladem przynaleznosci
dialektycznej sa powracajgce czesto stowa: ,,popo” (r. m.), ,popa” (r. z.), ,popi” (I. mn.), ktore w
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i precyzyjny: stowami chce ,,rani¢ glebie duszy”®. Czasem uzywa pewnych terminéw
W nietypowym konteks$cie, czego przyktadem jest juz kluczowy od samego poczatku
wyraz ,,jednos$¢”, ktory w okresie powojennym kojarzy si¢ jednoznacznie z hastami
komunistycznymi®®. W pierwszych latach z niezrozumieniem spotykaja sic takze
okreslenia: ,komunia dobr”, ,zycie wedlug Ewangelii”, ,Jezus opuszczony”37.
Z uptywem czasu, sformutowania te wchodza do powszechnego uzycia, najpierw wsrod
cztonkéw Ruchu, w srodowisku Kosciota, atakze szerzej. Jak zauwaza Atzori,
W najnowszym stowniku jezyka wioskiego znalazly si¢ juz terminy ,,focolare” czy
,.focolarino”, co wskazuje na zywy wptyw na wspotczesne przemiany leksykalne®®,

Z perspektywy lingwistycznej niezwykle ciekawe iznaczace sg innowacje
gramatyczne i stylistyczne oraz neologizmy, ktére takze pojawiajg si¢ W tekstach
Lubich. Odnajdujemy w nich przywotane wyzej cechy jezyka mistycznego: poruszanie
si¢ po obrzezach poprawnosci, probe ujecia tego, co niewyrazalne, potrzebe
przekroczenia konwenansow I uznanych formut, dgzenie do nowosci mogacej uchwycic
odmienno$¢ przezywanego doswiadczenia. Na przyktad, w odniesieniu do przezy¢
w latach 1949-1950 Chiara uzywa okreslenia ,,viaggiare il Paradiso” (dost. podrézowaé
Raj), podczas gdy rekcja czasownika wymagalaby W sposdb oczywisty wersji
,viaggiare nel Paradiso” (dos}. podrozowaé po Raju)®. W tym samym okresie tworzy
ona swobodnie pojecia ,.trinitizzazione” (dost. trynitaryzacja)*, ,immacolatizzazione”

(dost. uniepokalanienie)*!. Grupe 0séb uczestniczacych wraz z nig W do$wiadczeniu

mistycznym nazywa ,,Duszg”, laczac gramatyczng liczbe pojedyncza z podmiotem

Trydencie oznaczaja odpowiednio: ,syn”, ,.corka”, ,dzieci”. Tak okresla ona najblizszych cztonkoéw
Ruchu — osoby, w ktorych rozpoznaje typowe rysy charyzmatu jednosci.

% Por. M.C. Atzori, La creativita linguistica di Chiara Lubich: dentro e oltre la lingua italiana, w: 1|
dire é dare. La parola come dono e relazione nel pensiero di Chiara Lubich, Roma 2017, s. 93-94.

3 L’Unita” to tytut dziennika wydawanego od 1927 roku przez wloskg partie komunistyczna.

% W pewnym momencie o. Casimiro Bonetti zabronil nawet Chiarze moéwienia o Jezusie
opuszczonym, dopatrujac si¢ w jej stowach mlodzienczej egzaltacji. Por. I. Giordani, Storia del nascente
Movimento dei Focolari, dz. cyt., s. 125.

% Termin ,,focolare” istniat juz wczesniej w jezyku wiloskim, ale Lubich nadata mu nowe znaczenie,
ktore zostato uwzglednione przez stowniki. Por. M.C. Atzori, Risurrezione di Roma, La metafora del
., Fuoco”: alcuni spunti di analisi testuale — 11, NU (24)2002, nr 5, s. 591-592.

% W wywiadzie dla pisma ,,Cittd Nuova” Zanghi, bardzo bliski wspotpracownik Chiary, tak
interpretuje to wyrazenie: ,,mysle, ze uzyla tych stéw, poniewaz Raj nie jest miejscem, po ktérym mozna
podrézowaé, tak jak nie jest miejscem «lono Ojca». [...] ja «podrozuje Raj» stajgc sie, bedac ja sam
uczyniony tg rzeczywisto$cig”. Viaggiare il Paradiso, oprac. M. Zanzucchi, CN (52)2008, nr 11, s. 48.

40 | Zyé dynamika trynitaryzacji — byé jedno w Jezusie i dzieki temu by¢ Jezusem — oznacza spemié
konieczny warunek, aby uczestniczy¢ w poznaniu, ktérym Jezus poznaje Ojca, a w Ojcu — jako Jego
Stowo — wszystko, co istnieje”. P. Coda, 0 teologii wyplywajgcej z charyzmatu jednosci, W: Patrze¢ na
wszystkie kwiaty, Krakow 1996, dz. cyt., s. 52.

4 Tak wyjasnia ten termin Coda: ,,uczniowie, aby mogli by¢ uchrystusowieni, winni by¢ wpierw
uniepokalanieni, musza si¢ sta¢ uczestnikami (zawsze dzigki tasce Bozej) niepokalanej rzeczywistoSci
Maryi. Innymi stowami: aby by¢ dzie¢mi Bozymi — tak jak Jezus i w Jezusie — musza by¢ dzie¢mi Maryi.
Przebostwienie w mistyczny sposob przechodzi przez Maryje, ktora rodzi Chrystusa w ludzkosci”.
Tamze, S. 63.
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zbiorowym, ktory oznacza jednoczesnie komuni¢ irdéznorodnosé: najglebsze
zjednoczenie ludzi w Bogu. Jeden ze swoich listow tego okresu konczy pozdrowieniem
,,ad Dio™*2, tworzac analogie do tacinskiego ,,ad Deum” i wtoskiego ,,addio”*,

Cennych wskazowek na temat przezywanego przez Lubich doswiadczenia
dostarcza rowniez analiza stosowanych W zapiskach zaimkoéw osobowych, przede
wszystkim ,ja” i, my”. Cho¢ Paradiso’49 jest w pierwszym rze¢dzie wydarzeniem
danym Chiarze, to jej narracja do$¢ szybko przechodzi od pierwszej osoby liczby
pojedynczej do liczby mnogiej. Naprzemienno$¢ tych dwoch form gramatycznych
oddaje dynamiczng relacj¢ miedzy wszystkimi uczestnikami: jedno$¢ nie zaciera
odrebnosci 0séb, podobnie jak w Trojcy Swictej. Ponizszy fragment moze postuzy¢ za
wymowny przyktad przeplatajacych si¢ w funkcji podmiotu sformutowan ,,ja”, ,,my”,
,»ona” (Dusza).

,Powiedzialam otym Foco inie wiem, wktorym momencie tego dnia,
znalaztam sie¢ znowu, jakby w wizji ogladanej oczami duszy, in sinu Patris [w lonie
Ojca], ktore ukazato mi si¢ niczym wnetrze stonca: byto cate ztotem czy tez zlotym
plomieniem, byto nieskonczone, ajednak mnie nie przerazato. Wizja ta - tak ja
nazwijmy — dobrze to pamigtam, stata si¢ dla mnie jasna dopiero wtedy, gdy takze
«pope»™, na swojej nicoséci, poprosily Jezusa w Eucharystii, aby zawart ten sam pakt,
dla zjednoczenia z nami. Aja widziatlam ten maly zastep ludzi w stoncu. Odtad
nazwalam «Dusza» owa Jednos$¢, ktora fgczyla nas wszystkich. | przez dwa miesiace,
poki nastepowaty po sobie te wizje intelektualne i wyobrazeniowe (jak sadzg, chociaz
mogg si¢ bardzo myli¢), zawsze mowilo si¢ 0 Duszy. Tam wewnatrz mielismy wrazenie,
ze znajdujemy sie¢ W Niebie. Przede wszystkim nieskonczony, szeroki oddech, jak nigdy
dotad, anasze dusze czuly si¢ swobodnie. W czasie Komunii §wigtej W nastepnych
dniach ,,Dusza” miala swiadomosé zywej tacznosci z Bogiem, a wigc zanurzania si¢
krok po kroku w Bosko$¢”*.

Ten krotki opis zawiera W sobie — takze na poziomie gramatycznym — trzy etapy
doswiadczenia mistycznego Chiary. U jego poczatku znajduje si¢ ona sama,
w nadzwyczajnej wigzi z Igino Giordanim (Foco), ktéremu relacjonuje natychmiast to,
co przezywa duchowo. Cho¢ ma ono wymiar wspolnotowy, to podmiotem

odbierajgcym wizje jest wylacznie Chiara. Narracja dokonuje si¢ wiec W liczbie

42 Por. Lettere dei primi tempi. Alle origini di una nuova spiritualita, dz. cyt., s. 201.

4 Por. M.C. Atzori, La creativita linguistica di Chiara Lubich: dentro e oltre la lingua italiana, dz.
cyt., s. 94.

4 Mowa tu o przebywajacych wraz z Chiarg fokolarinach, por. wyzej przypis 34.

% Jednosé, dz. cyt., s. 56 (podkreslenie moje).
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pojedynczej. Odpowiedz ze strony Igino, apdzniej innych fokolarin sprawia, ze
w wydarzeniu uczestniczg wszyscy: zwracajag si¢ do Boga zpodobng prosba
0 przypiecze¢towanie jednosci, odbierajg te same wrazenia, razem do$wiadczaja
rzeczywisto$ci niebianskiej. Na poziomie skladni, temu etapowi odpowiada
zastosowanie liczby mnogiej. Réznorodno$¢ widziana z perspektywy Boga nie jest
jednak — wedtug tej duchowe;j intuicji — wieloscia, lecz ,,Duszg”, ktora wyraza jednosé¢
osob w Chrystusie i w dalszej czg¢éci nabiera ryséw Kosciota. Zastosowana tu trzecia
osoba liczby pojedynczej nie jest wiec okresleniem indywidualnos$ci, lecz doskonatej
wspolnoty. Warto podkresli¢, ze tak rozumiana jedno$¢ nie znosi odrebnosci, czego
znakiem jest ciggta obecno$é zaimka ,,my” W catym tekscie®.

Jeszcze jedng charakterystyczng cechg tekstow Lubich jest ich forma graficzna.
Autorka stosuje bogata interpunkcje, liczne podkreslenia oraz wielkie litery w calym
wyrazie lub na jego poczatku, zdecydowanie czgéciej niz przewidujg to normy
ortograficzne jezyka wloskiego. Jest sprawa oczywista, ze wskazuja one na
emocjonalne nacechowanie jej notatek, a wyszczegélnionym W ten sposdb pojeciom
nadajg wyzszg range. Wymowny przyktad stanowi tu fragment notatek z listopada 1949
roku: ,,Jest to wizja z Wysoka, z pozycji Jednego, ze Szczytu, od Boga. Tylko On widzi
rzeczy na ich prawdziwym miejscu, w proporcji do wszystkiego innego. I tak jak On,
widzi dusza, ktéra weszta w Niego przez rang Jezusa opuszczonego; to znaczy [dusza],
ktora Jezusa opuszczonego uczynita jedynym idealem zycia, azeby posig$¢ Jednosc,
ktora jest Bog, i byé w Nim™*’. Zapisane od wielkiej litery: ,,Jedno$¢”, ,,z Wysoka”,
»Zpozycji Jednego”, ,ze Szczytu” wskazuja na szczegdlne doswiadczenie

rzeczywisto$ci boskiej dzieki wszczepieniu W Opuszczonego.
1.3. Paradiso’49 jako dzielo literackie

,Czuje W sobie tyle Swiatla, ze nie wystarczytyby tomy* tak liczne jak zdzbta

trawy na $wiecie... Niech dusze wejda wto Swiatlo, akazda z nich bedzie otwarta

4 Chociaz Paradiso’49 opowiada do$wiadczenie «mistyczne», ktore dotyczy przede wszystkim
osoby Chiary, to w caltym tek$cie nieustannie wlaczane s3 w nie inne osoby, tak iz bardzo obficie
stosowany jest zaimek «my» (278 razy) i odpowiadajagcy mu przymiotnik dzierzawczy «nasz» (142
razy)”. M.C. Atzori, La creativita linguistica di Chiara Lubich: dentro e oltre la lingua italiana, dz. cyt.,
s. 96-97.

47 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 60.

8 Podobienstwo do zakonczenia Ewangelii Sw. Jana nie jest tu przypadkowe: ,,Jest ponadto wiele
innych rzeczy, ktorych Jezus dokonal, a ktore, gdyby je szczegdétowo opisac, to sadzg, ze caly $wiat nie
pomiescitby ksiag, ktore by trzeba napisa¢” (J 21,25). Bog objawiajacy si¢ cztowiekowi — w formie
publicznej czy prywatnej — przekracza zawsze ludzkie kategorie myslenia i wyrazu, cho¢ nimi si¢
postuguje.
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ksiega: ksiega Zycia”*® — zapisata Chiara w swoich notatkach. To jej wyznanie
wskazuje nie tylko na ewidentng nieadekwatno$¢ przekazu jezykowego wobec
przezywanego do$wiadczenia, ale takze na sugerowang metode jego odczytania. Nie
wybrzmiewa tu bezradno$¢ autorki, lecz raczej glebokie przekonanie, ze kluczem do
prawidlowej | warto$ciowej lektury jest wejscie W to samo $wiatlo i przemienienie go
w zycie. Oznacza to jednoczes$nie, ze najpierw W niej samej dokonywat si¢ podobny
proces: taska zjednoczenia I poznania wzbudzala natychmiast odpowiedz na poziomie
egzystencjalnym i to ona stawata si¢ dla innych otwartym komunikatem.

Lubich rozumiata tworczo$¢ literackg jako odzwierciedlenie zycia. W jednym
z listow do Giordaniego™ tak pisala: ,jakze sprawdza sie, moja Duszo, to co
powiedzialam Ci pewnego dnia: ze bedziesz prawdziwym pisarzem Jednos$ci i piewcy
Jezusa Opuszczonego. | teraz jeste$ prawdziwym pisarzem, gdyz najpierw uczynites,
a potem nauczyltes, | prawdziwym piewcs, gdyz najpierw cierpiates $piewajac, a potem
zaspiewates™™. Wydaje sie, ze W tych stowach kryje si¢ charakterystyka pism Lubich,
ktore nabieraja szczegolnej warto$ci — duchowej, teologicznej, literackiej — ze wzgledu
na okoliczno$ci powstania: czyny i cierpienic bgdace wyrazem oblubiencze] wigzi
z Opuszczonym. Z takiej perspektywy teologiczno-duchowej mozna wigc przystapic¢ do
analizy wybranych utwordéw 0 charakterze mistycznym.

Teksty zebrane w zbiorze Paradiso’49, jak kazde dzieto literackie, posiadajg
swoja forme jezykowa zakorzeniong w konkretnym miejscu i czasie, ktora stanowi
podstawowe Zrédlo ich interpretacji. Jak wiadomo, s3 one zapisem szczegdlnego
do$wiadczenia §wiatla, ktore Chiara przezyta na przestrzeni lat 1949-1951. Ich poczatek
wigze si¢ zjej wakacyjnym pobytem we wloskich Dolomitach, w miejscowosci
Tonadico. Pozniej autorka przenosi si¢ do Rzymu, gdzie podejmuje swoje zwyczajne
obowiazki zwigzane z rozwojem Ruchu, ale na kolejne miesigce wypoczynku wraca
w te same miejsca w gorach. Ramy czasowe samego doswiadczenia mozna okre$li¢
do$¢ precyzyjnie: za jego poczatek uznaje si¢ 16 lipca 1949 roku, dzien uroczystego
»paktu jednosci” z Giordanim podczas porannej Mszy $wietej. Ostatnie zapiski
opatrzone sa natomiast datg: 22 wrzesnia 1951 roku. Historia powstania tekstu W jego

aktualnej formie jest natomiast duzo bardziej ztozona.

4 Cyt. za: M.C. Atzori, Chiara Lubich scrittrice. Primi cenni sull'espressione letteraria di un
carisma, dz. cyt., s. 344.

% Nalezy zauwazy¢, ze w roku 1949 Giordani byl juz cenionym pisarzem, redaktorem naczelnym
pisma ,,Fides”, na ktoérego tamach opublikowal pierwsze teksty Lubich.

51 Cyt. za: M.C. Atzori, Chiara Lubich scrittrice. Primi cenni sull’espressione letteraria di un
carisma, dz. cyt., s. 355.
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Najstarszy zachowany fragment Paradiso 49 stanowi list napisany przez Chiare
dnia 19 lipca 1949 roku do Giordaniego, ktory przetrwal wytacznie w kopii
sporzadzone] przez adresata. Obecnie umieszczony jest on W zbiorze jako wersety
numer: 61-74%. Poprzedzajace go bezposrednio wersety 38-59 powstaty 8 grudnia 1949
roku jako wspomnienie tego, co wydarzylo si¢ latem i zostaly umieszczone przez
Lubich w aktualnej pozycji w roku 1990°, podczas prac redakcyjnych nad pierwotnym
tekstem na potrzeby rodzacej si¢ woOwczas Szkoly Abba. Natomiast akapity
wprowadzajace, czyli wersety 1-37, Chiara napisata 8 kwietnia 1986 roku i wiaczyta do
calosci W pierwszych miesigcach 1991 roku®. Uporzadkowanie notatek i wybor
okreslonych tekstow jako §wiadkow doswiadczenia mistycznego dotyczy nie tylko
pierwszych stron, ale calego zbioru. Istniejg na przyktad pisma chronologicznie
wpisujace sie W okres 1949-1951, ktore zgodnie z decyzjg autorki nie przynaleza do
korpusu Paradiso, ze wzgledu na odrebng nature. Ponadto, szczegdlne znaczenie ma

tekst z30 czerwca 1961 roku®, ktéry powstat jako syntetyczne®

wspomnienie
doswiadczenia sprzed 12 lat w okresie, gdy oryginalne notatki uwazano za zaginione.
Teksty zebrane w catos¢ w latach 1990-1991 w ciagu kolejnych lat zostaty
opatrzone wieloma przypisami: cz¢$¢ z nich napisala sama Chiara dla wyjasnienia
wczesniejszych notatek czy rozwiniecia ich z perspektywy poOzniejszego rozwoju
Ruchu. Inne, dodane przez jej najblizszych wspotpracownikow tworzacych Szkote
Abba, maja charakter redakcyjny lub stanowig komentarze do poszczegdlnych
fragmentow W §wietle historii duchowosci, teologii lub innych nauk szczegdtowych. Ich
niepowtarzalna wartos¢ wyplywa z faktu, ze wszystkie zostaly wilaczone do zbioru
przez autorke® jako wiarygodny komentarz do opisywanego do$wiadczenia. W ten

sposob powstato dzieto 0 wielu warstwach: bez watpienia dla naszych badan pierwotne

zapiski maja najwigksze znaczenie, ale ich interpretacj¢ utatwiaja kolejne notatki.

52 \W aktualnej wersji caty tekst Paradiso’49 podzielony zostal na wersety.

58 Por. Paradiso’49, dz. cyt., s. 21, przyp. 47. Werset 60, dopisany przez autorke na etapie redakcji,
stanowi element taczacy i wprowadza do kolejnej czesci.

5 Por. tamze, s. 11, przyp. 1. Wprowadzenie to opisuje okoliczno$ci bezposrednio poprzedzajace
doswiadczenie Paradiso.

55 Latem 1961 roku, jak zauwaza Atzori, Chiara znalazta si¢ w okolicznoéciach przypominajgcych
wydarzenia z roku 1949. Zostata zaproszona na krétki okres wypoczynku do gorskiej miejscowosci
Oberiberg w Szwajcarii, gdzie rowniez przezyla glebokie do§wiadczenie jednosci z towarzyszacymi jej
fokolarinami. Tam wlasnie zrodzilo si¢ wiele intuicji dotyczacych samej natury oraz struktury
ksztattujacego si¢ Ruchu. Por. M.C. Atzori, Il "Paradiso ,,49" nel racconto del 1961: fra testo e
contesto”, dz. cyt., s. 73-74.

% Tekst ten liczy zaledwie 12 stron i wydany zostal po raz pierwszy tuz po $mierci autorki w 2008
roku. Por. ,, Paradiso’49”, dz. cyt., s. 285-296.

57 Praca Lubich nad tekstem Paradiso '49 trwata do roku 2004.
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Uktad niektorych®® przypisow zostat zachowany w opublikowanych w ostatnim
czasie fragmentach Paradiso’49. Przykladem moze tu by¢ notatka opatrzona datg 25
lipca 1949 roku, a wlaczona w zbior Jezus opuszczony. Chiara pisze: ,,Jezus opuszczony
jest mitoscig macierzynska. Jego krzyk jest wyrazem bolu Boskiego Rodzenia ludzi
jako dzieci Bozych”®®. W pozniejszym komentarzu ona sama tak wyjasnia te¢ mysl:
»Zrozumieli§my, dlaczego Jezus gtosno zawotat. Jak matka krzyczy z bolu, kiedy
dziecko wydaje na swiat, podobnie On gtosno wotat podczas rodzenia nas ludzi jako
dzieci Bozych”. Natomiast przypis redakcyjny dodaje nasuwajgce si¢, cho¢ posrednio,
odwotanie biblijne: ,,Sam Jezus mowi 0 bolu rodzenia: «Kobieta, gdy rodzi, doznaje
smutku, bo przyszita jej godzina. Gdy jednak urodzi dziecig, juz nie pamiegta o bolu
z powodu radosci, ze sie cztowiek narodzit na swiat» (J 16,21)%°. W innych miejscach
pozniejszy komentarz Lubich jest duzo bardziej rozbudowany i stanowi rozwinigcie
mysli w $wietle dalszych do$wiadczen®:.

Niezwykle cickawa cechg omawianego tekstu jest fakt, ze sama autorka po
ponad czterdziestu latach bierze go ponownie w swoje rgce I staje si¢ jego pierwszym
czytelnikiem oraz interpretatorem®. Czasem wyjasnia go tak, jakby ciggle byta
w trakcie tworzenia go, to znaczy, jakby opisywata trwajace wcigz doswiadczenie.
Zdarza sie jej rowniez wyrazi¢ zadziwienie: ,to stwierdzenie jest czym$ nowym”®3,
W innych miejscach zdaje si¢ natomiast szuka¢ wiasciwej interpretacji, przyjmujac
raczej pozycj¢ osoby trzeciej: ,,By¢ moze tutaj przeczuwam pewne wydarzenie W tonie
Trojey? Tak jak kiedy — jesli tak mozna powiedzieé, skoro W Trojcy Swietej nie ma

czasu — zapadta decyzja 0 Wcieleniu, Syn Bozy sie wcielit?”%,

58 Chodzi przede wszystkim o przypisy autorki oraz odwolania biblijne. W niedawnych publikacjach
Il Patto del '49 nell'esperienza di Chiara Lubich. Percorsi interdisciplinari, Roma 2012 oraz G. M.
Zanghi, Leggendo un carisma. Chiara Lubich e la Cultura, Roma 2013 zachowano oryginalng numeracje
zarowno wersetow tekstu gldwnego jak i dotaczonych do niego przypisow.

%9 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 58.

60 Tamze, przyp. 51.

®1 Dla przyktadu por. przypis do stow ,trzeba byé niczym (Jezusem opuszczonym) wobec kazdego
brata” z 28 sierpnia 1949 roku. Wyjasnia Lubich: ,,Tekst ten jest niezwykle wazny dla praktykowania
naszego stawania si¢ jedno. «Trzeba by¢ niczym (Jezusem opuszczonym) wobec kazdego brata» i nie
martwi¢ si¢ zupetnie o to, by przekaza¢ co$ z naszego Ideatu. Komunikujemy, gdy jestesmy nicoscia. To
jest nasza droga do inkulturacji: «a na nico$Ci wszyscy moga pisac». Tutaj jest Ideat, z ktorym
powinnismy zawsze si¢ konfrontowac, by kocha¢ nie tylko nasze Dzieto, lecz takze inne Dzieta, nie tylko
nasz Kosciot, ale tez inne Koscioty, nie tylko Kosciot walczacy, ale takze triumfujacy i oczyszczajacy sie.
Powinnismy kocha¢ rowniez wszystkich innych, wierzacych i nie... Tacy powinnismy by¢. To wiasnie
dziedzictwo pozostawiam na przysztos¢, aby zawsze byty takie dusze”. Tamze, S. 64, przyp. 63.

62 Jak zauwaza Micalella: ,nalezy zastanowi¢ sie zwlaszcza nad postulatem dotyczacym jednosci
czasu powstania: wydaje si¢ on zupelie nieadekwatny, aby wyrazi¢ relacj¢ Chiary do pewnych jej
tekstow, ktore ona sama na nowo «odkrywa» i interpretuje, proponujac czasem zmienione wersje w
zaleznos$ci od okresu i okazji” D. Micalella, L opera letteraria di Chiara Lubich. Questioni di metodo
nello studio dei suoi testi, dz. cyt., s. 62.

83 G. M. Zanghi, Leggendo un carisma. Chiara Lubich e la Cultura, dz. cyt., s. 91.

% Tamze, s. 60, przyp. 7.
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Wsrod juz opublikowanych fragmentow nalezacych do korpusu Paradiso’49
pojawiaja si¢ takze warianty tekstu, czyli wersje rdznigce si¢ migdzy soba — zgodnie
Z decyzja autorki — W poszczegolnych wydaniach. Przykladem moga tu by¢
powszechnie znane istanowigce pewng cato$¢ same w sobie utwory: Mam tylko
Jjednego Oblubienca tu na ziemi czy tez Patrze¢ na wszystkie kwiaty. Pierwszy z nich
w swej oryginalnej wersji®® zawiera odwazne sformutowanie, iz Jezus opuszczony ,.jest
Grzechem, Pieklem”®. We wczesnych publikacjach znajdziemy wtym miejscu
najpierw tagodniejsze okreslenie: ,,On jest Cierpieniem”, pozniej za$ wylgcznie
pierwszy orzecznik: ,,On jest Grzechem”®’. Ostrozno$¢ ta jest W pelni zrozumiata, jesli
pomyslimy 0 powaznych watpliwo$ciach, jakie rodzity si¢ wokol mtodej Chiary i jej
najblizszego otoczenia, zwlaszcza W odniesieniu do przezy¢ wroku 1949. Zmiany
redakcyjne byly wiec wymuszone przez zewngtrzne okoliczno$ci: poczatkowa mysl
autorki nie zmienita si¢, ale w swoim literackim wyrazie stracita na sile.

Tekst Patrze¢ na wszystkie kwiaty W pierwotnej wersji zaczyna si¢ od
nastepujacych stow: ,Kiedy$ dusze szukaly Boga w sobie. Znajduja si¢ one jakby
w wielkim, kwitngcym ogrodzie i patrza, ipodziwiajg tylko jeden kwiat. Patrza na
niego z mitoscig — na szczeg6ly i na cato$¢ — ale nie dostrzegaja innych kwiatow. Bog
wymaga od nas, abySmy patrzyli na wszystkie kwiaty, poniewaz we wszystkich jest On
i jedynie patrzac na wszystkie, kocha sie bardziej Jego niz poszczegdlne kwiaty”®e,
Opublikowany zostal jednak w nieco zmienionej formie: ,,Wierni, ktorzy daza do
doskonatosci, staraja si¢ na ogot jednoczy¢ z Bogiem obecnym w ich sercu. [...] nie
bardzo dostrzegaja inne kwiaty. Bog — przez duchowos$¢ wspdlnotowsa, ktdérag nam

podarowat — wymaga od nas [...]”°

. Wprowadzone zmiany tagodza nieco przestanie,
styl staje si¢ opisowy i wyjasniajacy, zapewne bardziej zrozumiaty dla osob, ktore nie
znaja szczegotdw doswiadczenia Chiary. Uderza tu stanowigce anachronizm wyrazenie

,,duchowo$¢ wspdlnotowa”, ktore pojawia sie W jezyku autorki zdecydowanie pozniej °.

5 W tym przypadku zachowat sie pierwszy rekopis Lubich z 20 wrzesnia 1949 roku.

8 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 17.

87 Por. Scritti Spirituali/l. L attrattiva del tempo moderno, dz. cyt., s. 45; ttumaczenia polskie: Tylko
jedno, dz. cyt., s. 35; Rozwazania, Krakow 2001, s. 25. Zob. S. Tobler, Tutto il Vangelo in quel grido.
Gesu abbandonato nei testi di Chiara Lubich, dz. cyt., s. 97, przyp. 163.

88 Guardare tutti i fiori. Da una pagina del °49 di Chiara Lubich, Roma 2014, s. 10-13.

8 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 73.

0 Prawdopodobnie na poczatku lat 90. W tym kontekécie Ciardi podkresla znaczenie listu z 21
czerwca 1992 roku, jaki napisal do Lubich zwigzany z Ruchem Focolari karmelita, wyktadowca teologii
duchowosci — o. Jestis Castellano Cervera. Por. F. Ciardi, L intuizione di una ,,spiritualita collettiva”:
un’unita di anime che rispecchia la Trinita di Lassu, w: Guardare tutti i fiori. Da una pagina del 49 di
Chiara Lubich, Roma 2014, s. 25, przyp. 2.
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W s$wietle powyzszych refleksji nalezy stwierdzi¢, ze cho¢ tekst Paradiso’49 —
wcigz jeszcze nie opublikowany W calo$ci — bez watpienia jest dzielem Lubich, to
nalezy je rozpatrywaé, majac na wzgledzie udzial innych oséb. Przede wszystkim, nie
powstalby on bez zaistniatlego do$wiadczenia duchowego, ktére miato charakter
zdecydowanie wspdlnotowy. Nawet jesli narracja odbywa si¢ W pierwszej osobie liczby
pojedynczej, przywotuje obrazy istowa odbierane przez Chiarg, podmiot nie jest
indywidualny: stanowig go rdwniez Giordani oraz inni obecni fokolarini. Obecno$¢ ta
zaznacza si¢ rowniez wyraznie W calej historii redakcji tekstu: wiele notatek zachowato
si¢ jedynie w formie odrecznych kopii, pewne fragmenty byly juz wczesniej
publikowane przy réznych okazjach, co wyjasnia naniesione na nich korekty. Tam,
gdzie znana jest postac redaktora, ocena warto$ci wariantdw zalezy od charakteru relacji
tego ostatniego z autorka’*.

Czynnikiem stanowigcym 0 spojnosci Paradiso nie jest wiec w pierwszej
kolejnosci ani jedno$¢ czasu powstania, ani jednoznacznie okreslona narracja. Mamy
bowiem do czynienia ze zbiorem tekstow bardzo rdéznorodnych pod wzgledem
tematycznym i formalnym. Przeplataja si¢ w nich ipowracaja podobne watki, na
przyktad w trzech odmiennych miejscach znajduje si¢ opowiadanie 0 pakcie jednosci
z Foco, za kazdym razem zinnej perspektywy’?. Jesli chodzi o gatunki literackie,
znajdziemy tam: opowiadania, listy, poematy, modlitwy, a nawet bajke’®. Kazda z tych
form domaga si¢ analizy i interpretacji zgodnej ze swoja stylistyczng specyfika. Tym,
co laczy je wszystkie, jest szczegdlne doswiadczenie taski i$wiatta, bedace ich
bezposrednig inspiracjg. Cecha ta stanowi O formalnej jednosci pism mistycznych
Lubich jako spojnego dzieta literackiego.

W liscie z 19 lipca 1949 roku, ktory stanowi historycznie najstarsze $wiadectwo
tego doswiadczenia, Chiara zwraca si¢ do Giordaniego: ,,Gdybym mogta wysta¢ Ci

aniota, aby powiedzie¢ Ci wszystko! Ale Ty jeste$ mna, prawda?”’# Pytanie to, zauwaza

! Jak zauwaza Micalella, ,,gdyby$my znalezli taki wariant tekstu Chiary nalezacego do Paradiso w
wersji przytoczonej przez Igino Giorganiego (zwanego «Foco»), mogloby chodzi¢ nie o zwyczajne
uszkodzenie ze wzgledu na blad w przekazie, ale o wynik pozniejszego dopracowania przez Foco w
Iacznosci z Chiarg, bgdacy owocem intensywnego — rzeczywistego badz wylacznie duchowego —
porozumienia z nig. W tym przypadku zblizaliby§my si¢ do modelu wieloautorstwa, ktory rozpatruje
tekst jako owoc wspolpracy wielu autorow, gdzie pojedynczy udziat nie moze by¢ oddzielony i odtaczony
od udziatu innych”. D. Micalella, L opera letteraria di Chiara Lubich. Questioni di metodo nello studio
dei suoi testi, dz. cyt., s. 63.

72 Atzori zaproponowata analize pordwnawcza tych trzech opisdw, wyrézniajac teksty: A (wersety 19-
37), B (wersety 38-48) i C (wersety 384-403), por. M.C. Atzori, Il Patto in Paradiso’49 (cpvv. 19-37).
Brevi considerazioni di carattere linguistico-letterario, w: Il Patto del 49 nell’esperienza di Chiara
Lubich. Percorsi interdisciplinari, Roma 2012, s. 44-45.

3 Zob. A. Rossi, Sui sentieri letterari della Favola fiorita, NU (38)2016, nr 2, s. 137-150.

4 Cyt. za: F. Ciardi, L incipit del Paradiso’49, NU (38)2016, nr 1, s. 110.
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Ciardi”, powraca nie jako zabieg retoryczny, lecz jako wyzwanie dla czytelnika. Aby
przenikna¢ mysl autorki nie potrzeba doskonatego, nadprzyrodzonego przekazu, ktory
przekroczylby ograniczenia ludzkiej komunikacji. Konieczne jest natomiast wejscie
wto samo doswiadczenie jednosci, ktore stanowi watek przewodni calego dzieta.
W tym kontek$cie wybrzmiewaja raz jeszcze przywotane juz wyzej stowa autorki:
,»wszystkie stronice, ktore napisatlam, nie maja zadnej warto$ci, jesli dusza, ktora je
czyta, nie kocha, nie jest w Bogu. Maja warto$¢, jesli to Bog W niej je czyta”’®. Uwaga
ta odnosi si¢ nade wszystko do tresci dziela, ale wydaje si¢, ze nalezy zastosowac ja
takze do warstwy literackiej, ktora odzwierciedla glebi¢ i pickno kontemplacji

w spotkaniu rzeczywistosci stworzonej Z niestworzong.
2. Zrenica — 0ko — spojrzenie

Dokonane wyzej wprowadzenie W hermeneutyke tekstu Paradiso’49 pozwala
nam wezytac si¢ teraz glebiej i bardziej szczegdtowo w jeden z jego fragmentow, ktory
jest osig catej naszej refleksji nad ideg Jezusa opuszczonego W doswiadczeniu Chiary.
Tytutowy watek zrenicy, przywotuje kolejne obrazy, nalezace do tego samego pola
semantycznego: oka i spojrzenia, ktore powtarzajg si¢ W innych pismach z tego okresu,
a takze znajduja swoja kontynuacje W p6zniejszych wypowiedziach Lubich. Najpierw
przyjrzymy si¢ wigc, W jaki sposdb zastosowane metafory wzajemnie si¢ przenikaja,
przywoluja 1 wyjasniajg. Dalej zastanowimy si¢ nad ich znaczeniem duchowym
W odniesieniu do nadprzyrodzonego $wiatla poznania Boga. Wreszcie podejmiemy
kwesti¢ spojrzenia, jakie staje si¢ mozliwe miedzy Stwoérca a stworzeniem ze wzgledu

na wcielenie Syna.
2.1. Metafora Zrenicy

Punktem wyjscia dla naszych rozwazan jest przywotana juz wcze$niej notatka
zsierpnia 1949 roku: ,Jezus jest Zbawicielem, Odkupicielem i dokonuje dzieta
odkupienia, kiedy rozlewa na ludzkos¢ Boskos$¢, poprzez Rane Opuszczenia, ktora jest
zrenicg Bozego Oka na $wiat. Nieskonczona Pustka, przez ktérg Bog patrzy na nas.

Okno Boga otwarte na §wiat i okno ludzkosci, przez ktore ona widzi Boga. Okiem Boga

S Por. tamze, S. 114.

6 Cyt. za: L. Abignente, Przeszfosé¢ i terazniejszosé - historia jednosci. Studium o duchowosci Ruchu
Focolari, dz. cyt., s.23. Zasada ta wybrzmiewa takze we wspotczesnych publikacjach dotyczacych
metodologii teologii duchowosci: ,,wlasciwa interpretacja tekstu nalezacego do literatury teologiczno-
duchowej dostepna jest tylko tym, ktorych zycie podobne jest do tego, o czym tekst mowi”. J. M. Garcia
Gutiérrez, Il metodo ,, teologico esperienziale” della teologia spirituale, dz. cyt., s. 11-12.
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na $wiat jest Serce Chrystusa, ale Zrenica jest ta Rana”’’. W dalszych wersetach Chiara
pisze: ,,Okiem jest serce, poniewaz cho¢ oko jest organem patrzenia (w Trojcy Swietej
Okiem Boga jest Stowo), Bog, ktory jest Mitoscig, moze widzie¢ tylko Sercem. W Nim
Mitosé i Swiatto tworza jednosé. Lecz Zrenica jest ta Rana. A Zrenica sie liczy — nie
byloby jej, gdyby nie byto oka, poniewaz szpara potrzebuje ptaszczyzny, ktoéra jg otacza
I warunkuje. Jezus kochal wylacznie Milosciag Boga. Jezus jest Miloscig Boga, Ojca,
ktory nas kocha iktory, aby uwarunkowaé¢ t¢ Milos¢, aby ja wyrazié, uzyl Serca

18 W przypisie natomiast wyjasnia: ,,Gdyz Rana jest w Sercu Jezusa, nie jest

Jezusa
w Trojey Swietej. Jezus zostat zraniony, poniewaz wyrazit cala mito$é. On jest Miloscia
Ojca przychodzaca na ziemi¢ [...] iukochal nas dajac wszystko, wyzbywajac sie¢
wszystkiego, nawet Boga. Wtedy pozostata pustka. A my — powtarzam — jesli zyjemy
jak On, mozemy spojrze¢ do $rodka i zobaczy¢ Boga, Ojca, a Ojciec moze spojrze¢ do
srodka izobaczy¢ nas. To jest centrum kontemplacji [...]. Z Jezusem Opuszczonym
mozna”’®,

Poetyka tego krotkiego fragmentu wyraza si¢ W dynamicznych relacjach migdzy
czterema okresleniami, ktoére wystepuja W nim dos$¢ symetrycznie, tworzac dwie pary:
oko (6 razy) — zrenica (4 razy) — serce (5 razy) — rana (5 razy). Dwukrotnie powtarzaja
si¢ zasadnicze stwierdzenia: okiem jest serce, zrenicg jest rana. O ile nie dziwi
zestawienie ze sobg odpowiednio elementéw narzadu wzroku, a takze, bardziej znanych
symbolice chrzescijanskiej, serca irany jako alegorii mitosci, to bardziej zaskakujace
jest potaczenie wszystkich czterech elementoéw Ww jeden obraz. Sa to pojecia
metaforyczne nawigzujace do ludzkiej anatomii, ktére wprowadzaja uwaznego
czytelnika w perspektywe wcielenia. Poruszamy si¢ tutaj bowiem jednocze$nie
w dwoch wymiarach: pierwszy z nich to Bog istniejacy jako Trojca, gdzie ,,Okiem jest
Stowo”, a Mito$¢ i Swiatlo, czyli dziatanie i poznanie, odpowiadaja sobie W sposob
doskonaty. Drugi natomiast odnosi si¢ do rzeczywistosci stworzonej, W ktoérg Bog
wkracza dzigki wcieleniu Syna, bedagcym najwyzszym wyrazem Jego otwarcia si¢ na
cztowieka. Ta miara catkowitego oddania sig, ktérg Lubich nazywa rang, znajduje si¢
nie w Trojcy Swietej, lecz W Jezusie jako posredniku tej mitosci w ludzkiej kondycji.
Caly fragment zamyka niczym klamra motyw spojrzenia: wszelka kontemplacja jest

mozliwa dla cztowieka dzigki realnej pustce opuszczenia. W nig mogg zagladaé i Bog,

I stworzenie, aby tam si¢ spotka¢ i prawdziwie poznac.

7 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 60.
8 Cyt. za: G.M. Zanghi, Leggendo un carisma. Chiara Lubich e la Cultura, dz. cyt., s. 65.
9 Cyt. za: tamze.
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Kiedy w 1991 roku Chiara na nowo odczytatla te notatki, rozwingta motyw
zrenicy 0 dodatkowy element. W spontanicznym przeméwieniu do fokolarinow przy
okazji swej podrdzy do Brazylii tak si¢ zwierzyla: ,,mys$latam dzi$ rano — my do Zrenicy
wchodzimy odwrodceni, a widziani jesteSmy poprawnie. | tak jest w Bogu: wchodzimy
jako grzesznicy, awidziani jestesmy, dzieki Jego mitosierdziu, jako zbawieni”®.
W 2000 roku zwracajac si¢ do pracownikéw $rodkow spotecznego przekazu,
stwierdzita, ze Jezus opuszczony, ,,posrednik (medium) miedzy ludzkoscig a Bogiem;
On, ktéry — gdy upada ostatnia przestona i dopelnia si¢ jedno$¢ — znika, staje sie
nicoscia, jest straszng tajemnicg, ktora przycigga. On — nieskonczona prdznia, niczym
zrenica Woku Boga [...]”8%. W takiej interpretacji zdaja sie przesuwaé akcenty:
dramatyczny moment nie wynika z utozsamienia si¢ Chrystusa z kondycja grzesznikow,
lecz z faktu, ze Jego misja dobiega konca. Prawdopodobnie takie wyjasnienie
opuszczenia przez Lubich wynika ze specyficznego kontekstu jej wypowiedzi i ma
charakter parenetyczny: widzi w nim ona model posrednictwa w odniesieniu do relacji
spotecznych. Jak widzimy, metafora jest dla Chiary obrazem dynamicznym,
podlegajacym wielu interpretacjom i dlatego zdolnym do wyrazenia nieuchwytnych
tajemnic Bozego dzialania w $wiecie. Bogactwo skojarzen nie stanowi zadnej
niespdjnosci czy wewnetrznej sprzecznosci. Srodki poetyckie sa bowiem narzedziami
pomocniczymi, prawda wypowiedzi nie zawiera si¢ W samym obrazowaniu, lecz
W ideach, ktore ono niesie.

Motyw zrenicy oraz spojrzenia powraca niczym echo takze w innych pismach
z tego samego okresu. Ich uwazna lektura i zestawienie powtarzajacych si¢ obrazow
mogg okazac si¢ pomocne dla petniejszej interpretacji mysli, ktora rozwija si¢ i podlega
pewnym przemianom na kartach catego tomu. 29 pazdziernika 1949 roku Giordani
publikuje na tamach pisma ,La Via” tekst Lubich zatytutowany Zmartwychwstanie
Rzymu. Pod koniec wrzesnia tegoz roku autorka wraca do wiecznego miasta, gdzie
uderza jg marno$¢ powojennej stolicy, naznaczonej materialng i moralng nedza.
Kontrast z mocnym doswiadczeniem Boga, dopiero co przezytym w trydenckich

gorach, wydaje jej si¢ zbyt wielki, 0 czym §wiadcza juz pierwsze stowa: ,,Kiedy patrze

8 Da un discorso di Chiara Lubich ai focolarini/e del Brasile, Mariapoli Araceli, 17.05.1991,
Archivio Generale del Movimento dei Focolari, Archivio Chiara Lubich F120 bez sygnatury. Motyw
odwrdconego obrazu pojawia si¢ takze w odniesieniu do Maryi stojacej pod krzyzem, ktoéra Lubich
nazywa ,,Osamotniong”. W przemowieniu podczas $wiatowego kongresu pracownikow Srodkow
spotecznego przekazu w 2003 roku, stwierdza ona: ,,jesli Jezus opuszczony ukazat si¢ nam jako Zrenica
oka Boga otwarta na §wiat, mozemy powiedzie¢, ze Maryja Osamotniona zdaje si¢ nam by¢ rodzajem
ciemni, ktora zbiera wszystko, co negatywne w $wiecie. Ale jak z negatywu rozwija si¢ obraz pozytywny,
Ona potrafi przeksztatca¢ sytuacje w taki sposob, ze w tym, co jest negatywne, moze zobaczy¢ rowniez
pozytywne”. Maria e la comunicazione, NU (25)2003, nr 6, s. 676.

81 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 420.
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na Rzym, taki jaki jest, czuje, ze moéj Ideat jest tak daleki [...]"8?

. W sposob naturalny
pragnie odwrdci¢ wzrok, lecz wowczas zdaje sobie sprawe, ze rowniez Jezus widziat
ludzka rzeczywisto$¢ pelng nieczystosci i grzechu. On jednak odchodzac w nocy na
modlitwe, ,,patrzyt w Niebo nad sobg i w Niebo, ktore bytlo w Nim, gdzie zyta Trojca
Swieta; i byt On prawdziwym Bytem, realnym Wszystkim, podczas gdy na zewnatrz,
drogami §wiata szta nicoéé, ktora przemija”®3,

Podobnie Chiara kieruje swoje spojrzenie do wewnatrz, gdzie znajduje Boga
zamieszkujgcego W duszy, aw Nim wieczne $swiatto iogien. Owo spotkanie natury
ludzkiej z boskg mozliwe jest poprzez Chrystusa, W ktorego czuje si¢ przemieniona.
Woéwezas jej spojrzenie nabiera zupelnie nowego wymiaru. Tak pisze: ,,przez zrenice —
proznie dla duszy, proznig, przez ktora przenika cate Swiatto, ktére mam w sobie (jesli
pozwalam Bogu zy¢ we mnie) — patrz¢ na $wiat i na rzeczy. Ale patrze juz nie ja, lecz
patrzy we mnie Chrystus i to On widzi na nowo niewidzacych, ktorych trzeba o§wiecic,
niemych, ktorym trzeba przywrdoci¢ mowg i chromych, ktérym trzeba pomoéc chodzi¢
[...]. Otwierajac W ten nowy sposob oczy na $wiat zewnetrzny, widze ludzko$¢ oczami
Boga, ktory wszystkiemu wierzy, poniewaz jest Mitoscig”®. W Zmartwychwstaniu
Rzymu nie znajdziemy zadnego bezposredniego odwotania do opuszczenia Jezusa na
krzyzu, natomiast przez caly tekst przewija si¢ watek wcielenia, ktore jest pewnym
dramatem spotkania bostwa z czlowieczenstwem. Zrenica, jako préznia pozwalajaca
wewnetrznemu §wiathu przenikaé na zewnatrz, jest tu natomiast doswiadczeniem samej
Chiary. Oznacza ona szczegolne zjednoczenie z Bogiem zamieszkujacym w duszy jako
Tréjca Swieta, a cena takiego zycia w Nim jest umieranie samej sobie. Odnajdujemy tu
wigc, mozna powiedzie¢, dynamike¢ paschalng wprowadzong W czyn: o0sobiste
doswiadczenie potwierdzajace wcze$niejsze intuicje, juz na plaszczyZnie dziatania
w $wiecie. W gruncie rzeczy, metafora Zrenicy jest tu bardzo zblizona do symboliki
zapiskow z sierpnia tegoz roku i do nich zdaje si¢ odwotywac.

W dalszej czesci tekstu Lubich nazywa Chrystusa — ktérego ,,przedtuzeniem”
jest kazdy zjednoczony z Nim cztowiek — ,,spojrzeniem Boga na ludzko$¢®. Obraz ten
znajduje swoja kontynuacje W kolejnych notatkach, ktore powstaty jako komentarz do

e86

stow z Ewangelii: ,,Swiatlem ciata jest twoje oko. Jesli twoje oko jest zdrowe®, cate

8 Tamze, s. 251.

8 Tamze, s. 252.

8 Tamze, s. 252-253.

8 Tamze, s. 253.

8 W poszczegdlnych tlumaczeniach Biblii znajdujemy tu roézne okredlenia: ,czyste”, ,,proste”,
»zdrowe”. Lubich uzywa stowa ,semplice” (por. Wulgata: ,simplex”), ktore moze posiada¢ kazde z
powyzszych znaczen.
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twoje ciato bedzie w $wietle” (Lk 11,34)%. Czytamy w nich: ,Ilu bliznich spotkasz
W ciggu dnia od rana do wieczora, W tylu zobaczysz Jezusa. Jesli twoje oko jest czyste,
Tym, ktory przez nie patrzy, jest Bog. Bog za$ jest Miloscia, a mitos¢ — zdobywajac —
chce jednoczy¢. Jakze wielu — blednie — patrzy na ludzi irzeczy z pragnieniem
posiadania ich! To spojrzenie jest egoizmem lub zazdro$cia, aw kazdym razie
grzechem. Albo tez patrza w siebie, aby mie¢ siebie, swojg dusz¢ W posiadaniu iich
spojrzenie jest zgaszone, znudzone, metne. Dusza, poniewaz jest obrazem Boga, jest
mitoscig, a gdy mitos¢ zwraca si¢ ku sobie samej jest jak ptomien, ktory bez podsycania
gasnie. Patrz poza siebie, nie W siebie, nie w rzeczy, nie w stworzenia; patrz na Boga,
aby sie z Nim zjednoczy¢” 8.

Czyste oko oznacza tu relacj¢ mitosci wobec kazdej napotkanej osoby, gdyz we
wszystkich mozna rozpozna¢ obecno$¢ Chrystusa. Przejrzystos¢ ta wyplywa, zdaniem
Chiary, z uwolnienia si¢ od egoizmu i zazdro$ci, czyli Z odsuni¢cia na bok samego
siebie, aby w duszy uczyni¢ miejsce Bogu. Taki nadprzyrodzony wzrok pozwala wigc
nabra¢ Jego perspektywy i pozna¢ prawde 0 cztowieku. Postawa chrzescijanska nie jest
zatem ograniczeniem spojrzenia, lecz jest wyniesieniem go poza waskie pole widzenia
samego siebie, rzeczy iosob, otwarciem si¢ na Boga, w ktorym wszystko znajduje
swoje wlasciwe miejsce | warto$¢. Tak rodzi si¢, wyjasnia dalej Lubich, wzajemno$¢
mitosci, dzigki ktérej cztowiek moze doswiadczyé w pewien sposob zycia Trojcy
Swiete;j®°.

W tym samym okresie Chiara przywotuje w jeszcze innym obrazie motyw
spojrzenia: 6 listopada 1949 roku tworzy tekst znany pod tytutem Patrze¢ na wszystkie
kwiaty. Punktem wyjScia jest tu metafora ogrodu, gdzie osoby szukajace obecnosci
Boga spogladaja kazda na pojedyncza rosling, podziwiaja jej urode, ale nie dostrzegaja
innych. Autorka natomiast czuje si¢ wezwana, aby patrze¢ na wszystkie kwiaty,
poniewaz ,,On jest W kazdym z nich i dlatego patrzac na wszystkie, kocha si¢ bardziej
Jego niz poszczegbdlne kwiaty. Bog, ktory jest we mnie, ktory uksztattowat moja dusze,
ktory W niej zamieszkuje jako Trojca Swieta, jest takze W sercach braci”®. Spojrzenie
na drugg osobe wyraza wewnetrzne otwarcie si¢ na braterskga komunie, a ta prowadzi do

kontemplacji Boga we wszystkich. Aby moc Go spotka¢ w realiach ludzkiego zycia,

87 Zdanie to towarzyszylo catej wspolnocie jako ,,Stowo Zycia” na listopad 1949 roku, komentarz
Lubich zostal opublikowany na famach ,,La via” 12.11.1949 roku.

8 Tamze, s. 128.

8 Patrz wiec na kazdego brata z mitoécig; a mitoé¢ jest dawaniem. Lecz dar przywotuje dar, wigc i ty
bedziesz mitowany. Tak wigc mitosé to kocha¢ i by¢ kochanym, jak w Trojcy Swietej”. Tamze, s. 128-
129.

9 Tamze, . 73.
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trzeba mieé¢ odwage podnie$¢ wzrok, by dostrzec W stworzeniu §lady Trojcy Swictej. Po
raz kolejny zwrdcenie oczu ku drugim jest dla Chiary wyrazem szczerej mitosci,
zawiera w sobie czystos¢ i ufnosc.

Taka postawa posiada jednak pewnag konkretng ceng. W dalszej czgsci tego
samego tekstu czytamy: ,,Patrze¢ na wszystkie kwiaty — to mie¢ spojrzenie Jezusa. [...]
Ale trzeba umie¢ straci¢ Boga w sobie dla Boga w braciach. Realizuje to ten, kto zna

i kocha Jezusa Ukrzyzowanego i Opuszczonego™®L.

Koficowa mys$l powraca tu
W sposob nieoczekiwany. Lubich nie wyjasnia jej blizej, cho¢ w kontekscie catego jej
doswiadczenia duchowego, jest ona zrozumiata i konsekwentna. Jesli spojrzenie wyraza
postawe mitosci, to jej miarg jest cierpienie i $mier¢ Jezusa, ktore dla Chiary znajduja
wyjasnienie W Jego opuszczeniu.

Zmyst wzroku jest nierozerwalnie zwigzany z przenikaniem $wiatla pomigdzy
ludzkim ciatem a zewngtrznym otoczeniem. Taka jest rowniez symbolika przywotanej
perykopy ewangelijnej, do ktorej przynajmniej niektére z tekstow Lubich odnosza si¢
wprost. Ona sama nie ma watpliwosci, jak wynika z przytoczonych fragmentow, ze
swiatto przenika wtedy, gdy napotyka odpowiednig szpare, to znaczy mito§¢ gotowa na
catkowite u$miercenie siebie, aby da¢ miejsce Bogu. Takie jest przeno$ne znaczenie
zrenicy. Nie pojawia si¢ natomiast w pismach Chiary inna jej symbolika, znana dobrze
Biblii i obecna rowniez jako zwigzek frazeologiczny we wspotczesnych jezykach: znak
wybrania i umitowania przez Boga. Psalmista modlit si¢ do Pana: ,,Strzez mnie jak
zrenicy oka” (Ps 17,8). Dla Lubich tym, co ma warto$¢, jest $wiatto, ktore wyraza
jednocze$nie poznanie i milo$¢. Anatomiczna szpara jest wylacznie droga, stanowi
niezbe¢dny kanal, ale nie domaga si¢ rozgtosu. Takie jest, na wzor zbawczego dzieta
Chrystusa i w catkowitej komunii z Nim, posrednictwo chrzescijanina w stosunku do

otaczajacych go ludzi: pozwoli¢ Bogu zyjacemu W nim dotykac ich i przemieniac.
2.2.Przenikanie $wiatla

Doswiadczenie Chiary od samego poczatku jest podazaniem za §wiattem. Pisze
w lidcie z lat czterdziestych: ,,ja jestem istota, ktora tak jak inne idzie przez ten $Swiat.
Widziatam wiele pigknych idobrych rzeczy itylko takie zawsze mnie pociggaly.
Ktorego$ dnia (nieokreslonego) ujrzatam Swiatto. Wydato mi si¢ pigkniejsze od innych
pieknych rzeczy i posztam za nim. Zorientowatam sie, ze byta to Prawda”®?. Nie mozna

zrozumie¢ metafory Zrenicy W odniesieniu do Jezusa opuszczonego bez odwotania si¢

%1 Tamze, s. 75.
9 Tamze, S. 13.
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do tego nieustannego spotkania z Bogiem jako $wiatlem. Oznacza ono dla Chiary
nadprzyrodzony dar poznania w wierze, ktory pozwala jej patrze¢ na wszystko, co ja
spotyka, co przezywa, co rozumie 0 rzeczywisto$ci stworzonej i niestworzonej. Swiatto
wydobywa jednocze$nie madros¢ i pickno, prowadzac w ten sposob do kontemplacji
Bozej obecnosci i dziatania posrod swiata. Z czasem Lubich odkrywa, ze wytryska ono
ze zrodla, jakim jest pegkniecie granicy miedzy niebem aziemig: z opuszczenia na
krzyzu.

W notatkach z 2 wrzesnia 1949 roku czytamy: ,,Milo$¢ trzeba oczyszczaé, az
stanie si¢ wylacznie Duchem Swietym. Oczyszcza sie ja, przechodzac przez Jezusa
opuszczonego. Jezus opuszczony jest nicoscig, jest punktem, aprzez ten punkt (to
znaczy przez Mito$¢ zredukowang do zera, poniewaz oddat wszystko) przechodzi tylko
Prostota, ktorg jest Bog — czyli Milosé. Jedynie Mitosé przenika...”®® Nie ma
bezposrednio w tym fragmencie mowy o swietle, ale bardzo bliski tego obrazu jest
motyw oczyszczenia mito$ci, aby mogta ona przenikna¢ przez subtelny punkt ,,zero”,
gdzie stykaja si¢ sfery Boga i cztowieka. Ponadto, sprawcg tego spotkania jest Duch
Swiety, ktéry jednoznacznie takze w innych miejscach utozsamiany jest ze $wiattem®*.
Jezus opuszczony ukazuje Boga jako Mitos¢, Prostote, gdyz te cechy pozwalaja Mu
wej$¢ W realia ludzkiego istnienia. Punktem wyjscia dla przytoczonego fragmentu nie
jest jednak wyjasnienie boskiej natury: Chiara pisze przede wszystkim 0 koniecznej
postawie czlowieka. Trzeba, na wzor Jezusa opuszczonego, sta¢ si¢ czystym
| przejrzystym darem mitosci, aby uczestniczy¢é W tej wzajemnej wymianie. Bog
przenika ludzkie zycie swoja rozswietlajacag obecnoscia, 0 ile cztowiek otwiera si¢ na
nig, sam stajac si¢ ,,nicosciag”, ,,punktem”.

Kontynuacja powyzsze] mys$li sa pelne poetyckich obrazéw zapiski z 15
pazdziernika tego samego roku: ,,W tej pustej duszy [Jezusa opuszczonego], Swiatto
Boga rozwarto si¢ jak w wachlarzu i przenikngto do kazdej duszy (ktora si¢ otworzy) na
rézny, cho¢ jedyny sposob, tak jak rozne sg kolory, cho¢ pochodzg ztej samej
jasniejacej substancji. To Boze $wiatto nie oswieci dwoch dusz jednakowo — jak Trzej
w Trojcy Swietej nie s3 jednakowi, ale sa odrebnymi Osobami — i tak kazda obdarzyto
oryginalnym pigknem, aby dla innych dusz byly pociagajace i godne mitosci iaby
w mitosci (ktéra byta wspdlng substancjg, W ktorej si¢ rozpoznawaty jako jedno i jako

one same W kazdej innej) ulozyty si¢ na nowo w Jednos$¢, ktora je stworzyta swoim

93 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 62-63.
% O Duchu Swiety, [...] Ty jeste$ $wiatlem, radoscia, picknem”. Charyzmat jednosci, dz. cyt.,
s. 213-214.
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Swiatlem, ktorym jest Ona sama. Owo Swiatto dotykajace kazdego uczynito nature
ludzka — naturg boska, wynoszac natur¢ do sfery nadprzyrodzonej, a w cztowieku —
podnoszac cate stworzenie. W ten sposob wszystko podaza ku Bogu inic si¢ nie
zatraci”®,

Dusza Jezusa nazwana jest tu ,,pusta” ze wzgledu na catkowity dar z siebie,
poprzez ktory otwiera si¢ przed ludzmi wlasciwa Synowi Bozemu relacja z Ojcem. Na
tej prozni moze rozbtysna¢ nadprzyrodzone $wiatto w catym swoim bogactwie, czego
symbolem jest otwierajacy sie wachlarz. Obraz ten nabiera cech nowych w stosunku do
wczesniejszych fragmentow: rozszczepia si¢ ono bowiem na wiele barw, stanowigcych
jednakze jednag substancje. Bogactwo $wiatla ujete W roéznorodnosci teczy, ktore
nawigzuje bez watpienia do jednosci boskiej natury W odrgbnosci Osob, wskazuje na
dynamik¢ Bozego dziatania wobec pojedynczych ludzi. Jest ono tozsame,
a jednoczesnie skierowane do kazdego osobno, ze wzgledu na niepowtarzalng relacje
mitoéci. To rozroéznienie daru sprawia, ze stworzenia — naznaczone obrazem Trojcy
Swietej — potrzebuja ipragna siebie nawzajem. Réznorodnosé wpisana W fizyczne
zjawisko $wiatlta wyraza zasadniczg cechg jednosci. W ten sposob jasniejaca mitosé
Boga dotyka kazdego cztowieka, czynigc Go W tajemniczy sposob uczestnikiem Jego
zycia. Jednos¢ i $wiatlo odnoszg si¢ wzajemnie do siebie. Przenikanie Boga do $§wiata
stworzonego W wydarzeniu krzyza jest, zdaniem Chiary, dzielem jednoczenia. Swiatto
przedostajace si¢ przez zrenic¢ opuszczenia udziela ludziom — wlaczonym przez te
samg nature W Chrystusa — zycia Trojcy Swietej. Co wiecej, W kolejnym kroku
perspektywa ta rozszerza si¢ na cale stworzenie, ktorego cztowiek jest tu najwyzszym
przedstawicielem i tacznikiem.

Obraz $wiatta powraca w notatkach spisanych w formie poezji latem roku 1950.
Lubich zwraca si¢ z wdzigcznoscia do Jezusa opuszczonego, nazywajac Go swoim
Bogiem: ,,Aby$Smy mieli $§wiatto, Ty state$ si¢ Slepy. / AbySmy byli zjednoczeni, Ty
doswiadczyle§ oddzielenia od Ojca. / AbySmy posiedli madro$¢, Ty uczynile$ si¢
«niewiedza». / AbySmy przyoblekli si¢ W niewinno$¢, Ty uczynites$ si¢ «grzechemy. /
AbyS$my mieli nadziej¢, Ty doswiadczyte$ prawie rozpaczy... / Aby byt w nas Bog, Ty
przezytes oddalenie od Niego. / Aby Niebo bylo nasze, Ty odczutes Piekto”%.
Przekazanie ludzko$ci $wiatta, powtarza po raz kolejny Lubich, wymagato od Chrystusa
doswiadczenia ciemno$ci, wejScia W Czarng przestrzen zwatpienia i oddalenia.

Poniewaz jednak jest ono dzietem najwigkszej, czystej mitosci, ten element negatywny

% Jednosé, dz. cyt., s. 59.
% Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 38.
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Z jednej strony jest obecny bardzo realnie — z drugiej za$ zdaje si¢ natychmiast zanikac.
Uczestniczymy w niezwykle dynamicznej, trudnej do uchwycenia grze §wiatta i cienia.
Pisze Chiara nieco po6zniej, W 1957 roku: ,,Jezus opuszczony jest cztowiekiem, ktory
wnika w Boga. Cierpienia nie ma. Jest Milos¢. Bog inic innego, jak tylko to, co
z Niego czerpie istnienie, a umieranie z mitosci jest kochaniem. A w mitosci Swiatto
i Zycie. Kto mnie zrozumie?”%". Ptyngce z krzyza $wiatto i Zycie, jako owoce mitosci,
wskazuja juz na pehie, rado$¢, na wszechmoc Boga. S3a one W sposob szczegdlny
znakami przemieniajacego i ozywiajacego dziatania Ducha Swietego.

W pismach Lubich zwigzek miedzy opuszczeniem Jezusa a darem Parakleta jest
niezwykle wyrazny. Laczy ona przekazanie Ducha Swietego Kosciotowi ze
specyficznym sposobem stwierdzenia $mierci Jezusa przez Jana Ewangeliste:
»sktoniwszy glowe oddat ducha” (J 19,30). Bez watpienia, sformutowanie to odnosi si¢
w pierwszej kolejnosci do biologicznego zgonu i w tym znaczeniu funkcjonuje w wielu
jezykach. Mozna widzie¢ Wnim pewne nawigzanie do pierwotnego, stworczego
tchnienia, ktore ozywia ipodtrzymuje materi¢. Chiara odczytuje jeszcze glgbsze
znaczenie przywotanego sformulowania: widzi W nim analogi¢ migdzy S$miercig
cielesng adramatem wewnetrznym dokonujacym si¢ w Osobie wcielonego Syna.
W duchowej agonii zdaje si¢ bowiem rozrywaé Jego wiez z Ojcem, ktorg w Trojcy
stanowi sam Duch Swiety®®. Tak wyjasnia Chiara swoja mysl: ,.kiedy sie co$ daje,
trzeba czué, ze si¢ jest tego pozbawionym. Jezus na krzyzu odczul, w tej strasznej
chwili, oderwanie od Ojca. Ale czy tym, ktory taczyt Go itaczy z Ojcem w komunii
Osob, nie jest wtasnie Duch Swiety?”% W przypadku Chrystusa, $mierci biologicznej —
ktora jest oddanie ducha — towarzyszy w jakims$ sensie poczucie utraty boskiego zycia.
Duch Swiety, osobowa wiez mitoéci Ojca do Syna, zdaje sie opuszczaé te najbardzie;
intymna i trwalg relacje, aby wprowadzi¢ W nig cale stworzenie odkupione przez mgke

I Smier¢ Chrystusa. Staje si¢ On W ten sposob pierwszym darem paschalnym.

% Tamze, s. 40.

% Podobng my$l znajduje Lubich u Chardona: ,.Jest to Duch Swigty, ktory jako Bog, taczyt Jezusa z
Ojcem. Podczas opuszczenia zostaje jakby przestonigta w Jezusie wi¢z z Ojcem. Pisze L. Chardon:
«Poniewaz Duch Swicty jest prawdziwym Parakletem, czyli doskonatym Pocieszycielem [...],
zaprzestajac swego niezwyklego pocieszania [...], jest przyczyna w duszy [Jezusa] jeszcze bardziej
tragicznego krzyza [niz krzyz zewngtrzny]» [L. Chardon, La croix de Jésus, Paris 1895, s. 262-264]. Jest
to cena za dar Ducha Swigtego dla nas, jako wiezi jednosci, ktora taczy wszystkich ludzi z Jezusem i
mig¢dzy soba, tworzac Mistyczne Ciato Chrystusa, petni¢ Chrystusa”. Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 28.

9 Klucz do jednosci, dz. cyt., s. 345.
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2.3.Spojrzenie Boga-Czlowieka

Jesli okiem Ojca na caty §wiat stworzony jest Wcielony Syn, to znaczy, ze
w Jego spojrzeniu mozna uchwyci¢ ichoé¢ troche zrozumie¢ te¢ niezglebiong relacje
mitosci. Jednoczesnie Chrystus, przyjmujac nature ludzkg, staje si¢ dla czlowieka
czytelnym wzorem, jak patrze¢ na rzeczywisto$¢ zgodnie z zamystem Boga. Lubich nie
ma watpliwosci, ze kluczowym wyzwaniem jest ,,rozszerzy¢ serce na miar¢ Serca
Jezusa. lle trudu! Ale jedynie to jest konieczne. Gdy to zrobimy, wszystko jest zrobione.
Chodzi oto, by kazdego, kto przechodzi obok nas tak kochaé, jak kocha go Bog.
A poniewaz zyjemy W czasie, kochajmy w danej chwili tylko jednego blizniego, nie
zatrzymujgc W sercu resztek uczuc¢ dla brata spotkanego minutg wczesniej, bo i tak
kochamy we wszystkich tego samego Jezusa. Lecz jeSli pozostang w sercu resztki
uczué, to znaczy, ze tamtego brata kochali$my ze wzgledu na nas lub na niego... — a nie
ze wzgledu na Jezusa. | w tym cale nieszczgscie. Naszym najwazniejszym zadaniem jest
zachowac¢ czystos¢ Boga, to znaczy: zachowywaé W sercu taka mitos$¢, jaka kocha
Jezus. Tak wigc, aby by¢ czystym, nie trzeba pozbawiaé serca mitosci i thumié uczuc.
Trzeba rozszerzy¢ serce na miare Serca Jezusa i kochaé wszystkich”1%,

Oczyszczenie mitosci wedtug Lubich nie polega na umartwieniu zmystow czy
uczud, ale przede wszystkim na coraz pelniejszym otwarciu si¢ na obecnos¢ Boga, ktory
w Chrystusie utozsamit si¢ z kazdym cztowiekiem. Trzeba, patrzac na drugiego,
rozpozna¢ W nim Jego warto$¢ ptynaca z zamystu Stworcy. Kochaé wszystkich tak jak
kocha Bég znaczy widzie¢ ich zgodnie z najglebsza prawda 0 nich, ktérg jedynie On
Zna.

Nakreslona tu perspektywa zdaje si¢ odwolywa¢ do doswiadczenia Chiary
bezposrednio poprzedzajacego ,,pakt jednosci” z 16 lipca 1949 roku. W pierwszych
dniach wypoczynku w Dolomitach towarzysza jej dwa duchowe odkrycial®. Po
pierwsze, intensywne zycie Slowem prowadzi ja do stwierdzenia, ze mito$¢ jest
streszczeniem catej Ewangelii ize wszystkie jej fragmenty dazg wylgcznie do jej
poglebienia. Poszczegdlne zdania biblijne przyjmowane jako Boza inspiracja,
a jednoczes$nie jako praktyczne, bezposrednie wskazoéwki na dany okres czasu, zdaja si¢
wszystkie przynosi¢ identyczne owoce dla zycia duchowego. Po drugie, spogladajac na
otaczajaca ja nature, odnosi ona wrazenie, ze Bog — W sposob dostrzegalny zmystami —

swoja miloscig podtrzymuje W istnieniu cate stworzenie. Ogien 1 $wiatto, plynace ze

10 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 129-130.
101 Zob. F. Ciardi, La parola come amore e la presenza di Dio sotto le cose. Lettura trinitaria di
un’esperienza, dz. cyt., s. 155-180.

169



Stowa przyjetego W glebi duszy, znajdujg te samg rzeczywistos¢ W Swiecie
zewnetrznym, gdzie cala rzeczywisto$é ukazuje $lady Trojcy Swictej. Jako bardziej
pierwotne i oczywiste od praw fizyki, ktore wyjasniaja wzrost | Kwitnienie roslin, bieg

strumieni w wodospadach, gre §wiatla i cieni, ukazuje si¢ jej prawo mitosci taczace calg

przyrode®®?,

Ta wizja rzeczywistosci stworzonej rozszerza si¢ dalej w doswiadczeniu Chiary
na relacje migdzyludzkie, W sposob szczegdlny naznaczone rysem trynitarnym. ,,Ten,
kto jest obok mnie — stwierdza w notatkach z 2 wrze$nia 1949 roku — zostat stworzony
jako dar dla mnie, aja zostalam stworzona jako dar dla tego, kto jest obok mnie. Na
ziemi wszystko ze wszystkim jest w relacji mitosci: kazda rzecz z kazda rzeczg. Trzeba
jednak by¢ Miloscia, aby odnalezé ztota nié laczaca byty”1%. Szczegdlna taska tamtej
chwili pozwala jej dostrzec w swiecie widzialnym definitywny zamyst Boga, cho¢ jest

104 ‘Warunkiem takiego spojrzenia z perspektywy Stworcy

on jeszcze czeSciowo zakryty
jest trwanie w mitosci, gdyz wlasnie taka jest Jego pozycja. Nie tylko $wiat, na ktory
patrzymy, jest ciagle jeszcze W drodze do spetnienia swej doskonatosci, lecz takze sam
cztowiek jako patrzacy musi przyja¢ odpowiednia postawe, aby dostrzec wewnetrzng
logike wzajemnego daru. Chiara rozumie, ze tylko mito$¢ — wlasciwa Bogu, a udzielana
ludziom jako taska — pozwala widzie¢ glebie;.

Opisywane tu spojrzenie nie obejmuje jedynie tego, co wzbudza podziw
i porywa dusz¢ do kontemplacji, jak moze si¢ to zdarzy¢ w spotkaniu z pigcknem

przyrody. Dotyka ono przede wszystkim, jak pokazuje zbawcze posrednictwo

Chrystusa, tego co jest trudne, odpychajace, pozornie sprzecznie z owym pierwotnym

102 Tak wspomina Chiara po latach to do$wiadczenie: ,,Mialam wrazenie, jakbym dostrzegata, by¢
moze dzigki szczegblnej tasce Bozej, obecno$é Boga [kryjaca si¢] za bytami. Dlatego jesli sosny ztocily
si¢ w stoncu, jesli strumienie pobtyskiwaly w swych wodospadach, jesli stokrotki i inne kwiaty oraz
niebo stroily si¢ z powodu lata, mocniejsza byla wizja stonca, ktore stalo za calym stworzeniem.
Widziatam w pewien sposob, jak sadze, Boga, ktory podtrzymuje, wspiera byty. A Bog [...] sprawiat, ze
nie byty one takie, jak je widzimy; byly wszystkie ztaczone ze soba wigzia mitosci, wszystkie — jesli tak
mozna powiedzie¢ — zakochane jeden w drugim. Dlatego jesli strumien uchodzit do jeziora, to z mitosci.
Jesli jedna sosna wznosita si¢ obok drugiej, to z mitosci. Wizja Boga [kryjacego si¢] za bytami, nadajaca
stworzeniu jedno$¢, byla wyrazniejsza od samych bytow; jednos$¢ catosci byla wyrazniejsza od
rozroznienia mi¢dzy bytami”. Paradiso’49, dz. cyt., s. 15.

198 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 137.

1047 tekstu opublikowanego po raz pierwszy w zbiorze z 1973 roku przebija wcze$niejsze
do$wiadczenie Lubich opowiedziane z pozycji osoby trzeciej: ,,Gdyby$Smy mogli widzie¢ [wszechswiat]
bez zastony stworzenia, spotkaliby$§my Tego, ktory podtrzymuje wszystko, co widzimy, porzadkuje to i
porusza. [ zobaczylibysmy takie podobienstwo, takg bliskos¢ i jedno$¢, przy odrebnosci stworzenia i
Niestworzonego, ze byliby$my oczarowani. Mistycy mieli nierzadko takie intuicje czy wizje intelektualne
tego, czego my, zwykli ludzie, nie mozemy zobaczy¢. Widzieli oni — wyrazniej niz to, co oko widzi jako
odrebne i jednostkowe: kwiat, niebo, zrodlo, stonce, ksigzyc, morze, noc, dzien — pelne mitosci Swiatto,
ktore wszystko utrzymuje i wszystko taczy, jakby stworzenie byto jedna pie$nig mitosng. Jakby kamienie
i $nieg, taki i gwiazdy byly w swej najglebszej istocie tak stopione z Nim i pomi¢dzy soba, ze okazatyby
si¢ stworzone jedno w darze dla drugiego, jakby jedne w drugich zakochane”. Scritti spirituali/2.
L’essenziale di oggi, Roma 1997, s. 130.
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zamystem doskonato$ci. Obraz zrenicy nie opisuje samego wcielenia, ale niezwykle
precyzyjnie odnosi si¢ do wolania opuszczenia na krzyzu, a wigc do szczytowego
momentu me¢ki. Kluczem do zrozumienia Bozego spojrzenia mito$ci jest wydarzenie na
Kalwarii. Mowi nam ono, ze Ojciec szuka swoim wzrokiem tego, kto jest najbardziej
podobny do cierpigcego Syna: dalekiego grzesznika. Doskonato$¢ Boga otwierajac si¢
na ludzka niedoskonatos¢, przyjmuje ja w sobie i przemienia. Pisze Lubich: ,,poniewaz
Jezus stat si¢ Grzechem, azatem niejednos$cig, On jako Opuszczony moze byé
Oblubiencem takze ostatniego grzesznika na $wiecie, nawet odlgczonego od
wszystkich, poniewaz On — jako grzech — widzi siebie we wszystkich grzesznikach,
a wszyscy grzesznicy moga zobaczy¢ si¢ W Nim™%, To spojrzenie Syna wyraza calg
tajemnice Bozego mitosierdzia. Uczyniony grzechem, cho¢ sam nie znat grzechu (por.
2 Kor 5,21), Chrystus utozsamia si¢ z kazdym cztowiekiem, przyjmujac na siebie
wszystkie winy, gdyz pragnie je odkupié.

Cho¢ powszechna wola zbawcza nie wzbudza kontrowersji, to juz pytanie
0 realno$¢ zta i grzechu oraz o sposob ich wspotistnienia z doskonatoscig i wszechmoca
Boga prowadzi na trudne obszary teodycei. Chiara odnajduje zndéw odpowiedz
w Jezusie opuszczonym, W ktorym mito$¢ i cierpienie wspoOtistnieja W sposob
nierozerwalny, wyjasniajac si¢ wzajemnie. Grzech izlo sg w s$wiecie realne, ale
Chrystus przemienia je, biorgc je catkowicie na siebie i czynigc W ten sposdb materig
dzieta odkupienia. Analogicznie rozumie Lubich, Z perspektywy mitosci Boga, istnienie
piekla. Syn wypehit swoja nieskonczong miloscig najbardziej dramatyczng przepasé
oddzielajaca ludzi od Ojca, nawet jesli nie znidst tym samym dotychczasowej wolnosci
ludzkiego wyboru. Piekto utrzymuje si¢ jako tragiczna, realna mozliwos$¢, lecz zostaje
ona W pewien sposob przemieniona od wewnatrz przez do$wiadczenie Chrystusa.
Utozsamiajac si¢ z wszelkim ztem, dotknal On swoja obecnoscia wszystkiego, co byto
proba odrzucenia Boga. Pisze Chiara: ,,On zostal uczyniony grzechem, Nicoscig'® [...].
A wiec Ojciec, 1kto trwa wJego tonie, gdziekolwiek widzi nicos¢, widzi Jezusa
Opuszczonego, a wiec Siebie samego: Boga, a zatem wszedzie widzi Boga: Raj”1%".

Najwigksze zto nie umyka spojrzeniu Ojca, lecz poniewaz jest ono czysta
mitoscig, dostrzega to, co podobne: przemieniajaca obecnos¢ Syna ofiarujgceg0o za

grzesznikow wlasne zycie. Tak jak widzi cierpienie i zto Bog, winien na nie patrze¢

105 Cyt. za: H. Blaumeiser, ,, A1l infinito verso la disunita”. Considerazioni sull inferno alla luce del
pensiero di Chiara Lubich, dz. cyt., s. 570.
196 W miejscu wioskiego rzeczownika ,nulla” w thumaczeniach polskich znajdziemy na przemian
stowa ,,nic”, ,,nico$¢”. Blizsze oryginalnemu znaczeniu jest pierwsze z nich.
107 Cyt. za: tamze, S. 569.
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kazdy cztowiek, ktory trwa w komunii z Nim. Przywotuja one zawsze Jezusa
opuszczonego, dokonane przez Niego dzieto milosci, ktérego owocem jest otwarcie
przed ludzmi do§wiadczenia nieba. Takie spojrzenie pozwala wydoby¢ prawde 0 Bogu,
0 cztowieku i jego grzechu, o swiecie.

Swiadomo$é ta nie odnosi si¢ wyltacznie do czasoéw eschatologicznych. Lubich
wyprowadza zniej bardzo konkretne konsekwencje dla aktualnych relacji
mi¢dzyludzkich, w ktore wkrada si¢ btad, osad czy brak przebaczenia. Trzeba zawsze
powraca¢ do pytania O czysto$¢ spojrzenia. ,,Mozliwe, ze ten brat, tak samo jak my
wszyscy, popetnit bledy, lecz jak widzi go Bog? Jaki jest jego rzeczywisty stan, jaka
jest prawda o nim? Jes$li wobec Boga jest W porzadku, Bog juz niczego nie pamigta,
wszystko wymazat swojg krwig. A my — dlaczego pamigtamy? i w tym momencie kto
jest w bledzie? Ja, ktory osadzam, czy brat? Ja. Musz¢ wiec zaczaé patrze¢ na wszystko
oczami Boga, w prawdzie. | zgodnie z tym traktowa¢ brata W taki sposob, zeby — jesli
nie pojednat si¢ jeszcze z Bogiem — ciepto mojej mitosci, ktorg jest Chrystus we mnie,
doprowadzito go do skruchy, podobnie jak stonce, ktore goi i zabliznia wiele ran.
Mitos¢ podtrzymuje si¢ prawda, a prawda jest czystym mitosierdziem, w ktore musimy
byé przyobleczeni od stop do glow, zeby moc nazywac sie chrzescijanami”%,

W spojrzeniu Boga zawiera si¢ prawda 0 czlowieku, dlatego kto probuje
odwota¢ si¢ do innej sprawiedliwo$ci wobec drugiego, pozostaje w bledzie.
Powotaniem chrzesécijanina jest by¢ wylacznie przedluzeniem tego wzroku pelnego
mitosierdzia. Dotyczy ono zaréwno sytuacji juz zakonczonej, W ktorej grzesznik
wyrazit skruche i poprosit 0 przebaczenie, jak i tej, gdy trwa on dalej w btedzie. Mitos¢
majgca swoje zrodto w Bogu przekracza bowiem granice czasu imoze W Swoim
poznaniu wyprzedzi¢ W pewien sposob nawrdcenie dokonujace si¢ W cztowieku. Takie
spojrzenie ze strony chrzes$cijanina nie jest naiwno$cia, lecz czynnym udzialem
W prawdzie, ktéra wypetnia sic poprzez przemiane $wiatal®. Dlatego wierzacy nie
moze zaznaé spokoju, zapisuje Chiara w swoim dzienniku!®, dopoki nie wydobedzie
w bracie duchowej fizjonomii Chrystusa, rozpoznajagc Go ,in fieri” dzigki swej

konkretnej mitosci, ktdra oznacza stuzbe.

%8 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 155.

19 W tym $wietle Lubich interpretuje m.in. Magnificat Maryi: jako prorocze spojrzenie na $wiat,
ktore potrafi dojrze¢ w nim dziela dokonywane przez Boga w czasie, az po jego ostateczne wypetienie
si¢. Por. Maria, Roma 2017, s. 108.

110 Czyste oko rozpoznaje w kazdym «Chrystusa in fieri». Oddaje si¢ na stuzbe wszystkim... aby
stawal w nich i wzrastal Chrystus. Widzi w kazdym Chrystusa, ktory si¢ rodzi, musi wzrastaé, zy¢,
dokonujac dobra — jako nowy syn Bozy — umrzeé¢, zmartwychwsta¢ i by¢ uwielbiony... [...] Dlatego
[dusza] zyjac Chrystusem... stuzy Chrystusowi w bliznim, aby wzrastat w latach, madrosci, tasce...”
L’arte di amare, Roma 2005, s. 95.
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Spojrzenie Boga, przekonana jest Lubich, niesie czlowiekowi pehie
mitosierdzia, ajednoczes$nie glebi¢ prawdy. W definitywnym rozrachunku, ktory
wyjasni si¢ catkowicie W czasach eschatologicznych, te dwa elementy sg bowiem ze
sobg tozsame. W zapiskach z 24 lipca 1949 roku czytamy: ,,W Niebie nie bedziemy
widzieli, wjaki sposdb posiadt nas Chrystus, czy dzieki Milosierdziu, czy dzigki
Mitosci, ale zobaczymy, ze kazda dusza jest catkowicie Mitosierdziem i jest catkowicie
Miloscig — jest Jezusem. Bowiem Milosierdzie — to Jezus opuszczony. Milos¢ — to
Jezus. Ale Jezus opuszczony — jest Jezusem. Patrz wiec na cztowieka zgodnie z tym, jak
Bog go zobaczy, a nie jak go widzisz ty. Poniewaz jak jest naprawde, widzi On!”!

Komentujac po latach t¢ mysl, Chiara przywotuje metafor¢ stosowang
w poczatkach Ruchu. Poréwnywata wowczas ludzkie pomytki w odpowiadaniu na
stworczy zamyst mitosci do suptéw na zerwanej nici, ktore Boze mitosierdzie
umieszcza po lewej stronie koncowego dzieta. ,, Tak wigc Bog i ci, ktorzy sa w Raju,
widzac obraz od prawej strony, nie zobacza wezla, jesli my, uznajac nasz biad,
ucieszymy si¢, iz jesteSmy podobni do Jezusa Opuszczonego. Jest to cudowne
I pocieszajace. Nie bylby to Raj, gdyby osoby W nim przebywajace widzialy inacze;.
Musza one widzie¢ tak, jak rzeczywiscie jestesmy: Jezusa”!'2. Perspektywe te wyjasnia
dzieto odkupienia dokonane na krzyzu: zniego czerpie ona swoja pewnose,
ajednoczes$nie oczekuje pelnego objawienia si¢ jego owocOw W czasie. Prawda
0 cztowieku ijego przyszta godno$¢ wyptywaja z jego upodobnienia do wcielonego
Syna w tajemnicy kenozy.

Przywotane pisma pokazuja, ze W doswiadczeniu Lubich zdolno$¢ do
rozpoznania rysow Chrystusa W kazdej osobie wyptywa z uczestnictwa w zyciu samego
Boga. Spojrzenie mitosci moze by¢ czyste i doglebne, jesli potrafi wznie$¢ si¢ ponad
uwarunkowania czasowe, w ktorych stworzenie podlegle procesowi wzrastania zmaga
si¢ ze swa staboscig i bledami. Bog patrzy z perspektywy wiecznos$ci, poniewaz zna
swoje zamysty i ich wypelnianie si¢ posrod swiata. Cztowiek nie posiada tej wiedzy, ale
wiara w mitos¢ i uczestnictwo w niej dzigki tasce prowadza do otwierana si¢ wcigz
nowych horyzontow. Mistyczne zjednoczenie z Synem — ktoéry przed Chiarg odstania
si¢ niezmiennie jako Opuszczony — 0znacza zaczatek tej kontemplacji, gdzie Bog
bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28). W do$wiadczeniu ziemskim jednak

ta zapowiedz, cho¢ realna, naznaczona jest ciggle znamieniem cierpienia.

111 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 57.
112 | a misericordia varco per il Paradiso, NU (37)2015, nr 4, s. 490, przyp. 4.
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3. Doswiadczenie pustki w zyciu duchowym

W Nim mitoéé zostala unicestwiona. Swiatto zgasto. Madro$¢ milczata™'!® —

w tych stowach odniesionych przez Lubich do Jezusa ukrzyzowanego kryje si¢ dramat
duchowego cierpienia, jakie przezywa niejeden cztowiek w swej relacji z Bogiem i ze
swiatem. Tytulowa metafora Zrenicy moze stanowi¢ pewne wyjasnienie takiego
doswiadczenia pustki. Przede wszystkim wprowadza ona W poetyke ciemnoSci
I Swiatta, w ktorej rozgrywa si¢ zasadnicze spotkanie miedzy stworzeniem a Bogiem.
Jest to ewangeliczna ciasna brama, zauwaza Chiara, ktora otwiera dostep do nieba''“.
We weczesniejszym rozdziale przyjrzeliSmy si¢ juz charakterystycznym probom
duchowym, jakie przeszila zalozycielka Focolari. Obecna refleksja, natury bardziej

ogolnej, odnosi si¢ raczej do powszechnych praw do$wiadczenia chrze$cijanskiego,

0 ktorych autorka wspomina w swoich pismach.
3.1.Swiatlo Boga

Obszar doznan zmystowych stanowi czasem trafng analogi¢ do przezy¢ w sferze
duchowej. Chociaz $wiatlo posiada jednoznacznie pozytywne konotacje, to
powszechnie znane jest przykre wrazenie o$lepienia, kiedy osoba wychodzaca
z bardziej lub mniej ciemnego pomieszczenia, musi przyzwyczai¢ swoj wzrok do
nowych warunkow. Takie jest pierwotne znaczenie nocy W klasycznym ujeciu Jana od
Krzyza'®®. Chodzi tu o naturalny proces przystosowania organizmu z jego wrodzonymi
ograniczeniami do odbierania mocniejszego $wiatla, dlatego ,,«zaciemnienie» jest
rownoczesnie «oswieceniemy». Wiadze ludzkie zanurzajg si¢ W ciemnosci W tym celu,
aby ubogaci¢ si¢ $wiattem bardziej doskonatym. Bezposrednie wystawienie si¢ na
swiatlo nadprzyrodzone zaciemnia naturalne dzialanie wiadz po to, by przyjety swiatto
Boga z biernoscia i mitujaca uwaga”''®. Doswiadczenie ciemnosci i pustki rodzi sie
wigc nie tyle z powodu obiektywnej sytuacji, ile w konfrontacji z nowa, bardziej

wymagajaca rzeczywistoscial’.

113 Cyt. za: S. Tobler, Tutto il Vangelo in quel grido. Gesu abbandonato nei testi di Chiara Lubich, dz.
cyt., s. 151.

114 Zob. komentarz Lubich do ,,Stowa zycia” na kwiecien 1999 roku: ,,Ja jestem brama. Jezeli kto$
wejdzie przeze Mnie, bedzie zbawiony — wejdzie i wyjdzie, i znajdzie pasze” (J 10,9).
http://www.focolare.org/news/1999/04/01/aprile-1999/ [dostep: 28.05.2018].

115 por, R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego wstepem do zycia w niebie, dz. cyt.,
S. 722-728.

116 g, Urbanski, Noc zmystéw, W: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-
Krakow 2002, s. 584.

17 Gdy dusza wchodzi w te ciemno$é duchowa, przestaje widzieé to, co jest blisko niej, ale
przeczuwa coraz lepiej, cho¢ nie widzi, nieskonczong wielko$¢ i czysto$¢ Boga, ponad wszelkie pojecie,
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Oslepienie sprawia bol, poniewaz zdaje si¢ przerasta¢ mozliwosci patrzacego.
Pisze Chiara w 1949 roku, kiedy roéwniez w swoim ciele czuje si¢ przygnieciona
nadmiarem task: ,,M06j Boze, dlaczego? Dlaczego wlasnie mnie tyle? Dlaczego tyle
Swiatla ityle Mitosci?”*® Z jednej strony pragnie je poznaé¢, gdyz $wiadoma jest
ogromu daru, z drugiej za$ tak bardzo cierpi fizycznie, ze spodziewa si¢ wilasnej
$mierci. Zdaje sobie przy tym sprawe, ze wszystkie te taski sg jedynie malg czgsécia
tego, co Bog objawia ludziom ze swego bytu. Obawa Chiary przed nadmiarem daréw
Swiatla i mito$ci ptynie ze zrozumienia, Ze nie mogg si¢ one pomiesci¢ W ograniczonym
stworzeniu: i z tego wzgledu muszg naruszy¢ i przeobrazi¢ W jakis sposob jego nature.

Dnia 15 pazdziernika 1949 roku, po porannej Mszy $§wigtej, Lubich tak opisuje
objawianie si¢ Boga poprzez ludzi, przemienionych Jego obecnos$cig: ,Jestesmy jak
zywa Msza, zywa Hostia, zywa Eucharystia: naprawdg tym Jezusem, ktory przyszedt do
nas rano, tym samym, doskonale widzialnym w nas dzigki przejrzysto$ci naszej nicosci.
Widzialnym tak jak wida¢ siedem kolorow w kropli wody, lub w soczewce czy
w szybie: jeden z siedmiu (nieskonczenie wiele kolorow) = cztonek Mistycznego Ciata,
ktory jednoczesnie (ze wzgledu na prawo trynitarne) jest samym Jezusem. Gdyby nie
byto soczewki, to jest duszy wolnej, tak jak ja stworzyt Bog, nie byloby teczy. Bog nie
moze pokazac si¢ $wiatu taki, jaki naprawde jest — w doskonatym $swietle — lecz jedynie
w Jednosci nas wszystkich i w kazdym z nas, jesli jest zjednoczony z innymi”*!°,

Bog — dzigki sakramentalnej obecno$ci Chrystusa — staje si¢ widzialny, jesli
przyjmujacy Go ludzie sa przejrzysci, §wiadomi nicosci stworzenia. Ta za§ oznacza
catkowita wolno$é duszy, zgodnie z pierwotnym zamystem stworzenia. Swiatlo staje sig
widzialne, poniewaz rozszczepia si¢ na wiele barw, w ré6znorodnos$ci oséb stanowigcych
Kos$ciot, rozumiany tu jako Cialo Mistyczne. W metaforze uzytej tu przez Chiarg
naturalnym $rodowiskiem tego procesu jest soczewka lub szyba, ktorych przejrzystosé
pozwala na swobodna obserwacje fizycznego zjawiska'?. W obrazie tym nie ma co
prawda bezposredniego odwotania do krzyza czy opuszczenia, wyrazny jest jednak
warunek: do$wiadczenie wiasnej nicosci, aby na niej mégt objawié si¢ Bég. Mozna
wigc stwierdzié, ze jest to dynamika paschalna zastosowana w praktyce, jako wpisane

w chrzescijanstwo, nadrzedne prawo $mierci | wskrzeszenia do zycia.

jakie moze sobie o Nim wytworzy¢, a przez kontrast dostrzega o wiele lepiej swoje ubostwo i ngdze”. R.
Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego wstepem do zycia w niebie, dz. cyt., s. 711.

118 Cyt. za: F. Ciardi, L entrata nel ,,seno del Padre”. Un’esperienza mistica, dz. cyt., s. 13.

119 Jednosé, dz. cyt., s. 110.

120 Obraz soczewki oraz szyby semantycznie bliski jest zasadniczego dla nas watku Zrenicy oraz okna,
cho¢ w przytoczonym wyzej fragmencie posiada nieco inng wymowe. Nie chodzi tu bowiem tyle
0 przenikanie samego §wiatla, co 0 mozliwos$¢ dostrzezenia ludzkim okiem jego pigkna i r6znorodnosci.
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Fascynacja $wiatlem i nieodparta potrzeba przekazywania go innym towarzyszy
Lubich bezustannie. Jej zycie | rodzaca si¢ z niego duchowo$¢ zawierajg si¢ cale, jak
sama stwierdza, w medalu o dwoch stronach, gdzie na jednej wypisane jest Jezusowe
wotanie opuszczenia (por. Mk 15,34), na drugiej za§ — Jego prosba 0 jedno$¢ (por.
J17,21)'%. Co ciekawe, modlitwa arcykaptanska z Ewangelii $w. Jana, w thumaczeniu
uzywanym jeszcze W latach czterdziestych XX wieku, wpisuje si¢ W t¢ poetyke $wiatta.
W wersecie 22: ,,I takze chwale, ktorag Mi dale$, przekazalem im, aby stanowili jedno,
tak jak My jedno stanowimy”, dzisiejsze stowo ,,chwata” Wulgata oddaje za pomocg
,.claritas”??. To odwotanie do $wiatla, ktore pochodzi od Ojca, a dalej jest przez Syna
dane uczniom, jest dla Lubich bardzo wymowne!?®. Co wigcej, takze przyjete przez nia
imi¢ ,,Chiara” nawigzuje przez swa etymologie do tej samej symboliki.

Zycie chrzeécijanina posiada zatem ten cel: ,,pozostawi¢ tylko $wietlista smuge
Jego obecno$ci — Jego obecnego w nas — wsrdd materii i zniszczen $wiata, ktory zyje
lub wali si¢, wsrdd uwielbienia lub marno$ci wszystkich rzeczy — aby wszystko stato si¢
podnézkiem, pusta przestrzenig, by uczyni¢ miejsce dla Tego, ktéry jest Wszystkim,

»124  Swiatlo rozbtyska wcalym swoim splendorze posrod

Jedynym, Milo$cig
ciemnos$ci. Dlatego jest rzecza shuszna, aby stworzenie usungto si¢ W cien i stato sig
tlem dla objawiajacego si¢ Pana. Taka jest, wedlug Lubich, tajemnica wielkosci oséb
swietych. W tekscie opublikowanym pod znamiennym tytutem Ty jestes Wszystkim, ja
jestem niczym czytamy: ,,Bog jest Wszystkim iaby wypowiedzie¢, ze Bog jest
Wszystkim, byty $miertelne maja wyspiewywaé swoja $mier¢, stawi¢ Go swoja
nicoscig. | ten czyn, przerazajacy dla czlowieka, jest upajajacy dla swigtego, poniewaz
W nim, W samym centrum jego bytu zyje Zycie, ktore jak ptomyk zapalony przez Pana
lepiej podaruje swoje $wiatlo otoczeniu, kiedy otoczenie to przemieni si¢ — tak jak
powinno sie przemienia¢ — W gleboka noc”'?®. Uderzajacy kontrast miedzy jasnoscig

Boga a ciemnoscig cztowieka moze budzi¢ przerazenie, ale Swigci wiedza, ze jest to

prawda, ktorej poznanie wyzwala i przynosi nadzwyczajne owoce.

121 por. Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 62.

122 Et ego claritatem quam dedisti mihi dedi eis ut sint unum sicut nos unum sumus” (J 17,22).

123 O zwiagzku miedzy pojeciem claritas a opuszczeniem Jezusa na krzyzu moéwila Lubich m.in. przy
okazji wspomnienia §w. Klary 11 sierpnia 2000 roku: ,,My czujemy, ze Claritas ma wiele wspdlnego z
nami ze wzgledu na to Stowo zycia [...]: «I takze $wiatlo — mowi Jezus — ktore Ty, Ojcze, Mi dale$,
przekazatem im — uczniom, a wiec takze nam — aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy». A
wige jest to $wiatlo. Od kogo otrzymaliSmy to $wiatlo? Wiemy: od Jezusa opuszczonego, ktory w
opuszczeniu czuje si¢ oddzielony od Ojca. Kto taczyt Go z Ojcem? Swiatlo, Duch Swiety. On Go traci,
aby nam Go daé, wszystko to dzieje si¢ rzeczywiscie, kiedy otrzymaja Ducha Swictego”. Da un
intervento di Chiara Lubich durante la festa di Santa Chiara, Mollens, 11.08.2000, Archivio Generale
del Movimento dei Focolari, Archivio Chiara Lubich F120 bez sygnatury.

124 Charyzmat jednosci, s. 220.

125 Tamze, S. 227.
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Chiara jest przekonana, ze nawet najczarniejsza noc znajduje swoj kres i swoje
wyjasnienie W Jezusie opuszczonym. Tak jak On, w swoim dziele odkupienia, wtasnie
posrdod przezywanych ciemnosci stal si¢ zrodlem $wiatta, tak kazda osoba zjednoczona
z Nim, uczestniczy w swoim czasie wtym samym posrednictwie wobec S$wiata.
Czytamy w liscie do pewnego zakonnika z 31 marca 1950 roku: ,,Mam tylko J.O.
[Jezusa opuszczonego]. Jego naprawde nigdy nie zabraknie. On jest tam, gdzie
wszystkich zabrakto. W ciemnosci, W samotnosci, W ozigbtosci, tam gdzie nikt nie chce
przebywaé. A my z Nim, aby zaczerpna¢ $wiatta, ktore strumieniami przelejemy na
$wiat”'%, W Chrystusie Lubich odnajduje tak obficie jasno$¢ Boga, Zze W sposob
naturalny staje si¢ Jego kanalem wobec otoczenia. W innym miejscu tak opowiada
0 swoim doswiadczeniu: ,,Chciatabym zaswiadczy¢ przed catym $wiatem, ze Jezus
Opuszczony wypehit kazda pustke, rozjasnil kazda ciemno$¢, stat si¢ towarzyszem
kazdej samotnosci, przekreslit kazde cierpienie, wymazat kazdy grzech”!?’. Moc
I wiarygodno$¢ tych stow plyng nie tylko z osobistego przekonania autorki, ale ze
stojacych za nimi zyciowych prob.

O ciemnosci i $wietle mowi takze pewien epizod z 1976 roku. Chiara zostaje
wowczas poruszona zdaniem przypisywanym $w. Wawrzyncowi: ,,Moja noc nie zna
ciemnosci, a wszystko jasnieje $wiattem”!?® i spontanicznie odnosi je do swojej relacji
do Jezusa opuszczonego. Ma wrazenie, jakby Bog zestal jej te mysl, aby pokazac, jak
szybkie moze by¢ przejScie od napotkanego cierpienia do wypelnionego wylacznie

mitoécia spotkania z Nim samym?2°

. Nawigzujac do tego doswiadczenia w 2006 roku,
podczas ostatniej proby duchowej ztgczonej z naglym ostabieniem fizycznym, zwraca
si¢ takimi stowami do cztonkoéw Ruchu: ,Jesli zdotamy dostrzec Go w kazdym
cierpieniu, jesli kochamy Go, zwracajac si¢ do Ojca, jak Jezus na krzyzu: «Ojcze,
w Twoje rgce powierzam ducha mojego» (Lk 23,46), wtedy z Nim ta noc stanie si¢
przesztoscia i o$wieci nas $wiatto”'®, Jak wynika z do$wiadczenia Chiary, konieczne

jest to przejscie przez probe ciemnosci, poniewaz drogg jest wylacznie Chrystus

126 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 75.

127 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 150.

128 7wiazany z Ruchem ks. Mario Strada przestal wowczas Chiarze list oraz zdjecia z nowo objetej
parafii w Cappiano. Posrod pigknych freskow, poruszyl ja szczegolnie jeden, pod ktérym widniat wlasnie
napis: ,,Mea nox obscurum non habet, sed omnia in luce clarescunt”. Por. Don Mario Strada,
http://www.focolare.org/news/2015/09/12/don-mario-strada/ [dostep: 30.09. 2017].

129 Podobng my$l znajdujemy juz w notatkach z 2 wrze$nia 1949 roku: ,Jezus opuszczony objety,
przycisniety do serca, chciany jako jedyne, wylaczne wszystko, zespolony w jedno z nami, a my
zespoleni w jedno z Nim, uczynieni Cierpieniem z Nim, ktory jest Cierpieniem — oto wszystko. Oto, jak
stajemy si¢ Bogiem, Mifoscig”. Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 63. Mowa tu o charakterystycznym dla
doswiadczenia mistycznego zjednoczeniu przemieniajacym, o uczestnictwu w zyciu Boga dzigki mitosci
udzielanej za posrednictwem Chrystusa.

130 Tamze, s. 157.
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ukrzyzowany i opuszczony. Czasem ta przemiana cierpienia w mitos¢ dokonuje si¢ na
tyle szybko, ze mozna jej prawie nie zauwazy¢. Jednakze tylko On napenia kazda noc

swojg obecnos$cig 1 Swiattem.
3.2.Nicos$¢ stworzenia

Z ptynacego z glebi duszy Chiary wyznania, ze Bog jest wszystkim, rodzi si¢
spontanicznie jako odpowiedz przekonanie, ze cztowiek, bedacy bytem stworzonym,
jest niczym. Juz sama forma gramatyczna takiego stwierdzenia, jak zauwaza Atzori, jest
cenna wskazowka do jego interpretacji'®l. Zaréwno jezyk wtoski jak i polski stosuja
w analogicznych wypowiedzeniach podwdjng negacje, ktora nakazywalaby tu raczej
brzmienie: ,,ja nie jestem niczym”. Tymczasem zdanie to wydaje si¢ nie zaprzeczac, ale
oznajmia¢ tozsamos¢ czlowieka. Jego prawdziwym istnieniem jest wlasnie owo ,,nic”,
ktore odnosi czytelnika tekstow Lubich do unizenia si¢ Jezusa na krzyzu az po dramat
opuszczenia przez Ojca’®?. Tak rozumiana kondycja stworzenia nie jest prostym
synonimem marnosci czy przygodnosci. Jest ona raczej koniecznym elementem
kazdego wejscia W relacje, ktore z kolei konstytuuje osobg.

Chiara wyjasnia t¢ my$l miedzy innymi przy okazji telefonicznej rozmowy
z cztonkami Ruchu w 1992 roku: ,,poniewaz «nico$¢» W nas jest «nicoscig mitosci»,
ana pewno nie nicoscig jako synonimem nieistnienia, obecny w nas Duch Swiety
czuwa, o$wieca nas...”’®®. Nie ma tu wiec mowy 0 jakim$ stanie rezygnacji czy
biernosci, ale raczej 0 pozytywnym, $wiadomym akcie woli i jego owocach. Dlatego

nicos¢, jak zauwaza Ciardil®*

, hie moze by¢ rozumiana jako antyteza bytu, czy tez jako
akt unicestwienia poprzedzajacy petni¢ bytu, gdyz stanowi ona — jako wyraz mitosci —
jego zasadnicza ceche. Jezus opuszczony W swoim unizeniu sktada ze swojego zycia
najwigkszy dar i wten sposob objawia W peini swoje boskie postannictwo. On jest
»cudem unicestwienia tego, co jest. Cudem zrozumiatym tylko dla tego, kto zna Mito$¢

i wie, ze W Mitosci «wszystko» i «nic» sg tozsame”1%,

181 por. M.C. Atzori, Il Patto in Paradiso’49 (cpvv. 19-37). Brevi considerazioni di carattere
linguistico-letterario, dz. cyt., s. 35.

132 Podobne stwierdzenie odnajdujemy roéwniez w Psalmie 73, ktory tak opowiada o cierpieniu
sprawiedliwego: ,,Gdy si¢ trapito moje serce, a w nerkach odczuwalem bol dotkliwy, bylem nierozumny i
nie pojmowalem: bylem przed Toba jak juczne zwierz¢” (Ps 73,21-22). Lubich powoluje si¢ na
tlumaczenie Wulgaty: ,.et ego ad nihilum redactus sum, et nescivi” (podkreslenie moje). Por. Krzyk
opuszczenia, dz. cyt., s. 42.

133 Santi insieme, Roma 1995, s. 106.

134 por. F. Ciardi, Sul nulla di noi, tu, NU (20)1998, nr 2, s. 247.

135 Cyt. za: tamze.
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Przywotana tu logika unicestwienia, niepojeta z perspektywy stworzenia, zostaje
przeniesiona takze W pewien sposob na ludzkie do$wiadczenie. Paradoksalnie, prawda
o radykalnej, ontologicznej i moralnej r6znicy migdzy bytem Boga a bytem cztowieka
staje sie jednoczesnie zrodlem radosnego uniesienia oraz prawdziwej meki. ,,Zycie
Swigtego — stwierdza Chiara w trzeciej osobie, na znak dystansu wobec samej siebie —
sktada si¢ z przepasci 1szczytow: z niezglgbionych przepasci, z nocy czarnych jak
otchtan, z ciemnych korytarzy, w ktorych dusza — przeniknigta najwyzszym §wiattem —
trwa oSlepiona W ciemnej kontemplacji i pogragzona W morzu udreki, prawie rozpaczy,
z powodu jasnego zobaczenia wlasnej nedzy i nicosci”**®. Juz sama forma wypowiedzi,
ktérg stanowi cigg przeciwienstw, wskazuje na absurdalno$§¢ doznawanych przezy¢.
Noc czarna ,jak otchtan” oznacza przeniknigcie ,,najwyzszym $wiatlem”, ciemna
kontemplacja jest wynikiem o$lepienia, rozpacz rodzi si¢ Z ,,jasnego zobaczenia”. Te
poruszajace, poetyckie stwierdzenia wskazuja wyraznie, ze dramat duchowy wyptywa
Z przerazajacej odleglosci miedzy Stworcg a stworzeniem, ktorej §wiadomo$¢ otwiera
si¢ wlasnie przed $wietym, to znaczy przed osoba zyjaca najblizej Boga. Takie
do$wiadczenie wlasnej nicosci nie odnosi si¢ do braku egzystencji, lecz do jej
radykalnej innosci wobec natury boskiej.

Pasja Chrystusa pokazuje, ze jedyng odpowiedzig na t¢ prawde jest wypetnienie
owej ontologicznej przepasci — najwyzsza miloscig. Tak wspomina Lubich swoje
doswiadczenie: ,,Zyjac Jezusem opuszczonym, zaczeli$my rozumieé, ze On unicestwif
Siebie i w tej nicosci byto nasze zycie. By¢ tak jak On, z mitosci do Niego, ta nicoscia,
ktorg rzeczywiscie jestesmy. My — niczym, On — wszystkim”*¥’. Nico$¢ cztowieka nie
oznacza jego zaglady, lecz zycie, poniewaz wyraza realng prawde 0 Stworzeniu
w spotkaniu z Bogiem. Jezus opuszczony, bedac ,,wszystkim” ze wzgledu na bostwo,
stat si¢ Z mitosci do ludzi ,,niczym”, podejmujac wszystkie konsekwencje kondycji
stworzenia. Czlowiek moze Mu odpowiedzie¢, przyjmujac analogiczng postawe
unizenia, I W ten sposob obiera wlasciwg droge do przebdstwienia, ze wzgledu na pelng
komunie¢ z Chrystusem.

Wohisana w logike chrzescijanskiego zycia, trwata decyzja 0 unizeniu siebie nie
dotyczy wylacznie relacji do Stworcy, podkresla wielokrotnie Lubich, lecz takze
spotkania z drugim cztowiekiem. Opuszczenie Jezusa na krzyzu jest bowiem drogg do
jednosci w dwoch wymiarach: wertykalnym w odniesieniu do Boga i horyzontalnym —

do stworzenia. ,,Aby obja¢ W sobie Wszystko, trzeba by¢ nicosciag jak Jezus

136 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 174-175.
137 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 54.
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opuszczony. Na nico$ci wszyscy mogg pisac... Trzeba stang¢ przed kazdym w postawie
uczenia si¢, bo naprawde mamy si¢ czego uczy¢. Jedynie nico$¢ ogarnia i przygarnia do
siebie wszystko w jednosci — trzeba by¢ niczym (Jezusem opuszczonym) wobec
kazdego brata, aby W tym bracie obja¢ Jezusa: «Cokolwiek uczyniliscie...»”*8,

Chiara rozwija t¢ mys$l woparciu o0dwa skrajnie przeciwstawne pojecia:
wszystko — nico$¢. Pierwsze z nich, pisane wielka literg i stosowane tu w kontekscie
opuszczenia na krzyzu, zdaje si¢ odwotywaé wprost do Boga. Drugie natomiast
wskazuje na postawe mitosci W warunkach rzeczywistosci stworzonej, przyjetych we
wecieleniu rowniez przez Syna. Nico$¢ oznacza tu duchowg préznie to znaczy catkowite
otwarcie si¢ na druga osobe, aby ta mogta si¢ W pelni wyrazi¢. Podobnie jak we
wczesniejszych  fragmentach, nalezy pustke te rozumie¢ nie W znaczeniu
egzystencjalnym, ale jako najdoskonalszy wyraz mitosci, w ktorej kto§ usuwa sie na
bok, aby da¢ miejsce innemu. Tak pojmuje Lubich wotanie Jezusa opuszczonego, ktory
rezygnuje ze stanu szczgScia wpisanego W boska nature, aby przyjaé w sobie,
przemieni¢ i Wten sposob odkupi¢ marnos¢ ludzkiej kondycji. Nicos¢ nie jest tu
bezksztaltng otchtanig, ale raczej bialg kartka, na ktorej kazdy moze wypisaé swa
tozsamos$¢ i Wten sposob staé sie darem wobec innych. Nie chodzi tu o zaden
dyplomatyczny zabieg w relacjach migdzyosobowych — obecnos¢ drugiego jest realnym
bogactwem, mozliwoscig statego ,,uczenia si¢”. Najcenniejszym owocem takiego
spotkania, zauwaza Chiara, jest jednak przyjecie W sobie ,,Wszystkiego”,
doswiadczenie Boga przychodzacego w drugim cztowieku, zgodnie z ewangelicznymi
stowami zaczerpnigtymi z Kazania na Gorze. Odwazny akt odsunigcia na bok wlasnego
istnienia, na wzor zycia oddanego przez Chrystusa, pozwala przekroczy¢ indywidualne
ograniczenia iodnalez¢ pelni¢ rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Duchowa prdznia
rozumiana jako wyraz mitosci przyzywa jednos¢. W doswiadczeniu chrze$cijanina
powtarza si¢ W ten sposob, dzigki nierozerwalnej wigzi ze zbawczym dzielem
Wcielonego Syna, dynamika wydarzenia paschalnego.

Dla Chiary $wiadomo$¢ nicosci — wiasnej icatego stworzenia — pozostaje
zawsze W Scislej relacji z otwarciem si¢ na dziatanie Boga. Nawet jesli do§wiadczenie
to wyraza si¢ czasem W sposob bolesny i niesie ze sobg niezrozumienie, ciemno$é, to
ostatecznie znajduje ono swoje wyjasnienie W spotkaniu z Tym, ktéry jedyny jest
,»wszystkim”. Podczas konferencji telefonicznej z cztonkami Ruchu w 1998 roku, tak
o0tym moéwi: ,Ja, moje ja, nie powinno by¢, nie powinno istnie¢. Ma zostaé

unicestwione. Jesli ma ono mie¢ jakas osobowos¢, to tylko t¢: Jezus we mnie, na mojej

138 Tamze, S. 64.
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nicoéci”**®. Wyjaénia przy tym, ze Opuszczony jest dla chrzescijanina doskonatym
wzorem pokory, nie ze wzgledu na przyznanie si¢ do swojej stabosci, ale poniewaz
unicestwia si¢ catkowicie, kiedy doswiadcza w sobie skrajnego przeciwienstwa swojego
bytu. W takim nie-istnieniu Lubich upatruje warunku prawdziwej mitosci, ktora jest
podstawowym wyzwaniem, a jednoczesnie takze owocem duchowo$ci wspdlnotowe;.
W relacjach miedzyosobowych staje si¢ ono przestrzenig przebywania Boga posrod
ludzi. Taki jest kontekst mistycznego do$wiadczenia W 1949 roku, ktére pozostaje
w pismach Chiary jako staly punkt odniesienia dla zycia duchowego. Zapisuje W Swoim
dzienniku 17 lipca 1980 roku, odwotlujac si¢ do Paradiso: ,,Bog dziatal na nicoSci
wywolanej W nas przez mito$¢ do Jezusa Opuszczonego. Tak, na nicosci dziata Bég,
Duch [Swicty] przemawia”*’. Do$wiadczenie wiasnej nicosci przynosi niezwykle
owoce: otwarto$¢ na obfite rozlanie si¢ taski.

Bez watpienia mistrzem i najwigkszym autorytetem w tych sprawach jest dla
duchowosci chrzescijanskiej Jan od Krzyza ze swoim pojeciem ,nada”. Lubich
wspomina go wielokrotnie, kiedy mowi 0 konieczno$ci unizenia si¢ az po
unicestwienie!*!, W 1985 roku dzieli sic swoim do$wiadczeniem 2z mieszkancami
miasteczka Loppiano: ,,doswiadczylam, ze czg¢sto pocigga mnie Jezus opuszczony jako
absolutne nic, absolutna nicoéé — On stracil wrecz Boga dla Boga*? — owo nic, «naday,
0 ktorym wielokrotnie mowi $w. Jan od Krzyza, to oderwanie od tych wszystkich
apetytow — jak on je nazywa — takze duchowych, to znaczy spraw, do ktoérych mozna si¢
przywiaza¢. Do$wiadczytam [...] rado$ci, wolnos$ci tego «naday, tego nic, zapomnienia

wszystkiego. «Ty umarta dla $wiata — mowil Focol®®

— ze wzgledu na catkowite
zapomnienie» [...]. JesteSmy posrod $wiata, prowadzimy dialog ze wszystkimi,
azyjemy W zapomnieniu, to znaczy Ww «nada» wszystkiego, poniewaz W Sercu
pamietamy** tylko o Bogu, jest tylko Bog w tobie™*°.

Dla Chiary ,,nada” nie oznacza wytacznie duchowego doswiadczenia ogotocenia

siebie na wzdér Chrystusa. Jest nim natomiast sam Jezus opuszczony, jak zauwaza

139 Costruendo il castello esteriore, dz. cyt., s. 52.

40 Modli¢ sie jak aniotowie. Mysli i rady wybrane z pism i przeméwierr Chiary Lubich, red.
N. Dallapiccola, E.M. Fondi, Warszawa 2014, s. 37.

141 Zobh. Cristo dispiegato nei secoli, Roma 1994, s. 68-81.

142 Na temat idei utraty ,,Boga dla Boga” zob. Wyzej, s. 120-121.

143 |gino Giordani.

143 Lubich nawigzuje tu do gry stow w jezyku wloskim: ,ri-cor-dare” (pamigta¢). W oryginale
fragment ten brzmi: ,,perché si ricorda cio¢ si rimette in cuore, ri-cor-dare, io lo traduco cosi, si rimette in
cuore Dio solo”.

145 Da una risposta di Chiara Lubich alle domande delle scuole internazionali di formazione per
focolarini, Loppiano, 24 maggio 1985, Archivio Generale del Movimento dei Focolari, Archivio Chiara
Lubich F120 bez sygnatury.
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Ciardi, nico$¢, jaka On przezyt'*®. Lubich z wdziecznoscia powotuje sie na Jana od
Krzyza, ktorego pismom wiele zawdzigcza, zauwaza jednak wyrazng réznice miedzy
pojmowaniem tej nicoSci przez hiszpanskiego karmelite a wlasnym do$wiadczeniem,
ktore podkresla to, co pozytywne: chce nie tyle oczyszcza¢ poszczegdlne cnoty, co
calkowicie przenie$¢ uwage na drugiego, kochajac go'*’. Takze w spotkaniu z religiami
wschodnimi podkresla, ze w opuszczeniu Jezusa dostrzec mozna z jednej strony bliski
im obraz zgaszonej §wiecy, a wigc catkowitego ,,nada”, z drugiej za$ — ogien, poniewaz
nie przestaje w Nim ptonaé nieskonczona mito§¢!4e,

Wymownym przyktadem tak rozumianej nicosci jest dla Chiary posta¢ Maryi.
Fascynujg jg prostota i unizenie, z jakimi staje ona pokornie wobec potegi Boga, a ktore
czynig ja krolowa apostolow. Komentujac zdanie z Ewangelii $w. Lukasza
0 zachowywaniu przez Maryj¢ wszystkich spraw W sercu, Lubich stwierdza: ,,Ona
milczata. Milczata, bo we dwoje nie mogli méwic. Stowo zawsze musi opiera¢ si¢ na
milczeniu, tak jak obraz potrzebuje tta. Milczala, poniewaz byta stworzeniem; bo to, co
jest nico$cig, nie mowi. Lecz na tej nicosci przemowil Jezus i wypowiedzial samego
siebie. Bog, Stwoérca i Wszystko, przemoéwit na tle nicoéci stworzenia”'*°, Chiara nie
czuje si¢ powotana do milczenia: mito$¢ przynagla ja, aby dzieli¢ si¢ swoim
doswiadczeniem i glosi¢ wielkie dzieta Pana. Tym niemniej w Maryi widzi szczegdlny
wzor dla swojego zycia duchowego, poniewaz W jej milczeniu rozpoznaje prawde
0 ludzkiej matosci, na ktorej moze wybrzmie¢ W pelni Bég wypowiadajacy swoje
Stowo, przez wecielenie Syna. Nico$¢ czltowieka jest ttem: istnieje, posiada swoje
niemate znaczenie, ale wlasnie ze wzgledu na wytaniajacy si¢ na nim obraz. Chodzi
bowiem o to, aby ten ostatni mogt ukazac si¢ W pelnym blasku, nadajac warto$¢ catemu

otoczeniu.
3.3. Asceza a mistyka

W opuszczeniu Jezusa na krzyzu Lubich widzi klucz do zrozumienia —
otwierajgcej si¢ przed nig i przed idgcymi za nig osobami — duchowej drogi jednosci.
W nim zawiera si¢ bowiem jednoczes$nie bolesna proba poczucia oddalenia od Boga
I najglebsza, nierozerwalna komunia z Nim. Sa to dwa podstawowe elementy
chrzescijanskiego doswiadczenia: oczyszczenie izjednoczenie. Tak pisze Chiara:

,Jezus ukrzyzowany i Jezus zmartwychwstaty stanowig jedng cato$¢: ascezy i mistyki.

146 por, F. Ciardi, Sul nulla di noi, tu, dz. cyt., s. 247.
17 Por, In unita verso il Padre, Roma 2004, s. 96.
148 Por. Incontri con Oriente, Roma 1986, s. 75.

149 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 205.
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Trzeba tu sobie uzmystowi¢, ze Jezus W swoim opuszczeniu stawia pytanie, ktore
domaga si¢ odpowiedzi — zmartwychwstania. My bowiem w cierpieniu widzimy
wysitek ascetyczny, aw swietle wyptywajacym z objecia tego cierpienia — czg$é
mistyczna [...]. Zyjac naszym Ideatem®C, przezywajac jakakolwiek «nocy», zawsze
znajdujemy si¢ W tych obu wymiarach, co jest mozliwe dzigki naszej relacji z Jezusem
opuszczonym. On jest mistrzem zar6wno W wymiarze ascetycznym, jak
i mistycznym”?°L,

Krzyz izmartwychwstanie przywoluja si¢ wzajemnie, gdyz stanowig jedno
wydarzenie paschalne. Z perspektywy swojego do$wiadczenia Lubich zauwaza, iz te
dwa momenty w zyciu duchowym mogg postgpowaé po sobie W tak niewielkim
odstepie czasowym, iz zdajg si¢ taczy¢ w jeden. Cierpienie przezywane jako proba
najwigkszej mitosci przyzywa $wiatlo, a ono niesie ze sobg petni¢ taski, ktéra jest
tajemnicze wlaczenie ludzkiej natury w misterium Tréjcy Swietej. Z tego wzgledu
doswiadczenie nocy, cho¢ pozostaje prawdziwe ibolesne, je§li przezywane jest
W Scistej wigzi z Jezusem opuszczonym, moze by¢ jednoczes$nie okresem
nadzwyczajnego zjednoczenia z Bogiem, awigc petlni szcze$cia ipokoju. W Nim
bowiem, jak widzieliSmy wyzej, lacza si¢ ze soba W sposob doskonaly cierpienie
I mitos¢.

Dla petniejszego zrozumienia specyfiki duchowosci Chiary w jej wymiarze
ascetycznym i mistycznym, trzeba raz jeszcze podkresli¢ jej charakter wspolnotowy.
Doswiadczenie realnej obecnosci Boga dokonuje si¢ tu w komunii z braémi, we
wspolnocie eklezjalnej zebranej w imi¢ Jezusa, zgodnie z Jego nowym przykazaniem,
to znaczy we wzajemnej mitosci, ktorej najwyzsza miar¢ On sam wskazat. Jak zauwaza
Lubich juz w 1950 roku, jest to ,,mistyka nowego Testamentu, nowego przykazania,
mistyka Kosciota, w ktorej Kosciot jest naprawde Kosciotem, poniewaz [jest]
Jednoscig, Cialem Mistycznym, Mitoscia, gdyz krazy w nim Duch Swiety, ktéry czyni
Go Oblubienicg Chrystusa [...]. A wigec mistyka tych, ktorzy mitujg si¢ wzajemnie, jak
On nas umitowal, dusz zlaczonych w jedno, ktore odzwierciedlaja na ziemi Trojce
Swieta W niebie”%?,

Chiara kieruje spontanicznie swoje spojrzenie na Jezusa ukrzyzowanego

I opuszczonego jako Tego, ktory stanowi doskonaty przyktad i miare takiej postawy.

1%0 Chiara uzywa pojecia ,,Ideal” na okreslenie ogromu nadprzyrodzonego $wiatla, ktére wyptyneto z
charyzmatu jednosci w poczatkach Ruchu. Por. Gesit Maestro, NU (30)2008, nr 6, s. 609.

151 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 151-152.

152 Cyt. za: F. Ciardi, L intuizione di una ,, spiritualita collettiva”: un unita di anime che rispecchia la
Trinita di Lassu, dz. cyt., s. 35.
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Widzi ona w Nim wyjasnienie stow ,jak Ja was umilowalem”: prawdziwa mito$¢
oznacza bowiem zdolno$¢ do oddania zycia za braci, co uczynit Chrystus unizajac si¢
co do bostwa, aby przywroci¢ ludziom pelni¢ istnienia. Wolanie opuszczenia,
przekonana jest Lubich, wyraza najwyzsza cen¢ Jego ofiary. Odczucie radykalnej
samotnosci i oddalenia od Ojca staje si¢ W Nim drogg oczyszczenia, ktora otwierajgc
przed czlowiekiem dostep do peilnej komunii z Bogiem, wprowadza go w zycie
trynitarne. Skoro dla Jezusa najwigksza proba bylo doswiadczenie rozerwania si¢
podstawowej dla Niego wiezi zZ Ojcem, zauwaza Chiara, to rowniez dla osob
powotlanych do duchowosci jednosci, gtownym zrédtem umartwienia sg przeszkody
I trudnosci w relacjach wzajemnej mitosci. Dlatego przypominajac cztonkom Ruchu
0 przestrzeganiu praktyk ascetycznych zalecanych przez Kosciol, podkresla, ze dla
fokolarindw szczegdlne znaczenie majg te formy pokuty, ktore niesie ze sobg zycie
W braterskiej wspolnocie!®,

Juz w pierwszych latach ksztaltowania si¢ duchowosci jedno$ci, jak wspomina
Lubich po latach, Jezus opuszczony byl ,jakby synteza ascezy, ktéra Bog nam
proponowatl, a zyjac Nim, moglismy zy¢ Chrystusem w nas. W [Nim] byty wszystkie
cierpienia, wszystkie rodzaje mitosci, wszystkie cnoty, wszystkie grzechy (poniewaz
On uczynit si¢ «grzechemy») i w Nim my wszyscy odnajdowali$my si¢ W kazdej chwili
zycia. On, bliski S$mierci, byt synteza cierpien fizycznych, cierpien moralnych
i duchowych. Byt synteza wszystkich rodzajow mitosci: On byt «ojcem», poniewaz na
nowo nas zrodzil; byl «matka» w bolach boskiego rodzenia; byt bratem, byl
przyjacielem. Byl synteza cnot: tak czysty, ze oderwany od jakiejkolwiek pociechy
Bozej — On, ktory byt Bogiem. Byt ubogi we wszystko, nie mial wrecz poczucia swej
boskosci; byt postuszny, poniewaz wszystko tracit w Ojcu, ktory byl Jego Autorytetem.
Rzeczywiscie, Jezus W swoim wotaniu byl dla nas jednoczesnie cierpieniem
i mitoscig” >,

W Opuszczonym na krzyzu Chiara odkrywa wzor i wartos¢ kazdego bolu
fizycznego, moralnego i duchowego, jaki cztowiek moze napotka¢ na podjetej przez
siebie drodze do Boga. W Nim takze rozpoznaje wzniosty przyktad praktyki wszelkich
cndét oraz rad ewangelicznych. Jednym slowem, wtym wotaniu zawiera si¢ cata
chrzescijanska asceza — kazdy ludzki wysitek wyrazajacy bezgraniczng mitos$¢

I tesknote za Ojcem, nawet kiedy Ten zdaje si¢ W danej chwili nie odpowiada¢. Lubich

18 Por. Duchowosé jednosci nowg drogg, Krakow 2004, s. 23-25.
154 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 53. Przywotany tekst, opatrzony datg 30 czerwca 1961 roku, odnosi
si¢ do do$wiadczenia pierwszych miesigcy roku 1949,
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sugeruje, aby te rozne rodzaje cierpienia nazywac ,,po imieniu”: sg to bowiem rozmaite
formy spotkania z Jezusem opuszczonym. Kiedy rozpozna si¢ Jego za kazdym
bolesnym ciosem zadawanym naszemu ,,dawnemu cztowiekowi”*®, dana okolicznoéé
okaze si¢ juz nie ascetyczng proba, ale objeciem Ukrzyzowanego-Zmartwychwstatego,
a wiec mistyka przebywania w Bogu. W doswiadczeniu oschtosci, pustki, ozigbtosci,
odrzucenia rozbrzmiewa Jego wotanie: ,,Eloi, Eloi, lema sabachthani?” (Mk 15,34).

Ten wewnetrzny dramat umierajacego W skrajnej samotnosci Syna Bozego
zostaje przezwycigzony, zauwaza Chiara, 0czym $wiadczg slowa zapisane przez
ewangeliste Lukasza: ,,Ojcze, W Twoje rece powierzam ducha mojego” (Lk 23,46).
Opuszczenie stanowi probe mitosci, przejscie od kondycji ludzkiego grzechu i stabosci
— z ktorymi Chrystus utozsamia si¢ W sposob najbardziej wyrazisty W godzinie meki —
do pelni zycia w Bogu. Jest to otwarta przed czlowiekiem droga, ktora nalezy ciagle
podejmowac. PrzejScie od skutkéw zerwania wiezi do odnowionej jednosci, czgsto
dramatyczne, stanowi najbardziej charakterystyczng probe duchowa przezywang przez
Lubich i jej nasladowcoOw. Dotyka ona bowiem tego, co stanowi istot¢ doswiadczenia
wspolnotowego na kazdym jego etapie, od samego poczatku az po jego ostateczne
spehienie sie dzieki ,,doskonatosci mitosci”'®. Dlatego, zgodnie z wolg zatozycielki
zapisang W Statutach Generalnych, osoby nalezace do Ruchu ,,gdyby napotkaly na
jakikolwiek brak jednos$ci, podziat czy rozbicie dotyczace ich lub innych, znajduja
droge do przywrocenia jednosci W Jezusie ukrzyzowanym i opuszczonym, ktory wota:
«Boze moj, Boze moj, czemu$ Mnie opuscit?» (Mk 15,34; Mt 27,46), ale przezwycigza
swe ogromne cierpienie, oddajac si¢ na nowo Ojcu: «Ojcze, W Twoje rece powierzam
ducha mego» (Lk 23,46)"%'.

Jezus opuszczony poprzez swoja kenozg wskazuje Chiarze droge poswiecenia
siebie, ktore jest postawa najwyzszej mitosci, zarowno wobec Ojca, jak iwobec
kazdego spotykanego cztowieka. Potrzebne jest bowiem oddanie wszystkiego, takze
Bozych inspiracji w sobie, aby z prostota wejs¢ w drugiego. W tym tkwi zatem
codzienna praktyka umartwienia, aby na tej nicosci — rozumianej jako petny dar z siebie

— moglo rozkwita¢ zycie oparte wylacznie na wzajemnej mitosci. ,,Na tym polega by¢

155 Por. Ef 4,22-24. Pawlowy obraz dawnego i nowego czlowieka jest Chiarze szczegdlnie bliski.
Chetnie si¢ nim postuguje, aby wyrazi¢ potrzebe cigglego pokonywania tendencji egoistycznych na rzecz
relacji mito$ci we wspdlnocie, por. Duchowosé jednosci nowg drogg, dz. cyt., s. 23.

1%6 Dzieto Maryi, Statuty Generalne, dz. cyt., art. 5.

157 Tamze, art. 8, par. 8. W kolejnym artykule czytamy, iz mito$¢ do Jezusa opuszczonego prowadzi
do oderwania zewngtrznego i wewnetrznego, ktore jest niezbednym warunkiem nadprzyrodzonej
jednosci. Ona wiasnie w pierwszym rze¢dzie sprawia, ze osoby nalezace do Ruchu ,przezwyci¢zaja w
zyciu osobistym cierpienia fizyczne, a takze przede wszystkim duchowe, jak: oschto$¢, ciemnosc,
pokusy, niezrozumienia” (tamze, art. 9).
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stopionym w jedno. Tutaj widaé, ze by¢ jedno — to byé Jezusem opuszczonym®°8,

Z tego wzgledu jest On dla Lubich niedo$cignionym wzorem postepowania na drodze
duchowosci wspdlnotowe;j.

Niezwykle znaczace W tym kontekécie jest pismo z 16 maja 1950 roku
opublikowane pod tytutem Droga jednosci. Nawigzuje ono do przypisywanego
Pseudio-Dionizemu podziatu na trzy zasadnicze etapy zycia duchowego: oczyszczenie,
o$wiecenie I zjednoczenie. Chiara lgczy poszczegdlne drogi W jedng, nawigzujac do
stwierdzenia Jezusa: ,,Ja jestem drogg i prawda, i zyciem” (J 14,6). Proces uswiecenia
rozumie ona jako coraz doskonalsze upodobnienie si¢ do Chrystusa, az po przemiang
w Niego'®®. Tak pisze: ,,Kto wchodzi na droge jednosci, wchodzi w Jezusa. Usuwa
siebie, aby zy¢ Jezusem [...]. Kto wchodzi na drogg jednosci, nie wspina si¢ z trudem
na gorg. Dzigki natychmiastowemu i catkowitemu odcigciu wlasnego «ja», ktore niesie
ze sobg catkowitg $mier¢, unicestwienie swego jestestwa W Bogu — uczynione z mitosci
[...] — znajduje si¢ on juz na szczycie gory. Nie mozna juz wspigé si¢ wyzej; tam si¢
wypoczywa (Przyjdzcie do mnie wszyscy, [...] aJa was pokrzepig). Rozpoczyna wtedy
wedrowke wzdtuz gorskich grzbietéw, az do Boga, a gdyby si¢ zatrzymat, rozpoczyna
wciaz na nowo W ten sam sposob”1,

Droga jednosci oznacza W mys$li Lubich spotkanie dwoch lub wigcej osob,
z ktérych kazda usuwa siebie, aby na tej nicosci pozwoli¢ zy¢ Chrystusowi. To zaparcie
si¢ siebie az po ,,$mier¢ Z mitosci” jest najwyzsza forma ascezy i dlatego bezzwlocznie
wynosi je na szczyty zycia W Bogu. Chiara — ktorej gorski krajobraz jest bardzo bliski,
gdyz w takim si¢ wychowata w Trydencie — porownuje W tym tekscie rozwéj duchowy
do wspinaczki. Zazwyczaj przyjmuje si¢, ze pierwszy jego etap polega na oczyszczeniu
zmystéw i ducha poprzez podejmowanie stosownych umartwien. Kolejne za$ przynosza
o$wiecenie i zjednoczenie, to jest szczegolne taski przemieniajace umyst i cate zycie
0soby az po oblubienczag wi¢z z Panem. W tym kontekscie autorka zauwaza — na
podstawie do$wiadczenia pierwszych lat podazania droga jednosci — jej oryginalny,
odmienny charakter. Zadanie $mierci wlasnemu ,,ja” ze wzgledu na milo$¢ do brata
przynosi jako natychmiastowy owoc calkowite zanurzenie w Bogu, a wigc pelni¢
do$wiadczenia mistycznego — upragnione zjednoczenie. Przychodzi ono nie ze wzgledu

na trwajacy W czasie wysilek umartwienia, lecz dzigki temu zapomnieniu 0 sobie, ktore

1%8 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 155.

159 Rossé zauwaza, ze taka perspektywa jest bardzo bliska teologii Pawlowe;j: ,,jestescie w Chrystusie
Jezusie, ktory stat si¢ dla nas madroscia od Boga i sprawiedliwos$cia, 1 u§wigceniem, i odkupieniem”
(1 Kor 1,30); por. G. Rossé, Santita e santificazione negli scritti di Chiara Lubich alla luce di s. Paolo,
NU (19)1997, nr 3-4, s. 379-382.

160 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 76.
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wyptywa z zupelnego poswigcenia si¢ bratu. W praktyce milosci wzajemnej,
rozumianej jako odzwierciedlenie wéréd ludzi zycia Trojcy Swietej, dostrzega Chiara
specyfike ascezy | mistyki typowej dla fokolarinow.

Sposréd wielu obrazéw stosowanych przez Lubich dla opisania podjgtej przez
nig i przez jej nasladowcoOw drogi duchowej, na szczegdlng uwage zastuguje jeszcze:
,,via Mariae”?®!, Czerpiac z przekazanych przez Pismo i Tradycje epizodow zwiazanych
z zyciem Matki Jezusa, opisuje ona poszczegolne etapy dojrzewania i poglebiania wigzi
z Bogiem: od zwiastowania az po pelne wigczenie do chwaly Zmartwychwstatego.
Jeden z nich Iaczy sie $ciSle z wotaniem opuszczenia, W ktorym Maryja uczestniczy
W wyjatkowy sposéb, trwajac W niewypowiedzianym cierpieniu pod krzyzem. Chiara
nazywa ja W tym momencie: ,,Osamotniong”®2. Jest to drugie ,,fiat” W jej zyciu, kiedy
patrzac na umierajacego Syna, ktory oddaje ja za matke innemu, zdaje si¢ pozbawiona
swego Bozego macierzynstwa. Zawieszona rdwniez ona W doswiadczeniu pustki, musi
straci¢ W pewien sposéb to, co byto dotad sensem jej istnienia oddanego catkowicie
Chrystusowi. Nie ma nawet prawa, aby si¢ uzalac. Oderwana W okrutnych
okolicznosciach od Syna, uczestniczy W szczegdlny sposob w Jego dziele odkupienia.

W zapiskach z 28 wrzeénia 1949 roku czytamy: ,,Rowniez Osamotniona ma
swoja Rane. W te Rang zadang Jej sercu przez opuszczenie Jezusa: «Niewiasto, oto syn
Twoj» (por. J 19,26)... (milczenie co do Tego, ktory zostal zastgpiony przez Jana jest
szczytem cierpienia i mozna je poréwnac¢ do milczenia Boga w opuszczeniu Jezusa)...
wszedl Jan, a Z nim cata Ludzkos$¢ [...]. Nie dochodzi si¢ do Jezusa inaczej, niz przez
Maryje. Nie posiada sie Opuszczonego inaczej, niz poprzez Osamotniong”®3. Matka
stojaca pod krzyzem jest dla Chiary ikong osoby, ktora w swej ludzkiej kondycji
uczestniczy w petni w zbawczym dziele Chrystusa. Uczy ona, jak straci¢ wszystkie
dary, jakie wcze$niej otrzymato si¢ od Boga, aby pozwoli¢ Mu doprowadzi¢ do konca
Jego zamyst. Dlatego jak Jezus opuszczony jest jedynym oblubiencem, tak Maryja

osamotniona jest jedyna matka na drodze jednosci'®*,

161 Por. tamze, S. 78-84.

162 Tak przyjeto sie thumaczy¢ na j. polski wioskie okre$lenie: ,,Desolata”.

183 Maria, dz. cyt., s. 40.

164 Dnia 20 sierpnia 1962 roku, podczas pobytu w szwajcarskim Oberiberg, tak pisata: ,,Mam tylko
jedng matke tu na ziemi: / Maryje Osamotniong. / Nie mam innej matki poza Nig. / W Niej jest caty
Koscidt na wieki / i cate Dzieto w jednosci. / W Jej Boskim planie jest moj. / Przejde przez §wiat, zyjac
Nia. / Kazde oddzielenie bgdzie moim. / Kazde oderwanie od dobra, ktore uczynitam / — wktadem w
stawanie si¢ Maryja. / W jej ,,stabat” — moje ,trwanie”. / W jej ,,stabat” — moje ,,podazanie”. / Hortus
conclusus / zrodto zapieczgtowane (por. Pnp 4,12); / bede pielegnowac Jej najbardziej umitowane cnoty, /
by na mojej milczacej nicosci / rozbtysta Jej Madrosc. / 1 aby wielu, wszystkie Jej umitowane dzieci, /
najbardziej potrzebujace Jej milosierdzia, / mogly wszedzie odczué Jej matczyng obecnos$é / w drugiej
matej Maryi”. Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 208-209.
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U poczatkéw niniejszego rozdziatu lezato przekonanie, ze dla mozliwego
wiernego i precyzyjnego opisania oryginalnych intuicji duchowych Lubich konieczne
jest najpierw spotkanie zjej tekstami, w perspektywy fenomenologicznej. Z tego
wzgledu przyjrzeliSmy si¢ wspdlnym cechom pism mistycznych i zasadom ich analizy
oraz interpretacji, atakze specyfice jezyka autorki. Dalej przywotane zostaly te
fragmenty, w ktorych bezposrednio pojawia si¢ tytulowy dla nas obraz zrenicy oraz
inne nalezace do tego samego pola semantycznego. W ostatniej cze$ci, poruszajac sie
W obrebie tej samej metaforyki, podjeliSmy watek pustki inicosci w odniesieniu do
opisywanej duchowosci. Ze wzgledu na przyjeta metodg, W ktérej centralng pozycje
zajmuja teksty zrodtowe bedace podstawowym $wiadectwem relacji mistyka z Bogiem,
na tym etapie analizy literacko-teologicznej ograniczyliSmy si¢ wylacznie do pism
Chiary, powotujac si¢ jedynie na drobne komentarze najblizszych jej przyjaciol-

wspotpracownikow.

Jak widzieliSmy, oryginalny jezyk i poetyka stosowana przez Lubich w jej
réznego rodzaju tekstach nie wyptywaja ze szczegdlnych aspiracji artystycznych, ale
przynaleza do tresci zawartej W jej duchowosci. Bezposrednie poznanie | mito$¢ Boga,
przeplatajace si¢ nieustannie ze soba i wzajemnie si¢ warunkujace, znajdujg swoj
uprzywilejowany wyraz raczej w obrazach i symbolach niz w logicznych konstrukcjach
myslowych. W dalszej kolejnosci potrzebuja jednak adekwatnej interpretacji przy
uzyciu narzedzi typowych dla nauk teologicznych. Takie jest fascynujace wyzwanie,
jakie stawia przed nami, $§ladem wielu innych autorow pism mistycznych, podjeta tu

spuscizna literacka Chiary.

Bez watpienia bogactwo do$wiadczenia zatozycielki Focolari i ptynacej z niego
mysli odno$nie Jezusa opuszczonego nie zamyka si¢ W przytoczonych wyzej tekstach.
Pozwolity one jednak na wydobycie najbardziej zasadniczych obrazéw stosowanych
przez autorke dla opisania i wyjasnienia zycia duchowego oraz na wskazanie pewnego
klucza hermeneutycznego do dalszej, poglebionej refleksji doktrynalnej. Zamykajgc
zatem etap opisu doswiadczenia nacechowanego W sposob konieczny subiektywizmem,
mozemy przej$s¢ W kolejnych rozdziatach do jego obiektywizacji w $wietle Objawienia
oraz konfrontacji z odpowiadajacymi im dziedzinami teologicznymi. Wszystkie te
elementy pozwolg nam zastanowi¢ si¢ nad znaczeniem intuicji duchowych Chiary dla

wcigz zywej W Kosciele interpretacji aktualizujace;.
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Rozdzial 4

Jezus opuszczony spojrzeniem Boga na Swiat

Specyfika duchowosci Chiary, jak podkreslaliSmy juz wielokrotnie, ptynie Z jej
spojrzenia na cate misterium zbawienia ,,poprzez Ran¢ Opuszczenia, ktora jest zZrenicg
Bozego Oka na §wiat. Nieskonczona Pustka, przez ktorg Bog patrzy na nas. Okno Boga
otwarte na $wiat i okno ludzkosci, przez ktére ona widzi Boga”. Przywotana tu
metafora zawiera w sobie dwa wyrazne kierunki dalszych rozwazan: pierwszy z nich,
ktory mozna nazwaé odgérnym, dotyczy relacji Trojcy Swietej do stworzenia. Drugi
natomiast, o charakterze oddolnym, odnosi si¢ do otwierajacej si¢ przed cztowiekiem
mozliwosci poznania Boga i zjednoczenia z Nim poprzez Chrystusa. Te dwa kierunki
wyznaczaja tok naszej refleksji odpowiednio W niniejszym oraz naste¢pnym rozdziale.

Zgodnie z przyjeta na poczatku rozprawy metodologia, po nakresleniu
egzegetycznego, teologicznego i historycznego kontekstu duchowych intuicji Lubich
oraz po fenomenologicznym ujeciu jej doswiadczenia dotyczacego opuszczenia Jezusa
na krzyzu, w kolejnej czgsci badan nalezy przej$¢ do jego obiektywizacji poprzez
poglebiong analize teologiczng. Mysli zawarte W pismach Chiary zostang tu wiec
skonfrontowane z odpowiadajacymi im obszarami refleksji systematycznej, aby na
drodze takiej syntezy sprobowa¢ oceni¢ ich znaczenie nie tylko dla wspolczesnej
duchowosci, ale takze dla podlegajacej ciggtemu rozwojowi interpretacji aktualizujace;.

Perspektywa obrana w niniejszym rozdziale prowadzi do spojrzenia na Jezusa
opuszczonego od strony Boga, ktéry wychodzi do cztowieka. Pierwszym przedmiotem
naszych rozwazan bedzie kwestia otwarcia si¢ Trojcy Swietej w tajemnicy wcielenia.
W niej bowiem Chiara odczytuje zapowiedz tej samej logiki mitosci, ktéra najpetniej
objawi si¢ na krzyzu. Postany przez Ojca, Syn uniza si¢, aby przyja¢ ludzkg nature i ta
kenoza stanowi specyfike i wyjasnienie catego Jego ziemskiego zycia. W dalszej czgséci
rozpatrzymy cierpienie i$mier¢ na krzyzu jako wydarzenie trynitarne, idac za
interpretacja szczeg6lnie bliskg Lubich, ktéra widzi w radykalizmie mitosci Chrystusa
odbicie relacji migdzy Osobami Boskimi. Z tej perspektywy stawia takze odwazne
pytanie o0 udziat Ojca i Ducha Swigtego W mece Syna oraz 0 samg mozliwosé cierpienia
jako konsekwencji zta w bycie Boga. Nastepnie zapytamy 0 jedyne posrednictwo

Chrystusa w konteks$cie wszelkiej relacji miedzy Stworcg a stworzeniem. Jako

1 Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 147.
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Opuszczony-Zmartwychwstaly, podkresla Chiara, wnosi On bowiem na state ludzka
natur¢ W zycie Boga. Tym samym, jak si¢ wydaje, spojrzenie Ojca przez owg ,,zrenice”
nie ogranicza si¢ do historycznego momentu Wielkiego Piatku, ale charakteryzuje caty

okres popaschalny az po czasy eschatologiczne.
1. Logika wcielenia

Nie ulega watpliwos$ci, ze chrzescijanska ,,petnia czasow” nadchodzi wraz
z wydarzeniem wecielenia Syna, ktorego cale Jego ziemskie zycie — az po $mierc
krzyzowa | zmartwychwstanie — stanowi konsekwentng cigglo$¢. Przyjecie przez jedng
z Os6b Boskich ludzkiej natury ze wszystkimi tego skutkami jest absolutna, wrecz
skandaliczng nowoscia, tak dla 6wczesnych jak i dla dzisiejszych systemow religijnych.
Oznacza ono wejscie Boga w histori¢ czlowieka W sposob bezposredni i1 wolny, ale
wigzacy. Uchwycenie owej logiki wcielenia wydaje si¢ niezbgdne dla poglebienia
stworczego | zbawczego zamystu wobec $wiata, W jego stopniowym odkrywaniu si¢ na
przestrzeni dziejow.

W jednym ze swoich tekstow Lubich poréwnuje przyjecie przez Syna ludzkiej
natury do podrozy podjetej przez emigranta. Wyruszajac w dalekie kraje, dostosowuje
si¢ on, na ile jest to konieczne, do nowego $rodowiska, ale wnosi W nie rowniez
zwyczaje, jezyk, sposob ubierania si¢ czy urzadzania domu typowe dla swojej ojczyzny.
Podobnie Chrystus, zstepujac na ziemig, przyjat tutejsze uwarunkowania, stajac si¢
dzieckiem, przykltadnym synem, mezczyzna, rzemie$lnikiem, zachowat jednak styl
zycia typowy dla swojego naturalnego Srodowiska. Tak Chiara rozumie prawo, ktore
On sam nazywa ,swoim” i,nowym”: przykazanic milosci wzajemnej jako
podstawowej zasady komunii wewnatrz Trojcy Swictej?. Miara postepowania we
wspolnocie ucznidéw winno by¢ ,.tak jak Ja was umitowatem” (J 15,12), to znaczy realna
gotowo$¢ oddania zycia za drugiego.

Taka postawa, wyniesiona z niebieskiej ojczyzny, towarzyszy Chrystusowi
bezustannie, na przestrzeni calej historii wcielenia. W jej $wietle nalezy wiec
odczytywac poszczego6lne etapy Jego misji, od dziecinstwa az po meke i Smier¢. W tym
réwniez znaczeniu Jezus jest prawdziwym obrazem Ojca: ,,Kto Mnie zobaczyl,
zobaczyt takze i Ojca” (J 14,9), poniewaz wi¢z mitosci, jaka Go z Nim taczy, stanowi

Ich wspolng nature. Jesli wiec cechg wyrdzniajgcg uczniow Chrystusa jest jakos¢ relacji

2 Por. L arte di amare, dz. cyt., s. 104-105.
190



miedzy nimi®, to dlatego, ze oni sami W swoim postepowaniu winni odzwierciedla¢

zycie Trojcy Swietej, w ktérym otrzymali udziat.
1.1. Otwarcie si¢ Trojcy

Jedng z najbardziej charakterystycznych cech duchowosci Chiary jest jej rys
wspolnotowy, wiecej: trynitarny. Czuje si¢ ona powolana W szczegdlny sposéb do
odzwierciedlenia na ziemi komunii Ojca i Syna, zgodnie z modlitwa arcykaptanska
Jezusa: ,,aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni
stanowili w Nas jedno” (J 17,21)*. Pragnienie to, obecne wyraznie juz W pierwszych
miesigcach tworzenia si¢ Ruchu, nabiera nowej sity i znaczenia w latach 1949-1950,
kiedy Chiara czuje si¢ porwana do kontemplacji iudzialu w pewien sposob
w wewngtrznym zyciu Boga, co nazywa przebywaniem ,,w tonie Ojca”. W tym wiasnie
okresie przenika glebiej tajemnice Trojcy Swictej, ktora odstania sie przed nig
W wymownych obrazach nalezacych do wizji intelektualnych®.

Nadprzyrodzone doswiadczenie komunii prowadzi Lubich do mocnego
przekonania, ze zasadniczymi cechami doskonatej mitosci, ktora stanowi nature relacji
miedzy Ojcem, Synem a Duchem Swietym, sa rownoczesnie: jednoéé i odrebnosé. Dla
natury stworzonej, skazonej staboscig grzechu, wydaja si¢ one sprzecznoscia, podczas
gdy w Bogu wspotgraja ze sobg wogromnej harmonii. Czy On bowiem, pyta
retorycznie Chiara, ,ktory jest Jeden w Trzech Osobach, [...] nie jest jednocze$nie
Jednym i Trojca, W owym czasie poza czasem, by tak rzec, gdzie zyje Mitos¢, gdzie

Ojciec nieustannie rodzi Syna a Duch Swiety nieustannie pochodzi jako boska Osoba,

3 ,Po tym wszyscy poznajg, ze$cie uczniami moimi, je$li bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” (J 13,35).

4 Tak Lubich wspominata po latach narodziny Ruchu, kiedy jego duchowo$é ksztattowala sie na
podstawie poszczegdlnych zdan z Ewangelii, czytanych w schronach Trydentu podczas alarméw
przeciwlotniczych: ,,Pamigtamy skadinad, ze jedng z pierwszych stron, jaka przeczytalysSmy, my jeszcze
mtode fokolariny, byt Testament Jezusa [por. J 17]. Bylo to wydarzenie wielkiej wagi. Jest jeszcze zywe
w nas to wspomnienie, ze kiedy przechodzitysmy kolejno od Stowa do Stowa, kazde zdawato si¢
rozéwietla¢; byto to — teraz rozumiemy — jakby kto§ nam moéwit: Zobacz, w szkole, w szkole Jezusa,
bedziesz musiala nauczy¢ si¢ wielu rzeczy, ale ten, ten i ten — to sa najwazniejsze punkty, to znaczy:
«Uswigc¢ ich w prawdzie...» — stowa Testamentu — «Aby wszyscy stanowili jedno...», «bgdziecie mieli w
sobie rado$¢ w calej pelni...», «Bedziecie jedno jak Ja jestem jedno z Ojcem...» itd.” (Jednosé, dz. cyt.,
s. 17). Modlitwe arcykaptanska Chiara uwazata za testament Chrystusa wypowiedziany przed $miercig, a
jednocze$nie za magna charta catego Ruchu (Por. tamze, s. 30). W pierwszym okresie przekonanie to
wyplywato bardziej z duchowe;j intuicji, ze J 17 posiada szczegdlny zwiazek z jej zyciem, w kolejnych
etapach — a szczeg6lnie podczas do$wiadczenia mistycznego — wyjasnito si¢ ono i poglebito coraz
bardziej. Pisata Lubich: ,,jednos¢ jest typowo naszym powotaniem [...]. Jedno$¢ — a nie Zadne inne stowo
czy pojecie mogace jako$ wyrazi¢ inne pigkne i wspaniate drogi dazenia do Boga, jak na przyktad
ubostwo dla franciszkanow, postuszenstwo dla jezuitow, «mata droga» dla nasladowcoéw $w. Teresy z
Lisieux, modlitwa dla karmelitow §w. Teresy z Avili itd.” Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 50.

5 W odkrywaniu tajemnicy Boga Trojjedynego Lubich postuguje sie¢ m.in. nastepujacymi obrazami:
stonce i promienie bedace odblaskiem jego $wiatla; trzy ptaki; materia, prawo, zycie jako $lady trynitarne
w $wiecie stworzonym. Por. ,, Paradiso’49”, dz. cyt., s. 289, 292, 294,
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jednoczac iodrozniajac Ojca iSyna tak, ze sa Jedno isa Trojca?”® Relacje
intratrynitarne naznaczone s3 odwiecznie ta odregbnoscig, ktéra wyraza wzajemnosé
I niepowtarzalno$¢ daru dokonujgcego sie¢ W zrodzeniu Syna przez Ojca i pochodzeniu
Ducha od obydwoch. Pierwotna intuicja Chiary, teologicznie poprawna i precyzyjna,
rozwija si¢ wraz Z poglebianiem si¢ jej osobistego doswiadczenia.

Wewnetrzne zycie Boga, opisywane w kategoriach perychorezy’, jest nieustanna
— jesli mozna uzy¢ takiego sformutowania wobec rzeczywisto$ci poza czasem — gra
bytu i nie-bytu, ,,zatracaniem si¢” W drugim. ,,Mitos$¢ jest i jednoczesnie nie jest, ale
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nawet wtedy, gdy nie jest, jest, poniewaz jest mitoscig”®. W tym kontek$cie trzeba

interpretowaé stwierdzenie Lubich, ze relacje W obrebie Trojcy Swigtej sa weiaz nowe®
| zawieraja W sobie pewne ,nowe” dziatania, do ktérych zalicza ona wcielenie,
opuszczenie na krzyzu jako synteze meki Chrystusa oraz zmartwychwstanie'®. Wpisane
sg one W trwato$¢, a jednoczesnie nieskonczono$¢ mitosci, stanowigcej nature jedynego
Boga w odrgbnosci poszczegdlnych Osob.

Woecielenie Syna nalezy odczytywaé wtym S$wietle jako otwarcie si¢ tej
trynitarnej komunii na rzeczywisto$¢ stworzona. Przyjecie ludzkiej natury oznacza
jednak poddanie si¢ ograniczeniom czasu iprzestrzeni, ate zkolei naruszajg
W znaczacy sposob dynamike mitosci, wprowadzajac rozdzial migdzy jednoscig
a odrgbnoscia. Komentujac intuicj¢ Chiary, Zanghi zauwaza, ze wprowadza ona W samg
istote ,.tej Mitosci, ktora sktonita Ojca do podarowania nam Syna, aSyna do
podarowania nam Ojca, tak jak Oni podarowuja si¢ Sobie nawzajem W Trojcy;
przyjmujac nas wewnatrz swojego zycia. Jednakze aby naprawde podarowac¢ nam Ojca,
Syn w swoim czlowieczenstwie nie moze nie doswiadczy¢ rozdzierajacego poczucia, ze
Go traci, poniewaz stworzenie (a stworzeniem jest przeciez cztowieczenstwo Jezusa)
jest zwigzane z czasem i przestrzenia, odleglosciami, ktore trzeba pokonac, aby spotkac

Boga i inne stworzenia; podczas gdy w wiecznosci, ktora jest Bog, spotkanie Trzech

® Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 24.

" Pojecia tego Lubich nie stosuje oczywiscie w swoich wczesnych pismach, przyjmuje je natomiast z
czasem jako gleboko odpowiadajace jej oryginalnym obrazom zrodzonym z do$wiadczenia, a nie z
literatury teologicznej. Bez watpienia terminologia ta jest owocem wspotpracy z teologami zwigzanymi
ze wspomniang wyzej Szkolg Abba.

8 P. Coda, 0 teologii wyplywajgcej z charyzmatu jednosci, dz. cyt., s. 58. Dla Chiary okreslenie nie-byt
nie oznacza negacji bytu, ale okresla jego najglebsza nature tj. mito$¢ bedaca catkowitym darem z siebie.
Por. Lezione magistrale in teologia di Chiara Lubich, w: Dottorati honoris causa conferiti a Chiara
Lubich, red. F. Gillet, R. Parlapiano, Roma 2016, s. 352-353.

% Jest to wybuch nowej radoéci w Bogu, ktory jest Mitodcig stale nowa”. Krzyk opuszczenia, dz. cyt.,
S. 24,

10 Cudzystow w okreSleniu ,,nowe” dziatanie pochodzi od samej Lubich, co wskazuje na
zastosowanie wylacznie pewnej analogii. Por. tamze.
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jest zarazem ich odrebnoscia i ich jednoscia”**

. Wprawdzie Zanghi odnosi si¢ W Swojej
refleksji do konkretnego wydarzenia z zycia Jezusa, jakim bylo opuszczenie na krzyzu,
lecz wyjasnia je jako konsekwencje wejscia Boga w kondycje stworzenia juz we
wecieleniu.

Ten dynamiczny obraz relacji trynitarnych przyjety przez Lubich moze budzié¢
podejrzenie, czy nie zostaje tu naruszona kwestia niezmienno$ci bytu Boga. Bez
watpienia kluczem do zrozumienia natury boskiej jest tu koncepcja mitosci, ktora
wykracza poza granice kazdego modelu statycznego. Bog jest niezmienny W Swoim
bycie, poniewaz nie kocha raz bardziej raz mniej, ale czyni to zawsze W sposob pelny,
niedoscigniony. Jego stalo$¢ oznacza wcigz nowa wierno$¢ i doskonato$é, cho¢ nie
chodzi tu o doskonalenie sie W sensie postepu co do jakosci czy iloécit?. Jednakze jest
On ciagle terazniejszg mitoscig Osob w ich zjednoczeniu i odrgbnosci, ato oznacza
jedno$¢ natury i odmiennos¢ relacji opartych na odwiecznym rodzeniu Syna i tchnieniu
Ducha Swietego.

Poznanie Boga Trojjedynego, ktory sam otwiera tajemnicg swojego bytu przed
cztowiekiem, stanowi dla Chiary bardziej do$wiadczenie codziennego Zzycia niz
nadzwyczajne o§wiecenie intelektualne, nawet jesli obydwa aspekty przeplatajg si¢ ze
sobg. Okres mistyczny przechodzi ona pos$rod zwyczajnych prac domowych,
przeniknietych gleboko odkrywang rzeczywistoscig nadprzyrodzona. ,,Jednoczesnie nie

»13 _ zauwaza, podkreslajac — fundamentalne

przestawaliSmy Zy¢, zy¢ intensywnie
w tym czasie — miejsce stow Pisma wprowadzanych w czyn. Dzigki tej codziennej
praktyce ewangelizacji samych siebie, ktora oczyszcza i umacnia wzajemne relacje we
wspolnocie, doswiadczenie Boga staje si¢ bliskie, namacalne, wszechogarniajace.
»Zdawalto nam sie, ze za kazdym razem, kiedy dusze si¢ spotykaja, tworza miedzy soba
nowe niebo duchowe, ciggle odmienne, rézne i niebianskie ze wzgledu na uczestnictwo
we wciaz nowym zyciu Trynitarnym”4. Jak wynika z tych krotkich nawet wzmianek,
dla Chiary Trojca Swieta nie jest wylacznie podstawowa prawda wiary chrzescijanskiej,

ale jest powotaniem czlowieka istylem jego postgpowania na drodze do pelnego

1 G.M. Zanghi, Kilka mysli o Jezusie Opuszczonym, dz. cyt., s. 72.

2 To intuicyjne przekonanie Lubich, iz wiele nieskonczono$ci moze nastepowaé po sobie, nie
wykluczajac si¢ wzajemnie, ptynie z jej osobistego doswiadczenia wizji Nieba. ,,Zauwazam, ze z kazdym
dniem Duch Swicty pozwala nam przezywaé Rzeczywistosci nieskonczenie pickne i nieskonczenie
przewyzszajace te wezesniejsze”. Cyt. za: J. Povilus, ,, Piu in alto, piu in dentro”. Spunti sul concetto
matematico di ,,infinito” a raffronto con alcuni scritti di Chiara Lubich, NU (21)1999, nr 3-4, s. 336. Z
punktu widzenia matematyki taka koncepcja nieskonczonosci jest w pelni dopuszczalna, Por. tamze,
s. 331-342.

18 Paradiso’49, dz. cyt., s. 20.

14 Paradiso’49”, dz. cyt., s. 294.
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zjednoczenia z Bogiem w Chrystusie. Tym samym wplywa ona W sposob bardzo
zdecydowany i konkretny na jego codzienne zycie®®.

Akcent potozony na mito$¢ jako pierwsza ceche, ktora okresla poprzez analogie¢
do doswiadczenia ludzkiego boskg nature i stanowi mozliwa droge do jej poznania,
stanowi bez watpienia bardzo ciekawy i trafny element duchowo$ci Lubich, ktory
dobrze wpisuje si¢ W poszukiwania wspotczesnej teologii. W tym konteks$cie Balthasar
pisze 0 konieczno$ci rozstrzygajacego zwrotu W spojrzeniu na Boga, ktory
W pierwszym rzg¢dzie nie jest «absolutng moca», lecz «absolutng mitoscig», ktorego
suwerennos$¢ nie manifestuje si¢ W trzymaniu si¢ tego, co wiasne, lecz w oddaniu siebie,
tak ze suwerenno$¢ rozcigga si¢ poza to, co na swiecie kontrastuje ze sobg jako moc
i niemoc™®®. Przyjecie ludzkiej natury, ktore w pewnym sensie stanowi radykalne
ograniczenie si¢ Syna, jest niezwykle wymownym znakiem tego odwiecznego
obdarowania przenikajacego gleboko cale zycie trynitarne. Dzieje si¢ tak, poniewaz
,boskie wyzucie si¢ (we wcieleniu) posiada swoja ontyczng potencjalnos¢ w Jego
odwiecznym wyzbywaniu si¢, W Jego trojosobowym darowaniu si¢; stad tez takze
osoba stworzona opisywana jest w pierwszym rzedzie nie jako «trwanie W sobie, lecz
glebiej (jezeli stworzona jest na obraz i podobienstwo Boze): jako «powr6t do siebie
[...] zdokonanego juz wcze$niej wyzucia si¢» | «obnazenie siebie jako darujgce
i wypowiadajace sie wnetrze»”!’. Tym samym wecielenie rzeczywiscie zwigzane jest
gleboko z intymnym zyciem Boga Trojjedynego W tym nieustannym, wzajemnym darze
trzech Osob. Ukazuje ono, ze to mito$¢ stanowi 0Jego prawdziwej naturze
i niezmiennej wszechmocy. Wecielenie wnosi w $wiat stworzony owa logike unizenia
si¢, ktora wpisana jest W sposob staty i wolny w doskonato$é boskich relacji.

Kenoza Syna nakres§la wypelienie si¢ historii zbawienia: od narodzin
w ludzkiej naturze, przez cate ziemskie zycie, az po $mier¢ na krzyzu. Cho¢ dotyka
W sposob specyficzny jednej Osoby, to jednak nie mozna pojmowac jej niezaleznie od

wewnetrznych relacji w Bogu, jak podkresla dokument Teologia, chrystologia,

15 Przekonanie, Ze z nauki 0 Trojcy Swietej wyplywaja praktyczne konsekwencje dla relacji cztowieka
do samego siebie, do $wiata stworzonego oraz do Boga, nie jest bez watpienia nowosciag wniesiong przez
Lubich. Podsumowujac swoje refleksje na temat chrzes$cijanskiego wyznania jednej natury w trzech
Osobach, Ratzinger stwierdza: ,,0kazuje si¢, iz byt prawdziwie siebie rozumiejacy pojmuje zarazem, ze W
istnieniu swym do siebie nie nalezy, ze staje sie soba, odchodzgc od siebie, ze jako relatywno$¢ odnajduje
to, czym jest naprawde pierwotnie. Powyzsze mysli nie prowadza do zrozumienia tajemnicy nauki
0 Trojcy Swictej, widzimy jednak, ze otwieraja one nowy sposob rozumienia rzeczywistosci tego, czym
jest cztowiek i czym jest Bog. W tym, co pozornie krancowo teoretyczne, wychodzi na jaw to, co
krancowo praktyczne; gdy mowimy 0 Bogu, okazuje sig, czym jest czlowiek; najwigkszy paradoks staje
si¢ czyms$ najjasniejszym i najbardziej pomocnym”. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz.
cyt., s. 179.

16 H. Urs von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 29.

1 Tamze.
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antropologia Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. ,,To wydarzenie [kenoza Syna],
w ktorym Bog objawia si¢ 1 komunikuje w sposob absolutny i definitywny, dotyczy
jako$ wilasnego bytu Boga Ojca, 0ile jest Bogiem, ktory wypelnia te misteria i zyje
nimi jako swoimi w zjednoczeniu z Synem i Duchem Swietym. Nie tylko bowiem
w misterium Jezusa Chrystusa Bog Ojciec objawia si¢ i komunikuje nam w sposob
wolny i darmowy za po$rednictwem Syna i w Duchu Swigtym, ale Ojciec z Synem
i Duchem Swigtym prowadzi zycie trynitarne W najglebszy sposob i— przynajmniej
wedlug naszego sposobu mysSlenia — w jakiS nowy sposob, oile relacja Ojca do
wcielonego Syna w wypehieniu daru Ducha Swigtego jest sama konstytutywna relacja
Trojcy. W wewngtrznym zyciu Boga trynitarnego istnieje warunek mozliwos$ci tych
wydarzen, ktore dzigki niepojetej wolnosci Boga zostajg nam ofiarowane w historii
zbawienia przez Pana Jezusa Chrystusa”®,

Wecielenie wpisuje sie jednoznacznie W dzialanie Tréjcy Swietej ad extra: jest
ono Jej bezposrednim objawieniem si¢ W Swiecie materialnym. Jednoczes$nie jednak —
jak sugeruje Chiara, ktorej mysl wspotbrzmi ze wspotczesng refleksjg teologiczng — nie
pozostaje ono bez zwigzku z relacjami trynitarnymi w najglebszej intymnosci zycia
Boga. W tym znaczeniu takze redaktorzy przytoczonego dokumentu dostrzegaja ,,jakis$
nowy sposob” W relacjach migdzy Trzema Osobami ze wzgledu na wcielenie Syna.
Prawdziwa nowo$¢ dotyka jednak przede wszystkim ludzi, ktorzy za posrednictwem
Chrystusa zostaja wprowadzeni raz na zawsze W misterium zycia trynitarnego. Poznanie
I namacalne do$wiadczenie mitosci Boga pozwala zrozumieé, ze kenoza — pojmowana
jako unizenie si¢ co do boskiej godnosci ze wzgledu na czlowieka — stanowi
odzwierciedlenie tej logiki calkowitego daru z siebie, gdzie spotykaja si¢ jednosc
i odrebnos¢. Rowniez z tego wzgledu, w catym swoim istnieniu ukierunkowanym ku
innym, gdzie zdaje si¢ zaciera¢ wilasna tozsamo$¢, wcielony Syn jest ,,obrazem Boga
niewidzialnego” (Kol 1,15). Tym samym jest on wyraznym, cho¢ niepojetym znakiem

otwarcia sie Tréjcy Swietej na czlowieka postawionego W centrum $wiata stworzonego.
1.2. Postanie przez Ojca

U poczatku duchowej historii Chiary lezy ol$niewajace, a jednocze$nie bardzo
konkretne odkrycie nieskonczonej mitosci Boga, ktora dotyka ja osobiscie | wyznacza
nowg perspektywe spojrzenia na samg siebie, na innych, na kazde zyciowe wydarzenie.

Wszystko dookota niej, osoby i okolicznosci, znajduja swoje wyjasnienie W tym

18 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia, chrystologia, antropologia, 1981, I, C, 1, 2.
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podstawowym dla chrzescijanina doswiadczeniu. Odkrycie to nie pozostaje na poziomie

»19 _ ykierunkowaniem

poznania czy wiary, lecz staje si¢ natychmiast ,,iskra inspirujaca
calego zycia, czynnikiem decydujacym 0 ksztalcie relacji z Bogiem i z ludzmi. Rodzaca
si¢ W kolejnych miesigcach duchowos¢, podkresla wielokrotnie Lubich, wyptywa
wylacznie z pragnienia, aby odpowiedzie¢ na to glebokie przekonanie, iz jest si¢ przez
Niego kochanym.

Tak opisuje Chiara konsekwencje tego doswiadczenia, w ktorym ma udziat ona
i jej najblizsze kolezanki W pierwszych miesigcach nowego zycia W Trydencie:
,Odkryty$my, ze Bog jest obecny wszedzie ze swag mitoscig [...]. On byt we wszystkim.
Byt w kazdym miejscu i wyjasniatl nam, ze wszystko jest mitoscia: to, kim jeste§my i to,
co nas dotyczy; ze jesteSmy Jego dzie¢mi, a On jest naszym Ojcem; zZe nic nie umknie
Jego milosci, nawet nasze bledy, gdyz On je dopuscil; ze Jego milo$¢ ogarnia
chrzescijan takich jak my, ogarnia Kosciot, §wiat, wszechswiat”%,

To przemieniajace, zyciodajne dla mtodej Chiary spotkanie z kochajacym
Bogiem jest wiec przede wszystkim doswiadczeniem Jego ojcostwa. On czuwa,
pozostaje zawsze blisko iwszystko czyni ze wzgledu na dobro swoich dzieci,
ogarniajac swojg mitoscig takze ich btedy. Wiara ta karmi si¢ codziennymi znakami
Jego troskliwej obecnos$ci, ktore sprawiaja, ze Lubich nazywa osoby podejmujace
razem z nig t¢ duchowa droge — ,,popi, pope”, co W dialekcie trydenckim oznacza
,synowie, corki”?l. Zwyczaj ten zachowuje ona w odniesieniu do fokolarindw przez
cale zycie, gdyz wyraza on wewngtrzng postawe ufnosci i prostoty.

Doswiadczenie Chiary znajduje wymowne potwierdzenie W stowach Benedykta
XVI otwierajacych encyklike Deus caritas est: ,,Uwierzylismy mitosci Boga®* — tak
chrzescijanin moze wyrazi¢ podstawowa opcje swego zycia. U poczatku bycia
chrze$cijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej§ wielkiej idei, ale natomiast

spotkanie z wydarzeniem, z Osobg, ktora nadaje zyciu nowg perspektywe, a tym samym

19 Jan Pawet 11 nazwal mito$¢ ,,iskrg inspirujgcg” wszystkiego, co faczy sie z nazwa Focolari. Por. Jan
Pawet 11, Nauczanie papieskie, Poznan 2002, t.VII, 2, rok 1984, s. 105.

20 Duchowosé jednosci nowq drogg, dz. cyt., s. 31-32.

2l Znaczenie tego okre$lenia wyjasnita Chiara precyzyjnie podczas przemdéwienia do fokolarinow z
okazji wspomnienia §w. Klary 11 sierpnia 1990 roku. Poréwnala wowczas franciszkanskie braterstwo
wyrazajace si¢ w nowym nazewnictwie: ,,brat”, ,,siostra” z dziecigctwem typowym dla cztonkéw Ruchu,
na ktore wskazuja okreslenia ,,popo”, ,,popa”: ,,Ten chrzescijanin to dziecko, syn. Ten, ktéry rozpoznaje
Ojca, ktory nie jest juz sam, poniewaz wie, ze jest kochany. Tego syna, to dziecko, tego malego, ktory
rozkwita w potgznej wierze w mito$¢ Boga, my okreslamy imieniem popo”. Cristo dispiegato nei secoli,
dz. cyt,, s. 46.

22 W historii pierwszej wspolnoty focolare w Trydencie zapisato sie wyrazone jeszcze podczas wojny
pragnienie, aby w razie ich $mierci, Chiarg i jej przyjaciotki pochowa¢ w jednym grobie, wypisujac jako
wspolne imi¢ stowa z [ Listu sw. Jana: ,My$my [...] uwierzyli mitosci” (1 J4,16). Por. T. Minuta,
Abbiamo creduto all’amore, Roma 2013, s. 11.
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decydujace ukierunkowanie. Sw. Jan przedstawit w swojej Ewangelii to wydarzenie
W nastepujacych stowach: «Tak bowiem Bodg umilowal $wiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto W niego wierzy... miat zycie wieczne» (3,16)”%.

Spotkanie z mitoscig Ojca, ktore papiez okre§la jako pierwsze zrodio
doswiadczenia chrzescijanskiego, wyznacza takze poczatek duchowosci Lubich.
Z czasem réwniez ona poglebia — W specyficznym $wietle otrzymanego charyzmatu —
prawde wyrazong przez ewangelist¢ Jana, iz pelnym objawieniem relacji Boga do
Swiata jest postanie do niego Syna. W pismach z 1949 roku znajdujemy w tym
konteks$cie oryginalny obraz stonca oraz promieni zbieznych irozbieznych. ,,Ojciec
posiada swoja ekspresj¢ poza Sobg — pisze Chiara — uczyniong jakby z promieni
rozbiegajacych si¢, atakze swoja ekspresje wewnatrz Siebie, uczyniong z promieni
zbiegajacych si¢ W $rodku, w punkcie, ktorym jest Mitos¢ — Bog W nieskonczenie
matym: «Nic-Wszystko» Milosci! Stowo. Promienie rozbiezne to Jezus: poprzez Jezusa
Ojciec dociera do wszystkich dzieci poza Soba, w jakimkolwiek miejscu by sie¢
znajdowaly”?4,

Okreslenia przestrzenne ,,poza” i ,,wewnatrz” wskazujg, jak zauwaza Coda, na
dwa poziomy rzeczywistosci: stworzony i niestworzony?®, W dziataniu Boga na
zewnatrz powszechnym posrednikiem jest Jezus, to znaczy Syn w swoim wcieleniu,
ktory przyjmujac nature ludzka, taczy si¢ W pewien sposéb z kazdym cztowiekiem.
W Nim Ojciec dociera ze swojg mitoscig do wszystkich, gdyz zgodnie z odwiecznym
zamystem ,,wszystko przez Niego idla Niego zostalo stworzone. On jest przed
wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie” (Kol 1,16-17). Promienie zbiezne, ktore
stanowig wewngtrzne zycie | milowanie Boga, oznaczaja Syna istniejacego odwiecznie
w Tréjcy Swietej jako Stowo. Mato$é, a nawet ,,Nic” wskazuja na zrodzenie Go przez
Ojca, ktory jest zrodlem istnienia i natury boskiej. Jednoczes$nie nieroztgczne z nimi
okreslenie ,,Wszystko” przywotuje petni¢ bostwa kazdej z Osob, ktorych odrebnos¢ nie
narusza jednosci Boga®.

Rozwijajac nieco dalej symboliczny obraz stonca ijego promieni, Lubich

opisuje zrodzenie Syna jako wypowiadanie przez Ojca stowa mifos¢ ,,w nieskonczenie

ZDCE 1.

24 Cyt. za: P. Coda, Creazione in Cristo e nuova creazione nella mistica di Chiara Lubich, NU
(32)2010, nr 6, s. 660.

% Tamze, S. 661.

% Coda widzi w sformutowaniu Lubich nawigzanie do preegzystencji Osoby Stowa, ktore posiada
odwieczna, szczegélng relacje do aktu stworczego, chociaz w porzadku chronologicznym wcielenie
nastepuje dopiero w ,,petni czaséw”. Por. tamze.
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wielu tonach”?’. Syn powtarza je niczym echo i w ten sposéb powraca do Ojca, a z Nim
przychodza réwniez ci, ktorzy zostali upodobnieni do Jezusa, przemienieni w Niego —
dzigki Jego Wcieleniu. Promienie zbiezne i rozbiezne stanowig dziatanie jednego Boga,
wewnatrz ina zewnatrz. Na te jedno$¢ wskazuja juz $lady Trojcy Swictej
w stworzeniu®®, aw catej pelni ukaze siec ona W czasach eschatologicznych: ,.gdy juz
wszystko zostanie Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie poddany Temu, ktoéry Synowi
poddat wszystko, aby Bog byt wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28). W obrazie
konca czasow zapisanym przez Chiar¢, promienie wychodzace w dziele stworzenia
z serca Ojca, ktorym jest Stowo, i dotykajgce calej rzeczywistosci zewnetrznej, zbiegaja
sie na nowo W centrum stonca. Wowczas wszystkie byty staja sie ,,slowem w Stowie”?°
i W ten sposob razem tworza niebo, ktérego catkowita istota jest mitos¢®. Tym samym
zachowuja one swoja jednos¢ i réznorodnos¢, na wzor Boga Trojjedynego.

Z aktu stworczego Lubich odczytuje, poprzez analogie, podstawowa zasade
zycia intratrynitarnego, ktora jest mito$¢ rozumiana jako catkowite ograniczenie siebie,
aby uczyni¢ przestrzen dla drugiego. W tym znaczeniu pierwszym, ktory przyjmuje
postawe kenotyczna, jest Ojciec: zarowno jako zrodlo natury boskiej, jak rowniez
w dziele creatio ex nihilo. Pisze Chiara: ,Kiedy Bog stworzyl, stworzyt wszystkie
rzeczy z nico$ci, poniewaz stworzyt je z Siebie. Wydobyt je z Siebie, gdyz stwarzajac je
umart (z mitoéci), umart w mitosci, pokochat i dlatego stworzyt’3!. To umieranie sobie
ze wzgledu na drugiego moze wyjasni¢ W pewien sposob jednos¢ i odrebnos¢é wewnatrz
Trojcy Swietej®2. Nie zawiera ono jednak w sobie zabarwienia negatywnego, nie

narusza doskonatosci bytu, gdyz stanowi wyraz czystej, petnej mitosci. Pomigdzy

21| Ojciec mowi: «Mitosé» w nieskonczonej ilosci tonéw i rodzi w Sobie Stowo, ktére jest mitoscig —
Syna, a Syn, bedac tym, kim jest — echem Ojca, moéwi «Mitosé» i wraca do Ojca!” Cyt. za: P. Coda,
0 teologii wypbywajqcej z charyzmatu jednosci, dz. cyt., s. 58.

28 0 $ladach Trojcy Swietej w stworzeniu wspomina m.in. Lubich w swojej refleksji nad sztuka:
»~Prawdziwy artysta poprzez swoje arcydziela, ktore w porownaniu z naturg — arcydzielem Boga — sa
btahostka, daje nam w pewien sposob odczué, kim jest Bog, i pozwala nam odkry¢ w naturze trynitarny
slad Stworcy: materig; prawo, ktore ja ksztattuje — jakby Ewangeli¢ natury; zycie, bedace jakby skutkiem
jednosci dwu pierwszych”. Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 428. Trzy elementy §wiata przyrody: materia
— ksztaltujace ja prawo — zycie, stanowia tu odzwierciedlenie relacji migdzy Ojcem, Synem i Duchem
Swietym.

2 Por. tamze, S. 191-192.

%0 Por. P. Coda, ,, Viaggiare” il Paradiso, NU (19)1997, nr 2, s. 224.

31 Cyt. za: P. Coda, 0 teologii wyptywajqcej z charyzmatu jednosci, dz. cyt., s. 59.

82 Ojciec rodzi Syna z milo$ci, «zatraca sie» w Nim, zyje w Nim, z milo$ci czyni si¢ w pewien
sposOb «nie-istnieniem» 1 wilasnie dlatego istnieje — jest Ojcem. Syn, jako «echo» Ojca, z mitosci
powraca do Ojca, «zatraca sig» w Nim, zyje w Nim, z miloéci czyni si¢ w pewien sposob «nie-
istnieniem» i wiasnie dlatego istnieje — jest Synem. Duch Swiety, ktory jest wzajemna mito$cig miedzy
Ojcem i Synem, ich wi¢zig jednosci, On rowniez z mitoSci czyni si¢ w pewien sposob «nie-istnieniemy i
whasnie dlatego istnieje — jest Duchem Swigtym”. Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 294. Smier¢ jest forma
nie-istnienia, ale poniewaz wyptywa ona wylacznie z mitosci, jest jednoczesnie jego petnig, poniewaz w
Bogu istota (mito$¢) i istnienie sg tozsame.
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swoistg kenozg cechujaca relacje intratrynitarne a analogicznym dzialaniem ad extra
istnieje, jak zauwaza Coda, komentujac intuicj¢ Chiary, ,,jedna tylko (lecz niezglgbiona)
roéznica: W stworzeniu, ze strony Boga, dokonuje si¢ to w odniesieniu do tego, co nie
jest Bogiem, co wigcej, W odniesieniu do tego, co samo zsiebie po prostu nie
istnieje™2.

Stowo ,,mitos¢” wypowiadane odwiecznie przez Ojca irozbrzmiewajace juz
w dziele stworzenia, wchodzi ostatecznie w ludzka histori¢ dzigki wcieleniu. Stanowi
ono pehli¢ objawienia Bozego zamystu oraz odpowiadajagcej mu przemiany $wiata.
Pisze Chiara: ,,Ojciec postal Syna na ziemig, aby zlgczyt sie¢ z bytami stworzonymi,
przyjat je i przebostwil. Jezus, Posrednik, byt przyczyng zaslubin Niestworzonego ze
stworzonym, jednosci miedzy stworzonym a Niestworzonym™®*. Wcielenie jest zatem
zrodzeniem Syna w $§wiecie materialnym, aby zostat on przez Niego przyjety niejako od
wewnatrz i przebostwiony. Ta nowa wiez miedzy Trojca Swicta a stworzeniem ma
charakter decydujacy i jednoczacy — oblubienczy.

Przekonanie 0 szczegolnym powotaniu ludzko$ci, jakie wyptywa z zamystu
stworczego, azostaje odnowione i przypieczgtowane W zbawczym wydarzeniu
wcielonego Syna, wpisuje si¢ W refleksje soteriologiczng od samego jej poczatku.
Rozwazajac przyczyny wecielenia, Katechizm Kos$ciota Katolickiego przywotuje mysl
$w. Atanazego: ,.Istotnie, Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem, aby uczyni¢ nas Bogiem”,
ktéremu wtoruje sw. Tomasz z Akwinu: ,,JJednorodzony Syn Bozy, chcac uczyni¢ nas
uczestnikami swego Bostwa, przyjal nasza nature, aby stawszy sie czlowiekiem,
uczyni¢ ludzi bogami”®. Natomiast Migdzynarodowa Komisja Teologiczna stwierdza,
ze ,.czlowiek zostal stworzony, aby by¢ zintegrowany w Chrystusie, a wiec W zyciu
Trojcy Swietej”%. Dalej zas wyjasnia, W jaki sposob to niezwykte wigczenie dokonuje
si¢ przez postanie Syna w ciele, posrdd ludzi, az po krzyz. ,Jakiekolwiek byloby
oddalenie cztowieka — grzesznika od Boga, to zawsze jest ono mniejsze od oddalenia
Syna od Ojca wJego ogotoceniu kenotycznym (por. Flp 2,7) i Jego nedzy
«opuszczeniay (por. Mt 27,46). To jest wlasciwy aspekt ekonomii odkupienia
W rozroznieniu osob Trojcy Swictej, ktore, ze swej strony, sa doskonale zjednoczone
W tozsamosci tej samej natury i nieskonczonej mitoéci”®’. Wcielenie, dokonujace si¢ na

mocy postania przez Ojca, jest juz pierwszym etapem niewyobrazalnego oddalenia,

3P, Coda, Dio e la creazione — I, NU (20)1998, nr 1, s. 78.

3% H. Blaumeiser, Un mediatore che é nulla. Prospettive teologiche alla luce di alcuni scritti di Chiara
Lubich, dz. cyt., s. 393.

% KKK, nr 460.

% Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z chrystologii, 1979, 1V, D, 8.

8" Tamze.
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ktorego szczytowym wyrazem jest Wwolanie opuszczenia na krzyzu. Na jego zupehnie
szczegolny charakter, jak wynika z powyzszego stwierdzenia, wskazuja z jednej strony
— rozrdznienie Osob wewnatrz Trojcy Swietej, z drugiej za$ — tozsamo$é natury
I nieskonczonej mitosci. Wydarzenie Chrystusa, juz od Jego wcielenia, nalezy wiec

rozpatrywac¢ W takim kontekscie.
1.3.Kenoza Syna

Chiara nie ma watpliwos$ci, ze unizenie, jakie dokonuje si¢ w Bogu w relacji do
czlowieka, wyptywa catkowicie z mitosci i jg W sposob doskonaty wyraza. Tym samym
staje si¢ ono niedo$ciglym, lecz konkretnym modelem postgpowania w kontaktach
mi¢dzyludzkich. Z biegiem lat, w ktorych ksztattuje si¢ duchowos$¢ jednosci, Lubich
odkrywa w swietle Objawienia zawartego W Ewangelii wyznaczniki chrzescijanskie;j
mitoéci. Okresla ja jako prawdziwa sztuke®® o §cisle okreslonych zasadach, wsrod
ktoérych jedna z najbardziej specyficznych jest: stawac si¢ jedno z bliznim. W tym
kluczu Lubich wyjasnia doniostos$¢ wcielenia Syna, ktéry przez swoje ziemskie zycie
dal doskonaty przyktad postawy opisanej przez apostota Pawta: ,,dla stabych statem sie¢
jak staby, by pozyskac¢ stabych. Stalem si¢ wszystkim dla wszystkich, zeby w ogole
ocali¢ przynajmniej niektorych” (1 Kor 9,22).

Przyjecie przez Boga ludzkiej natury, ze wszystkimi tego konsekwencjami,
wyraza ograniczenie Jego wlasnego istnienia, aby stang¢ W sposob radykalny po stronie
cztowieka. T¢ pierwsza kenoze Stowa Chiara nazywa boska dyplomacja. ,,Jednoczy¢
si¢ z bliznim w takim catkowitym zapomnieniu 0 sobie, w jakim — nawet tego nie
zauwazajac I nie troszczac si¢ 0t0 — zyje ten, kto mysli 0 drugim, o bliznim. To jest
dyplomacja mitosci, ktora ma wiele cech | wyrazéw zwyklej dyplomacji i dlatego nie
moéwi wszystkiego, co mozna by powiedzie¢, bo bratu by si¢ to nie podobato, a Bogu
nie byloby mite. Umie czeka¢, umie moéwié, umie osigga¢ cel. Boska dyplomacja
Stowa, ktore staje si¢ cialem, aby nas przebostwié¢”*°. Weielenie wskazuje na taka miare

zjednoczenia z cztowiekiem, w ktérym Bog zdaje si¢ catkowicie zapomnie¢ 0 sobie

38 Wsrod podstawowych imperatywow tej szczegdlnej ars amandi, ktore wyprowadza z przekazu
biblijnego, Lubich wymienia nastepujace: kochaé¢ wszystkich (,,a Ja wam powiadam: Mitujcie waszych
nieprzyjaciét i médlcie si¢ za tych, ktorzy was przesladuja; tak bedziecie synami Ojca waszego, ktory jest
w niebie; poniewaz On sprawia, ze stofice Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi, i On zsyta deszcz na
sprawiedliwych i niesprawiedliwych” — Mt 5,44-45); kocha¢ jako pierwszy (,,w tym przejawia si¢ mitos¢,
ze nie my umitowaliSmy Boga, ale ze On sam nas umilowatl i postal Syna swojego jako ofiare
przebtagalng za nasze grzechy” — 1 J 4,10); kocha¢ jak siebie samego (,,mituj swego blizniego, jak siebie
samego” — Mt 19,19); rozpoznaé w kazdym czlowieku Chrystusa (,,zaprawde, powiadam wam: wSzystko,
co uczynilicie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” — Mt 25,40); stawaé sig
Jjedno z bliznim (,,statem si¢ wszystkim dla wszystkich” — 1 Kor 9,22). Por. L arte di amare, dz. Cyt.

39 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 332.
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i swojej naturze, aby na tej drodze obdarzy¢ ludzi swoim zyciem. W ten sposob
paradoksalnie staje si¢ ono poczatkiem przebdstwienia, ktore wypelni si¢ W tajemnicy
Paschy.

Bez watpienia, powigzanic W perspektywie kenotycznej wcielenia i krzyza nie
stanowi nowosci dla refleksji teologicznej, zwtaszcza w tradycji wschodniej. Wyptywa
ono z fundamentalnego dla tej kwestii hymnu chrystologicznego przytoczonego przez
apostota Pawta: Chrystus, ,,istniejac W postaci Bozej, / nie skorzystat ze sposobnosci, /
aby na rowni by¢ z Bogiem, / lecz ogotocit samego siebie, / przyjawszy postac stugi, /
stawszy si¢ podobnym do ludzi. / a w zewng¢trznym przejawie, uznany za cztowieka, /
unizyl samego siebie, / stawszy si¢ postusznym az do $mierci - / i to $mierci krzyzowej”
(FIp 2,6-8). Ogotocenie z boskiego sposobu istnienia nie dokonuje si¢ dopiero
w wydarzeniu paschalnym, lecz w upodobnieniu si¢ do ludzi, to znaczy wraz
Z przyjeciem natury cielesnej. Ztego wzgledu, jak zauwaza Balthasar, kenoza jest
dramatem rozgrywajacym si¢ nie tyle miedzy ztobkiem a krzyzem, co mig¢dzy niebem
a zlobkiem: ,,Juz bycie czlowiekiem jest dla Niego [Logosu] — w bardzo ukrytym,
amimo to bardzo realnym sensie — unizeniem, wigcej, jak powiadaja niektorzy,
glebszym unizeniem niz pdjscie na krzyz. Tym samym pojawia si¢ nowy problem nauki
omece Chrystusa: juz nie (horyzontalny) pomiedzy ztobkiem ikrzyzem, lecz
wertykalny, pomiedzy niebem i ztébkiem: jest to problem kenozy”*°. Mozna tym
samym odczyta¢ zZ niej pewng stalg postawe, jakby styl zycia, jaki przyjmuje wcielony
Syn w catym swoim ziemskim istnieniu i dziataniu.

Wydaje si¢, ze taki wlasnie akcent jest szczeg6lnie charakterystyczny dla intuicji
Lubich. Rozpoznaje ona w kenozie cechy doskonatej milosci, ktora jednak
w uwarunkowaniach ludzkiego Zzycia nacechowana jest trudem i cierpieniem. Tym
niemniej nie podkre§la elementow ascetycznych, ale przede wszystkim jej boskie
pochodzenie ilogike. Jedynie z takiej perspektywy mitoSci zakorzenionej W zyciu
intratrynitarnym, uwaza Chiara, mozna zrozumie¢ dzieto zbawcze Chrystusa, od
wcielenia az po mgke, Smier¢ | zmartwychwstanie. Jego ofiarowanie si¢ jest pewna
konsekwencja nieustannego daru z siebie w odpowiedzi na zrodzenie przez Ojca.

Bez watpienia kenoza zwigzana z wcieleniem nie odnosi si¢ W sposob wylgczny
do Syna, cho¢ Jego dotyka W sposob bezposredni i— z perspektywy cztowieka —
widzialny. Przekroczenie przez Boga niezmierzonej, ontycznej granicy miedzy
rzeczywisto$cig stworzong a niestworzong zdaje si¢ wyptywaé, jak wynika z zapiskow

Chiary, z Jego zamystu mitosci od samego poczatku. Cztowiek ,,jest arcydzietem Boga

40'H. Urs von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 22.
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«in fieri», Re-kreacja** Boga, Jego obrazem ipodobienstwem, ato znaczy: drugim
Nim*. Tu przede wszystkim Bog kierowat swoj wzrok, aby moéc zy¢, oprocz Natury
boskiej, w ludzkiej istocie isprobowa¢ kocha¢ «w sposob przyrodzony» oprocz
«nadprzyrodzonego». Jednym stowem: aby modc sta¢ si¢ stworzeniem — On, Stworca —
i zy¢ zyciem, jakie On zrodzit; poslubi¢ stworzenie, ktore sam stworzyl, stajgc sie¢ jedno
z nim. Jedno, nierozerwalna Jedno$é”*3. We wcielonym Synu Bog poslubia cztowieka,
a z nim wszystko to, co sam uczynit ex nihilo jako wyraz swej mitosci poza soba. Logos
rzeczywiscie staje si¢ punktem zjednoczenia Niestworzonego ze stworzeniem,
przekroczeniem boskiej natury dla najglebszego spotkania z ludzkoscig. Wyjscie Boga
ad extra oznacza kenoze, ale wpisana jest ona W odwieczny zamyst milosci wobec
Swiata zawartego W pewien sposob W cztowieku. Jednoczesnie odzwierciedla ona Jego
zycie ad intra, ktore jest cale wzajemnym obdarowaniem si¢ Osob.

Rys trynitarny, charakterystyczny dla duchowosci Lubich, zbliza ja bardzo
wyraznie — pomimo pewnej odmiennosci akcentow — do mysli Balthasara, co ona sama
odkrywa z czasem ku swojej wielkiej radosci. Chiara podkresla, ze zatracenie si¢
w drugim stanowi zasadnicza ceche kazdej relacji wewnatrz Tréjcy Swietej: ,.taki jest
dynamizm Zycia intratrynitarnego, ktore objawia si¢ jako bezwarunkowy, wzajemny dar
Z siebie, obopolne, mitosne unicestwienie, catkowita i wieczna komunia”**. Szwajcarski
teolog natomiast stosuje pojecie kenozy*® szczegdlnie w odniesieniu do Osoby Syna. Po
pierwsze, jest On odwiecznie zrodzony przez ,,zawsze wigkszego Ojca”®, do ktérego
nieustannie powraca w relacji mitosci. Po drugie, uniza si¢, kiedy w akcie wcielenia —

I przez cate ziemskie zycie — przyjmuje posta¢ stugi, dokonujgc tego w swej boskiej

41 Uzyte tu w j. Wloskim oryginalne sformutowanie ,,la Ricreazione di Dio” nasuwa czytelnikowi, jak
zauwaza Coda, podwojng interpretacj¢: ludzko$é stanowi dla Boga mozliwosé ,,stworzenia innego
Siebie” (ri-creare), a z drugiej strony jest ona Jego rados$cig i ,,nowoscig” (ricreazione jako zabawa,
rozrywka). Por. P. Coda, Dio e la creazione — I, dz. cyt., s. 82, przyp. 27.

42 Lubich podkresla wyraznie, ze cate stworzenie posiada w sobie $lady trynitarne oraz ze powolanie
czlowieka do przebostwienia oznacza zycie w Bogu ,,przez uczestnictwo”. Nie ma wigc mowy
0 pomieszaniu natury boskiej i ludzkiej, jednakze prawdziwa relacja mitosci zawiera w sobie jedno$¢
i odrebnos¢, gdzie rozrdznienie nie oznacza oddalenia. Komentujgc swoje notatki z 1949 roku, Chiara
pisze: ,.kiedy patrzac na sprawy z perspektywy Raju, mowig, ze Maryja i $wigci sa Bogiem, to logiczne,
ze w domysle jest «przez uczestnictwo», nawet jesli tego nie mowig. Przebdstwienie jest naprawde
rzeczywistoscig”. 1 wyjasnia dalej, iz chodzi tu o prawde przynalezaca do dziedzictwa wiary, ale
pozostajagcg w duzej mierze poza $wiadomoscig chrzescijan. Paradiso’49, dz. cyt., s. 24, przyp. 342.

43 Cyt. za: P. Coda, Dio e la creazione — I, dz. cyt., s. 82.

44 |_ezione magistrale in teologia di Chiara Lubich, dz. cyt., s. 352-353.

4 Bledem jest, stwierdza Balthasar, okre$lenie samej istoty Boga jako kenotycznej. Pojecie to odnosi
si¢ bowiem zasadniczo do wcielenia i do krzyza, ale taka postawa ,,posiada swoja ontyczng potencjalnos¢
w Jego odwiecznym wyzbywaniu si¢ [...]. Pomig¢dzy postacia Boza i postacia slugi w tozsamosci osoby
istnieje analogia natur, zgodnie z «maior dissimilitudo in tanta similitudine»”. H. Urs von Balthasar,
Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 29.

4 Tamze, S. 83. W kontekscie jednosci Trojcy Swictej trudno mowi¢ o postuszenstwie Syna wobec
Ojca, ale mozna nazwac¢ t¢ relacj¢ pewnym rodzajem inspiracji, pociagnigcia, ,,niezachwiang wola
samooddania”. Tamze, S. 82.
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wolno$ci. Po trzecie, cala Jego egzystencja ukierunkowana jest ku krzyzowi i $mierci
W szczytowym do$wiadczeniu opuszczenia®’. Wedlug Balthasara wecielenie i Pascha
Chrystusa, ktore W sposob nierozerwalny tacza W sobie unizenie | wywyzszenie,
stanowia jeden wyraz postania Syna*®. Jego dzielem jest objawienie i uwielbienie
trynitarnej mitosci. ,,W konsekwencji trzeba przyznac racje tym Ojcom, ktorzy nie tylko
wlaczaja kenoze — jako samoograniczenie i samorezygnacj¢ — W boska wolno$¢ (wbrew
kazdemu twierdzeniu, jakoby mial tu miejsce jaki§ proces gnostycko-naturalny albo
hegeliansko-logiczny), lecz wniemocy Wocielonego i Ukrzyzowanego widzg

2549

przeblyskujaca wszechmoc Boga Syn wswoim skrajnym unizeniu si¢ jest

widzialnym obrazem Trojcy Swictej, ktorej potega przejawia sie W sposob szczegdlny
we wlasciwych Jej relacjach ,,bezinteresowne;j” mitosci.

Niezglebiona tajemnica wcielenia Boga taczy w sobie elementy, ktore wydaja
si¢ wzajemnie wykluczajace: przemijalnos¢ i niezmienno$¢, ograniczenia cielesnosci
I nieskonczono$¢ rzeczywistosci duchowej, marno$¢ stworzenia ipotege Stworcy.
Kenoza wyraza najwyzsza pokore z tego wzgledu, ze postawa ta odnosi si¢ do bytu
doskonatego i absolutnie wolnego. Bog w Osobie Syna wybiera ogotocenie, choé ze
swej istoty jest petnig istnienia. W tym znaczeniu wcielenie, jako poczatek drogi
Chrystusa az po opuszczenie i $mier¢ na krzyzu, stanowi miar¢ Jego mitosci i wolnosci.
Pisze Lubich: ,,Jezus opuszczony jest marnos$cig i jest Stowem; jest tym, co przemija
i tym, co pozostaje, gdyz jest Bogiem-Czlowiekiem ijako cztowiek jest catkowicie
stworzeniem, ktore jest marnos$cig nad marnosciami, a jako Bog jest ogniem, ktory spala
W sobie wszystkie rzeczy, calg nicos¢, przebdstwiajac je. Jezus opuszczony przyciagnat
do siebie wszelkie marno$ci | wszelkie marnosci staly si¢ Nim, a On jest Bogiem. Nie
ma juz pustki ani na ziemi, ani w Niebie: jest B6g™>*.

W Swietle stow Chiary unizenie si¢ Syna oznacza, iz przyjat On na siebie, wraz

z kondycjg stworzenia: marno$¢, przemijalnos$¢, nico$¢ i pustke, ajednoczesnie jako

47 Trzeba siggng¢ ponownie do misterium kenozy. Jej skutkiem okazuje sie najpierw wcielenie,
nastegpnie cala ludzka egzystencja Jezusa. Chociaz osoba, ktoéra uniza si¢ do postaci stugi, jest osoba
boskiego Syna — dlatego tez Jego cate zycie jako stugi pozostaje wyrazem Jego boskiej wolnosci, a tym
samym Jego jednomys$lnosci z Ojcem — to z drugiej strony, postuszenstwo, ktére okresla calg Jego
egzystencje, jest nie tylko funkcja tego, kim si¢ On stat [...], a wigc «byciem ku $mierci», lecz kim On
chcial by¢, wywlaszczajac 1 unizajac sie: poprzez porzucenie swojej «boskiej postaci» (a przez to
boskiego rozporzadzania sobg) tym, ktory w wyjatkowy i niepowtarzalny sposob jest postuszny Ojcu tak,
ze Jego postuszenstwo winno przedstawiaé kenotyczne wyrazenie Jego odwiecznej, synowskiej mitosci
wobec «zawsze wigkszego» Ojca”. Tamze, S. 83.

4% Por. M. Pyc, Wecielenie a zmartwychwstanie w chrystologii Hansa Ursa von Balthasara,
»Poznanskie Studia Teologiczne” 2001, nr 10, s. 159-172.

4 H. Urs von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 34.

% Taki kierunek rozumienia kenozy Boga przyjmuje wspolczesna teologia rosyjska, m.in. Buthakow.
Por. tamze, s. 36.

51 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 55-56.
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Bog zachowat w sobie Stowo, trwatos¢, rzeczywisto$¢ nieba. Ztgczenie w jednej Osobie
tych skrajnie r6znych elementow otwiera calemu stworzeniu droge do przebostwienia.
To, co w $wiecie wydaje si¢ przeciwienstwem Boga, zostaje przez Niego przyjete,
przemienione oraz w pewien sposob wiaczone W Jego byt. Poprzez postanie Syna,
Tréjca Swicta przekracza granice stworzenia i czyni sie obecna posrod niego. Weielenie
I krzyz stanowig dla Chiary — a jest to intuicja z teologicznego punktu widzenia bardzo
trafna — jedno wydarzenie zbawcze, wyraz tej samej logiki bezwarunkowego i petnego

daru z siebie. Wpisujg si¢ one W odwieczny, stworczy zamyst mitosci.
2. Trynitarna interpretacja cierpienia i $mierci Jezusa

Jesli dziatanie Trojcy Swigtej ad extra, pomimo rozrdznienia specyfiki misji,
pozostaje jedno, jako wyraz tej samej woli i mitosci, to oprocz kwestii wcielenia
pojawia si¢ zasadnicze pytanie O trynitarng interpretacje Paschy Chrystusa. Dla Lubich
tematyka ta jest niezwykle istotna, gdyz rozpoznajac W wotaniu opuszczenia szczyt
meki, dotyka ona bezposrednio relacji miedzy Ojcem a Synem w Jego ziemskim zyciu.
Dla pelniejszego zrozumienia jej mysli, konieczne wydaje si¢ najpierw poglebienie
intuicji dotyczacych samego Zycia intratrynitarnego jako relacji mitosci, a nastgpnie
refleksja w tym $wietle nad miejscem Ojca i Ducha Swietego w mece Chrystusa. W tym
kontekscie pojawi si¢ takze fundamentalne pytanie 0 mozliwo$¢ istnienia cierpienia
I Smierci w Bogu oraz oryginalna odpowiedz Chiary. Rowniez W tej czeSci duchowosé
Lubich ukazana zostanie w dialogu z wybranymi wspotczesnymi teologami, co sama
autorka chetnie czynita, szukajac potwierdzenia swojego doswiadczenia w doktrynie

Kosciota.
2.1. Milos¢ jako zasada zycia intratrynitarnego

Interpretacja  cierpienia i$mierci Chrystusa, jaka proponuje Chiara
w specyficznym $wietle charyzmatu jedno$ci, zwigzana jest $cisle z tajemnica zycia
Tréjcy Swietej®. Dogmat trynitarny zjednej strony odstania glebokie znaczenie
dokonanego dzieta zbawczego, z drugiej zas — wlasnie przez nie zostaje on ukazany
I wyjasniony. ,,Jezus — stwierdza Lubich — zwtaszcza w paschalnym wydarzeniu Jego

meki, prowadzacej do unizenia W opuszczeniu i$mierci, ktéra zaowocowata

52 Trynitarna interpretacja wotania opuszczenia rozwija si¢ w do$wiadczeniu Lubich na przestrzeni
lat. W poczatkowym okresie odkrywa jedynie nieskonczong mitos¢ Boga do kazdego cztowieka oraz jako
najwicksze cierpienie Jezusa — Jego wolanie opuszczenia. Intelektualne poglebienie poszczegdlnych
prawd wiary w $wietle jedno$ci przychodzi pozniej, w sposob najbardziej wyrazisty i przetomowy — W
obregbie Paradiso’49.
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zmartwychwstaniem i wylaniem Ducha Swietego — objawia nam Istote Trojcy Swictej
jako Mito§¢®3, Charakterystyka relacji trynitarnych wedtug intuicji Chiary wydaje sig
wigc niezbgdna, aby nastepnie zrozumiec i teologicznie opisaé wotanie opuszczenia na
krzyzu.

Mitos¢ w samym Bogu stanowi niedo$cigniony, ale realny model wzajemnych
odniesien wewnatrz wspdlnoty chrzescijanskiej. Takie byto doswiadczenie pierwszej
grupy ksztaltujacej si¢ wokot focolare w Trydencie, apotem w Rzymie, kiedy
z radykalnej, ewangelicznej mitosci, rodzity si¢ w pojedynczych osobach i wokoét nich
niezliczone owoce duchowe — znak udzialu w zyciu nadprzyrodzonym wzbudzanym
przez Ducha Swigtego. Nacechowany taskami okres zatozycielski napetit Lubich
przekonaniem, ze mito$¢ na wzor Trojcy Swietej jest mozliwa miedzy ludzmi, ktorzy sa
stworzeni ,,na obraz i podobienstwo” Boga w komunii Oséb. Pisata wowczas: ,,Im
bardziej stopimy si¢ W jedno, tym bardziej ubogacimy si¢ cnotami drugiego (omnia mea
tua sunt>) tak, ze wszyscy staniemy sie jedno, kazdy stanie sie drugim, kazdy —
Jezusem. Bedziemy jednakowi, ale bedziemy si¢ odrozniaé, bo cnoty W nas zostang
przyobleczone nasza cnota charakterystyczng, ktoéra okresli nasza osobowosc.
Odzwierciedlimy Trojce Swieta, gdzie Ojciec jest odrebny od Syna i Ducha Swigtego,
chociaz zawiera w sobie i Syna, i Ducha Swietego. |jest rowny Duchowi Swietemu,
ktory zawiera W sobie i Ojca, i Syna; itakze Synowi, ktory zawiera w sobie i Ojca,
i Ducha Swietego™.

Zasadniczg cechg mito$ci w Bogu jest potaczenie jednakowosci i rozroznienia.
Chiara widzi t¢ mozliwo$¢ réwniez posrod ludzi, oile kazdy staje si¢ dzigki zyciu
wedlug Ewangelii coraz bardziej podobny do Chrystusa, przemieniony w Niego.
Rownoczesnie, zachowana zostaje osobowa odrgbnos¢ i niepowtarzalne bogactwo
cztowieka, 0 ktorych $wiadczy specyficzna ,.cnota charakterystyczna”. W ten sposob
wspolnota, W ktorej panuje mitos¢ wzajemna prowadzaca do jedno$ci, staje sie
odbiciem zycia samej Trojcy, gdzie zachowane s3: odrebnos$¢, petna przynaleznosé
jeden do drugiego i doskonata réwnosé. Cho¢ obraz ten pozostaje zawsze jedynie
daleka analogia, to do$wiadczenie takie pozwala czlowiekowi przeczué, co jest istotg

bytu Boga.

58 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 294.

% Chodzi tu 0 odwotanie do modlitwy arcykaplanskiej: ,,Wszystko bowiem moje jest Twoje, a Twoje
jest moje” (J 17,10). Lubich czgsto przytacza fragmenty Ewangelii w j. tacinskim, niektore z nich w
wersji skroconej. Najbardziej ewidentnym przyktadem takiej praktyki sa stowa ,,ut omnes [unum sint]” na
okreslenie prosby o jedno$¢ skierowanej przez Jezusa do Ojca, por. J 17,21.

55 Tamze, S. 166.
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Dla Lubich ten wzniosty wzor relacji migdzyosobowych nie przynalezy
wylacznie do poznania teoretycznego; widzi w nim ona wyzwanie dla konkretnego,
codziennego zycia wspolnoty chrzescijanskiej. Wyjasniajac glebokie znaczenie
dzielenia si¢ z drugim czlowiekiem dobrami materialnymi, W przeméwieniu do
cztonkow Ruchu stwierdza ona, iz taka praktyka stanowi odbicie istoty Trojcy
Przenajswietszej, ktorg ,,my powinnismy stara¢ si¢ nasladowac¢, milujac si¢ migdzy
nami [...] tak, jak Osoby Trdjcy Przenajswigtszej mituja si¢ miedzy sobg. A dynamika
zycia wewnatrz Trojcy Swietej jest bezwarunkowy dar z siebie, catkowita ipetna
komunia («Wszystko bowiem moje jest Twoje, a Twoje jest moje» J 17,10) migdzy
Ojcem i Synem — w Trojcy — | Duchem Swietym™®. Przykazanie milosci wzajemne;j,
ktore Jezus pozostawia swoim uczniom jako ceche, ktora bedzie ich wyr6znia¢ posrdd
innych, odwotuje si¢ do relacji w samym Bogu. Jednocze$nie, w rozumieniu Chiary,
dotyka ono gleboko i konkretnie zycia ludzkiego w jego wymiarze duchowym oraz
materialnym. Znami¢ trynitarne obecne jest — zgodnie z zamystem stworczym —
w kazdym aspekcie aktywnosci cztowieka i pozwala spojrze¢ na niego W szczegdlnym
swietle. Wspolnotowy charakter Zycia chrzescijanskiego wskazuje na to bardzo
wyraznie.

Podobng mysl odnajdujemy w konstytucji duszpasterskiej o Kosciele Soboru
Watykanskiego I1. Stwierdza ona, ze ,,kiedy Pan Jezus modli si¢ do Ojca, aby «wszyscy
byli jedno... jako i my jedno jestesmy» (J 17,21-22), otwierajac przed rozumem ludzkim
niedostgpne perspektywy, daje zna¢ 0 pewnym podobienstwie migdzy jednosciag osob
boskich a jednos$cig synow Bozych zespolonych w prawdzie i mitosci. To podobienstwo
ukazuje, ze czlowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat dla
niego samego, nie moze odnalez¢ si¢ W pelni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny
dar z siebie samego™®’. To, co dla Chiary stanowi analogi¢®®, w dokumencie nazwane
jest ,,pewnym podobienstwem” pomig¢dzy misterium komunii intratrynitarnej
arelacjami autentycznej milosci pomigdzy ludzmi. Cho¢ ta pierwsza jest
nieprzenikniona oraz nieosiggalna dla natury stworzonej, jawi si¢ przed nig jako
wyzwanie i ostateczne powotanie, ze wzgledu na objawiony W Chrystusie zamyst Boga
wobec cztowieka. Modlitwa arcykaptanska, w ktorej Jezus prosi 0 takg jednos¢
pomiedzy uczniami, jakg On przezywa W relacji z Ojcem, stanowi tego wyrazne

potwierdzenie.

% Jednosé, dz. cyt., s. 114.
57 GS 24.
58 Por. fragment zapiskow z 1950 roku opublikowany pod tytutem In analogia con la vita trinitaria.
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Wyjasnienie wewnetrznego zycia Boga w kategoriach mitosci otwiera przed
Chiarg oryginalng droge pogodzenia ze sobg jedynosci bytu i troistosci Osob. Dla
opisania relacji trynitarnych postuguje si¢ ona obrazami dynamicznymi, ktore nastgpnie
znajdujg swoje istotne miejsce W interpretacji wydarzenia paschalnego, ze szczegdlnym
akcentem na doswiadczenie opuszczenia. ,,Jesli rozpatrujemy Syna w Ojcu, musimy
pojmowa¢ Syna jako nic (nic Mitoéci), aby moc mysle¢ 0 Bogu-Jednym. A jesli
rozpatrujemy Ojca w Synu, musimy pojmowac¢ Ojca jako nic (nic Mito$ci), aby moc
mysle¢ 0 Bogu-Jednym. W Trojcy Przenaj$wietszej sg trzy Osoby, ale sg Jedno,
poniewaz Mito$¢ jest i nie jest jednoczesnie [...]. W relacji miedzy Osobami boskimi
kazda — jako Mito$§¢ — w pelni jest, nie bedac: poniewaz jest cala perychoretycznie
w innych, w odwiecznym dawaniu sie”®.

Doskonata komunia, jaka istnieje W glgbi samego Boga W sposob staly,
a jednocze$nie ciggle nowy, jest wrozumieniu Chiary nieustannym obdarowaniem
drugiego swoim bytem. W tym znaczeniu bardziej adekwatny dla opisania natury
boskiej jest tu model nie statyczny, ktorego zasadnicza cecha jest niezmiennos$é, ale
dynamiczny, gdzie relacja mitosci przypomina raczej ruch, wir, taniec — zgodnie
z etymologia stowa ,perychoreza”®. Catkowity dar z wlasnego bytu, w ludzkim
do$wiadczeniu $§wiata stworzonego, gdzie materia podlega uwarunkowaniom czasu
| przestrzeni, oznacza pozbawienie si¢ go, a wigc: obumieranie. Poniewaz jednak
w Bogu nie istnieja kategorie chronologiczne ,,przed” i,,po”, pojecia bytu i nie-bytu sa
jednoczesne. Bez watpienia nalezy zatem interpretowac je jako terminy analogiczne,
anie dostowne. Co wigcej, wlasnie owo milosne unicestwienie si¢ Ojca wobec Syna
oraz Ojca i Syna w Duchu Swietym stanowi 0 odrebnosci kazdej z Osoéb, gdyz okresla
specyfike Jej relacji wobec pozostatych. Pewne obumieranie W samej Trojcy, jesli
chodzi o réznorodno$é, stanowi zasade jednosci, a wige istote boskiego zycia. W tym

kontekscie nalezy interpretowa¢ odwazne stwierdzenie Lubich, iz w Bogu — ze wzgledu

% |ezione magistrale in teologia di Chiara Lubich, dz. cyt., s. 352. W tlumaczeniu zachowano uzycie
wielkich liter zgodnie z tekstem oryginalnym, ze wzgledu na wyrazne nacechowanie emfatyczne.
0 W klasycznej kulturze greckiej termin ten oznacza taniec chdralny, gdzie jedna osoba przebywa
w srodku, pozostate za§ wokot niej, w kregu. Kiedy srodkowy tancerz wiacza si¢ do kregu, inny zajmuje
jego miejsce, i tak zmieniaja si¢, az wszyscy przejda przez srodek. Por. |. Sanna, /I riscontro della Trinita
nella vita del credente, ,PATH” (2)2003, nr 1, s.128. W teologii trynitarnej perychoreza oznacza
wzajemne wspolprzebywanie Osoéb w Tréjcy Swigtej ,z racji jednosci istoty Bozej, wiecznego
pochodzenia Syna od Ojca i Ducha od Ojca i (przez) Syna oraz konstytuowania si¢ 0sob boskich przez
czysto relacyjne wzajemne odniesienie [...]. W rozumieniu perychorezy nalezy si¢ wystrzega¢ wszelkich
wyobrazen przestrzennych”. K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, dz. cyt., 323.
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na logike mitos$ci — spotykaja si¢ I sg ze sobg tozsame: nicos¢ i wszystko, niebyt oraz
bytbL,

Obrazem takiego zycia, W $wietle interpretacji Chiary, jest Jezus, ktory
W opuszczeniu na krzyzu oddat si¢ catkowicie, az po unicestwienie. Miarg mitosci jest
bowiem ,,by¢ catkowicie pustym, aby przyja¢ cierpienia iradosci innych. To jest
mito$¢, 0 ktorg prosi nas Bog, ktory jest mitoscig. Mitos¢ bowiem nie jest atrybutem
Boga, jest samg Jego Istota: Jednego Boga w Trzech Osobach. Ojciec, catkowicie
wychodzgc — jesli tak mozna powiedzie¢ — poza siebie, czyni si¢ W pewien sposob «nie-
bytem» z mito$ci i rodzi Syna, ale wiasnie W ten sposéb jest Ojcem. Syn ze swej strony,
niczym echo Ojca, z mitosci wraca do Ojca, rowniez On czyni si¢ W pewien sposob
«nie-bytem» z mitosci i wlasnie dzieki temu jest Synem. Duch Swiety, ktory jest
wzajemng milo$cig migdzy Ojcem a Synem, ich wigzig jednoSci, staje si¢ rowniez
W pewien sposob «nie-bytem» z mitosci, tym nie-bytem, tg «nicos$cig mitosci», gdzie
Ojciec i Syn spotykaja sie i sa jedno: wlasnie dzieki temu jest Duchem Swietym” .

Egzystencja w Trojcy Przenajswietszej, tak jak rozumie ja Lubich, jest
catkowicie darem z siebie, pozbawionym jakiegokolwiek dazenia do posiadania. Kazda
z Osob odnajduje swoja prawdziwa i niepowtarzalng tozsamos¢, kiedy zatraca sig
w Innych, sprawiajac tym samym, Ze mogg one istnie¢ we wzajemnych odniesieniach,
jako jedyny Bog. Takie utozsamienie milosci ibytu pocigga za sobg wazne
konsekwencje natury filozoficznej, ktore za Pelli mozna okre$li¢ mianem ontologii
mitosci®® lub ontologii trynitarnej®®. Jesli taka bowiem jest prawdziwa substancja
wszystkiego, co istnieje, to o trwatosci rzeczy decyduje nie jakas jej Scisle okreslona,
statyczna cecha, lecz element dynamiczny i bezgranicznie otwarty na to, co jest poza

61 Por. A. Pelli, ,,Solo I’'amore é”. Alcuni tratti sull’essere come amore negli scritti di Chiara Lubich,
NU (33)2011, nr 2, s. 205, przyp. 67.

82 Jednosé, dz. cyt., s. 72.

8 Por. A. Pelli, ,,Solo I’'amore é”. Alcuni tratti sull’essere come amore negli scritti di Chiara Lubich,
dz. cyt., s. 192-197.

 Na potrzebe nowej ontologii wyptywajacej z teologii prawdziwie chrzeécijanskiej to znaczy
wyznajacej Boga Trojjedynego wskazuje Hemmerle w swoich Tezach ontologii trynitarnej ofiarowanych
Balthasarowi z okazji jego siedemdziesigtych urodzin. Niemiecki teolog podkresla, ze punktem wyjscia
do refleksji nad bytem nie moze by¢ kwestia jego niezmiennosci. ,,Kto w swoim mys$leniu pyta jedynie
0 to, co trwa, ten ma na mysli pojedynczy, samotny poczatek, ma na mysli samo-utrzymywanie si¢, sama
intencjonalno$¢. Trudno jest przeceni¢ rewolucyjna moc zwyktego stwierdzenia, ze trwa jedynie mitosc.
Jesli tym, co pozostaje, jest milos¢, wowczas Srodek cigzkosci przesuwa si¢ z siebie na drugiego,
a W centrum umieszcza si¢ ruch (nie w znaczeniu arystotelesowskim) i relacj¢ (rozumiang juz nie jako
kategoria, jako najslabsza przypadios¢ bytu). Ale relacja, ruch nie zajmuje miejsca jako nowa zasada,
z ktorej mozna wszystko wyprowadzi¢ znowu przy pomocy czystej dedukcji. Pozostaje tylko jedno:
wzig¢ udzial w tym ruchu, ktérym jest sama agape. Ruch ten stanowi rytm bytu; jest on rytmem dawania,
ktore daje samo siebie”. K. Hemmerle, Tezy ontologii trynitarnej, Kielce 2003, s. 47.
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nim oraz inne od niego®. Bog, ktory juz sam W sobie jest przede wszystkim mitoscia,
okresla tym samym status ontologiczny kazdego innego bytu. Pisze Chiara w swoich
notatkach z 1949 roku: ,,ten, kto jest obok mnie, zostat stworzony jako dar dla mnie, a ja
zostalam stworzona jako dar dla tego, kto jest obok mnie. Na ziemi wszystko ze
wszystkim jest w relacji mitosci: kazda rzecz z kazda rzecza. Trzeba jednak by¢

Miloécia, aby odnalez¢ zlota ni¢ laczaca byty”®.

Istnie¢ znaczy kocha¢, dlatego
prawdziwa podmiotowo$¢ wyptywa Zz pelnego otwarcia si¢ na innego, nawet jesli
oznacza ono chwilowe odsuni¢cie, przeniesienie wiasnej tozsamos$ci. Takie jest
w $wietle doswiadczenia Chiary wewnetrzne zycie Boga, ktére plynie swobodnie
posrdéd ludzi, kiedy przyjmuja oni jako swdj styl postepowania — milos¢ wzajemna,
ktorej miarg i intencja jest gotowos$¢ oddania whasnego istnienia®’.

Analogiczng logike umierania — to znaczy przekraczania granic swojego bytu ze
wzgledu na to, co jest wobec niego inne i odrgbne, realnie lub potencjalnie — dostrzega
Lubich w akcie stworczym. Bog zarowno W swoim dziataniu immanentnym jak
I zewngetrznym, ekonomicznym, wyraza si¢ |1 objawia jako mito$¢. Poniewaz Jego istota
jest kocha¢ w sobie samym oraz poza soba, pewien rodzaj obumierania, adekwatny do
kondycji natury boskiej, nie narusza ani Jego niezmiennosci, ani doskonatoéci®®. Z tego
wzgledu, jak juz wspomniano wczesniej W odniesieniu do misji Ojca, ,kiedy Bog
stworzyl, stworzyt wszystkie rzeczy z nicosci, poniewaz stworzyt je z Siebie. Wydobyt
je z Siebie, gdyz stwarzajac je, umart (z mitosci), umart w mitosci, pokochat i dlatego
stworzyl®®. Uzywajac tak radykalnych okreslen, Chiara zaznacza bardzo wyraznie, Ze
nie chodzi tu o $mier¢ w znaczeniu unicestwienia czy ograniczenia bytu, ale o jego
petni¢ plynaca z catkowitego, dobrowolnego i doskonatego daru. ,,Trzej Realni tworza
Trojce, a jednak sg Jedno, poniewaz Mitos¢ jest i jednoczesnie nie jest, ale nawet wtedy

gdy nie jest, jest, poniewaz jest Mitoscig™®.

& Por. A. Pelli, ,,Solo I’'amore é”. Alcuni tratti sull’essere come amore negli scritti di Chiara Lubich,
dz. cyt., s. 193.

8 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 137.

67 Nie zawsze, albo rzadko, milowanie brata wymaga takiego po$wiecenia, jesli jednak ta mitoéé,
ktora powinnam ci przynie$¢ (ten akt bedacy wyrazem mitoéci), nie ma w intencji takiego sposobu
mitowania, jakim On nas umitowal, nie mituj¢ tak jak On. Jesli ty czynisz tak samo, ty tez nie kochasz
W ten sposob i wtedy nie jesteSmy zjednoczeni w Jego imieg i Jezusa nie ma pomiedzy nami [...]. Jego
obecno$¢ to mistyka migdzy nami. On jest w Ojcu, zatem my dwoje w Nim jesteSmy i uczestniczymy
W Zyciu Trynitarnym”. Jednosé, dz. cyt., s. 61.62.

88 Rozdzielenie, bedace zrodlem cierpienia, przynalezy do sfery czlowieczenstwa, podczas gdy
W naturze boskiej mozna mowi¢ wylacznie o rozréznieniu Osob wpisanej w relacj¢ komunii. ,,Jezus
bedac Bogiem, stanowi jedno z Ojcem i Duchem Swietym i nie moze si¢ od Nich oddzieli¢; moze tylko
si¢ od Nich odrozniaé. Ale to nie jest juz bolem — jest mitoscig”. Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 23-24.

89 P. Coda, O teologii wyptywajgcej z charyzmatu jednosci, dz. cyt., s. 59.

0 Cyt. za: tamze, s. 58.
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Opisang wyzej dynamike daru, ktéra cechuje zycie intratrynitarne, Lubich
odkrywa w sposob szczegblny w Swietle opuszczenia Jezusa. Dostrzega w Nim bowiem
t¢ samg miar¢ radykalnej mitosci, przeniesiona jednak w realia natury ludzkiej
z typowymi dla niej ograniczeniami cielesnosci. Tu przejscie od zycia do $mierci
dokonuje si¢ w czasie, jest bolesne, oznacza dramat niebytu jako negacji istnienia.
Niezmienna jest natomiast doskonato$§¢ Jego mitosci, dzigki trwaniu natury boskie;j.
Ztego wzgledu w Jezusie opuszczonym, ktorego Chiara nazywa swoim jedynym
Oblubieficem, ,,jest cate Niebo z Trojca Swicta i cata ziemia z ludzkoscia”*. W Nim
zawiera si¢ jednoczesnie prawda 0 Bogu Trdjjedynym, ktorego istota jest pelne
obdarowanie, jak i dramat cztowieka, dla ktorego obumieranie oznacza cierpienie, bol,

skrajne doswiadczenie wlasnej, niemozliwej do przekroczenia indywidualnosci.
2.2.0jciec i Duch Swiety a meka Syna

Jesli krzyz Chrystusa, azwlaszcza wybrzmiewajagce na nim wolanie
opuszczenia, odstania najpetniej przed cztowiekiem misterium komunii trynitarnej, to
konieczne wydaje si¢ pytanie o0 udzial Ojca iDucha Swigtego W wydarzeniu
paschalnym. Na podstawie pism Lubich nalezy stwierdzi¢, ze gtowny dramat Syna nie
rozgrywa si¢ ani W ciele do§wiadczajacym okrucienstwa agonii, ani W odniesieniu do
ludzi, ktorzy zdradzili Go i wydali na okrutng $mier¢, lecz w relacji do Ojca, 0 ktérym
wczesniej zaswiadczyl, ze jest z Nim zawsze jedno. W tym znaczeniu, jak zauwaza
Ferlay, jedynie dogmat o Trojcy Swietej nadaje krzyzowi sens chrzescijanski,
soteriologiczny’?.

Dziatanie Boga ad extra jest zawsze jedno, lecz w historii zbawienia wyraza si¢
w specyfice misji kazdej z Osob. Dzieto odkupienia odnosi si¢ do Syna w tym sensie, ze
jedynie On weciela si¢ i przyjmuje ludzka nature, ktora taczy si¢ W niepojety sposob
z boska. Nie dziata On jednak nigdy sam, nawet kiedy opuszczony przez ludzi i przez
Ojca umiera na Golgocie. Jego $mier¢, ktéra odnosi si¢ do cztowieczenstwa, dotyka
tajemniczo calej Osoby. Czy mozna tu mowi¢ jednak 0 jakiej$ formie obecnosci w tym

wydarzeniu calej Trojcy Swietej? Czerpiace z klasycznej ontologii przekonanie

Y Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 148.

2 Jesli Bog nie jest tajemnicg trynitarna, krzyz jest sprawg z tego $wiata [...]. My, ktérzy wiemy, ze
Bog jest krazeniem mitosci w darze Osob z siebie, rozumiemy postawg Chrystusa na krzyzu. Jezus za
swego zycia okreslit si¢ jako «cichy i pokorny» (Mt 11,29), ale skad wiedzie¢, czy te cechy przekraczaja
Jego cztowieczenstwo? Tu potrzeba objawienia trynitarnego. To nie tylko Jezus z Nazaretu jest cichy i
pokorny, ale Ojciec, Syn i Duch Swicty, ktérzy nieustannie oddaja si¢ jeden drugiemu, zapominajac
0 sobie”. P. Ferlay, Trinité, mort en croix, Eucharistie. Réflexion théologique sur ces trois mysteres,
»Nuovelle Revue Théologique” (106)1974, nr 9, s. 936.
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0 niezmienno$ci oraz niecierpi¢tliwosci Boga nie znajduje odpowiedzi na tak
postawione pytanie.

Podobnie jak postanie Syna w ciele, tak rowniez wydanie Go na $mier¢ dla
odkupienia ludzkosci, jest dzietem Ojca’. To On dopuszcza wiec W pewnym sensie, by
Jezus poczut si¢ przez Niego odrzucony, ,,gdyz zdawato Mu sig, jakby Ojciec odwrdcit
od Niego wzrok”’*. W swoim czlowieczefstwie Syn do$wiadcza nie tylko bezczynnosci
Boga, lecz niemal takiego dzialania z Jego strony, ktore jeszcze poglebia bezmiar
cierpienia. Pisze Chiara: ,,Ojciec, 0ktérym Jezus mowil, ze zna wszystkie Jego
tajemnice (por. J5,20) i z ktorym wiez zawsze Go podtrzymywata, zdaje si¢ zrywaé
z Jezusem wszelka laczno$é. Wiasnie owo «opuszczenie» jest niewatpliwie Jego
najciemniejsza nocg, najbardziej wstrzgsajacym konaniem””. Okreslenia dotyczace
dziatania Ojca wobec wcielonego Syna sg tu raczej ostrozne: ,,zdawalo Mu si¢”, ,,zdaje
si¢” — pozostaja na poziomie wrazen i uczu¢ W ludzkiej naturze. Podobne wyjasnienia
sa W tekstach i ustnych wystapieniach Lubich najczgstsze | bez watpienia juz one maja
glebokie znaczenie dla zycia duchowego. Znajdziemy jednak rowniez w jej pismach,
tych siggajacych wprost lub posrednio do doswiadczenia roku 1949, interpretacje
opuszczenia jako wydarzenia przede wszystkim trynitarnego.

W ksigzce Krzyk opuszczenia czytamy: ,,Czy zatem opuszczenie nie bylo
«nowymy dziataniem, jesli tak mozna powiedzie¢, podobnym do tego, jakie miato
miejsce podczas Wcielenia, kiedy Trojca ustanowita, ze Stowo stanie si¢ ciatem albo
podczas Zmartwychwstania, kiedy Ojciec w Duchu Swigtym wskrzesit swa moca Syna
wcielonego? Ojciec widzac, ze Syn jest Mu az tak postuszny, 1z jest gotow zrodzi¢ na
nowo Jego dzieci, podarowaé Mu «nowe stworzenie»’®, ujrzat Go tak podobnym do
Siebie, tak rownym Sobie, tak niemal drugim Ojcem, ze odr6zniat Go od Siebie. Jest to
wybuch nowej radosci w Bogu, ktory jest Miloscia stale nowa. Krzyk niewystowionego

cierpienia w cztowieczenstwie Chrystusa™’’.

3 Apostol Pawel stwierdza wyraznie: ,,On, ktéry nawet wlasnego Syna nie oszczedzit, ale Go za nas
wszystkich wydat” (Rz 8,32).

74 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 29.

> Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 420.

" Lubich przywoluje w tym miejscu wyraznie my$l apostola Pawla o nowym stworzeniu zrodzonym
ze $mierci Chrystusa: ,,A wlasnie za wszystkich umart po to, aby ci, co zyja, juz nie zyli dla siebie, lecz
dla Tego, ktory za nich umart i zmartwychwstal. Tak wigc i my odtad juz nikogo nie znamy wedtug ciala;
a jesli nawet wedtlug ciala poznaliSmy Chrystusa, to juz wigcej nie znamy Go w ten sposob. Jezeli wigc
kto$ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne, minglo, a oto stalo si¢ nowe”
(2 Kor 5,15-17).

7 Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 24.

211



Lubich jest swiadoma, ze stosowane przez nig W odniesieniu do Boga pojecia ze
$wiata przyrodzonego sa jedynie pewna daleka analogia’®. Tym niemniej dostrzega
w historii dzieta zbawczego jaka$ mozliwo$¢ ,,nowego dzialania” wewnatrz samej
Tréjcy Swictej ze wzgledu na udziat wniej Syna, ktory przyjmujac ludzkie ciato,
pozostaje w boskiej naturze, awiec W pelni komunii trynitarnej. Postuszenstwo
Chrystusa posuni¢te do granic W Jego ostatniej godzinie oznacza drugie stworzenie —
tymczasem takie dziatanie przypisywane jest W sposob specyficzny Ojcu. W tym
historycznym akcie podjetym przez Syna dla tej samej mitosci, ktora stanowi istote
zycia Trojey Swietej, Ojciec rozpoznaje zupehie szczegdlne podobienstwo do samego
siebie. Dochodzi wowczas, sugeruje Chiara W swoich rozwazaniach, do nowego
rozroznienia mi¢dzy Osobami. Je$li mozna moéwi¢ 0 pewnej nowosci tego wydarzenia
w samym Bogu, to wylacznie ze wzgledu na wcigz nowa mitosé, ktora jest zrodtem
wybuchu $wiezej rados$ci. Nie narusza ona wiec niezmiennosci natury boskiej, lecz
potwierdza jej charakter dynamiczny ze wzglgdu na osobowe relacje.

Syn do$wiadcza opuszczenia, poniewaz Jego wczesniejsza wigz z Ojcem zdaje
si¢ ulega¢ pewniej przemianie, ale wlasnie W taki sposob najpeniej si¢ z Nim
utozsamia, gdyz On sam staje si¢ ojcem nowego stworzenia i rodzi z siebie Kosciol,
ktory stanowi Jego Cialo’®. W tym znaczeniu pozorne oddalenie oznacza punkt
najscislejszego zjednoczenia. Specyfika tej przemiany nie jest jednak zmiana relacji
w Bogu — gdyz te nie podlegaja uwarunkowaniom czasowosci wlasciwym S$wiatu
stworzonemu — lecz przeniesienie odniesien intratrynitarnych W rzeczywisto$¢ ludzka,
ze wzgledu na zjednoczenie natur. Ztego wzgledu Chiara zestawia ze sobg
roOwnoczesnie ,,wybuch nowej radosci” co do bdstwa oraz ,krzyk niewystowionego
cierpienia” co do czlowieczenstwa.

Rozwinigcie tej mysli znajdujemy w notatkach Lubich z 10 lipca 1950 roku.
Chrystus ,,bedac czlowiekiem, odczut opuszczenie jako bol, lecz nigdy nie byl bardziej
Bogiem. Ojciec ujrzal Go réwnego Sobie: [jako] Ojca, i oddalit Go od Siebie. Jezus
W opuszczeniu jest tak bardzo Jezusem, ze staje si¢ Ojcem, a Ojciec opuszcza Go, aby
jeszcze bardziej zjednoczy¢ Go z Soba. Nigdy Jezus nie kochal Ojca bardziej, niz

5580

wtedy, gdy czut si¢ opuszczony”®”. Wolanie na krzyzu jest wigc jednoczesnie dramatem

posunietej az do absurdu — poniewaz niepojetej W Bogu — niejednosci i samotnosci,

8 Na te $wiadomos$¢ wskazuje miedzy innymi czeste uzycie cudzystowu oraz okre$lenia w rodzaju
»jesli tak mozna powiedziec¢”.

9 Por. Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 58.

8 Tamze, . 59.
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a takze mitosnym dialogiem. Wpisuje si¢ bowiem W rozrdznienie Osob zlaczonych
jedna naturg, ktdra oznacza najgl¢bsza, trynitarng komunig.

Jesli mowimy w konteksécie krzyza Chrystusa 0 dynamicznym charakterze
relacji migdzy Ojcem a Synem, to trzeba zapytaé 0 udziat w nim Ducha Swietego. To
On bowiem jest w Trojcy Swietej, podkresla wielokrotnie Lubich, wigzia mitosci
I zasadg jednosci: ,,Jezus na krzyzu odczul, w tej strasznej chwili, oderwanie od Ojca.
Ale czy tym, ktory taczyt Go itaczy z Ojcem w komunii Oséb, nie jest wiasnie Duch
Swiety?’® Tajemnicze odczucie Chrystusa, jakby rozrywata sie na krzyzu Jego intymna
relacja z Ojcem, oznacza W perspektywie soteriologicznej jej otwarcie si¢ na ludzko$¢.
Jest to zatem szczegdlny moment wylania si¢ Ducha Swietego na $wiat stworzony,
prawie ,,pekniecie” trynitarnej jedno$ci. Trojca Swicta zdaje si¢ otwieraé, aby przyjaé
do swego wnetrza odkupione stworzenie®?,

Dla wyjasnienia tego glebokiego zwigzku migdzy do§wiadczeniem opuszczenia
a samoudzielaniem sie Boga ludziom, Chiara odwotuje sie do metafor przestrzennych®,
Miegdzy innymi okresla wotanie Jezusa, W ktorym konsekwentnie dostrzega szczyt Jego
meki, jako punkt, byt ,,zredukowany do zera”, gdyz ogolocony z tego, co stanowito
0 Jego istnieniu. Takie stwierdzenia maja dla niej charakter nie tylko poznawczy
W odniesieniu do dziela zbawczego, ale egzystencjalny. Przyjecie we wlasnym zyciu
duchowym tej samej logiki mitosci, ktoéra doprowadzita Chrystusa do odczucia
opuszczenia, owocuje darem Ducha Swigtego.

Sapiencjalne intuicje dotyczace tajemnicy Trojcy Swietej, Lubich czerpie przede
wszystkim z osobistego doswiadczenia. To ono wlasnie pozwala jej napisac: ,,Mitos¢
trzeba oczyszczaé, az stanie sie wylacznie Duchem Swietym. Oczyszcza sie ja,
przechodzac przez Jezusa opuszczonego. Jezus opuszczony jest nicoscia, jest punktem,
aprzez ten punkt (to znaczy przez Mito$¢ zredukowang do zera, poniewaz oddat
wszystko) przechodzi tylko Prostota, ktorg jest Bog — czyli Mitos¢. Jedynie Mitos¢

"84 Duch Swicty obecny jest tam, gdzie milo$é zostaje radykalnie

przenika...
oczyszczona, aistnienie — catkowicie podarowane I W tym znaczeniu unicestwione.
Ztego wzgledu wydarzenie krzyza, nie tylko w aspekcie cielesnym, ale takze
duchowym, staje si¢ kulminacyjnym momentem objawienia si¢ Parakleta. W innym

jeszcze miejscu Chiara stwierdza: ,,My powinni§my posiada¢ nicos¢ Jezusa

81 Klucz do jednosci, dz. cyt., s. 345.

8 por. S. Tobler, Tutto il Vangelo in quel grido. Gesz: abbandonato nei testi di Chiara Lubich, dz.
cyt., s. 157-158.

8 W to pole semantyczne wpisujg sie¢ takie obrazy jak: rownia pochyla, przejécie, okno, punkt
zerowy. Por. tamze, S. 161.

8 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 62-63.
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opuszczonego, ktora jest nieskonczong nicoscig. Wowczas bedzie W nas przebywac
Duch Swiety”®. Tak wigc Osoby Trojcy Swietej przywoluja sie nawzajem i nieustannie
si¢ do siebie odnosza, takze w ludzkich uwarunkowaniach Wcielonego Syna. Jako Bog-
Cztowiek przenosi On W nieodgadniony sposob te relacje do swiata stworzonego. Cho¢
wszelkie stwierdzenia w tej materii sg niezwykle ryzykowne ize swej definicji
ograniczone, zgodnie z odczytang przez Chiar¢ logika mitosci trudno jest odmowié
Trojcy Swietej uczestnictwa W krzyzu Chrystusa.

W swoim programowym przemoéwieniu do miodziezy zwigzanej z Ruchem
Focolari®, Lubich poréwnuje tajemnicze wolanie opuszczenia Jezusa do odkrycia
bomby atomowej. Mowi wowczas: ,,w epoce [...] rozszczepienia sie tej jednostki®’,
ktéra uwazano za nierozerwalng, to jest atomu, Niebo pozwolilo nam odkry¢ boska
bombe atomowa czyli potezng bron mitosci [...]. To Bég wota: «Boze moj, Boze moj».
W tym wotaniu, skierowanym przez Boga-Czlowieka ku Niebu, ku Bogu, wydaje si¢ —
choé tak nie jest — iz rozpada sie jedno$¢ Boga”®. Analogii tej nie nalezy z pewnoscia
traktowa¢ dostownie: atom uwazany byt za niepodzielny, lecz postgp nauki i techniki
pozwolit przekroczyé wezesniejsza wiedze. Trojca Swieta zdaje si¢ rozpadaé, lecz tak
naprawdg jej istota pozostaje niezmienna, gdyz jest nig mitos¢. Roztam dotyczy raczej
ludzkiego rozumienia tego, co stanowi stalg zasade jednosci.

Analiza poszczegdlnych wypowiedzi Chiary dotyczacych ewentualnej zmiany
W obrebie relacji trynitarnych wykazuje wspotistnienie pewnych sprzecznosci.
Powtarzaja si¢ bardzo czgsto sformutowania: ,,wydaje si¢”, z drugiej za$ strony: ,,cho¢
tak nie jest”. Nasuwa si¢ zatem W sposob naturalny pytanie, czy ostatecznie wedtug niej
opuszczenie ze strony Ojca jest realne, czy tez pozorne. Tobler uwaza, ze W mysli
Lubich obydwa stwierdzenia sa rownocze$nie prawdziwe, gdyz wilasnie ,,w tej
jednoczesnosci objawia si¢ istota mitosci, gdyz w mitosci — ato znaczy przede

2589

wszystkim w Bogu-Trojcy — lacza si¢ ze soba bycie i nie-bycie”™. W rzeczywistosci

transcendentnej, poza materig |czasem jako kategoriami  zaczerpnigtymi

8 Tamze, s. 62.

8 Specyficzny styl wypowiedzi Chiary kierowanych do mlodziezy nalezy interpretowaé w ich
spoteczno-historycznym konteks$cie: nowe pokolenie Ruchu Focolari nazwane Gen (z wi. generazione
nuova) ksztattuje sie w okresie zimnej wojny, a jednocze$nie — w atmosferze burzliwych kontestacji i
rewolucji mtodziezowej. Za dat¢ powstania galezi Gen przyjmuje si¢ rok 1966, natomiast przywotany
fragment pochodzi z przeméwienia Lubich z 22.07.1972 roku.

87'W jezyku wiloskim termin ,,unitd” odnosi si¢ zarowno do jednostki, jak i do jednosci, co sprawia, ze
oryginalna wypowiedz Chiary wybrzmiewa bardzo jednoznacznie.

8 Colloqui con i Gen: anni 1970-°74, Roma 1999, s. 73.75.

8 Por. S. Tobler, Tutto il Vangelo in quel grido. Ges:: abbandonato nei testi di Chiara Lubich, dz.
cyt., s. 158.
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z do$wiadczenia stworzenia, niebyt mitosci pozbawiony jest wszelkiego cierpienia®.
Ten dynamizm zycia trynitarnego otwiera si¢ przed ludzmi w historycznym wydarzeniu
Jezusa, w Jego opuszczeniu, gdzie petnia i pustka, dar i strata, zycie i $mier¢, nie moga
wystepowaé jednoczesnie, lecz sukcesywnie. W tym konteks$cie niebyt oznacza
cierpienie, ulotno$¢, $mier¢, ktorym w Chrystusie Bog si¢ poddaje i z nimi si¢
utozsamia®. Jezus opuszczony, wyjasnia Chiara, ,,z mitoéci uczynit swoim ten «nie-
byt», ktory moglibySmy nazwa¢ negatywnym | przemienil go w siebie, w ten nie-byt
pozytywny, ktory jest Miloscia, jak to objawia Zmartwychwstanie”%?.

W miarg¢ uptywu czasu i postepu wewnetrznego doswiadczenia, Lubich szukata
potwierdzenia swoich duchowych intuicji w nauczaniu Kosciola oraz w dzietach
teologicznych: od Ojcow az po autorow wspotczesnych. Odwotata si¢ do nich
zwlaszcza W ksigzce Krzyk opuszczenia, ktora jest W zasadzie jedyng pozycja napisang
przez nig jako zwarty tekst wcelu publikacji®. Szczegolng bliskos¢ w wymiarze
duchowym oraz intelektualnym odkryla w mys$li Balthasara, atakze Rahnera,
Guardiniego, Ratzingera oraz prawostawnych teologéw Buthakowa®, Evdokimova
i Clémenta®.

W koncepcji misterium paschalnego proponowanej przez Balthasara wotanie

opuszczenia zajmuje niezwykle istotng pozycje i taczy si¢ z wielkosobotnig ,,droga do

% Dawanie i otrzymywanie, nic i wszystko sg rownoczesne, wyplywaja jedno z drugiego. Oddanie
siebie jest oddaniem w absolutnym znaczeniu tego stowa — dlatego Chiara Lubich moze powiedziec:
«pojmujemy Stowo jako nicy». Otrzymanie milosci jest zndw otrzymaniem w absolutnym znaczeniu tego
stowa, gdyz w tym otrzymaniu beneficjent otrzymuje od dawcy wszystko z jego pelnego bytu.
Rozpatrywanie mitosci jako milo$ci trynitarnej oznacza rozumienie jej jako kategorii zdecydowanie
dynamicznej”. Tamze, S. 159.

%1 Bog przeszedt przez punkt zerowy stworzenia wilasnie w Jezusie Opuszczonym, Chrystus
«unicestwia Siebie i pozostaje — Bdg». Na mocy tego utozsamienia si¢ Boga, mozna powiedzieé, iz ta
nico$¢ — a wiec to wszystko, co stanowi o nedzy cztowieka, a osigga definitywnie swéj szczyt w jego
radykalnej indywidualnosci jako odcigciu, poza wigzami zycia — zostaje zajeta przez Boga, a tym samym
przyjeta do Jego mitosci. W ten sposdb byt stworzony otrzymuje nowg jako$¢”. Tamze, S. 159-160.

%2 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 306.

9 Qdbierajac w 1995 roku nagrode Autora roku przyznang jej przez wloskich wydawcow katolickich
(UELCI), Lubich zwierzyta si¢, ze nigdy nie napisata zadnej ksiazki, cho¢ wiele z nich opatrzonych
zostato jej nazwiskiem. Publikacje te stanowia bowiem zbiory jej notatek, fragmentow dziennika,
medytacji, przemowien przygotowanych na potrzeby Ruchu Focolari. Por. D. Falmi, Pluralita di scritture
e contesto storico nelle opere edite di Chiara Lubich, dz. cyt., s. 83. Dopiero w 2000 roku poczuta si¢
przynaglona do napisania ksiazki po§wigconej catkowicie Jezusowi opuszczonemu. We wstepie do niej
przyznata: ,,Temat, ktory pragne przedstawic [...], posiada zarowno dla mnie, jak i dla czlonkéw Ruchu
Focolari podstawowe znaczenie i niezwykte pickno, dlatego tez zobowiagzuje nas w sposdb wyjatkowy.
Podejmuje si¢ bowiem mowi¢ o Tym, ktory [...] wezwatl nas, by p6js¢ za Nim i oddaé siebie Jemu —
Jezusowi ukrzyzowanemu. Mozna zatem zrozumieé, ze wszystko, o czym pragne powiedzie¢ na tych
stronicach, nie powinno by¢ tylko przemowieniem, nawet rodzinnym, cieptym, i czutym; chciatabym, by
stato si¢ to piesnig, hymnem rados$ci i wdzigcznos$ci dla Tego, ktory podwyzszony na krzyzu przyciagnat
do siebie, wérdd tylu innych chrzescijan, takze nas”. Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 13.

% Wedhig Buthakowa cata Tréjca Swieta zaangazowana jest w kenoze przez rozdzielenie i
nieobecnosé: Ojca nazywa on Posylajacym i Opuszczajacym, za$ Ducha Swictego — Jednoczacym. Por.
H. Urs von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 36.

% Por. Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 43-44; 67-68.
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zmarlych”®®. Wyraza ono jedyne W swoim rodzaju do$wiadczenie nocy ciemnej,
yhiatus” $mierci Boga®. Ogrom cierpienia Chrystusa, nieporéwnywalny z zadnym
innym ludzkim bélem, wyptywa z Jego natury czlowieka czystego i sprawiedliwego,
a takze — ze wzgledu na bostwo — ze spojrzenia Stworcy na §wiat ulegajacy zatraceniu.
Dramat samotno$ci wobec nadchodzacej $Smierci ,,jest to [...] we wlasciwym i Scistym
sensie Igk absolutny, ktory przez to, ze przewyzsza kazdy inny ikazdemu innemu
towarzyszy, staje si¢ miarg isadem. Ten Igk dopehit si¢ na krzyzu w czasowym
opuszczeniu Syna przez Ojca, ktore — poniewaz cierpigcy W ludzkiej naturze podmiot
jest Bogiem — staje si¢ absolutnym opuszczeniem, atym samym absolutng miarg
otchtani i kazdego innego «abisalnego» do$wiadczenia. Tylko Syn wie tak zupetnie do
konca, co to znaczy by¢ opuszczonym przez Ojca, bo tylko On wie, kim jest Ojciec
i czym jest blisko$¢ i mitosé Ojca”®.

Doswiadczenie zawarte W rozdzierajacym wotaniu posiada, zdaniem Balthasara,
wymiar zbaweczy i tylko z tej perspektywy moze by¢ interpretowane. Oznacza to, ze nie
ogranicza si¢ ono wylacznie do czlowieczenstwa Chrystusa, lecz ze wzgledu na
dwoisto$¢ natury dotyka w jakim$ sensie rowniez Jego bostwa. Opuszczenie dokonuje
si¢, podobnie jak cate wydarzenie paschalne, w intymnym obrgbie relacji migdzy Ojcem
a Synem. Pelna $wiadomos$¢ iczasowa niezalezno$¢ tego oddalenia sprawiaja, ze
nabiera ono cech absolutnych. Z tego powodu mozna moéwié¢ 0 poznaniu przez Syna —
przy zachowaniu tak postuszenstwa, jak iwolnosci — dramatu potgpienia. Pisze
Balthasar, iz ,,okropna realno$¢ bycia opuszczonym przez Boga (ktora dla
opuszczonego jest bezczasowa) objawia nam jasno, ze piekto [...] jest rzeczywisto$cia,
ktora doskonale zna Opuszczony przez Boga, gdyz nikt, nawet w przyblizeniu, nie
moze do$wiadczy¢ tak straszliwego opuszczenia przez Boga jak tylko Syn, odwiecznie
istotowo zjednoczony z Ojcem”®.

Dla wyjasnienia tej szczeg6Olnej logiki miloSci, ktéra towarzyszy calemu
wydarzeniu wcielenia az po $mier¢ Chrystusa iJego zmartwychwstanie, niezbedna
wydaje si¢ trynitarna interpretacja wotania na krzyzu. W niepojety, ale z tego powodu
nie mniej prawdziwy sposob, kenoza Boga musiata dotkngé, jak si¢ wydaje, catej
Tréjcy Swietej, zgodnie z zasada jednosci i odrgbnosci. Jesli jako istote boskiej natury

rozumie si¢ mitos¢, tak jak zostata ona objawiona w misterium paschalnym, pozorna

% Takim terminem okre$la Balthasar okres od $mierci Jezusa do Jego zmartwychwstania, $wiadomie
zastgpujac nim ,,0bciazone licznymi skojarzeniami” wyrazenie ,,zstapit do piekiel”, ,,zstapit do piekta”.
Por. H. Urs von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 140-141.

9 Por. tamze, S. 45-48.

% H. Urs von Balthasar, Chrzescijanin i lek, Krakow 1997, s. 37.

% H, Urs von Balthasar, Wiarygodna jest tylko mitosé, Krakéw 2002, s. 86.
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100 zostaje w jakiej$

sprzeczno$¢ tych twierdzen z niezmienno$cig Bytu absolutnego
mierze przezwyci¢zona, nie naruszajac jednak naleznej Mu tajemnicy. Pozostaje dalej

pytanie 0 mozliwos$¢ wlaczenia elementu cierpienia i $mierci W istnienie Boga.
2.3. Kwestia cierpienia i $mierci w Bogu

,wJezus umart dla nas. Jezus umart wiec dla mnie. Bég umart dla mnie. Oto
wielko$é czlowieka: dla niego umiera Bog”%. To pierwotne, osobiste do§wiadczenie
mitosci, ktore znajduje si¢ U zrddla chrzescijanskiego wyznania wiary, zawiera juz
w sobie gleboki, bosko-ludzki sens dzieta zbawczego. Umierajacy W ciele na krzyzu
jako cztowiek, jest jednocze$nie W przedziwny sposob odwiecznym Synem Boga i to
wlasnie dwoisto$¢ natury w jednej Osobie czyni Jego ofiare prawdziwie skuteczng.
Zgodnie z chrystologiczng zasada communicatio idiomatum stwierdzenie, iz Jeden
z Tréjcy Swietej cierpiat i poddany zostat $mierci, jest dopuszczalne. Jesli jednak, idac
sladem duchowej intuicji Lubich, a takze niektorych wspotczesnych teologoéw, chcemy
rozpatrywac krzyz jako wydarzenie trynitarne, powyzsze sformutowanie wydaje si¢
niewystarczajace!®?. Czy mozliwe jest, zeé podczas meki Chrystusa Ojciec i Duch
Swiety trwaja niewzruszenie W swej wiecznej szczesliwoéci? ajednoczeénie: jak
mogliby Oni uczestniczy¢ W tym cierpieniu, skoro jedynie Syn przyjal uwarunkowania
ludzkiej natury?

Chiara nie szuka innej odpowiedzi poza ta, ktora wyptywa z samej istoty mitosci
| stanowi uzasadnienie catego dzieta odkupienia. Chrystus jako Bog-cztowiek przyjat na
siebie wszelka marno$¢ bedaca konsekwencja grzechu, a wigc bol, $mier¢ cielesng
I duchowa, realng mozliwos¢ piekta. W uroczystym wyznaniu wylgcznej, oblubienczej
mitosci Jezusowi opuszczonemu, napisanym w 1949 roku, stwierdza ona: ,,Jego jest
cale cierpienie $wiata, a wiec i moje [...]. To, co mi sprawia bol, jest moje [...].
Poniewaz takze ja mam swoje Niebo, ale jest ono w Sercu mojego Oblubienca. Nie

znam innego. |tak przez lata, ktore mi pozostaly — spragniona cierpienia, udreki,

100 W tym wychyleniu sie z wiecznoéci w czas Syn Czlowieczy poznat Igk i poprzez lek, jak poprzez
wszystko, czym byl, co robit i cierpial, thumaczyt na jezyk ludzki co$ niepojetego, boskiego — tym jest
przeciez Objawienie — obawe 1 niepokoj Boga 0 $wiat, 0 swoje stworzenie, ktoremu zagraza zguba. A kto
chcialby oponowacé, twierdzac, ze czegos takiego nie da si¢ polaczy¢ z wieczng szczesliwosciag Boga, ten
ma niewystarczajace pojecie 0 Bogu”. H. Urs von Balthasar, Chrzescijanin i lgk, dz. cyt., s. 87.

01 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 102.

102 Smieré Jezusa byta «zadoséuczynieniem zastepczym» definitywnie skutecznym, poniewaz gest
Ojca, ktory wydaje i daje whasnego Syna (Rz 4,25; 8,32; por. J 3,16; 1J 4,9), zostaje podjety w sposob
wzorczy 1 rzeczywisty w Chrystusie, ktory daje samego siebie, wydajac i ofiarujac siebie samego w
doskonatej mitosci (por. takze Ef 5,25; 1 Tm 2,6; Tt 2,14). To, co tradycyjnie bylo nazywane
«zado$¢uczynieniem zastgpczym», powinno by¢ zrozumiane, przeksztalcone i uwznio$lone jako
«wydarzenie trynitarne»”. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z chrystologii,
dz. cyt, IV, C, 3, 5.
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rozpaczy, rozdarcia, wygnania, roztgki, opuszczenia... Wszystkiego, czym On jest, a On
jest grzechem, Pieklem™. Cho¢ przypisuje Mu wszystkie najbardziej negatywne
okreslenia, pozostajace W jawnej sprzecznosci z tym, co orzeka si¢ tradycyjnie 0 Bycie
absolutnym, Lubich nie poddaje nigdy w watpliwo$¢ dwoch natur Chrystusa, nawet
w Jego pelnym rozpaczy wotaniu. Na ziemi nie znajduje ona innego Boga, gdyz to On
wnosi W realia $wiata stworzonego pelni¢ bostwa. Cierpienie i$mier¢, ktore
W tajemniczy sposob staja si¢ udzialem Osoby Syna, sa wpisane W odwieczny zamyst
mitosci.

Bog w swoim wszechmocnym i wolnym dziataniu nie uchyla realizmu zta czy
grzechu, lecz przemienia je swoja obecnos$cig, niejako od wewnatrz. Pisze Chiara: ,,nie
ma juz pustki ani na ziemi, ani W Niebie: jest Bdg. [...] Prawdziwie Jezus opuszczony
stat si¢ brzydki, aby wszystko upiekszy¢; stat si¢ grzechem, aby usuna¢ grzech z ziemi
| wszystko uczyni¢ Bogiem; stat si¢ cierpieniem, aby usung¢ zto ze $wiata i sprowadzi¢
cierpienie do mitosci”!®. Komentujac po latach te notatki, wyjasnia, ze wczesniej na

ziemi panowala pustka, lecz zostata przemieniona na podobiefistwo nieba'®

, poniewaz
Syn poprzez wcielenie iodkupienie catkowicie wypelnit ja sobg. W innym jeszcze
miejscu, odnoszac do Chrystusa wszystkie ludzkie negatywne do$wiadczenial®, Lubich
powoluje si¢ na zasade pochodzg od Ojcow Kosciota, ktorg cytuje w formie
twierdzacej: ,,to wszystko, co zostalo przyjete, zostato odkupione”’.

Nazywajac Jezusa ,,grzechem” — czego potwierdzenie znajduje w nauczaniu
apostola Pawla: ,,On to dla nas grzechem uczynit Tego, ktory nie znat grzechu, abySmy
si¢ stali w Nim sprawiedliwosécig Bozg” (2 Kor 5,21) — Chiara wyraznie rozrdznia
miedzy stanem a sprawcg. Podkresla, iz nie nalezy przez to rozumie¢, ze stat si¢ On
grzesznikiem. Co wiecej, ze wzgledu na zjednoczenie dwoch natur, w Chrystusie
ontologiczne ,,nic”, czyli grzech, taczy si¢ tak mocno ze ,,wszystkim”, ktérym jest Bog,

iz jedno zostaje wiaczone w drugie. Zapisuje Lubich w swoich notatkach z okresu

193 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 148.

104 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 56.

105 Por. tamze.

106 Wsrod ,,imion”, ktore Lubich nadaje Jezusowi opuszczonemu sg przymiotniki: niemy, ghuchy,
Slepy, glodny, zmeczony, zrozpaczony, zdradzony, przegrany, przestraszony, spragniony, niesmiaty,
szalony oraz rzeczowniki: ciemno$¢, smutek, cierpienie, grzech, nic. Por. tamze, S. 54-55.

197 Quod non est assumptum, non est sanatum. Lubich przywoluje w tym kontekécie nastepujacy
komentarz Rahnera: ,,Wszystko to, co On wziat na siebie zostato odkupione, poniewaz w ten sposob stato
si¢ zyciem 1 przeznaczeniem samego Boga. On wzial na siebie $mier¢; $mier¢ zatem musi by¢ czyms$
wiecej niz koncem i zejsciem w absurdalng pustke. On wziagt na siebie opuszczenie; zatem napawajaca
strachem samotno$¢ musi zawiera¢ w sobie takze obietnice radosnej bliskosci Boga. On przyjat na siebie
brak sukcesu. Klgska wigc moze by¢ zwycigstwem. On wziat na siebie opuszczenie przez Boga. Bog jest
zatem blisko, takze wowczas, kiedy myslimy, ze nas opuscit. On wzial na siebie wszystko, wszystko wigc
zostato odkupione”. Cyt. za: Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 52.
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mistycznego: ,,Jezus Opuszczony jest Bogiem. Jezus-grzech jest Bogiem. Jezus-Nic jest
Bogiem. Jezus-Pieklo jest Bogiem. A wigc Ojciec, i kto trwa w Jego tonie,
gdziekolwiek widzi nic, widzi Jezusa Opuszczonego, to znaczy samego siebie: Boga.
Wszedzie wiec widzi Boga: Raj. Jezus Opuszczony zniszczyt grzech i $mier¢, a wnidst
W nie: Mitosé i Zycie. Jezus Opuszczony zawarl W sobie cata marno$¢ i wypekit ja
sobg”108,

Cierpienie i$mieré¢, w znaczeniu fizycznym oraz duchowym, nie tylko nie
podwazaja bostwa Chrystusa, lecz objawiajg je W calej petni. Wiasnie w tej kenozie,
W przyjetych W sposob wolny stabo$ci i cierpietliwosci, okazuje si¢ On prawdziwie
Bogiem, kiedy przemienia marnos$¢ cztowieka i $wiata. Je§li doskonato$¢ bytu pochodzi
Z mitosci, na co wskazuje dogmat trynitarny, to stworzenie zostaje udoskonalone moca
wcielonego Syna wlasnie W godzinie megki. Ztego wzgledu, prawdziwe jest
jednoczes$nie stwierdzenie, ze istnieje nie cierpienie i $mier¢, lecz mitosé, ktora jest
zrodlem nadprzyrodzonego $wiatta i zycial®. Co wiecej, Chiara jest przekonana, ze
Chrystus w swoim milosierdziu najbardziej szuka ipragnie ludzkiego grzechu,
ofiarowanego mu z prostotg, aby mogt go pochtongé niczym ptomien, zgodnie ze
stowami: ,,Przyszedlem rzuci¢ ogien na ziemi¢ i jakze bardzo pragne, zeby on juz
zaptonat” (Lk 12,49)10,

Przyjecie przez Syna catej staboSci | marnosci stworzenia niesie ze soba,
zauwaza Lubich, jeszcze inne konsekwencje, ktére mozna okresli¢ jako ontologiczne.
Wypehiajac je swoja obecnoscia i potencjalng — ze wzgledu na nieodwotalnos¢ ludzkiej
wolnosci — doskonato$cig, nadaje On w pewnym sensie realne istnienie temu, co jest
negatywne. ,,Jezus Opuszczony, ktory stal si¢ Niczym, [...] urealnil nie-byt, a wigc
takze pieklo, $mieré: ozywit $mier¢”*!. Nie-rzeczywistos¢, ze wzgledu na zbawcze
dzieto Chrystusa, staje si¢ rzeczywista. Z jednej strony stanowi zaprzeczenie bytu
I mitosci, z drugiej natomiast — poniewaz On stal si¢ tg nicoScig, realnie si¢ nig
obarczajac, nadal jej na zawsze nowy status ontologiczny. Dlatego, podsumowuje

Chiara, ,,$mier¢ jest, istnieje realnie, W przeciwnym razie byloby prosto umrze¢ i wigcej

108 Cyt. za: H. Blaumeiser, Un mediatore che é nulla. Prospettive teologiche alla luce di alcuni scritti
di Chiara Lubich, dz. cyt., s. 398.

109 Jezus opuszczony jest cztowiekiem, ktory wnika w Boga. Cierpienia nie ma. Jest Mitosé. Bog
i nic innego, jak tylko to, co z Niego czerpie istnienie, a umieranie z mitosci jest kochaniem. A w mitosci
Swiatlo i Zycie”. Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 40.

110 W jednym ze swoich listow Lubich odnosi ewangeliczny ogien do Bozej mitosci, ktora oczyszcza,
wyzwala i obraca w proch ludzki grzech i n¢dzg. Por. Lettere dei primi tempi. Alle origini di una nuova
spiritualita, dz. cyt., s. 111.

11 Cyt. za: H. Blaumeiser, ,, All’infinito verso la disunita”. Considerazioni sull’inferno alla luce del
pensiero di Chiara Lubich, dz. cyt., s. 569.
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nie by¢... Tymczasem zmartwychwstanie si¢ na wieczna $mier¢ (por. J 5,29)”12, Zatem
Jezus opuszczony w dziele odkupienia, ktére shusznie nazywane jest drugim
stworzeniem, wprowadza W rzeczywisto§¢ przyrodzong nowy porzadek. Takze
cierpienie, grzech, Smier¢ i piekto nabierajg W nim ostatecznego znaczenia.

W tym kontek$cie powraca raz jeszcze pytanie O mozliwos¢ wspodlistnienia
wszechmocnej mitosci i szczesliwosci Boga oraz zta, ktore zdaje si¢ stanowié Jego
zaprzeczenie. Jak Stworca moze postrzegac piekto, ktore przekresla Jego odwieczny
zamyst wobec czlowicka i $wiata? Chiara odpowiada, iz Ojciec wszedzie, gdzie pojawia
si¢ jaki§ element negatywny, widzi wylacznie Syna, ktory przyjal go na siebie
I przemienit od wewnatrz swoja mitoscig. Cho¢ zlo jest realne i pozostanie na
wiecznos$¢, to jeszcze prawdziwsza jest przebdstwiajagca obecno$¢ W nim Jezusa
opuszczonego. On taczy w sobie, w Sposob niepojety, lecz spdjny, wszelkg sprzecznosé
i absurd $wiata, by zwycigzy¢ je mitoscia. Taka jest prawda 0 rzeczywisto$ci, ktorg zna
I pojmuje wylacznie Bog oraz cztowiek trwajacy W petni w Nim. Bez watpienia mowa
tu 0 wizji uszczesliwiajace;j.

Powyzsze intuicje, plynace z osobistego do$wiadczenia Chiary, odnajduja
niezwykle ciekawe wspolbrzmienie we wspodtczesnej teologii, cho¢ porusza si¢ tu ona
z duza ostroznoscig. Cierpienie, rozumiane jako pewien brak, a zatem niedoskonatosc,
zdaje si¢ pozostawaé W logicznej sprzecznosci z koncepcja Absolutu, ktory jest
niezmienny w swoim bycie. Pomimo wyraznego odczucia, ze model ten jest
niewystarczajacy, gdyz zaweza tajemnic¢ Boga, nie znamy dzi$ innego, ktory bylby
bardziej adekwatny. Tradycyjnie, cierpienie przypisywane Synowi wyjasniano jako
przyjecie przez Niego bdlu zadanego wylacznie ludzkiej naturze. W dokumencie
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej czytamy, ze takie proby sprowadzenia
realnosci me¢ki do ,,prostej «komunikacji idiomatow» nie oddaja wystarczajaco jej
glebokiego znaczenia. Jednak chrystologia Ko$ciota nie pozwala stwierdzi¢ formalnie,
ze Jezus byt poddany cierpieniu W swoim Bostwie”!!3. Mamy wiec tu do czynienia
Z pewng bezradno$cig ludzkiej refleksji, ktora otwiera si¢ jednak odwaznie na to, co jg —
aktualnie i zawsze — przekracza.

Wydaje si¢ zatem, ze jedyna droga uzasadnienia realnego wspodtodczuwania

przez Boga ludzkiego bolu, samotnosci | $§mierci jest odwotanie si¢ do kategorii mitosci.

112 Tamze. Lubich nie wypowiada sie na temat powszechnej nadziei zbawienia, nie pyta tez o istnienie
potepionych. Opisuje natomiast wizj¢ piekla jako realnego stanu, w ktorym cztowiek moze si¢ znalezé:
posrod przerazajacej pustki, w poczuciu, ze mitos¢ jest forma zycia i jedyna jego powinnos$cia, a w danej
sytuacji nie jest juz mozliwa. Por. tamze, S. 567-568; S. Tobler, Tutto il Vangelo in quel grido. Gesu
abbandonato nei testi di Chiara Lubich, dz. cyt., s. 140-142.

113 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia, chrystologia, antropologia, dz. cyt., Il, B, 3.
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To ona bowiem stanowi 0 nieprzemijajacej doskonatosci Trzech Oséb i najpehiej
okresla sposéb Ich uczestnictwa w wydarzeniach zbawczych. Wspomniany wyzej
dokument podkresla, iz ,,wspodtczucie Boga trynitarnego W me¢ce Slowa jest rozumiane
w sensie $cistym jako dzieto najdoskonalszej mitosci, ktora rownoczes$nie jest zrodlem
radosci. Jesli chodzi o heglowskie pojecie «negatywnosci», to nalezy je radykalnie
wykluczyé z naszej idei Boga”!'*. Z perspektywy boéstwa nie mozna wiec inaczej
pojmowa¢ meki i$mierci Chrystusa niz jako wspotistnienia, W przedziwnej
jednoczesnosci, cierpienia i mitosci, ktorej owocem z kolei jest rados¢. Bogu niczego
nie brakuje, ani w sensie ontologicznym, ani moralnym, poniewaz kocha W sposob
pelny i doskonatly. Co wigcej, wyltacznie na tej drodze daje si¢ cztowiekowi poznac.

Rowniez w refleksji teologicznej powraca pytanie o0 zmiang statusu grzechu
i piekta wraz z odkupiencza $miercig Chrystusa. Niezwykle ciekawe jest zestawienie go
ze wspomnianymi wczesniej pismami Lubich: uderza przy tym podobienstwo gtownych
mysli, przy zachowaniu odrgbno$ci metody i stylu — naukowego czy duchowego —
wypowiadania si¢ 0 Bogu. Balthasar utrzymuje, ze opuszczenie do$wiadczone przez
Jezusa stanowi wizje drugiej Smierci, ,,ktora sama jest jednoscia z czystym grzechem
jako takim, a wiec nie zwigzanym juz z pojedynczym cztowiekiem, wcielonym w zywa
egzystencj¢, lecz wyabstrahowanym z tej indywiduacji, w nagiej realnosci grzechu
widzianego jako grzech (gdyz grzech jest realnoscia!)’!’®. Zto moralne, sugeruje
szwajcarski teolog, istnieje w sposob rzeczywisty, poniewaz Chrystus zmierzyt si¢
znim w postaci czystej, niezaleznej od zycia czy postepowania pojedynczej osoby.
Grzech, ktory tym samym zostat przez Niego oddzielony od zyjacego cztowieka, stat
sie ,,produktem aktywnego cierpienia na krzyzu”!1°,

Analogicznie wyjasnia Balthasar istnienie piekta: nie mozna moéwi¢ 0 nim
,»przed” Chrystusem, 0 ile jednak rozumiemy t¢ uprzednio$¢ jako przedmiotowa, a nie
chronologiczng. Takze stan potgpionych jest bowiem produktem zbawienia. ,,Piekto
w sensie Nowego Testamentu jest funkcjg wydarzenia Chrystusa. Jesli jednak Chrystus
cierpial nie tylko dla wybranych, lecz dla wszystkich ludzi, to objat On jednocze$nie ich
eschatologiczne «nie» wobec swego zbawczego wydarzenia”'’. W tym znaczeniu
wielkosobotnie ogladanie piekta, ktore wpisuje si¢ W postanie przez Ojca, stanowi
przygotowanie do przejecia nad nim wiladzy przy zmartwychwstaniu. Hades, jako

kraina umartych pozbawionych dostepu do Boga, przemija wraz z odkupieniem

114 Tamze, Il, B, 5, 2.

115 H, Urs von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, dz. cyt., s. 166.
116 Tamze.

17 Tamze, S. 165-166.
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dokonanym przez Chrystusa. Pozostaje natomiast pieklo, bedace owocem

,najgtebszego do$wiadczenia trynitarnego”!!®

, W ktorym wyraza si¢ moc Syna jako
sedzi rozstrzygajacego O wiecznym zbawieniu lub potepieniu. Jednakze jakakolwiek
wiedza o tym ostatecznym wyrokowaniu, podkres$la Balthasar, przekracza mozliwoS$ci

wypowiedzi teologicznej**.
3. Jedyne posrednictwo Chrystusa

Radykalne przyj$cie Boga do czlowieka we wecieleniu Syna czyni ich spotkanie
absolutnie wyjatkowym, gdyz dokonuje si¢ ono W sposéb bezposredni, jednoczesnie
W petni duchowy i cielesny. Nie ulega zatem zadnej watpliwosci, ze — W $wietle
chrystologicznego dogmatu o dwoch naturach w jednej Osobie — wydarzenie to stanowi
punkt zwrotny w catej historii ludzkos$ci. Apostol Pawet zamyka te prawde w zdaniu,
ktore staje si¢ swoistym wyznaniem wiary: ,,jeden jest Bog, jeden tez posrednik miedzy
Bogiem a ludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus, ktory wydatl siebie samego na okup za
wszystkich jako §wiadectwo we wlasciwym czasie” (1 Tm 2,5-6). Z tego syntetycznego
stwierdzenia wylaniajg si¢ dwa kluczowe elementy: realno$¢ wcielenia ze wszystkimi
tego konsekwencjami (,,cztowiek, Chrystus Jezus”) oraz odkupienczy charakter Smierci
na krzyzu (,,wydat siebie samego na okup za wszystkich”). To one stanowig 0 specyfice
I wylacznosci posrednictwa Syna pomiedzy Ojcem a ludzkoscia.

Analogiczng mys$l odnajdujemy w pismach Chiary. Kiedy stwierdza ona, iz

95120

»Jezus to Jezus Opuszczony” <", daje tym samym wyraz swojemu glebokiemu

przekonaniu i osobistemu doswiadczeniu, ze dziatanie zbawcze objawia si¢ najpetniej
w kenozie krzyza. | wyjasnia dalej, iz Ten, ktory jest Zbawicielem i Odkupicielem,
»dokonuje dzieta odkupienia, kiedy rozlewa na ludzkos¢ Boskos$¢, poprzez Rang

55121

Opuszczenia W dramatycznym wolaniu na Golgocie, Lubich rozpoznaje

118 Tamze, s. 171.

119 Balthasar podkre$la, iz realna mozliwo$¢ piekla, a zatem rowniez biblijne obrazy sadu i potepienia,
sg dla chrzescijanina przede wszystkim wezwaniem do osobistej czujnosci i odpowiedzialnosci w
perspektywie ostatecznego spotkania z Bogiem. ,,«Pieklo» jest [...] czym$, co mnie osobiscie — nie
hipotetycznie, ale zgodnie z prawem — si¢ nalezy, przed czym ja sam, bez ogladania si¢ na innych, mam
si¢ osta¢. Nie musze, jak jezdziec Szwabsa na Jeziorze Bodenskim, do$wiadczywszy zniknigcia
niebezpieczenstwa, zatonag¢é w odmgtach, ale moge zy¢ peten wdzigcznosci dla Tego, ktéry mnie ocalit
poprzez 16d opuszczenia przez Boga, jakie wycierpial. Ale biada mi, jezeli patrzac wstecz, §ledzg, jak
inni, ktorzy nie mieli tyle szczgscia co ja, tong pod naporem fal. Kiedy obiektywizuj¢ pieklo i czyni¢ z
niego teologiczno-naukowy «przedmiot» i zaczynam rozwazaé, ilu popada w pieklo, a ilu go unika”. H.
Urs von Balthasar, Czy wolno mieé nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieni?, Tarnow 1998, s. 172.

120 7danie to pojawia si¢ w notatkach z 20 lipca 1949 roku oraz z nieokre$lonego blizej dnia sierpnia
1949 roku. Por. Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 56, 60.

121 Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 147.
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precyzyjny, szczytowy moment najbardziej bezposredniego spotkania Boga
z cztowiekiem. W ten sposob wypelnia si¢ misja posredniczenia.

Mysl ta powraca ze szczegdlng moca W spotkaniu z pracownikami $rodkow
spotecznego przekazu w roku 2000. Chiara nazywa wowczas Jezusa ukrzyzowanego
| opuszczonego ,,medium” miedzy ludzkoscig a Bogiem: ,,On, ktory — gdy upada
ostatnia przestona i dopeinia si¢ jedno$¢ — znika, staje si¢ nicoscig, jest straszna
tajemnica, ktora przycigga. On — nieskonczona proznia, niczym Zrenica W oku Boga”!?2.
Wolanie opuszczenia ginie ,,w otchtani jednostkowosci, gdzie kazda relacja jest

martwa”123,

W momencie przejscia przez to absurdalne doswiadczenie, Chrystus
obdarza cztowieka swoja osobowoscia, ktora jako jedyna zdolna jest do spotkania Boga
i innych stworzen!?*. | W tym wiasnie bezgranicznym oddaniu Siebie okazuje sic On
Stowem, ktore w doskonaty sposob komunikuje Siebie i wprowadza nas w tajemnice
Odkupienia i zycia Bozego, W wir Mitosci taczacej Ojca, Syna i Ducha Swietego™!?®.
Fragment ten odwotuje si¢ do obrazu posrednika jako medium, ktérego misja
jest doprowadzi¢ do spotkania dwoch stron, by potem sta¢ si¢ przejrzystym tlem,
niemal zanikng¢. W kulminacyjnym momencie, kiedy przestona rozdzielajaca Boga
i cztowieka opada, Syn bliski jest pograzenia W niebycie, gdy umiera jako czlowiek,
a jednoczesnie zdaje si¢ traci¢ stanowigcg 0 bostwie relacje z Ojcem. Wiasnie wtedy
jednak osigga szczyt komunikacji jako Stowo, wprowadzajac ludzi W rzeczywistos¢,
ktorg wypowiada calym swoim zyciem: W glebie relacji wewnatrz Trojcy Swiete;j.
Opuszczenie na krzyzu, wedlug intuicji Chiary, stanowi doskonaty wyraz iszczyt

posrednictwa Syna, ktore rozciaga si¢ na calg histori¢ zbawienia: od zamyshu i dzieta

stworczego az po zapowiedz powszechnego zmartwychwstania i przemiany §wiata.
3.1.Relacja Stworca — stworzenie

W Liscie do Kolosan czytamy, ze wszystko, co istnieje na $wiecie, zostato
stworzone w Chrystusie i dla Niego'?®. Komentujac to stwierdzenie apostota Pawta,
Lubich wyjasnia: ,,wszystko to, co jest stworzone, jest jedynie ujawnieniem Jezusa, tak

jak tecza jest wachlarzem barw, ktére ujawniaja biel. Gwiazdy, rosliny, stonce, ksi¢zyc,

12 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 420.

123 Tamze, s. 421.

124 W do$wiadczeniu opuszczenia na krzyzu Lubich widzi przejscie od indywiduum w jego skrajnej
postaci do osoby, ktorej tozsamo$¢ i niepowtarzalno$¢ wyptywa ze zdolnosci do relacji. Por. G.M.
Zanghi, Kilka mysli o Jezusie Opuszczonym, dz. cyt., s. 72-73.

125 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 421.

126 W Nim zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi, byty widzialne
i niewidzialne, czy Trony, czy Panowania, czy Zwierzchnoéci, czy Wiadze. Wszystko przez Niego i dla
Niego zostato stworzone” (Kol 1,16).
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gory, ptaki, wszystkie stworzenia i cztowick sa zawarci W Jezusie”*?’. Chrystus jest
posrednikiem, poniewaz ze wzgledu na swoje istnienie W ciele obejmuje Boga i ludzi,
Trojce Swieta i stworzenie, przezwyciezajac W samym sobie niezmierzona przepasé,
ktora dzielita dotad Stworce iJego dzieto. Stajgc w samej glebi tego ontologicznego
I moralnego roztamu, staje si¢ On wiezig jednosci wszelkiego bytu. ,Jezus — pisze
Chiara — to Jednos¢, to sprowadzenie catego stworzenia i Niestworzonego do Jednego:
do Ojca, do Ognia™'?8. Taka perspektywa jednosci, trzeba podkresli¢, jest dla naszej
autorki podstawowym kluczem hermeneutycznym do odczytania istoty Boga oraz Jego
relacji do $wiata. Nalezy jednak rozumie¢ jg zawsze W jej wymiarze trynitarnym, to
znaczy jako cechg mitosci, w ktorej zawiera si¢ réznorodnosc¢ i niepowtarzalno$¢ Osab,
przy zachowaniu jednej istoty. Z tego wzgledu wspomniane wyzej sprowadzenie ,,do
Jednego” nie posiada charakteru negatywnego, lecz petni funkcj¢ syntezy, gdzie nie
zatraca si¢ nic z bogactwa.

Istnieje wyrazna analogia — cho¢ mamy tu do czynienia Z dwoma odrebnymi
wymiarami rzeczywistosci — migdzy zrodzeniem Syna przez Ojca a stworzeniem
swiata. Dobrze oddaje ja przywolany juz wcze$niej obraz promieni zbiegajacych sie
oraz rozbiegajacych, jako wyrazu Boga — odpowiednio — wewnatrz Trojcy Swictej oraz

poza Nig'?®. Zaréwno zrodzenie jak i stworzenie!®

sg pewnym udzielaniem sig,
umieraniem z mitosci ze strony Ojca, cho¢ migdzy tymi dwoma typami relacji zachodzi
bezwzgledna rdéznica. Pierwsza ma bowiem miejsce w samym Bogu i odnosi si¢ do
natury transcendentnej, druga natomiast jest Jego odniesieniem do tego, co samo
z siebie nie istnieje, a od Niego pochodzi w sposob czasowy'3!. Stworzenie jest zatem

projekcja tej samej wewnetrznej mitosci, z ktorej odwiecznie rodzi si¢ Syn, a nastgpnie

127 Cyt. za: H. Blaumeiser, Un mediatore che é nulla. Prospettive teologiche alla luce di alcuni scritti
di Chiara Lubich, dz. cyt., s. 392.

128 Cyt. za: tamze, s. 393.

129 Ojciec posiada swojg ekspresje poza Soba uczyniong jakby z promieni rozbiegajacych sie, a takze
swoja ekspresj¢ wewnatrz Siebie, uczyniona z promieni zbiegajacych si¢ w $rodku, w punkcie, ktorym
jest Mitos¢ — Bog w nieskonczenie malym: «Nic-Wszystko» Mitosci! Stowo. Promienie rozbiezne to
Jezus: poprzez Jezusa Ojciec dociera do wszystkich dzieci poza Soba, w jakimkolwiek miejscu by sig
znajdowaty”. Cyt. za: P. Coda, Creazione in Cristo e nuova creazione nella mistica di Chiara Lubich, dz.
cyt., s. 660.

130 Analogie te odczytaé mozna bardzo wyraznie juz z paralelnych fragmentéw pism Lubich.
O zrodzeniu Stowa wewnatrz Trojcy Swietej pisze ona: ,,Ojciec rodzi Syna z milosci, «zatraca sig»
w Nim, zyje w Nim, z mito$ci czyni si¢ w pewien sposdb «nie-istnieniem» i wiadnie dlatego istnieje — jest
Ojcem”. Charyzmat jednosci, dz. cyt. s. 294. Natomiast stworzenie jako wyraz mitosci Boga poza Nim
samym, tak opisuje: ,.Kiedy Bog stworzyl, stworzyl wszystkie rzeczy z nicosci, poniewaz stworzyt je
z Siebie. «Z nicosci» oznacza, ze wczesniej nie istnialy, poniewaz wczesniej istniat tylko On (takie
sformulowanie jest jednak nieadekwatne, gdyz w Bogu nie ma wcze$niej ani pdzniej). Wydobyt je
z Siebie, gdyz stwarzajac je, umart (z mitosci), umarl w mitosci, pokochat i dlatego stworzyt”. Cyt. za:
P. Coda, Dio e la creazione — I, dz. cyt., s. 78. Por. P. Coda, 0 teologii wyplywajgcej z charyzmatu
Jjednosci, dz. cyt., s. 59 (tekst niepelny).

181 P, Coda, Dio e la creazione — I, dz. cyt., s. 78.
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pochodzi Duch Swiety, poza Trojce Swieta. Takie zrodto wszelkiego istnienia jest
w pelni uzasadnione: ostatecznie kazdy byt trwa wylacznie ze wzgledu na Boga i Jego
wspaniatomys$lny, wolny zamyst. Odwieczne zrodzenie odnosi Lubich konsekwentnie
do Osoby Stowa, podczas gdy W rzeczywistosci zewnetrznej punktem zbieznym jest
Jezus, to znaczy Syn w swoim wecieleniu.

Komentujac te¢ wizjg, Coda stwierdza: ,,w Bogu wszystko jest Jedno, ta
Jednoscia, ktora jako Milos¢ wyraza sie W Trojcy Osob. Rowniez «promienie» oddajace
nieskonczone bogactwo Ojca, ktory jest Mitoscig, w Bogu sa Stowem w Stowie. «Poza
Bogiem» natomiast «promienie» sg wielorakie, odrgbne, szczegotowe, ale ze swej
natury daza do Jednego, jakim jest Stowo, od ktérego pochodza. Powracajgc do Stowa —
w Jezusie, i to Jezusie opuszczonym [...] — sg one Jedno, sg Stowem w Stowie: jednak
w przypadku cztowieka sg rowniez odrebne mi¢dzy sobg oraz wobec Boga, jak dzieje
siec W Trojcy Swietej, gdzie Ojciec, Syn i Duch Swiety sa Jedno i s3 odrebni”?®2, Jesli
swiat od poczatku stworzony jest ze wzgledu na Stowo, to jego istnienie wypelnia si¢
definitywnie w wydarzeniu wcielenia, ktore nadaje mu nowe znaczenie i ostateczny
kierunek. Stusznie wigc, jak podkresla Coda, Chiara stawia W centrum zamystu
stworczego — Jezusa w Jego kondycji Boga-Cztowieka®33.

To przekonanie, iz wszelkie istnienie zawarte jest W Synu i posiada swoje
znaczenie wylgcznie ze wzgledu na Niego, rozjasnia jedng z wielkich kwestii teodycei:
przygodno$¢ $wiata W jego relacji do Bytu Absolutnego, ktory sam w sobie jest
doskonaty i pelny. Jes§li stworzenie odnosi si¢ od samego poczatku do Chrystusa
I wNim zostaje doprowadzone do swojej pelni zgodnie z pierwotnym zamystem, to
W pewien sposob — cho¢ trwa I na zawsze pozostanie w odmiennej naturze — wtaczone
jest w zycie Boga, niejako od wewnatrz. W odwiecznie zrodzonym przez Ojca Stowie,
Lubich odczytuje zamyst Stwoércy wobec wszelkiego istnienia, ktory wypetnia sie
W historii, az osiagnie swoj ostateczny ksztalt'®*. Zwierzajac sie z coraz glebszego
rozumienia stow Prologu Ewangelii Janowej: ,,Na poczatku bylo Stowo [...]. /
Wszystko przez Nie si¢ stato, / a bez Niego nic si¢ nie stato, / co si¢ stato (J 1,1.3),
Chiara dzieli si¢ swoim wyobrazeniem czasow eschatologicznych: ,,Raj bedzie w tonie
Ojca, bedzie wewnatrz Ojca. Co wigcej, naszym Rajem bedzie Stowo, z ktoérego

wyszliémy jakby z projektu i do tego projektu, ktorym jest Stowo Boga, powrdcimy”*3°,

132 Tamze, s. 84-85.

133 Por. P. Coda, Creazione in Cristo e nuova creazione nella mistica di Chiara Lubich, dz. cyt.,
s. 660-661.

134 por. M. Cerini, Dio Amore nell’esperienza e nel pensiero di Chiara Lubich, Roma 2009, s. 30-31.

135 Cyt. za: tamze, s. 30.
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Powotaniem cztowieka, a z nim catego stworzenia, jest zatem udziat w zyciu
trynitarnym, dzigki uczestnictwu w Synu. W tym znaczeniu Lubich, jak wynika z jej
pism, przyjmuje wcielenie Stowa jako konsekwencje ikontynuacje pierwotnego
zamystu stworczego, a nie bezposrednia odpowiedz na grzech cztowieka®®®. Stwierdza:
»0Ojciec postal Syna na ziemie, aby zmieszal si¢ z bytami stworzonymi, przyjat je
w sobie i przebostwit. Jezus, Posrednik, byl sprawca zaslubin Niestworzonego ze
stworzeniem, jednos$ci stworzenia z Niestworzonym [...]. |tak ostatecznie, Bog byt
wszystkim: Bog w sobie i1 Bog w stworzeniu. Dwoje, lecz uczynieni jedno, przez
Posrednika-Jezusa™'¥'.

Posrednictwo Chrystusa Chiara poréwnuje do zaslubin, a wiec do najglebszego
zjednoczenia duchowego i cielesnego, jakie znane jest ludzkiemu do§wiadczeniu. Choé
w kontekscie wcielenia mowa jest 0 zmieszaniu, przyjeciu i przebdostwieniu, a Bog ma
sta¢ si¢ ,,wszystkim we wszystkich” (1Kor 15,28), to pozostaje wyrazna roznica: ,,Bog
w sobie i Bog w stworzeniu”. Jedno$¢ dokonana przez Chrystusa, cho¢ w tej wizji jest
juz ostateczna idoskonala, nie narusza odrgbnosci natur. Taka jest misja Syna
wyptywajaca z postania przez Ojca.

Te gleboka przemiang czlowieka, ktora czesto okresla terminem
,»przebostwienie”, Lubich sytuuje W szczytowym momencie meki, to jest
w doswiadczeniu opuszczenia. Wowczas wiasnie, kiedy zdawat si¢ — jak wyjasnia ona
wielokrotnie — odciety od wewngtrznego zycia Boga, ze wzgledu na to szczeg6lne
rozroznienie mogt obdarowac ludzkos¢ bostwem, ktorego czut si¢ pozbawiony. ,,Jezus
Opuszczony doswiadczyt i przyjal w siebie «nie-byt» stworzen odcietych od zrodita
bytu: wzigl na siebie marnos¢ nad marnosciami (Koh 1,2). On — z mitos$ci — uczynit
swoim ten «nie-byt», ktory moglibySmy nazwa¢ negatywnym i przemienit go w Siebie,
w ten nie-byt pozytywny, ktory jest Mito$cig, jak to objawia Zmartwychwstanie” %8,

Zgodnie z intuicjg Chiary, Chrystus moze dokonac tej niezwyktej przemiany,
poniewaz taczy W swojej Osobie marnos¢ stworzenia — jako cztowiek i potezny ogien —
jako Bog. Wten sposdb nie-byt negatywny staje si¢ W Nim, mocg mitosci

zakorzenionej w Trojcy Swietej, nie-bytem pozytywnym, a ostatecznie rozkwita jako

136 por, S. Tobler, Tutto il Vangelo in quel grido. Gesz abbandonato nei testi di Chiara Lubich, dz.
cyt., s. 132-136, 142-146.

187 Cyt. za: H. Blaumeiser, Un mediatore che é nulla. Prospettive teologiche alla luce di alcuni scritti
di Chiara Lubich, dz. cyt., s. 393.

138 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 305-306.
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nowe zycie W niedzielg zmartwychwstania*®. Stworzenie zostaje w Nim wprowadzone
powtdrnie do swojego Stworcy, a tym samym dzielo zbawcze osigga swoj cel.

Bez watpienia podstawe doktryny 0 jedynym i doskonalym posrednictwie
Chrystusa stanowi rzeczywiste zjednoczenie w Jego Osobie dwoch natur, co okresla sie
jako perychoreze chrystologiczng. W Nim bowiem, jako jednym podmiocie, dokonuje
si¢ niepojete spotkanie bostwa I czlowieczenstwa W Sposob, ktory nie narusza ich
odrgbnosci. Tak wyjasnia Sesboiié: ,,Kim ma by¢ Chrystus, aby podejmowane przez
Niego posrednictwo na rzecz naszego zbawienia bylo rzeczywiste? Trzeba, by byt On
Synem Bozym W glebokim i wiecznym znaczeniu tego stowa, zeby nam przekazaé
zycie Boga; trzeba, zeby byt prawdziwym czltowiekiem, takim jak my, zeby do nas
dotrze¢; trzeba, zeby byl jednym i tym samym jako Bog i jako cztowiek.
W przeciwnym razie radykalny dystans miedzy Bogiem a cztowiekiem zostalby na
powrét wprowadzony W Jego wnetrze, a Jego posrednictwo unicestwione24°,

Ponadto, ma racje Lubich, kiedy dopatruje si¢ zasady tego udzielania si¢
ludziom przez Chrystusa w mitosci, ktora czerpie z intratrynitarnej komuniit*t. Jako
Posrednik utozsamia si¢ On W pelni tak z jedna, jak i z druga strona, ale zgodnie
Z logika daru gotowy jest na zawieszenie W prézni, pomiedzy nimi. W ten sposob

marno$¢ stworzenia spotyka si¢ z ,,nie-bytem” mitosci.
3.2.Natura ludzka w Bogu

Realno$¢ wecielenia, meki, $mierci i zmartwychwstania Syna posiada charakter
definitywny. To oznacza, ze cho¢ wydarzenia te stanowig precyzyjne punkty na osi
historii zbawienia, to ich konsekwencje maja wymiar ponadczasowy. Rozpatrujac
misterium wcielenia, Chiara komentuje: ,,Jakze tajemnicze, a rownocze$nie wielkie jest
to, ze Druga Osoba Trojcy Swietej przyjeta ludzkie ciato, przez co juz na calg
wieczno$¢ nasza ludzka natura zostata nierozerwalnie wiaczona w serce Boga. Jest to
tajemnica, ktora przekracza nasz rozum. W Jezusie, Drugiej Osobie Boskiej, Bog nie

roztgczy si¢ nigdy z naturg ludzka! Jesli Trojca Przenajswigtsza otworzyta swoje bramy,

139 | Jezus opuszczony jest marnos$cig i jest Stowem; jest tym, co przemija i tym, co pozostaje, gdyz
jest Bogiem-Cztowiekiem i jako czlowiek jest calkowicie stworzeniem, ktore jest marno$cig nad
marnos$ciami, a jako Bog jest ogniem, ktory spala w sobie wszystkie rzeczy, calg nicos¢, przebostwiajac
je. Jezus opuszczony przyciagnat do siebie wszelkie marno$ci i wszelkie marnosci staly si¢ Nim, a On
jest Bogiem. Nie ma juz pustki ani na ziemi, ani w Niebie: jest Bog”. Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 55-56.

140 B. Sesboii¢, Jezus Chrystus jedyny posrednik. Rzecz o odkupieniu i zbawieniu, Poznan 2015,
s. 289-290.

141 Wyjasnia Sesboiié: ,,Rzeczywisto$¢ zbawczej wymiany miedzy Bogiem i cztowiekiem, dokonanej
przez Chrystusa w Duchu, zaktada rzeczywisto$¢ wymiany trynitarnej mi¢dzy Ojcem, Synem i Duchem,
w ktorej Syn jest jakby s$rodkiem. Fundamentem udzielania si¢ Boga ludziom jest udzielanie si¢
wewnatrztrynitarne, ktore konstytuuje Go w samym sobie”. Tamze, S. 289.

227



pozwalajac, by dla nas Stowo stato si¢ cztowiekiem, to jesteSmy bezmyslni, jesli nie
wierzymy w mito$¢ Boga do kazdego z nas™%%,

Ziemskie wydarzenie Chrystusa, kulminujgce W $mierci i zmartwychwstaniu,
stanowi bezsprzecznie petni¢ Jego posrednictwa, a takze samego objawienia. Jednakze
nie zamyka si¢ ono W nim, lecz dokonuje si¢ wcigz i aktualizuje w zyciu Kosciota,
dopoki trwa ludzka historia. Ponadto, prawda 0 wniebowstapieniu oznacza, ze
czlowieczenstwo Syna zostato W niezwykly sposob wprowadzone na zawsze W intymne
zycie Boga, ktore Lubich nazywa ,,sercem”. W konsekwencji, natura ludzka wlaczona
jest wtajemnice Trojcy. Katechizm Kosciota Katolickiego przywoluje wtym
kontekscie stowa Jana Damascenskiego: ,,Przez prawice Ojca rozumiemy chwale
I cze$¢ Bostwa, gdzie Ten, ktory istniat jako Syn Bozy przed wszystkimi wiekami, jako
Bog i wspotistotny Ojcu, zasiadt cielesnie po Weieleniu i uwielbieniu Jego ciata”3,
W ten sposob czlowieczenstwo zostaje przez Jezusa nieodwracalnie wprowadzone
W rzeczywisto$¢ niebianska'*4.

W tym pelnym i ostatecznym otwarciu si¢ wewngtrznego zycia Boga wobec
stworzenia, Chiara dostrzega najbardziej namacalny dowod Jego milosci do kazdej
osoby. Jednoczesnie W jej $§wietle odczytuje powotanie cztowieka do wiaczenia si¢
W postannictwo Chrystusa W odniesieniu do $wiata. Pisze: ,rowniez kazdy z nas
powinien byé «poraniony», aby by¢ miloscig. Jak za posrednictwem Rany'* Jezusa
Opuszczonego, cata mito$¢ Ojca przelata si¢ na ludzkos¢, tak za posrednictwem naszej
Rany [...], mito$¢ Ojca przelewa sie na powierzong nam ludzko$¢”*#®. Chrzescijanie, na
mocy chrztu, ktory jest zanurzeniem W $mierci | zmartwychwstaniu Chrystusa, stajg si¢
,,posrednikami W Posredniku”!*’. Nie tylko zatem natura ludzka Syna uczestniczy juz
w chwale Boga, ale takze odkupiony cztowiek, zamieszkiwany przez taske, ma
W pewien sposob udziat w Jego zyciu, chociaz z zachowaniem porzadku ,,juz i jeszcze

29

nie”.

12 powraca Boze Narodzenie, Krakow 1997, s. 9.

143 KKK, nr 663.

144 Katechizm stwierdza, ze ,,0statnie ukazanie sie Jezusa konczy sie nieodwracalnym wejsciem Jego
cztowieczenstwa do chwaty Bozej, symbolizowanej przez obtok i niebo, gdzie zasiada odtad po prawicy
Boga”. KKK, nr 659.

145 Chodzi tu o cierpienie duchowe, ktore wedtug Lubich swoja srogoscig przewyzsza rany na ciele
umeczonego Jezusa.

146 Cyt. za: H. Blaumeiser, ,, Attraverso la trasparenza del nostro nulla”. Riflessioni sulla mediazione
ecclesiale alla luce di alcuni scritti di Chiara Lubich, NU (20)1998, nr 6, s. 681.

147 Takiego sformutowania uzywa Blaumeiser, ktory widzi w propozycji Lubich cenng intuicje dla
wspotczesnej eklezjologii, takze ze wzgledu na jej wartos¢ ekumeniczna. Jest to ,,wyzwanie, ktorego w
teologii nie docenia si¢ jeszcze wystarczajagco, z powodu silnej koncentracji na wymiarze
sakramentalnym [posrednictwa] w sensie Scistym, kosztem tej sakramentalnos$ci globalnej, ktora
natomiast powinna jg dopetnia¢”. Tamze.
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Podmiot, ktory w powyzszym tek$cie Lubich zawiera w syntetycznym
okresleniu ,kazdy z nas”, wymaga pewnej precyzacji. W pierwotnym dos$wiadczeniu,
wpisujagcym si¢ W okres Paradiso’49, chodzi 0 osobowos¢ zbiorowa, a Scislej
0 wspolnote zlaczona paktem jednosci iuczyniona Wten sposob jedna dusza®.
W miare coraz glebszego poznawania przez nia Trojcy Swictej, poprzez mistyczne
utozsamienie si¢ ze Stlowem, wchodzi ona z Nim w relacj¢ oblubiencza. Zdaje sobie
wowczas sprawe, iz zostata przez Niego uksztaltowana jako Ko$ciot. W szerszym
znaczeniu zatem, podmiotem takiego posrednictwa, zrodzonym Zz opuszczenia
Chrystusa, jest osoba eklezjalna. W takim kluczu nalezy odczyta¢ dalsze doswiadczenie
przezyte iopisane przez Chiare: ,,Dusza uczyniona Jezusem, ktéra wchodzi w Ojca
I poslubia (jako Kosciol) Syna, wnosi ze sobg cate stworzenie ito jest jej posag! Bez
tego posagu Jezus jej nie poslubia. Wowczas Jezus daje jej caty Raj. 1to jest Jego
posag! [...] «Zadaj ode Mnie, a dam Ci narody w dziedzictwo i w posiadanie Twoje
krance ziemi» (por. Ps 2,8). [...] On dal nam wszystko, co Mu przynosimy i On da nam
Niebo: my — to co stworzone, On — to co Niestworzone 4,

W obrazie zaslubin Syna Bozego z ludzkoscia, ktorg stanowi tu Dusza-Kosciot,
nastgpuje wzajemna wymiana darow. Oblubienica wnosi ze soba W posagu cate
stworzenie, gdyz stanowi jego przedstawicielke i ukoronowanie — chociaz wszystko co
ma, otrzymata wczesniej od Boga. Syn oczekuje na ten dar i w odpowiedzi wprowadza
Duszg wswoje posiadtosci, to znaczy otwiera przed nig Raj, bezposrednie
do$wiadczenie zycia trynitarnego. Wspomniany posag, W ktorym zawiera si¢
symbolicznie cate stworzenie, stanowi niezbedny warunek zaslubin. Jak zauwaza
Ciardi, nie mozna potaczy¢ si¢ z Synem, ktory we wcieleniu zjednoczylt si¢ na zawsze
z calym stworzeniem, je$li podobnie nie przyjmuje si¢ go W sobie jako integralnego
elementu relacji z Bogiem®°. Podmiot do$wiadczenia chrzescijanskiego nie jest nigdy
catkowicie indywidualny, ale zasadniczo eklezjalny, przy czym obejmuje W jakis
sposob calg ludzkos¢ | wszech$wiat.

Mamy tu do czynienia z pewng wizja mistyczng, ktora charakteryzuje si¢
specyficzng poetyka. Trzeba podkresli¢, ze Chiara nie odnosi si¢ do eschatologicznego
wypetnienia si¢ zamystu Bozego, ale opisuje aktualng kondycje cztowieka odkupionego
i uzdolnionego w Chrystusie do uczestnictwa w zyciu trynitarnym. Oznacza to, ze

z perspektywy Boga tak juz si¢ rzeczywiscie dzieje, nawet jesli od strony ludzkiej

148 Okreslenie ,,Dusza” jako podmiot do$wiadczenia mistycznego zostato wyjasnione w rozdziale 2.
Zob. rozdziat 2, przyp. 123.

149 Cyt. za: F. Ciardi, L 'unione con Dio come esperienza sponsale, NU (22)2000, nr 2, s. 178.

150 pPor. tamze, s. 179-180.
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poznaniec to ma forme raczej intuicji wiary | miloSci, niz przejrzystego widzenia.
Oblubiencza — to jest bedaca wyrazem wylacznej mitosci — wymiana miedzy
stworzeniem a Niestworzonym oddaje prawdg 0 eklezjalnym posrednictwie od czasu
$mierci i zmartwychwstania wcielonego Syna.

Przekonanie, iz ludzko$¢, a z nig caly wszech§wiat, ma juz udzial w owocach
zbawienia dzigki zaslugom Jezusa, nie moze odbiera¢ chrzescijanom osobistego
zaangazowania W trwajacy wcigz proces dopelniania si¢ Jego dziela. Jesli z jednej
strony Lubich oddaje si¢ catkowicie doswiadczeniu Raju, w ktéore wprowadza ja
Oblubieniec, to zdrugiej — wtym samym niemal czasie czuje si¢ wezwana do
porzucenia tej kontemplacji ze wzgledu na obecno$¢ cierpigcego Jezusa posrod swiata.
Po pigcédziesigciu latach, na ostatniej stronie ksigzki Krzyk opuszczenia zapisuje pewne
swoje pragnienie, ktore W przedziwny sposob nawigzuje do tej wizji zawarte]
w Paradiso. ,,Chciatabym, aby Dzieto Maryi, kiedy na koncu czasow bedzie czekad,
aby stang¢ zwarte przed Jezusem opuszczonym-zmartwychwstatym, moglto Mu
powtérzyé — czynigc swoimi slowa belgijskiego teologa Jacquesa Leclercqa, ktore
zawsze mnie wzruszaja: «Pewnego dnia, a bedzie to Twoj dzien, moj Boze, przybede
do Ciebie... Przyjd¢ do Ciebie, moj Boze [...] a ze mng moje marzenie, najbardziej
szalone: przyniesé Ci W ramionach $wiat»”2°L,

Uczestnictwo w misji Chrystusa ijej kontynuacja przez wieki przekracza,
w $wietle pism Lubich, granice Kosciota w ekskluzywnym znaczeniu tego slowa. Jest
ono, cho¢ W odmienny sposob, powszechnym powolaniem ludzi, poniewaz On
dosiegnat ich wszystkich swoja przemieniajagcg mitoscig. Czytamy w notatkach Chiary:
,BOg — ja — brat: w tym zawiera si¢ pewien $wiat, pewne krolestwo, a «ja», kazde «ja»,
jest posrednikiem miedzy Bogiem abratem ijest dla brata sakramentem Boga.
Opuszczony na krzyzu, Chrystus przyjat jako swoja rzeczywisto$¢ kazdego cztowieka
na tej ziemi i uczynit ja w ten sposéb miejscem, W ktorym obecny jest Bog. Dla tego,
kto patrzy na $wiat oczami Jezusa ukrzyzowanego, nie tylko Koscidt jest obecnoscia
Jezusa, a wigc posrednikiem migdzy nami a Bogiem, ale kazda osoba ludzka staje si¢ —
chociaz w odmienny sposdb — miejscem przejscia, ktore wprowadza W obecnos¢ Tego,
ktory dzieki swej Nieskonczonej Mitosci, kazda rzecz wypetnit Sobg”°2,

Chiara spoglada zawsze na rzeczywistos¢ z perspektywy Opuszczonego, gdyz to

ona daje jej wlasciwg szeroko$¢ wizji. Dramat krzyza jest w najgltebszym tego stowa

151 Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 150.
152 Cyt. za: H. Blaumeiser, ,, Attraverso la trasparenza del nostro nulla”. Riflessioni sulla mediazione
ecclesiale alla luce di alcuni scritti di Chiara Lubich, dz. cyt., s. 687.
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znaczeniu doswiadczeniem kondycji cztowieka, w ktorg Chrystus wnosi obecno$¢ Boga
I Jego mitos¢. Niecale dwadzieScia lat podzniej, podobnie wypowiada si¢ Sobor
Watykanski I, kiedy stwierdza, ze ,,On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt
si¢ jako$ z kazdym cziowiekiem. Skoro bowiem za wszystkich umart Chrystus i skoro
ostateczne powolanie cztowieka jest rzeczywiscie jedno, mianowicie boskie, to musimy
uznaé, ze Duch Swiety wszystkim ofiaruje mozliwo$é dojécia W sposob Bogu wiadomy
do uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy”**®. Odkupiencza $mier¢ Jezusa wskazuje
na powszechno$¢ Bozego zamyshu mitosci i wtym znaczeniu przekracza widzialne
granice Kosciota. Dla duchowosci Lubich typowe jest natomiast dowartosciowanie —
w tej dopetniajacej sig historii zbawienia — roli odgrywanej przez ludzi, jednych wobec
drugich. Kazdy czlowiek staje sic W odniesieniu do brata ,posrednikiem”®*
i ,sakramentem”. Jest on bowiem, ze wzgledu na wiaczenie w Chrystusa,
uprzywilejowanym miejscem przebywania Boga, a zatem udzielania si¢ Jego taski.

W tym powszechnym zamysle mitosci, Chiara dostrzega odmienne sposoby
uczestnictwa. Ona sama nie ma watpliwosci, gdzie znajduje si¢ miejsce zarezerwowane
dla niej io0s6b podazajacych jej duchowoscia. Jej wylacznym Bogiem, ktorego
poszukuje na S$ciezkach $wiata W kazdej chwili swojego zycia, jest Chrystus
w rozdzierajacym wotaniu ,,Eli, Eli lema sabachthani?”. Pisze w jednym z listow
W bolesnym okresie zawieszenia: ,,Kochajmy tylko Opuszczonego. [...] On jest zawsze
tam, gdzie wszystkich zabrakto. W ciemnosci, W samotno$ci, W ozigbtosci, tam gdzie
nikt nie chce przebywaé. Amy z Nim, aby zaczerpna¢ $wiatla, ktére strumieniami
przelejemy na $wiat”!®. Udzial w posrednictwie Chrystusa i wJego bosko-ludzkim
dziele odkupienia oznacza dla fokolarinow preferencyjny wybor duchowej ciemnos$ci
i samotnosci. Tam jednak spotykaja juz nie cierpienie, lecz obecnego w nim Boga,

ktory jest zrodtem $wiatla dla spragnionej ludzkosci.
3.3.0Opuszczony-Zmartwychwstaly w okresie popaschalnym

Opuszczenie Jezusa, cho¢ pozostaje dla Chiary wydarzeniem kluczowym dla

zrozumienia historii zbawienia, zawiera w sobie nierozlacznie odpowiedz Ojca, ktora

18 GS 22.

154 0 mozliwosci innych posrednikéw w relacji czlowieka do Boga wobec jedynego posrednictwa
Chrystusa, tak wypowiada si¢ Sobér Watykanski 11 w rozdziale po$wigconym Maryi: ,,Zadne bowiem
stworzenie nie moze by¢ nigdy stawiane na réwni ze Slowem wecielonym i Odkupicielem, ale jak
kaptanstwo Chrystusa w rozmaity sposob staje si¢ udziatem zaréwno $wigtych szafarzy, jak i wiernego
ludu, i jak jedna dobro¢ Boza w rozmaity sposob rozlewa si¢ realnie w stworzeniach, tak tez jedyne
posrednictwo Odkupiciela nie wyklucza, lecz wzbudza u stworzen rozmaite wspoldziatanie, pochodzace z
uczestnictwa w jednym zrodle”. LG 62.

15 Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 80.
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jest wskrzeszenie z martwych. Zwigzek ten wynika najpierw z pierwotnego wyznania
wiary chrzedcijanskiej, ale takze Zzjej osobistego doswiadczenia. Spotkanie
Z Oblubiencem jest bowiem za kazdym razem przejSciem ze $mierci do zycia, od
cierpienia do radosci. Pisze Lubich, spogladajac na obfitujaca w roznego rodzaju proby
histori¢ Ruchu: ,,cho¢ nadal — kazdy osobiscie | wszyscy razem — zyjemy Jezusem
opuszczonym wsrdd trudnosci i cierpien kazdego dnia, zaczynamy poznawac to oblicze
Jezusa opuszczonego, ktory zdajac si¢ jeszcze raz na Ojca, przemienia oddzielenie
W jedno$¢, niepowodzenie W zwyciestwo, Pieklo w Raj, ahanbe w chwate”'®. Bez
watpienia jest to juz udziat w owocach zmartwychwstania.

Niezwykle wymowng lekturg $wiata stworzonego z perspektywy popaschalnej
jest wspomniany juz W poprzednim rozdziale artykut Lubich z 10 pazdziernika 1949
roku™’. W samym tekécie nie pojawia si¢ co prawda bezpoérednie odwotanie ani do
opuszczenia na krzyzu, ani do zmartwychwstania, ale na to ostatnie wskazuje tytut:
Zmartwychwstanie Rzymu. Spogladajac na wieczne miasto, autorka dostrzega W nim
wyrazne $lady marnosci i $mierci, w wymiarze fizycznym — ze wzgledu na zniszczenia
dopiero co zakonczonej wojny — oraz moralnym. Aby nie utraci¢ wigzi Z zyciem
i Swiattem, do ktorych zgodnie z wiarg nalezy ostateczne zwycigstwo, odwraca ona
wzrok od stworzenia i kieruje go na zamieszkujaca w duszy Trojce Swicta.

Ta odnowiona z wielkg $wiadomoscig wewngtrzna relacja przemienia cala jej
ludzka naturg, rozumiang jako dar od Boga, isprawia, ze Chiara staje si¢ W tym
doswiadczeniu  ,,drugim  Chrystusem, drugim Bogiem-Czlowiekiem przez

uczestnictwo”1%8,

Te samg Jego obecno$¢ odkrywa nastgpnie we wszystkich
napotykanych osobach, niezaleznie od ich kondycji duchowo-moralnej. Kazdy jest
bowiem adresatem tej nadprzyrodzonej mitosci, ktéra ma w sobie moc przywracania
zycia i $wiatta, a dociera do innych dzieki oczyszczonemu spojrzeniu autorki®®. W ten
sposob rowniez W nich wskrzeszony zostaje ,,drugi Chrystus, drugi Bog-Cztowiek’ %,

Kiedy w poszczegdlnych osobach budzi si¢ to samo nadprzyrodzone zycie, wowczas

1% Tamze, s, 92.

157 Por. Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 251-255.

158 Tamze, s. 252.

159 Lubich tak wyjasnia swoja mysl, komentujgc Zmartwychwstanie Rzymu w swoim liscie do Anny
Melchiori: ,,Piszesz mi, ze nie rozumiesz «przywracajac mnie w nich do zycia» [...]. Odkrywszy w
innych t¢ samg prawde, ktdra jest we mnie, ja (juz nie ja, lecz Prawda we mnie) tacze si¢ z samym sobg w
innych i to zblizenie, aby ztaczy¢ sie z innymi (to mitos¢), sprawia rozkwit, wydobywa Swiatto, ktore jest
w innych, tak iz Prawda w nich (ktdra ta sama jest we mnie) wyptywa (niemal powstaje do zycia)”. Cyt.
za: L. Abignente, E. Del Nero, Chiara Lubich e Roma: una lettura storica, w: Risurrezione di Roma.
Dialoghi interdisciplinari su citta, persona e relazioni a partire da un testo di Chiara Lubich, Roma
2017, s. 49. Zaskakujace zastosowanie przez autorke rodzaju meskiego (,,z samym sobg”) wskazuje na
uniwersalny charakter do§wiadczenia. Mowi ona nie tylko o sobie, ale potencjalnie o kazdym cztowieku.

180 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 253.
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W sposob naturalny rozpoznajg si¢ one wzajemnie |tworzg stopniowo komorki
Mistycznego Ciala. ,,Wtedy rzeczywiscie caly Chrystus zaczyna na nowo zy¢ W obu i
w kazdym, i miedzy'®! nami: On, Bog-Cztowiek, z najrozmaitszymi przejawami tego co
ludzkie, przenikni¢tymi tym, co Boze i oddanymi na stuzbg¢ wiecznego celu, ktorym jest
Bog”'%2. Bez watpienia, ta wizja Chiary winna byé odczytywana w perspektywie
aktualnego doswiadczenia duchowego. Nie mamy tu bowiem do czynienia
Z apokaliptyczng sceng konca czaséw, W ktérej Chrystus przejmuje panowanie nad
wszech$§wiatem, ale z interpretacja  wspolpracy czlowicka z  owocami
zmartwychwstania.

Dziatanie Boga we wspotczesnej historii okresu popaschalnego nie dokonuje sig,
przekonana jest Lubich, w sposob gwattowny. Zalezy ono od dyspozycji cztowieka, by
pozwoli¢ Mu narodzi¢ si¢ izy¢ wnim samym, awtedy ,wszystko radykalnie si¢
zmienia: polityka i sztuka, szkota i zycie religijne, zycie prywatne i rozrywka. Wszystko
[...]. Ale rozumie to tylko ten, kto pozwala Mu zy¢ w sobie, zyjac W drugich, bo zycie
jest mitoscia — a kiedy mito$¢ nie krazy, umiera”'®%. Zmartwychwstanie, zanim dopeni
si¢ przy koncu czasdéw, oznacza juz teraz realng mozliwos$¢ przemiany catego bytu
ludzkiego w aspekcie cielesnym i duchowym moca Boza. Ztego wzgledu jest ono
podstawowym przestaniem Dobrej Nowiny 0 cztowieku. ,,To na pewno nie Jezus
historyczny czy Jezus jako Gltowa Mistycznego Ciata rozwigzuje wszystkie problemy.
Czyni to Jezus-my, Jezus-ja, Jezus-ty.. To Jezus w cztowieku, w konkretnym
cztowieku — kiedy taska jest w nim — buduje mosty, toruje droge. Jezus jest prawdziwa,
najglebsza osobowoscig kazdego. Kazdy czlowiek (kazdy chrzescijanin) jest bowiem
bardziej dzieckiem Boga (drugi Jezus) niz dzieckiem swojego ojca. | jako drugi Jezus,
cztonek Jego Mistycznego Ciata, wnosi swoj typowy wktad we wszystkie dziedziny: do
nauki, sztuki, polityki. To jest wcielenie, ktore si¢ ciagle dokonuje, catkowite wcielenie,
ktore dotyczy kazdego Jezusa Mistycznego Ciata”1%,

Realna przemiana, jakg wnosi Zmartwychwstaty W rzeczywisto$¢ stworzong, nie
dotyka jedynie poszczegdlnych osob, ale Sszerzej — spoteczenstwa, historii, Swiata.

W przytoczonej refleksji Lubich, ktora stanowi jej pdzniejszy komentarz do tekstu

181 Lubich wprowadza tu do opisu relacji migdzyludzkich, opartych na mitosci, analogie trynitarna:

Bog jest bowiem obecny w ,,ja”, w ,.,ty” oraz pomigdzy osobami, zgodnie z obietnica Mt 18,20: ,,gdzie sa
dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod nich”.

162 Tamze.

163 Tamze, s. 254.

164 Tamze, s. 255, przyp. 186.
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z 1949 roku, kluczowe pojecie stanowi Pawtowy obraz Mistycznego Ciata Chrystusa®®®.
Kazdy chrzescijanin, uwaza ona, stanowi komorke tego jednego Bozego organizmu
I juz przez samo swoje istnienie — 0 ile pozwala w sobie dziata¢ tasce — wnosi obecnos¢
wcielonego Syna do wspotczesnego $wiata. Tym samym Chiara podkresla tu
szczegoOlnie dwojaka obecnos¢ Chrystusa na obecnym etapie historii: W kazdej osobie
ochrzczonej, ze wzgledu na jej wszczepienie W Ciato Mistyczne, a takze we wspolnocie
wierzacych, gdzie jedni w drugich rozpoznaja zycie nadprzyrodzone i W ten sposob
wydobywaja je na $wiatto'®®,

Posrednictwo  Jezusa, ktore juz si¢ dokonalo wJego  $mierci
| zmartwychwstaniu, oznacza, ze grzech czlowieka zostal przez Niego przyjety
I odkupiony mocg milosci. Nie stanowi on zatem przeszkody w relacji z Ojcem, o ile
rozpozna si¢ takze W nim przemieniajacg obecno$¢ Boga. Pisze Lubich: ,,poniewaz
Jezus stat si¢ Grzechem, azatem niejednoscig, On jako Opuszczony moze by¢
Oblubiencem takze ostatniego grzesznika na $wiecie, nawet odlaczonego od
wszystkich, poniewaz On — jako grzech — widzi siebie we wszystkich grzesznikach,
awszyscy grzesznicy moga zobaczyé sic W Nim”®’. Ta swoista dostepnosé Boga,
dzigki zerwaniu zastony oddzielajacej Go od czlowieka, nie wyptywa z moralnej
doskonatosci ludzi, ale z dzieta mitosci dokonanego przez Chrystusa. Chiara nazywa Go
wrecz ,,Oblubiencem ostatniego grzesznika”, co wskazuje dobitnie, ze chodzi tu
0 gleboka, osobistg relacje, ktorg On sam nawigzuje i podtrzymuje. Z perspektywy
Boga taka jest realna, odnowiona kondycja cztowieka, w ktorym dostrzega On juz
bezpowrotnie samego siebie. Ze strony ludzi ta oblubiencza relacja, dzigki ktorej
odnajdujg si¢ oni W Jezusie opuszczonym izmartwychwstaltym, pozostaje jako
mozliwos¢, otwarta przed ich wolnoscia.

Utozsamienie si¢ Chrystusa z kazdym grzesznikiem, zludzka marnoscia
I pustka, stanowi istote Jego posrednictwa. On W godzinie opuszczenia, ,cierpiat, odjat
od siebie Mitos¢ idat ja ludziom, czynigc ich dzie¢mi Bozymi. (...) Jezus stal si¢
Niczym; oddat wszystko, ato wszystko nie zatracito si¢, poniewaz przeszto do duszy

ludzi. W ten sposob Jezus jest naprawde Posrednikiem: jest Niczym, ktore taczy Niebo

185 Lubich byta pod duzym wrazeniem wydanej w 1943 roku encykliki Piusa XII Mystici Corporis
Christi.

186 W innych miejscach Lubich podkre$la wyraznie znaczenie sakramentu Eucharystii jako
zapowiedzi i porgki przysztego zmartwychwstania cztowieka, a przez niego — rowniez $wiata przyrody.
Por. Lezione magistrale in filosofia di Chiara Lubich, w: Dottorati honoris causa conferiti a Chiara
Lubich, red. F. Gillet, R. Parlapiano, Roma 2016, s. 167.

167 Cyt. za: H. Blaumeiser, ,, All’infinito verso la disunita”. Considerazioni sull’inferno alla luce del
pensiero di Chiara Lubich, dz. cyt., s. 570.
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i ziemie, poniewaz tej jednosci dokonat juz w sobie”'®8. Pojednanie migdzy Bogiem
a stworzeniem ma miejsce wewnatrz Osoby Syna, w Jego boskiej i ludzkiej naturze,
miedzy ktorymi doswiadcza On radykalnego rozdarcia, aby w tym samym momencie
wypeti¢ je catkowicie swoja mitoscig. W Nim zatem istniejg jednoczesnie to, co
negatywne i to, co pozytywne: grzech i §wieto$¢, marno$¢ i doskonatos¢, ziemia i niebo.
Tym samym On jest jedyng realng mozliwoscig spotkania si¢ dwoch wymiardéw
rzeczywistosci pozornie ze sobg sprzecznych.

Mysl Chiary, jak zauwaza Blaumeiser'®®, przebiega ta sama droga co teologia
apostola Pawla zawarta Wwjego hymnie chrystologicznym!’®. Konsekwencja
catkowitego ogotocenia na krzyzu jest wywyzszenie Jezusa przez Ojca.
Zmartwychwstanie i uwielbienie sg zatem odpowiedzig na cierpienie i $mier¢. O ile
cztowiek gotowy jest uczestniczy¢ W pewien sposoéb W tym doswiadczeniu, otwierajac
si¢ na oblubienczg relacj¢ z Ukrzyzowanym, zyskuje takze udziat w tych owocach, to
znaczy w Jego nowym zyciu i $wietosci. Opuszczenie jest przejSciem, przemierzeniem
duchowej i egzystencjalnej drogi od ludzkiej pustki do boskiej peni. ,,Ale Jezus,
unicestwiony z mitosci, az stat grzechem, catkowitq nicosciq, piektem, odnalazt si¢ jako
Swiety, Wszystko, Bog, Raj, arazem z Nim uczynit $wietymi, Wszystkim, Bogiem,
Rajem — swoich braci, za ktérych cierpiat i umart”!"!. Posrednictwo Chrystusa oznacza
dla czlowicka mozliwo$¢ prawdziwego przebostwienia iuswigcenia, z zachowaniem
jednakze odrebnosci ludzkiej natury.

Zmartwychwstanie, ktore dotyka catej osoby, wjej wymiarze duchowym
I cielesnym, jest zapowiedzig powszechnej przemiany rowniez $wiata materialnego. Co
wigcej, W Osobie Syna: wecielonego, ukrzyzowanego i uwielbionego, rzeczywistos¢
stworzona juz zostala W niepojety sposob wiaczona w Boga. Pisze Lubich: ,Jezus
zmartwychwstat, aby juz nigdy nie umrze¢, aby nadal zy¢, takze jako cztowiek, w Raju,
wsercu Trojcy Swietej [...]. Ale poniewaz zmartwychwstal, przekroczyl, ztamat
wszelkie prawa natury icalego kosmosu, okazujgc sie¢ przez to wiekszym od
wszystkiego co istnieje, od wszystkiego co stworzyl, od wszystkiego co mozna
pomysle¢”t’2, Opuszczony-Zmartwychwstaty objat swoim dzielem zbawczym caty

rzeczywisto$¢ | wnidst ja W misterium zycia trynitarnego. On jest bowiem, zauwaza

168 Cyt. za: H. Blaumeiser, Un mediatore che é nulla. Prospettive teologiche alla luce di alcuni scritti
di Chiara Lubich, dz. cyt., s. 405.

189 Por. tamze.

170 Por. Flp 2,7-9: ,,0golocit samego siebie, / przyjawszy posta¢ stugi, / stawszy sie podobnym do
ludzi. / A w zewngtrznym przejawie, uznany za czlowieka, / unizyl samego siebie, stawszy si¢
postusznym az do $mierci —/ i to $mierci krzyzowej. / Dlatego tez Bég Go nad wszystko wywyzszy!”.

111 Cyt. za: tamze.

172 In unita verso il Padre, dz. cyt., s. 103-104.
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Coda, punktem spotkania ,,wnetrza” Boga z tym, co jest wobec Niego ,,na zewnatrz”,
wiecznosci | czasu, ukazujac W ten sposob wlasciwe znaczenie i cel dzieta stworzenia:
mitosé!”3. | Wszystko to, co Bog czyni — stwierdza Chiara — jest dzietem doskonatym,
doskonatym jak Bog, a wigc trynitarnym, to znaczy: Milosnym, czyli wyniesieniem
brata, drugiego, na swoja wysoko$¢, udzielajac mu samego siebie”*’*. Takim wtasnie

dzietem mitos$ci jest zmartwychwstanie.

Bog patrzy na rzeczywisto$¢ stworzong, wchodzi w nig i przemienia swojg
obecnoscig, poprzez Jezusa opuszczonego. Taka jest zasadnicza perspektywa duchowa
I chrystologiczna osobistego doswiadczenia Lubich oraz ptynacej z niego mysli. W Nim
bowiem dokonuje si¢ doskonale i ostateczne spotkanie natury boskiej i ludzkiej
W tajemniczej komunii, ktoéra nie znosi odrgbnosci, lecz umozliwia obdarowanie nig.
Przy czym wolanie opuszczenia na krzyzu, cho¢ wyznacza bez watpienia szczegdlny
moment w historii zbawienia, nie stanowi jedynie pojedynczego wydarzenia, odstania
raczej i wyraza istote Bozej mito$ci wobec cztowieka i §wiata.

W te logik¢ wpisuje si¢ juz samo wecielenie Syna, ktére wytycza poczatek
kenozy pos$rdd uwarunkowan natury stworzonej. Jest ono wspolnym dzietem, w ktoérym
Tréjca Swieta otwiera sic W przedziwny sposob na ludzko$é iudziela jej swojego
wewnetrznego zycia. W nim czlowiek odkrywa, iz mito$¢ jest pelnym i radykalnym
darem zsiebie, wktorym kazdy zuczestnikow wzajemnej relacji odnajduje
| urzeczywistnia swoja prawdziwa, niepowtarzalng tozsamos¢.

Taka perspektywa pozwala nastgpnie odczyta¢ calg Pasche Chrystusa: mgke,
$mier¢ i zmartwychwstanie jako wydarzenie trynitarne, w ktorym uczestnicza W pewien
sposob wszystkie Osoby boskie. Dla Chiary kluczem do jego interpretacji nie jest
ogrom cierpienia, ktore stanowitoby 0 wartosci ofiary, lecz sita tej mitosci, ktora
przekraczajac granice migdzy zjednoczeniem a odrgbnoscia, przemienia calg
rzeczywisto$¢ stworzong od wewnatrz. Opuszczenie na krzyzu, cho¢ zawiera W sobie
doswiadczenie grzechu izta, w Synu zostaje calkowicie wypelione mitosierdziem,
zyciem — przebdstwione, a tym samym wyniesione na szczyty trynitarnej komunii.

Dramat rozdarcia miedzy niebem a ziemig, jaki Chrystus przezywa przed
$miercig, wyjasnia wytaczny i niepowtarzalny charakter Jego posrednictwa. On moze
zawrze¢ W sobie przepas¢ grzechu oddzielajaca cztowieka od Boga, poniewaz W sposob

rzeczywisty taczy W swojej Osobie marno$¢ stworzenia |1 wszechmoc Stworcy.

173 P, Coda, Dio che dice Amore, dz. cyt., s. 86-87.
174 Cyt. za: tamze, s. 87.
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O realnosci tego doswiadczenia $wiadczy wiasnie wotanie opuszczenia, tak jak
odczytuje je Chiara, w $wietle osobistych, duchowych przezy¢ i przenikajacych je
mistycznych intuicji. Mysl ta, jak wynika z przedstawionej wyzej analizy najbardziej
znaczacych fragmentow pism autorki, odzwierciedla oryginalnos¢ i specyfike jej
duchowosci, a zatem zachowuje styl wlasciwy narracji eksperiencjalnej. Tym niemniej
jej syntetyczne, przyktadowe zestawienie z tekstami teologicznymi o charakterze
systematycznym, wskazuje na glebokie wspotbrzmienie i mozliwo$é wzajemnej
inspiracji. Jesli bowiem poznanie i mito$¢ sg w Bogu nierozdzielne, to jedyng droge do
nich otwiera Chrystus, odstaniajacy si¢ W pelni na krzyzu. Takie jest wilasnie
doswiadczenie Lubich: ,,czyz ta boska rana duchowa, ktora otworzyta si¢ w Jego sercu,
kiedy nawet niebo bylo dla Niego zamknigte, nie jest bramg otwartg na osciez, przez
ktérg cztowiek moze wreszcie zjednoczyé¢ sie z Bogiem, a Bég z cztowiekiem?1’®
Z niniejszego rozdzialu wyplywa juz afirmatywna odpowiedz na drugg cze$¢ tego —

retorycznego w ustach Chiary — pytania.

175 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 103.
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Rozdzial 5

Jezus opuszczony spojrzeniem czlowieka na tajemnice Tréjcy Swietej

Nasza teologiczna interpretacja doswiadczenia duchowego 1mysli Chiary
w odniesieniu do Jezusa opuszczonego obejmuje dwie perspektywy, zgodnie
z podwojnym znaczeniem metafory zrenicy. Wydarzenie na Golgocie jest bowiem
przemieniajgcym spotkaniem porzgdkow boskiego iludzkiego, gdzie krzyzujg sie
I rozjasniaja wzajemne spojrzenia ze strony Boga oraz cziowieka. W poprzednim
rozdziale podjelismy refleksje nad opuszczeniem Jezusa jako wydarzeniem zbawczym,
w ktorym Trojca Swieta wchodzi W sposob ostateczny W rzeczywisto$é stworzona
| przemienia jg. W niniejszej cze$ci natomiast punktem wyjscia bedzie kondycja
czlowieka, ktory staje przed misterium cierpienia i mitosci wcielonego Syna, by
odnalez¢ W nim, przez osobiste do$wiadczenie, zycie samego Boga. Podobnie jak
wczesniej, rowniez tutaj celem jest poglgbiona analiza teologiczna pism Lubich i proba
obiektywizacji ich tresci W $§wietle wspotczesnej refleksji systematyczne;.

Na poczatku zapytamy 0 mozliwo$¢ odkrycia przez czlowieka, ze wzgledu na
wotanie opuszczenia, niedostepnej dotad tajemnicy komunii intratrynitarnej. W tym
kontekscie rozpatrzymy udzial Chrystusa W powszechnym pos$rod ludzi doswiadczeniu
cierpienia. Dalej podejmiemy kwesti¢ zjednoczenia si¢ natury boskiej z cielesno$cia
$wiata stworzonego. Wyjasnimy takze, idac za mysla Chiary, co to znaczy, ze wcielenie
Syna i Jego kenoza stanowig wypetnienie si¢ Objawienia Boga.

Wydaje sie, iz zycie intratrynitarne otwiera si¢ przed cztowiekiem na tyle, na ile
on sam staje si¢ uczestnikiem tej mitosci. Opiszemy zatem, jak na duchowej drodze
inspirowanej charyzmatem jednosci, realizuje si¢ udziat ludzi w synostwie Chrystusa,
aw konsekwencji ich specyficzne wilaczenie W intymno$¢ relacji wewnatrz Tréjcy
Swietej. Zapytamy wreszcie 0 charakterystyczne powigzanie miedzy miloscia
a poznaniem, co pozwoli okresli¢ ewentualne uwarunkowania, ktére czyniag mozliwym
pewne spojrzenie cztowieka na tajemnice Boga.

W $wietle tych refleksji podejmiemy probe opisania miejsca osoby ludzkiej
W zamy$le zbawczym. Zastanowimy si¢ zatem nad pierwotnym powotaniem cztowieka
I trudnosciami W jego realizacji. Dalej rozpatrzymy do§wiadczenie opuszczenia Jezusa
jako przej$cie do nowego, ostatecznego etapu historii ludzkosci. Na koniec, zapytamy
0 perspektywe przysztego wywyzszenia, ktore W Chrystusie ukrzyzowanym-

zmartwychwstalym juz si¢ dokonato, a dla cztowieka pozostaje obietnica, nacechowang
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jednak znakami pewnosci. W ten sposob dopeini si¢ nasza analiza metafory zrenicy
rozumianej jako ciemna szpara, przez ktora przenika cate swiatlo dotyczace wszelkiego

istnienia: Boga oraz stworzenia.
1. Mozliwo$¢ dostepu do misterium

Czlowiek staje wobec swego Stworcy, ktorego wyznaje na podstawie
Objawienia jako Trojce Osob, w postawie egzystencjalnej i intelektualnej bezradnosci.
Rzeczywistos¢ Boga jest z definicji transcendentna: przekracza mozliwos$ci ludzkiego
poznania i doswiadczenia, a wszelkie twierdzenia o niej przynalezg co najwyzej do
obszaru analogii. Wydarzenie Jezusa Chrystusa stanowi w tym kontekScie moment
przetomowy dla calej historii religii: On jako wecielony Syn przyjmuje kondycje
czlowieka ipoprzez nig otwiera przed ludzko$cia nieznane dotad I niepomyslane
horyzonty swojej komunii z Ojcem. Bég zatem sam pozwala si¢ pozna¢, wprowadzajac
stworzenie w intymno$¢ zycia intratrynitarnego. ,,Nikt [...] nie zna Syna, tylko Ojciec,
ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn, i ten, komu Syn zechce objawi¢” (Mt 11,27).

W $wietle doswiadczenia duchowego Lubich, kulminacyjny punkt tego otwarcia
si¢ Boga na czlowieka stanowi opuszczenie Jezusa na krzyzu, gdyz wiasnie wtedy
przyjmuje On ze wszystkimi konsekwencjami uwarunkowania ludzkiej kondyciji.
W niepojety, ale jednoczesnie niepodwazalny sposdb, zasadnicza role wtym
wydarzeniu odgrywa cierpienie, przyjete iprzezyte z nieskonczong mitoscig, jaka
wlasciwa jest jedynie Trojcy Swietej. Podobnie, na drodze swej codziennej wedrowki
chrzescijanin na wiele sposobow moze spotyka¢ Boga, ale miejscem szczegdlnym
I pewnym, przekonuje si¢ Chiara, jest zawsze krzyz. Tak opisuje ona, w poetyckiej
formie, swoje osobiste do§wiadczenie:

,»Szukam Cig i czesto znajduje.

Ale tam, gdzie zawsze Ci¢ znajduje

to w cierpieniu.

Cierpienie, kazde cierpienie

jest jak dzwiek sygnaturki,

ktéra wzywa Twa oblubienice do modlitwy.

Gdy cien krzyza si¢ zjawia,

dusza zanurza si¢

w tabernakulum swego wnetrza

1 zapominajac 0 dzwigku dzwonu

«widzi» Ciebie i do Ciebie mowi.
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To Ty przychodzisz mnie odwiedzic.

To ja Ci odpowiadam:

«Oto jestem, Panie, Ciebie chce, Ciebie wybratamy.

| w tym spotkaniu

dusza moja nie czuje swego cierpienia,

lecz jest upojona Twoja mitoscia,

ogarni¢ta Toba, przenikni¢ta Toba:

jaw Tobie, Ty we mnie,

az staniemy sie jedno™!.

Kazde cierpienie oznacza dla Chiary spotkanie z Oblubiencem, ktérym dla niej
jest Jezus opuszczony?. A w Nim znajduje juz nie krzyz, lecz Boga, ktory wypehia ja
swoja mitoscig, az po pelne zjednoczenie. W codziennym doswiadczeniu zatem,
cierpienie — odpowiednio przyjete — staje si¢ droga dostgpu do tajemnicy trynitarne;j.
W przedziwny sposob wilacza ono bowiem czltowieka w Chrystusa, najpierw na
poziomie zycia, pdzniej za$ — poznania. Przy czym ten proces przemiany bolu w mito$¢,
ktory Lubich nazywa ,boska alchemia™®, moze staé¢ sie udzialem kazdego, poniewaz
cierpienie stanowi nieodtaczny element ludzkiej kondycji.

Rozpatrujac w tym kontekscie wydarzenie opuszczenia na krzyzu, nalezy
zwroci¢ uwage na jeszcze jedng przestanke natury poznawczej. Coda, kiedy opisuje
teologiczne znaczenie mysli Chiary, zauwaza, iz ,,oczywiste jest, ze aby pozna¢ Boga
na sposob Boga, trzeba przekroczy¢ wylacznie ludzki sposdb poznania: straci¢ go,

porzucié. Bog — jako Bég — zna wylacznie Boga™

. W wotaniu Jezusa wybrzmiewa
pytanie, niezrozumienie, niemoznos¢ potaczenia aktualnego dramatu
z dotychczasowym doswiadczeniem nierozerwalnej wigzi z Ojcem. W pewnym sensie

mamy tu do czynienia z nowym etapem poznania i mitosci, ktory wymaga przejscia
) Y wymaga przcj

Y Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 143.

2 W $wietle wspomnianych juz stéw z 20 wrze$nia 1949 roku, ktére uczynita ona swoja codzienng
modlitwa: ,,Mam tylko jednego Oblubienca tu, na ziemi: Jezusa opuszczonego; nie mam innego Boga
poza Nim”. Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 17.

3 Juz w 1957 roku, spogladajac z perspektywy czasu na swojg relacje do Jezusa opuszczonego, Lubich
tak si¢ do Niego zwracata: ,potem powoli pozwolite§ mi wnikna¢ w Twoje cierpienie, Twoje
nieskonczone cierpienie. 1 rzecz niestychana, poza brama, ktora mowita mi o $mierci i nieskonczonej
mgce, znalaztam Mitos¢, a cierpienie znikneto. Znalaztam prawo zycia. Jezu, Ty wiesz, co mowig. Kto
wchodzi w Twoje nieskoficzone cierpienie, znajduje wszystko — jak za dotknigciem rézdzki —
przemienione w Milos¢: Bog jest pod ta zaslong nieskonczonej rozpaczy, a w Nim stworzony
Wszech$wiat 1 niestworzone Niebo”. Tamze, S.39. Natomiast w 2005 roku twierdzita: ,,Ta boska
alchemia, ktora przemienia cierpienie w mito$¢ i pozwala dotkna¢ zmystami duszy obecnosci Boga poza
cierpieniem, juz od pierwszych lat Ruchu byta jednym z typowych owocoéw naszego charyzmatu”.
Tamze, s. 35.

4 P. Coda, Alcune riflessioni sul conoscere teologico nella prospettiva del carisma dell unita, NU
(21)1999, nr 2, s. 202.
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ponad to, co wczesnie] wystarczalo. Dostep do tajemnicy Boga za posrednictwem
Opuszczonego oznacza zatem gotowo$¢ na ogotocenie, na odarcie z wczesniejszej

pewnosci, aby pozwoli¢ si¢ poprowadzi¢ Ojcu nieznanymi dotad $ciezkami.
1.1.Powszechny charakter cierpienia

Bez watpienia cierpienie, samotno$¢, $mier¢ naleza do najbardziej
dramatycznych, ajednocze$nie nieodwolalnych doswiadczen ludzkiej kondycji. Jest
wigc rzecza znamienng, ze wlasnie na tej drodze BoOg utozsamia si¢ Z kazdym
czlowiekiem i otwiera przed nim mozliwos¢ udziatu w zyciu trynitarnym. Lubich
wielokrotnie podkresla, Zze nie nalezy pragna¢ cierpienia, jednakze stajac juz wobeC
niego — rozpozna¢ ukryte W nim oblicze Chrystusa. W jednym z okresow wewnetrznej
ciemnosci, Chiara zapisuje W formie poematu stowa spontanicznej modlitwy:

,Panie, niech odejdzie proba,
ktoéra drgczy dusze az po agonig;
ale niech nigdy nie znika

Twoja niezwykta postac jasniejgca
podczas ciemnej nocy,

kiedy

na zupelnej pustyni

tylko Ty dla nas rozkwitles,

i w milczeniu wszystkiego

tylko Ty mowites,

I W nieobecnosci kogokolwiek,
tylko Ty dotrzymate$s nam towarzystwa,
tagodnie powtarzajac nam prawdy,
ktére nie mogg ostabnaé

w naszej duszy:

ze tutaj jestesmy tylko przejsciowo,
a docelowe miejsce jest inne;

7€ WSZYSCy s3 cieniem,

a tylko Ty rzeczywistos$cia.

Niech odejdzie préba, Panie,

ale Ty nie odchodz

I zanurz nas,

oczarowanych cierpieniem,
241



w sercu Trojcy”.

Ciemna noc, pustynia, milczenie, nieobecno$¢ — posrod takich bolesnych
okolicznos$ci dusza zdaje si¢ przezywaé swoja agoni¢. Paradoksalnie w tym wilasnie
do$wiadczeniu odczuwa ona szczeg6lng bliskos¢ Boga, ktory daje jej prawdziwe
poznanie rzeczywisto$ci, rysujgcej sie¢ wyraznie W kontrascie do cienia, i wprowadza
w intymne zycie Tréjcy Swictej. W powyzszym tekécie Chiara zwraca si¢ do Pana, nie
nazywajac Go wprost Jezusem opuszczonym, ale W §wietle innych jej fragmentow
mozemy by¢ pewni tego utozsamienia. On bowiem jest jedynym Bogiem, ktorego
cztowiek moze do§wiadczy¢é na ziemi, zwlaszcza na obecnym etapie historii®.

Przekonanie, Zze odstonigcie si¢ tajemnicy opuszczenia Jezusa stanowi
szczegblny dar dla czasow wspotczesnych, wpisuje si¢ bardzo wyraznie W duchowos$é
Lubich. W roku 1980, przynaglona wewnetrznie do przyspieszenia ,.§wietej podrozy”’
zycia, wraz ze wszystkimi cztonkami Ruchu, styszy w sobie Jego nieodparte pytanie:
,Jesli ty Mnie nie kochasz, kto bedzie Mnie kochal?®, | wyjasnia: ,,On opuszczony

"9 Wéowezas

ukazat mi si¢ pierwszej, jakby od dwudziestu wiekow czekat tylko na mnie
rozumie, ze jedyng, wlasciwa dla niej droga do $wigtosci jest On i ze W tej oblubienczej
relacji z Nim, ona sama staje si¢, dzigki niepojetej tasce wybrania, uczestnikiem
I Swiadkiem zamyshu Boga wobec historii ludzkosci. Nic wigc dziwnego, ze Chiara
z ogromng rado$cig przyjmuje Uprogu nowego tysigclecia slowa Jana Pawla II
dotyczace kontemplacji oblicza Jezusa na krzyzu, ktorego paradoks ,,ujawnia si¢ Z calg
ostro$cig W okrzyku bolu, na pozor rozpaczliwym [...]: «Boze moj, Boze mdj, czemus

Mnie opuscit?» (Mk 15, 34). Czyz mozna sobie wyobrazi¢ wigkszg udreke i ciemnos¢

5 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 228-229.

& W swojej lectio magistralis przy okazji doktoratu honoris causa z teologii, przyznanego jej przez
uniwersytet §w. Tomasza w Manili w 1997 roku, Lubich stwierdzita m.in, ze Jezus opuszczony ,,wydaje
si¢ wlasnie Bogiem na nasze czasy — Boska odpowiedzig na bezmiar cierpienia i cigzkich doswiadczen,
jakie w sercach ludzi wydrazyl ateizm, przenikajacy wielka czgs¢ wspotczesnej kultury; skrajna ngdza
milionéw ludzi; poszukiwanie sensu i idealow przez nowe pokolenia, rozczarowane i zagubione”
(podkreslenie moje). Tamze, S. 296.

" Dazenie do $wieto$ci nazywa Chiara $wietg podréza w nawigzaniu do Ps 84,6. Uzywane w tamtym
okresie ttumaczenie wloskie (,,Beato chi trova in te la sua forza e decide nel suo cuore il santo viaggio”)
zblizone byto do polskiego: ,,Szczesliwi, ktoérzy od Ciebie otrzymujg pomoc, gdy §wigta podréz odbyc
zamierzyli w sercu”. Por. Ksiega Psalméw, Wroctaw 1947 (thum. s. Wéjcik).

8 Zob. L. Abignente, SANTI PER AMORE, SANTI CON GLI ALTRI. Il cammino alla santita nel
pensiero e nella testimonianza di Chiara Lubich, dz. cyt., s.296-299; F. Gillet, La scelta di Gesu
abbandonato nella prospettiva teologica di Chiara Lubich, dz. cyt., s. 33-35. Gillet opisuje poszczegdlne
etapy, w ktorych Lubich odkrywa wcigz nowe formy odpowiedzi na to osobiste wezwanie ze strony
Jezusa opuszczonego, aby poglebi¢ swa oblubieficzg relacje z Nim. Nalezg do nich: lato 1949 r. — od
Jezusa opuszczonego do Jezusa opuszczonego; przej$¢ poza rang [opuszczenia], aby by¢ mata Maryja
(grudzien 1957 r.); doswiadczenie ,,$wigta” (Paryz, 1 stycznia 1959 r.); ,,ubrania” Jezusa opuszczonego
(czerwiec 1972 r.); Jesli ty Mnie nie kochasz, kto bgdzie Mnie kochat? (1980 r.); proba ostatnich lat
(2004-2008). Zob. tamze, s. 27-37.

% Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 120.
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bardziej mroczna?”'%. Ponadto, w tym samym liScie papiez nakresla cechy duchowosci
komunii, ktéra winna charakteryzowac¢ Kos$ciot nowego tysigclecia: jest ona niezwykle
bliska drodze jednosci typowej dla Chiary®!. ,Koinonia, jako taska Ducha Swietego,
wymaga jednoczes$nie precyzyjnej, nieznanej wczesniej ascezy, odpowiednio do mistyki
chrystologicznej i eklezjalnej, z ktorej sie rodzi i do ktorej dazy. Ascezy nasladowania
Chrystusa ukrzyzowanego i opuszczonego”!2 — komentuje Coda my$l Jana Pawta II.

Stowa papieza Lubich odczytuje z jednej strony jako zachete do zarliwej,
osobistej i wspolnotowej odpowiedzi na otrzymany charyzmat jednosci, z drugiej za$ —
jako potwierdzenie, ze wotanie ,,Boze moj, Boze mdj...” (Mt 27,46) rozbrzmiewa
W obecnej epoce historii jako znak czasoéw i szczegdlne wyzwanie dla wspotczesnego
cztowieka. W Jezusie opuszczonym odnalezé mozna bowiem rysy kazdej osoby
udreczonej, przegranej, zdradzonej, upokorzonej, a nawet pozbawionej nadziei. Chiara
jest przekonana, ze wszyscy nasladowcy Chrystusa powolani sa do bycia stygmatykami
w znaczeniu duchowym, a,stygmatami chrzeScijanina naszych czaséw sa wlasnie
tajemnicze, lecz rzeczywiste rany dzisiejszego Kosciota”®. Naleza za$ do nich m.in.:
niepelna komunii pomiedzy wiernymi roéznych wyznan, pokusa odrzucenia
wielowiekowego dziedzictwa, proba negacji Stworcy i Jego przestania mitosci ze strony
wielu!*. Opuszczony, uczyniony grzechem i przeklefstwem, stal si¢ ,jedno z ludzmi
dalekimi od Boga. Z tej przyczyny [...] wydaje si¢ wlasnie Bogiem na nasze czasy —
Boska odpowiedzig na bezmiar cierpienia i cigzkich doswiadczen, jakie w sercach ludzi
wydrazyl ateizm, przenikajacy wielka czgs¢ wspotczesnej kultury; skrajna nedza
milionéw ludzi; poszukiwanie sensu I ideatdéw przez nowe pokolenia, rozczarowane
i zagubione”®®. Plagi wspolczesnego spoleczenstwa, aw nim takze Kosciota, maja
charakter proby nie tyle fizycznej, co przede wszystkim moralnej i duchowej.

W takim kontek$cie moze dokona¢ si¢ dzi§ spotkanie Boga z czlowiekiem,
w ktorym  kluczowe znaczenie odgrywa doswiadczenie Kalwarii. Ono jest
uprzywilejowanym miejscem wzajemnego poznania i odkrycia wtasnej tozsamosci. Jak

pisze Ratzinger, ,krzyz jest objawieniem. Nie objawia czegokolwiek, objawia Boga

10 NMI 25.

11 Na te bliskoé¢ wskazuje sam Jan Pawel II w przestaniu skierowanym 14 lutego 2001 roku do
biskupoéw zwigzanych z Ruchem Focolari przy okazji ich dorocznego spotkania, zob. Chiesa-comunione.
Paolo VI e Giovanni Paolo Il ai Vescovi amici del Movimento dei Focolari, red. H. Blaumeiser,
s. Helmut, dz. cyt., s. 85-88.

2P, Coda, La Novo millennio ineunte un anno dopo, NU (24)2002, nr 4, s. 398.

BCharyzmat jednosci, dz. cyt., s. 178.

1 Por. tamze, s. 177.

15 Tamze, S. 296.
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”16 W jaki sposob mozliwe jest to spotkanie irozpoznanie, Ratzinger

i cztowieka
wyjasnia, przywotujac mys$l Daniélou: ,,Pomigdzy $wiatem poganskim I trojjedynym
Bogiem jedna tylko istnieje tacznos$¢ — jest nig krzyz Chrystusa. Gdy staniemy na ziemi
niczyjej i bedziemy chcieli przeciggna¢ nici miedzy $wiatem poganskim i trojjedynym
Bogiem, c6z dziwnego, ze mozna to uczyni¢ tylko w krzyzu Chrystusa [...]. Rozdarcie
to, ktore jest naszym krzyzem, ta niemozno$¢ naszych serc, by pomiesci¢ w sobie
rownoczesnie miloéé Najswictszej Trojcy i mitosé $wiata, dla ktorego Trojca Swieta
stala si¢ obca, to wlasnie jest $§miertelnym cierpieniem jednorodzonego Syna Bozego,
ktore chce z nami dzieli¢. Ten, ktory niost w sobie to rozdarcie, by je w sobie usung¢,
ale usunat je tylko dlatego, ze je poprzednio ponidst — laczy ze soba obydwa krance”!’.

Cierpienie Jezusa — ktore w doswiadczeniu Chiary zawiera si¢ cate W wolaniu
opuszczenia — ptynie ztej ludzkiej niemoznosci potaczenia W sobie zycia Trojcy
Swigtej oraz wyobcowanego wobec niego $wiata. Rozdarcie to oznacza wigc dramat
skrajnej niejednosci, a tym samym przekre§la odwieczne powotanie cztowieka do petnej
komunii z Bogiem oraz posrdd stworzenia. Ten kryzys wlasnej tozsamosci jest typowy
dla wspotczesnej osoby. Rozbrzmiewa w nim zatem rozpaczliwe wotanie Syna:
»dlaczego?”, w ktorym jednak czlowiek moze juz odnalezé zalazek odpowiedzi.
Wyjasnieniem tej mozliwosci jest, zdaniem Lubich, mito$¢ posunieta az do konca.
,Poniewaz Jezus stal si¢ Grzechem, a zatem niejednoscig, On jako Opuszczony moze
by¢ Oblubiencem takze ostatniego grzesznika na $wiecie, nawet odlaczonego od
wszystkich, poniewaz On — jako grzech — widzi siebie we wszystkich grzesznikach,
a wszyscy grzesznicy moga zobaczy¢ si¢ W Nim. Tak wiec kazda dusza, ktora nie jest
Dusza'®, moze nazwaé siebie «Oblubienica» Jezusa, ale ukrzyzowanego, czy tez:
Oblubienica Jezusa Opuszczonego™'®.,

Doswiadczenie cierpienia nie ogranicza si¢ do wymiaru religijnego, ale wpisane
jest od poczatku w kazde ludzkie zycie. Przynalezy bowiem do dynamicznego procesu
rodzenia si¢ | obumierania, ktorego odzwierciedleniem w sferze duchowej sg stowa

Jezusa: ,, Ten, kto kocha swoje zycie, traci je, a kto nienawidzi swego zycia [...],

zachowa je na zycie wieczne” (J 12,25). Chiara odnosi to powszechne, naturalne prawo

16, Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, dz. cyt., s. 286.

17 Cyt. za: tamze, s. 284.

18 Okreslenie ,,Dusza” odnosi si¢ do wspdlnotowego podmiotu do$wiadczenia mistycznego, ktory tak
opisywala Chiara w lipcu 1949 roku: ,,Odtad nazwalam «Dusza» owa Jednos¢, ktora taczyla nas
wszystkich”. Jednosé, dz. cyt., s. 56. Nie by¢ Dusza oznacza tu nie trwa¢ w pelnej jednosci, a taki stan
czyni osobg szczegolnie bliska Jezusowi opuszczonemu.

19 Por. takze F. Ciardi, L unione con Dio come esperienza sponsale, dz. cyt., s. 178, przyp. 40; H.
Blaumeiser, ,, All’infinito verso la disunita”. Considerazioni sull’inferno alla luce del pensiero di Chiara
Lubich, dz. cyt., s. 570.
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do osobowosciowego rozwoju cztowieka: ,,W procesie dojrzatosci [...] nie osigga si¢
nowego stadium bez oderwania i wyrzeczenia si¢ stadium poprzedniego (odstawienie
dziecka od piersi matki jest dla niego przejsciem, ktore niesie W sobie cierpienie, jest
jednak konieczne, aby ono mogto wzrasta¢ W swym cztowieczenstwie; zaakceptowanie
rodzenstwa zaklada bolesne przejScie od bycia w centrum zainteresowania —
egoistycznego — do stadium socjalizacji, czyli relatywizacji swojej osoby, aby

zintegrowaé si¢ z innymi i przejé¢ w stadium «my»)”%,

Dojrzewanie wymaga, na
wszystkich etapach zycia, przechodzenia ponad dotychczasowe doswiadczenie i wiedze,
ktore okazuja si¢ wcigz niewystarczajace. Jest to proces czesto bolesny, pokonywany
W spos6b mniej lub bardziej §wiadomy, ale realny. Co wiecej, jak zauwaza Chiara
w dalszej czgsci przywolanego wyzej przemodwienia, nieumiejetno$¢é przechodzenia
przez te kryzysowe, egzystencjalne sytuacje, niezdolnos¢ do ogotocenia si¢ z tendencji
egoistycznych i przyjmowania tego, co nieznane izewngtrzne, staje si¢ zrodlem
powaznych zaburzen natury psychologiczne;.

Cierpienie, obumieranie, a nast¢pnie rodzenie si¢ do nowego zycia sg zatem
typowe dla zintegrowanej osobowosci. Doswiadczenie opuszczenia jest paradygmatem
ludzkiej kondycji, niezaleznie od przekonan religijnych. Ztego wzgledu Lubich
wielokrotnie podkresla, 1z kazdy czlowiek, wczesniej czy poOzniej, spotka si¢
z cierpieniem, azatem — z Jezusem opuszczonym. Odrzucenie Go moze oznaczad
jedynie zmian¢ sposobu przezywania takich chwil, ale nie chroni przed nimi samymi.
,»Jezus W opuszczeniu wydaje si¢ by¢ tylko cztowiekiem. Nigdy wiec nie byt tak bliski
cztowiekowi jak w tamtej chwili i nigdy go bardziej nie kochal. A jednoczesnie, nigdy
nie byt tak blisko Ojca”?!. Wlasnie ta podwojna wiez sprawia, ze W do$wiadczeniu

cierpienia przyjetym z mito$ci otwiera si¢ przed stworzeniem tajemnica Boga.
1.2.B6g wcielony

W duchowe;j historii Chiary klamra spinajaca okres nadzwyczajnego $wiatla sg
chwile intymnej wigzi z Opuszczonym. Wpatrujac si¢ W Niego, prosi o taske
unicestwienia siebie i ztaczenia w jedno z najblizszymi jej fokolarinami, zgodnie z Jego

22

zamystem mitosci®>. W tych okolicznos$ciach doswiadcza, iz dzigki oblubiencze;j,

2 Charyzmat jednosci, dz. cyt. s. 324.

2L Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 62.

22 Chodzi o tzw. pakt jednoéci z 16 lipca 1949 roku, ktory zostat opisany bardziej szczegbtowo
W rozdziale 2 niniejszej rozprawy. Lubich podkresla, ze w tym okresie rodzacej si¢ wspodlnocie
towarzyszylto jako zdanie z Ewangelii do wprowadzenia w zycie (tzw. Slowo zycia) wlasnie wotanie
Jezusa: ,Boze modj, Boze moj, czemu$s Mnie opuscit?” Z tego wzgledu na propozycje S$lubu
postuszenstwa, jaka ztozyl jej Igino Giordani, odpowiedziata: ,,znasz moje zycie: jestem niczym. Chce
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nierozdzielnej wiezi z Synem, stworzenie zostaje wprowadzone na zawsze
W rzeczywisto$¢ Boga. To poznanie, cho¢ ma charakter nadprzyrodzony, dokonuje si¢
w ludzkiej naturze, w ciele ,,juz, cho¢ jeszcze nie” przemienionym moca Eucharystii.

W krotkiej chwili ,,zamroczenia” przezytej przed tabernakulum, Lubich nie jest
W stanie wypowiedzie¢ stowa ,,Jezu”, gdyz wydaje jej si¢ ono przywotaniem jej samej?>
— tak gleboko utozsamia sie z Nim — i spontanicznie zwraca sie do Ojca®*. W tym
syntetycznym, obrazowym opisie samego doswiadczenia duchowego, zawiera si¢ takze
niezwykle cenna intuicja dotyczaca poznania teologicznego. Wcielenie, ze wszystkimi
jego konsekwencjami, z jednej strony wprowadza Boga w $wiat stworzony, z drugiej
za$ — wlacza czlowieka W sposob ostateczny w zycie Trojcy Swietej. Zatem ludzka
wiedza nabiera zupelnie nowego charakteru: staje si¢ mozliwo$cig uczestnictwa W nim
niejako od wewnatrz. Dostep do misterium oznacza pewien udziat — przy zachowaniu
odrebnosci natury — w relacji Syna do Ojca, w ich wzajemnej mito$ci i poznaniu. Jest to
wydarzenie chrystologiczne, bedace konsekwencja wcielenia, a jednoczes$nie gleboko
trynitarne: to znaczy wspolnotowe ze swej istoty. Na duchowej drodze Chiary
stwierdzenie Pawlowe: ,teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga
2,20), przybiera form¢ liczby mnogiej: ,,juz nie my zyjemy, lecz naprawde Chrystus
zyje Wnas”?®. Komentujagc po latach taski zwigzane z okresem Paradiso, Lubich
zestawia ze soba dwa wymiary istnienia, przyrodzony i nadprzyrodzony. Stwierdza
wowczas: ,to nasze bycie naprawde Jezusem, sprawiato, ze doswiadczaliSmy
wieczno$ci, to znaczy byliSmy wraju itam spedzalismy dzien po dniu.
W rzeczywistosci, cho¢ zyliSmy w czasie, poniewaz byliSmy w Tonadico roku 1949,
zylismy takze W wiecznosci, poniewaz bylismy Jezusem”?®. Dzicki tej nadzwyczajnej
wizji moze ona postrzegaé z perspektywy Boga?’ to, co jest juz udziatem czlowieka

przez taske. Cho¢ widzenie jest ograniczone w czasie i dostosowane w jaki$ sposob do

bowiem zy¢ jak Jezus opuszczony, ktory si¢ w pelni unicestwit. ROwniez ty jeste$ niczym, poniewaz
zyjesz w ten sam sposob”. Paradiso’49, dz. cyt., s. 17, thum. polskie za: Jednosé, dz. cyt., s. 54.

2 Por. Paradiso’49, dz. cyt., s. 21.

24 Ten naturalny odruch Chiary odzwierciedla trafnie nowo$¢, jaka w relacje miedzy czlowiekiem
a Bogiem wniosto wcielenie i odkupienie dokonane przez Syna. Katechizm Kosciola Katolickiego
stwierdza, ze liturgia jest ,uczestnictwem w modlitwie Chrystusa skierowanej do Ojca w Duchu
Swietym. Cata modlitwa chrzescijaniska znajduje w niej swoje zrédlo i swoj kres. Przez liturgie cztowiek
wewngtrzny zostaje zakorzeniony i umocniony w «wielkiej mitosci, jaka Bog nas umitowab» (Ef 2, 4) w
swoim umitowanym Synu”. KKK, nr 1073.

BParadiso’49, dz. cyt., s. 23.

2 Tamyze, S. 23, przyp. 54.

21 Jest to wizja z Wysoka, z pozycji Jednego, ze Szczytu, od Boga. Tylko On widzi rzeczy na ich
prawdziwym miejscu, w proporcji do wszystkiego innego. | tak jak On, widzi dusza, ktora weszta w Niego
przez rang Jezusa opuszczonego; to znaczy [dusza], ktora Jezusa opuszczonego uczynita jedynym
idealem zycia, azeby posia$¢ Jednosé, ktorg jest Bog, i byé w Nim” (podkreslenie moje). Jezus
opuszczony, dz. cyt., s. 60.
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ludzkiej mozliwosci percepcji, to ukazana w nim rzeczywisto$¢ pozostaje, poniewaz
wyraza realng kondycj¢ cztowieka po wcieleniu i odkupieniu.

Doswiadczenie synostwa W Synu przynosi jako konsekwencje nowa,
bezposrednia komunikacje z Bogiem. Zycie mistyczne staje sie tym samym zrodiem
intuicji o charakterze epistemologicznym. Opisujgc teologiczne znaczenie duchowosci
jednosci typowej dla Chiary, Coda wyjasnia, iz ,,w Chrystusie, osoba ludzka
uczestniczy w poznaniu Ojca przez Syna — tym sposobem pozostajac/stajac si¢ W petni
sobg: stworzeniem uczynionym, przez taske, Synem w Synu. Dlatego dynamiczny
proces, w swietle ktorego nalezy rozumie¢ modus essendi et operandi podmiotu, ktory
poznaje Boga, jest nie tylko teandryczny, ale w konsekwencji trynitarny [...].
Perychoretyczna relacja miedzy Ojcem, Synem i Duchem Swigtym jest dynamiczna
forma, ktora rzuca $wiatlo roéwniez na teandryczng relacje miedzy bostwem
a cztowieczenstwem W Chrystusie, a przez Niego, w nas”?8,.

Whaczenie, na mocy zamystu mitoéci, w zycie Tréjcy Swictej nie jest zatem
wyjatkowa laskg zarezerwowang dla mistykow, lecz wpisuje si¢ W odwieczne
powotanie, jakim stworzenie zostato obdarzone. Cztowiek odkrywa, kim jest naprawde¢
i jakie jest jego miejsce w planie zbawczym, gdyz jak przypomina Sobor Watykanski I1:
»misterium cztowieka wyjasnia si¢ prawdziwie jedynie W misterium Stowa Wcielonego
[...]. Chrystus, nowy Adam, wtasnie w objawieniu tajemnicy Ojca iJego mitosci
objawia w pehi cztowieka samemu cztowiekowi i odstania przed nim jego najwyzsze
powotanie”?®, Natura ludzka zostaje wyniesiona na szczyty Bozego zycia, ,,aby$my,
synowie w Synu, wotali w Duchu: Abba, Ojcze!”*

Poznanie teologiczne, dzigki posrednictwu Chrystusa, posiada zatem podwojny
wymiar: trynitarny oraz teandryczny. Z jednej strony jest formg udzialu w relacjach
miedzy Osobami Boskimi, zgodnie z przywotanymi juz wyzej stowami Jezusa: ,,Nikt
tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn, i ten, komu Syn zechce
objawi¢” (Mt 11,27). Z drugiej strony za§ — jest poznaniem, jakie dokonuje si¢ we
Wcielonym Slowie, a wigc przy udziale ludzkiej natury. Wyjatkowy charakter tej
jedno$ci — przy rownoczesnej odrgbnosci — podmiotu i przedmiotu, podkresla w swojej
refleksji Coda. ,,W ten sposob Podmiotem teologii jest naprawde Bog: Ojciec, ktory
poznaje w Synu Siebie istworzenia — powotane do uczestnictwa W zyciu boskim

w Chrystusie — mitujac Siebie i mitujac je w Duchu Swigtym. Lecz w teologii chodzi

2 P, Coda, Sul soggetto della teologia alla luce del carisma dell 'unita, NU (22)2000, nr 6, s. 880.
2GS 22.
9GS 22.
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0 Boga, ktory poznaje Siebie wychodzac od nas i w nas: to jest w innym-od-Siebie,
ktoremu oddaje sie W sposob wolny przez Chrystusa w Duchu Swietym, aby uczynié go
uczestnikiem swojego zycia i poznania™3!,

W s$wietle duchowo$ci Chiary, kulminacyjnym momentem do$wiadczenia

chrzescijanskiego jest uchrystusowienie®

rozumiane jako osobista, intymna wi¢z
z Opuszczonym, z ktérej nastgpnie rodzi si¢ obecno$¢ Zmartwychwstatego we
wspolnocie. Analogiczny jest rowniez porzadek poznania Boga, aw Nim — calej
rzeczywistosci: dokonuje si¢ ono W miar¢ zjednoczenia z Chrystusem, poniewaz jest
mozliwe jedynie jako udziat w Jego zyciu. Z tego wzgledu Lubich pragnie i poszukuje
nie tyle teologii, ktora bylaby wiedzg 0 Trojcy Swietej, co ,.teologii Jezusa”®®, ktorej
wylacznie On jest prawdziwym Nauczycielem3*. W notatkach z 1949 roku znajdujemy

»35  Powraca zatem wielokrotnie

zapis, iz ,jedynie B6ég moze komentowaé Boga
przekonanie o nicadekwatnosci ludzkich stow i termindw, ktore nie pomniejsza jednak
pragnienia prawdziwego poznania. Co wigcej, wydaje si¢ ono mozliwe, 0 ile cztowiek
pozwoli si¢ prowadzi¢ samemu Bogu, przekraczajac wlasne, ograniczone
uwarunkowania.

W perspektywie przyjetej przez Chiarg, Coda dostrzega mozliwo$¢
przezwycigzenia napigcia istniejgcego miedzy tendencjami oddolnymi a odgérnymi, to
36

znaczy miedzy przestankami antropologicznymi a teologicznymi*® w punkcie wyjscia

poszukiwan religijnych. Podmiotem nie jest bowiem tylko Bog ani tylko cztowiek, gdyz

81P, Coda, Sul soggetto della teologia alla luce del carisma dell 'unita, dz. cyt., s. 880-881.

32 Obok pojecia ,,uchrystusowienie” Lubich tworzy rowniez neologizm ,.trynitaryzacja” i wyjaénia, iz
uczestnictwo w zyciu Syna zaktada upodobnienie do Niego w wymiarze osobistym oraz wspolnotowym.
Coda tak komentuje t¢ my$l: ,,Zyé dynamika trynitaryzacji — byé¢ jedno w Jezusie i dzieki temu by¢
Jezusem [por. Mt 18,20] — oznacza spetni¢ konieczny warunek, aby uczestniczy¢ w poznaniu, ktorym
Jezus poznaje Ojca, a w Ojcu — jako Jego Stowo — wszystko, co istnieje”. P. Coda, o teologii
wyphwajqcej z charyzmatu jednosci, dz. cyt., s. 53.

33 Por. Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 298-300.

3 Okreslenie Jezusa jako jedynego Nauczyciela wigze Sie z pewnym epizodem z mlodosci Lubich. Po
ukonczeniu liceum pedagogicznego, starata si¢ o przyjecie na studia filozoficzne na uniwersytecie
katolickim, przynaglona ogromnym pragnieniem, by glebiej pozna¢ Boga. Niekorzystna sytuacja rodziny,
ze wzgledow polityczno-ekonomicznych, uniemozliwita jej jednak podjecie upragnionego kierunku. Na
te wiadomos$¢ 18-letnia Chiara zareagowala rozpaczliwym placzem, posrod ktorego zdawato jej si¢
stysze¢ w duszy glos: ,,Ja bed¢ twoim nauczycielem”. Por. tamze, S. 290. Baggio wspomina, iz podczas
jednego ze spotkan w ramach Szkoly Abba, tak wyjasnil Lubich to jej wewnetrzne, miodziencze
doswiadczenie: ,,Chiara, jak mogta$ mysle¢, ze poznasz Boga, czytajac o Nim w ksigzkach napisanych
przez innych? Bog nie mogt dopusci¢ czegos$ podobnego: gdyz Oblubieniec sam, na osobnosci, opowiada
0 Sobie swej oblubienicy. Dlatego przeszkodzit ci w studiach, dlatego powiedziat ci: «Ja bedg twoim
nauczycielem»”. A.M. Baggio, Il pensiero ,nuziale” di Chiara Lubich, dz. cyt., s.319. Chiara
przytakneta, poniewaz z biegiem lat zdotala juz odczyta¢ pedagogic Boga w odstanianiu przed nig Jego
madrosci.

% Cyt. za: F. Ciardi, Vivere la Parola per essere la Parola, NU (18)1996, nr 6, s. 657. Bardzo
podobna mysl, ze jedynie Bog moéwi dobrze 0 Bogu, znajdujemy u Pascala. Por. G. Barth, ,, Jedynie Bég
moéwi dobrze 0 Bogu”. Refleksja nad jezykiem teologii, W: Poktadamy nadzieje w Kosciele, red. D.
Mielnik, Lublin 2016, s. 115.

% Por. P. Coda, Sul soggetto della teologia alla luce del carisma dell 'unita, dz. cyt., s. 881-882.
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obydwie natury spotykaja si¢ na zasadzie perychoretycznej we wcielonym Synu. Bez
watpienia mamy tu do czynienia Zz najbardziej podstawowym dogmatem
chrystologicznym, ktory dobrze znany jest Lubich, poniewaz przynalezy do
powszechnego nauczania Kosciota. Tym, co nadaje jej duchowosci tak oryginalny rys,
jest umieszczenie W centrum catego dzieta zbawczego — opuszczenia Jezusa na krzyzu
I uczynienie z niego takze podstawowej perspektywy poznawczej. Poniewaz On jest
ikong spotkania bostwa i cztowieczenstwa, On réwniez jest wlasciwym podmiotem
dociekan teologicznych. ,,Chiara widzi glebi¢ Ukrzyzowanego W Jezusie opuszczonym:
ktory — jak ona sama wyja$nia — «traci Boga dla Boga». To znaczy traci — jesli
patrzymy na to z puntu widzenia, ktory nas tutaj interesuje — swoja znajomos¢ Ojca,
z mitosci do Niego i do nas, a tym samym staje si¢ «absolutng Pustka», jak Zrenica oka.
| wlasnie w ten sposob, dostepuje pelnego poznania Ojca, tak jak sam jest przez Niego
poznany, réwniez jako cztowiek, w chwalebnym $wietle Ducha Swietego”®.

Przywotane wyzej sformutowanie ,,traci¢ Boga dla Boga”, typowe dla jezyka
Lubich, odnosi si¢ W pierwszym rzgdzie do miary mitosci, jakg odkrywa ona w Jezusie
opuszczonym. Na krzyzu, bedacym kulminacja unizenia si¢, Syn zdaje si¢ oddawac to,
co stanowi 0 Jego osobowej odrgbnosci W komunii trynitarnej: swoja odwieczng wigz
z Ojcem. W ten sposob, otwierajac relacje synowska na wszystkich ludzi, wypetnia
odwieczny zamyst Bozy, czego potwierdzeniem jest dzieto uwielbienia poprzez
zmartwychwstanie. Mamy tu do czynienia, w interpretacji Chiary, z ewangeliczng
zasadg ziarna pszenicy, ktore musi obumrzeé, aby przynies¢ obfity plon: nowe zycie.
Podobna logika kryje si¢ W porzadku poznania, gdyz ono takze wyptywa z mitosci.
W opuszczeniu Jezus wota ,,dlaczego”, jakby nie rozumiat zachodzacych wydarzen i nie
dostrzegatl w nich obecnosci Ojca. Z tej ciemno$ci wydobywa si¢ nowe $wiatto, ktorego
zrodtem jest Duch Swicty bedacy wieziag miloéci intratrynitarnej i objawieniem mocy
Boga. ,,Absolutna pustka” ukrzyzowanego Syna staje si¢ nieodzownym tlem, na ktorym
objawia sie Trojca Swieta W §wiecie stworzonym, dzieki ludzkiej naturze Chrystusa.
Wzajemne poznanie Osob, wlasciwe samemu Bogu, udziela si¢ w tajemniczy sposob
takze czlowiekowi.

Wotanie opuszczenia odnosi si¢ do dramatycznego doswiadczenia rozdarcia
miedzy Bogiem a stworzeniem. Chrystus, odpowiadajac na nie swojg mitoscia, ktéra
obejmuje nature boska iludzka, napetnia je obecnoscia Ducha Swietego. On za$

sprawia, ze réwniez czlowiek moze prawdziwie poznaé iby¢ poznanym. Tak pisze

7P, Coda, Alcune riflessioni sul conoscere teologico nella prospettiva del carisma dell 'unita, dz. cyt.,
s. 202.
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otym ekumeniczny patriarcha Barttomiej w komentarzu do Drogi krzyzowe;j
w rzymskim Koloseum: ,,Jezus, Stowo Wcielone, oddalit si¢ najdalej, jak moze oddali¢
si¢ upadia ludzko$¢. «Boze mdj, Boze moj, czemu$ Mnie opuscit?» Odleglosé
nieskonczona, rozdarcie ostateczne, cud mitosci. Miedzy Bogiem i Bogiem, mi¢dzy
Ojcem iJego Synem Wcielonym, umieszcza si¢ nasza rozpacz, z ktorg Jezus az do
konca chce by¢ solidarny. Nieobecnos¢ Boga stwarza prawdziwe piekto [...]. Otchtan
rozpaczy ulatnia sig¢, jak $mieszna kropla nienawisci W nieskonczonej otchtani mitosci.
Odlegto$¢ miedzy Ojcem i Synem nie jest juz wiecej miejscem piekta, lecz Ducha”®,

Z tej perspektywy zrozumiate jest mowienie 0 kenozie Jezusa na krzyzu jako
0 dziele nowego stworzenia, gdyz Bog rzeczywiscie wchodzi na nowo W historig¢
$wiata, aby ja catkowicie przemieni¢. Objawia i jednocze$nie wypelnia odwieczny, na
mocy laski, zamyst wobec ludzi. Wyjasnia Coda: ,,On jest Stowem, ktore staje si¢
cztowiekiem i przezywa relacje trynitarng nie-bycia/bycia z Ojcem przez Ducha
Swietego W swojej ludzkiej naturze. Do tego stopnia, iz ta ostatnia, poniewaz
zjednoczona jest osobowo ze Stowem, moze doswiadczy¢ (W opuszczeniu oraz $mierci,
przyjetej iprzezytej z mitosci) tego bezmiernego unicestwienia siebie jako mitosci,
poprzez co wlaczona jest W pelni W zycie trynitarne”®®. Jak przyznaje wioski teolog,
sformutowania stosowane W tym kontekscie przez Chiar¢ wymagaja precyzji, a takze
uwaznej interpretacji w $swietle charyzmatu, z ktorego si¢ wywodza. Mianowicie
dynamiczny stosunek nie-by¢/by¢ odnosi si¢ do relacji miedzyosobowych stanowigcych
zasad¢ zycia trynitarnego. Nie mozna przenie$¢ go bezposrednio na wiezy ludzkie, gdyz
cztowiek sam nie jest panem ani zrdédtem swego zycia, lecz otrzymuje je od Boga.
Ponadto podlega ograniczeniom czasu i przestrzeni, nie moze wigc jednocze$nie nie-
by¢ oraz by¢. Tymczasem W Jezusie opuszczonym natura boska jest tak gleboko
zjednoczona z ludzka, ze przezywa On relacje trynitarne takze w uwarunkowaniach
Swiata stworzonego. W taki sposob cztowiek zostaje wiaczony W zycie Boga
i rzeczywiscie, jak mowi Apostot Pawel, umiera i zmartwychwstaje w Chrystusie®.

Natura ludzka, dzigki posrednictwu Syna, moze odtad uczestniczy¢é w Bozej logice

8 Via Crucis: rozwazania i modlitwy ofiarowane przez patriarche Barttomieja I papiezowi Janowi
Pawlowi Il na celebracje Wielkopigtkowej Drogi Krzyzowej w Koloseum (w roku 1994), Warszawa 1995,
S. 46-47.

39 P, Coda, Alcune riflessioni sul conoscere teologico nella prospettiva del carisma dell 'unita, dz. cyt.,
s. 204.

40 Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w $mier¢ zostaliémy razem z Nim pogrzebani po to, aby$my i
my wkroczyli w nowe zycie — jak Chrystus powstat z martwych dzigki chwale Ojca. Jezeli bowiem przez
$mier¢, podobna do Jego $mierci, zostaliSmy z Nim zlaczeni w jedno, to tak samo begdziemy z Nim
zkgczeni w jedno przez podobne zmartwychwstanie” (Rz 6,4-5).
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mito$ci, cho¢ realne znaczenie tej przemiany ukaze si¢ W pelni dopiero w czasach
eschatologicznych®!,

Misterium wcielenia stanowi zasadniczg perspektywe, zjakiej nalezy
rozpatrywaé cate zbawcze wydarzenie Chrystusa i plynace z niego objawienie si¢
Tréjcy Swietej. Wymownie pisze 0 tym Ratzinger: ,,To, Ze mozemy tu W ogéle zadawaé
pytania, eksperymentowaé, pochodzi stad, iz Bég ze swej strony wdat si¢ w ten
eksperyment, sam wen wszedl jako czlowiek. Przez wtargni¢cie tego jednego
Cztowieka W cztowieczenstwo mozemy doswiadczy¢ wigcej niz tylko cztowieka;
w Nim, ktory jest cztowiekiem i Bogiem, ukazat si¢ Bog na sposob ludzki i pozwolit
W cztowieku do$wiadczyé siebie samego”®?. Takim wtasnie objawieniem i realnym
dotknieciem zycia Bozego jest dla Chiary wotanie opuszczenia na krzyzu, w ktorym
bostwo Chrystusa zdaje si¢ zakryte, aby mogl wybrzmie¢ caty dramat ludzkiej natury.
Wtargnigcie Boga W czlowieczenstwo, uzywajac obrazowego stylu Ratzingera, otwiera
jednoczesnie mozliwos¢ wtargnigcia — przez te sama szpar¢ — czlowieka W tajemnice

bytu Trojcy Swietej.
1.3. Pelnia Objawienia

Bardzo wymowne jest, Ze swoje podstawowe wyznanie mitosci ,,Mam tylko
jednego Oblubienca...”, Lubich opatrzyta w pierwszych publikacjach zdaniem:
,Postanowilem bowiem, bedac wsrdéd was, nie zna¢ niczego wigcej, jak tylko Jezusa
Chrystusa, ito ukrzyzowanego” (1 Kor 2,2). Takze w wielu innych jej tekstach
odnalez¢ mozna wyrazny wpltyw Pawlowej teologii krzyza. Podobnie jak Apostol,
calym swoim zyciem pragnie ona glosi¢ Tego, ktory jest ,zgorszeniem dla Zydow,
a glupstwem dla pogan, dla tych za$, ktorzy sa powolani, tak sposréd Zydoéw, jak
i sposrod Grekow, Chrystusem, mocg Bozg i madroscig Bozg” (1 Kor 1,23-24).

Przekonanie, Zze krzyz — aszczeg6lnie opuszczenie — jest dla chrzescijanina
gléwnym zrédlem poznania tajemnic Boga, pojawia si¢ juz we wczesnych listach
Chiary. W grudniu 1944 roku tak pisze do jednej ze swoich kolezanek: ,,My, ktore
idziemy za najpigkniejszym, najbardziej pociagajacym Ideatem, rzucilty$Smy si¢ cala
dusza w te nowa ran¢ Opuszczenia! [...] stamtad, z wnetrza, widzimy caly Bezmiar
Mitosci, ktora Bog zlewa na $wiat. Wejdz ity w te rane! Znajdziesz Swiatto Mitosci,

poniewaz Jezus jest Swiatlem $wiata™*3. Zatem juz w pierwszych miesiacach tej nowej

4 Por. tamze.
42 ). Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 166.
43 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 27.
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drogi, przeniknag¢ duchowe cierpienie Chrystusa oznacza kontemplowa¢ mitos¢ Boga,
zobaczy¢ Jego dzialanie, uczestniczy¢ W jasnosci, to znaczy W nadprzyrodzonym,
pelnym poznaniu.

W 1950 roku, spisujac po kilku latach poczatek historii rodzacego si¢ Ruchu,
Lubich stwierdza, iz z Jezusa ukrzyzowanego, ,,jakby z boskiego skarbca, wyptynetly
klejnoty $wiatla imocy dla wszystkich, ktérzy idag za Nim”*. W tych stowach
wybrzmiewa juz przekonanie, ze fizyczne i duchowe cierpienie Syna jest przyczyna
obfitych task, ktore dotykajg zarowno woli — mitosci, jak i intelektu — poznania.
Radykalny wybor Opuszczonego, jak wynika 2z opisywanego doswiadczenia, nie
oznacza drogi ciemnosci i stabosci, ale $wiatla 1 mocy. Motyw skarbu powraca
w tekécie opublikowanym wroku 1957: ,Kto wchodzi w Twoje nieskonczone
cierpienie, znajduje wszystko — jak za dotknigciem rézdzki — przemienione w Mitos¢:
Bog jest pod ta zastong nieskonczonej rozpaczy, a w Nim stworzony Wszechswiat
I niestworzone Niebo. Znalaztam ukryty skarb, wszelka wiedze, wszelkie pigkno,

»45  Udzial w do$wiadczeniu

wszelka dobro¢, wszelka mitos¢: znalaztam zycie
opuszczenia pozwala odkry¢ zamyst mitosci Ojca. Zjego perspektywy bowiem
cztowiek moze oglada¢ calg rzeczywisto$¢: stworzong i niestworzong. Odstania si¢
przed nim poznanie nie tylko fragmentaryczne, lecz ,,wszelkiej wiedzy”, a Z nig: pickna,
dobra imitosci. Opuszczenie jest ,,zastong rozpaczy”, ktorej uchylenie pozwala
odnalez¢ Boga, a w Nim — wszystko inne.

Na te gleboka wiez miedzy objawieniem si¢ tajemnicy Trojcy a logika kenozy,
wskazuje rowniez konstytucja Dei Verbum, podkreslajac ,,przedziwne «znizanie si¢»
wieczne] Madrosci, «aby$Smy dowiedzieli si¢ 0 niewystowionej taskawosci Boga oraz
o tym, jak bardzo w swej trosce i staraniu dostosowat do nas sposob przemawianiay.
Boze bowiem stowa wyrazone ludzkimi jezykami upodobnity si¢ do ludzkiej mowy,
podobnie jak niegdys Stowo Wiekuistego Ojca, przyjawszy slabe ludzkie cialo,
upodobnito sie do ludzi”*®. Dokument odnosi sie wprost do objawienia biblijnego,
wskazuje jednak — szerzej — na sposob, W jaki Bog przychodzi do cztowieka ze swoja
madrosciag. To ,,znizanie si¢” Stworcy zrozumie¢ mozna przez analogi¢ do dzieta
wcielenia i odkupienia: wyraza ono bowiem styl nadprzyrodzonej mitosci, ktora jest

zrédtem poznania.

4 Tamze, s. 20.
4 Tamze, s. 39-40.
%DV 13.
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Boza pedagogi¢ ukazujag W sposob bardzo wymowny, zauwaza Chiara, dzieje
tych chrzescijan, ktorzy podjeli $wiadomie droge cierpienia wytyczong przez Chrystusa.
»Dlaczego niektdrzy nie znajacy nauk, takze religijnych, zostali §wietymi wytacznie
dzigki ksiedze Ukrzyzowanego? Dlatego, ze nie zatrzymali si¢ na kontemplowaniu Go,
na oddawaniu Mu czci, na catlowaniu ran, ale chcieli przezy¢ Go w sobie [...].
Cierpienie uczy tego, czego w zaden inny sposob nie mozna si¢ nauczy¢. Ono zasiada
na najwyzsze] katedrze. Jest mistrzem madrosci, akto posiada madros¢, jest

szczesliwy™.

Lubich porownuje widzenie cztowieka cierpigcego do obserwacji
gwiazd: ukazuja si¢ one dopiero W ciemnosci, gdy zapada noc. Doswiadczenie krzyza
jest zatem zaproszeniem do glgbokiego spotkania z Bogiem, do uczestnictwa w Jego
madrosci, a takze W szczesSciu. Autorka powoluje si¢ tu na historie $§wietych, gdyz na
delikatnym etapie ksztaltowania si¢ Ruchu woli unika¢ aluzji do osobistego zycia. Bez
watpienia jednak jej refleksja czerpie W pierwszym rzedzie z wlasnego do$wiadczenia,
z tej najwyzszej katedry cierpienia, gdzie rowniez Chiara dochodzi do ,,kontemplacji
rzeczy niebianskich”,

Kazda proba, fizyczna i duchowa, ze wzgledu na ukryte w niej dzialanie Boga,
moze nie$¢ ze soba dar nowego spojrzenia na rzeczywisto$¢. Przez analogi¢ do
popularnego przystowia, Lubich zauwaza, ze ,,nie ma kolcéw bez rozy”*°. Kto zatem
zyskuje spojrzenie nadprzyrodzone, oczyszczone przez tzy bolu, ten rozumie, iz
kazdym wydarzeniem, W historii jednostki lub spoleczenstwa, kieruje tajemnicza wigz
mitosci. W innym miejscu pisze o paradoksalnej funkcji cierpienia, ktore jest ,,kanatem
szczescia, jesli jako szczeScie rozumiemy to prawdziwe, trwate [...] czyli to samo
szczescie, ktorym cieszy si¢ Bog 1 w ktorym cztowiek dzigki swemu transcendentnemu
przeznaczeniu, moze uczestniczyé juz W tym zyciu*.

Krzyz Chrystusa, w swym wymiarze fizycznym i duchowym, stanowi zatem
droge poznania, poniewaz odstania przed podejmujacymi go ludZmi najwigksza
tajemnice: mito$¢ 0 znamionach trynitarnych. W niej kryje sie¢ prawdziwa madro$¢, do
ktorej cztowiek jest powolany przez taske oraz spojrzenie na Swiat z perspektywy
Stworcey. Dzieje si¢ tak, gdyz ,tajemnica najwigkszego cierpienia stanowi objawienie
najwickszej mitosci, ktora jest Bog, Swiatto, Szczescie, wieczna Kontemplacja [...].

Krzyz destyluje wieczny nektar: promien, odbicie, uczestnictwo W odwiecznej

4 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 144. Mysli te pochodza z tekstu opublikowanego pod znaczgcym
tytutem Trzeba, by zaszio stonce.

“8 Por. tamze.

49 Por. tamze, S. 138-139.

%0 Tamze, s. 140.
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Madrosci, ajest nia Stowo Boga”®. Poruszajaca jest konsekwencja, z jaka Chiara
zestawia ze sobg $wiatlo i szczgécie, poznanie | mitos¢, ktore rozumie jako wiaczenie
stworzenia w zycie trynitarne. Do$wiadczenie opuszczenia prowadzi do kontemplacji,
gdyz wprowadza W odwieczne zrodzenie Syna przez Ojca.

Przekonanie, iz krzyz Chrystusa W petni odstania wobec cztowieka zycie Boga,
jest obecne takze we wspotczesnej mysli teologicznej. Jak stwierdza Ferlay, ,,godzina
krzyza jest [...] uprzywilejowanym objawieniem tajemnicy trynitarnej jako tajemnicy
doskonatej mitosci i daru z siebie. To objawienie Trojcy przez krzyz jest ostateczne,
Duch Swigty niczego don nie doda, lecz «wszystkiego nas nauczy i przypomni nam
wszystko, co Chrystus nam powiedziat» (J 14,26). Przypomni nam stowa Jezusa, lecz

752 Wotlanie opuszczenia wskazuje

réwniez Jego milczenie, milczenie Meki i krzyza
bardzo wyraznie, iz dzieto odkupienia na Kalwarii dokonuje si¢ W relacji miedzy Ojcem
a Synem, w Duchu Swietym. Teologia krzyza, podkresla francuski autor, moze by¢
zrozumiana jedynie z perspektywy dogmatu trynitarnego, iodwrotnie. Calkowity,
wzajemny dar Osob z siebie wyjasnia zbawczy wymiar ofiary Syna. Z tego wzgledu,
,»fakt, ze Chrystus umart, i umart na krzyzu, rzuca ostateczne $wiatto na dokonane przez
Niego objawienie Boga jako Trojcy milosci”®.

Podobng mysl zapisuje Hemmerle: ,,miejscem, gdzie ukazuje si¢ nam i objawia
Tréjca Swicta, jest krzyz. Tam zostaje nam przekazana cata mito$é Ojca, tam Syn
W sposob najbardziej radykalny mowi swoje «tak» wobec Ojca w naszym ludzkim
istnieniu. Tam jest On Slowem W petni wyjasnionym, W ktérym mowi nam wszystko,
co ma nam do powiedzenia 0 Ojcu oraz méwi Ojcu wszystko, co ma Mu do
powiedzenia 0 nas. Tam mowi On nam i Ojcu cata mitoéé W nieskoficzonym «tak»”>.
O doniosltosci tego objawienia poprzez krzyz — ktory autor utozsamia z do§wiadczeniem
opuszczenia®™ — $wiadczy nagromadzenie okre§len 0 charakterze absolutnym: ,caly”,
,»W peni”, . najbardziej radykalny”, ,,wszystko”. W dalszej refleksji akwizgranski teolog

zauwaza, ze osobowe spotkanie Zz Jezusem ukrzyzowanym jest niezastgpionym

5L Cyt. za: A. Pelli, L’abbandono di Gesu e il mistero del Dio uno e trino: un’interpretazione
teologica nel nuovo orizzonte di comprensione aperto da Chiara Lubich, dz. cyt., s.273. W tym
konteks$cie Lubich sugeruje, ze szczegélna glebia teologiczna Jana Ewangelisty wyptywa z faktu, ze
wedtug tradycji jedynie On pozostat pod krzyzem Jezusa wraz z Maryja, uczestniczyt zatem w chwilach
najwigkszego cierpienia i z niego czerpal Swiatto glebokiego poznania Boga.

52 P, Ferlay, Trinité, mort en croix, Eucharistie. Réflexion théologique sur ces trois mystéres, dz. cyt.,
s. 938.

%3 Tamze, S. 933-934.

% K. Hemmerle, Partire dall 'unita, Roma 1998, s. 109.

% Postarajmy si¢ zatem odczyta¢ przestanie krzyza w jego punkcie centralnym. Ten punkt, moim
zdaniem, tkwi w wotaniu opuszczenia przez Boga: «Boze moj, Boze mdj, czemus Mnie opuscit?» (Ps
22,2; Mt 27,46; Mk 15,34). W miar¢ jak rozumiem i wyjasniam Ewangeli¢ werset po wersecie,
odkrywam zasadnicza linig, ktora prowadzi do tego punktu centralnego”. Tamze, S. 110.
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miejscem, w ktérym zycie trynitarne nie tylko objawia si¢, ale rOwniez otwiera si¢ na
ludzka egzystencje. Poznanie staje si¢ tym samym dla chrzescijanina decydujace dla
charakteryzujacego go stylu zycia: mito§¢ ma wymiar paschalny, jest nieustannym

dawaniem i traceniem, petnia istnienia w Bogu®®.
2. Udzial w milos$ci jako Zyciu intratrynitarnym

Dane czlowiekowi W Chrystusie do$wiadczenie milosci wprowadza go
W najpetniejszy sposob W tajemnice Tréjcy Swictej. Chiare poruszaja gleboko stowa
Jana Ewangelisty: ,,Kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim” (1 J 4,16):
zdaja si¢ oddawac doskonale to, co ona sama odkrywa na swojej duchowej drodze.
Jezus opuszczony, bedacy obrazem Boga niewidzialnego (por. Kol 1,15), stanowi dla
niej objawienie zycia trynitarnego, poniewaz ukazuje miar¢ wzajemnych relacji miedzy
Osobami Boskimi.

Na mocy laski udzielonej mu w Chrystusie, cztowiek otrzymuje zupetnie nowa
godno$¢: synostwo W Synu. Takie jest doswiadczenie Chiary, kiedy wspomnianego juz
16 lipca 1949 roku, ze wzgledu na intensywne zycie stowem oraz owoce sakramentu
eucharystii, czuje si¢ tak gleboko utozsamiona z Nim, iz nie potrafi wyméwi¢ stowa
,Jezu” ispontanicznie — co interpretuje jako dziatanie Ducha Swietego — modli sie:
,, Abba™®". Rozumie wowczas, iz chrzeicijanstwo oznacza wlaczenie W zycie Trojcy
Swietej, gdzie cztowiek odnajduje nieznana mu wezesniej wiez z Ojcem i z Synem. Ten
udzial w mitos$ci trynitarnej oznacza réwniez uczestnictwo W madrosci, a zatem nowe

poznanie rzeczywistosci przyrodzonej i hadprzyrodzonej.
2.1.Synostwo ludzi w Synu

W  duchowej historii Chiary oblubiencza relacja z Chrystusem nabiera
szczegolnej intensywnosci W dwoch momentach. Kiedy 7 grudnia 1943 roku sktada na
rece spowiednika wieczysty §lub czysto$ci na znak catkowitego oddania, zdaje sobie
sprawe, iz ,,po$lubita Boga”®®. Specyfika rodzacej sig, nowej duchowosci, a z nig
oryginalno$¢ oblubienczej wiezi, ukazuje si¢ W pelni latem roku 1949, kiedy
podmiotem do$wiadczenia mistycznego jest ,,.Dusza”, ktora posiada wyrazne cechy

eklezjalne®. To Ona, jako Kosciol, poslubia Syna i zostaje przez Niego wprowadzona

% Por. tamze, s. 121.

5" Por. Paradiso’49, dz. cyt., s. 18-19.

8 Por. Seguimi, http://www.centrochiaralubich.org/it/documenti/scritti/4-scritto-it/190-seguimi.html
[dostep: 10.04. 2018].

59 Zob. A.M. Baggio, I pensiero ,, nuziale” di Chiara Lubich, dz. cyt., s. 319-340.
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| przedstawiona w niebie. Wspdlnotowe wszczepienie W Chrystusa staje si¢ droga
najglebszego zjednoczenia, az po utozsamienie z Nim, przy zachowaniu osobowej
odrgbnosci, na co wskazuje symbolika mistycznych za$lubin.

Doswiadczenie Lubich, cho¢ dotyka w pierwszym rzedzie jej samej
| towarzyszacych jej fokolarindw, trzeba odczytywaé w perspektywie o wiele szerszej.
Jest ono ksztaltowane od samego poczatku, a z uptywem lat z coraz wigkszg sita, przez
charyzmat jednosci. Chiara nie zatrzymuje si¢ na osobistej doskonato$ci, ani na
$wietosci najblizszych jej o0sob, podazajacych ta samg droga duchowa®.
W arcykaptanskiej modlitwie Jezusa, na ktorg pragnie odpowiedzie¢ caltym swoim
zyciem, podkresla wyraznie powszechny wymiar Bozego zamyshu: ,,aby wszyscy
stanowili jedno” (J17,21)%L. Oblubiencza wigz z Synem, kontemplacja jakby Jego
oczami S$wiata przyrodzonego i nadprzyrodzonego, oznacza bardzo wyraznie
w doswiadczeniu Chiary kondycje ipowotanie kazdego czlowieka. W zapiskach
Z 6 wrzesnia 1949 roku czytamy: ,,Czujg, jak zyja we mnie wszystkie stworzenia §wiata,
cata wspdlnota Swietych. Rzeczywiscie: gdyz moje «ja» t0 ludzkos¢ obejmujgca
wszystkich ludzi, ktorzy byli, sq 1 bedg. Czuje te rzeczywisto$¢ i zyje nig, bo czuje
w mojej duszy zaré6wno szczesSliwo$¢é Nieba, jak iudrgki ludzkosci, ktora jest jednym
wielkim Jezusem opuszczonym®?,

Ze wzgledu na mistyczne wiaczenie W Syna, Chiara doswiadcza w sobie
jednoczesnie radosci osob ogladajacych juz Boga oraz cierpienia tych, ktérzy zmagaja
si¢ ze swa kondycja stworzenia naznaczonego grzechem. Odczuwa w sobie w pewien
sposOb wszystkich ludzi, poniewaz taki jest bezkresny horyzont Jego mitosci. Jak
podkresla Sobor Watykanski 11, ,,On sam bowiem, Syn Bozy, poprzez wcielenie
zjednoczyt si¢ W pewien sposob z kazdym cztowiekiem”®3, Przynalezy za$ do specyfiki
autentycznej relacji oblubienczej, iz szczgscie i udreka niesione sg wspolnie.

W przywolanym juz wczesniej poetyckim utworze 0 wymownym tytule Patrzeé
na wszystkie kwiaty, Chiara — ze wzglgdu na otrzymane dary Boze — czuje si¢

przynaglona, aby ,mie¢ spojrzenie Jezusa. Jezusa, ktory nie tylko jest Glowa

60 W naszych czasach nie wystarczy tylko indywidualna $wieto$¢, ani wspdlnotowa, zamknieta w
sobie; trzeba, abySmy odczuwali cierpienia i rado$ci, ktére Chrystus w swojej Oblubienicy odczuwa
dzisiaj. Trzeba uswieci¢ sie jako Kosciol”. Charyzmat jednosci, dz. cyt., s.178. Ten wymiar
wspolnotowy Chiara odczytuje bardzo wyraznie jako znak czasu, a takze szczegdlne wezwanie dla
cztonkoéw Ruchu: ,,nie wystarcza wigc, abym kochata Go [Boga] tylko we mnie. Jesli tak czyni¢, moja
milo$¢ ma w sobie jeszcze co$ osobistego, a w swietle duchowosci, do ktorej realizowania jestem
powolana — jakies egoistyczne ukierunkowanie: kocham Boga we mnie, a nie Boga w Bogu”
(podkreslenie moje). Tamze, S. 73-74.

61 Podkre$lenie moje.

62 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 68.

63 GS 22.
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Mistycznego Ciata, lecz jest wszystkim: catym Swiatlem, Stowem; my natomiast
jesteSmy Jego stowami. Jesli jednak kazdy z nas zatraci si¢ W bracie i stworzy razem
znim komorke Mistycznego Ciala, wtedy W pelni staje si¢ Chrystusem, staje si¢
Stowem, Verbum. Dlatego Jezus mowi: Swiatto®, ktére Mi dates, przekazatem im (por.
J 17,22). Ale trzeba umie¢ straci¢ Boga w sobie dla Boga w braciach. Realizuje to ten,
kto zna i kocha Jezusa Ukrzyzowanego i Opuszczonego™®°.

Wiez z Chrystusem posiada dwa wymiary: jest On jednoczes$nie, jak stwierdza
Apostol Pawet, Gtowa Ciata Mistycznego to znaczy Kosciota oraz Jego catoscia®®.
Metafore wielu cztonkow, réznigcych si¢ miedzy soba, ktére razem tworza jeden
organizm, Lubich rozwija w innym jeszcze obrazie. Odnosi ona pojedyncze stowa —
wyrazajace tozsamos¢ kazdego cztowieka — do Chrystusa jako Verbum. Jedynie t3czac
si¢ miedzy soba W sposob harmonijny, elementy bedace same W sobie niedoskonate,
poniewaz fragmentaryczne, mogg skomponowa¢ razem doskonaty wyraz Ojca, jakim
jest Jego odwieczny Syn. Stowo oznacza takze Swiatlo, petni¢ bytu i poznania Boga. T¢
poetycka wizj¢ zamyka Chiara nieodtacznym odwotaniem do Jezusa opuszczonego. To
wi¢z z Nim, zawierajgca W sobie wiedz¢ 1mito$¢ (,.kto zna ikocha”), pozwala
cztowiekowi straci¢ iodnalez¢ Boga, wrelacji z bliznim. Opuszczenie Jezusa jest
pelnym otwarciem sie, wyjasnieniem Verbum®’,

Ludzie staja si¢ ,,synami W Synu”, poniewaz s3 ,,stowami W Stowie”®. Lubich
poznaje Ojca jako tego, ktory odwiecznie wypowiada ,,mito$¢” na nieskonczenie wiele
tonow. W ten sposob rodzi si¢ Syn, W ktérym stowo ,,mitos¢” powraca jako odpowiedz
powstajgca wewnatrz Boga. Rowniez stworzenie, jako dziatanie ad extra, wpisuje si¢
w te trynitarng wymiang. Kazdy czlowiek, pisze Chiara, istnieje W zamys$le Ojca od

zawsze, ale zostaje przez Niego wypowiedziany w pewnym momencie historii.

8 Lubich postuguje sie tu tekstem Wulgaty, ktora greckie ,,doxa” oddaje za pomoca stowa ,.claritas”.
Inne przektady pozostawiaja w tym miejscu termin ,chwata”. Chiara bardzo che¢tnie odwotuje si¢ do
symboliki §wiatta, ktora wyraza rowniez dar charyzmatu jednosci. Wymowne w tym wzgledzie sa stowa
jednego z najwczesniejszych jej listow: ,,Widziatam wiele pigknych i dobrych rzeczy i tylko takie zawsze
mnie pociagaty. Ktoregos dnia (nieokre§lonego) ujrzatam swiatlo. Wydato mi si¢ pigkniejsze od innych
picknych rzeczy i posztam za nim. Zorientowatam si¢, ze byta to Prawda” (podkreslenie moje).
Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 28.

8 Tamze, S. 75.

6 Wy przeto jestescie Cialem Chrystusa i poszczegdlnymi cztonkami” (1 Kor 12,27). ,,On jest
Gtowg Ciata — Kosciota” (Kol 1,18).

67 Tak wspomina Lubich praktyke intensywnego zycia Ewangelia, poprzedzajacg bezposrednio okres
do$wiadczenia mistycznego w roku 1949: , kazde Stowo [Ewangelii], cho¢ wyrazone zostato ludzkimi,
réznymi okresleniami, jest Stowem Boga. A poniewaz Bog jest Miloscia, kazde Stowo jest miloscia
nadprzyrodzona. Sadzimy, ze w tamtym okresie odkryliSmy, iz za kazdym Stowem stoi mitos¢ [...].
Jezus opuszczony ukazatl nam si¢ jako Stowo w pelnym tego znaczeniu, Stowo w pelni wyjasnione,
Stowo catkowicie otwarte”. Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 52.

88 Kazdy z nas jest Stowem Boga, jednym Stowem Boga, i jak kazde Stowo zawiera si¢ w Stowie,
tak bardzo jestesmy w Bogu, ze az jesteSmy w samej Jego glebi”. Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 191-
192.
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Zrealizowac si¢ jako osoba, W swym niepowtarzalnym bogactwie, znaczy odpowiedzie¢
na konkretne stowo Stworcy, w ktorym zawiera si¢ Jego szczego6lna mitos¢ do kazdego.
Niewypelnienie natomiast Jego zamyslu jest zaprzeczeniem wlasnego istnienia
| przekresleniem swej relacji z Synem. ,JesteSmy bardziej w glebi Boga, niz On
W sobie, poniewaz kazdy z nas jest Stowem Boga, jednym Stowem Boga, i jak kazde
Stowo zawiera si¢ W Stowie, tak bardzo jestesmy W Bogu, ze az jesteSmy W samej Jego
glebi. On nas widzial, widzi i zobaczy w Stowie, w sercu Stowa, a wigc W glebi Trojcy
Swiete;j”°.
To wszczepienie w Verbum wypelnia sie |owocuje, W miar¢ jak czlowiek
odpowiada swoim zyciem na stowo skierowane wobec niego przez Boga. W ten sposob
bowiem upodobnia si¢ on do Chrystusa, ktory — zwrdocony catkowicie do Ojca — ,,nie
byt «tak» i «niew, lecz dokonato si¢ W Nim «tak»” (2 Kor 1,19). Potrzeba zatem, uwaza
Lubich, nieustannej ewangelizacji samego siebie, to znaczy ksztaltowania catego
swojego zycia zgodnie ze stowami Ewangelii. Taka jest droga upodobnienia si¢ do Syna
I wejscia przez Niego W glab relacji trynitarnych. Jest to jednocze$nie odpowiedz na
odwieczne powotanie czlowieka do przebywania w obecnosci Stworcy w czasach
eschatologicznych: ,,w Niebie bedziemy tylko Stowem Boga”™. Ludzka osobowo$é,
w $wietle wizji Chiary, odstoni si¢ i zrealizuje w pehi, kiedy odpowie na zamyst Ojca,
na Jego milos¢: powszechng, choé niepowtarzalng w odniesieniu do kazdego. By¢
»stowem w Stowie” oznacza zatem jedno$¢ i roznorodno$é, bogactwo wyrazajace byt
samego Boga oraz cala rzeczywistos¢ wychodzaca z Niego jako istnienie ad extra.
Synostwo bytow stworzonych, cho¢ jest przybrane idokonuje si¢ przez
uczestnictwo w Chrystusie, oznacza rzeczywista | gleboka relacj¢ z Ojcem.
Rozroznienie co do natury nie moze stanowi¢ przeszkody na drodze mitosci. Dla
wyjasnienia tej intuicji, Lubich postuguje si¢ poréwnaniem do odniesien panujacych
W naturalnej, kochajacej si¢ rodzinie. Tak komentuje ona jeden z fragmentow notatek
z roku 1949: ,,widziatam zawsze Boga jako Mito$¢ i twierdzitam, ze w Raju nie bedzie
mi ciggle moéwil: «Jeste§ Bogiem przez uczestnictwo, jestes Bogiem przez
uczestnictwo». Bylby wtedy jak ktos$, kto adoptuje syna ipowtarza mu ciagle: «Ty

jeste$ synem adoptowanym, ty jeste$ synem adoptowanym». To nie bylby juz Raj”"t,

% Tamze, s. 191-192. W jezyku wloskim istnieje rozroznienie migdzy ,,parola” a ,,verbo”, podczas
gdy w wersji polskiej obydwa ttumaczy si¢ jako ,,stowo”. W przywotanym fragmencie w ostatnim zdaniu
(,,On nas widziat, widzi i zobaczy w Stowie, w sercu Stowa, a wiec w glebi Trojcy Swietej”) nastepuje
przejscie od ,,Parola” do ,,Verbo”, ktére odnosi si¢ juz bezposrednio do Stowa jako Drugiej Osoby
Boskiej. Por. La dottrina spirituale, Milano 2001, s. 172.

0 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 192.

! Paradiso’49, dz. cyt., s. 24, przyp. 342.
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Doskonatos¢ mitosci, ktora stanowi zasadniczg cech¢ ostatecznego stanu nieba, znosi
w jaki$ niepojety sposob rozrdéznienie na zrodzenie z natury izrodzenie przez taske,
stanowigce 0 ontologicznej odmiennosci migdzy Synem Bozym a stworzeniem.
Potwierdzeniem takiego niepodzielnego spojrzenia ze strony Ojca jest wcielenie
Chrystusa, ktorego kulminacyjnym objawieniem staje si¢ wydarzenie krzyza. W nim
bowiem zdaje si¢ zaciera¢ rozrdznienie migdzy Tym, ktory jest odwiecznie zrodzony
I uczestniczy w tym samym zyciu trynitarnym a ludzmi oddzielonymi od Stworcy przez
doswiadczenie grzechu. ,,Trzeba bylo, aby Syn, w ktorym my wszyscy przebywali§my
jako stowo w Stowie i ciato w Ciele, odczut oderwanie od Ojca”’2. Pelne utozsamienie
si¢ Chrystusa z kondycja czlowieka — ze wzgledu na mocng wi¢z duchowg i cielesna,
ktéra wyraza calg jego osobowo$¢ — pociagga za sobg jako konsekwencje, obok
okrutnego cierpienia fizycznego, wotanie wewnetrznego rozdarcia. Ten dramat
wcielonego Syna wyraza realizm i gigbi¢ przyjecia przez Niego doswiadczenia
ludzkiego, aby wlaczy¢ je w wewnetrzne zycie Boga. Tak jak Jego meka i $mier¢ nie
byly pozorne, tak rzeczywisty staje si¢ udzial cztowieka w Jego synostwie, zgodnie
z odwiecznym stowem mitosci wypowiedzianym przez Ojca, zarowno W akcie
zrodzenia, jak istworzenia. Ztego wzgledu wotanie opuszczenia Lubich nazywa
,krzykiem podczas bolu boskiego rodzenia nas wszystkich ludzi, jako dzieci Bozych”"3.
Analogiczny obraz pologu Chiara znajduje u Balthasara’, ktory rozwija go
| wyjasnia z perspektywy biblijnej. Dramatyczne pytanie Jezusa na krzyzu wyraza
doswiadczenie niczym nieograniczonego za¢mienia stonica, z niego za$ rodzi si¢ pozniej
wszelkie $swiatto, bedace zrodiem chrzescijanskiej nadziei. Wotanie opuszczenia posrod
mroku ogarniajagcego calg ziemig, komentuje szwajcarski teolog, ,,objasnia niejako
samo siebie w obrazie leku i bolu rodzacej kobiety. W Starym Przymierzu tak wtasnie
obrazowano lek dnia Sadu™ [..]. Dopiero w Nowym Przymierzu, w zrodzonym na
krzyzu leku, ten obraz wypeia si¢ sensem [...]: «Kobieta, gdy rodzi, doznaje smutku,
bo przyszia jej godzina. Gdy jednak urodzi dziecie, juz nie pamigta 0 bolu z powodu
rado$ci, ze si¢ czlowiek narodzit na swiat» (J 16,21). Zrodzony na krzyzu lek nowego
eonu przewartosciowuje kazdy pdzniejszy lgk. Kazdy pdzniejszy lgk ma mozno$¢

uczestniczenia w inspirujacym leku krzyza [...]. Wszelki lek przed $wiatem stanie si¢

72 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 19.

8 Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 53. W Jezusie opuszczonym Chiara rozpoznaje rozne oblicza mitosci:
ojcowska, oblubiencza, macierzynska — ze wzgledu na zrodzenie ludzi na dzieci Boze — oraz braterska,
»~poniewaz podczas swej meki czyni nas wszystkich swymi braémi na poziomie nadprzyrodzonym”.
Tamze, s. 54.

™ Por. tamze, S. 53-54, przyp. 5.

> Por. 1z 13,8; Jr 4,31.
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odtad — przez boéle rodzenia dzieci Bozych, wspomagane tchnieniem Ducha Swietego’®
— Igkiem narodzin nowego §wiata”’’.

Wotanie opuszczenia odslania ,,pusta dusze”’® Jezusa, w ktérej odbija sie, aby
udzieli¢ si¢ innym, $wiatlo Boga. Ono dotyka kazdego cztowieka, cho¢ — zgodnie z jego
niepowtarzalnym picknem — na réznorodne sposoby, co czyni go darem dla
pozostatych. Dzigki posrednictwu Opuszczonego obecnos¢ Boga przenika wszystkich,
ktorzy chca si¢ na Niego otworzy¢, aby przemieni¢ ich W niezwyktly sposob. ,,Owo
Swiatlo dotykajace kazdego uczynito nature ludzka — natura boska, wynoszac nature do
sfery nadprzyrodzonej, aw cztowieku — podnoszgc cate stworzenie. W ten sposob
wszystko podaza ku Bogu inic sie nie zatraci”’®. Kenoza Syna dokonujaca si¢ na
krzyzu jest zatem przestrzenia przebostwienia, ktore dokonuje si¢ najpierw
w pojedynczym cztowieku, a dalej —w catym stworzeniu.

Wizji Lubich nie nalezy jednak interpretowaé w sensie panteistycznym:
rozroznienie miedzy naturg stworzong a boska pozostaje wyrazne, gdyz wpisuje si¢ W t¢
dynamiczng wizj¢ jednosci, ktora z definicji wyklucza jednorodnos$¢. Przebdstwienie
oznacza, ze wszystko podgza ku Bogu i w Nim nabiera cech niesmiertelnosci. Pozostaje
jednak odrebne jako stworzenie, to jest wyraz tej samej mitosci Tréjcy Swietej poza Nig
samg. Analogiczng mys$l znajdujemy w encyklice Laudato si’: ,,U kresu naszego zycia
spotkamy si¢ twarza w twarz z nieskonczonym pigknem Boga (por. 1 Kor 13,12)
i bedziemy mogli z radosnym podziwem odczytywaé tajemnice wszech§wiata, ktory
wraz z nami bedzie uczestniczyl W pelni bez konca. Zycie wieczne bedzie wspdlnym
zadziwieniem, gdzie kazde stworzenie, SwietliScie przemienione, zajmie swoje miejsce

i bedzie miato co$, czym obdarzy ubogich ostatecznie wyzwolonych”®,

6 Por. Rz 8,19-27.

" H. Urs von Balthasar, Chrzescijanin i lek, dz. cyt., s. 39-41.

8 W tej pustej duszy [Jezusa opuszczonego], Swiatlo Boga rozwarto si¢ jak w wachlarzu i
przenikneto do kazdej duszy (ktéra si¢ otworzy) na rdzny, choé¢ jedyny sposob, tak jak rézne sg kolory,
cho¢ pochodza z tej samej jasniejacej substancji. To Boze §wiatlo nie oswiecito dwoch dusz jednakowo —
jak Trzej w Trojcy Swietej nie sa jednakowi, ale sa odrebnymi Osobami — i tak kazda obdarzyto
oryginalnym picknem, aby dla innych dusz byty pociagajace i godne mitosci i aby w mitosci (ktora byta
wspolng substancja, w ktorej si¢ rozpoznawaty jako jedno i jako one same w kazdej innej) utozyty si¢ na
nowo w Jedno$¢, ktéra je stworzyta swoim Swiatlem, ktorym jest Ona sama”. Jednos¢, dz. cyt., s. 59.

™ Tamze.

8|S 243.

260



2.2. Wlaczenie w Tréjce Swieta

Oblubiencza relacja z Jezusem opuszczonym wprowadza Chiare W ,tono
Ojca”®: samo centrum zycia trynitarnego. Odkrywajac swoje miejsce W zamysle Boga,
doswiadcza ona ogromnej radosci, ale nie wpada W egzaltacje. Tak tlumaczy swoje
odczucia: ,,zdawalo mi si¢ rzeczg logiczna, ze W duchowosci opartej na zyciu Ciatem
Mistycznym, gdzie Chrystus jest wéréd nas, powinno sie widzieé¢ to, co pozytywne’ 2.
Ten nadprzyrodzony oglad wiasnego miejsca W raju zawiera w sobie nieodzowny
warunek: wizja wypekni sie, 0 ile cztowiek odpowie swoim zyciem na task¢ okazang mu
przez Stworce.

Doswiadczenie Lubich ma charakter osobisty | zwigzane jest bez watpienia ze
szczegdlnymi darami okresu zatozycielskiego. W otrzymanych w okresie mistycznym
wizjach rozpoznaje ona najpierw samg siebie iFoco, dalej innych fokolarindw
podazajacych wraz z nig tg samg droga duchowa, ale na tym si¢ nie zatrzymuje. Ta
grupa osob, nazwana przez autorke okresleniem: ,,Dusza”, ukazuje si¢ jej oczom jako
Kos$ciot iniczym Oblubienica poslubia Stowo. Poszczegodlne etapy odstaniania sig¢
tajemnicy Trojcy Swietej wskazuja wyraznie, ze podmiot do$wiadczenia posiada cechy
eklezjalne, powszechne. Okolicznosci te odzwierciedlaja zreszta W pelni pierwotng
natur¢ wspollnoty opartej na charyzmacie jedno$ci, zrodzonej jako odpowiedz na
modlitwe arcykaptanska: ,,aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie, aby ioni stanowili w Nas jedno, aby $wiat uwierzyt, zes Ty Mnie postat.
| takze chwale, ktora Mi dates, przekazatem im, aby stanowili jedno, tak jak My jedno
stanowimy. Ja w nich, a Ty we Mnie! Oby si¢ tak zespolili w jedno, aby §wiat poznat,
ze§ Ty Mnie postat i ze$ Ty ich umitowat tak, jak Mnie umitowates” (J 17,21-23).

Chiara odczytuje szczegdlne wezwanie do trwania W jedno$ci na wzor
trynitarny: tak jak Ojciec i Syn, ze wzgledu na wiaczenie w Ich najglebsza relacje.
Dotyczy ono nie matej grupy powotanych, lecz wszystkich®. Przekonanie to jest w nigj

bardzo mocne: Lubich powtarza wielokrotnie, iz dla niej i dla cztonkéw Ruchu nie ma

8 Lubich stosuje wyrazenie facifskie ,,in sinu Patris” lub jego odpowiednik wtoski. Por.
., Paradiso’49”, dz. cyt., s. 288-289.

8 Tamze, s. 293.

8 Komentatorzy biblijni podkreslaja, ze modlitwa arcykaptanska obejmuje uczniéw Jezusa,
owczesnych i przyszlych, nie ma za$ charakteru powszechnego. Por. G. Rossé, La spiritualita di
comunione negli scritti giovannei, Roma 1996, s. 85. Lubich przekonana jest jednak, ze zamyst Boga
wobec $wiata obejmuje wszystkich ludzi i dlatego rozszerza domyslnie jej znaczenie: ,,«Ut omnes»
Jezusa odnosi si¢ do Jego ucznidw. Jezus pragnie, prosi, aby wszyscy uczniowie stanowili jedno. Jednak
element powszechnoéci jest obecny w tej modlitwie, poniewaz jest w umysle Jezusa. On bowiem
powiedziatl: «Idzcie i gloscie Ewangeli¢ wszystkim narodom...». Chce zatem, aby wszystkie narody byty
Jego, a wiec chce jednosci wszystkich narodow”. Jednosé, dz. cyt., s. 50.
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wytchnienia, dopoki nie wypeti sie zamyst Boga wobec catej ludzkosci®. Swiat
stworzony wyszedt bowiem z glebi Trojcy Swictej, jako wyraz mitosci trynitarnej ad
extra, a jego kondycja in statu viae oznacza rozwdj co do doskonatosci. W czasach
ostatecznych cztowiek osiggnie W peini intymng blisko$¢ Boga, ktory stanie si¢
,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28). Stowa wypowiedziane przez Ojca powrdca
bowiem wszystkie do Niego, jako echo odpowiadajace na ,,mitos¢”, ktéra cechuje Jego
odwieczng relacje do Syna®. W Chrystusie, ktéry jest objawieniem i posrednikiem,
czlowiek wraz z catym stworzeniem pokonuje dtuga droge ,,od Tréjcy Swictej do
Trojcy Swigtej”. Ona bowiem jest zrodtem wszelkiego istnienia, a jednoczesnie jego
ostatecznym przeznaczeniem.

Ta niezwykle trafna intuicja Chiary, zrodzona z jej specyficznego doswiadczenia
duchowego, wspotbrzmi W petni ze wspodtczesng doktryng teologicznag. Wymowne
| reprezentatywne sg W tym kontekscie stowa Latourelle’a: ,,bedac juz Synem Ojca —
tym, ktory pelni zawsze wolg Ojca i wktorym Ojciec ma upodobanie, jest On
[Chrystus] ontologicznie wyznaczony, aby wprowadzi¢ ludzi wich zycie synowskie.
Chrystus jest wigc doskonatym Objawicielem. Otéz zamystem Ojca jest udzielic
ludzkosci samego zZycia Trojcy. Przez Chrystusa, Ojciec chce nas wilgczyé w relacje
synostwa i tchnienia w zZyciu trynitarnym. Chce zrodzi¢ na nowo swojego Syna we
wszystkich ludziach, tchngé w nich swojego Ducha izjednoczyé ich W najglebszej
komunii, aby wszyscy stanowili jedno, jak Ojciec i Syn sq jedno, w tym samym Duchu
mitoéci”®.

Na przekonanie, ze w dziele wecielenia iodkupienia dokonanym przez
Chrystusa, Bog wprowadza wierzacych w glab tajemnicy zycia trynitarnego, wskazuje
juz wczesna refleksja autor6w Nowego Testamentu. W pierwszych wersetach
Ewangelii Janowej czytamy w odniesieniu do Stowa, ktore stato si¢ ciatem:

,»Wszystkim tym jednak, ktérzy Je przyjeli, dato moc, aby si¢ stali dzie¢cmi Bozymi”

8 W przekonaniu Chiary, jedno$¢, o ktorg Jezus modli sie do Ojca, zawiera w sobie rysy

powszechnosci, cho¢ wychodzi od relacji migdzy poszczegolnymi osobami, ktore sa do niej powotane w
pierwszej kolejnosci ze wzgledu na otrzymany charyzmat. ,,Testament Jezusa nie moéwi tylko «aby byli
jedno jak Ja i Ty», ale méwi: «aby wszyscy stanowili jedno». Nasze focolare, nasz Ruch bylyby
zamknietym kregiem, gdybySmy — oprocz jednosci — nie mieli takze powszechno$ci. Jesli znamie
powszechnos$ci nie dotrzymuje kroku naszej jednosci, nasza jedno$¢ jest nieprawdziwa. Naszym
klasztorem jest $wiat. Pewnie, ze mamy si¢ gromadzi¢, spotykaé (stowo «kosciol» znaczy: zwotanie,
zebranie), mamy... zwota¢ wszystkich”. Tamze, s. 108.

8 Wizja ta wpisuje sie w przywolany w poprzednim rozdziale obraz stonca i promieni rozbiegajgcych
sie, ktore na koncu czasow zbiegng si¢ na nowo w jego centrum. Por. P. Coda, ,, Viaggiare” il Paradiso,
dz. cyt,, s. 219.

% Klucz do jednosci, dz. cyt., s. 184.

8 R. Latourelle, Théologie de la révélation, Bruxelles-Paris-Montréal 1969, s. 531 (podkre$lenie
moje).
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(J 1,12). Wiara w Chrystusa jest zatem dla ludzi droga do synostwa, wyznaczong przez
faske. Natomiast Pawel Apostol poucza mieszkancow Galacji: ,,Na dowodd tego, ze
jestescie synami, Bog wystat do serc naszych Ducha Syna swego, ktéry wota: Abba,
Ojcze!” (Ga 4,6). Relacje dziecigctwa nalezy zatem sytuowac¢ W kontekscie zycia
trynitarnego, gdzie odrebnos¢ Oséb i Ich jedno$é sg ze sobg nieroztaczne.

Mys$l 0 wzniostym powotaniu czlowieka do uczestnictwa W tajemnicy Tréjcy
Swigtej nalezy bez watpienia do powszechnego nauczania Kosciota. Do niej odwotuja
si¢ miedzy innymi pojecia klasyczne dla duchowosci odpowiednio zachodniej
i wschodniej: uchrystusowienie oraz przebdstwienie. W doswiadczeniu i pismach
Chiary najbardziej oryginalne natomiast, jak si¢ wydaje, jest potaczenie w tym
kontekscie wymiaréw wertykalnego i horyzontalnego. Powotanie czlowieka do zycia
trynitarnego oznacza wedtug niej z jednej strony mozliwos¢ relacji z kazdg z trzech
Osob boskich, z drugiej zas — wezwanie do odzwierciedlenia Ich jednosci w stosunkach
migdzyludzkich. Obydwa te wymiary otwieraja si¢ za posrednictwem Syna, dzigki
otrzymanej w Nim tasce. Pisze Lubich: ,,Im bardziej stopimy si¢ W jedno, tym bardziej
ubogacimy sie cnotami drugiego (omnia mea tua sunt®) tak, ze wszyscy staniemy sie
jedno, kazdy stanie si¢ drugim, kazdy — Jezusem. Bedziemy jednakowi, ale bedziemy
si¢ odroznia¢, bo cnoty W nas zostang przyobleczone nasza cnotg charakterystyczng,
ktora okre$li nasza osobowosé”8.

Jednos$¢ pomiedzy ludzmi, w przekonaniu Chiary, wyptywa z ich upodobnienia
si¢ do Jezusa na drodze wzajemnej mitosci. Cechy jednego staja si¢ woéwczas udziatem
drugiego, na wzor odwiecznego obdarowania, jakie zachodzi miedzy Ojcem a Synem.
Tak rozumiane podobienstwo nie oznacza jednak ujednolicenia czy utozsamienia. Co
wiecej, wiasnie W takich okoliczno$ciach rozwija si¢ réznorodno$¢ poszczegdlnych
0sob, gdyz przez wlaczenie w Chrystusa stajg si¢ one coraz blizsze niepowtarzalnego
zamyshu Stworcy wobec kazdej z nich. Warunkiem i forma zjednoczenia jest bowiem
zawsze milo§¢, ktora wyraza si¢ na tysigce sposobow, dzigki ,,cnocie
charakterystycznej” kazdego cztowieka. Termin ,,cnota” nalezy tu rozumie¢ nie jako
sprawnos$¢ moralng, lecz jako wyznacznik osobowej odrebnosci | wyjatkowosci.

W dalszej czesSci przywotanego wyzej tekstu, czytamy: ,,Odzwierciedlimy
Trojee Swieta, gdzie Ojciec jest odrgbny od Syna i Ducha Swietego, chociaz zawiera

w sobie iSyna, i Ducha Swigtego. | jest rowny Duchowi Swigtemu, ktory zawiera

8 Lubich odwotuje sic tu do fragmentu kluczowej dla jej duchowoséci modlitwy arcykaptanskiej
Jezusa: ,,Wszystko bowiem moje jest Twoje, a Twoje jest moje” (J 17,10).
8 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 166.
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w sobie i0Ojca, iSyna; itakze Synowi, ktory zawiera w sobie iOjca, iDucha
Swietego”®. Stopienie W jedno pomiedzy ludzmi stanowi zatem odbicie oraz pewne
wyjasnienie relacji trynitarnych. Lubich podkre§la wielokrotnie, ze do$wiadczenie to
nie jest nigdy zastugg czy konsekwencja postawy cztowieka, lecz przychodzi jako
najwickszy dar od Boga. Z tego wzgledu Jezus nie przykazat swoim uczniom jedno$ci —
W odroznieniu od wyraznego polecenia wzajemnej mitoéci — lecz prosit 0 nig Ojca®.
Jednoczes$nie jest to dar, ktory wyplywa z pierwotnego zamyshu Stworcy: pragnie On go
i udziela, kiedy tylko znajduje wystarczajaca dyspozycj¢ we wspolnocie wierzacych.
Jedno$¢ oznacza zatem odr¢bnos¢ i rownos¢ wszystkich osob, tak jak poznajemy je
w relacjach miedzy Ojcem, Synem iDuchem Swigtym. Urzeczywistnienie milosci
wzajemnej, stwierdza Chiara, pozwala przeniknaé na poziomie najpierw doswiadczenia,
a pozniej takze poznania, zycie samego Boga®.

Podobne przekonanie, Ze istnieje szczegdlna wigz pomigdzy S$wiadectwem
jednosci we wspdlnocie chrzedcijanskiej a otwieraniem si¢ przed cztowiekiem
tajemnicy Trojcy Swietej, znajdujemy w najnowszych dokumentach Magisterium
Kosciota. W adhortacji poswigconej zyciu konsekrowanemu, Jan Pawel Il wyja$nia, iz
,»Zzycie braterskie ma odzwierciedla¢ glebi¢ i bogactwo tej tajemnicy [KosSciota jako
ludu zgromadzonego przez jedno$é Ojca, Syna i Ducha Swigtego], tworzac ludzka
przestrzen zamieszkala przez Trojce Przenaj$wigtsza, ktora wten sposodb rozlewa
w historii dary komunii, wtasciwe dla trzech Boskich Osob. W zyciu Ko$ciota wiele jest
dziedzin i form, w ktorych wyraza si¢ ta braterska komunia. Niewatpliwg zastuga zycia
konsekrowanego jest to, ze wlasnie dzigki niemu Kosciot nadal zywo odczuwa potrzebe
braterstwa jako wyznania wiary w Tréjce”®. W ten sposob, stwierdza nieco dalej Jan
Pawel II, wspolnota ztaczona mitoscia braterska staje sig ,przestrzenig teologalng”%,
w ktorej] mozliwe jest przezycie mistycznej obecno$ci Boga. Prawdziwe poznanie

teologiczne wyptywa bowiem z doswiadczenia wiary i jemu ostatecznie stuzy®.

0 Tamze.

91 Aby budowaé jednoéé, my powinniémy milowaé sie wzajemnie ze wszystkich sit, gotowi umrzeé
jeden za drugiego. Natomiast Jezus nie nakazal nikomu jedno$ci, On prosit Ojca 0 jedno$¢, poniewaz
wiedziat, ze dla pelnej jednosci nie wystarczy nasza asceza — milowac si¢ wzajemnie — ale potrzeba taski
z Wysoka”. Jednosé, dz. cyt., s. 49. Por. takze G. Rossé, Duchowosé komunii a testament Jezusa, W
Patrzeé na wszystkie kwiaty, Krakow 1996, s. 41-42.

92 Lezione magistrale in Sacra Teologia di Chiara Lubich, w: Dottorati honoris causa conferiti a
Chiara Lubich, red. F. Gillet, R. Parlapiano, Roma 2016, s. 79-89, fragmenty przytoczone w: Charyzmat
jednosci, dz. cyt., s. 289-300.

BVC 41,

% VC 42

% Teologia przychodzi zawsze pozniej. Jest rowniez nauka, jesli chcemy, choé jedynie w sensie
analogicznym: to znaczy jest ludzkim poznaniem rozumnym, opartym na argumentacji i
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Lubich jest §wiadoma, ze podjeta przez nig droga jednosci stanowi zrddto
szczegblnych task, skoro prowadzi cztowicka w glab Tréjcy Swietej. Wychodzac od
zapewnienia Jezusa: ,,gdzie sg dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod
nich” (Mt 18,20), tak wyjasnia w jednym z listow z lat 1949-1951: ,.Jego obecnos$¢ to
mistyka miedzy nami. On jest w Ojcu, zatem my dwoje® wNim jestesmy
i uczestniczymy w Zyciu Trynitarnym. Poniewaz Zycie Trynitarne ptynie W nas,
dlatego my, milujac innych tak jak On nas umitowat, czynimy ich uczestnikami tego
skarbu, boskiego Zycia. Czy raczej: oni do$wiadczaja W sobie skarbu, ktéry otrzymali
juz przez zanurzenie W Bogu przez Jezusa dzigki tasce chrztu i innych sakramentow”®’,
Chrystus, zgodnie ze swoja obietnicg, obecny jest posrod ucznidow gromadzacych sie
w Jego imig, ajednocze$nie przebywa nieustannie W Ojcu. W konsekwencji, Jego
Osoba wilacza cztowieka w Boga iczyni go uczestnikiem zycia trynitarnego, ktore
objawia si¢ | wyraza poprzez milo$¢. Ze swej natury zatem rozprzestrzenia si¢ ono
dalej, na innych ludzi, o ile pozwalajg mu oni ptynag¢ swobodnie, poddajac si¢ dziataniu
taski. Jak wynika z komentarza autorki, w rzeczywistosci nie chodzi tu o0 jaki$
dodatkowy element do$wiadczenia chrzescijanskiego: wszczepienie W Chrystusa
dokonalo si¢ juz dla kazdego we chrzcie i podtrzymywane jest przez inne sakramenty.
Nowoscig jest natomiast uswiadomienie sobie posiadanego W gtebi daru, ze wzgledu na
jego owocnos¢. W tym znaczeniu mozna tu mowi¢ 0 do§wiadczeniu mistycznym, gdyz
cztowiek przez taske otrzymuje glebszy wglad w rzeczywisto$é Boga i $wiata, W ktorej
juz sie porusza, cho¢ jej zrozumienie catkowicie go przerasta. W innym miejscu Chiara
zauwaza, ze ,kiedy spotykaja sic dwie dusze, to jednocza sie dwa Nieba%, ktore
obdarzajg dusze radoscig i pokojem, ipogoda is$wiatlem, izapatem — jak w Trojcy

799 Zatem to wladnie relacja miedzy osobami, oile oparta jest na

Swietej
nadprzyrodzonej mitosci i wzajemnym darze z siebie, czyni je prawdziwym obrazem
Boga i cechujgcych Go odniesien trynitarnych. Na to wszczepienie W zycie Ojca i Syna
wyraznie wskazujg rodzace si¢ W duszy: rados¢, pokdj, swiatlo, zapat. Bez watpienia,
wymienione przez Lubich znaki nalezy interpretowa¢ w odniesieniu do owocéw Ducha
Swietego, ktore opisuje Pawet Apostol: ,milosé, radosé, pokoj, cierpliwosé,

uprzejmos¢, dobro¢, wiernos¢, tagodnos¢, opanowanie” (Ga 5,22-23). Jako pochodzacy

komunikowalnym. Lecz przychodzi po do$wiadczeniu wiary”. P. Coda, L’albero e la chioma: un
percorso di teologia trinitaria nella luce della Scuola Abba, NU (30)2008, nr 3, s. 305.

% Adresat listu jest nieznany. Por. Jednosé, dz. cyt., s. 60.

7 Tamze, s. 62. Na uwage zashuguje zastosowany przez Chiare zapis wyrazenia ,,Zycie Trynitarne”
wielkimi literami, co nadaje mu charakter emfatyczny i podkresla doniosto$¢ oraz sacrum do$wiadczenia.

% Dwa Nieba oznaczaja tu dwie osoby tak gleboko zjednoczone z Bogiem, ze sa niemal utozsamione
z Nim i dlatego w ich spotkaniu zdaje si¢ istnie¢ juz tylko On.

9 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s.165.
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od Ojca i Syna, jest On uosobieniem ich wzajemnej relacji, zasadg jednosci. Lubich jest
przekonana, ze analogiczne jest dziatanie Ducha Swietego pomigdzy ludzmi. W tym
znaczeniu stwierdza ona, iz ,,kto zyje w Bogu, jest jedno ze wszystkimi i ze wszystkim,
a jednoczesnie jest odrebny od wszystkiego”'®. To co w porzadku przyrodzonym jawi
si¢ jako wewnetrzna sprzecznos¢, Z perspektywy zycia trynitarnego jest mozliwe, ze
wzgledu na specyficzng logike mitosci. Ona bowiem W tajemniczy sposob laczy
w sobie — na co wskazuje nauka o Trojcy Swietej — doskonatg jednosé i odrebno$é oséb.

Ludzkie doswiadczenie uczestnictwa W zyciu Bozym dokonuje si¢ catkowicie na
drodze taski, ktora wymaga jednak okreslonej dyspozycji duchowej. Chiara opisuje
relacje trynitarne jako nieustanne zatracenie si¢ W drugim i oddanie mu catego swojego
zycia. Tak pisze w notatkach z 1946 rokul®: , Jedno$¢ wymaga dusz gotowych stracié
swoja osobowos¢, cata swoja osobowos¢. Gdyz Jednos¢ to Bog, a Bog jest Jeden
i w Trzech Osobach. Trzech zyje upodabniajac si¢ ze wzgledu na t¢ samag naturg:
Mito$¢, iupodabniajgc si¢ (= unicestwiajac si¢), odnajdujg si¢: (3—1—3=) Trojca
w jednosci i Jeden w Trojcy. Ci Trzej stajg si¢ jedno z mitosci | odnajdujg si¢ w Jedynej
Mitosci”192,

Radykalne wezwanie do utraty calej osobowosci nalezy tu odczyta¢ na zasadzie
pewnej analogii do zycia Trojcy Swiectej. Nie chodzi z pewnoscia 0 negacje
niepowtarzalnego bytu kazdego cztowieka w sensie ontologicznym. Rowniez w Bogu
trwaja odwiecznie Trzy Osoby i wlasnie dzigki temu mozliwe sg miedzy Nimi relacje
stanowigce najglebsza specyfike Zycia trynitarnego. Radykalizm wyplywa natomiast
Z natury mitosci, ktora gotowa jest oddac¢ z siebie wszystko ze wzgledu na zycie
drugiego. Wylacznie w takim zapomnieniu o0 sobie, ktore oznacza calkowite
oczyszczenie z pobudek egoistycznych, mozliwe jest doswiadczenie jednosci
dotykajace samej glebi bytu. Konieczne jest jednak owo przejScie od osobowej
odrebnosci do catkowitego utozsamienia si¢ Z drugim, ktore Lubich zapisuje, odwotujac
si¢ do jezyka symboli matematycznych. Poniewaz takie ,,unicestwienie si¢” moze si¢
dokona¢ jedynie na drodze milo$ci, W jego nastepstwie kazdy odnajduje swoja

prawdziwg tozsamos$¢. Osoba bowiem ksztattuje sig, rozwija i realizuje w petni swoja

100 Tamze, s. 165.

101 Zachowala si¢ wyjatkowo precyzyjna data tych zapiskow: 2 grudnia 1946 roku, godz. 11.00. Jest
ona znaczaca, poniewaz pokazuje, iz Chiara od samego poczatku interpretowala modlitwe Jezusa
0jedno$¢ (J 17,21), w ktorej odczytala swoje szczegdlne powolanie, z perspektywy trynitarnej.
Doswiadczenie szczegdlnego $wiatta w latach 1949-1951 poszerzylo i odnowilo t¢ wizje, ale nie
stanowito jej absolutnego poczatku.

192 Jednosé, dz. cyt., s. 79.
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niepowtarzalno$¢ dopiero W autentycznej relacji. Mito$¢ przezywana na wzor Trojcy
Swietej jest zatem rowniez dla cztowieka zrodtem odrebnosci.

Ludzkie powotanie do uczestnictwa W misterium trynitarnym dokonuje si¢
w czasie | wypei sie U jego konca. Znakiem tej eschatologicznej obietnicy jest postaé
Maryi, ktérag Lubich wjednym ze swoich tekstow nazywa odwaznie ,,czwartg
w Trojcy”. Wyrazenie to pochodzi z okresu mistycznej podrozy po Raju w lipcu 1949
roku: Chiara poznala w formie wizji intelektualnej najpierw Ojca, dalej Stowo
i nastgpnego dnia spodziewata sic objawienia Ducha Swietego. Tymczasem ,,On

uczynit miejsce swojej Oblubienicy!®

, aby pdzniej — ukazujgc si¢ — zawrzec Jg jako
czwarta W Trojey Swietej” . Podazajac za zmartwychwstalym Synem, Maryja W swej
ludzkiej naturze uczestniczy juz W petni W zyciu Boga. Przebywa ,,w” Nim, cho¢ nie
jest jedng ,,z” Trzech, jak wyjasnia Ciardil®.

Ten obraz Maryi zawiera dwa charakterystyczne elementy na tle wspotczesnej
mu poboznosci katolickiej. Po pierwsze, Jej wielko$¢ jest owocem umniejszenia si¢
Boga wobec czlowieka w dziele zbawienia, na co wskazuje juz samo zrodzenie Syna
z kobiety!®®. Po drugie, Maryja posiada cechy eklezjalne, powszechne: z Nia utozsamia
si¢ ,,Dusza” bedaca podmiotem doswiadczenia mistycznego. Jest ona zatem typem
Kosciota, eschatologicznym obrazem ludzkosci poslubionej przez Boga i powotanej

przez Niego do wiecznego wlaczenia W Zycie trynitarne!®’.

Analogiczng wizje
wypehiajacego si¢ zamyshu zbawczego przedstawia juz List do Efezjan, kiedy
stwierdza, ze Ojciec ,,razem tez [z Chrystusem] wskrzesit [nas] irazem posadzil na
wyzynach niebieskich” (Ef 2,6). Historia Maryi, ktéorg Chiara nazywa ,kwiatem
ludzkosci%® rozkwitajacym wéréd stworzenia, wyznacza i rozéwietla droge otwarta

przez Boga przed cztowiekiem.
2.3. Milos$¢ a poznanie

W odstaniajacej si¢ przed Lubich tajemnicy zycia trynitarnego przeplatajg si¢ ze

sobg mitos¢ i poznanie. Moze ona poswiadczy¢ za Janem Ewangelists, iz ,,kazdy, kto

108 Chodzi 0 Maryje.

104 G. Rossé, Maria. La realta dell’, Anima” alla luce del mistero di Maria nell esperienza mistica di
Chiara Lubich. I. I primi giorni, NU (33)2011, nr 3, s. 300.

195 F, Ciardi, Madre di Dio, CN (62)2018, nr 5, s. 59.

106 pisata Chiara 19 lipca 1949 roku: ,,Wowczas zrozumiatam: niebo zawiera w sobie stonce! Maryja
zawiera w sobie Boga! Bog tak Ja umilowat, ze uczynit Ja swoja Matka, a Jego Mitos¢ umniejszyta Go
wobec Niej!” Maria, dz. cyt., s. 32.

197 Por. G. Rossé, Maria. La realta dell’, Anima” alla luce del mistero di Maria nell esperienza
mistica di Chiara Lubich. I. I primi giorni, dz. cyt., s. 293.

198 Por, Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 211.
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mituje, / narodzit si¢ z Boga i zna Boga. / Kto nie mituje, nie zna Boga, / bo Bog jest
mitoscig” (1 J 4,7-8). Wszelka wiedza plynie ze spojrzenia na rzeczywisto$¢ stworzong
I niestworzong z takiej perspektywy. Chodzi zatem o przyjecie owej logiki pelnego,
wzajemnego obdarowania, jakie zachodzi miedzy Osobami Boskimi, a ktérego
niepodwazalnym $wiadectwem W oczach Chiary jest m¢ka i $Smier¢ Jezusa.

Jesli w Bogu milos¢ i poznanie sg ze sobg tozsame, to W uwarunkowaniach
ludzkich jedyna droga do nich jest krzyz, aszczegolnie: do§wiadczenie opuszczenia.
W Nim bowiem Syn ukazuje bezgraniczng miar¢ radykalnego daru z siebie. Co wigcej,
szczytowe objawienie mitosci staje si¢ jednoczes$nie otwarta drogg do uczestnictwa
W niej. Chiara wyjasnia, ze ,,z duszy [Jezusa] rozdartej opuszczeniem wydobywa si¢
Swiatlo Boze, Swiatto: Bog”!%. Bolesne wotanie Syna na krzyzu otwiera zatem te
jedyna w swoim rodzaju przestrzen teologalna, w ktorej cztowiek dostepuje widzenia.
Jego przedmiotem nie sa juz poszczegllne cechy, ale bezposrednio sam Bog, ktory
objawia si¢ jednoczes$nie jako mitosc¢ i jako $wiatlo.

Prawdziwe poznanie dokonuje si¢ W spotkaniu z Jezusem opuszczonym, gdyz
On przyjmuje w sobie kazda ludzka ciemno$¢ i rozswietla ja swoja mocg niejako od
wewnatrz. Pobudzany w swoim dzialaniu czysta, doskonata miloscig, Syn sktada
catkowity dar z siebie, tak iz zdaje si¢ wrecz przekresla¢ swoje bosko-ludzkie istnienie.
Pisze Lubich: ,Jezus opuszczony jest, poniewaz nie jest'!?. My jestesmy, jesli nie
jestesmy. Jesli jesteSmy, nie jesteSmy. Musimy by¢ «beztroscy», nie mysle¢, gdyz
jesteSmy dzie¢mi Bozymi. Dzieci Boze nie kombinuja. Tylko wtedy, gdy bedziemy
wolni od naszych mysli, nasz umyst bedzie W petni otwarty i bedzie nieustannie
otrzymywaé Swiatlo Boze i bedzie kanatem™'*. Paradoksalnie, prawdziwe istnienie
dostrzega Chiara w mitosci posunigtej az do granicy wlasnej osobowosci, ktorej
wyrazem jest wolanie opuszczenia na krzyzu. Postawa Chrystusa otwiera przed ludzmi
analogiczng droge: warunkiem pelnej realizacji bytu jest calkowity dar z siebie. Logika
istnienia zawiera si¢ | osigga swoj szczyt W milosci przezywanej na wzor trynitarny,
gdzie nieuchwytny dynamizm miedzy ,by¢” i,nie by¢” umozliwia jednocze$nie
doskonatg jednos¢ i troisto§¢ Osob.

To specyficzne nie-istnienie nalezy rozumie¢ nie tyle w sferze ontologicznej, co

duchowej i psychologicznej: wyplywa ono z pragnienia pelnego podarowania si¢

109 Cyt. za: M. Voce, Gesit abbandonato: finestra di Dio — finestra dell’'umanita, ,,Gen’s” 2016, nr 4,
s. 156.

110 Sama Lubich tak wyjasnia to paradoksalne sformutowanie: ,,Jezus opuszczony «nie jest», gdyz
kocha, a wigc «jest»”. Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 61, przyp. 54.

11 Tamze, s. 61 (podkreslenie moje).
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w relacjach wzajemnej mitosci. Dotyka jednak takze sfery poznawczej, gdyz oznacza
coraz wicksza wolno$¢ od samego siebie, od wlasnych schematow 1 ograniczen
wpisanych w natur¢ stworzong. W tym znaczeniu Lubich stwierdza, ze warunkiem
otwarto$ci umyshu na rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona jest bez-troska, anawet bez-
mys$lnoéé!'?, ktore stanowia 0 odpowiedniej dyspozycji cztowieka wobec daréow
Bozych. Duchowa i intelektualna wolno$¢ uzdalniaja bowiem ludzkie wtadze do bycia
kanatem dla Swiatla ptynacego od Stwoércy. Wten sposob czlowiek staje sig

113w biblijnym znaczeniu tego stowa: prostolinijnym, podobnym do Ojca

,,dzieckiem
I niosgcym innym Jego zycie.

Poznanie, jakie ptynie z doswiadczenia  Chiary, odpowiada jej
charakterystycznej duchowosci: jego zasadniczg perspektywe wyznacza jednosc. W jej
swietle, ktore stanowi odbicie blasku trynitarnej mitosci, dochodzi si¢ do najglebszego
poznania Boga i stworzenia. Takie jest, od samego poczatku, doswiadczenie pierwszej
wspodlnoty focolare: ,,Im bardziej kochatysmy'* Jezusa opuszczonego, tym bardziej
rozumiaty$émy co$ Z tajemnicy jednoéci dokonanej przez Jezusa na krzyzu”*™®. Kilka lat
p6zniej, W konteks$cie doswiadczenia mistycznego roku 1949, intuicja ta stala si¢
jeszcze bardziej wyrazista i uzasadniona: ,,Jest to wizja z Wysoka, z pozycji Jednego, ze
Szczytu, od Boga. Tylko On widzi rzeczy na ich prawdziwym miejscu, w proporcji do
wszystkiego innego. | tak jak On, widzi dusza, ktora weszta w Niego przez rang Jezusa
opuszczonego™!®. Postrzeganie bytow zgodnie z wewnetrzng prawda 0 nich, w relacji
do pozostatych, mozliwe jest W perspektywie jednosci: tak bowiem, przekonana jest
Chiara, widzi je Bog W swym zamysle stworczym.

Mocne przekonanie, ze to przede wszystkim opuszczenie Jezusa jest zroditem
mitoséci i poznania, powraca wielokrotnie i w roznych kontekstach w pismach Lubich.
W dzienniku z 1967 roku czytamy: ,,Jesli nie kochamy krzyza, jesli nie zyjemy dla
niego, to nie ma w naszym sercu prawdziwej mitosci do Boga ido braci, nie ma

madros$ci. Tak jak wtedy, kiedy narodzity$Smy si¢ do tego nowego zycia — rOwniez teraz,

112 wioskie okre$lenie ,,spensierati”, ktére w przywotanym fragmencie thumaczy sie jako ,,beztroscy”,
etymologicznie stoi w opozycji do ,,pensare”, to znaczy my$lenia. Por. Gesu abbandonato, Roma 2016,
s. 62.

113 | Jesli sie nie odmienicie i nie staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do krélestwa niebieskiego” (Mt
18,3).

114 Uzycie w tym miejscu rodzaju zenskiego uwarunkowane jest historycznie: w pierwszych latach
wokot Chiary gromadzity si¢ przede wszystkim dziewczgta. Ze wzgledu na odmienno$¢ konstrukceji
gramatycznej jezyka wloskiego i polskiego, zastosowanie formy zenskiej lub meskiej w niektorych
miejscach nalezy do arbitralnej decyzji ttumacza.

115 Krzyk opuszczenia, dz. cyt., s. 59.

116 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 60.
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kazdego ranka ofiarowujgc nasz dzien — powtarzamy: «Poniewaz jeste§ opuszczony,

Jezu, poniewaz jeste$ osamotniona, Maryjo»!’. To On jest cala nasza madroscig”!18,

Z biegiem lat Chiara utwierdza si¢ W przekonaniu, ze kazdy aspekt ludzkiego
dziatania wyptywa z mitosci, ktorej niepodwazalnym zrodlem jest Bog, 1do niej
prowadzi. Dla opisania tej wizji uzywa obrazu slonecznego promienia, ktory
przechodzac przez pryzmat, rozszczepia si¢ na siedem barw. Mito$¢ poréwnuje ona do
biatego $wiatta, a konkretne obszary zycia przypisuje do poszczegolnych kolorow!'®.
Kiedy w latach 1996-2002 zacheca cztonkow Ruchu do ozywienia i udoskonalenia
kolejno wszystkich siedmiu aspektow zycia, rok po roku przedstawia i Szeroko

komentuje kazdy znich. Swoje poszczegdlne wypowiedzi opatruje wymownymi

99120 99121 99122

tytulami: ,,Milo$¢ jest komunig”=", , Mito§¢ promieniuje” <, , Mito§¢ wznosi” <,

9123 95124 799125

»Mitos¢ uzdrawia”**, | Mitos¢ tworzy dom”*“*, [ Milo$¢ rodzi madros¢” <>, ,,Milosé

jednoczy”?®. We wzajemnym przenikaniu sie i uzupetianiu tych réznych obszarow
ludzkiej aktywnosci, widzi Lubich mozliwo$¢ adekwatnej odpowiedzi na Bozy zamyst
wobec cztowieka, W jego zlozonej naturze.

Komentujac, przy tej wiasnie okazji, specyfike intelektualnej i kulturowej

formacji czlonkéw Ruchu, Chiara stwierdza: ,,Ucieszytam si¢ bardzo na mysl, Ze

127

w naszym Dziele**" nauka widziana jest jako «jeden Zz siedmiu wyrazow naszego

zycian, jako aspekt mitosci. Moze tak jednak by¢ pod warunkiem, ze stuzy mitosci

Boga i blizniego™!?

madro$é!?®, anastepnie wskazuje cztery mozliwe drogi jej osiagniecia. Po pierwsze,

. Jednocze$nie podkresla ona fakt, ze fokolarinom zaleca si¢

trzeba prosi¢ 0 nig ze $wiadomoscia, ze jej jedynym zrddtem jest Stworca: ,, Ty jestes

17 Lubich odwotuje sie tu do praktyki obecnej juz we wczesnych latach Ruchu: pierwszg poranng
modlitwg fokolarin byly przywotane wyzej stowa: ,,Poniewaz jeste§ opuszczony, Jezu, poniewaz jestes
osamotniona, Maryjo”. Z jednej strony, wyrazaly one przekonanie, ze cierpienie Chrystusa na krzyzu jest
zrodlem zycia chrzescijanskiego. Z drugiej natomiast, nadawaty intencj¢ i ukierunkowanie kazdemu ich
dziataniu na rzecz jednosci. Por. La vita, un viaggio, dz. cyt., s. 139-141.

118 Cyt. za: Duchowosé jednosci nowq drogg, dz. cyt., s. 140.

19 ubich opisata calg duchowo$¢ jednosci z perspektywy siedmiu aspektow Zycia,
odzwierciedlajacych barwy teczy, w ktorych harmonijnej realizacji upatrywata peti chrzescijanskiego
powotlania. Por. tamze, S. 65-68.

120 Tamze, S. 69-74.

121 Tamze, s. 75-84.

122 Tamze, s. 85-97.

12 Tamze., s. 99-115.

124 Tamze, s. 117-133.

125 Tamze, s. 135-151.

126 Tamze, s. 153-166.

127 Oficjalna nazwa Ruchu Focolari brzmi Dzieto Maryi.

128 Tamze, s. 143-144.

129 Zalecenie, aby stara¢ si¢ o chrzescijanska madro$¢, wpisane jest w regute Ruchu. Por. Dzieto
Maryi, Statuty Generalne, dz. cyt., art. 64.
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wszystkim, ja jestem niczym”*®. Po drugie, przychodzi ona jako owoc mitoéci do Boga
I do blizniego, zgodnie z obietnicg Jezusa: ,Kto [...] Mnie miluje, ten bedzie
umitowany przez Ojca mego, ardéwniez Ja bede go mitowal iobjawi¢ mu siebie”
(J 14,21). Wszelkie ludzkie poznanie wskazuje zatem na dar Bozego objawienia, dla
ktorego przyjecia konieczna jest dyspozycja mitosci. Po trzecie, madros$¢ jest owocem
szczegblnej relacji z Jezusem opuszczonym, ktory prowadzi ku zmartwychwstaniu,
gdzie udziela obficie daréw Ducha Swictego®!. Cierpienie, 0 ile przezywane jest przez
cztowieka W perspektywie mitosci Boga, ,,uczy tego, czego W zaden inny sposob nie
mozna si¢ nauczy¢ [...], zasiada na najwyzszej katedrze”'®2. Po czwarte wreszcie,
madros¢ jest udziatem osob, ktore gromadzac si¢ W imi¢ Chrystusa, do§wiadczajg Jego
duchowej obecnosci i ptynacych z niej nadprzyrodzonych darow Parakleta.

Nie ulega watpliwosci, ze formacja intelektualna, jakiej Lubich pragnie dla osob
podazajacych jej duchowa droga, nie ma charakteru erudycyjnego, ale sapiencjalny.
Najwyzsza wartoscig dla ludzkiego zycia jest bowiem uczestnictwo W Bogu, ktérego
istotag jest mitos¢. Jej nastepstwem dopiero jest poznanie zamysthu stworczego
i zbawczego, odczytanie prawdy o cztowieku i otaczajacym go wszechswiecie, dostep —
realny, cho¢ adekwatny do ludzkiej kondycji — do tajemnicy Tréjcy Swietej, ktore;

$lady rozpoznaje si¢ W stworzeniu.
3. Miejsce czlowieka w zbawczym zamysle Boga

Otwieranie si¢ przed cztowiekiem tajemnicy Trojcy Swietej jest bez watpienia
znakiem taski, ktora wskazuje na odwieczny zamyst stworzenia i odkupienia. Dostep do
mitosci i poznania, cechujacych zycie trynitarne, stanowi za kazdym razem
niezastuzony dar, ktorego chrzescijanie juz w jaki§ sposob doswiadczaja, zaroOwno na
drodze zwyczajnej jak i— niektérzy — nadzwyczajnej. Dzieto wecielenia i zbawienia,
dokonane przez Chrystusa, znajduje si¢ W samym centrum tego zamystu Bozej mitosci,
ktory wypeklia si¢ w dziejach ludzkoséci, na poziomie osobistym | powszechnym.
Lubich, jak podkreslalismy juz wielokrotnie, odczytuje to dziatanie Trojcy Swiete;
w historii przez pryzmat opuszczenia Jezusa na krzyzu.

Wydarzenie paschalne stanowi zatem centralny punkt, z ktérego opisaé mozna

zamyst zbawczy. Z jego perspektywy odkrywamy pierwotne powotanie cztowieka do

180 Por. Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 226-227.

181 Zgodnie ze Statutami, cztonkowie Ruchu Focolari beda ,.,obejmowaé z Chrystusem Jego krzyz
i Jego opuszczenie (por. Lk 14,27), aby zajasnial w ich sercach Zmartwychwstaty, ktory rozlewa dary
Ducha”. Dzieto Maryi, Statuty Generalne, dz. cyt., art. 64.

132 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 144,

271



przebywania w bliskoéci Boga, ktorego brak staje si¢ niezno$ng udreka,
doswiadczeniem $mierci fizycznej | duchowej. Ono jednoczes$nie stanowi — otwartg
przed kazdym cztowiekiem — brame¢ na drodze do zjednoczenia z Ojcem, zamknigtej
wczesniej przez Swiadomos¢ marnosci ptynaca z grzechu. Tym samym rysuje si¢ przed
cztowiekiem perspektywa jego przysziego wywyzszenia, ze wzgledu na wilaczenie
w $mier¢ | zmartwychwstanie Chrystusa. Zamyst Boga objawia si¢ W calej swej
szeroko$ci: od pierwotnego powotlania do ostatecznego wejscia do chwaty, jako

synowie w Synu.
3.1. Pierwotne powolanie

Perspektywa jednosci opartej na relacjach trynitarnych, 2z ktérej Chiara
odczytuje calg otaczajaca ja rzeczywistosé, staje si¢ takze kluczem do interpretacji
istnienia $wiata i czlowieka. Nadzwyczaj bogatym okresem, rowniez jesli chodzi
0 odczytanie i kontemplacj¢ stworczego zamystu, byto doswiadczenie roku 1949. U
jego poczatku, lezy odkrycie w §wiecie stworzonym, W pigknie natury, szczegdlnej
obecnosci Boga, ktory podtrzymuje swoja miloscia kazde istnienie'®. Niewatpliwie
wizja ta staje si¢ 0 wiele szersza niz sam pejzaz wtoskich Dolomitow, ktory stanowi tlo
pierwszej fazy doswiadczenia mistycznego. Zapisuje Lubich w notatkach z tamtego
okresu: ,,Ten, kto jest obok mnie, zostal stworzony jako dar dla mnie, aja zostalam
stworzona jako dar dla tego, kto jest obok mnie. Na ziemi wszystko ze wszystkim jest
w relacji mitosci: kazda rzecz z kazda rzecza. Trzeba jednak by¢ Mitoscia, aby odnalez¢
ztota ni¢ laczaca byty”!%4. Cale stworzenie, ktorego czlowieck jest zwienczeniem,
naznaczone jest relacja do Stworcy i stanowi odzwierciedlenie Jego istoty. Mitos¢
nacechowana trynitarnie stanowi zaréwno bezposrednig przyczyne, jak i najglebsza
natur¢ oraz ostateczny cel wszelkiego istnienia poza Bogiem.

W sposob szczegdlny prawda ta odnosi si¢ do czlowieka, powotanego od
samego poczatku do osobowej relacji ze Stworcg. Wigz ta jest tak mocna, iz Chiara
posuwa si¢ do odwaznego stwierdzenia: ,,JesteSmy konieczni Bogu koniecznoscig
mitosci. Wierzymy w mitos¢ Boga do tego stopnia, ze wierzymy, iz On potrzebuje nas
w swoim zamysle mitosci. Kto kocha, potrzebuje osoby kochanej, tak bardzo jak kocha,
gdyz kocha¢ to nie tylko ,,czysta mito$¢” w powszechnym znaczeniu tego stowa.

(Czysta mitos¢ jest stopniem, aby doj$¢ do mitosci...) Kocha¢ znaczy by¢ Bogiem,

133 Por. F. Ciardi, La parola come amore e la presenza di Dio sotto le cose. Lettura trinitaria di
un’esperienza, dz. cyt., s. 155-180.
134 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 137.
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ktory kocha Boga i jest z kolei kochany przez Boga”!®®. Koniecznosci, na jaka powotuje
si¢ autorka, z pewnoscig nie nalezy odczytywa¢ w sensie ontologicznym: Lubich
fascynowata si¢ filozofig i musiata zna¢ dobrze roznice miedzy bytem koniecznym
a przygodnym. W powyzszym stwierdzeniu chodzi raczej 0 wyrazne podkreSlenie
wewnetrznej logiki mito$ci, ktéra czyni cztowieka tak waznym | niezastagpionym wobec
Stworcy. Warto$¢ ta wyptywa przede wszystkim z relacji, jakg Bog nawigzuje z ludzmi
stworzonymi jako osoby, na Jego obraz i podobienstwo. Mito$¢ wpisana W byt kazdego
czlowieka jest odzwierciedleniem odniesien wewnatrz Trojcy Swigtej, gdzie — jak pisze
Chiara — Bog kocha Boga i w odpowiedzi jest z kolei kochany przez Bogal®.
Przywolana czysto$¢ to cecha bezinteresownosci: jest ona niezbedna, ale nie stanowi
jeszcze pelni, gdyz w $wietle dogmatu trynitarnego kocha¢ znaczy doswiadczad
rowniez wzajemnos$ci. Taki jest, od samego poczatku, zamyst Boga wobec cztowieka.
Lubich nie zatrzymuje si¢ wylgcznie na kontemplacji tak wzniostego powotania.
Zasadnicze sa bowiem dla niej konsekwencje praktyczne, ktore wnosza przemiang
codziennego zycia chrzesécijanskiego. ,,Dusza, poniewaz jest obrazem Boga — wyjasnia
— jest mitoscig, a gdy mitos¢ zwraca si¢ ku sobie samej jest jak ptomien, ktory bez
podsycania gasnie. Patrz poza siebie, nie W Siebie, nie w rzeczy, nie w stworzenia; patrz
na Boga, aby si¢ z Nim zjednoczy¢. On jest W glebi kazdej duszy, ktéra zyje; a jesh
nawet jest martwa — to itak jest tabernakulum Boga. Oczekuje Boga jak radosci

»137 Stworzony od samego poczatku na obraz

| spelnienia swego istnienia
i podobienstwo Trojcy Swietej, cztowiek ze swej natury ukierunkowany jest na mito$é,
apoza nig traci swojg najglebszg tozsamo$é. Chodzi jednak zawsze 0 niezwykle
wymagajaca, specyficzng relacje, ktorg nawigzuje on z Bogiem obecnym — tak jak
w nim samym — rowniez W drugim. Odkrycie tego powszechnego, wewnetrznego
podobienstwa W kazdej napotkanej osobie oznacza przywrdcenie jej wilasciwej
tozsamosci, zgodnie z zamystem stworczym. Bog jest bowiem prawda o ludzkim
istnieniu, jego rado$cig i spetnieniem. Z tego wzgledu, kazdy cztowiek, niezaleznie od
aktualnej sytuacji, z samej swej natury przyzywa obecnosci Tréjcy Swietej, gdyz
stanowi Jej tabernakulum.

Podobnie jak do Boga, rowniez do cztowieka odnosi si¢ przekonanie Chiary, ze

mito$¢ nie jest przymiotem czy najwyzsza cnotg, lecz stanowi zasadge istnienia. Poza nig

135 Cyt. za: G. Marchetti, Spunti per [’etica in alcuni scritti di Chiara Lubich su Gesit Abbandonato,
NU (29)2007, nr 2, s. 178.

18 W przytoczonym zdaniu trzykrotnie powtoérzone stowo ,Bog” mnalezy rozumie¢ jako ,,Osoba
boska”. Uzyta przez Lubich formuta podkresla, iz mitos¢ w Trojcy Swietej jest petna i doskonata w
kazdej relacji, a tym samym stanowi niedoscigniony wzor dla odniesien migdzy ludzmi.

187 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 128.
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wszystko staje si¢ podobne do $mierci. ,,Nasze zycie przypomina los gwiazd: jesli kraza
— istnieja, gdyby przestaty krazy¢, przestatyby istnie¢. Istniejemy — czyli jest w nas nie
nasze, lecz Boze zycie — gdy ani przez chwile nie przestajemy kocha¢. Mito$¢ osadza
nas w Bogu, a Bog jest Miloscig”!®. Wedlug Lubich, decyzja, aby kochaé, nie jest

opcja W obszarze moralnym, lecz stanowi 0 ontologicznym?®3®

statusie  osoby
w perspektywie zycia nadprzyrodzonego. To milos¢ sprawia, ze cztowiek aktualizuje
swoje podobienstwo do Boga i odpowiada tym samym na Jego zamyst.

Mysl ta wspotbrzmi glgboko ze stowami ojcow Soboru Watykanskiego II, ktore
wskazuja wyraznie na analogie¢ migdzy relacjami mig¢dzyludzkimi a zyciem
intratrynitarnym: ,,Pan Jezus, kiedy prosi Ojca, aby «wszyscy stanowili jedno, (...) tak
jak My jedno stanowimy» (J 17,21-22), i otwiera niedostepne ludzkiemu rozumowi
perspektywy, ukazuje pewne podobienstwo pomiedzy jednoscia Osob Boskich,
a jednoscia dzieci Bozych w prawdzie i mitosci. Podobienstwo to ujawnia, ze cztowiek,
bedacy na ziemi jedynym stworzeniem, ktorego Bog chcial ze wzgledu na nie samo, nie
moze sie W petni odnalezé inaczej, jak tylko przez szczery dar z siebie samego”C.
Wyjatkowos$¢ osoby ludzkiej polega wiasnie na tym, iz realizuje si¢ ona dopiero wtedy,
kiedy catkowicie oddaje si¢ z mitosci. W przeciwnym razie nie osiaga tej pelni, ktéra
wpisana jest w jej powotanie do zycia w Bogu. Jesli mito$¢ jest pewng formg istnienia
Trojcy Swietej, to dla cztowieka stanowi ona jedyna droge udzialu w nim: w sposob
tajemniczy, lecz realny.

Bez watpienia wielko$¢ ludzkiego powotania nie jest owocem szczegdlnych
zashug, lecz wyplywa catkowicie z faski pochodzacej od Stworcy: z podobienstwa
I wlaczenia od samego poczatku W relacje z Nim. Pisze Chiara: ,,wszystko to, co czyni
Bog, jest dzielem doskonatym, doskonalym jak Bog, dlatego trynitarnym, a to znaczy:
Mitosnym. Chodzi 0 wyniesienie tego drugiego, brata, na swoj poziom, komunikujac
mu samego siebie”?*!. Doskonato§¢ milosci kryje sie W jej wymiarze trynitarnym: jest
ona catkowita, zawiera W sobie wzajemnos¢, a jednoczesnie pozostaje otwarta. Ponadto,
uczestnicy relacji, to jest kochajacy i kochany, spotykaja si¢ na tym samym poziomie,
jako dar jeden dla drugiego.

Opisane wyzej cechy mitosci rozpoznaje Lubich juz w samym akcie stworczym.

Swiat pochodzacy od Boga staje wobec Niego jako drugi, jako inny, aw dziele

138 Tamze, s. 134.

139 Zob. A. Pelli, ,,Solo I'amore é”. Alcuni tratti sull’essere come amore negli scritti di Chiara
Lubich, dz. cyt., s. 185-207.
140 GS 24,

141 Cyt. za: P. Coda, Dio che dice Amore, dz. cyt., s. 87.
274



wcielenia zostaje — w Osobie Syna — wyniesiony do udzialu W zyciu trynitarnym.
W przeciwnym razie nie bylby wylacznie owocem doskonatej mitosci. W pewnym
sensie zatem stworzenie wchodzi ze Stwoércg W relacje rownosci, gdyz On sam tego
pragnie iuzdalnia je do tego. Ztej perspektywy nalezy odczytywaé oryginalne
stwierdzenie Chiary, ze Bog jest pierwszym, ktory wprowadza W zycie przykazanie:
,,milyj blizniego swego jak siebie samego” 142, Oznacza to, ze streszczenie catego prawa
przekazane czlowiekowi stanowi nie tylko zalecenie natury religijno-moralnej, lecz
odstoniecie przed nim zasady zycia trynitarnego, ktore otwiera si¢ ad extra. Wizja ta,
jak wspomniano juz wcze$niej, nie zawiera W Sobie nic z panteizmu, gdyz zachowane
zostajg wyrazne granice miedzy porzadkiem stworzonym a niestworzonym?*4®, Pozostaje
jednak tajemnicg mitosci to, ze W swojej mocy Bog powotuje do istnienia byt inny,
cho¢ jednoczesnie podobny do siebie, a we wcieleniu Syna obdarza go udzialem
W swoim wilasnym zyciu. W ten sposob dokonuje si¢ nowe stworzenie, W ktérym — po
przezwyci¢zeniu przeszkody grzechu — dopenia si¢ pierwotny zamyst wobec cztowieka
I Swiata. W jego $wietle, zauwaza Lubich, ,,nic nie jest lepiej zorganizowane niz to, co
milo$¢ porzadkuje, i nic nie jest bardziej wolne od tego, co mito$é taczy w jedno™244,
Taka interpretacja historii stworzenia izbawienia czlowieka mozliwa jest
wylgcznie z pespektywy popaschalnej. Bez watpienia, jedynym kluczem do niej sg
$mier¢ izmartwychwstanie Chrystusa, w ktorych otwiera si¢ W pelni i realizuje
W czasie pierwotny zamyst mitosci. W rzeczywisto$ci stworzonej bowiem miarg
calkowitego daru z siebie, iwyniesienia drugiego na ten sam poziom, jest oddanie
wlasnego zycia. W tym konteks$cie powraca zatem, W doswiadczeniu i refleksji Lubich,
wolanie opuszczenia na krzyzu jako kulminacyjny punkt fizycznej i duchowej meki,
a tym samym mitosci wcielonego Syna. Analizujac t¢ wizje, Coda stwierdza: ,,Jezus,
z mitosci do Ojca i do ludzi, czujac si¢ oderwany od Ojca, z mitosci «traci» boska wigz,
ktora czyni Go jedno z Ojcem: Ducha Swigtego. Ale wiasnie W ten sposob nie tylko
odnajduje Go w sobie (w wydarzeniu zmartwychwstania, w ktorym takze Jego
cztowieczenstwo zostaje uwielbione przez Ducha), lecz udziela Go ludziom. W ten
sposob, dzigki darowi Ducha Swietego, Jezus opuszczony udziela stworzeniu Bytu

Stworcy” 14,

142 por. tamze.

143 Jedynie trynitarny model jednosci, ktory modlitwa arcykaptanska Jezusa pozwala rozszerzy¢ takze
na §wiat stworzony, moze wyjasni¢ zjednoczenie wszystkiego w Bogu, przy zachowaniu odrgbnosci
Stworcy i stworzenia. Por. P. Coda, Creazione in Cristo e nuova creazione nella mistica di Chiara
Lubich, dz. cyt., s. 671-672.

18 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 165.

145 P, Coda, Creazione in Cristo e nuova creazione nella mistica di Chiara Lubich, dz. cyt., s. 665.
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Nowos¢ drugiego stworzenia wynika zjego charakteru powszechnego
I ostatecznego. Od poczatku, przekonana jest Chiara, wszechswiat, a w nim cztowiek
bedacy jego ukoronowaniem, naznaczony byl znamieniem trynitarnym, gdyz powotany
zostal do istnienia zidla mito$ci. Zamyst ten stal si¢ jednak W pelni czytelny
i w pewnym sensie dostepny dla ludzi, kiedy w dramacie Chrystusowego krzyza
otwarlo si¢ przed nimi misterium Tréjcy Swictej. Woéwczas dar Ducha Swietego
udzielony stworzeniu wnidst W nie ,,Byt Stworcy”: doskonata wigz mitosci, pochodzaca
nie z natury, lecz przez uczestnictwo'®. Opuszczenie Jezusa wpisuje si¢ zatem W te
samg logike trynitarng, ktorg naznaczona jest od samego poczatku relacja Boga do

Swiata.
3.2. Opuszczenie jako przejscie

Krzyz Chrystusa, ktorego synteza i wyjasnieniem jest wotanie ,,Boze moj, Boze
moj, czemu$ Mnie opuscit?” staje zatem w samym centrum bosko-ludzkiej historii.
W nim dokonuje si¢ przelom, jesli chodzi 0 wypelnienie si¢ zamystu mitosci Ojca
wobec czlowieka. Nowe stworzenie, ktore jest kontynuacja pierwszego, rodzi si¢
z Opuszczonego jako z ziarnal¥’. Centralny charakter tego wydarzenia nie oznacza
jednak zawrocenia linearnego biegu dziejow: wszech§wiat, a z nim cztowiek, dopetnia
si¢ W czasie, ktoremu dzielo wcielenia i odkupienia nadaje nieznany dotad sens. Z tego
ostatniego ptyng bogate konsekwencje zar6wno W wymiarze powszechnym,
historiozbawczym, jak i osobistym, teologiczno-duchowym.

Dla wyrazenia dynamicznego charakteru spotkania z Ukrzyzowanym, Lubich
odwotuje si¢ do réznorodnych obrazéw: niektore z nich wpisujg si¢ W klasyczng
symbolike duchowosci chrzescijanskiej, inne zaskakujg swoim zakorzenieniem we
wspolczesnosci. Przede wszystkim, powraca W nich przekonanie, ze tak jak historyczna
Pascha Jezusa byla przejsciem od cierpienia i$mierci do zmartwychwstania
| wywyzszenia, podobnie kazdorazowe, osobiste lub wspdlnotowe spotkanie
z Ukrzyzowanym jest realnym procesem przemiany, nawet jesli dokonuje si¢ ona

wylacznie w sferze duchowej.

146 Uczestnictwo czlowieka w zyciu Boga wyjasnia Chiara poprzez oblubienczg relacje miedzy
stworzeniem a wcielonym Synem: ,Kosciot jest Oblubienica Chrystusa, poniewaz On udzielit Mu
swojego Ducha; Stworzenie jest Oblubienica Stwoércy, poniewaz Stworca [za posrednictwem Syna]
udzielit mu swojego Bytu: Mitosci”. Cyt. za: tamze, S. 670-671.

147 Chrystus jest ziarnem. Cialo Mistyczne jest korong drzewa. Chrystus jest Ojcem drzewa: nigdy
nie byl tak bardzo Ojcem jak w opuszczeniu, kiedy nas zrodzit jako swoje dzieci; w opuszczeniu, gdy
unicestwia Siebie i pozostaje — Bdg. Ojciec jest korzeniem dla Syna. Syn jest ziarnem dla braci”.
Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 75.
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W 1950 roku Chiara zapisuje: ,Istniejga dusze, ktore kochajg Jezusa
opuszczonego, ale nie tak, jak On chciatby by¢ kochany'*®. Ciagle pozostaja one
w Jezusie opuszczonym i nigdy nie przechodzg do bycia Jezusem. Jezus opuszczony
jest brama i nalezy ja przej$¢”'*®. Lubich jest przekonana, ze prawdziwa mitosé do
Ukrzyzowanego oznacza przyjecie za swoja Jego logiki catkowitego daru z siebie az po
oddanie zycia, w sensie duchowym oraz fizycznym. Chodzi zatem o0 postawe
dynamiczng, ktora prowadzi do dzialania w obszarze poznawczym — akt zawierzenia
oraz egzystencjalnym — konkretny gest zapomnienia o sobie ze wzgledu na bliznich°.
Natomiast przylgniecie do krzyza w sposob bierny, zatrzymanie si¢ na nim bez podjecia
czynnej mitoéci, stanowi wedlug Chiary pokuse cierpictnictwa®!. Jesli chodzi
0 pozorng opozycje migdzy Jezusem opuszczonym a Jezusem — W perspektywie calego
Jego ziemskiego zycia — nalezy rozumie¢ ja wylacznie jako wskazoéwke natury
duchowej'®. Krzyz, cierpienie i $mieré dotykaja Osoby wcielonego Syna: nie tylko
w zaden sposdb jej nie naruszaja, ale wrgcz zdajg si¢ potwierdza¢ realno$¢
doswiadczenia w boskiej 1 ludzkiej naturze. W przeciwnym razie nie mozna by
wyjasni¢ opuszczenia Jezusa. Takze cztowiek jest powotany do udzialu wtym
doswiadczeniu Syna Bozego, ale Z zachowaniem jego wewngtrznej dynamiki mito$ci:
przechodzgc wraz z Nim przez bram¢ oderwania od Ojca przy jednoczesnym oddaniu
si¢ Jemu — przez S$mier¢, ktéora odtad zmierza W sposéb niezawodny ku
zmartwychwstaniu.

W dalszej czeSci przytoczonego wyzej tekstu czytamy: ,,JJezus opuszczony jest
podobny do «fabryki», jest podobny do «maszyny», ktora formuje drugiego Jezusa.
Trzeba wyjs¢ z niej jako Jezus, anie pozostawa¢ W «maszynie»”*3. Mamy tu do
czynienia z opuszczeniem rozumianym juz nie jako historyczne wydarzenie W zyciu

Chrystusa, lecz jako trwajace W Jego uczniach do$wiadczenie duchowe. Zaskakujace

148 Refleksja ta, cho¢ zachowuje forme ogdlng, wyptywa z konkretnego do$wiadczenia pierwszej
wspolnoty Ruchu. Uzyte tu sformulowanie ,,dusze” odnosi si¢ do obecnych w tamtym okresie
fokolarinéw, ktérzy podejmuja t¢ sama co Chiara drog¢ duchowa i wraz z nia stopniowo odkrywaja
specyfike relacji z Jezusem opuszczonym. Por. Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 34-40.

149 Tamze, s. 38.

150 W duchowoséci Lubich ten podwdjny wymiar spotkania z cierpieniem, ktérego owocami sg akt
kognitywny oraz egzystencjalny, oznacza podwojne ,,wyjscie poza siebie”: ku Bogu oraz ku drugiemu
cztowiekowi. Por. S. Tobler, Tutto il Vangelo in quel grido. Gesu abbandonato nei testi di Chiara Lubich,
dz. cyt., s. 105-106.

181 Por. Dlaczego mnie opuscites? Cierpienie w $wietle duchowosci jednosci, Krakow 2000, s. 100-
101.

152 W innych miejscu bardzo wyraznie Lubich stwierdza, ze ,Jezus to Jezus opuszczony. Jezus
opuszczony to Jezus”. Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 56. Wotanie opuszczenia objawia w jej przekonaniu
najglebsza prawde o weielonym Synu, o Jego odwiecznej wiezi z Ojcem i podj¢tej z mitosci do cztowieka
kenozie.

153 Tamze, s. 38.
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okreslenia ,fabryka” i,maszyna” wskazuja na dynamiczny proces catkowitej
przemiany ukierunkowany na osiggnigcie nowej jakosci. Te wspolczesne pordwnania
pozwalaja uchwyci¢ absolutng bezzasadnos¢ trwania wewnatrz: efekt, czyli duchowe,
zbawcze owoce przychodza dopiero po przejsciu przez proces. Opuszczenie jest
ograniczone W czasie, pozostaje za$§ po nim: upodobnienie cztowieka do Chrystusa.
W ten sposob wypelnia si¢ zamyst Ojca, ktorym jest uksztaltowanie stworzenia na
podobienstwo Syna | wlaczenie go W ten sposob W krag mitosci trynitarnej.

W innym jeszcze miejscu Chiara zauwaza, ze ,,samochdd na tyle posuwa si¢
naprzdd, na ile starczy paliwa. Dzieto Boze rozwija si¢ na tyle, na ile cierpienie zostato
przemienione w milo$¢”>*. To lakoniczne stwierdzenie, ktore nawiazuje do cyklu
produkcji energii potrzebnej do ruchu, autorka odnosi do doswiadczenia opuszczenia.
Nie ulega watpliwosci, ze wlasnie przemiana cierpienia W mito$¢ stanowi samo sedno
odkupienia dokonanego przez Chrystusa. Przyjmujac analogiczna logike we wlasnym
zyciu, réwniez kazdy czltowiek — ztaczony z Synem ze wzgledu na przyjecie przez
Niego ludzkiej natury — uczestniczy w tym procesie zbawczym i moze juz do§wiadczy¢
Jego owocow.

Przejscie, jakim jest Pascha Jezusa, oznacza zupetnie wyjatkowe spotkanie tego,
co stworzone z Niestworzonym. W swietle duchowos$ci Lubich przestrzenig tej nowej
relacji jest Osoba Syna, ogolocona ze wzgledu na bezmiar mitoSci przelanej na
ludzkos¢. ,,Nigdy Jezus nie byt tak bardzo czlowiekiem, jak kiedy byl Jezusem
opuszczonym. Podczas gdy wczesniej bowiem wida¢ w Nim bylo Cztowieka, teraz byt
[tylko] czlowiekiem. W rzeczywistosci, bedac — jako Bog — Czlowiekiem
powszechnym, po oddzieleniu si¢ od Boga, stal si¢ pojedynczym cztowiekiem. Ale nie
przestajac by¢ Bogiem, przebostwit to, co szczegdtowe. Dlatego On, jako Bog, czyni
boskim to, co pojedyncze i dowodzi, ze W pojedynczym cztowieku moze zawieraé si¢
to, co Powszechne. Zatem uczestnictwo w Zyciu boskim nie oznacza dla nas, Ze
otrzymujemy jego cze$é, ale ze — bedac sami pojedynczy — posiadamy je cate”*®.

W opuszczeniu Jezusa Chiara dostrzega nowy etap Jego utozsamienia si¢
z kazdym cztowiekiem, jakby potwierdzenie i poglgbienie wczesniejszego przyjecia

ludzkiej natury®®

w momencie wcielenia. O ile bowiem przedtem dat si¢ pozna¢ w swej
wyjatkowosci | mocy Bozej, na krzyzu pozbawiony jest wszystkiego: zdaje si¢ rOwniez

traci¢ swoja szczegolng wiez z Ojcem. W swej nowej kondycji jawi si¢ jako zwyczajny,

1% Tamze, s. 71.
155 Cyt. za: P. Coda, Creazione in Cristo e nuova creazione nella mistica di Chiara Lubich, dz. cyt.,
s. 667.

1%6 | Syn Bozy poprzez wcielenie zjednoczyl sie w pewien sposob z kazdym cztowiekiem”. GS 22.
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jednostkowy czlowiek. Wtedy wlasnie, uwaza Lubich, dociera ze swoja taska
I tchnieniem boskiego zycia do kazdej osoby ludzkiej. Poniewaz za$ oddzielenie od
Ojca jest pozorne, wtym doswiadczeniu przecigtnosci |samotnosci plynacej
z indywidualizmu, podnosi On cztowieka do najwyzszej godnosci. Pozostajac
jednostka, osoba ludzka ma udzial w pelni zycia Boga, ktore samo w sobie jest
doskonate, powszechne, wszechogarniajace. Nowe stworzenie, jako owoc dzieta
zbawienia, dokonuje si¢ catkowicie W Synu iprzez Niego: tym samym zostaje ono
zjednoczone i przyobleczone w Chrystusa, zachowujgc jednoczes$nie swoja odrgbnosé
I pojedyncza tozsamos¢.

Doswiadczenie krzyza, ktorego tajemnicza synteza zawiera si¢ W wotaniu
opuszczenia, wyznacza poczatek odradzajacego si¢ zycia, W wymiarze powszechnym
oraz osobistym. Pisze Balthasar: ,wszystkie zrodta taski wytryskuja ztej nocy
[krzyzowej]: wiara, mito$¢ i nadzieja. Wszystko, czym jestem — oile jestem czyms$
wiecej, anizeli tylko pozbawionym nadziei przemijajacym przechodniem, ktorego iluzje
I wszystko inne catkowicie niweczy $mier¢ — jestem dzigki tej $mierci, ktora otwiera mi
dojscie do wypelniajacego mnie Boga. Rozkwitam na grobie Boga, ktory za mnie
umart”?’,

Zbawcze cierpienie Syna nadaje zupelnie nowsg jakos$¢ i warto$¢ kazdemu
ludzkiemu zyciu: to kim jest dzisiaj czlowiek, ciaggle jeszcze w drodze do petni komunii
w Tréjcy Swietej, jest owocem tego szczytu kenozy. Nie mozna inaczej zrozumie tej
Bozej pedagogii przemiany jak W kategoriach najwyzszej mitosci, W ktéra wpisana jest
wzajemnos¢. Posrednictwo Chrystusa zawiera W sobie dwa kierunki: zstepujacy, ze
wzgledu na dar Ojca dla ludzi, atakze wstepujacy: dzigki catkowitemu oddaniu si¢
Syna w naturze stworzonej. Prawdziwa, obustronng miarg tej mitosci, jak sugeruje
Sesboii¢, jest $mier¢. ,,Poniewaz Jezus jest prawdziwym Synem Boga, ofiarowuje
ludziom bezzwrotny dar z Boga [...]. Zgodnie z dynamika po$rednictwa zst¢pujacego
mozna powiedzie¢, ze Bog kocha cztowieka na $mier¢ i zycie”!®®. Jednoczesnie, ,,Jezus,
bedac prawdziwym czlowiekiem, realizuje bezpowrotny dar czlowieka dla Boga.
Ofiarowanie si¢ Boga w darze cztowiekowi zaktada bowiem, Ze 6w dar zostanie
zaakceptowany i przyjety. Jednocze$nie przyjecie przez cztowieka daru Boga nie moze

polega¢ na niczym innym, jak tylko na obdarowaniu Boga czlowiekiem [...]. Zgodnie

157 H. Urs von Balthasar, Cordula albo o swiadectwie chrzescijanina, Krakow 2002, s. 18.
1%8 B, Seshoiié, Jezus Chrystus jedyny posrednik. Rzecz o odkupieniu i zbawieniu, dz. cyt., s. 151.
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Z tg dynamikg posrednictwa wstgpujgcego mozna powiedzie¢, ze cztowiek kocha Boga
az do $mierci”**®,

Przejécie, jakie dokonuje si¢ W opuszczeniu Jezusa na krzyzu, oznacza
niezwykla wymiane mito$ci migdzy Bogiem a cztowiekiem, ktorej jedynym mozliwym
podmiotem jest wcielony Syn. Tozsamo$¢ osoby ludzkiej, jej aktualny stan i rozpiety
W czasie proces doskonalenia az po ostateczne przebostwienie, sg gigboko zakorzenione
W krzyzu. Pisze Chiara: ,,Chrystus jest Ojcem drzewa: nigdy nie byl tak bardzo Ojcem
jak w opuszczeniu, kiedy nas zrodzit jako swoje dzieci; w opuszczeniu, gdy unicestwia

Siebie i pozostaje — Bog”*%°.
3.3. Przyszle wywyzszenie

Aktualizacja zamystu Stworcy wobec czlowieka wpisana jest W historie,
w doswiadczenie ,juz ijeszcze nie”, czy tez jak sugeruje Coda, ,juz ijeszcze
bardziej”!®. ,W tym sensie, ze Krolestwo Niebieskie W tonie Ojca bedzie wylacznie
doswiadczeniem W «jeszcze petniejszy» sposdb (ponad wszelkie ludzkie oczekiwanie)
tego, czego «juz» doswiadczamy W naszym zyciu odkupionym i zmartwychwstatym
w Chrystusie”®?. Taka wlasnie perspektywe przyjmuje Lubich. Utrzymuje ona, Ze
aktualne zjednoczenie z Jezusem opuszczonym — ktére oznacza mito$¢ oczyszczong
Z tego, co ludzkie, nawet jesli uwarunkowang W czasie — pozwala cztowiekowi juz teraz
uczestniczy¢ W zyciu Boga. Przekonanie to ptynie z jej osobistego doswiadczenia, nie
tylko w okresie nadzwyczajnych ftask, ale wtypowej dla niej mistyce zycia
codziennego'®®. | Tam w gorze — wyjasnia — bedziemy posiada¢ dodatkowo «lumen
gloriae» to znaczy nowa wizje rzeczy, ale substancja (mito$¢) pozostaje”'®*. Oznacza to,
ze W obecnej kondycji cztowieka niepelne jest widzenie, natomiast kazda aktualizacja
owej logiki daru ukazanej na krzyzu, pozwala kosztowaé juz teraz owocoOw komunii
w Bogu. Jedynym kluczem do zycia na ziemi jest Jezus opuszczony, W ktdrym

odnajduje si¢ zar6wno uwarunkowania ludzkie, jak i Bozg wszechmoc. Dlatego, ,.kto

159 Tamze, S. 152-153.

160 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 75.

161 P, Coda, ,, Viaggiare” il Paradiso, dz. cyt., s. 214.

162 Tamze, s. 214.

183 Juz w 1950 roku Lubich okre$la duchowo$¢ jednosci jako mistyke nowego przykazania, mistyke
Kosciota rozumianego jako jednos$¢ Mistycznego Ciala. Jest to zatem ,,mistyka tych, ktorzy mituja sig
wzajemnie tak, jak On nas umitowat; mistyka jednosci dusz odzwierciedlajacej tu na ziemi Tréjce Swieta
w niebie: trwajac na ziemi, poniewaz tutaj trzeba §wiadczy¢ o Bogu-Cztowieku i tutaj jest Kosciol”. Cyt.
za: F. Ciardi, L intuizione di una ,,spiritualita collettiva”: un’unita di anime che rispecchia la Trinita di
Lassu, dz. cyt., s. 35.

164 Cyt. za: P. Coda, ,, Viaggiare” il Paradiso, dz. cyt., s. 229.
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Go znalazl, znalazl niebo: juz tu na dole”'®. W Nim bowiem, powtarza Chiara przez
cale swoje zycie, ,.jest cate Niebo z Trojca Swieta i cata ziemia z ludzkoscia™*®.

Mito$¢, siegajaca najwyzszej granicy W wolaniu opuszczenia na krzyzu, stanowi
substancje zarowno obecnej wedrowki cztowieka, jak i przyszitego jego wywyzszenia.
W niej zawierajg si¢ zapowiedz i pierwsze zalgzki zycia trynitarnego, ktore jest z woli
Ojca przeznaczeniem wszelkiego istnienia. Pisze Lubich: ,owo Swiatlo [Boga
objawiajacego si¢ W Jezusie opuszczonym] dotykajace kazdego uczynito nature ludzka
— naturg boska, wynoszac nature¢ do sfery nadprzyrodzonej, a w cztowieku — cale
stworzenie. W ten sposob wszystko podaza do Boga i nic si¢ nie zatraci”*®’. Przywotane
wyzej $wiatto oznacza misterium zycia trynitarnego rozdarte W pewien sposéb, zgodnie
Z obrazowaniem autorki, podczas meki na krzyzu. Obejmujac zbawczym dziataniem
calg ludzkos¢, Chrystus rozlal je nastgpnie na kazdego czlowieka, obdarzajac go
udziatem w swoim bostwie. Takie wyniesienie natury stworzonej wyznacza
nieodwracalny zwrot w dziejach $wiata: od tej pory wszystko ukierunkowane jest na
Boga. Chrystus jako pojedynczy czlowiek w akcie przebdstwienia dosigga wszystkich
ludzi, ci za$ begdac ukoronowaniem wszelkiego stworzenia — wiaczaja je w ten
nadprzyrodzony zamyst mitosci. Przy zachowaniu odrebnos$ci natury, wszystko zostaje
objete znamieniem trynitarnym, aby W czasach ostatecznych odnalez¢ sie, poprzez
doskonate utozsamienie z Synem, w samym sercu Tréjcy Swietej.

Powyzsze intuicje teologiczne, ptynace z duchowos$ci jedno$ci, azwlaszcza
z poczatkowego okresu mistycznego, Chiara wyjasnia podczas wreczenia jej doktoratu
honoris causa na uniwersytecie $w. Tomasza w Manili®®. | Poniewaz w Bogu istnieje
doskonata perychoreza miedzy trzema Osobami Boskimi, aza posrednictwem
Chrystusa w Duchu Swigtym dokonuje sie takze perychoreza miedzy Trojca Swicta
a ludzkoscia, ktora jest szczytem i synteza stworzenia: Tys ich umilowal, tak jak Mnie
umilowates (por. J 17, 23), to takze cale stworzenie, zjednoczone w Chrystusie jako
Glowie, jest przeznaczone do tego, aby by¢ — tak jak Maryja i w Niej — na zawsze
osadzone w Tréjcy Swietej, czyli, aby zyé i w nieskonczono$¢ radowaé sie zyciem
samego Boga, wciaggle nowym iniewyczerpanym dynamizmie odniesien

trynitarnych”%°,

165 Tamze.

186 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 148.

187 Jednosé, dz. cyt., s. 59.

168 por. Dottorati honoris causa conferiti a Chiara Lubich, dz. cyt., s. 65-89.
189 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 297-298.
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Lubich odwotuje si¢ tu do klasycznego W teologii pojecia perychorezy, aby
opisa¢ to, co ona sama rozpoznaje intuicyjnie jako dynamizm zycia intratrynitarnego,
ktére nacechowane jest bezwarunkowym i catkowitym darem z siebie. Ta sama mitos¢,
ktora stanowi zasade relacji migdzyosobowych w samym Bogu, charakteryzuje Jego
wyjscie ku czlowiekowi przez postanie na §wiat Syna. Zazwyczaj perychoreza, oprocz
komunii trynitarnej, nazywa si¢ wspoOlprzenikanie si¢ w Chrystusie natury ludzkiej
I boskiej. Chiara rozszerza to pojgcie na ustanowiong W ekonomii zbawienia nowg wigz
miedzy Trojca Swieta a ludzkoscia i przywoluje w tym kontekscie fundamentalny dla
jej duchowosci fragment modlitwy arcykaptanskiej: ,,Oby sie tak zespolili w jedno, aby
$wiat poznal, ze§ Ty Mnie postat izes Ty ich umitowat tak, jak Mnie umitowate$”
(J 17,23).

Mito$¢ Ojca do Syna, ktéra rozszerza si¢ na ludzkos¢, a w dalszej kolejnosci
W pewien sposob takze na cale stworzenie, jest gwarancja eschatologicznego
wypetnienia si¢ zamyslu wobec czlowieka: wlaczenia go W zycie trynitarne.
Antycypacja przysztego, powszechnego wywyzszenia jest typologiczna wizja Maryi,
ktora juz w historii dostgpita udzialu w chwale Bozej. Chiara nie ma watpliwosci, ze
przebostwienie cztowieka dokonuje si¢ W Chrystusie jako Glowie, ale uznaje rowniez
szczegolng role Jego Matki, rozpoznajgc W niej symboliczng przedstawicielke, niemal
synteze rodzaju ludzkiego, atakze ,ikone i wyraz catego stworzenia”!’®. Maryja juz
osadzona zostata w Trojcy Swictej i to jej miejsce jest — podobnie jak w jej przypadku,
dzieki tasce — przeznaczeniem wszystkich’.

Napiecie pomiedzy ,,juz” a ,,jeszcze bardziej”, jakiego doSwiadcza cztowiek na
przestrzeni historii, wjej wymiarze powszechnym oraz osobistym, wyplywa
niewatpliwie z jego umiejscowienia w czasie. Wszczepienie w Chrystusa, w Jego
$mier¢ i zmartwychwstanie, oznacza do$wiadczenie obydwu tajemnic W ich
nastgpowaniu jednej po drugiej, anie — jak to jest w wiecznoSci charakteryzujacej
wymiar transcendentny — jednoczes$nie. Z tego wzgledu, kiedy Chiara odnosi si¢ do
przebostwienial’? czyni to wylacznie w konteksécie Jezusa opuszczonego. W aktualnej
sytuacji nie ma bowiem poznania Boga ani udzialu wJego mitosci poza tym
wylacznym posrednictwem. Ponadto, jak zauwaza Tobler, koncepcja przebostwienia

w pismach Lubich nie oznacza radykalnej przemiany czlowieka w jego bycie, ale raczej

10 Tamze, s. 297.

171 por. Maria, dz. cyt., s. 136-138.

172 Pojecie przebostwienia znane jest Lubich i pojawia si¢ czasem w jej pismach, choé czesciej uzywa
ona okreslen: ,,by¢ Jezusem”, ,,by¢ Bogiem”. Nalezy je rozumie¢ jako przekraczanie czysto ludzkiego
sposobu myslenia i dziatania, aby w ten sposob pozwoli¢ Bogu — zgodnie z Jego pragnieniem mitosci —
wzigé caltg osobe ludzka w posiadanie.
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obdarowanie go, przenikanie zyciem przyniesionym przez Chrystusal’®. Dla opisania
tego procesu sublimacji i doskonalenia ludzkiej tozsamosci wobec ludzi, uzywa ona
czasem wloskiego czasownika ,,indiarsi”'’: to poetyckie, stosunkowo rzadkie pojecie
wskazuje na zdecydowane ukierunkowanie ku Bogu.

W Jezusie opuszczonym, jak wynika z przytoczonych wyzej fragmentow,
dokonuje si¢ niedostepna dla cztowieka na innej drodze synteza tego, co powszechne
oraz tego, co jednostkowe. Takie jest rowniez, dzigki posrednictwu Syna, powotanie
ludzkosci: uczestniczy¢ W pelni W zyciu jedynego Boga, nie tracgc przy tym swej
tozsamosci stworzenia, catkowicie roznego od Stworcy. Chiara nie ma watpliwosci, ze
réwniez W tej kwestii zrodtem i wyjasnieniem harmonijnego wspotistnienia tych dwoch
aspektow jest logika trynitarnej mitosci, obejmujaca W sobie zarowno jedno$¢, jak
i odrebnos¢. Dla jej przyblizenia, postuguje si¢ obrazem eucharystycznym. ,,Z tajemnica
Boga jest tak, jak kiedy przetamuje si¢ hosti¢: W kazdej czastce jest caly Jezus. Jesli
przetamujesz wielkg tajemnicg¢ zycia chrzescijanskiego, W kazdym szczegole ukazuje
si¢ cata tajemnica. Dlaczego tak jest? Poniewaz jesteSmy powotlani, aby sta¢ si¢ — my
i cate stworzenie — Bogiem. A wiec kazdy zawiera wszystko. Jest to nowa wizja
teologiczna™!’™. Ludzie, a z nimi cale stworzenie, przeznaczeni sa do tego, aby staé si¢
Bogiem, aw Nim obja¢ w sobie calg rzeczywisto$¢. To powszechne powotanie nie
zaciera jednak ontologicznej roéznicy miedzy dwoma naturami, ktéra wpisana jest
W taczaca je relacje wzajemnego obdarowania.

Wizja dotyczaca przysziego wywyzszenia czlowieka nie ma u Chiary nic
zZ futurystycznych domystow. Wyplywa ona catkowicie z przeniknigcia tajemnicy Boga
w Jego trynitarnej milosci i z wszechobecnej perspektywy jednosci. Zapowiedz
rzeczywisto$ci eschatologicznej zawiera si¢ W duzej mierze juz W aktualnym
doswiadczeniu, ktdre W sposob jeszcze niepelny, fragmentaryczny zna przeciez owoce
zbawczej $mierci | zmartwychwstania. W tym znaczeniu kluczem do odczytania tej
wizji Lubich jest opuszczenie Jezusa na krzyzu rozumiane jako uprzywilejowane
miejsce odslonigcia si¢ bytu trojjedynego Boga. ,,Réwniez W wiecznosci bedziemy
mieli przesztos¢, terazniejszos¢ | przysziosé, ale beda w jednosci. Wszystko bedzie

skupione w terazniejszo$ci, W ktorej poza szczesciem jej przezywania bedziemy mieli

173 por. S. Tobler, Tutto il Vangelo in quel grido. Gesz abbandonato nei testi di Chiara Lubich, dz.
cyt., s. 273.

174 Indiarsi” jest to termin literacki, powstaty z potaczenia “in + dio” i stosowany dla oddania procesu
zblizenia si¢ i upodobnienia cztowieka do Boga na drodze kontemplacji. Por. Indiare, w: Vocabolario
della lingua italiana, red. N. Zingarelli, 1970, s. 846.

175 Cyt. za: P. Coda, Alcune riflessioni sul conoscere teologico nella prospettiva del carisma
dell’unita, dz. cyt., s. 206.
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wspomnienie [tac. recordatio = ponownie dane sercu] przeszfosci, ktore bedzie nie tyle
wspomnieniem, co jej pamigtka, uobecnieniem, a marzenie 0 przyszfosci nie bedzie juz
marzeniem, lecz rzeczywisto$cig. Stad wieczno$¢ nigdy sie nie konczy, bo jest
trynitarna i bedzie jedna chwila, bo jest unitarna: Wieczna Terazniejszo$é”1’®. To
wzajemne przenikanie si¢ roznych porzadkow czasowych jest owocem wspomnianej
wyzej logiki daru, cechujacej Boza milos¢. Czlowiek za$, stworzony ,na obraz
I podobienstwo” oraz zbawiony na mocy wszczepienia W Chrystusa, odczytuje w catym
swoim istnieniu te $lady zycia trynitarnego. Jego aktualizacja jest juz mozliwa,
przekonana jest Chiara ze wzgledu na swe osobiste doswiadczenie, ,,ale trzeba by¢ jak

On [Jezus opuszczony]: by¢ Nim W obecnej chwili zycia™*'’,

Tajemnica Trojjedynego odstania si¢ W niezwykly sposob przed stworzeniem
w wydarzeniu krzyza. W krzyku opuszczenia Jezusa szczegolnie wybrzmiewa zar6wno
cierpienie i $mier¢ wpisane W kondycj¢ ludzka, jak i mitos¢ Boga, ktora je przekracza
| ostatecznie zwyci¢za. Ta mys$l Lubich wpisuje si¢ doskonale w tradycje doktrynalna,
a takze nawigzuje tworczy dialog ze wspolczesnymi kierunkami rozwoju theologiae
crucis. Tym, co stanowi 0 jej oryginalnosci i eklezjalnej doniostosci, jak si¢ wydaje, jest
natomiast jej charakter sapiencjalny oraz ptynace stad konsekwencje natury duchoweyj.
Bog daje sie¢ pozna¢ w oblubienczej relacji z Opuszczonym, gdzie mito$¢ — niczym
$wiatto rzucajgce swe promienie na calg rzeczywisto$¢ — staje si¢ zrodlem dostepu do
prawdy. Nie chodzi tu w pierwszym rzedzie 0 wiedze zaspokajajacg intelektualne
poszukiwania cztowieka. Przeniknigcie misterium trynitarnego oznacza dla Chiary
odnalezienie owej logiki mitosci, ktora podtrzymuje wszech§wiat, a w konsekwencji
przemiang catego zycia: myslenia i dziatania. Tym samym odstania si¢ przed nig Bozy
zamyst wobec ludzi i wszelkiego stworzenia, wtaczonego W Swej naturze w synostwo
jedynego Syna.

Z zarysowanej tu perspektywy, poznanie Boga jest owocem zycia duchowego,
w ktorym On sam udziela si¢ cztowiekowi. Lubich odkrywa, Ze doktryna trynitarna
plynaca z Objawienia i komentowana przez teologow wspotbrzmi w niezwykty sposob
Z jej osobistym do$wiadczeniem wiary, co sprawia, ze staje si¢ ona bliska, bardziej
dostepna dla ludzkiego umystu, ajednoczesnie determinujaca cala egzystencje. Co
wiecej, to $wiatlo rzucone na misterium Trojcy Swictej nie stanowi taski udzielanej

tylko intelektualnej elicie wierzacych. Ma ono realny, bezposredni wptyw na ludzkie

16 Charyzmat jednosci, dz. cyt., s. 122.
177 Jezus opuszczony, dz. cyt., s. 17.
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zycie we wszystkich jego aspektach: osobistym, wspolnotowym, spotecznym,
kulturowym, naukowym... Chiara nie waha si¢ dzieli¢ swoim do$wiadczeniem,
w odpowiednio dostosowanej formie, w najrozniejszych srodowiskach i kontekstach.
Jest bowiem gleboko przekonana, ze chrzescijanstwo przyniesione przez Jezusa ze swej
natury nacechowane jest tym pragnieniem mitosci, ktéra prowadzi przez catkowity dar
zsiebie do doskonalej komunii. Nie moze wigc ono zamknaé si¢ W przezyciu
indywidualnym, lecz wzbudza t¢sknote za jednoscig i W niej si¢ prawdziwie realizuje.
Rys trynitarny, w aspekcie egzystencjalnym i poznawczym, wpisany jest w powotanie
czlowieka. Tajemnica Trojcy Swictej otwiera sie za$ na jego spojrzenie W bosko-

ludzkim wydarzeniu Jezusa opuszczonego.
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Z.akonczenie

Literackg inspiracjag do naszej teologicznej refleksji nad duchowoscig Chiary
Lubich byta metafora zrenicy, ktora w centrum wydarzenia zbawczego stawia
opuszczenie Jezusa na krzyzu. Tytulowe wyrazenie pochodzi z notatek autorki
zsierpnia 1949 roku, stanowigcych bezcenne zrédio dla analizy dos$wiadczenia
mistycznego, jakiego doznala ona w intensywnym okresie ksztattowania si¢ Ruchu
Focolari. Spotkanie z Jezusem opuszczonym ma zatem przede wszystkim charakter
przezyciowy, W konsekwencji przynosi poznanie madro$ciowe. Pozniej Chiara zdaje
sobie sprawe, ze Z tej oblubienczej relacji ptynie obfite §wiatto, ktére rozjasnia doktryne
wiary, czynigc jg zrozumialg, naturalnie dostgpng i bliska codziennemu do$wiadczeniu.
Ztego wzgledu, idac za pierwotng intuicja zalozycielki, postawiliSmy pytanie
0 wewnetrzng wiez miedzy zyciem a poznaniem, mitoscig a madroscia w obranej
duchowosci jednosci. Wydaje si¢ bowiem, ze nowy charyzmat dany Kosciotowi jako
jeden ze wspoélczesnych znakdéw czasu, oprocz wewngtrznej przemiany i Swigtosci
poszczegolnych osob, moze wydobywac ipodkreslac pewne elementy doktrynalne.
Opisujac doswiadczenie Lubich w odniesieniu do opuszczenia na krzyzu, chcielismy
najpierw dokona¢ jego poglebionej analizy, anast¢gpnie zbadaé jego teologiczng
doniostos¢ i ewentualne znaczenie dla rozwoju interpretacji aktualizujgce;.

Aby odpowiedzie¢ na tak postawione cele, projekt badawczy zostat podzielony
na kilka etapow, ktére na poziomie redakcji tekstu odpowiadaja ukladowi calej
rozprawy. Po pierwsze zatem, nakreslono szeroka panorame tradycji Kosciota, jesli
chodzi o interpretacj¢ wotania Jezusa: ,,Boze moéj, Boze moj, czemu$ Mnie opuscit?”
(Mk 15,34). Przywotlane nauczanie egzegetéw, teologéw oraz mistykow pozwolito
wyznaczy¢ kontekst i podtoze dalszej refleksji. Nie ulega watpliwos$ci, ze sama Chiara,
ktora spisata swoje doswiadczenie jako 29-letnia dziewczyna, nie dysponowata
przytoczong przez nas wiedzg. Tym niemniej posiadata rzetelng formacje katolicka
I niosta w sobie gleboka wiarg i pelne zaufanie do doktryny Kosciota.

Po drugie, na podstawie pozostawionych przez Lubich pism, opisano mozliwie
szczegblowo jej poglebiajacg si¢ na przestrzeni lat wiez duchowa z Jezusem
opuszczonym. Jej dynamiczny rozw0j pozwolit uchwyci¢ pedagogie Boga
W odstanianiu najgtebszych misteriow wiary. Swiatlo poznania, jak pokazuje historia
Chiary, wyptywa z udzialu wtym samym zyciu, z taski coraz glebszego wiaczenia

w Trojce Swieta, dzieki utozsamieniu z Chrystusem. W te osobliwa droge wpisane sa
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zarowno chwile uniesienia mistycznego, jak izdajgce si¢ nie mieé konca okresy
ciemnos$ci 1 proby, czesto potaczone z niezrozumieniem ze strony przedstawicieli
Kosciota.

Po przebadaniu — wychodzagc od opisu fenomenologicznego — samego
doswiadczenia Lubich, w kolejnej, trzeciej cze$ci poddano jezykowo-literackiej analizie
fragmenty jej pism. Celem tego etapu byta préba jak najbardziej precyzyjnego
odczytania tytutowej metafory zZrenicy oka, poprzez zestawienie z innymi tekstami
wpisujacymi si¢ Wto samo pole semantyczne. Analiza ta pokazata, ze za pomocg
srodkow typowych dla jezyka mistycznego, Chiara wyjasnia konsekwentnie t¢
pierwotng intuicj¢ dotyczaca Jezusa opuszczonego. Co wigcej, pozostaje jej wierna,
tworczo rozwijajac swoja mysl na przestrzeni lat.

Na ostatnim etapie badan podj¢to teologiczng interpretacj¢ pism Lubich
poswigconych do$wiadczeniu opuszczenia. W rozdziale czwartym refleksja ta miata
kierunek odgorny: jej przedmiotem bylo spojrzenie Boga na czlowieka oraz nowosé,
jaka w tej kwestii wnosi opuszczenie wcielonego Syna. Nieuniknione w tym kontekscie
byto réwniez pytanie, jak mozliwa jest jakakolwiek zmiana w Trojcy Swiete;
W nastegpstwie wydarzen zbawczych. Cho¢ Chiara nie pretenduje do wyjasniania
tajemnicy Boga, to jej intuicje dotyczace natury zycia trynitarnego, W ktorych podkresla
si¢ dynamiczny charakter relacji, wydaja si¢ bardzo oryginalne i cenne.

W rozdziale pigtym przyjeto natomiast kierunek oddolny, wychodzac od
kondycji cztowieka, ktory w Jezusie opuszczonym zostaje wiaczony w relacje z Ojcem
I Wten sposOb uczestniczy W synowskiej miltoSci oraz poznaniu. Zgodnie z mysla
Lubich, odczytano doswiadczenie Paschy jako wypetienie si¢ odwiecznego zamystu,
wedtug ktorego Bog pragnie obdarzy¢ ludzko$¢ swoim wewnetrznym zyciem komunii.
Dalej, w $wietle wotania opuszczenia, opisano powszechne powotanie do mitosci, ktore
realizuje si¢ W czasie. Jego niepodwazalnym znakiem, wedlug Chiary, jest droga
przebostwienia cztowieka dzieki coraz petniejszemu utozsamieniu si¢ Z Synem.

Przystepujac do naszej refleksji nad opuszczeniem Jezusa, przyjeliSmy jako
przedmiot formalny wybrane elementy doswiadczenia wewngtrznego Lubich
I odpowiadajace im pisma, powstale na przestrzeni niemal catego jej zycia. Chcielismy
zbada¢ wzajemng zalezno$¢ miedzy praxis ateorig, migdzy duchowos$cig a doktryng
oraz zastanowi¢ si¢ W tym konteks$cie nad specyfika eklezjalnego znaczenia Chiary i jej
dzieta. Nalezato przypuszcza¢, ze nowe, oryginalne do$wiadczenie, bedace owocem
charyzmatu danego Kosciotowi w aktualnym czasie, moze pocigga¢ za sobg rowniez

nowg perspektywe poznawcza.
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Przeprowadzone badania zdaja si¢ W petni potwierdza¢ postawiong na poczatku
tezg. Zjednej strony, mysl Lubich w naturalny sposob wpisuje si¢ W tradycje
egzegetyczng 1 teologiczng przedstawiong W pierwszym rozdziale. Nie wykracza poza
ramy doktryny chrze$cijanskiej, lecz podejmuje z nig tworczy dialog, ktory nawigzuje
do wspoélczesnych poszukiwan, zwlaszcza w dziedzinie chrystologii i trynitologii.
Z drugiej strony, Chiara nie waha si¢ stawia¢ odwaznych tez, gdyz s3 to intuicje
ptynace z osobistego do$wiadczenia, a nie z potrzeby dogmatycznej dysputy. Mistyk
moze bowiem powiedzie¢ to, co teolog musi przemilczeé¢, cho¢ jeden idrugi sg
swiadomi dalekiej nieadekwatno$ci stosowanych poje¢. Poruszamy si¢ zatem na
pograniczu zmienno$ci | niezmiennosci Boga, dotykamy uchylajacej si¢ przed
cztowiekiem nieodgadnionej giebi Jego wewnetrznych relacji, gdzie mitos¢ zdaje si¢
posuwac az do $mierci.

Rozréznienie migdzy osobistym doswiadczeniem a doktryna jest niezbe¢dne, lecz
nic oznacza calkowitego rozdzwigku. Tak bylo rowniez w przypadku Lubich:
probowata ona zrozumie¢, skonfrontowa¢ z innymi swoje przezycia, a odkrywane
wspotbrzmienie z tradycja Kosciota bylo dla niej zréodlem wielkiej radosci. Bez
watpienia, kluczem do zrozumienia tej wzajemnej zaleznoS$ci jest sama specyfika jej
duchowosci, W ktorej jednos¢ stanowi podstawowa perspektywe calej rzeczywistosci,
przyrodzonej i nadprzyrodzonej. Zatem roéwniez mitos¢ rozumiana jako zasada zycia
oraz poznanie nacechowane madro$cig s3 ze soba $ciSle zwigzane. Ta wzajemna
zalezno$¢ wyjasnia, dlaczego W Jezusie opuszczonym objawia si¢ najwyzsza miara
obydwu dziatan. Trzeba jednak wyraznie podkresli¢, ze w przekonaniu Chiary mitos¢
jest zawsze pierwsza, a swiatlo poznania przychodzi p6zniej, jako jej owoc. Czasowa
odrgbno$¢ tych dwoch elementow wpisana jest W kondycje stworzenia, podczas gdy
w Bogu wspotistniejg one W sposob doskonaty.

Mitos¢, jaka odstania ijakiej udziela Iludzkosci Opuszczony, stanowi
podstawowg zasad¢ zZycia trynitarnego. Spotkanie z Nim, ktére prowadzi do
utozsamienia W oblubienczej relacji, oznacza zatem dla Lubich odkrywanie i coraz
glebsze uczestnictwo W bycie samego Boga. Jednoczesnie, jest ona $wiadoma, ze
przebywa w uwarunkowaniach ziemskich, ktore niosg pewne ograniczenia, Z nich za$
rodzi si¢ cierpienie. Zamieszkiwanie trynitarne dokonuje si¢ zawsze za posrednictwem
wcielonego Syna, w Jego mece i $mierci prowadzacej do zmartwychwstania. Z tego
wzgledu, autorka podkresla wielokrotnie, ze na ziemi czlowiek nie moze pozna¢ dobrze
Boga poza Jezusem opuszczonym. Jedynie On stanowi t¢ doskonata prdézni¢ bosko-

ludzkiej mitosci, przez ktorg przenika subtelne Swiatto wzajemnego rozpoznania.
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Kwestia postrzegania grzechu i zta, cierpienia i $mierci nalezy do odwiecznych,
nierozwigzanych dylematow filozoficzno-teologicznych. Jest sprawa oczywista, ze
Lubich nie posiada na nie jednoznacznej odpowiedzi. Wydaje si¢ jednak, ze rozpatrujac
kenoze Chrystusa W kategoriach najwyzszej milosci odniesionej do zycia
wewnatrztrynitarnego, otwiera mato dotagd uczeszczane szlaki poszukiwan
teologicznych. Przede wszystkim za$ refleksje¢ natury teoretycznej taczy Scisle
z doswiadczeniem duchowym, nadajac obu elementom nowa warto§¢ oraz integralne
znaczenie. W tym sensie zaproponowane W naszych badania spojrzenie, ktore taczy ze
sobg zycie I poznanie, wydaje si¢ bardzo adekwatne dla rzetelnej analizy i interpretacji
spuscizny Chiary. Co wigcej, sg one nowatorskie ipodejmujg nieznane wczesniej
kierunki, gdyz do tej pory powstato niewiele szczegdélowych studidéw poswigconych
Lubich z punktu widzenia teologii duchowoécil, ktore taczylyby analize do$wiadczenia
Zjego interpretacja W $wietle doktryny. Natomiast podobne badania prowadzone
z perspektywy teologii fundamentalnej czy dogmatycznej, odwotywaty sie do pism, nie
siggajac jednak bezposrednio do samego doswiadczenia.

W tym kontekscie, przedstawione W niniejszej rozprawie badania powinny stac¢
si¢ przyczynkiem do ozywienia, rozszerzenia — szczegdlnie W srodowisku krajowym —
oraz popularyzacji refleksji nad dziedzictwem Chiary. Ponadto, odpowiednio
prowadzony dialog migdzy doktryng a doswiadczeniem duchowym, z zachowaniem
metodologicznego rozrdznienia, moze znaczaco przyczyni¢ si¢ do rozwoju
postulowanej dzi§ przez wielu ,teologii $wietych”. Ta natomiast wydaje sic by¢
bezcenng pomocg W uzasadnieniu wiary inadziei chrzescijanina we wspolczesnym
swiecie. Teologia $wictych wyptywa z doswiadczenia zycia iprowadzi do jego
poglebienia, gdyz jest przede wszystkim wiedza mito$ci. Tym niemniej historia
duchowosci chrzescijanskiej pokazuje, ze tego rodzaju poznanie moze rownoczesnie
osigga¢, dzigki intuicji wiary i pelnemu otwarciu na taske, nieznane innym szczyty
madrosci.

Teologia duchowos$ci, w swojej aktualnej formie, istnieje stosunkowo od
niedawna jako odrgbna dyscyplina naukowa. Z tego wzgledu znajduje si¢ jeszcze na

etapie poszukiwania metody, ktora bedzie adekwatna do jej specyficznego przedmiotu

! Wspomniana we wstepie niezwykle wartosciowa rozprawa doktorska Lucii Abignente przynalezy do
obszaru teologii duchowosci, ale rozni si¢ znaczaco od naszej samym przedmiotem i przyjeta
metodologig. Zob. L. Abignente, Przeszlos¢ i terazniejszosé - historia jednosci. Studium o duchowosci
Ruchu Focolari, dz. cyt..

2 Zob. F.-M. Léthel, La teologia dei santi. | santi come teologi, dz. cyt., s. 81-108.
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formalnego®. Studium doswiadczenia duchowego zaczyna si¢ od mozliwie
szczegotowe] analizy zrodet, aby przej§¢ na ich podstawie do opisu
fenomenologicznego, a nastgpnie do obiektywizacji badanych przezy¢. Wsrdd jej nauk
pomocniczych wazng role odgrywa roéwniez literaturoznawstwo z wilasciwymi mu
metodami interpretacji tekstu. Wymienione wyzej elementy odegraty znaczaca rolg
W przygotowaniu niniejszej rozprawy. Mozna zatem zywi¢ nadzieje, ze rowniez Z tego
powodu wpisuje si¢ ona we wspolczesny nurt teologii duchowosci ijego
metodologiczne poszukiwania. W tym aspekcie przede wszystkim wchodzi ona
w dialog z innymi autorami, ktorzy opisuja i interpretujg réznorodne do$wiadczenia
osobowego spotkania z Bogiem.

Jesli chodzi natomiast 0 szczegdlowy temat naszych badan, czyli opuszczenie
Jezusa w duchowosci Chiary, jest on wynikiem wilasnych poszukiwan i nie nawigzuje
W sposob bezposredni do innych. Zrodzit si¢ on w pierwszej kolejnosci z inspiracji
doswiadczeniem 1 pismami zatozycielki Focolari. Nie ulega jednak watpliwosci, ze
wazng role na obranej drodze odegraly rowniez wczeSniejsze opracowania tych
teologéw, ktorzy podejmowali refleksj¢ nad dziedzictwem Lubich z wielorakich
perspektyw iswoja nieukryta pasja dzielili si¢ z mlodszymi cztonkami Ruchu.
Najbardziej znaczace byly w tym wzgledzie spotkania z bliskimi wspotpracownikami
Chiary w Szkole Abba. Rozprawa ta bez watpienia stanowi probe odpowiedzi na
nawigzany przez nich dialog, otwarty i peten zaufania.

Proponowana perspektywa badan dotyczacych pism Lubich jawi si¢ zatem jako
nowa w obszarze nauki polskiej, w kontekscie miedzynarodowym natomiast wpisuje si¢
W szeroki nurt tematyczny podejmowany juz przez réznych teologdw, zachowujac
jednak przy tym odmienne akcenty oraz swoj specyficzny cel szczegdtowy. Trwajaca
juz  zniektorymi znich wspotpraca badawcza pozwala spodziewaé — si¢
komplementarno$ci i tworczej roznorodnosci poszczegdlnych projektow. Ponadto,
wydaje si¢, ze takie wspolnotowe odczytanie doswiadczenia duchowego jest
metodologiag najbardziej odpowiednig dla interpretacji charyzmatu Chiary, ktory
koncentruje si¢ wokot idei jednosci.

Przeprowadzone badania dotyczace zycia oraz dzieta Lubich wskazuja wyraznie,
ze chrzescijanska madro$¢ oraz poznanie Boga ptyng wytacznie z mitosnego spotkania

z Nim, ktore dokonuje si¢ za posrednictwem Chrystusa. Nalezy zatem spodziewac si¢

3 Zob. M. Chmielewski, Metodologiczne problemy posoborowej teologii duchowosci katolickiej,
Lublin 1999 M. Chmielewski, Potrzeba metodologii w teologii duchowosci, dz. cyt., s.29-39; J.M.
Garcia Gutiérrez, Il metodo ,, teologico esperienziale” della teologia spirituale, dz. cyt., s. 5-17.
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analogicznego porzadku, jesli chodzi 0 zastosowanie osiggnietych wynikow. Przede
wszystkim moga one by¢ pomoca Iinspiracja dla zycia duchowego o0séb
utozsamiajacych si¢ z drogg Ruchu Focolari oraz tych, ktorzy czerpig z charyzmatu
jednos$ci jako dziedzictwa nalezacego do skarbca calego Kosciota. Glebsze poznanie
doswiadczenia Chiary W jego kontek$cie historycznym i eklezjalnym pozwala bowiem
odczyta¢ w nim aktualng i cenng odpowiedz na znaki czasu. Dalej, badania te stanowig
nowy etap w teologicznej interpretacji charyzmatu w srodowisku polskich naukowcow.
Wydaje si¢, ze studia nad duchowoscia sg W szczegdlny sposob wezwane do ciaglej
odnowy i aktualizacji wobec dynamicznych proceséw zachodzacych w obecnym czasie
w Kosciele. O naglacej potrzebie takiej refleksji wyraznie §wiadczy m.in. niedawny
dokument Kongregacji Nauki Wiary na temat relacji migdzy darami hierarchicznymi
a charyzmatycznymi“. Warto przy tym podkresli¢, ze wiele sposrod przywotanych przez
nas pism Lubich — oraz odnoszacych si¢ do nich komentarzy teologdw zagranicznych —
pozostawalo poza zasiegiem polskiego czytelnika. Niektore z nich natomiast zostaly
przettumaczone i opublikowane juz W trakcie naszych badan®.

Szczegotowy temat, podjety na poczatku naszych badan nad do$wiadczeniem
Chiary, z pewnos$cig nie moze by¢ uznany za zamknigty. Po pierwsze, idea opuszczenia
Jezusa odgrywa, jak podkreslalismy wielokrotnie, kluczowe znaczenie dla calego jej
duchowego zycia i kryje w sobie wiele aspektow. Tytutlowy obraz zrenicy wyznaczyt
specyficzny kierunek naszej refleksji: wzajemne spotkanie czlowieka i1 Boga
w wydarzeniu krzyza Chrystusa. Opuszczenie nalezaloby jednak zbadaé roéwniez
z innych perspektyw, uzywajac zardowno metodologii typowej dla duchowosci, jak
I innych dyscyplin teologicznych. Spuscizna Lubich jest wtym aspekcie bardzo
obszerna i bogata w tre$¢. Po drugie, trzeba podkresli¢, ze spora cze$¢ jej pism nie
zostala jeszcze opublikowana. Odnosi si¢ to zarowno do zapiskow z okresu
mistycznego, nad ktorymi trwajg zaawansowane juz prace redakcyjne, jak i do innych
bezcennych zrédel: prowadzonego przez wiele lat dziennika, listow, transkrypcji
rozmow Z czlonkami Ruchu oraz publicznych wystapien. Nalezy zatem spodziewac sig,
ze W miar¢ wydawania kolejnych tekstow, otworza si¢ nowe perspektywy takze dla
badan teologicznych, poczynajac od duchowosci.

Niniejsze studium powstato na wyjatkowym etapie refleksji nad osobg i dzietem
Chiary. W styczniu 2015 roku, w siedem lat po $mierci, rozpoczat si¢ jej proces

beatyfikacyjny. Oznacza to, ze ze strony Kosciola trwa intensywne badanie nad osobista

4 Kongregacja Nauki Wiary, luvenescit Ecclesia, Rzym 2016.
5 Por. Jezus opuszczony, dz. cyt.
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swietoscig zatozycielki Focolari oraz nad teologiczng warto$cig jej bogatej spuscizny.
W tym charakterystycznym kontek$cie wszelkie opracowania dotyczace jej zycia oraz
pism wpisuja si¢ W ten eklezjalny proces rozeznawania i weryfikacji. Ponadto, relacja
miedzy gloszong Zz perspektywy otrzymanego charyzmatu doktryng wiary
a chrzescijanskim $wiadectwem, plyngcym Zz osobistego doswiadczenia, nabiera
zupelie szczegodlnego znaczenia. Nalezy spodziewaé si¢ zatem, ze najblizsze lata
przyniosa intensywny rozw0j prowadzonych juz badan dotyczacych Lubich.
Jednocze$nie mozna zauwazy¢, z tym studium ze strony Kongregacji ds. Swietych taczy
si¢ wigksze zainteresowanic osobg idzielem réwniez winnych kregach Kosciota
| spoleczenstwa. W sposob naturalny wzrasta zatem zapotrzebowanie na rzetelng
interpretacje teologiczng, ktéora pomoze umiejscowi¢ | dowarto§ciowac oryginalne
doswiadczenie Chiary. Po6Zniej niezbgdna jest rowniez popularyzacja osiagnigtych
wynikéw badan, poniewaz charyzmaty dane Kos$ciotowi dla duchowego rozwoju
I uSwiecenia, domagaja si¢ odpowiedzi poprzez zycie. Ono przede wszystkim stanowi
ich weryfikacje i wplywa w ten sposob na rozwo6j postulowanej teologii madrosciowe.
Podsumowaniu niniejszej refleksji poswigconej Jezusowi opuszczonemu
w do$wiadczeniu i pismach Lubich, towarzyszy przekonanie, ze nie stanowi ono
ostatecznego zakonczenia. Zamyka si¢ pewien etap badan, ale glebia ibogactwo
opisywanego doswiadczenia duchowego, a takze tworczy dialog, w jaki wchodzi ono
wobec Ko$ciota, W jego wymiarze przezyciowym i doktrynalnym, otwieraja nowe,
zaskakujace drogi dalszych poszukiwan. Obok wdzigcznosci za opatrznosciowy czas
duchowo-intelektualnej wedrowki $ladami Chiary za jej Oblubiencem, pozostaje
nadzieja, ze nabral on prawdziwej wartosci. Gdyz ,,wszystkie stronice, ktoére napisatam,
nie majg zadnej wartosci, jesli dusza, ktora je czyta, nie kocha, nie jest w Bogu. Maja

warto$¢, jesli to Bog W niej je czyta”™®.

® Cyt. za: L. Abignente, Przesztosé i terazniejszosé - historia jednosci. Studium o duchowosci Ruchu
Focolari, dz. cyt., s. 23.
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