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ELZBIETA KOTKOWSKA

Pawta Florenskiego koncepcja stowa-obrazu

Pavel Florensky’s Conception of the Word-Image

Panie, do kogdz pojdziemy?
Ty masz stowa zycia wiecznego.
(J 6,68)

Pawet Aleksandrowicz Florenski nie jest znany szerokiemu gronu teologéw pol-
skich. Pierwsze tlumaczenia fragmentéw jego dziel byly zamieszczane w czasopi-
$mie ,,Znak” od 1976 roku. Faktycznie byly przyczynkami poznawczymi do jego
zainteresowan sztuka, szczegodlnie liturgiczng i cigzkiego losu w obozach pracy Ro-
sji sowieckiej'.

Natomiast to, co wyrdznia mysl o. Pawta, co zauwazyl w encyklice Fides et ratio
Jan Pawet II%, to integralna wizja tego, co pochodzi od Boga, jako stwdrcy tego, co
widzialne i niewidzialne’. Mysl Pawla Florenskiego przenika postulat organicznej
jednosci $wiata poznawalnego i niepoznawalnego zmystami czy intelektem®. Uzna-
wat tez wplyw $rodowiska uczu¢ ludzkich na dociekania epistemologiczne i rolg woli
cztowieka, opromienionej nadzieja. Harmonia i integralno$¢ poznawcza mialy u o. Pa-

! Por. P. Florenski, Zawra Troicko-Sergiejewska i Rosja, thum. Z. Podgorzec, ,,Znak”, nr 4
(262), 1976, s. 521-537; tenze, Liturgia jako synteza sztuk, thum. R. Mazurkiewicz, tamze, nr 12
(337), 1982, s. 1511-1521; tenze, Z listow obozowych, ttam. H. Paprocki, tamze, nr 8 (495), 1996,
s. 173. Obecnie sytuacja ta ulega zmianie, przedstawienie analiz tworczos$ci Pawta Florenskiego
opracowat P. Rojek, W cieniu druzgocqcego geniusza. Polskie badania filozofii Pawta Florenskiego,
w: Polskie badania filozofii rosyjskiej. Przewodnik po literaturze, cz. 2, red. L. Kiejzik, J. Uglik,
Warszawa 2012, s. 207-245.

2 Jest jednym z teologow prawostawnych wymienionych z imienia w encyklice Jana Pawta II,
Fides et ratio, pkt. 74, w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/encykliki/fide-
s_ratio_6.html [dostgp 01.05.13] oraz jego podobizna znajduje si¢ w kaplicy Redemptoris Mater w
Watykanie. Por. Kaplica ,,Redemptoris Mater”, w: http://www.vatican.va/redemptoris_mater/ind
ex.htm [dostep 01.06.2013], oraz M. Gron, Kaplica ,,Redemptoris Mater”, w: http://www.gron.com /
2002/arc_029.htm oraz http://www.gron.com/2002/arc_029.htm [dostgp 01.06.2013].

3 Por. Wyznanie wiary 318 Ojcéw, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, tekst grecki, tacin-
ski, polski, t. I (325-787), oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2005, s. 24-25.

4 Por. T. Spidlik, Mys rosyjska. Inna wizja czlowieka, Warszawa 2000, s. 243-245.
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wla Florenskiego naukowe podstawy teoretyczne i praktyczne. Ukonczyt studia ma-
tematyczne, potem teologiczne. Pozniej, juz wczasach Rosji sowieckiej, byt profe-
sorem fizyki, pracowat w laboratoriach przemystowych, jak tez pisat poematy i zaj-
mowat si¢ muzyka. Tak szerokie horyzonty i erudycja podporzadkowane zyciu
chrzescijanskiemu pozwalaja nazywaé go filozofem zycia i praktyki, taczacego
w sobie wczesnochrzescijanskie zakresy znaczeniowe pojec: ortodoksja [opBodo&ia],
theoria [Bempia] i praksis [ntpdic], oraz w jego przypadku poiesis [moinoic]’.
Ojciec Pawel Florenski byt czlowiekiem niezwykle subtelnym i delikatnym,
szczegodlnie w kontaktach migdzyludzkich. W 1915 roku przygotowat krytyczna
rozprawg o filozofii Aleksieja Chomiakowa, wydanag w czasopi$mie teologicznym
tamtych czaséw®. Wywotala ona kontrowersje wsrod przedstawicieli Cerkwi jak
1 jego przyjaciot z grona stowianofilow kultywujacych filozofi¢ Wtadimira Sotowio-
wa i wspomnianego Aleksieja Chomiakowa. Ojciec Aleksander Mien pisze nawet
o powaznym kryzysie, ktoéry dotknat uczonego za sprawa niezrozumienia wyktadni
jego mysli przez A. Chomiakowa, zaréwno filozoficznej jak i teologicznej’. Po la-
tach, przyjaciel o. Pawta, Sergiej Fudel, przekonuje, ze psychicznie zaatakowany
przez Michata Nowosielowa wypowiedzial stowa: 4 6orviue ne 6y0y nuueeo nucamo
o 6oeocnosuu®. Kryzys duchowy o. Pawla nie tyle wywotal ostre reakcje, czy fak-
tyczne odejscie od teologii, co raczej zmiang gtéwnych kierunkéow jego prac. Umi-
lowanie kultury wyrazito si¢ w pracach nad sztuka cerkiewna, a szczegolnie jej
szczytem, jakim jest i byta dla niego liturgia, dziejaca si¢ wokot ikonostasu, nato-
miast umitowanie prawdy zaowocowato w pracach nad jezykiem. U rosyjskiego
mysliciela w szczegdlny sposob zwrot ten ujawnit si¢ w opracowaniu podstaw teo-
rii, nazywanej przez specjalistow ontologicznq koncepcjq jezyka. Wktad rosyjskiego
teologa w semiotyke i1 szerokie horyzonty jej uprawiania sg nie do przecenienia.
Poglady Pawta Florenskiego w obszarze jezykoznawstwa powiazane sa silnie z teo-
logia prawostawna, a szczeg6lnie z jej rozumieniem czym sg — obrazem [kapmuHna,
obpas3], ikona [ukona], symbolem [cumeon] mit [mug] oraz prawda [ucmunal’. Mysl
uczonego kaptana trzeba zawsze osadza¢ w konteksScie tak zwanego srebrnego wie-
ku filozofii rosyjskiej. Byt to czas intelektualnego fermentu, w ktérym nastapit po-

5 Por. H. Paprocki, Swiety jako symbol swiata innego, w: P. Florenski, So/ ziemi, thum. H. Pa-
procki, Biatystok 1996, s. 102-123; J. Krasicki, ,, Europejskos¢” i ,,rosyjskos¢” filozofii rosyjskiej,
w: Filozofia rosyjska, w: http://www.filozofiarosyjska.uz.zgora.pl/images/teksty/europejskosc%20
1%20rosyjskosc%20filozofii%20rosyjskiej.pdf [dostep 10.04.2014], s. 5-6.

¢ Por. I1. ®nopeuckuit, Oxono Xomsikosa, w: Couunenus é 4-x, t. I, Mocksa 1994, s. 278-336,
376, [dalej C4, t. II].

" Por. A. Mewus, [lasen Anexcanoposuu ®@nopenckuii, w: Bubiuomexa pyccroii perueuosno-
gunocoghcroii u xyooxcecmsennoti numepamypel, «Bexmy», w: http://www.vehi.net/men/florensky.
html [dostgp 01.05.13].

8 Por. Cepreit Mocudosuu @yuens. 06 o. [lasne @nopenckom (1882-1943), w: Pro et contra,
s. 106-107. Na temat tych kontrowersji zob. B. Pozanos, /1. A. @ropenckuii 06 A.C. Xomaxose, w: tam-
ze, s. 363-377 oraz H. bepases, Xowakos u ceaw. @nopenckuil, w: tamze, s. 378-387.

% Por. E. Pilarczyk, Metamorfozy stowa..., dz. cyt.



PAWLA FLORENSKIEGO KONCEPCJA SLOWA-OBRAZU 149

wroét do metafizyki i jej religijnych korzeni, czyli do prawostawia!®. Trzeba tez pa-
migtaé, ze mys$l rosyjska nie borykata si¢ w takim samym stopniu z dziedzictwem
mys$li o§wieceniowej i jak Zachéd przechowala w sobie odniesienia ontologiczne
zapoznane w filozofii Europy Zachodniej'!.

U zrodet koncepcji jezykoznawczych o. Pawta Florenskiego mozemy rozpoznaé
chrzescijanskie rozumienie Logosu [4dyog], najpetiej wyrazone w stowach orzeczen
Soboru Chalcedonskiego. Stowo, ktore stato si¢ ciatem, jest obrazem tego, co niewi-
dzialne, jest realng obecno$cia Boga i przej$sciem wskazujacym na to, co poznawal-
ne w symbolu, a niewyrazalne w ludzkich stowach, ktore rozpoznaja w kazdej rzeczy
boskie logoi [Adyor]"2. Wspblczesnie poczynania o. Pawla w obszarze jezykoznaw-
stwa okre$la si¢ jako sakralizacje pojecia sfowo' . Dla Florenskiego w ramach przy-
jetych zatozen Logos jest swoistym Stowem-mitem, ktory objawia to, co niepozna-
walne, staje si¢ faktem i1 objawia prawde, ze ten, ktory stat si¢ cialem, jest ,.droga,
prawda i zyciem” (J 14,6)'.

Pawet Florenski stosuje opisowe przestawienie zagadnien, a zamierzony brak
dookreslania wprowadzonych poje¢ w szczegodlny sposob utrudnia cztowiekowi Za-
chodu penetracj¢ tych dokonan. Tymczasem jego dziatania byly w pelni zamierzone,
poniewaz pragnal nie tyle systematyzacji i kategoryzacji poje¢ czy termindéw, co
wlaczenia swoich przemyslen w integralng wizj¢ $wiata pojmowanego jako dzieto
Boze. Z tego wzgledu koncepcja ta nie jest przedstawiona jako systematyczny dys-
kurs pozwalajacy na wyprowadzenie §cisle okreslonych kategorii. Ojciec Pawet Fto-
renski pragnat zywej 1 dynamicznej relacji z tym, ktory zapoznaje si¢ z jego praca-
mi, tak by niejako calym soba wchodzit w §wiat przedstawianych idei. W tym
wzgledzie jest kontynuatorem dociekan teologicznych i filozoficznych oraz sposo-
bow ich przedstawiania w duchu wielkich ojcéw Kosciota, a szczegolnie ojcow ka-
padockich, ze $§w. Grzegorzem z Nyssy na czele.

Poglady rosyjskiego mysliciela siggaja, swymi korzeniami kultury greckiej,
mysli hebrajskiej 1 biblijnej, dla ktorych sfowo [Adyog] to nie jest ciag dzwigkdéw czy
znakow, ale rzeczywistos¢, ktora si¢ wraz z tym stowem dzieje'>. W koncepcji

19 Por. np. Srebrny wiek w literaturze rosyjskiej, ,,Studia Litteraria Polono-Slavica”, t. I,
Warszawa 1993.

" Por. J. Krasicki, ,, Europejskos¢” i ,,rosyjskos¢” filozofii rosyjskiej, dz. cyt., w: http://www.fi
lozofiarosyjska.uz.zgora.pl/images/teksty/europejskosc%20i%20rosyjskosc%20filozofii%20rosyjsk
iej.pdf [dostep 10.04.2014].

12 Tym terminem postugiwat si¢ Maksym Wyznawca, streszczajac w swoich dociekaniach mys$l
grecka od Justyna Mgczennika. Por. K. Kochanczyk-Boninska, Ontyczne podstawy przebostwienia
czlowieka w nauczaniu sw. Maksyma Wyznawcy, ,,Seminare. Poszukiwania naukowe”, t. XXXIV,
2013, s. 285-294.

13 Por. E. Pilarczyk, Metamorfozy stowa..., dz. cyt., s. 74.

14 Mysl o. Pawta Florenskiego w zakresie pojecia mitu, pozwala na odnajdywanie podobienstw
z przemysleniami wielkiego znawcy historii literatury §redniowiecza i renesansu C.S. Lewisa. Por.
C.S. Lewis, Bog na tawie oskarzonych, ttum. M. Morszczak, Warszawa 1993, s. 42-49, 60-70.

15 Uwidacznia sig to w starozytnym rozumieniu terminu logos, por. G. O’Collins, E.G. Farru-
gia, Leksykon pojec¢ teologicznych i koscielnych z indeksem angielsko-polskim, tham. J. Oz6g, B. Zak,
Krakow 2002, s. 89.
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0. Pawta dominuje zalozenie, ze stowo obrazuje mysl i dzigki niemu dociera si¢ do
tego, co jest's. Rosyjski teolog daleki jest od wszelkiej kategoryzacji i $cistego defi-
niowania poje¢, da si¢ jednak w jego tworczosci wyodrebni¢ terminy, ktore maja
sobie wiasciwe znaczenia, cho¢ zazgbiaja si¢ w obszarach znaczeniowych z innymi.
Jako kategorie nadrzedna wydaje sig, ze przyjmuje termin sfowo-obraz [croeo-
-kapmunal'’. Takie stowo, z ontologicznymi korzeniami, to jest nie tylko znak, ale
jako symbol jest przejsciem od mozliwego wyrazenia tego, co oznacza. Stowo takie
dotyka tego, co niewyrazalne, cho¢ nie jest w stanie w pelni wyrazi¢ tego, co ozna-
cza. Pawet Florenski takie stowo okres$la tez stowem dojrzatym [3penoe cnoso]'®, nie
jest ono stwarzane przez cztowieka, on je tylko odkrywa, tak jak odkrywa sig¢ sym-
bole. Stad w ontologicznej koncepcji rosyjskiego kaptana pojawia si¢ termin sfowo-
symbol [cnoso cumson]. Rownolegle Pawet Florenski wprowadza pojecie sfowa
jako mitu [cnoso mugh]®, ktéore ma mozliwosci poznawcze, by przekraczajac $wiat
ludzkiego poznania sigga¢ ku temu, co transcendentne, a ostatecznie ku temu, co
objawione. Dzigki tej kategorii teolog wlacza w proces poznawczy nie tylko ludzki
intelekt, ale tez i cala sferg afektywna. W przekonaniu o. Florenskiego sfowo-obraz,
1 zwiazane z tym terminem sfowo-symbol oraz stowo-mit ma zdolno$¢ docierania do
tego, co ostateczne, pelne i niezmienne oraz potrafi najpetniej wyrazi¢ stan czlowie-
ka wobec tego, co go przekracza.

Zastanawiajac si¢ nad podstawami tworzonych hipotez i koncepcji, gdy chodzi
o Pawta Florenskiego, koniecznie trzeba zwrdci¢ uwage na ich filozoficzne zrodta.
Rosyjski duchowny, tak jak pierwsi ojcowie Kosciota, uznaje, ze najblizsze prawdy
o Swiecie sa koncepcje dotyczace realnego istnienia idei wypracowane przez Plato-
na*!'. Cztowiek niczego sam nie kreuje, ale jest w nim mozliwo$¢ wchodzenia w isto-
te rzeczy na sposob anamnezy. Poznanie anamnetyczne stoi w opozycji do poznania
abstrakcyjnego, bardzo waznego dla nauk szczegdtowych, ktore badaja zjawiska,
a nie ich istote. Pawet Florenski, uznajac drugie poznanie (w okreslonym dla niego
zakresie) przekonuje o wyzszosci pierwszego jako narzedzia poszukiwania prawdy.
Jest ono podstawa duchowego wchodzenia w rzeczywistos¢, ktora jest. Cztowiek
musi podja¢ trud wmyslania si¢ w rzeczywistos$¢, a nie tylko pozostawaé na etapie

16 Florenski glosi przekonanie, ze stowa sa oczami rozumu na tej samej zasadzie, co kontem-
placja [bytu duchowego] za posrednictwem widzianych obrazéw, przedstawionych na ikonie. Por.
[1. ®nopenckuit, Homo faber, w: Couunenust ¢ 4-x m, t. Il (1), Mocksa 1996, s. 376 [dalej C4,
t. III (1)]; tenze, lkonostas, w: lkonostas i inne szkice, Warszawa 1984, s. 182; E. Pilarczyk, Meta-
morfozy stowa, filozofia jezyka Pawla Florenskiego w polskim kontekscie przektadowym, Krakow
2008, s. 75-78.

17 Por. E. Pilarczyk, Metamorfozy stowa..., dz. cyt., s. 58-87.

18 Por. I1. ®nopenckuit, Tepuun, w: C4, t. I (1), s. 187-191, E. Pilarczyk, Metamorfozy sto-
wa..., dz. cyt., s. 179-183.

1 Por. E. Pilarczyk, Metamorfozy stowa..., dz. cyt., s. 81-87.

20 Por. I1. ®nopenckuii, Cmpoenue cnoea, w: C4, t. II (1), s. 226; E. Pilarczyk, Metamorfozy
stowa..., dz. cyt., s. 179.

2l Por. P. Przesmycki, Stowo wstepne, w: P. Florenski, Sens idealizmu, metafizyka rodzaju
i oblicza oraz inne pisma, tham. T. Obolevitch, P. Rojek, B. Strachowski, Warszawa 2009, s. 7-8.



PAWLA FLORENSKIEGO KONCEPCJA SEOWA-OBRAZU 151

statystycznego opisywania. Sfowo, jak przekonuje Pawet Florenski, staje si¢ obra-
zem dzigki duchowej anamnezie poprzez kontemplowanie rzeczywistosci. Tylko ten
proces pozwala na odnajdywanie sposobu wyrazu istoty rzeczy, na przekucie w sto-
wa mistycznych obrazéw ducha®’. Nie jest to przypominanie na poziomie psycholo-
gicznym, ale metafizycznym. Duchowy wymiar tegoz przypominania w organicznej
wizji wszech§wiata Pawta Florenskiego, jest Zzywa i dynamiczna relacja z Bogiem
Tréjjedynym. Bez tej relacji nie mozna dotrze¢ w poznaniu, a tym bardziej w werba-
lizacji, do istoty rzeczy, nie mozna rozpozna¢ wtasciwych rzeczom logi [Adyo1].
Przedstawione wyzej przekonanie Pawla Florenskiego, niejako ptynnie przepro-
wadza nas ku kolejnemu czynnikowi, ktory jest konieczny w przekuwaniu mysli
w stowa. Pawet Florenski z naciskiem i wielkim przekonaniem glosi, ze jest to moz-
liwe tylko w Kosciele/Cerkwi 1 tylko dzigki temu cztowiek ma mozliwos$¢ docieraé
do Prawdy jedynej. Wedtlug badacza nazywanie jest odczytywaniem zamystu Stwor-
cy i dlatego nie moze by¢ czynnoscia indywidualna?. Nazywanie potrzebuje odnie-
sienia do wspolnoty, a jezeli ma to by¢ odczytywanie najbardziej istotowych pod-
staw bytu, potrzebuje Srodowiska eklezjalnego*. Ojciec Pawet stwierdza: ,,Przeciez
to wilasnie eklezjalno$¢ [1iepkoBHOCTB] pozostaje imieniem owego schronienia, gdzie
umiera trwoga serca, gdzie przygasaja roszczenia rozsadku, gdzie wielki pokoj ogar-
nia rozum”?. Eklezjalno$¢ [yeprosnocms] to imig tego srodowiska, w ktorym po-
wstata najdonioslejsza zasada poznawcza opisujaca na sposob ludzki, kim jest i jakim
Jjest weielony Logos. W tym wzgledzie Pawel Florenski z wielkq atencja przekonu-
je, ze ojcowie soborowi pierwszych wiekow, nie bez trudu wypracowali termin
Ouootoiog, ktéry jest dla niego sfowem-obrazem na okre$lenie relacji bostwa i czto-
wieczenstwa w Jezusie Chrystusie. Syna Bozego, ktory jest wspolistotny [Ouooboioc]
Bogu, co do bostwa i nam, co do cztowieczenstwa, bez zmieszania, zamiany, podzia-
hu czy roztaczenia®. By zobrazowa¢ doniostos¢ tego terminu Pawel Florenski opisu-

22 Por. I1. ®nopenckuid, ITpunoscenue 1. @urocogpckas anmpononozus, w: C4, t. III (1), s. 41.

2 Pawel Florenski nazywania rozumie biblijnie o odwotuje si¢ fragmentu z Ksiggi Rodzaju,
gdzie Bog przyprowadza do cztowieka zwierzgta, aby je nazwal, czyli okreslit ich istotg¢ wedtug
uznania stow hebrajskich. [Rdz 2,19-20], por. Tora Pardes Lauder. Ksiega pierwsza, Bereszit, red.
S. Pecaric, Krakow 2001, s. 19-20.

2* Na bazie tak zwanego kosmizmu rosyjskiego powstata idea soborowosci, jej przedstawicie-
lem byt Aleksiej Chomiakow. Tg ideg przejat od niego Pawetl Florenski, ale w sposob krytyczny,
co stato sig¢ przyczyna konfliktu wspomnianego w pierwszej czg$ci artykutu. Por. E. Pilarczyk,
Metamorfozy..., dz. cyt., przyp. 4, s. 154. Kosmizm byt idea obecna zarowno w dociekaniach reli-
gijnych jak i filozoficznych i matematyczno-fizycznych por. T. Obolevitch, Miedzy naukq a meta-
fizykq: filozofia rosyjskiego kosmizmu, ,,Semina Scientiarum” 6 (2007), s. 45-47nn.

3 P. Florenski, Filar i podpora prawdy. Préba teodycei prawostawnej w dwunastu listach,
thum. J. Chmielewski, Warszawa 2009, s. 12; por. [rus.] Beds, yeprosnocms — 6omv umsi momy
npucmanuwy, 20e yMupsemcs mpegoea cepoya, c0e YCMUPSIOMC Npumasanus pascyoxd, 20e
genuKull NoKou nucxooum 6 pazym, tenze, Cmonn u ymeepoicoenue Ucmunvl. Onvlm npagociagHoul
meoduyeu 6 dsenaoyamu nucomax, w: Couunenus ¢ 2-x, t. I, Mocksa 1990, s. 5.

26 Por. Definicja wiary, kanon 11, (sobor chalcedonski 451) w: Dokumenty Soboréw Powszech-
nych, tekst grecki, tacinski, polski (325-787), t. I, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2005,
s. 222-223.
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je walke $w. Atanazego o roznice w paru zgloskach w opisie relacji w TrOch Syn
1 Ojciec sa homoousios [Oyoovazog], wspotistotni, a nie homoiousios [O,uoovazog]
czyli podobni. Ta drobna zmiana, wedtug Ftorenskiego, to jest rozdarcie $wiata, po-
niewaz poprzez dodanie 1: wieczny Filar Prawdy zastepuje si¢ pylem, ktory wiatr
unosi nad drogami*'. Nie jest to emfatyczne uniesienie, podkreslone retorycznymi
ozdobnikami, ktorych w swoim pisarstwie czgsto o. Pawet uzywatl. Utozsamienie
drugiej Osoby Boskiej z Logosem, przez §w. Jana Ewangelist¢ i wlaczenie staro-
greckiego znaczenia tegoz terminu, ze jest w nim zaroéwno tres¢ jak i forma oraz
dziatanie, pozwala orzeka¢, ze w Jezusie Chrystusie, w Nim jest cala tres¢ wszel-
kich pojec i ich ekspresja. On jest Logosem, dzigki ktoremu mozliwe do odkrycia sa
stowa, ktore przektadaja realnos¢ na konkretng werbalizacje. Ten proces to powsta-
wanie ludzkiego logosu opisujacego, poprzez kolejne przyblizenia, Swiat takim, jaki
jest. Jezeli ludzki logos ma zwiazek z Logosem, to sigga istoty rzeczy, to si¢ga Praw-
dy. Wtedy ludzki logos-stowo staje si¢ stowem-obrazem, ktory taczy przedstawienia
naoczne (widziane mysla obrazy, efekty kontemplacji) z pojeciowymi®®. Dlatego dla
Pawta Florenskiego stowa byty oczami rozumu, [ouu yma] obrazujacymi przezycia,
podobnie jak to czynig ikony. Stany ducha przekute w stowa jako widzialne obrazy
pozwalaja na kontemplacje tego, co duchowe®. Powstaje koto kontemplacji wzno-
szacej mys$l na wyzszy poziom, na ktérym cztowiek szuka nowych stownych obra-
zOw coraz glebszej mysli. Jezeli pozostaje w $cistej relacji z Kosciotem, to nie
zagraza mu pusta mistyka. Ten poglad ujawni si¢ pdzniej u teologa Wiadimira to-
skiego: ,,W oderwaniu od prawdy strzezonej przez Kosciot do§wiadczenie prywatne
bytoby pozbawione wszelkiej pewnosci, wszelkiej obiektywnosci, bytoby mieszani-
na prawdy i falszu, rzeczywisto$ci i ztudzenia — «mistycyzmem» w ujemnym tego
stowa znaczeniu™°. Dzieki relacji przezy¢ religijnych jednostki i wspdlnoty sfowo-
obraz moze by¢ okreslone jako sfowo dojrzale [3penoe cnoso], ktore najpehniej
przybliza si¢ ku oddaniu peini prawdy. Jak wspomniano wyzej, $cistych definicji
1 wyraznie zarysowanych podzialow dotyczacych stosowanych termindéw, w teorii
o. Pawla Florenskiego trudno si¢ doszukiwaé. Jednak na pierwszy plan wysuwa si¢
pojecie sfowo-obraz jako kategoria nadrz¢dna. Pojecie to jest zwiazane rdéwniez
z epistemicznymi dociekaniami rosyjskiego kaptana, okreslanymi jako naoczne ob-

27 P. Florenski, Filar i podpora..., dz. cyt., s. 52.

28 Proza teologiczno-filozoficzna Pawta Florenskiego to potaczenie jezyka figuratywnego, cha-
rakterystycznego dla poezji, z dyskursem naukowym tworzacym pojecia, definicje, wyrdézniajacym
kategorie. Tak wigc Florenski w swoim przekazie probuje ze $cistoscia nauk pozytywnych przeka-
za¢ niewyrazalne sfowami stany ducha cztowieka, ktore potrzebuja poetyckich niejednoznacznych
obrazow. Obrazow, ktore z zasady dopuszczaja wielo$¢ odczytan, sa wielo-znaczeniowe, ale nie
wielo-znaczne. Ten sposob przekazu u swych podstaw ma przekonanie uczonego o nierozerwalno-
$ci tresei i ilustrujacej ja formy. Por. E. Pilarczyk, Metamorfozy..., dz. cyt., s. 28-29, 53-57, 78-79.

2 Por. I1. ®nopenckuii, Homo faber, C3 (1), s. 376; P. Florenski Ikonostas, dz. cyt., s. 182.

30 W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, ttum. M. Sczaniecka, Warszawa
1989, s. 6.
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razowanie [npoyec sznsovieanus)’'. Cztowiek, wedlug psychologicznych jak tez i on-
tologicznych zasad podawanych przez uczonego, potrzebuje obrazéw, aby moc wy-
razi¢ swoja mys1*. Jezeli chce, zeby jego przekaz byt obiektywnie komunikowalny
musi wyrazi¢ swoja mys$l w stowach, zobrazowaé stowami to, co mysli. Z tego
wzgledu waznym celem, w ramach uprawianej przez o. Pawla tak zwanej merafizyki
konkretnej, jest znalezienie sposoboéw przetopienia w dzwigk tego, co cztowiek do-
znaje w do$wiadczaniu §wiata jako calosci, od poznania zmystowego, poprzez kon-
templacje po doswiadczenie mistyczne. Nie jest z tego poznania wytaczony afektyw-
ny aspekt poznawania $wiata i Boga®. Proces ten zwiazany jest z rozumieniem
greckiego pojecia theoria [Oewpia], ktore okresla myslowe zglegbianie 1 wezuwanie
si¢ w rzeczywisto$¢, a w religii chrzescijanskiej, ,,sigganie glebokosci Boga same-
g0, Te ludzkie dziatania sa obciazone trudem i meka w kazdym aspekcie docie-
kan. Cztowiek, po upadku, szuka odpowiednich $rodkow wyrazu rzeczywistosci,
szczegoOlnie tej, ktora jest niewyrazalna. Sg to zmagania o dbato$¢ mowy, o odczyty-
wanie znaczen w wyrazaniu prawd wiary, a tym samym prawd o §wiecie®’. Zaden
cztowiek nie ma mozliwosci intelektualnych czy afektywnych, aby w tym obszarze
dziata¢ samodzielnie. Pawet Florenski jako kontynuator mys$li ojcow Kosciota inte-
gralnie taczy i dialektycznie spaja indywidualny wysitek czlowieka w relacji do
wspolnoty Kosciota. Tworzy opis przestrzeni, w ktorej odkrywane sa stowa-obrazy
dziejace si¢ w konkretnym czlowieku, w ktoérym zamieszkuje Bog. Przez to poszuki-
wanie kazdy jest wlaczony we wspolnote KoSciota/Cerkwi, ktora jest ostatecznym
kryterium tego, czy dana mysl wyrazona w stowie-obrazie si¢ga odwiecznej prawdy.

Wedlug o. Pawta Florenskiego sfowo shuzy przede wszystkim obrazowaniu my-
$li, a funkcja sfowa jest nazywanie, nie jest to jednak efekt procesu psychologiczne-
go. W toku takiego procesu mozliwe jest tylko kreowanie obrazéw na poziomie czy-
sto racjonalnym czy zdroworozsadkowym. Pawlowi Florenskiemu w przedstawianiu
pojecia stowo chodzi o sigganie glebin istnienia, o docieranie do istotowych podstaw
bytu. To byt powdd, dla ktérego swoje dociekania i ich uzasadnianie nazywat meta-
fizykq konkretng®®, a badacze spuScizny pisza o jego koncepcji jezyka jako ontolo-

3UTI. Mnopeuckuit, Pazym u ouarexmuxa, w: Couunenus ¢ 4-x m, t. 11, s. 132. Por. E. Pilar-
czyk, Metamorfozy stowa..., dz. cyt., s. 55-57.

32 Myél Pawta Florenskiego moze by¢ wazna w odpowiedziach na pytanie zadane w miesigcz-
niku ,,Znak” czy potrzebujemy wizerunku Boga?, ,,/Znak”, z. 6 (56), 2004.

33 Por. E. Pilarczyk, Metamorfozy stowa..., dz. cyt., s. 151.

3 Mysl rosyjska to systematyczna mysl miedzy tym, co dostgpne poprzez zmysty i zreflekto-
wane rozumem, [ratio], a ogladem wewngetrznym, [intellectus], czyli miedzy dziataniem a rozezna-
niem metafizycznym, ktore ma zawsze w tle oceng moralna czynu; por. H. Rarot, Rosyjska mysl
filozoficzna — miedzy kontemplacjq a czynem w: Filozofia rosyjska, w: http://www.filozofiarosyjs
ka.uz.zgora.pl/index.php/filozofia-rosyjska/teksty [dostgp 10.04.2014].

35 Tego typu odczytanie mysli Pawta Florenskiego przedstawia w swoim artykule W. Panas,
Postowie. Sztuka jako ikonostas, w: P. Florenski, Ikonostas i inne szkice, dz. cyt., s. 210-238.

36 Por. P. Florenski, Rozum i dialektyka, thum. A. Turczynski, w: Niemarksistowska filozofia
rosyjska. Antologia tekstow filozoficznych XIX i pierwszej potowy XX wieku, red. L. Kiejzik, £.6dz
2002, s. 33-44.
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gicznej. Ta metafizyczna glebia rozumienia, czym jest sfowo, prowadzi Pawla Flo-
renskiego ku porownaniu, ze ze slowem-obrazem jest tak jak z ikona. Na bazie prze-
czuwanej 1 wypracowywanej integralnej wizji $wiata przejmuje wszystkie swoje
osiagnigcia dotyczace teorii ikony i1 poprzez analogie wprowadza do swojej koncep-
cji stowa-obrazu®. Tym samym teologiczne uzasadnienia niesionej przez ikong tre-
$ci przenosza si¢ na interpretacje sfowa-obrazu i tym samym staje si¢ to sfowo sym-
bolem w rozumieniu $wiata hellenskiego, symbolem bedacym, tak jak ikona, oknem
na transcendencje®.

Obrazowo$¢ ukryta w stowie okreSlana jest przez o. Pawla stowami o6pas
i kapmuna. Dla polskiego czytelnika wazne jest podkre$lenie, Zze rozrdznienia doty-
czace kategoryzacji stow wedlug Pawla Florenskiego, sa nie do konca przektadalne
na jezyk polski. Zarowno kapmuna jak i obpaz thumaczone sa jako obraz. Ojciec
Florenski w swoich przyblizeniach dookreslajacych zakres semantyczny obu termi-
néw stwierdza, sfowo-obraz to obraz konkretny, czyli konxpemuuwiii 0Opasz natomiast
obraz nieskonczenie skomplikowany, to 6eckoneuno crooxcnas kapmuna®. Pozwala to
jezykoznawcy na wyprowadzenie ciagu pojeé croso-kapmura-oopasz, czyli w thuma-
czeniu na j¢zyk polski ten ciag termindéw lepiej oddaje thumaczenie: sfowo-obraz-
ikona, tym bardziej, ze przedstawia niejako kolejne stopnie wnikania w rzeczywi-
sto$¢*. Niektorzy badacze widza tu przejécie od znaczen w sfere kategorii czysto
estetycznych. Zarzucano o. Florenskiemu estetyzacj¢ prawostawia. Jednak gdy we-
zmie si¢ pod uwage zjednoczenie kategorii pigkna z dobrem i prawda mozna gl¢biej
odczyta¢ mysl o. Pawta*!.

Zajmowat si¢ problem przektadu mysli na stowa, sposobami werbalizacji stanow
ducha cztowieka, dla ktorego uczucia i myslenie afektywne sa waznym elementem
jego zdolno$ci poznawczych. W swoim dziele @uiocogpcras anmpononozus®, pro-
buje dookresli¢ czym jest stowo-obraz oprocz tego, ze jest obrazem stanéw ducha.
Przekonuje, ze stany mistyczne ujgte w stowa sa mozliwe, gdy ,,przetopi si¢ je na
dzwigk”, gdy sa ,,odtworzeniem, rekonstrukcja, werbalizacja”, czy odpowiedzia

37 Por. E. Pilarczyk, Metamorfozy stowa..., dz. cyt., s. 76-77.

3% Chodzi tu o rozumienie symbolu jako realnego uczestnictwa w tym, co oznacza. Najblizsze
wspotczesnie jest tu rozumienie symbolu przez Ernsta Cassirera. Pawet Florenski wprowadza te my-
$li w dziele: Hayxa xax cumsonuueckoe onucanue, w: C4, t. Il (1), s. 114-115 oraz E. Pilarczyk,
Metamorfozy stowa..., dz. cyt., s. 81-82, gdzie podaje definicj¢ symbolu przyjmowana przez Pawta
Florenskiego: Symbol jest czyms, co objawia sobq to, czym nie jest, cos, co wieksze jest od niego, ale
Jjednoczesnie przez niego sie objawia. Nad rozumieniem pojecia symbol dyskutowat z przyjacielem
Andrzejem Bietym w czasach swoje mtodosci. Ich korespondencja trwata do 1914 r.

¥ E. Pilarczyk, Metamorfozy stowa..., dz. cyt., s. 58.

4 Por. E. Pilarczyk, Metamorfozy..., dz. cyt., s. 58-87, 148-149.

4 Tego typu przemyslenia podjal niezaleznie Hans Urs von Balthasar. W swojej pracy Zdzi-
staw Kijas wykazal, ze cho¢ r6znymi drogami, to obaj teologowie tworza spdjna wizjg tych kate-
gorii w realizowanych w relacjach Bog czlowiek, §wiat stworzony. Por. Z. Kijas, Homo creatus
est. Ekumeniczne studium antropologii Pawla A. Florenskiego (t1937) i Hansa Ursa von Bathasa-
ra (T1988), Krakéw 1996.

“ T1. ®nopenckuid, Ipuroxcenue 1. Qurocogpcekas anmpononoeus, w: C4, t. I (1), s. 40-44.
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na wrazenia widzialne. Odczytanie tych wrazen widzialnych dzieje si¢ dzigki ludz-
kiej wolnoSci, ale nie jest to zalezne od woli czy zdolnosci cztowieka. To, co trzeba
»przetopi¢ w dzwigk” jest czlowieckowi wewngtrznie dane, a nawet objawione®.
W innym dziele, Dialektyka*, Pawel Florenski pisze o przektadzie realnosci w sto-
wa i tak powstaje ludzkie sfowo-obraz, czyli logos w starogreckim rozumieniu. Po-
wstaje stowo, ktore jest nie tylko trescia, ktdra niesie nazwa, ale jest tez dziataniem,
sposobem ekspresji tego, co stowo to oznacza®®. W jednym okresleniu stowo-obraz
tacza si¢ forma i tre$¢ podjetego obrazowania mysli. Pawel Florenski podkresla, ze
sens niesiony przez tego typu pojgcia jest wspotznaczacy z forma. Jezykoznawcy nie-
uznajacy teologicznych uzasadnien przekonuja, iz Pawet Florenski nie znajduje spo-
sobu uchwycenia relacji formy i tresci. Wydaje si¢ jednak, ze nalezy rowniez
uwzgledni¢ teologiczny aspekt zagadnienia. Podobnie jak Joseph Ratzinger nawotu-
je do uzupehienia egzegezy liberalnej egzegeza kanoniczna, tak wydaje si¢, ze moz-
na uwzgledni¢ w badaniach jezykoznawczych fakt, iz ludzki logos o tyle poznaje
i przektada przezywana realno$¢ w stowa, o ile ma to swoj udziat w Logosie, ktory
jest wspotistotny nam, co do cztowieczenstwa i Bogu, co do bostwa. Homousianskie
odczytanie rzeczywistosci pozwala Pawtowi Florenskiemu uzna¢, ze termin homo-
ousios [Opooveioc], jest stowem-obrazem, ktore jest raz na zawsze i ma warto$é epi-
stemiczng. W zamysle Pawla Florenskiego bylo poszukiwanie przezwycigzenia
rozdwojenia na rzeczywistos¢ 1 opisujqce jq stowo, ale bez stopienia czy zmiesza-
nia*®. Poniewaz rzeczywisto$¢ jest homousianska, to nierozdzielne, ale rozr6znialne
sa obraz i jego opis stowny. Pawel Florenski rozwija swoja mysl i przekonuje, ze
stowo potrafi by¢ odbiciem realnie istniejacych idei i jest obrazowa interpretacja
swiata*’. W interpretacji swoich przekonan sigga do koncepcji zakorzenionej w kul-
turze hellenskiej 1 pdzniej hellenistycznej ukazujacej $wiat i czlowieka jako makro-
kosmos 1 mikrokosmos. Wzajemne relacje tych poje¢ zaleza od przyjetego Swiato-
pogladu. Pawel Florenski wykorzystat w swojej ontologicznej koncepcji jezyka,
relacje migdzy mikrokosmosem a makrokosmosem w rozumieniu ojcow Kosciota, by
uzmystowi¢ poprzez stowa-obrazy organiczna i wielowymiarowa strukturg otaczaja-
cej cztowieka rzeczywisto$ci.

Osiagnieciem Pawta Florenskiego jest uzasadnione przekonanie, ze poznawcza
interpretacja $wiata faczy w sobie, na spos6b immanentny i nierozerwalny, obraz
i jego opis stowny. Dzigki temu ujawnia on relacje tozsamosci migdzy stowem na
nazywang przez nie rzeczywisto$cia, tym samym niejako udowadnia, ze sftowo-ob-
raz jest odbiciem realnie istniejacych idei*.

4 Tamze, s. 42.

4 T1. ®dnopeuckuit, Moicib u Hzvik, Juanexmuka, w: C4, t. III (1), s. 135.

4 Por. E. Pilarczyk, Metamorfozy stowa..., dz. cyt., s. 151-155.

4 Por. P. Florenski, Rozum i dialektyka, dz. cyt., s. 38.

47 Podobnie jak mapa, ktéra danym terenem nie jest, ale obrazuje go i pozwala na sprawne
poruszanie si¢ w nim. Jest uzytecznym narzedziem.

* Por. E. Pilarczyk, Metamorfozy stowa..., dz. cyt., s. 87-92.
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Przedstawione wyzej mys$li wyznaczaja obszary dziatan jezykoznawczych o. Pa-
wia Florenskiego. Dawat im wyraz w wielu rozproszonych przyczynkach pisarskich,
jak réwniez w szkicu lkonostas, ktory miat by¢ czgscia wigkszej catosci poswigco-
nej antropodycei®. Dokonania o. Pawta w tym wzgledzie zostaty przedstawione pod
wspolnym tytutem Mbwicie u azvix, w jego dzietach zebranych wydanych posmiert-
nie*,

4 Swoje teologiczne zamierzenia Pawet Florenski rozpoczat od dzieta, ktére przedstawit jako
prace dyplomowa w Akademii Duchownej w Siergijew Posad pod Moskwa. Jej tytut to: Filar
i podpora prawdy. Proba teodycei prawostawnej w dwunastu listach, [tham. J. Chmielewski, War-
szawa 2009]. Antropodycea miata by¢ dalszym ciagiem tego przedsigwzigcia, ktorego ze wzgledu
na zmiany ustrojowe w Rosji nie udato si¢ ukonczy¢.

0 Wspotczesnie zebrane, w czwartym tomie jego dziet zebranych, w: Couunenus ¢ 2-x, dz.
cyt., t. I, s. 107-350 oraz w: C4, t. III (1) s. 104-363.




