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Kiedy w roku 1620 Francis Bacon opublikowat dzieto Instauratio Magna -
Wielkg Odnowag, doskonale zdawat sobie sprawe z sytuacji, w jakiej znajdowata sie
wowczas nauka europejska. Z jednej strony rodzito sie nowozytne przyrodoznaw-
stwo, natomiast, z drugiej, zarbwno na uniwersytetach, jak i w umystach poszcze-
golnych myslicieli ciggle jeszcze fatalnie cigzyt autorytet Arystotelesa ijego czy to
przyrodniczych, czy to Sci$le metafizycznych dziet. Niepokdj i niepewnos¢ w Swie-
cie nauki byly powszechne. Ich symbolem stat sie¢ zar6wno pierwszy, jak i drugi
proces Galileusza. By potozy¢ kres owym zametom, Bacon uwazat, ze nalezy za-
cza€ catg sprawe od poczatku przy zastosowaniu lepszych pomocy i dokonac cat-
kowitej odnowy nauk i umiejetnosci oraz catej ludzkiej wiedzy opartej na wtasci-
wych podstawachDlatego tez drugg cze$¢ swego dzieta (pierwszej, ktdra miata
dotyczy¢ podziatu nauk, nie opublikowat) zatytutowat: ,flovum Organum, czyli
prawdziwe wskazoéwki dotyczgce ttumaczenia przyrody”.

Rozwazania zawarte w Novum Organum Bacon rozpoczat od refleksji nad
réznego rodzaju btedami, ktérym ulega ludzki umyst. Dotarcie do petnej prawdy
wymaga bowiem najpierw - jak uwazal - wyzwolenia sie od owych bteddw, ktd-
re okreslit mianem idoléw. Pojecie to zaczerpnat ze starozytnego jezyka greckie-
go, w ktdrym stowo eidolon znaczyto pierwotnie tyle, co ,,cien zmartego”, ,,zja-
wa”. Nazywajac gtéwne przyczyny btedéw w filozofii i w naukach «idolami»,
[Bacon obrat] ten wyraz, aby przyczyny tych btedéw przyréwnac¢ do zjaw-stra-
szydet, ktore sprowadzajg cztowieka na manowce2 Osaczajg [one bowiem tak

1F. Bacon, Novum Organum, ttum. J. Wikarjak, Warszawa 1955, s. 6.
2 K. Ajdukiewicz, przypis 9, w: tamze, s. 376.
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bardzo] - pisat on w aforyzmie XXXVIII - umysty ludzi, ze prawda z trudem
tylko znajduje do nich dostgp, lecz nawet po otwarciu i uzyskaniu dostepu, przy
samej odnowie nauk znowu stawac beda na drodze i przeszkadzac, jezeli ludzie,
z gory ostrzezeni, w miare swych mozliwosci przed nimi sie nie zabezpieczgl
Bacon wyroznit cztery rodzaje tych idoléw: idole plemienia (idola tribus),
idole jaskini (idola specus), idole rynku (idolafori) i idole teatru (idola theatri).

Przyjrzyjmy sie blizej dwom ostatnim. Idole rynku wynikajg - zdaniem au-
tora Wielkiej Odnowy - z wzajemnej bliskosci ludzi (ktéra ma miejsce wtasnie
wtedy, na przyktad, gdy ludzie gromadzg sie i spotykajg na rynku) i postugiwa-
nia sie przez nich niezbyt doktadnymi pojeciami. Ludzie bowiem obcujg ze sobg
przez rozmowy; wyrazy za$ dobiera sie stosownie do tego, jakje posp6lstwo poj-
muje. Totez zty i niezreczny dobdr wyrazow w dziwny sposéb krepuje rozum.
1ani definicje, ani objasnienia, ktorymi uczeni w niektérych sprawach zwykle za-
bezpieczajg sie i bronig, zadng miarg nie poprawiajg stanu rzeczy. Stowa catko-
wicie zadajg gwatt rozumowi, wszystko macg i przywodzg tudzi do niezliczonych
jatowych kontrowersji i wymystow4. Przewrotna sita tych idoléw wynika z tego,
ze ludzie wierzg, iz to ich wiasny rozum rzadzi stowami, a tymczasem okazuje
sie, ze tak naprawde to stowa swoja site odwracajg i oddziatujg na rozum. [...]
Kiedy jednak ma sie do czynienia z przedmiotami naturalnymi i materialnymi,
nawet definicje nie sg w stanie zaradzi¢ temu ztu. Albowiem takze same definicje
sktadajg sie ze stow, a stowa rodza nowe stowa; trzeba wiec cofngc sie do wy-
padkow szczegétowych, do kolejnosci szeregow5. W przeciwieAstwie do idoli ryn-
ku, ktore docierajg do ludzkiego umystu w sposéb nieuswiadomiony, idole teatru
przedostajg sie [do niego] catkiem otwarcie i zostajg przejete ze scenariuszy
doktryn (filozoficznych)6. Scenariusze te, przede wszystkim ze wzgledu na zwig-
zane z nimi autorytety myslicieli starozytnych, sprawiajg, ze wielu ludzi nie ma
odwagi myslec¢ inaczej niz oni; co gorsza, przejmujac poglady starozytnych, wie-
lu wkracza na btedng droge, ktéra w zaden sposdb nie jest w stanie doprowadzic¢
ich do odkrycia prawdy o Swiecie.

Dlatego tez trzeba zrobi¢ - zdaniem Bacona - wszystko, co mozliwe, aby
ludzie mogli uswiadomi¢ sobie przyczyny tak bardzo niepomys$inego stanu oraz
tak uporczywego i powszechnego zgodnego trwania w btedzie. W konsekwencji
bedg mogli zaniecha¢ owej nieszczesnej postawy trwania w biedzie, ich rozum
bedzie chetniej poddawat sie oczyszczeniu i pozbywat idoli, sam za$ dostep do
prawdy bedzie mniej trudnyml.

3F. Bacon, tamze, s. 66.
4Tamze, s. 68.

5Tamze, s. 77.

6 Por. tamze, s. 79.
7Por. tamze, s. 80.
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l. SPOLECZENSTWO INFORMACYJINE

Od czaséw Bacona ijego Wielkiej Odnowy mija wasnie czterysta lat. Jeste-
$my Swiadkami, a w jakiej$ mierze takze uczestnikami i twércami nowej rewolu-
cji kulturowej. Cztery wieki temu rodzito sie nowe spoteczenstwo na skutek
wynalazkéw druku, ktéry zmienit oblicze nauk; prochu strzelniczego, ktoéry do-
prowadzit do innowacji w sztuce wojennej; oraz busoli, ktéra otworzyta ogrom-
ne mozliwosci w zegludze morskiej8 Natomiast dzisiaj tworzy sie na naszych
oczach spoteczenstwo informacyjne i spoteczefstwo informacji, ktére Swiadczy
o kolejnej rewolucji w dziejach naszej kultury. Pojawiajg si¢ tez nowe wyzwa-
nia, ktére zdajg sie zdecydowanie przewyzszac te, jakie zaistniatly na poczatku
siedemnastego wieku.

Aby unikng¢ nieporozumien terminologicznych (w tej dziedzinie brakuje ja-
sno zdefiniowanych poje¢, poniewaz ciggle nie ma [...] jeszcze ogdlnej teorii
spoteczenstwa informacyjnego9, a zatem aby nie ulec ukazanym przez Bacona
idolom rynku, pragne wyjasni¢, ze przez okres$lenie ,,spoteczenstwo informacyj-
ne” rozumiem takie spoteczenstwo, w ktéorym dominuje powszechny dostep do
informacjild Nie ulega watpliwosci, ze mozliwos¢é odpowiedzialnego wykorzy-
stania informacji i umiejetno$¢ postugiwania sie nig rodzg postep w wielu dzie-
dzinach ludzkiej aktywnos$ci. Cztonkowie spoteczenstwa informacyjnego maja
bowiem nie tylko tatwy dostep do informacji, ale takze moznos$¢ (a przynajmniej
powinni jg posiada¢) wtasciwej jej interpretacji (a wiec zrozumienia) i postugi-
wania sie nig w sposob swiadomy. W konsekwencji owa tak tatwo dostepna in-
formacja staje sie podstawg rozwoju wiedzy. Ma zatem niezbity walor wiedzo-
tworczosci. W tym rozumieniu pojecia spoteczenstwa informacyjnego ide w $lad
za Zbigniewem Zalewskim, ktéry termin ,spoteczenistwo informacyjne” odnosi
do takiego uksztattowania przestrzeni spotecznej i relacji miedzyludzkich w niej
[istniejacych], ktérego rzucajgcg sie w oczy cechajest wszechobecno$é nowo-
czesnych technik przetwarzania informacji i urzadzen temu celowi stuzgcych.
Technika ze swoimi wytworami ingeruje nie tylko w nasz sposob pojmowania
Swiata, ale przede wszystkim w nasze odniesienia do samych siebie i do innych
istot, ktore spotykamy w naszej doczesnej wedrdwce po tym tez padole, w tym
gtéwnie do naszych gatunkowych pobratymcowu. Charakterystycznymi ,,przed-
stawicielami” tych technik sg komputer, Internet oraz telefon komdrkowy.

8 Por. tamze, s. 159.

9Por. M. Hetmanski, Spoteczny charakter informacji, w: Spoteczenstwo informatyczne. Szan-
sa czy zagrozenie, red. B. Chyrowicz, Lublin 2003, s. 9.

1 M. Jedraszewski, Spoleczenstwo informacji spoteczeristwem spotkania oséb?, w: Ethos”
18(2005), n. 1-2, s. 143-144.

1Z. Zalewski. Dlaczego nie powinnismy sie obawia¢ spoteczenstwa informacyjnego?, w: Spo-
teczenstwo informatyczne. Szansa czy zagrozenie, red. B. Chyrowicz, Lublin 2003, s. 105.
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W odniesieniu do tak rozumianego pojecia ,spoteczenstwo informacyjne”
nalezy traktowaé pojecie ,,spoteczenstwo informatyczne”. Kiedy sie o nim moéwi,
trzeba mie¢ na uwadze takie spoteczenstwo, w ktérym po prostu wystepuje po-
wszechne zjawisko informatyzacji zycia. Przy takim rozumieniu tego stowa, bez
trudu mozna stwierdzi¢, ze z samego zatozenia jest ono terminem neutralnym pod
wzgledem aksjologicznym. Przy jego uzyciu nie wypowiada sie bowiem zadnych
sagdéw normatywnych z wyjatkiem jednego: sama informatyzacja jest dobrem -
i to zarowno dla poszczegdlnego cztowieka, jak i dla catego spoteczenstwa.

Il. ZAGROZENIA | WYZWANIA SPOLECZENSTWA INFORMACYINEGO

Natomiast nie ulega watpliwosci, ze pojeciem aksjologicznie neutralnym nie
moze byé pojecie ,spoteczenstwo informacyjne”. Ten fakt wynika juz z samej
definicji tegoz spoteczenstwa: chodzi w nim przeciez o osoby i cate ludzkie spo-
tecznosci (w przypadku komputera, telefonu komdérkowego i Internetu w wymia-
rze wprost globalnym), w ktére ingeruje nowoczesna technika wraz z charakte-
rystycznymi dla niej mozliwosciami przekazywania i przetwarzania informacji.
Tam za$, gdzie w gre wchodzi osoba ludzka, tam tez - niejako w spos6b natural-
ny - pojawia sie zagadnienie wolnosci oraz, w konsekwencji, Swiat wartosci
i zwigzanych z nimi norm moralnych. W ich Swietle trzeba spojrze¢ na najwiek-
sze wyzwania spoteczenstwa informacyjnego. Nowe mozliwosci przekazywania
informacji i tworzenia zupetnie nowych relacji miedzyludzkich niosg bowiem
zarOwno ogromne szanse rozwoju, jak i nie mniej wielkie zagrozenia.

Niewatpliwie, skala owych szans i zagrozen jest r6zna w zaleznosci od me-
dium, ktérym sie postugujemy. W przypadku telefonu komdérkowego, a takze
poczty elektronicznej czy modnych dzisiaj tak zwanych ,,czatéw”, osobiste zaan-
gazowanie poszczegdlnego cztowieka jest stosunkowo duze i stad tez proporcjo-
nalnie duzy jest margines jego osobistej decyzji czy wyboru. Konkretna osoba
wybiera bowiem konkretnego partnera dialogu - i w kazdej chwili, uznanej przez
siebie za stosowng, moze rozmowe skonczy¢, przerwaé czy jej zaniechaé. Ksztakt
rozmowy, zakres i stopien prawdziwosci przekazywanej lub otrzymywanej infor-
macji zalezy w duzej mierze od jej wewnetrznej prawos$ci, prawdomoéwnosci
i odpowiedzialno$ci. W konsekwencji istnieje tez niemaly margines swoistej
samoobrony przed mozliwym ztem pltyngcym ze strony partnera tego dialogu.

Inaczej natomiast ma sie rzecz w odniesieniu do Internetu. Tworzac tak zwa-
ng Sie¢ jako ogdlnoswiatowe forum wymiany mysli, jej pomystodawcy nieco
utopijnie marzyli o mozliwosci petnej, niczym nie ograniczonej wymiany idei na
wielu ptaszczyznach - naukowej, politycznej, religijnej, kulturowej i kulturalnej,
itd. Jednak z chwilg, gdy sposobem uzytkowania Internetu zaczeta rzgdzi¢ ko-
mercja, ujawnity sie powazne problemy zwigzane z uczciwoscig i prawdomow-
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noscig przekazywanych informacji, a takze z zagrozeniami tyczacymi zycia mo-
ralnego osob korzystajgcych z zasobdw Sieci. W Internecie pojawity sie nie tyl-
ko stowa (informacje) prawdziwe i dobre, ale takze i takie, ktdre ktamaty, wpro-
wadzaty dezinformacje, ranity. Stad tez niektérzy znawcy zagadnienia zaczeli
mowi¢ o tzw. ,,smogu informacyjnym”, o przemianie Internetu z forum idei
w rynek wiadomosci, a nawet w rodzaj wysypiska informacji czy wrecz wspot-
czesnego Smietnika informacyjnego, ktdry z ogromng mocg destrukcyjng wpty-
wa na wspotczesnych Internautdw beztrosko surfujacych w jego niezmierzonych
przestrzeniachl2 Mozna by powiedzie¢, odwotujac sie do Francisa Bacona, ze
potega negatywnych oddziatywan idoli rynku i idoli teatru ptynacych z Internetu
osiggneta wymiary budzace wielki i w petni uzasadniony niepokoj. ldole te nie
tylko uniemozliwiajg wielu ludziom dotarcie do prawdy, ale tez przyczyniajg sie
do ich moralnej deprawacji. Po raz kolejny, tym razem w sposéb niewyobrazal-
nie zwielokrotniony, stowa [ktore docierajg z Internetu] zadajg gwatt rozumowi
i wszystko macg (idole rynku). Ponadto internetowe ,autorytety” bywajg niekie-
dy tak skuteczne, ze Internauci bezmys$lnie powtarzajg gtoszone przez nich tresci
i wedtug nich usitujg ksztattowa¢ wiasne zycie (idole teatru).

Sytuacja, jaka pod tym wzgledem zaistniata, stata sie kolejnym potwierdze-
niem stow, ktore Ojciec Swiety Jan Pawet Il zawart w swej pierwszej, programo-
wej encyklice Redemptor hominis, a po latach powt6rzyt w encyklice Fides et
ratio: Czlowiek dzisiejszy zdaje sie by¢ state zagrozony przez to, cojestjego wita-
snym wytworem, cojest wynikiem pracyjego rak, a zarazem - i bardziejjeszcze
- pracyjego umystu, dazen jego woli. Owoce tej wielorakiej dziatalnosci czto-
wieka zbyt rychto i w spos6b najczesciej nie przewidywany nie tylko i nie tyle
podlegajg «alienacji» w tym sensie, zZe zostaja odebrane temu, ktoje wytworzyt,
ile - przynajmniej czesciowo, wjakims$ pochodnym iposrednim zakresie skutkéw
- skierowujg sie przeciw czlowiekowi. Zostajg przeciw niemu skierowane tub
moga zosta¢ skierowane przeciwko niemu. Na tym zdaje sie polega¢ gtéwny roz-
dziat dramatu wspotczesnej ludzkiej egzystencji wjej najszerszym i najpowszech-
niejszym wymiarze. Cztowiek coraz bardziej bytuje w leku. Zyje w leku, ze jego
wytwory - rzeczjasna nie wszystkie i nie wiekszo$¢, ale niektdre, i to wiasnie te,
ktére zawierajg w sobie szczeg6lng miare ludzkiej pomystowosci i przedsie-
biorczosci - mogg zosta¢ obrdcone w sposéb radykalny przeciwko cztowiekowil3

P Por. R. Tadeusiewicz, Smog informacyjny. Prace Komisji Zagrozen Cywilizacyjnych, PAU,
1999, t. 2, s. 97-107; Tenis, Jak sie nie zgubi¢ w informatycznym smogu. Materiaty 1V Konferencji
Informatyka w przemysle - szanse, zagrozenia, rozwigzania, Krakéw 2000, s. 9-18.

BJan Pawet I, Redemptor hominis, n. 15; Fides et ratio, n. 47.
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. KONIECZNOSC ,ENERGII MORALNEJ".
NORMA PERSONALISTYCZNA

Jak sie obroni¢ przed tego typu niebezpieczenstwami i lekami? Niewatpliwie,
trzeba takze i dzisiaj siega¢ do sposobu, jaki cztery wieki temu propagowat Bacon:
nalezy ludzi ostrzegaé przed istniejacymi zagrozeniami, ukazywac przyczyny tak
bardzo niepomyslnego stanu oraz tak uporczywego ipowszechnego zgodnego trwa-
nia w bledzie oraz zacheca¢ do oczyszczania rozumu i pozbywania sie idoli.
Wszystko dlatego, by sam ,,dostep do prawdy” byt dla ludzkiego rozumu ,,mniej
trudnym”. Nie wystarcza jednak sama kolejna informacja przekazywana internau-
tom, mniej lub bardziej Swiadomym czyhajgcych na nich zagrozer. Konieczny jest
przede wszystkim powr6t do wymiaru moralnego, a dokfadniej: konieczne jest
przywrdcenie wspotczesnemu Swiatu wagi wymiaru moralnego, ktéry zostat wy-
party przez tak zwany ,,rozum instrumentalny”. Rozum ten bowiem - jak czytamy
w encyklice Fides e ratio - zamiast dgzy¢ do kontemplacji prawdy oraz do poszu-
kiwania ostatecznego celu i sensu zycia zadowala sie osigganiem celéow czysto
doraznych, czerpaniem korzysci i sprawowaniem witadzyl4d Konsekwencjg pano-
wania ,rozumu instrumentalnego” jest to, o czym moéwit kardynat Joseph Ratzin-
ger: Rozwojowi naszych mozliwosci nie odpowiada wzrost naszej energii moralnej.
Sita moralna nie zwigkszyta sie wraz z rozwojem nauki, przeciwnie - raczej zmala-
fa, poniewaz mentalnos$¢ techniczna ogranicza moralnos¢ do sfery subiektywnej;
my tymczasem potrzebujemy witasnie moralnos$ci publicznej, moralnosci, ktéra by-
taby w stanie odpowiedzie¢ na zagrozenia, ktore dotyczg istnienia nas wszystkich.
Prawdziwe i najwieksze niebezpieczenstwo w obecnej chwili polega wiasnie na
owym braku réwnowagi miedzy mozliwosciami technicznymi a energig moralna.
Bezpieczenstwo, ktérego potrzebujemyjako podtoza dla naszej wolnosci i godno-
$ci, nie moze ostatecznie pochodzi¢ z technicznych systemdw kontroli, lecz moze
braé sie wytgcznie z sity moralnej cztowieka; gdziejej nie ma albojest ona niedo-
stateczna, tam wiadza, kt6rg posiada cztowiek, bedzie w coraz wiekszym stopniu
stawac sie wiadzag niszczenials

Sita moralna cztowieka, ktorej domagat sie kardynatl Ratzinger, obecnie Oj-
ciec Swiety Benedykt XVI, winna czerpa¢ swag moc, ajednoczes$nie wiernie prze-
strzegaé tego, co wtedy jeszcze biskup Karol Wojtyta okre$lat mianem ,,normy
personalistycznej”. W ksigzce Mito$¢ i odpowiedzialno$¢ jej Autor szukat etycz-
nego uzasadnienia dla mitosci, o ktorej mowi Ewangelia. Ostatecznie doszedt do
whniosku, ze - w przeciwienstwie do zasady utylitaryzmu, dla ktérej sama tylko
przyjemnos$¢ jest najwyzszg wartoscig - takg zasadg i normg dla mitoSci jest za-

W Por. Jan Pawet I, Fides et ratio, n. 47.
5 J. Ratzinger, Moralizm polityczny i $wiecko$¢ wobec nauki spotecznej KosSciota, thum.
P. Borkowski, ,,Spoteczenstwo” 15 (2005) n. 2, s. 220.
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sada personalistyczna. Norma ta jako zasada o tre$ci negatywnej - czytamy
w tym dziele - stwierdza, ze osobajest takim dobrem, z ktérym nie godzi sie uzywa-
nie, ktére nie moze by¢ traktowanejako przedmiot uzycia i w tejformiejako $ro-
dek do celu. Wparze z tym idzie tre$¢ pozytywna normy personalistycznej: osoba
jest takim dobrem, ze wtasciwe i petnowartosciowe odniesienie do niej stanowi
tylko mito$é. 1 te wiasnie pozytywng tres¢ normy personalistycznej eksponuje
przykazanie mitosci. [...] Owego gruntu dla przykazania mitoSci nalezy tez szu-
ka¢ w innej aksjologii, w innym systemie wartos$ci niz system utylitaryzmu —musi
to by¢ witasnie aksjologia personalistyczna, w ramach ktorej wartos¢ osoby jest
zawsze wyzsza niz wartos¢ przyjemnosci (dlatego tez osoba nie mozejej by¢ pod-
porzgdkowana, nie moze stanowi¢ srodka dla celu, ktérym jestprzyjemnosé). [...]
Norma tajako przykazanie okre$la i zaleca pewien sposob odniesienia do Boga
i ludzi, pewng wzgledem nich postawe. Ten sposOb odniesienia, ta postawa sg
zgodne z tym, czym osoba jest, z wartoscig, jakg reprezentuje, i stad sa godziwe.
Godziwos¢ przewyzsza samg tylko uzytecznos$¢ (ktérg jedynie dostrzega zasada
utylitaryzmu), chociaz jej nie przekresla, tylko podporzadkowuje: wszystko, co
jest godziwie uzyteczne w stosunku do osoby, zawiera sie w zasiegu przykazania
mitosci. Okreslajac i zalecajgc pewien sposéb odniesienia do istot, ktére sg oso-
bami, pewng postawe wzgledem nich, norma personalistyczna jako przykazanie
mitosci zaktada nie tylko godziwos$¢ takiego odniesienia i takiej postawy, ale tak-
zejej sprawiedliwos$¢. Sprawiedliwe jest bowiem zawsze to, co sie komus$ stusz-
nie nalezy. Osobie nalezy sie stusznie, aby byta traktowana jako przedmiot mito-
§ci, nie zasjako przedmiot uzycia. [...] Réwnocze$niejednak mitos¢ —o ile wzig¢
pod uwagejej istote - jest czym$ poza sprawiedliwoscig i ponad niag; innajest
po prostu istota mitosci, a inna sprawiedliwosci. Sprawiedliwo$¢ dotyczy rzeczy
(débr materialnych czy moralnych, np. dobrego imienia) ze wzgledu na osoby,
0s6b wiec dotyczy raczej posrednio, mitos¢ natomiast dotyczy osob wprost i bez-
posrednio; zawiera sie wjej istocie afirmacja wartosci osobyjako takiej'6.

Jesli wiec godziwe postepowanie cztowieka winno by¢ swoistg wypadkowg
przestrzegania przezen normy personalistycznej, to bez watpienia norma ta po-
winna znalezé swe zastosowanie takze w odniesieniu do sposobu, w jakim dana
osoba korzysta z Internetu - czy to umieszczajgc w nim jakie$ informacje, czy to
korzystajac z juz w nim zawartych. Dobro osoby - kazdej osoby - jest i powinno
by¢ dla kazdego najwazniejsze. W tym kontekScie oczywiste staje sie to, ze
w mysl zasady personalistycznej zamieszczanie jakichkolwiek nieprawdziwych
lub demoralizujgcych informacji lub programoéw, a takze dobrowolne korzysta-
nie z informacji lub programow stanowigcych zamach na autentyczne dobro oso-
by, jest czym$ moralnie ztym.

B K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialno$¢, Lublin 1982, wyd. 3, s. 42-44. Pierwsze wydanie
tego dzieta miato miejsce w 1960 roku.
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IV. SPELNIANIE SIE OSOBY POPRZEZ CZYN

Prawie dziesie¢ lat pézniej, doktadnie w 1969 roku, w najwiekszym swoim
dziele o charakterze antropologicznym - w ksigzce Osoba i czyn - kardynat
Wojtyta zawart wiele przemyslen, ktdre stanowig pewne szczegdlne rozwiniecie
refleksji na temat normy personalistycznej przedstawionej przezen po raz pierw-
szy w dziele Mito$¢ i odpowiedzialnos¢. Wydaje sie tez, ze moga one znalez¢
petne zastosowanie do omawianej przez nas problematyki, mimo ze ksigzka Oso-
ba i czyn zostala opublikowana na wiele lat przed powstaniem spoteczenstwa
informacyjnego i na kilka lat przed zbudowaniem pierwszego mikroprocesora.
Zastosowanie to moze mie¢ miejsce zarbwno w odniesieniu do jakiego$ konkret-
nego cztowieka, jak i catego spoteczenstwa.

Wedtug kardynata Wojtyty, kazdy cztowiek jako osoba spetnia sie - czyli
doprowadza siebie do petni - poprzez czyn. Kazdy za$ czyn ma warto$¢ zardw-
no przechodnig (to znaczy ma swoj okreslony czas, w ktérym jest dokonywany),
jak i nieprzechodnia (to znaczy na trwate zostawia swoj $lad w cztowieku, ktory
go spetnia). Jesli jest to czyn moralnie dobry, to jego sprawca staje sie tez kim$
moralnie dobrym. Je$li natomiast jest to czyn moralnie zly, to i sam cztowiek
staje sie kim$ moralnie ztym. W tym kontekscie pojawia sie fundamentalne dla
cztowieka jego odniesienie do obiektywnej prawdy - do prawdy o autentycznym
dobru (lub ztu) rzeczy, ktorg dana osoba zamierza osiggng¢ poprzez konkretny
czyn. W konsekwencji ujawnia sie szczegdlne dazenie cztowieka do prawdy jako
celu oraz jego podporzgdkowanie wobec prawdy. Ujmowanie prawdy - pisze
kardynat - jest zwigzane ze swoistym dazeniem. Prawda dla tego dazenia jest
celem. Cztowiek dazy do prawdy, a umyst tgczy w sobie zdolno$éjej ujmowania
(poprzez odréznianie od nie-prawdy) oraz potrzebg jej dociekania. Juz w tym
zaznacza sie jego dynamiczne podporzadkowanie wzglagdem prawdy, ktéra jest
rownoczes$niejakby wiasnym Swiatem umystu ludzkiego. | wtasnie to podporzad-
kowanie umystu wzglagdem prawdy warunkuje nadrzednos$é¢, czyli transcendencije
osoby. Cztowiek niejest tylko biernym zwierciadtem, ktore odbija przedmioty, ale
zachowuje w stosunku do nich swoistg nadrzedno$¢ przez prawde; jest to «wyz-
szo$¢ prawdy» zwigzana z pewnym jakby dystansem do przedmiotéw, ktéra wpi-
sanajest w duchowa nature osoby'l

W spetnianiu sie osoby poprzez czyn, a doktadniej: w tym szczegdlnym pod-
porzadkowaniu sie cztowieka prawdzie, kluczowa role odgrywa jego sumienie.
Sumienie bowiem nie tylko okresla wartos¢ moralng danego czynu (czy jest on
moralnie dobry, czy tez zly), ale i ,,nakfania” te osobe do tego, by spetnita czyn
moralnie dobry, a zaniechata czynu moralnie ztego. Sam wysitek sumienia - czy-

T Tenze, Osoba i czyn, Krakéw 1985, wyd. 2, s. 194.
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tamy w ksigzce «Osoba i czyn» - jako zadanie umystu zmierzajgce do prawdy
w dziedzinie wartosci nie posiada charakteru dociekania teoretycznego. Zwigzany
jest on natomiast najscislej ze szczegdlng struktura wolijako samostanowienia,
a zarazem ze strukturg osoby. Z niej wynika i do niej tez w swoisty spos6b zmierza.
[...] Wysitek sumienia zwigzanyjest najscislej z taka rzeczywistoscia ludzkiej woli
i ludzkiej wolnosci. Jezelijest to wysitek umystu zmierzajgcego do prawdy w dzie-
dzinie wartosci, to nie chodzi o same tylko oderwane wartosci przedmiotéw chce-
nia, ale chodzi w nim - wraz z nieprzechodnioscig czynu - o podstawowg wartos$¢
osobyjako przedmiotu woli, a wraz z tymjako sprawcy dziatanialg

Doniosto$¢ procesu wychowawczego w odniesieniu do kazdego cztowieka
jako osoby polega na tym, by poprzez swoje kolejne, coraz bardziej dojrzate
wybory polegajace na wyborze prawdziwego dobra, stawat sie on cztowiekiem
prawego sumienia. Ma to swoje niewatpliwe zastosowanie w odniesieniu do
sposobu korzystania z Internetu przez dang osobe. Cztowiek prawego, wyprobo-
wanego sumienia - Kkierujgcy sie cnotami roztropnosci, prawdomownosci i me-
stwa - na pewno nie bedzie umieszczat w Internecie tresci nieprawdziwych
i moralnie szkodliwych ani tez nie bedzie z tych ostatnich dobrowolnie korzy-
stat. Najwazniejszg rzeczg dla niego bedzie bowiem postuszenstwo wiasnemu su-
mieniu. W konsekwencji za$ bedzie w swym zyciu urzeczywistniat norme perso-
nalistyczng - takze w jego odniesieniu zardbwno czynnym, jak i biernym do In-
ternetu - ktdra mowi, ze najbardziej podstawowym dobrem jest dobro jego wia-
snej, a takze kazdej innej osoby.

V. POSTAWY AUTENTYCZNE | NIEAUTENTYCZNE

Chcac wiasciwie zrozumieé i oceni¢ postawy spoteczne, trzeba je, zdaniem
kardynata Wojtyty, odnie$¢ przede wszystkim do tego, co juz w filozofii Arysto-
telesa nosito miano wsp6lnego dobra. Ono przeciez sprawia, ze ludzie zaczynajg
sie gromadzi¢, by je wspdlnie urzeczywistniac i bronié, a - dzieki temu - zaczy-
na sie tworzy¢ pewna ludzka wspélnota. Piszac o tym, kardynat z catg moca
podkreslat fakt, ze angazujac sie w realizacje wspdlnego dobra, kazdy cztowiek
jako osoba spetniajednoczes$nie siebie. Takze tu wchodzg w gre te same elemen-
ty, ktére byty tak wazne w procesie spetniania sie poszczeg6lnej osoby poprzez
czyn: transcendencja osoby w czynie, samo-stanowienie, podporzadkowanie sie
prawdzie, prawe sumienie.

Niewatpliwie takim wspolnym dobrem jest takze Internet. Stad w naszym
patrzeniu na ten tak wazny element zycia i ksztattowanie sie spoteczenstwa in-

BTamze, s. 196.



318 MAREK JEDRASZEWSKI

formacyjnego nie mozemy uciec od wymiaru etycznego i od ocen etycznych
dotyczacych zardwno jego samego, jak i konkretnych postaw ludzi, ktérzy z nie-
go biernie i czynnie dla takich lub innych celéw korzystajg. W ksigzce Osoba
i czyn kardynal wyréznit postawy autentyczne i nieautentyczne. Do pierwszych
zaliczyt postawy solidarnosci i sprzeciwu, natomiast do drugich postawy konfor-
mizmu i uniku.

Postawa solidarnosci jest niejako ,,naturalng” konsekwencjg faktu, ze czto-
wiek bytuje i dziata wspoélnie z innymi. Jest podstawg wspolnoty, w ktorej dobro
wspolne prawidtowo warunkuje i wyzwala uczestnictwo. Solidarnos¢ oznacza
stalg gotowo$¢ do przyjmowania i realizowania takiej cze$ci, jaka kazdemu przy-
pada w udziale z tej racji, ze jest cztonkiem okreslonej wspdlnoty. Cztowiek soli-
darny nie tylko spetnia to, co do niego nalezy z racji cztonkostwa wspdlnoty, ale
czyni do «dla dobra catosci», czyli dla dobra wspélnego19 Solidarno$¢ wymaga
przede wszystkim tego, aby kazdy wypetniat swéj obowigzek i aby nie przecho-
dzit na teren obowigzku innej osoby, gdyz byloby to sprzeczne ze wspdlnotg
i uczestnictwem. Jednakze w pewnych sytuacjach nalezy odej$¢ od tej zasady.
Dobro wspdlne moze bowiem wymagac¢ tego, by konkretny cztowiek byt gotow
podjac sie takze tych zadan i obowigzkéw, ktdre nalezg do innych osob. Taka
gotowosc¢ jest niewatpliwie znakiem szczegdlnego wyczucia potrzeb wspdélnoty,
dzieki czemu cztowiek wznosi sie ponad czgstkowos¢ i partykularyzm w imie
pewnej komplementamos$ci. W konsekwencji autentyczna solidarno$¢ jawi sie
jako taka postawa, dzieki ktoérej i w ktorej cztowiek znajduje spetnienie siebie
w dopetnianiu innych20. Taka postawa lezata zapewne u podstaw tworzenia Sieci
- chodzito w niej bowiem o stworzenie forum przekazywania i wymiany infor-
macji z r6znych dziedzin, dzieki czemu kazdy jej uczestnik mogt wzbogacac oso-
bistg wiedze dotyczacg najrozmaitszych dziedzin zycia i nauki. Kazdy tez - soli-
darnie - mogt wnosi¢ czastke osobistej wiedzy w budowe tego forum i dzieli¢
sie nig z innymi.

Jednak w chwili, gdy w Internecie zaczety sie pojawia¢ informacje, ktore
miaty i majg na celu dezinformacje lub wrecz demoralizacje, konieczng rzeczg
staje sie przyjecie innej postawy autentycznej, o ktorej pisat kardynat Wojtyta -
postawy sprzeciwu. Sprzeciw jest bowiem pojmowany przez niego jako postawa
zasadniczo solidarna - a zatem nie jako negacja jakiego$ dobra wspdlnego oraz
potrzeby uczestnictwa, ale jako ich swoiste potwierdzenie. Autentyczny sprze-
ciw wcale nie polega na odejsciu od wspdlnoty, poniewaz ci, ktérzy sie sprzeci-
wiajg, szukajg wtasnego miejsca we wspdlnocie, szukajg uczestnictwa i takiego
ujecia dobra wspolnego, aby oni mogli lepiej, petniej i skuteczniej uczestniczy¢

BTamze, s. 351.
D Tamze, s. 352.
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we wspélnocie2'. To prawda, w odniesieniu do sytuacji panujacej dzisiaj w Inter-
necie mozliwosci takiego sprzeciwu - zwtaszcza ze czesto w gre wchodzg tu tak-
ze ogromne pienigdze - wydajg sie niezbyt wielkie. Konieczny jednak staje sie
jakis$ wielki wspolny namyst zmierzajacy do tego, by sprzeciw w odniesieniu do
wszystkich ztych rzeczy majgcych miejsce w Internecie mogt znalez¢ witasciwe
dla siebie forum czy wrecz strukture. Mozliwo$¢ wyrazenia sprzeciwu w imie
obrony wspolnego dobra jest przeciez niezbednym warunkiem prawidtowego
ustroju ludzkich wspoélnot. Jak pisat kardynat Wojtyta, chodzi o takg strukture
wspdélnot, o taki ich ustroj, aby sprzeciw, ktdry wyrasta na gruncie zasadniczej
solidarnosci, magt w ich obrebie nie tylko sie wyrazi¢, ale - aby mogt spetniaé
swojg funkcje dla dobra wspdlnoty. Aby mdégt stawac sie konstruktywny. Wspél-
nota ludzka wtedy posiada prawidtowg strukture, kiedy stuszny sprzeciw nie tyl-
ko posiada w niejprawo obywatelstwa, ale takze takg skutecznos¢, jakiej doma-
ga sie dobro wspo6lne wraz z prawem uczestnictwa22

Autentycznym postawom solidarnosci i sprzeciwu przeciwstawiajg sie nato-
miast nieautentyczne postawy konformizmu i uniku. Konformizm polega na bra-
ku zasadniczej solidarnosci, a rdwnoczes$nie na unikaniu sprzeciwu23 Cztowiek,
ktory zyje w jakiej$s wspolnocie, upodabnia sie do niej w sposéb czysto zewnetrz-
ny, bez osobowego przekonania i autentycznego wyboru. Prawdziwe uczestnic-
two zostaje zastgpione pozorem uczestnictwa, powierzchownym dostrajaniem sie
do innych, bez przekonania i bez autentycznego zaangazowania. Cztowiekowi
chodzi bowiem przede wszystkim o to, by odnie$¢ jaka$s wymierng korzys¢ lub
zaoszczedzi¢ sobie przykrosci. W konsekwencji jednak wecale nie tworzy on
wspélnoty. Przeciwnie, raczej niejako «pozwala sie nie$é» zbiorowos$ci24 Skutki
takiej postawy sg optakane zaréwno dla tej osoby, jak i wspdlnoty, do ktdrej ona
nalezy. Konkretna osoba rezygnuje bowiem wtedy ze spetnienia siebie w dziata-
niu ,,wspélnie z innymi”. Brak u niej tak koniecznego wymiaru transcendencji
przejawiajgcego sie w samo-stanowieniu i wolnym wyborze. Natomiast w odnie-
sieniu do wspolnoty, trudno juz mowic¢ o jej jednosci - co najwyzej o jej czysto
powierzchownej jednolitoSci. W gruncie rzeczy jest to ucieczka od prawdziwej
wspolnoty. Konformizm pogtebia bowiem obojetno$¢ wobec dobra wspdélnego,
co sprawia, ze sama wspolnota ponosi na tym ogromng strate: brak zaangazowa-
nia ze strony jej uczestnikéw wewnetrznie ostabiajg samg. Nie ulega watpliwo-
§ci, ze brak wyraznego sprzeciwu i checi poszukiwania drég wyjscia z sytuacji,
w jakiej obecnie znalazt sie Internet, moze wyrasta¢ wiasnie z postawy konfor-
mizmu. Nie wolno jednak zapominaé¢ o tym, ze skutki takiej postawy mogg by¢

2l Tamze, s. 352-353.
2 Tamze, s. 353.

2B Tamze, s. 356.

24 Tamze.
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dla spotecznosci ludzkiej wprost zabdjcze. Z kazdym smogiem trzeba przeciez
walczy¢ w imie zdrowia cztowieka. Ze ,,smogiem informacyjnym” réwniez. Ka-
tastrofg statoby sie natomiast to, gdyby w imie wygody i checi nienarazania sie
innym uznano, ze smog Ow jest czym$ naturalnym dla spoteczenstwa informa-
cyjnego. Predzej czy poézniej okazatby sie on dla niej po prostu zabdjczy.

W przypadku konformizmu cztowiek stara sie czyni¢ co$ z zachowaniem
pozorow wspdélnoty, natomiast w postawie uniku - zdaniem kardynata Wojtyty -
zdaje sie on juz w ogo6le nie dba¢ o pozory. Podczas gdy sprzeciw polega na
podjeciu dobra wspdlnego i uczestnictwa, to unik jest tylko wycofaniem sie - bez
proby podjecia uczestnictwa, bez autentycznego bycia we wspdlnocie. Na tym
tez polega jego nieautentycznos$¢. Unik bowiem jest w gruncie rzeczy rodzajem
postawy zastepczej. W jej przypadku cztowiek nie moze zdoby¢ sie na solidar-
nosé, ani tez nie wierzy w mozliwos$é sprzeciwu. Zasadniczy biad tej postawy
polega na tym, ze cztowiek rezygnuje ze spetniania siebie we wspdélnocie byto-
wania i dziatania z innymil5. Rezygnacja ta jest w swej istocie odejsciem od nor-
my personalistycznej, ktéra powinna by¢ zasadg ludzkiego postepowania. Jesli
postawa uniku bedzie dominowa¢ w przypadku cztonkéw Sieci, to takze i to
odejscie od normy personalistycznej moze przynie$¢ niepowetowane straty.

Sercem kultury jest i powinien by¢ cztowiek. To nieco metaforycznie brzmia-
ce stwierdzenie jest w gruncie rzeczy nieco innym wyrazem normy personali-
stycznej, ktdrg w swych dzietach niestrudzenie gtosit kardynat Karol Wojtyta.
Jesli sie o tym zapomni lub te zasade zlekcewazy, to Internet podzieli historie
biblijnej wiezy Babel - stanie sie nie forum wymiany mysli i przejawem jedno-
Sci wielkiej rodziny ludzkiej w wymiarze prawdziwie globalnym, lecz zapoczat-
kuje nowe podziaty, niezrozumienia i nieporozumienia.

*

Niezwykle szybko rozwijajgce sie spoteczenstwo informacyjne stoi obecnie
w obliczu wielu wyzwan i zagrozen. Jednym z nich jest sytuacja panujgca w In-
ternecie, ktory - w dos$¢ powszechnym odczuciu - staje sie w coraz mniejszym
stopniu powaznym forum wymiany informacji i idei, a coraz bardziej rodzajem
zsypu czy Smietnika. Nie bez przyczyny mowi sie niekiedy o istnieniu zabdjcze-
go zarowno dla poszczegdlnego cztonka i uczestnika Sieci, jak i dla catego spo-
teczenstwa informacyjnego tak zwanego ,smogu informacyjnego”. Sytuacja
wspotczesna jest niewspotmiernie bardziej niebezpieczna niz ta, w ktdrej na po-
czatku XVII wieku, w dobie rodzgcego sie wowczas nowozytnego przyrodo-
znawstwa, znajdowat sie Francis Bacon, i ktorej prébowat przeciwdziata¢ po-
przez ukazanie zgubnego dziatania czterech idoli. Na przyktadzie Internetu

5 Por. tamze, s. 358.
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w dramatyczny spos6b mozemy spostrzec to, jak wytwory umystu cztowieka za-
czynajg sie obraca¢ przeciwko niemu samemu.

W tej sytuacji rzeczg wrecz niezbedngjest przywrdcenie w zyciu spoteczen-
stwa informacyjnego wiasciwej rangi samej moralnosci. Nie wszystko przeciez,
co z punktu widzenia samej techniki jest mozliwe, jest z punktu widzenia moral-
nosci godziwe i dobre. lIdac za przemysleniami Karola Wojtyty zawartymi w jego
dziele Mitos¢ i odpowiedzialnosé (1960), trzeba zycie wspétczesnej kultury prze-
nikng¢ tak zwang ,,normg personalistyczng”, wedtug ktdrej to tylko jest godziwe
- a przez to z punktu widzenia moralnosci takze dozwolone - co stuzy auten-
tycznemu dobru kazdej osoby ludzkiej. Znaczy to, ze - zgodnie z ideami za-
wartymi w ksigzce Wojtylty Osoba i czyn (1969) - cztowiek moze sie spetniac
jedynie wtedy, gdy jego wolnos$¢, a w konsekwencji takze jego postepowanie
podporzadkowane jest wymogom obiektywnej prawdy o dobru. O tych wymo-
gach mowi mu prawidtowo uksztattowane sumienie. Owa szczegO6lna triada ist-
niejgca w kazdym cztowieku: osoba - sumienie - czyn, decydujgca o jego dra-
matycznosci, znajduje swoje przedtuzenie w zyciu spotecznym, w ktérym bierze
on udziat. Omawiajac to zagadnienie Karol Wojtyta wyrdznit cztery typy postaw:
dwie autentyczne (solidarno$¢ i sprzeciw) i dwie nieautentyczne (konformizm
i unik).

W niniejszym artykule starano sie ukazac, jak bardzo dzisiaj spoteczenstwu
informacyjnemu, a zwtaszcza Internetowi, potrzebne jest rozwijanie i zastosowy-
wanie normy personalistycznej. W praktyce powinna si¢ ona wyrazac¢, z jednej
strony, w tworzeniu autentycznej solidarnosci tworcoéw i uczestnikow Sieci,
a takze w ich jednoznacznym sprzeciwie wobec zamieszczanych w Internecie
nieprawdziwych, a niekiedy tez demoralizujgcych informacji, oraz, z drugiej stro-
ny, na odchodzeniu od tak wygodnych niekiedy, a przeciez bardzo szkodliwych
zarowno dla poszczeg6lnych osob, jak i catego spoteczenstwa informacyjnego,
postaw konformizmu i uniku.
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SUMMARY

Necessity of complying with personalistic norms in the information society ,Information
society” which is arising now, is becoming a huge cultural and civilization challenge. To avoid
threats to this group, which are appearing with more force, personalistic norms must be brought
back to the members of this society. Karol Wojty3a touched upon this subject in his books: Love
and Responsibility (1960) and The Acting Person (1969). He wrote about being fulfilled as a human
being trough the act and about authentic and nonauthentic social attitudes.

Key words:

Information Society, personalistic norm, person, act, truth, conscience, solidarity, opposition,
conformity, dodge



