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Proces wychowania toczy sie praktycznie przez cale zycie jednostki. Przebiega
w okre$lonym otoczeniu i sieci systemow uktadéw wspdlnie ze sobg powigzanych.
Jednostka poruszajac sie w grupach, uktadach grup i systemach wypetnia okre$lone
role, zajmuje pozycje zwigzane z tg rolg. W kazdej grupie, realizuje takze obowigzu-
jacy w niej system norm i zachowan.

Jednostka w ciggu swojego zycia nierozerwalnie ztgczonajest z otoczeniem spo-
tecznym. Jan Szczepanski pisze, ze spoteczeristwo wchiania jednostke poczagwszy od
chwili urodzenia, nastepnie przez caty okres socjalizacji i wychowania; jednostka
jednocze$nie wchtania - czyli intemalizuje spoteczenstwo. Czlowiek zyje wiec
w spoteczenstwie, ale spoteczenstwo zyje takze w ludziachl

Piotr Sztompka stwierdza, ze Tak wiec, konstruowana przezjednych ludziprzy-
szto$¢ jest zawsze domeng niepewnosci, a dziatania zorientowane ku przysztosci sa
podejmowane zawsze w warunkach ryzyka. Zaufanie pozwala nam zredukowac te
niepewnos$é, zmniejszy¢ poczucie ryzyka, umozliwiajgc podjecie bardziej swobodnej
i skutecznej aktywnosci2

W spoteczenstwach postkomunistycznych dokonata sie atrofia zaufania3 Syn-

1J. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1972, s. 152.

2P. Sztompka, Zaufanie: warunek podmiotowosci spoteczenistwa [w:] Oblicza spote-
czenstwa, red. K. Gorlach, Z. Serega, Krakow 1996, s. 116.

3Jerzy Szacki stwierdza, ze postkomunistyczna rzeczywisto$¢ przyniosta zawddpod tym wzgle-
dem, ze poniewaz po krétkim okresie rewolucyjnego podniecenia gore wzieta tendencja do ucieczki
od dziatalnosci publicznej. Atrofia uczestnictwa stanowipowazne zagrozenie dla demokracji Euro-
py Wschodniej z trzech powodéw. Po pierwsze utatwia sytuacje wczorajszym komunistom, ktorzy
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drom braku zaufania mimo uptywu lat dalej sie utrzymuje, wykazuje odpornos$é na
zmiang i wedtug Piotra Sztompki stanowi jedng z istotnych blokad procesu demo-
kratyzacji. Zaufanie (lub jego brak) odzwierciedla si¢ w trzech obszarach zycia zbio-
rowego4:

1. wyraza sie w gotowosci partycypacji (lub jej odrzuceniu),

2. w optymistycznej wizji przysztosci (lub nastrojach katastroficznych),

3. poczuciu bezpieczenstwa i pewnosci (lub atmosferze strachu, niepewnosci
i ryzyka), np. nasilenie form protestéw spotecznych

Czynnikami sprzyjajacymi ,,syndromowi braku zaufania” sa:

1. pojawienie sie obszardw ryzyka i niepewnos$ci tj. bezrobocie, konkurencja
w dziatalnosci gospodarczej, i zagrozenia dla matych i srednich przedsiebiorstw,
szybki wzrost przestepczosci pospolitej,

2. anomia - zwigzana z chaosem normatywnym wywotanym szybkimi zmiana-
mi prawnymi, pojawienie sie réznorodnosci opcji w zakresie towaréw konsumpcyj-
nych, dobr kulturowych, pogladow politycznych,

3. stabos¢ agend kontroli i nadzoru: policji, stuzb celnych, podatkowych,

4. niedojrzatosc elit politycznych: czesto niekompetencja, brak przygotowania
fachowego, niski poziom etyczny,

5. piatym czynnikiem jest ,relatywna deprywacja” w stosunku do nierealistycz-
nych oczekiwarn i obietnic okresu ,heroiczno-romantycznego” przed i w toku prze-
tomu 1989 roku.

Jak w takim razie odzyska¢ zaufanie? Nalezatoby tutaj wskaza¢ na konsekwent-
ne budowanie takich instytucji zycia publicznego, ktére stworzytyby sprzyjajacy
kontekst kulturotworczy, restytuujacy powoli ,,kulture zaufania”. Konieczne sg trwa-
to$¢ i pewnos¢ regut gry spotecznej, odpowiedzialno$¢ przed prawem za podejmo-
wane decyzje.

Zaufanie jest takze obszarem, w ktérym moga ksztattowac sie wartosci, toleran-
cja, a takze religia.

Piotr Sztompka w swojej podmiotowej teorii zmiany spotecznej ujetej jako teo-
ria stawania sie spoteczenstwa skupia sie miedzy innymi na kategorii ,,zaufania spo-
tecznego”, traktowanej jako norma kulturowa niezbedna do wyksztatcenia sie w spo-
teczenstwie polskim demokratycznego systemu politycznego. Zgodnie z teorig sta-
wania sie spoteczenstwa rozne zbiorowosci ludzkie posiadajg zr6znicowany stopien
potencjalnej zdolnosci do samoprzeksztatcania sig, tak, ze te, ktére te zdolnos¢ po-

sg na ogol lepiej zorganizowani i zmobilizowani, a takze nawykli do aktywnosci publicznej. Po
drugie sprawia, ze spoteczne niezadowolenie znajduje wyraz raczej w protestach przeciwko dziata-
niom panstwa niz w konstruktywnych przedsiewzigciach, podejmowanych na réznych szczeblach
w ramachjego instytucji. Po trzecie sprzyja zobojetnieniu obywateli i utrudnia postrzeganie demo-
kratycznego panstwa jako ich dobra wspélnego. J. Szacki, Kiopoty z demokracjg [w:] Oblicza
spoteczenstwa, red. K. Gorlach, Z. Serega, Krakéw 1996, s. 195.

4P. Sztompka, Zaufanie: warunek podmiotowosci spoteczenstwa, s. 117.
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siadajg nazywa sie spoteczenstwami aktywnymi. Podmiotowo$¢ spoteczenstwa zale-
zy od stanu zasobdw spotecznych zgromadzonych w toku procesu historycznego
i aktywizowanych przez aktualne okolicznosci historyczne. Szanse samotransformacji
zalezg od wielu rodzajow zasobdw spotecznych, tj. bogactw naturalnych, warunkéw
geograficznych i klimatycznych, stanu infrastruktury, wielkosci majatku narodowego,
ksztattu instytucji, form organizacyjnych gospodarki i polityki, a takze zasobdéw ludz-
kich okreslanych przenoscie jako ,kapitat ludzki” czy ,kapitat kulturowy”5.

Wedtug Piotra Sztompki jednym z najbardziej istotnych zasobéw kulturowych
jest zaufanie, siatka miekkich wiezi interpersonalnych szczegdlnego rodzaju, ktéra
przynosi wzrost podmiotowos$ci spotecznej przez to, ze otwiera pole dziatan,
i mobilizuje do dziatan zaréwno tych, ktorzy otrzymujg kredyt zaufania jak i tych,
ktorzy takiego kredytu udzielajg. Odmiang zasobow kulturowych jest ,,tkanka spo-
tecznego zaufania”. Zaufanie bowiem to niezbedny kulturowyfundament aktywnego
spoteczenstwa demokratycznego, czynnik, bez ktérego demokracja nie moze w petni,
prawidtowo funkcjonowacsé.

Ksztattowanie sie owych miekkiej siatki zaufania odbywa sie¢ miedzy innymi
w $rodowisku lokalnym. Srodowiskiem lokalnym nazywamy grupe ludzi zamiesz-
kujacych ograniczone i wzglednie izolowane terytorium, posiadajgcych i cenigcych
wspolne tradycje, wartosci i symbole, instytucje ustugowe i kulturowe, $wiadomych
jednosci, odrebnosci i gotowosci do wspoélnego dziatania, zyjgcych w poczuciu przy-
naleznosci i wewnetrznego bezpieczenstwar.

Dla procesu wychowania wazne sg, czaso-przestrzen zyciowa jednostki, a takze
specyficzny pakiet socjokulturowy, w ktéry wyposazana jest praktycznie w ciggu
funkcjonujacych w lokalnej spoteczno$ci, ich odbi6r i ocena w odniesieniu zaréwno
do lokalnej spotecznosci jak i samej jednostki. To takze rozeznanie jednostki w sieci
lokalnych powiazah miedzy instytucjami, ich wspo6tpraca i koordynacja przedsie-
wzie¢ dla dobra wspélnego.

Wiedza o oddziatywaniu $Srodowiska na organizm opiera si¢ na znajomosci
wspotwystepowania okreslonych zwiazkéw pomiedzy elementami S$rodowiska
a zmiennymi osobowosciowymi cztowieka. Mozna réwniez uwzgledni¢ opinie, ze
wplywy Srodowiska moga by¢ przedstawione w terminach prawdopodobienstwa,
a nie w kategoriach zaleznos$ci przyczyn i skutkéw?. Badajac Srodowisko dobrze jest
spojrze¢ na nie holistycznie uwzgledniajgc mozliwe czynniki majace wptyw na funk-
cjonowanie jednostki w tym religie, wartosci, autorytety w nim funkcjonujace.

5P. Sztompka, Zaufanie: warunek podmiotowosci spoteczenstwa, s. 115.

6 Tamze, s. 116.

7T. Pilch, Srodowisko lokalne - struktura, funkcje, przemiany [w:] Pedagogika spoteczna,
red. T. Pilch, J. Lepalczyk, Warszawa 1995, s. 157.

8J.P. Kee ves, Educational Environment and Student Achievement, Stockholm 1972, s. 34,
cyt. za S. Kawula, Pedagogika spoteczna ijej miejsce wsréd nauk spotecznych [w:] Pedagogika
spoteczna dokonania-aktualnosci-perspektywy, red. S. Kawula, ToruA 2002, s. 31.
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|. RELIGIA | RELIGIJNOSC

Definiowanie religii jest jednym ze spornych problemdw, poniewaz trudno jest
znalez¢ wyczerpujgce kryterium odrozniajgce je od zjawisk niereligijnych9. Skonstru-
owanie jednej definicji obowigzujgcej powszechnie jest niemozliwe ze wzgledu na
rézny kontekst teoretyczny. Ponadto wymaga wielowymiarowosci i musi zawieraé
odniesienia do podstawowych wymiardw religii: teoretycznego (doktryna), praktycz-
nego (kult, moralnos¢) i spotecznegold

Janusz Marianski stwierdza, ze religia, jako symboliczny uktad znaczen, nadaje
sens zyciu indywidualnemu i spotecznemu. Porzadkuje rzeczywisto$¢ i chroni czto-
wieka przed tragizmem cierpienia i Smierci. W sytuacjach krancowych staje sie wy-
razem egzystencjonalnych przekonar cztowieka afirmujgcego sens i ostateczng war-
tos¢ ludzkiego zycia. Religia niesie ze sobg nie tylko redukcje niepokojow i lekdw,
ale i umocnienie sensu zycia. Daje w ten spos6b pewnego rodzaju poczucie trwato-
§ci i bezpieczenstwa".

Natomiast Anna E. Kubiak stwierdza, ze religia to wspolnota, spotecznos¢ po-
dzielajgca wspdlne wartosci, podtrzymujgca zarazem wigz z sacrum w obowigzko-
wych rytuatach (religio necesse est) oraz wiezi grupy wyznaniowej. Wspoétczesna
duchowos$¢ wedtug niej jest jednostkowa, a zarazem globalna. Odnosi sie do intym-
nych doswiadczen, subiektywnych odczué, odcieni rozumienia i przezywania rzeczy-
wistosci sacrum. Zarazem jednak ogarnia calg ludzkos¢. Wskazuje jednoczesnie, ze
dzisiejsza ,,autonomiczna jednostka” staje przed specyficznym modelem réwniez
jako konsument uwolniony od obowigzujgcych wersji Swietosci, sam zapetniajacy
swdj prywatny Kosmos, korzystajgc przy tym z postepujacych rdéznicujgcych sie
modeli religijnosci i dostepnosci na ,,duchowym bazarze” przewodnikéw z tradycja-
mi nie tylko europejskimil2

Klasycy socjologii religii M. Weber i E. Dukheim stworzyli podstawy dwdch
typow socjologicznych definicji religii: przedmiotowej - odpowiadajgcej na pytanie
czym jest religia i funkcjonalnej - wyjasniajacej, jak religia dziata ijakie sgjej skut-
ki dla kontekstu strukturalnego13

M. Weber zajat sie zjawiskami religijnymi w ramach swej ogoélnej teorii czyn-
nosci spotecznych. Czynnos¢ religijna traktowana jest przez niego jak kazda inna
czynno$¢ spoteczna oddziatujgca na praktyke zyciowg. Religia stanowi w tym wy-
padku czynnik motywacyjny, wpltywajgc na rozwo6j Swiadomosci i przekonan jed-

9T. Wectawski, Wspdlny swiat religii, Krakéw 1995.

DE. Wysocka, Mitodziez a religia. Spoteczny wymiar religijnosci mtodziezy, Katowice
2000, s. 13.

1J. Marianski, Miedzy nadziejg a zwatpieniem. Sens zycia w Swiadomosci miodziezy
szkolnej, Lubin 1998, s. 265.

PE. A. Kubiak, Duchowo$¢ nowej ery, ,,Studia socjologiczne”, 2002, nr 1,(164), s. 47-51.

BJ. Marianski, Kosciot w spoteczenstwie przemystowym, Warszawa 1983; W. Piwo -
warski, Socjologia religii, Lublin 1996.
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nostki, stajgc sie narzedziem interpretacji Swiata. M. Weber dokonywat wiec analizy
religii w aspekcie jej roli jako czynnika przeksztatcen spotecznych, koniecznego do
jej zrozumienia, zajmujac sie gtownie wpltywem etyki religijnej na sfere zycia spo-
teczno-ekonomicznegol4

Natomiast E. Durkheim traktuje religie jako obiektywny fakt spoteczny, forme
zycia spotecznego i zarazem wytwdr harmonijnego spoteczeristwa, wypracowat tez
definicje akcentujaca jej funkcje integracyjngla

Religie dla potrzeb tego wystapienia mozna zdefiniowac jako podstawa ($rodek)
istnienia spoteczenstwa, petnigcag pozytywna funkcjg w humanizowaniu cztowieka
i podtrzymywaniu harmonii spotecznej, zmieniajacej sie wraz ze spoteczenstwem
w kierunku indywidualizacji zjawisk religijnych, petnigcgfunkcje wyjasniania Swia-
ta i rzeczywisto$ci spotecznejlb

Autorzy wyjasniajacy zjawiska religijnosci w wiekszosci koncepcji wskazujg na
to, ze konstytuujaca cechg religijnosci jej wptyw na zycie psychiczne i zachowanie
sie jednostek1Z Trudno jest réwniez sformutowac definicje religijnosci, dlatego za
Ewa Wysocka mozna przyjac, ze religijno$é to sposéb przezywania przez jednostke
swojego istnienia zwigzanego z okre$long dziedzing transcendencji (Bogiem, warto-
Sciami, prawdami religijnymi), wyrazajgcy sie w postawie wobec wszystkich elemen-
téw religii, ktéra w spos6b bezposredni determinuje okreslone zachowania religijne
i pozareligijne jednostki. Religijno$¢ indywidualna to osobiste, subiektywne ipozy-
tywne ustosunkowanie sie cztowieka do religiiZ*

Faktycznie istniejgca religijnos¢ przejawia sie w zréznicowanych ksztattach, jest
przekazywana przez w ograniczonym zakresie przez kulture cato$ciowgq, czeSciej
przez konkretne nosniki socjalizacji. Przejawia sie rowniez w formach religijnosci
pozakoScielnej. Jedng z jej odmian jest religijnos¢ postmodernistyczna, ktéra obja-
wia sie jako obszar nieustannie zmieniajgcych sie, czesto nie powigzanych elemen-
tow, jako pewna cato$¢ podlegajaca nieustannym zmianom, pozbawionym jednak
Scisle zarysowanej linii rozwojowej9

Podstawowe kierunki badan nad religijno$cig mtodziezy w Polsce skupiajg sie
gtéwnie na dwéch problemach: zaleznosci miedzy religijnoscig a strukturg spotecz-
ng i przemianach religijnosci we wspotczesnym Swiecie oraz tym, w jaki sposéb re-
ligia wptywa na osobowos¢ jednostki i jej zachowanie. Ewa Wysocka stwierdza, ze

UE. Wysocka, Mitodziez a religia. Spoteczny wymiar religijnosci miodziezy, s. 13.

BE Durkheim, Elementarneformy zycia religijnego: system totemiczny, Warszawa 1990.

BCyt. E. Wysocka, Miodziez a religia. Spoteczny wymiar religijnosci mtodziezy, s. 13.

T Psychologia religii. Wybor tekstow (wyb6r) H. Grzymata-Moszczyniska, Krakow 1984;
H. Grzymata-Moszczynska, Postawy mtodziezy akademickiej wobec religii: (struktura
i dynamika), Krakéw 1981; W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996;

BE. Wysocka, Miodziez a retigia. Spoteczny wymiar religijnosci mtodziezy, s. 17-18.

DBJ. Marianski, Religia i Kosciot miedzy tradycjg i ponowoczesnoscig. Studium socjolo-
giczne, s. 313-314.
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proces przemian religijnosci mtodziezy mozna okre$li¢ ogdlnie jako przechodzenie
od petnej identyfikacji z KoSciotem przez religijno$é selektywng do zupeinej niewia-
ry. W Swietle nowych badan okazuje sie jednak, ze proces ten zostat zatrzymany
i od konca lat siedemdziesigtych nastepuje powr6t do religii (cho¢ w zmienionej for-
mie). Przemiany majg jednocze$nie wymiar dwutorowy - z jednej strony zachodzi
proces sekularyzacji, a z drugiej strony mozna mowi¢ o odradzaniu sie religijnosci
indywidualnej (powrét do Zrodet inspiracji religijnej, tradycji ewangelicznej i po-
wstawania pozadoktrynalnych form religijnosci). Znaczne przemiany w poziomie
religijnosci nastgpity w latach osiemdziesigtych i pézniej, gdy obserwowalny jest20:

» wzrost deklaracji proreligijnych wéréd miodego pokolenia i mtodej inteligen-
cji, przyczyn czego upatruje sie gtdwnie w czynnikach natury politycznej,

» zmianom podlegaty réwniez charakter religijnosci - od religijnosci integralnej
i ,koscielnosci” do religijnosci selektywnej (odrzucenie instytucji KosSciota
i praktyk religijnych),

» oraz motywy postaw religijnych (od zewnetrznych, pozareligijnych do we-
wnetrznych, stricte religijnych),

« i stosunek do etyki i moralnosci katolickiej (tu ujawnia sie najbardziej selek-
tywnos$¢ religijnosci, czego skutkiem jest moralna nieefektywnos$¢ religii, przy ak-
ceptacji katolickiego modelu wychowawczego.

Z przeprowadzanych badan wynika, ze mtodzi ludzie spetniajg wiekszos¢ prak-
tyk religijnych, szczegdlnie nakazanych przez Kosciot, chociaz w ich motywacji jest
czynnik religijny, gtéwnie za$ dominuje przyzwyczajenie, presja srodowiska rodzin-
nego i spotecznego, kierowanie sie nastrojem i sentymentem, co $wiadczy o ,,zme-
chanizowaniu” i ,,zrutynizowaniu” religijnosci. Powszechnie deklarowana pozytyw-
na postawa wobec religii nie ma odzwierciedlenia w wiedzy religijnej, co przejawia
sie religijnoscig aintelektualng, opartg na tradycji. Opis badan wskazuje takze na
wplyw religijnosci na poziom przystosowania spotecznego, warunkujac nizszy po-
ziom dewiacji, a osoby religijne czesciej deklarujg cheé niesienia pomocy innym, sa
w stanie ponie$é koszty na rzecz innych ludzi2l

II. WYNIKI BADAN GIMNAZIJALISTOW

Badania przeprowadzono w kwietniu 2003 roku wsréd 717 gimnazjalistow
(w tym dziewczeta 363, chtopcy - 354) w mieScie przemystowym Jastrzebiu Zdroju.

DE. Wysocka, Miodziez a religia. Spoteczny wymiar religijnosci mtodziezy, s. 18; J. M a-
rianski, Mtodziez miedzy tradycjg i ponowoczesnoscig: wartosci moralne w Swiadomosci matu-
rzystow, Lublin 1995.

2E. Wysocka, Miodziez a religia. Spoteczny wymiar religijnosci modziezy, s. 19; J. Ma-
rianski, dz. cyt., Lublin 1995;J. Marianski, W. Zdaniewicz, Wartosci religijne i moral-
ne miodych Polakéw: (raport z badan ogélnopolskich), Warszawa 1991; A. Siemaszko, Za-
chowania dewiacyjne miodziezy: rozmiary, struktura, uwarunkowania, Warszawa 1987.
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Celem badan byto poznanie stylu zycia gimnazjalistow. W ankiecie zadano réwniez
pytania dotyczace religii, wartosci, tolerancji. Analiza wynikéw skazuje na to, ze
podane grupy, w ktérych miodziez uczestniczy, 9% respondentéw wskazato na gru-
py religijne. Duzo wskazan tj. 40% ogétu (50% dziewczat i 30% chiopcéw) zade-
klarowato brak przynaleznosci do udziatu w ktérejkolwiek z grup mtodziezowych.

Na pytanie: Do ktérej z wymienionych grup nalezysz? - respondenci odpowiedzieli:

W rozktadzie og6lnym:

* blokersi - 16%

* kibice - 12%

» skate - 12%

 grupy religijne - 9%

e inne - 9%

* harcerstwo 3%,

Gimnazjalisci niekoniecznie identyfikujg sie z grupami subkulturowymi. Spora
liczba wskazan padta na grupy skeat’éw 18% chlopcéw, dziewczeta 7%, harcerstwo
3% chtopcow i 2% dziewczat. Wyniki wskazujg na to, ze miodziez czesciej odwotu-
je sie do wiary niz do organizacji o charakterze dyscyplinarnym. Mozna przypusz-
czaé, ze robwna pod wzgledem procentowym - 9% zaréwno ws$rdd dziewczat jak
i chtopcow - przynalezno$¢ do grup religijnych zalezy od pracy parafii ijej oferty
skierowanej do mtodych ludzi.

Na pytanie: Wjaki sposéb angazujesz si¢ w zycie religijne? - gimnazjalisci od-
powiadali:

Chiopcy: udziat w nabozenstwie, uczestnicze tylko w lekcjach religii, przez
modlitwe;

Dziewczyny: udziat w nabozenstwie, przez modlitwe, przestrzegam przykazan.

W rozktadzie og6lnym 52% ankietowanych uczestniczy w nabozenstwie, 31%
angazuje sie w zycie religijne przez modlitwe. Swoje uczestnictwo na lekcjach reli-
gii deklaruje 28%), natomiast 22% respondentdw uczestniczy w zyciu parafii, 17%
przestrzega przykazan, tylko 6% ankietowanych gimnazjalistow nie uczestniczy
w zadnych formach zycia religijnego.

Niepokojacy jest fakt, ze tylko 8% dziewczat w klasie trzeciej deklaruje prze-
strzeganie przykazan. Nalezy zaznaczy¢, ze dekalog mozemy potraktowac jako baze
wszystkich norm moralnych i spotecznych w naszej kulturze. Nalezatoby zada¢ py-
tanie, na ile w takim razie deklarowane uczestnictwo w zyciu religijnym odnosi sie
do zycia codziennego? Wymagatoby to dalszych badan.

Na pytanie: Dlaczego angazujesz sie w zycie religijne? - gimnazjalisci odpowia-
dali:

Chlopcy: z potrzeby wewnetrznej, z tradycji, z nakazu rodzicow.

Dziewczyny: z potrzeby wewnetrznej, z tradycji, z obowigzku.

Powody zaangazowania si¢ gimnazjalistow w zycie religijne (w rozktadzie og6l-
nym) jest zr6znicowane, zaangazowanie wewnetrzne - 45%, z tradycji 25%, nakazy
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wyplywajgce ze strony rodzicdw 20%, z obowigzku 23%. Widoczne sg réznice
w odpowiedziach gimnazjalistow mieszkajgcych na obrzezach miasta ajego centrum.
Deklaracje tych pierwszych sg oparte na wewnetrznej potrzebie, zas w centrum gtéw-
nie wynikajg z tradycji i nakazéw rodzicdw. R6znica wystepuje réwniez w deklara-
cjach dotyczacej potrzeby wewnetrznej, ktora jest wieksza u dziewczat 51%, nato-
miast u chtopcow - 39%. Wiekszg wage do tradycji przywigzuja chtopcy 30%, a tyl-
ko 20% dziewczat.

Przedstawione wyniki badan wskazujg na to, ze zaangazowanie religijne bada-
nych gimnazjalistéw wynika z tradycji, nakazu rodzicéw, obowigzku, ale takze
i wewnetrznej potrzeby. Widoczna jest réznica miedzy gimnazjalistami mieszkaja-
cymi w centrum miasta (blokowiska), a obrzezami (gtéwnie budownictwo jednoro-
dzinna, takze dzieci z rodzin $laskich zwigzanych z parafig).

Deklarowany udziat w grupach religijnych (9% badanych dla poréwnania har-
cerstwo - 7%) Swiadczy moze o tym, ze mtodziez gimnazjalna angazuje si¢ w kon-
takt z parafig (oazy, pierwsze dosSwiadczenia zwigzane z wolontariatem). Mozna
przypuszczac, ze jest to takze poszukiwanie nie tylko o charakterze religijnym, ale
i wspolnotowym. Prawdopodobnie jest to takze swoiste poszukiwanie ,siedliska”
w akulturowych blokowiskach. Natomiast zaangazowanie religijne zwiazane jest ze
swoistym tradycjonalizmem takim jak udziat w nabozenstwie, uczestniczenie w lek-
cjach religii, przez modlitwe, przestrzeganie przykazan.

[ll. TOLERANCIA

Tolerancja to generalnie prawo do szacunku istoty ludzkiej oraz uznania przy-
stugujacej jej prawa do wolnosci wyboru przekonan. Granice tolerancji wyznacza
zas6b doswiadczen, zakres i horyzonty wiedzy, jakg dysponuje mtodziez, hierarchia
wartosci. Zazwyczaj osadzona jest jako jeden z elementow w przemianach dokonu-
jacych sie na Swiecie, towarzyszy jej spory zakres wolnosci i mozliwosci samoregu-
lacji, ale takze patologie, dewiacje, bezradno$¢ i apatia.

Mtodziez stanowi te kategorie spoteczng, z ktorg autorzy i zwolennicy transfor-
macji wigzg szczegOllne nadzieje. Uwazaja, ze nie jest skazona przesztoscig ze brak
u niej postaw, nastawien emocjonalnych i nawykéw, ktére stanowig efekt funkcjono-
wania w poprzednim systemie ekonomiczno-spotecznym. Zaktadajg ze wiasnie mio-
dziez nie wymaga” ,,reedukacji”’2

W badanej grupie gimnazjalistow widoczne byty kiopoty ze zdefiniowaniem to-
lerancji.

Definicje te mozna bytoby pogrupowac na:
1. jako szacunek do drugiego cztowieka, jego akceptacje,

2. uznawanie cudzych pogladéw.

2 H. Swida-Zieba, Wartoéci egzystencjalne mtodziezy lat dziewieédziesiatych, Warszawa
1998, s. 219.
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Generalnie podejmowano prdbe definiowania ,tolerancji”, przy czym dato sie
zauwazyc, ze im wyzsza klasa, tym definicja byta bardziej trafna i blizsza zakresowi
semantycznemu pojecia.

Na pytanie: Czyjeste$ tolerancyjny? - respondenci odpowiadali:

Z uzyskanych odpowiedzi wynika, ze generalnie gimnazjalisci uwazajg sie za
tolerancyjnych. Dziewczeta - 65% - uwazajg sie za bardziej tolerancyjne niz chtop-
cy - 52%. Deklarujg tolerancje wobec:

KILI

Chtopcy:

- starszych 84%, o innym kolorze skory 83%, o innej narodowosci 75%, cho-
rych na AIDS 58%, o odmiennej orientacji seksualnej 32%.

Dziewczyny:
- 0 innym kolorze skdry i starszych 88%, niepetnosprawnych 81%, o innym wy-
znaniu 80%, o innej narodowosci 77%, chorych na AIDS 68%.

- Natomiast juz w klasie trzeciej gimnazjum, rozktad nieco sie zmienia i

Kl 3

Chiopcy:

- 0 innym kolorze skéry 67%, o innej narodowosci 65%, niepetnosprawnych
64%, innym wyznaniu 61%, starszych 59%.

Dziewczyny:

- niepetnosprawnych 68%, starszych 68%, o innym kolorze skéry 64%, chorych
na AIDS 61%.

Najmniejszg liczbe wskazan otrzymaty osoby z os$rodkéw opiekuniczych, co
mozna uzna¢ za niepokojgce. Przypuszczalnie ten wynik wskazywatby albo na nie-
zbyt dobre doswiadczenia w kontaktach z osobami z o$rodkdw opiekunczych lub
traktowanie tych os6b jako ,,obcych”. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze w miescie
funkcjonuje Ognisko Wychowawcze - catodobowa placdwka o charakterze opiekun-
czym, w ktérym przebywajg dzieci i mtodziez z postanowienia Sadu Rodzinnego.

Zmianie ulega takze deklarowana w klasach Il tolerancja wobec 0s6b o innym
kolorze skéry, niepetnosprawnych, o innym wyznaniu.

Czynnikami wptywajgcymi na ksztattowanie sie tolerancji wedtug respondentow
byli kolejno w klasie I: rodzice i ich rady, wlasna wiedza o zyciu, rozmowy z przy-
jaciotmi, a w klasach Il i Il gtéwnie wiasna wiedza o zyciu. Nalezatoby sie zastano-
wié jakg podjac¢ sciezke na polu profilaktyki szkolnej, a takze przedmiotow humani-
stycznych, takze religii, aby z jednej strony wzbogaci¢ ich wiedze z zakresu warto-
§ci, tolerancji, a z drugiej pomdc w ksztattowaniu sie wtasciwych postaw wobec
innych.

Ponadto w dobie wejscia do Unii Europejskiej, w momencie stycznosci z inny-
mi stylami zycia, inng kulturg, warto wzbogaci¢ wiedze z tego zakresu. Pojawia sie,
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takze konieczno$¢ podejmowania tematyki dialogu miedzykulturowego, pojecia
»SWOj” i ,,0bcy”, oraz otwartosci dla odmiennosci. Konieczne jest, aby uczniowie
w swoim pakiecie socjokulturowym stworzyli miejsce rdwniez na te zagadnienia.

IV. WARTOSCI

Problematyka wartosci zajeta trwate miejsce w rozwazaniach filozoficznych,
a jej zdefiniowanie jest trudne. Psycholodzy rozpatrujg wartosci ze wzgladu na ich
znaczenie w zyciu jednostki, socjolodzy biorg pod uwage regulacyjne wartosci
w zyciu spotecznym. Sytuacje komplikuje takze zmienno$¢ wartosci w zaleznosci
od kontekstu spoteczno - kulturowego. Tadeusz Lewowicki stwierdza, ze wprzypad-
ku spoteczenstwa polskiego...wizje Swiatow i wartosci nie sg ani stale ani oczywiste.
Ksztattujg sie w ciggtych zmaganiach, sporach rozterkach, nawet wartosci powszech-
nie uznawane (takie jak dobro, piekno, prawda) poddawane bywajg prébom relaty-
wizacji. W wymiarze indywidualnym...to czesto heroiczne zmaganie si¢, wybory, wat-
pliwosci. Jakie zatem wizje wartosci mogg zatem nadawac sens przemianom ustrojo-
wym i edukacyjnym, przeobrazeniom spotecznym?2

Mianem warto$ci okresla sie czyje$ sady jednostkowe czy zbiorowe o tym, co
godne pozagdania lub odrzucenia, a bedgce rezultatami warto$ciowania opartego na
normach i zasadach, ktére sgjego korelatami w obrebie danej grupy czy kultury2:

Janusz Marianski stwierdza, ze w warunkach gwattownej modernizacji spotecz-
nej wybor religii oraz wartosci i norm moralnych z nig zwigzanych jest coraz cze-
Sciej pozostawiany decyzji jednostki, a nawet twierdzi sie ze powinien by¢ sprawg
indywidualng. W sytuacji istnienia obok siebie, a nawet przeciwko sobie r6znych
doktryn, ideologii, nurtow i wzorcéw istnienia wzmacniajg sie w zyciu spotecznym
i religijnym tendencje indywidualistyczne.... Wzrasta religijna nieprzejrzystos¢ i nie-
pewnos¢. Takze szukanie tozsamosci i sensu w konfrontacji z nieograniczong wielo-
$cig propozycji i odpowiedzi staje sie trudniejsze. Zwitaszcza pluralizm spoteczno-
kulturowy bez wartosci, promujacy relatywizm moralny, grozi dezintegracjg spote-
czenstwax

To szukanie tozsamosci i sensu w konfrontacji z nieograniczong wielo$cig pro-
pozycji i odpowiedzi staje sie trudniejsze faczy sie takze z wyborami nieakceptowa-
nymi, trudnymi, ktére powodowa¢ mogg frustracje, lek, a takze dalsze poszukiwanie
dalszych wzorow.

BT. Lewowicki, Przemiany oswiaty. Szkice o ideach i praktyce edukacyjnej, Warszawa
1994, s. 21.

2AW. Wisniewski, Wyksztatcenie w systemie wartosci spoteczenstwa polskiego (przemia-
ny w tatach 1977-1986). ,,Studia Socjologiczne”, nr 1, cyt. za M. Szymanski, Mtodziez wobec
wartosci. Prdéba diagnozy, Warszawa 2000 s. 17.

5J. Marianski, Miedzy nadziejg a zwatpieniem. Sens zycia w Swiadomosci mtodziezy
szkolnej, Lubin 1998, s. 265-266.
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Po przeanalizowaniu danych z badan jastrzebskich gimnazjalistéw mozna stwier-
dzi¢, ze miodziez miata ktopoty z dodefiniowaniem pojecia wartosci. Spora grupa
mitodych ludzi nie wiedziata, co to jest wartos¢. Klasy | w wiekszosci uznawaty sto-
wo ,warto$¢” jako co$ materialnego. W klasach Il pojawity sie proby wyjasniania,
przewazaty tu propozycje, ze jest to co$ cennego, wiedza, rodzina. W klasach 1l
przejawiaty juz znacznie trafniejsze odpowiedzi.

Wartos¢ postrzegana jest w sensie materialnym znacznie czesciej u chtopcow, niz
u dziewczat. Dziewczyny predzej kojarzg warto$¢ z rodzing, przyjaciétmi. Prawdopo-
dobnie wynika to z braku poruszania tych tresci na lekcjach wychowawczych, przed-
miotach humanistycznych, jak réwniez w domach rodzinnych. Jednocze$nie mnogos$¢
doébr konsumpcyjnych pojawiajacych sie na rynku z jednoczesna niewielka mozliwo-
$cig ich nabycia, moze by¢ jedng z przyczyn postrzegania warto$ci w sensie material-
nym. Jednocze$nie takie podejscie jest niepokojace, Swiadczy¢ moze rowniez o tym,
ze brak mozliwosci zaspokojenia potrzeb materialnych nie pozwala realizowaé potrzeb
wyzszych, w tym tych zwigzanych z uznaniem warto$ci innych niz materialne.

Na pytanie: Ktora z wartoscijest najcenniejsza? respondenci odpowiadali: ro-
dzina, przyjazn, mitos¢. Wieksza ilos¢ wskazan na wiedze i wyksztatcenie powodu-
je, iz rozumiejg potrzebe ksztatcenia jako wzbogacanie kapitatu wiasnego

Najnizszg ilos¢ wskazan ogotu otrzymaty religia 20%, sukces 21%, pokoj 10%,
tradycja 3%. Mozemy przypuszczac, iz wspotczesna mtodziez nie zna jeszcze war-
tosci pienigdza, poniewaz sama nie pracuje. Wskazuje jednak pienigdze i przedmio-
ty materialne jako wartos¢.

Niepokojagcym moze wydawac sie takze to, iz jako mtode pokolenie nie odczu-
wajg zagrozenia wojng. Zanotowano niskg procentowo ilo$¢ wskazan dotyczacych
religii 20%, co moze Swiadczy¢ o zmniejszeniu sie roli religii ijej instytucji oraz
zakresu jej wptywu na miodziez gimnazjalna.

Moze to wynika¢ z braku atrakcyjnej oferty wysuwanej przez zwigzki wyzna-
niowe w ich strone, a takze prawdopodobnie postaw przyjmowanych przez ich ro-
dzicébw. Mimo wszystko nie powinno umkng¢ naszej uwadze to, iz mtodzi ludzie
w dzisiejszych czasach cenig mito$¢ i wiedze.

V. AUTORYTET

W trakcie swojego zycia jednostka spotyka ludzi, idee, ktdre czasami wazg na jej
losie. Najsilniej wptywom ulegajg dzieci i mtodzi ludzie. W zaleznosci od tego, kto lub
co w okresie ksztattowania sie ich tozsamosci wzbudza zainteresowanie, podziw, cheé
nasladowania, tak moze przebiega¢ Sciezka zyciowa mtodego cztowieka. W opozycji do
Swiata lub w zgodzie z nim jednostka wypracowuje swoj system wartosci, kreuje swoje
zycie, prébuje zrozumie¢ kim jest. Wspoétczesna rzeczywisto$é protransformacyjna pro-
ponuje nowe wzory do nasladowania, autorytety, nowe style zycia. Coraz czesciej styszy
sie takze o potrzebie posiadania autorytetow, ktére pomagatyby w samookres$leniu, po-
zytywnej identyfikacji z wartoSciowymi wzorami, kulturg ideatami.
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Zazwyczaj autorytetem nazywa sie jakg$ osobe, kt6rgjakas grupa ludzi lub cate
spoteczenstwo uznaje za najlepszego rzeczoznawce, fachowca, ale przeciez bywajg
takze instytucje badz organizacje, majgce autorytet. Ogdlnie wiemy, ze autorytet kry-
je sie w pozytywnym ustosunkowaniu sie don pewnej liczby ludzi, ktérzy uznajg
czyje$ dodatnio oceniane cechy, co z kolei powoduje respektowanie arbitralnosci
orzeczen tych oséb, instytucji, organizacji, itp.%

Wspdiczesnie autorytet okreslany jest przewaznie jako zaistniata miedzy dwie-
ma stronami (osobami) relacja, w obrebie ktérej jedna strona wystepuje w roli in-
stancji wskazujacej tej drugiej okreslony kierunek postepowania. Jest on zawsze re-
lacja (stosunkiem) miedzy co najmniej dwiema osobami, a $cislej mowigc, stosun-
kiem tréjcztonowym miedzy podmiotem, przedmiotem i dziedzing autorytetu.
Pierwszy jego czton (podmiot) uosabia osobe, ktéra jest nosicielem autorytetu. Dru-
gi czton (przedmiot) odnosi sie do osoby, dla ktérej podmiot jest autorytetem i dlate-
go nie ukrywa dla niego szczerego uznania. Trzeci natomiast czton jest okreslong
dziedzing czyli charakterystycznym dla podmiotu autorytetu zakresem kompetenciji.
Na ogo6t podmiotem autorytetu jest jedna osoba, ale przedmiotem jego moze by¢ tak-
Ze grupa osob, jak ijakas$ spotecznosé. Dzieje sie tak na przyktad gdy mamy do czy-
nienia z autorytetem nauczyciela2r.

Istniejg rdzne rodzaje autorytetu, wsrod ktdrych J.M. Bochenski wyrdznia28

» Autorytet epistemiczny - nazywany takze autorytetem wiedzacego, autoryte-
tem znawstwa lub autorytetem intelektualnym. Przystuguje osobie, ktora legitymuje
sie rozlegty wiedzg z okreslonej dziedziny nauki, kultury, religii czy filozofii. Zna
przedmiot swoich zainteresowan lepiej niz inni i ma mozliwo$¢ przekazywania swej
wiedzy. Dzieki temu zdobywa uznanie i podziw u swych odbiorcéw. Osoba cieszgca
sie autorytetem epistemicznym zastuguje na aprobate innych nie tyle w wyniku atrak-
cyjnego przekazywania wiedzy, ile przede wszystkim ze wzgledu na zawarte w nigj
treSci. Zaktada sie, ze przekazywane przez nig tresci trafiajg do przekonania stucha-
czy. Koniecznym warunkiem autorytetu epistemicznego jest przekonanie o tym, iz
podmiot autorytetu jest kompetentny w zakresie posiadanej wiedzy, nie moze by¢
autorytetem w sprawach, co do ktérych jego podmiot pozbawiony jest wymaganych
kompetencji.

» Autorytet deontyczny - wyodrebniony przez J.M. Bochenskiego nosi takze
nazwe autorytetu przetozonego. Autorytet odnosi sie do 0s6b cieszacych sie nim
Z racji sprawowanej przez nich wladzy, co wiaze sie zazwyczaj z jakas$ petniong funk-
cja lub zajmowanym stanowiskiem. Koniecznym warunkiem zaistnienia autorytetu
deontycznego jest zawsze pewien cel praktyczny. Jest nim zazwyczaj zdarzenie ocze-

BT. Pszczotowski, Umiejetnos¢ przekonywania i dyskusji, Gdansk 2002, s. 181-182.
ZM. £ obocki, Wychowanie moralne w zarysie, Krakéw 2002 s. 107. W ksigzce omowio-
ne zostaty zagadnienia charakterystyki wychowania moralnego ijego uwarunkowania, rozwoju mo-
ralnego dzieci i miodziezy, wartosci, autorytetu, nauczania religii, wychowania seksualnego
w aspekcie wychowania moralnego, a takze czynnikdéw dezorganizujacych wychowanie moralne.
BM. Lobocki, Wychowanie moralne w zarysie, Krakow 2002, s. 110.
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kiwane przez osobe bedacg przedmiotem autorytetu, pragnienie, aby zdarzenie takie
pojawito sie w jej zyciu. Autorytet deontyczny taczy sie z silnym przekonaniem, iz
postuszeristwo wobec odnosnych nakazéw jego podmiotu warunkuje zaistnienie
oczekiwanego zdarzenia. Autorytet deontyczny moze przybraé dwojaka posta¢: au-
torytet sankcji (przyktadem takiego autorytetu jest osoba stosujgca przymus ze-
wnetrzny) i autorytet solidarnosci (przypisuje sie osobie, ktéra jest w stanie dopo-
maéc innym w sytuacji zagrozenia.

» Autorytet moralny - wyjgtkowo cenny z pedagogicznego punktu widzenia,
nosi takze nazwe autorytetu osobistego, a niekiedy wychowawczego. Witasciwosci
takie przystuguje sie osobie o autorytecie moralnym nie tyle za jej wiedze, umiejet-
nosci tworczego myslenia lub kompetencje zawodowe, ile zwtaszcza za posiadane
cechy charakteru.

» Autorytet wyzwalajacy i ujarzmiajacy: wyzwalajacy - jego inspirujgcy wyso-
ce konstruktywny wptyw na postepowanie osob, u ktérych cieszy sie uznaniem. Przy
czym sita owego wptywu na innych tkwi nie tyle w sposobach postepowania pod-
miotu tego autorytetu czy stosowanych przez niego technikach oddziatywan, ile
w nim samym, cechach jego charakteru i wartosciach og6lnoludzkich. Ujarzmiajacy
- wyptywa nie tyle z osobistych zalet lub zastug podmiotu, lecz wygdrowanej ambi-
cji, whkadzy. W przypadku rodzica, wychowawcy czy nauczyciela o takim autoryte-
cie, mamy zazwyczaj do czynienia z osobg zmierzajacg do podporzadkowania sobie
podopiecznych za pomocg wywierania na nich presji zewnetrzne;j.

Coraz czesciej pojawiajg sie opinie o kryzysie autorytetow, pojawiajg sie stwier-
dzenia, ze zamiast nich pojawity sie wzory do nasladowania. J6zef M. Bochenski
stwierdza, ze kwestia kryzysu autorytetu pojawia sie czesto tak na gruncie religii,
jak igdzie indziej. Polega ona na tym, ze podmiot, ktéry do pewnego czasu catkowi-
cie polegat na autorytecie, wyraza najego temat watpliwosci i stara sie uzyskac
bardziej racjonalne uzasadnienie wtasnych pogladoéw. Przez metode ,,bardziej racjo-
nalng” rozumiemy taka, w ktérej autorytet nie odgrywa zadnej roli lub odgrywa role
skromniejsze?*.

Autorytet w grupie badanych gimnazjalistow:

Badani na pytanie: Ktojest ich autorytetem? - odpowiadali:
KII

Chiopcy:

- rodzice 89%, dziadkowie 39%, rodzeristwo 28%, osoba duchowna 23%, gwiaz-
dy mass mediéw 4%.

Dziewczyny:
- rodzice 89%, dziadkowie 35%, rodzenstwo 25%, nauczyciel 20%,
osoby duchowne 14%.

5J. M. Bochenski, Logika religii. Warszawa 1990, s. 111.
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KI. 3

Chtopcy:

- rodzice 56%, dziadkowie 23%, gwiazdy mass medidw 23%, rodzeristwo 17%.
Dziewczyny

- rodzice 64%, osoba duchowna 24%, rodzenstwo 17%, gwiazda 17%, nauczy-
ciel 13%.

Z danych wynika, ze mato wskazan uzyskaty osoby: duchowni 17%, nauczycie-
le 15%, bohater ksigzkowy lub filmowy. Najwiecej wskazan uzyskali rodzice - 70%
ogo6tu badanych, dziadkowie - 28%, rodzenstwo 21%, gwiazdy - 20% (np. w poje-
dynczych wskazaniach Kuba Wojewo6dzki, Matylda Damiecka, Kurt Cobain, Emi-
nem). Nalezy jednoczes$nie zaznaczyC€, ze nastepowat spadek procentowy (kolejno
w klasach 11 i 1ll) dla wartosci w kategoriach rodzice, dziadkowie. Nalezy podkre-
$li¢, ze najwiekszym (wedtug wskazan) autorytetem ciesza sie rodzice, dziadkowie
a wiec osoby z kregu najblizszego. Niepokojace jest procentowe zblizenie rodzen-
stwa i 0séb publicznych. Najnizsze wskazania otrzymali nauczyciele i osoby du-
chowne. Nalezatoby sie zastanowi¢ jak pokierowa¢ procesem wychowawczym, aby
ta sytuacja mogta ulec zmianie.

PROBA REKAPITULACII

Z dokonanego przegladu badan wartoSci uznawanych przez miodziez polskg
wynika, ze okres gwattownej zmiany spotecznej wywiera duzy wptyw na $wiado-
mos$¢ mtodego pokolenia, przeksztatcajgc preferencje mtodych co do celow, dazen,
sposobu zycia. Niestabilno$é, niespojnosc, brak klarownej wizji spoteczeristwa i po-
zadanych zachowan obywateli to czynniki, ktore muszg powodowac¢ rozchwianie
Swiadomosci miodziezy, niekonsekwencje w jej systemie wartosci, niejednokrotnie
pojmowania celéw zyciowych

Z prowadzonych badan wynika, ze znaczna cze$¢ miodziezy przejawia potrzeby
intelektualne i duchowe poprzez otwarcie na wspotczesne wydarzenia, ale takze na
spotkanie z drugim cztowiekiem. Deficyty w sferach autorytetu, wartos$ci, tolerancji
utrudniajg wybory moralne. Dlatego zwtaszcza dzisiaj potrzebni sg madrzy przewod-
nicy duchowi, ludzie wartosciowi i dobrzy. Wskazywanie na autorytety z kregu 0sob
z bliskiego otoczenia Swiadczg o potrzebie kontaktu z autorytetami, wzorami, ale tak-
ze wartosciami.



