GNOSTYCINE SWIATY

Srunona Sehulza






Artur Jocz

— SR

GNOSTYGINE SWIATY
JBrunona Sehulza

QNI
DS

Poznan 2016



KOMITET NAUKOWY
Jerzy Brzezinski, Zbigniew Drozdowicz (przewodniczacy),
Rafat Drozdowski, Piotr Orlik, Jacek Sojka

RECENZENT
prof. dr hab. Jerzy Smulski

Wydanie I

PROJEKT OKLADKI
Adriana Staniszewska

FOTOGRAFIE NA OKLADCE I WEWNATRZ KSIAZKI
Zuzanna Kazmierczak
zuzannakaz.art@gmail.com

REDAKCJA, KOREKTA I tAMANIE
Michatl Staniszewski

© Copyright by Wydawnictwo Naukowe
Wydziatu Nauk Spotecznych UAM 2016
© Copyright by Artur Jocz 2016

Publikacja finansowana z funduszy
Katedry Religioznawstwa i Badan Poréwnawczych

[SBN 978-83-64902-29-1

Wydawnictwo Naukowe Wydzialu Nauk Spotecznych
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
60-569 Poznan, ul. Szamarzewskiego 89¢c

DRUK
Zaktad Poligraficzny Mos i Luczak



Reni






SPIS TRESCI

ZAMIAST WSTEPU, czyli o gnostycznej alternatywie
wobec metafizycznego optymizmu | 11

ROZDZIAL 1
Literatura jako gnoza | 27

1. Schulzowska literatura, czyli pomiedzy dzieciecym
mitologizowaniem a metafizycznymi poszukiwaniami |l 27
2. Mityzacja rzeczywistosci, czyli o metafizycznych
potencjach literatury I 36
3. Gnostyczne meandry Wiosny |l 41
3.1. Wiosna, czyli literatura pomiedzy mistyka i gnoza Il 41
3.2. Gnoza o ,drugiej stronie rzeczy” | 50
3.3. Wiosenna gnoza o istocie $wiata i Absolutu | 60

ROZDZIAL 11
Schulzowska gnoza o znanych i ,nieznanych” przejawach
materialnego zycia | 67

1. Samorzutne przejawy aktywnosci materii bez formy [ 67
2. Geneza bytow substancjalnych | 75

3. Zycie sukienne | 77

4. Zycie roélinne | 80

5. Quasi-rolinne przejawy zycia |l 85

ROZDZIAL 111
Materia jako zrodto i narzedzie cierpienia I 107

1. Cierpienie jako immanentna cecha $wiata materialnego | 107
2. Cierpienie jako efekt ,demiurgicznych manipulacji” I 119
2.1. Materia, czyli Jakub jako wielki manipulator | 119
2.2. Czas, czyli Jakub poddany manipulacji | 143



ROZDZIAL IV
Materia jako zrodlo i narzedzie przyjemnosci I 155

1. Bycie cialem obok ciala, czyli o potencjalnym charakterze
zmystowego spelnienia, nasycenia Il 155

2. Bycie cialem i obcowanie z cialem, czyli o fenomenie
aktualizacji zmystowych pragnien | 173

BIBLIOGRAFIA || 187
NOTA BIBLIOGRAFICZNA | 193









Zamiast wstepu,
czyli o gnostycznej alternatywie
wobec metafizycznego optymizmu

Piszac o konstytuujacym kulture europejska pragnieniu metafizyki,
nie sposob pomina¢ filozofowania Arystotelesa (384-322). To wta-
$nie Stagiryta dzigki swojemu naukowemu autorytetowi ostatecznie
wpisal metafizyczne dociekania w nature filozofii. Jednakze jego naj-
wazniejszym filozoficznym osiggni¢ciem wydaje si¢ by¢ zbudowanie
intelektualnie stabilnych fundamentéw, ktore jednoznacznie umocnity
w kolejnych pokoleniach myslicieli przekonanie, Ze otaczajacy §wiat
jest rzeczywistoscig uporzadkowang. Naturalnie Stagiryta wykorzystat
wczesniejsze dociekania na temat $wiata — kosmosu, ktore prowadzit
Heraklit (VI/V wiek)!, oraz teorie idei Platona (427-347). Juz w rozwa-
zaniach tego wielkiego Atenczyka mozna przeciez dostrzec bardzo silne
przekonanie o stabilnym charakterze procesu przeksztatcen bytow,
czyli ich powstawaniu i ginieciu. Piszac osobne dzieto poswiecone temu
zjawisku, Arystoteles w nastepujacy sposob omawia jego nauczanie:

On bowiem ganigc innych, Ze nic o tym nie powiedzieli, zaklada, ze jedne
byty sa postaciami istotowymi, inne natomiast uczestnicza w postaciach
istotowych, i ze sie mowi, iz kazdy byt istnieje zgodnie z postacig istoto-
wa, powstaje dzieki uczestnictwu w niej i niszczeje przez jej utrate [...]J%

Stagiryta zauwazyl wiec, ze Platon, przeciwstawiajac sie wszelkim
mozliwym tendencjom do chaotycznego postrzegania zmian zacho-

' Na ten temat zob. np.: L. Kotakowski, O Heraklicie, ,Tygodnik Powszechny”
nr 7 z 15 lutego 2004 1., s. 17; A. Jocz, Kleska logosu. Rozwazania o racjonalnej bezrad-
nosci kultury XX wieku wobec fenomenu zla, w: S. Wystouch, B. Kaniewska, M. Brzo-
stowicz-Klajn (red.), Logos i mythos w kulturze XX wieku, Poznan 2003, ss. 44-46.

? Arystoteles, O powstawaniu i ginigciu (De generatione et corruptione) II, 335b,
tlum. L. Regner, Warszawa 1981, s. 74.
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dzacych w §wiecie fizycznym, powiazal proces przemiany bytow
z ich uczestnictwem w ideach. Jezeli zatem byty istotowe stanowia
ontologiczng podstawe rzeczywistosci, to powstawanie i giniecie
uczestniczacych w nich bytow zmystowych nie moze mie¢ charakte-
ru przypadkowego, poniewaz to wlasnie idee stabilizuja 6w proces.
Dlatego przebiega on wedlug racjonalnie poznawalnych regul, ktore
opisujg rowniez funkcjonowanie rzeczywistosci idealne;j.

Arystoteles nie poprzestat tylko na omawianiu przywotanych prze-
my$len Platona, ale podjat trud ich dalszego rozwiniecia i doprecyzo-
wania. Staral si¢ przede wszystkim dookresli¢ fenomen przeksztatcania
jednych bytéw w drugie, czyli zmierzat do opisania procesu, w ktorym
okreslony byt ginie i prowadzi to bezposrednio do uformowania z ma-
terii pierwszej bytu kolejnego i tak dalej. Oczywiscie sygnalizowane
zagadnienie byto juz na przestrzeni wiekow wielokrotnie podejmowa-
ne/interpretowane przez licznych filozofoéw i nie jest celem niniejszej
ksigzki powielanie/referowanie ich dociekan. Jednakze dla potrzeb
rozwazan prowadzonych w dalszych jej rozdziatach warto uwypukli¢
jeden z aspektow tego zjawiska. Jego istote przybliza kolejny fragment
dzieta O powstawaniu i ginigciu:

Udzialem bowiem tworzywa jest biernos¢ i uleganie zmianom, natomiast
poruszanie i dzialanie jest udzialem innej sily. Jest rzecza oczywista, ze
to sie odnosi i do tego, co powstaje dzieki przemyslnosci, i do tego, co
powstaje dzieki przyrodzie. Ani bowiem nie sama woda wytwarza z sie-
bie zwierze, [lecz przyroda], ani nie [samo] drewno [wytwarza z siebie]
16zko, lecz rzemiosto®.

Czytelnik tego ustepu tekstu styka sie wiec najpierw z konstatacja
o podatnosci materii pierwszej na osadzajaca si¢ w niej forme. Materia
nie stawia jej nigdy zadnego oporu. Nie znaczy to jednak, ze ulega ona
przypadkowemu formowaniu. Arystotelesowi chodzi naturalnie o tele-
ologiczny charakter przyjmowania kolejnych form przez poszczegoélne
byty. A zatem nawet absolutnie niezwykta ,przemyslno$¢” rzemieslnika
nie spowoduje, ze przywolane przez Stagiryte t6zko przybierze jeszcze
kiedykolwiek pierwotng forme drewna. Dzieje sie tak dlatego, ze tego

3 Ibidem, s. 75.
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rodzaju przeformowanie miatoby czysto destrukeyjny, czyli pozbawio-
ny celu charakter. Filozof jest wiec przekonany, ze zmiany w otaczaja-
cym czlowieka $wiecie majg charakter uporzadkowany i przebiegaja
w $cisle okreslonym kierunku. Nie jest zatem mozliwe odwrocenie
kolejnosci przeksztalcen bytéw, ktore konstytuujg rzeczywistosé.
Jednakze do prawidtowego przebiegu procesu powstawania i ginie-
cia nie wystarcza jedynie przyczyny materialna, formalna i celowa.
Z tego wlasnie powodu Arystoteles wiele uwagi poswieca znaczeniu
teleologicznie dziatajacej przyczyny sprawczej. Jej brak powoduje, ze
woda samoistnie nie uformuje si¢ w zwierze, a drewno nie przeksztalci
w t6zko. Jednoczesnie Stagiryta podkresla, ze tych ontologicznie umo-
cowanych podstaw procesu przeksztalcen bytow nie mozna w zaden
sposob uniewazni¢. ,Z natury rzeczy bowiem jest tak, ze to samo i w
tych samych okolicznosciach sprawia to samo™. Przywotlane stowa
wydaja sie dowodzi¢ niezachwianej pewnosci filozofa, ze zwierze nigdy
nie moze przyjac formy t6zka i odwrotnie. W interpretacji Arystotelesa
zmiany zachodzace w §wiecie zmystowym (powstawanie i giniecie by-
tow) nie stanowia tym samym zadnego niebezpieczenstwa dla ludzkiej
egzystencji. Sa po prostu racjonalnie pojmowalne i przewidywalne.
Czlowiek powinien tylko pogodzic¢ si¢ z nieuchronnym przemijaniem
i nietrwalo$cig wlasnego bytowania. Jest to oczywiscie bardzo trud-
ne, poniewaz ludzie w instynktowny sposob nie chcg zaakceptowac
skoniczonego charakteru wlasnej egzystencji. Dlatego swoisty apel do
ludzkiego rozumu mozna przeczyta¢ w ponizszym fragmencie przy-
wolywanego juz tekstu Arystotelesa:

Zawsze za$, jako si¢ rzeklo, powstawanie i niszczenie jest nieustanne
i z przyczyny, o ktorej byta mowa, nie ustaje nigdy. To za$ wynika ze
stusznych zalozen. Poniewaz bowiem, jak sadzimy, przyroda zmierza
zawsze do tego, co jest lepsze, lepsze za$ jest by¢ niz nie by¢ [...]°.

A zatem jednostkowe istnienie okreslonego bytu (np. czlowieka)
jest zawsze jednorazowe. Natomiast proces powstawania i giniecia
indywidualnych bytow w obrebie danego gatunku nigdy nie ustaje. Jed-

* Ibidem (336a), s. 76.
5 Ibidem (336b), s. 78.
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nakze najistotniejsze przestanie wynikajace z cytowanych przemyslen
sprowadza si¢ do bezwarunkowego dowarto$ciowania kazdego rodzaju
egzystencji bytow. Jednostkowe istnienie posiada wiec nieograniczona
przewage nad nieistnieniem. Réwnoczes$nie Arystoteles sugeruje, ze
to swoiste predestynowanie swiata zmystowego do bytowania mozna
bezkonfliktowo uzgodni¢ z ogélnym rytmem powstawania i giniecia
bytéw. Powstawanie i giniecie indywidualnych bytow staje sie wowczas
manifestacja teleologicznie uporzadkowanej rzeczywistosci fizyczne;j.
Z kolei sygnalizowane wczesniej ustabilizowane przyjmowanie nowych
form przez byty jest rowniez koniecznym elementem tego procesu.
A zatem Stagiryta jednoznacznie przeciwstawia sie wszelkim mozliwym
tendencjom do postrzegania $wiata jako chaosu zdarzen. W ten sposob
filozof wzmacnia réwniez swoim naukowym autorytetem gloszone juz
przez Heraklita przekonanie o niepodwazalnej wartosci $wiata mate-
rialnego, ktory ze swojej istoty jest kosmosem. Przeciwstawia si¢ row-
noczesnie deprecjonujacej rzeczywisto$¢ zmystowa postawie Platona.

O filozoficznej doniostosci przywotanej problematyki $wiadczy
takze i to, ze byla ona wielokrotnie podejmowana w historii mysli
europejskiej. W swoisty sposob laczyta czesto myslicieli, ktorych za-
interesowania i filozoficzne fascynacje byty zupelnie odmienne. Dobra
ilustracja tego typu praktyki wydaja sie by¢ rozwazania $w. Augustyna
(354-430) i Witolda Gombrowicza (1904-1969). Dzieli ich nie tylko
przepasc czasu, ale rowniez intelektualne temperamenty i styl upra-
wiania filozoficznej refleksji. Najciekawsze jest jednak to, ze dociekania
wezesnochrzescijanskiego filozofa znakomicie wchodzg w dialog z lite-
rackimi wizjami polskiego pisarza. Dzieje sie tak dlatego, ze europejska
tradycja metafizyczna od wiek6w zmaga sie z tymi samymi problemami.
Chcac zobrazowaé powyzsze sugestie, warto zwrdcic szczegdlng uwage
na nastepujacy fragment Wyznar:

To, co bezksztaltne, pojmowaltem nie jako co$, czemu brak wszelkiego
ksztattu, lecz jako co$ majacego ksztalt tak niezwykly i potworny, ze
gdyby sie ukazal, zmysly nasze by sie wzdrygnely, a stabos¢ nasza sku-
litaby sie z trwogi. To, co sobie w taki sposéb wyobrazalem, nie bylo
naprawde bezksztaltne, czyli pozbawione wszelkiego ksztaltu, lecz bylo
tylko nieksztaltne [...]. Wprawdzie zdrowy rozum mi podszeptywal, ze
jesli chce sobie wyobrazi¢ co$ rzeczywiscie bezksztattnego, musze temu
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odja¢ wszelkie $lady jakiegokolwiek ksztaltu; lecz nie moglem sobie
czegokolwiek tak zupelnie bezksztaltnego wyobrazic®.

Prezentujac wlasne rozwazania na temat natury bezksztattu, my-
sliciel z Hippony wydaje si¢ by¢ bardzo radykalny w swoich przemy-
$leniach. Przede wszystkim dopatruje sie ewidentnych ograniczen
ludzkiego rozumu, ktére uniemozliwiaja racjonalne zblizenie si¢ do
zjawiska braku ksztattu/chaosu. Bezksztalt jest zwyczajnie nieznosny,
a nawet odstreczajacy dla ludzkiego umystu i dlatego w ramach swo-
istej terapii wyobraznia kreuje wynaturzone, ale jednak uformowane
byty’. W ten wlasnie sposob rozum czlowieka zostaje zabezpieczony
przed bezposrednim zetknieciem z absolutng obcoscia, czyli brakiem
postaci. Owa obcos¢ wydaje sie by¢ czyms$ zdecydowanie gorszym niz
ksztalt epatujacy obrzydliwoscia. Jednoczes$nie ten rodzaj zachowania
ludzkiego rozumu nie wynika z jakiego$ swiadomego wyboru, ale po-
siada ewidentnie instynktowny charakter. Okazuje sie zatem, ze owa
potencja aktualizuje si¢ niejako automatycznie przy kazdej prébie spo-
tkania cztowieka z tym, co epatuje brakiem ksztaltu/chaosem. Augustyn
Aureliusz oczywiscie nie podwaza przekonania Arystotelesa na temat
teleologicznego uporzadkowania materialnej rzeczywistosci. Po prostu
konstatuje, ze czlowiek do pewnego stopnia jest fizjologicznie niezdol-
ny do percepcji tego, co jest ze swej istoty brakiem uporzadkowania.
Potwierdzenia zaprezentowanych sugestii mysliciela z Hippony mozna
poszukiwaé rowniez w stowach, ktore zaczerpniete zostaly z Kosmosu
Witolda Gombrowicza:

Czy wiec nic nigdy nie moze zosta¢ naprawde wyrazone, oddane w swoim
stawaniu si¢ anonimowym, nikt nigdy nie zdota odda¢ betkotu rodzacej
sie chwili, jak to jest, Ze, urodzeni z chaosu, nie mozemy nigdy z nim sie¢
zetknad, zaledwie spojrzymy, a juz pod naszym spojrzeniem rodzi sie
porzadek... i ksztalt...?

o Sw. Augustyn, Wyznania (Confessiones), XII, 6, ttum. Z. Kubiak, Krakow 1994,
s. 285.

7 Sygnalizowany problem omawia réwniez: A. Jocz, Bruno Schulz, czyli o nie-
znoSnym obcowaniu z nieupostaciowang materig, w: B. Sienkiewicz, T. Sobieraj (red.),
Literackos¢ filozofii — filozoficzno$é literatury, Warszawa 2009, ss. 157-167.

& 'W. Gombrowicz, Kosmos, w: idem, Dziefa, t. 5, Krakow 1988, s. 24.
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W przywolanych przemysleniach na szczegoélna uwage zastuguje
konstatacja na temat instynktownych, ludzkich potencji do porzadko-
wania otaczajacej, chaotycznej rzeczywistosci i formowania jej w ko-
smos’. Jest to wlasciwie zawsze odruch o charakterze przedracjonalnym.
Dlatego czysty chaos nigdy nie jest dostepny ludzkiemu doswiadczeniu.
A zatem nasza wszelka percepcja jest juz poznawaniem $wiata upo-
rzadkowanego. Oczywiscie Gombrowicz tym rozni sie od Arystotelesa
i $w. Augustyna, ze nie odzegnuje sie z niechecia od pulsujacego, per-
manentnego chaosu, ktory ukrywa sie pod cienka powierzchnig swiata
uporzadkowanego. Z kolei filozof z Hippony tym rozni sie od Stagiryty,
ze jedynie konstatuje ludzka, racjonalng bezradnos¢ wobec fenomenu
bezksztattu. Nie wypowiada sie natomiast jednoznacznie na temat jego
istnienia lub nieistnienia. Gombrowicz za$ jest w swoich stwierdzeniach
zdecydowanie bardziej radykalny. Jezeli nawet robi to tylko w metafo-
ryczny sposob, to probuje z wieloznaczng naturg chaosu powigzac ge-
neze ludzkiego bytu. Chaos moze wiec by¢ egzystencjalnie brzemienny.
Dlatego sygnalizowana niemoznos¢ pelnego poznania i zglebienia jego
nieokielznanej istoty moze nawet prowadzi¢ do swoistego zubozenia
czlowieczenstwa. Czy to znaczy, ze Gombrowicz neguje teleologiczny,
uporzadkowany i trwaly charakter zwigzku materii i formy? Nie, po-
niewaz to czlowiek poprzez swoje ,spojrzenie” — poznawanie narzuca
porzadkujaca forme pograzonemu w chaosie swiatu.

Poszukujac w historii mysli ludzkiej najbardziej skrajnych form
sprzeciwu wobec Arystotelesowskiego, optymistycznego opisania
Swiata materialnego, nalezy oczywiscie wskaza¢ gnostykow. W sta-
bilnym zwigzku materii i formy oraz duszy ciala nie widzieli syno-
nimu kosmicznego porzadku, ale bezwzgledne, totalne zniewolenie
i uwiezienie pierwiastka pneumatycznego. Chcac zatem unaocznié
fenomen gnostyckiej niecheci wobec rzeczywistosci opisanej przez

° Wiecej na temat zmagan Gombrowicza z immanentnym chaosem $wiata zob.
np.: A. Jocz, Kosmos czy ,chaos”? Gombrowiczowskie proby filozoficznego ogarniecia
Swiata, w: J. Mach, A. Zbrzezny (red.), Gdzie wschodzi Gombrowicz i kedy zapada,
Warszawa 2004, ss. 51-58; idem, Skqd dobro? Czy mozliwe jest dobro w Swiecie per-
manentnych ,wpieklowzigé”?, w: J. Prokopiuk, A. Chudzinska-Parkosadze (red.), Pod
storicem gnozy, Poznan 2015, ss. 9-17.
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Arystotelesa, warto przywola¢ nastepujace sformutowania zawarte
w Ewangelii prawdy:

Miejsce bowiem (yap) gdzie istnieje nienawi$¢
i niezgoda jest niedostatkiem, miejsce

za$ (o¢), gdzie istnieje jednos¢

jest doskonatoscia. Skoro (émerony)
zaistnial niedostatek, poniewaz nie znano
Ojca, to (tote), jesli

pozna sie Ojca, nie bedzie

od tej chwili niedostatku. [...] Przez
jednosc kazdy jeden

odnajdzie siebie. Przez

gnoze oczysci si¢

z wielosci ku

jednosci wchtaniajac

materie (UAn) w siebie samego

na wzor ognia, i — jak ciemno$¢ (znika)
przez $wiatlo, Smier¢

przez zycie.

Analizujac cytowany fragment, Wincenty Myszor stwierdza, ze jest
on przede wszystkim wolny od skrajnego, dualistycznego postrzegania
relacji pomiedzy rzeczywistoscig materialng i duchowg!. Uwaza on
rowniez, ze owe rzeczywistosci ,,sa przeciwstawione tylko czasowo, do
chwili powrotu catego elementu duchowego do jednosci i zniszczeniu
tym samym $wiata materialnego™'2. Swiat fizyczny ma zatem przejécio-
wy charakter. Jednakze bardzo wazng role odgrywa w nim zdobycie
wiedzy-gnozy o ,Ojcu”, czyli Bycie Doskonatym. Tylko ona umozliwi
istniejacemu w nim czlowiekowi przezwyciezenie negatywnych skut-
kow doswiadczania zmystowej wielosci. To wilasnie bezposrednim
efektem fizycznej wielo$ci $wiata oraz braku gnozy sa ,nienawisc”,
Lhiezgoda”, ,niedostatek”, ktore zniewalaja czlowieka i zadaja mu

1 Ewangelia prawdy (24,25 - 25,20), w: Teksty z Nag-Hammadi, ttum. z jez. kop-
tyjskiego A. Dembska, W. Myszor, Warszawa 1979, s. 151.

" W. Myszor, Komentarz do Ewangelii prawdy, w: Teksty z Nag-Hammadi, s. 179.

2 Thidem.
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bol. Dlatego w Ewangelii prawdy bardzo precyzyjnie dookreslony jest
ksztalt drogi wiodacej do uwolnienia cztowieka. Chodzi oczywiscie
0 oczyszczajaca moc gnozy. W calej pelni przejawi sie ona w procesie
swchtaniania” materii. Czy zaproponowane jednak przez Myszora
utozsamienie tego aktu z unicestwieniem $wiata fizycznego stanowi
jedyna mozliwg interpretacje?"* Moze warto dostrzec, ze owa kategoria
opisuje tylko dynamiczny charakter rzeczywistoéci zmystowej, ktora
ze swej natury nie posiada tak mocno akcentowanej przez Arystotelesa
stabilnosci. Uwydatnia rowniez przejsciowy charakter zwigzku materii
i formy. Przemijaja wiec nie tylko byty jednostkowe, ale ,wchlonieciu”
powinna ulec cata fizyczna rzeczywisto$¢. Jednakze wcale nie musi
to by¢ catkowita destrukcja. Odkrywajac dzieki gnozie istote materii,
cztowiek uswiadamia sobie, ze nie stanowi ona fundamentu, na ktérym
powinien budowaé swoje poczucie bezpieczenstwa w $wiecie. Ow brak
oparcia w materii staje sie¢ wowczas jedynie zrédlem dodatkowego
cierpienia. Oczywiscie w gnostyckim nauczaniu pierwszorzednym
zrodtem ludzkiego bolu jest juz codzienna egzystencja w zmystowym
ciele i fizycznej rzeczywisto$ci. Analizujgc przemyslenia walenty-
nian, Wincenty Myszor podkresla, ze ich wyobrazenia na temat ciata
Zbawiciela (niosacego, przekazujacego gnoze) koncentrujg sie przede
wszystkim na akcentowaniu jego ,niecierpietliwosci”™. Z godnoscia
Bytu Doskonatego nie moze wigc by¢ zwigzany swoisty rodzaj na-
pietnowania przez roznorakie cielesne utomnosci. Jego bytowanie nie
powinno by¢ zniewolone przez jakikolwiek materialny dyskomfort.
Jednoczesnie z przywotanej konstatacji Myszora wydaje sie jasno
wynikac, ze gnostycy wspomniang codzienno$¢ fizycznego cierpienia
traktuja jako najbardziej destrukcyjne doswiadczenie ludzkiej egzy-
stencji. Jezeli zatem natura cztowieczego ciala manifestuje sie przede
wszystkim poprzez bol, to jest to $wiadectwo nieprzezwyciezalnej
ulomnosci materii. W podobnym kierunku zmierzaja réwniez rozwa-
zania Serge’a Hutina, ktory stwierdza:

Wstret do ciata prowadzi powoli do uznania go za rzecz obca, ktora trzeba
jednak znosi¢: cialo porownuje si¢ do ,trupa’, do ,grobu”, ,wiezienia” [...].

5 Tbidem.
* W. Myszor, Wstep do Teksty z Nag-Hammadi, s. 60.
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Cialo, narzedzie upokorzenia i cierpienia, ciggnie ducha w dot, pograza
go w upokarzajacym odretwieniu, w stopniowym zapominaniu wlasnej
genealogii®.

W przywotanych stowach ogromne wrazenie wywotuje owo hi-
perbolizowanie deprecjonujacych cialo okreslen. Okazuje sie wiec, ze
nie jest ono tylko wiezieniem ducha, ale przede wszystkim stanowi dla
niego $miertelne zagrozenie. Dzieje sie tak m.in. dlatego, ze zmystowa
cielesno$¢ w swoisty sposéb moze ekscytowac byt pneumatyczny
i przyczynic sie do ostabienia jego naturalnej potrzeby posiadania
gnozy'’. W tej wlasnie postaci ujawnia si¢ niezwykta ambiwalentnos¢
ludzkiej fizycznosci. Z jednej strony sprawia, ze czlowiek czesto do-
$wiadcza w swoim zyciu degradujacego go bolu, a z drugiej od zawsze
kusi ponetng zmystowoscia.

Oczywiscie historia omawianej wczesniej kategorii ,wchtoniecia”
materii nie wypalila si¢ wraz z wczesnochrzescijanskim gnostycyzmem.
Swoiste odrodzenie przyszto w parze z formujaca sie na przetomie XIX
i XX wieku neognozg. Chcac zapoznacé sie z tworcza interpretacija tej
kategorii, warto przytoczy¢ ponizsze przemyslenia Stanistawy Hau-
snerowej:

Otz z tona prajazni wylonione $wiaty zaczynaja proces ksztaltowania sie,
dazac przez 7 okreséw stopniowych przemian, od stanu eterycznego do
coraz wiekszego stezenia przez inwolucje czyli postepowa materjalizacje,
a nastepnie ewolucje czyli spirytualizacje'’.

Przywolanie rozwazan neognostyczki stuzy m.in. zwrdceniu uwagi
czytelnika na szybka recepcje teozofii Edouarda Schuré (1841-1929)
i antropozofii Rudolfa Steinera (1861-1925), ktora dokonata sie wsrod
polskich poszukiwaczy gnostycznej duchowosci. Jednakze najistotniej-
szy fragment tekstu Hausnerowej rozpoczyna si¢ od konstatacji polskiej

5 S. Hutin, Gnostycy, thum. K. Demianiuk, ,Literatura na Swiecie” 12(197)/1987,
s. 16.

' Na ten temat zob. np. A. Jocz, Rozum Arystotelesa a gnostyczne po-,wolanie”
Dwa rézne poczqtki poznawania istoty Absolutu, ,Poznanskie Studia Polonistyczne”
Seria Literacka, 8(28)/2001, ss. 71-86.

S. Hausnerowa, Zagadnienia obecnej doby w oswietleniu nauk teozoficznych,
,Zdroj”4/1918, s. 105.
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teozofki na temat $wiata fizycznego, ktory jest jedynie cze$cig trwajacej
wiele wiekow ewolucji rzeczywistosci pneumatycznej. Punktem wyj-
Scia tego procesu jest wiec $wiat duchowy i stanowi on réwniez cel,
do ktorego zmierzaja wszystkie byty zmystowe. Wyjasniajac nature
owych przemian, Hausnerowa wspomina (podobnie interpretowat je
réwniez Steiner) o stopniowej materializacji bytéw niezmystowych.
Pisze na ten temat w nastepujacy sposob:

Zapadanie w materje jest koniecznym prawem natury, jest ono kamieniem
probierczym oczyszczenia, bo tylko wilasna praca i zastuga duch osigga
stan dematerjalizacji czyli uduchowienia.

Monada duchowa musi przejs¢ przez wszystkie szczeble ewolucji od
zwierzecia do aniola, aby na kazdym z tych stopni zbiera¢ potrzebne
dla swojego rozwoju do§wiadczenia i w walce z materja ujarzmic ja
i podda¢ swojej woli. Planem wszechs$wiata jest nieustanne dazenie do
doskonatosci, ktorej nie osiaga sie za pomoca obca, cudu, taski, lecz przez
wlasna prace [...]*".

W przytoczonych przemysleniach ogromne znaczenie wydaje sie
odgrywac przekonanie o naturalnym/naturalistycznym charakterze
fenomenu ewolucji $wiata duchowego. Autorka dystansuje sie rowniez
wobec rozpowszechnionej w kulturze europejskiej tendencji do tacze-
nia bytéw niematerialnych ze sfera nadprzyrodzona. Dlatego ksztalt
procesu uwalniania sie bytu duchowego z rzeczywistosci fizycznej
zalezy tylko od jego indywidualnego wysitku. Z kolei jego obecnos¢
w zmystlowym Swiecie nie jest efektem zamierzonego zniewolenia,
o ktérym wspominali tworcy gnostycyzmu. Funkcjonuje jednak w tych
rozwazaniach $lad pewnego rodzaju gnostyckiego napietnowania ma-
terii®. Z tego wlasnie powodu Hausnereowa bardzo wyraznie zaleca
dazenie do duchowego zapanowania nad fizycznym wymiarem ludzkiej
egzystencji. Takze jej interpretacja kategorii doskonatosci zmierza
wyraznie w strone jednoznacznego dowartosciowania procesu dema-

% Ibidem.

1 Na temat podobnej tendencji w antropozofii Rudolfa Steinera zob. np. A. Jocz,
Antropozofia Rudolfa Steinera (1861-1925), czyli proba stworzenia podstaw neognozy,
w: E. Przybyt (red.), Oblicza gnozy, Krakow 2000, ss. 110-112.
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terializacji. Jednakze najistotniejszy wniosek wynikajacy z cytowanych
fragmentow Zagadnieri obecnej doby w oswietleniu nauk teozoficznych
sprowadza si¢ do podwazenia przekonania o bezpiecznej, ontologicznie
trwalej i immanentnie warto$ciowej rzeczywistosci materialnej. Neo-
gnostycy (np. Rudolf Steiner, Stanistawa Hausnerowa) sprzeciwiaja sie
wiec temu zakorzenionemu w filozofii Arystotelesa jednoznacznemu
dowartosciowywaniu stabilnego zwigzku materii i formy.

Wezytujac sie w prezentowane rozwazania, warto pamietac, ze ich
celem nie jest opisywanie fenomenu gnozy oraz szczegétowe rekon-
struowanie gnostyckiej/neognostycznej mitologii®’. To zadanie bylo juz
podejmowane przez wielu wezesniejszych i wspotezesnych badaczy.
Chodzi natomiast o uwypuklenie tych fragmentow gnostyckiego/neo-
gnostycznego nauczania i tych gnostyckich/neognostycznych kategorii
pojeciowych, ktore moga by¢ wykorzystane do interpretacji wybranych
ustepow prozy oraz pism krytycznoliterackich Brunona Schulza (1892-
1942)*. Kreujac swojg literacka rzeczywisto$¢, nauczyciel rysunkow
z Drohobycza wydaje si¢ dystansowac¢ wobec Arystotelesowskiego
wyobrazenia o teleologicznym $wiecie — kosmosie. Czy oznacza to
jednak, ze Schulzowskie odchodzenie od ontologii Stagiryty charak-

% Na temat natury gnozy, gnostycyzmu, neognozy zob. zarys bibliografii po-
mieszczony w przypisie nr 39 w rozdziale pierwszym niniejszej ksiazki. Natomiast
w przypisie nr 62 znajduje sie zarys bibliografii po$wieconej Rudolfowi Steinerowi
i jego antropozofii.

% Na temat gnostycznej mozliwosci interpretacji Schulza zob. np.: J. Jarzebski,
Schulz: spojrzenie w przysztosc, w: J. Jarzebski (red.), Czytanie Schulza. Materiaty mie-
dzynarodowej sesji naukowej: Bruno Schulz — w stulecie urodzin i w pigcdziesigciolecie
$mierci..., Krakow 1994, s. 314; A. Jocz, Bruno Schulz a gnostycyzm, ,Poznanskie Stu-
dia Polonistyczne” Seria Literacka, 3(23)/1996, ss. 165-172; idem, Bruno Schulz, czyli
o gnostycznej pokusie literatury, w: M. Kitowska-Lysiak, W. Panas (red.), W ulam-
kach zwierciadta... Bruno Schulz w 110 rocznice urodzin i 60 rocznice $mierci, Lublin
2003, ss. 275-288; A. Kalin, Ksigga heretycka — Schulzowski model kultury literackiej,
w: ibidem, ss. 289-319; A. Jocz, Bruno Schulz, czyli o gnostycznej probie uchwycenia
fenomenu cierpienia, ,Przeglad Religioznawczy” 1(219)/2006, ss. 47-58; idem, Bruno
Schulz, czyli o nieznosnym obcowaniu..., ss. 157-167; idem, Skqd dobro? Czy mozli-
we jest dobro..., ss. 9-17; idem, Brunona Schulza poznawanie/kreowanie ezoterycznej
rzeczywistosci, w: 1. Trzcinska, A. Swierzowska, K.M. Hess (red.), Studia ezoteryczne.
Watki polskie, Krakow 2015, ss. 53-64.
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teryzuje sie jej gnostycka/neognostyczng negacja? Odpowiedz na tak
sformutowane pytanie bedzie celem niniejszej ksigzki. Jednoczes$nie
sygnalizowana che¢ gnostycznej lektury literackiego dorobku Schulza
nie bedzie zmierzala do przedstawiania pisarza jako zdeklarowanego
admiratora gnostycyzmu/neognozy. Koncentrowac sie bedzie natomiast
na zjawisku, ktére mozna okresli¢ jako swoisty rodzaj gnostycznej
wrazliwosci artysty. Warto przy tym pamietac, ze obecnosé gnostyc-
kich, teozoficznych i antropozoficznych kategorii pojeciowych w lite-
rackiej tworczosci z przetomu XIX i XX wieku nie budzi juz naukowych
zastrzezen. Slady przenikania ich do literatury polskiej mozna odnalezé
m.in. w tworczosci Stanistawa Przybyszewskiego (1868-1927), Tadeusza
Micinskiego (1873-1918) i Jerzego Hulewicza (1886-1941)*. Istnienia
pewnego rodzaju gnostyckich fascynacji mozna dopatrze¢ sie takze
w tworczosci polskich romantykow?.

W ten sposob zostala tu sformutowana mysl przewodnia ksiazki.
Dlatego dazac do gnostycznego odczytania Schulzowskiej prozy, warto
rozdzial pierwszy poswieci¢ przede wszystkim interpretacji Wiosny. To
wlasnie tam czytelnik odkrywa artystyczng wizualizacje drogi, ktora

2 Na temat oddzialywania koncepcji teozoficznych i antropozoficznych na wy-
branych przedstawicieli literatury polskiej zob. np.: T. Wroblewska, Przed prapremie-
rq ,,Bazylissy Teofanu”, ,Dialog” 7(135)/1967, ss. 93-95; W. Gutowski, W poszukiwaniu
zycia nowego. Mit a $wiatopoglgd w tworczosci Tadeusza Miciriskiego, Warszawa —
Poznan — Torun 1980, ss. 35-36; W. Gutowski, Tadeusza Miciriskiego wiara widzg-
ca, ,Gnosis” 9/1996, ss. 44-52; idem, Gnostyczne $wiaty Mlodej Polski. Prolegomena,
w: B. Sienkiewicz, M. Dobkowski, A. Jocz (red.), Gnoza, gnostycyzm, literatura, Kra-
kow 2012, ss. 72-96; M. Stala, Pejzaz czlowieka. Mlodopolskie mysli i wyobrazenia
o0 duszy, duchu i ciele, Krakow 1994, ss. 43, 65, 79-80; A. Jocz, Pomigdzy Lucyferem
i Arymanem — gnostyczna demonologia Tadeusza Miciniskiego oraz Jerzy Hulewicz,
czyli 0 neognostycznym pocieszeniu, w: idem, Przypadek ,,0sy rozbdjniczej”. Rozwaza-
nia o gnostycyzmie i neognozie w literaturze polskiej przetomu XIX i XX wieku, Poznan
2009, ss. 89-192; idem, O potrzebie gnozy, czyli jak literacko wyrazic nature zta — cier-
pienia, w: B. Sienkiewicz, M. Dobkowski, A. Jocz (red.), Gnoza..., ss. 97-110; idem,
Opisa¢ duchowgq rzeczywistos¢. Rozwazania o statusie ezoteryki w literaturze polskiej
przetomu XIX i XX wieku, ,Przeglad Religioznawczy” 2(252)/2014, ss. 17-25.

% Na temat znajomosci podstaw gnozy przez Zygmunta Krasinskiego (1812-
1859) zob.: J. Fie¢ko, Krasiriski o gnozie. Nota o notatkach poety, w: B. Sienkiewicz,
M. Dobkowski, A. Jocz (red.), Gnoza..., ss. 61-71; A. Jocz, Ezoteryka a literatura. Gene-
za artystycznej fascynacji, ,Przeglad Religioznawczy” 1(255)/2015, ss. 39-47.
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wiedzie do poznania istoty rzeczywistosci, czyli osiagniecia pelni gnozy.
Konsekwentne podazanie nia zagwarantuje mu swobodne przygladanie
sie fenomenowi literatury, ktéra dryfuje pomiedzy mistyka i gnoza.
Natomiast rozdziat drugi zbudowany zostal wokot proby przyblizenia
natury bytow, ktore w tym wykreowanym przez Schulza swiecie nie
spelniaja juz oczekiwan Arystotelesa dotyczacych ustabilizowanego
zwigzku pomiedzy materig i forma. Dzieki jego swoistej destabilizacji
zredefiniowana zostata (w Schulzowskiej rzeczywistosci) kategoria bytu
ozywionego. A zatem nie musi juz mie¢ on charakteru organicznego
i tym samym pisarska kreacja zblizyla sie do przemyslen tworcow
neognozy. Z kolei rozdzial trzeci zawiera rozmyslania inspirowane ob-
razami cierpiagcych bytow (ludzkich i nieludzkich), ktore autor Sklepow
cynamonowych umiescilt w swoich utworach. Szczegoélnie przejmujace
wrazenie wywoluja zawsze opisy bezsensownego bolu manekinow.
Obserwujac sposob ich artystycznej realizacji, czytelnik odnosi wra-
zenie, ze dostownie i bezposrednio obcuje z gnostyckim odczuwaniem
ich kreatora. Okazuje si¢ jednak, iz nawet tak jednoznaczne napietno-
wanie materii, ciala nie przeszkadza w dostrzeganiu/doswiadczaniu
ulotnego piekna i przyjemnosci, ktore ptyng z obcowania ze zmystowsa
rzeczywistoscia. Tak niejednoznaczna i wielowymiarowa problematyka
znalazla sie w rozdziale czwartym ksigzki.
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Literatura jako gnoza

1. Schulzowska literatura,
czyli pomiedzy dzieciecym mitologizowaniem
a metafizycznymi poszukiwaniami

Pseudo-Dionizy Areopagita (V/VI wiek) w dziele O imionach Bozych
pozostawil nastepujace stwierdzenie:

Jednem stowem mnostwo jest roznych $wiatet, ktorych Ojcowie nasi
nam udzielili, w sekrecie swego tradycyjnego nauczania. Wszakze
my je otrzymaliSmy pod pokryciem religijnych symbolow, jak tego
wymaga nasze obecne polozenie [...]".

Z przywolanych stow i dalszego ciagu przemyslen chrzescijanskie-
go mistyka mozna wywnioskowac, ze chodzito mu o istnienie jakiejs
pierwotnej wiedzy o Absolucie. Byta ona w posiadaniu wczes$niejszych
pokolen i wyjasniata im sens rzeczywistosci. Pseudo-Dionizy przede
wszystkim wierzyl, ze mieli do niej dostep autorzy tekstow, ktore
chrzescijanska tradycja uznata za objawione. Niestety spisywanie ich
tozsame juz bylo z koniecznoscig dostosowania owej pelnej wiedzy do
,obecnego”, czyli materialnego potozenia ludzkosci. Swiat zmystowy,
cielesny ze swej natury, oddziela przeciez cztowieka od rzeczywistosci
duchowej. W jego obrebie wszelkie poznawanie ma charakter gltow-
nie materialny. Dlatego Pseudo-Dionizy wzmocnil sygnalizowane juz
przestanie i napisak:

! Swi@tego Dionizyusza Areopagity, O imionach Bozych, w: idem, Dziela, thum.
E. Buthak, Krakow 1932, s. 10.
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[...] ale tu rzeczy boskie ukazuja sie nam nie inaczej, jak pod symbo-
lami, zastosowanemi do naszej utomnej natury; w ten tylko sposob
dochodzimy w pewnej mierze do rzeczywistosci umystowych w ich
prostocie i jednosci [...]J~

A zatem teksty w swym wymiarze stownym/symbolicznym umoz-
liwiaja jednak ograniczone zblizenie sie do tajemnicy Absolutu, czyli
sensu $wiata®. Ich niepodwazalna warto$¢ polega na tym, ze dostoso-
wane sg do ograniczonych wtadz poznawczych czlowieka. Dzieki temu
przypominaja rowniez o istnieniu wyczerpujacej wiedzy, ktora chociaz
potencjalnie jest dostepna ludzkosci. Wydaja si¢ by¢ nawet swoistg
alternatywa wobec wielu materialnych ograniczen, ktore wpisane
zostaly w $wiatowy porzadek. Naturalnie niezbedna jest umiejetnosc¢
ich czytania/interpretowania.

To wlasnie przestanie moze by¢ ilustracja wielowiekowej metafi-
zycznej tradycji, w perspektywie ktorej warto czyta¢ Brunona Schulza -
drohobyckiego pisarza z poczatku XX wieku. Warto tez postrzegac jego
dorobek jako integralng czes¢ tej tradycji. Tych dwoch ludzi wydaje
sie dzieli¢ prawie wszystko. Przede wszystkim jest to niewyobrazalna
przepas¢ wiekow, a takze charakter tworczosci i stosunek do religii.
Wypada w tym miejscu przypomniec, ze Artur Sandauer, jak twierdzit
Jerzy Ficowski, uwazal Schulza za czlowieka niewierzacego®. A za-
tem intelektualne, duchowe napiecie pomiedzy mistykiem i pisarzem
wydaje sie by¢ jeszcze bardziej ekscytujace. Z kolei taczy¢ ich moze
przekonanie, ktore glosi, Ze istnieje pewna podstawowa, pierwotna
i fundamentalna wiedza na temat istoty, sensu rzeczywistosci. Schulz

? Ibidem.

* Inny, glebszy, pelniejszy rodzaj poznania Absolutu umozliwia tradycja mi-
styczna, ktorej uczy Pseudo-Dionizy.

¢ Zob. J. Ficowski, Okolice sklepow cynamonowych, w: idem, Regiony wielkiej
herezji i okolice. Bruno Schulz i jego mitologia, Sejny 2002, s. 153. Na temat niejed-
noznacznego charakteru religijnoéci Schulza zob. m.in.: J. Bloniski, Swiat jako Ksigga
i komentarz, w: J. Jarzebski (red.), Czytanie Schulza. Materiaty miedzynarodowej sesji
naukowej: Bruno Schulz — w stulecie urodzin i w pieédziesigciolecie Smierci..., Krakow
1994, ss. 74-75; A. Jocz, Bruno Schulz, czyli o nieznosnym obcowaniu z nieupostacio-
wangq materiq, w: B. Sienkiewicz, T. Sobieraj (red.), Literacko$¢ filozofii - filozoficznosé
literatury, Warszawa 2009, ss. 157-159.
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nie jest wprawdzie mistykiem, ale wydaje sie mysle¢ podobnie. W ten
sposob Pseudo-Dionizy i Schulz ujawnialiby istnienie jakiej$ ponadhi-
storycznej i ponadreligijnej tesknoty, ktora tkwi u podstaw europejskiej
kultury. Moze sie ona manifestowaé w postaci poszukiwania arche,
do ktoérego dazyli wszyscy filozofowie. Moze rowniez przybrac¢ forme
wiary w ludzka potencje do zrekonstruowania owej wspomnianej juz
wszechstronnej wiedzy na temat natury $wiata. Sygnalizowana wiara
wynika z faktu, ze ta wiedza przestala by¢ w pelni dostepna.

Uczynione powyzej rozréznienie wydaje sie korespondowacé z prze-
mysleniami Jerzego Jarzebskiego, ktory analizowat Schulzowskie
rozwazania o sensie prowadzone w Mityzacji rzeczywistosci. Badacz
stwierdzik:

Mityzacja rzeczywistosci nie jest zatem ani tekstem teologicznym, ani jaka$
naukowsa teoria na temat powstania i funkcjonowania mitow, ale zwien-
czeniem pewnej konstrukeji literackiej, ktorg Schulz przeciwstawia ob-
razowi $wiata wylaniajacemu sie z dokonan wspolczesnej wiedzy Scistej”.

Oczywiscie przywotana ,wiedza Scista” wyemanowata z filozofii
ijest jednym z efektow jej ewolucji, ktora dokonata sie w trakcie prob
odnalezienia arche. Jednakze wspomniana juz tesknota kultury euro-
pejskiej ma takze swoj drugi wymiar. Jest nim naturalnie mistyka, ale
moze by¢ nim réwniez literatura. Jarzebski uwaza, ze Schulz przeciw-
stawia ja naukom szczegétowym. Czy to znaczy, ze literacka tworczos¢
nauczyciela rysunkoéw z Drohobycza manifestuje sie jako pewnego
rodzaju alternatywa wobec naukowej drogi poszukiwania/poznania
istoty, sensu rzeczywistosci? By¢ moze tak, poniewaz w dalszej czesci
swoich rozwazan Jarzebski stwierdza, ze w dorobek Schulza wpisana
jest ,hipoteza pierwotnej jednosci kosmosu™. A zatem dostrzega w jego
tworczosci konstatacje natury metafizycznej. Wypada pamietac, ze nie
jest to tylko fenomen charakterystyczny dla dzieta Schulza. O tych swo-
istych metafizycznych roszczeniach literatury pisat rowniez Stanistaw

> J. Jarzebski, Schulz: spojrzenie w przyszlosé, w: J. Jarzebski (red.), Czytanie
Schulza..., s. 310.

¢ Ibidem. Na temat jednosci kosmosu i pézniejszych jego podziatdw zob. takze
J. Jarzebski, Schulz, Wroclaw 1999, ss. 116-117.
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Borzym’, a Maria Podraza-Kwiatkowska® wspominata nawet, ze stara
sie ona wkracza¢ na grunt zajmowany dotychczas przez religie. A zatem
$wiat wyobrazony przez Brunona Schulza staje si¢ elementem szerszej
dyskusji o metafizycznych potencjach literatury. Jednoczesnie warto
tez pamieta¢, ze Krzysztof Stala byt raczej sceptyczny wobec owych
Schulzowskich duchowych poszukiwan. Badacz ujat to zagadnienie
nastepujaco:

Dotarcie do sensu w jego glebokiej, pozaswiatowej postaci, w jego trans-
cendencji i descendencji (bezposredni, niezaposredniczony kontakt z ab-
solutem, idea, sensem), jest zadaniem niemozliwym, nieosiaggalnym [...].
Sens jest wiecznie oddalajacym sie centrum, otchtanig bez dna [...]°.

Interpretator wydaje sie by¢ przekonany, ze fenomen tworczosci
Schulza sprowadza si¢ az/jedynie do odkrycia potrzeby poszukiwania
tego ,nieosiagalnego sensu”. Trudno jest natomiast oczekiwac, ze
zostanie on odnaleziony.

Dlatego warto zastanowic si¢ nad jakoscia tych metafizycznych
poszukiwan autora Wiosny. Wypada nawet ponownie rozwazy¢ sen-
sownos¢ zestawiania ich z tradycja mistycznych peregrynacji Pseudo-
-Dionizego Areopagity. Chcac zrealizowaé tego rodzaju zamierzenie,
nalezy wzig¢ pod uwage nie tylko jego rozwazania sformulowane
w Mityzacji rzeczywistosci, ale przede wszystkim przemysle¢ pod tym
katem jego teksty literackie. W sposob niejako naturalny pojawia sie
wtedy koniecznos¢ zdiagnozowania rzeczywistosci, ktorg wykreowat
autor Sklepow cynamonowych. Oczywiscie szczegolne miejsce w tej
diagnozie zajmuje problem jej statusu ontologicznego. Wedlug Artura
Sandauera mozna go dookresli¢ poprzez odwotanie sie do prywat-
nej mitologii pisarza. Ow przenikliwy krytyk stwierdza nawet, ze
sczystej krwi mitologiem jest Schulz™’. Jednakze inwencja interpre-

7 S. Borzym, Przybyszewski jako filozof, ,Pamigtnik Literacki” 1/1968, ss. 3-24.

® M. Podraza-Kwiatkowska, Literatura a poznanie, czyli o wyrazaniu niewyra-
zalnego, w: eadem, Wolno$¢ i transcendencja. Studia i eseje o Mlodej Polsce, Krakow
2001, ss. 319-330.

* K. Stala, Przestrzeri metafizyki, przestrzen jezyka. Schulzowskie ,mateczniki”
sensu, ,Pamietnik Literacki” 1/1983, s. 96.

1 A. Sandauer, Stanowiska wobec... prozy awangardowej lat migdzywojennych
(pierwodruk w ,Pionie” 5/1938), w: idem, Stanowiska wobec..., Krakow 1963, s. 27.
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tatora idzie raczej w kierunku swoistej deprecjacji tego literackiego
mitologizowania i uznania, ze jest ono zawsze wtorne wobec realnej,
zmystowej rzeczywistosci. Badacz uwypukla takze autotematyczny
charakter utworow Schulza''. Sandauer wiele uwagi poswigcit rowniez
podejmowanym przez autora Ulicy krokodyli probom, ktore wiodty
do odtwarzania na gruncie literatury $wiata wlasnego dziecinstwa'.
Krytyk uwaza jednak, ze owe proby nie prowadza w strone idealizacji
przesziosci. Sandauer dokonuje nawet swoistej psychoanalizy dzieta
Schulza. Poszukuje w ten sposéb sladow seksualnych kompleksow
pisarza®. W kierunku dziecinstwa zmierzaja rowniez interpretatorskie
zabiegi Jerzego Ficowskiego. Badacz sadzi, ze owe otaczajace Schul-
zowski $§wiat tajemnice sprowadzaja si¢ do marzen o artystycznym
reaktywowaniu niczym nieokielznanej potegi wyobrazni, ktora jest
jednym z gtownych elementow konstytuujacych swiadomos¢ dziecka.
Interpretator swoje spostrzezenia wyraza takimi stowami:

Wzorem dawnych mitologii, czerpiacych z epok dziecinstwa ludzko-
sci — Schulz tworzy wiasng, indywidualng mitologie i — podobnie jak
tamte — odwotuje si¢ do wlasnego dziecinstwa jako do ,genialnej epoki”
umityczniajacej $wiat, epoki, ktora nie uznaje granic miedzy wnetrzem
psychiki a $wiatem dookolnym, miedzy snem a jawsg, marzeniem a jego
realizacja [...]".

W cytowanych rozwazaniach Ficowskiego pojawiaja sie pewne
stowa klucze, za pomoca ktoérych roéwniez inni badacze staraja sie in-
terpretowac dzielo autora Sanatorium pod Klepsydrq. Przede wszystkim
zwigzal on kategorie mitologizowania z okresem, ktory nazwat ,dzie-
cinstwem ludzkosci”. Mozna wiec przyjac, ze mitologia istniata wow-
czas zamiast nauki. Nastepnie doszed}l do wniosku, ze Schulz tworzy
sobie osobisty, mitologiczny obraz rzeczywistosci, poniewaz stara sie
na wlasny uzytek odtworzy¢ czas dziecinstwa. W ten sposob badacz

1 Tbidem, ss. 27-28.

2 A. Sandauer, Rzeczywistos¢ zdegradowana (Rzecz o Brunonie Schulzu), w:
B. Schulz, Proza, Krakow 1973, ss. 18-19.

B A. Sandauer, Schulz i Gombrowicz, czyli literatura glgbin (Préba psychoanali-
zy), ,Kultura” 44/1976, s. 5.

" J. Ficowski, Regiony wielkiej herezji, w: idem, Regiony wielkiej herezji i okoli-
ce..., s. 29.
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tlumaczy sygnalizowane juz tajemnicze osobliwosci §wiata, ktory wy-
kreowal pisarz. Ma tutaj glownie na mysli wystepujace w literackiej
rzeczywistosci Schulza swoiste ontologiczne réwnouprawnienie jawy
i snu, a takze marzen i ich realizacji. W podobnym tonie wypowiada
si¢ rOwniez Jerzy Speina. Z zaciekawieniem bada on zagadnienie
Swiatotworczych potencji dziecka i omawia je w nastepujacy sposob:

Fantastyczna, powstata w dzieciecej imaginacji rzeczywisto$¢ Schulza
jest wlasnie cze$ciowo rzeczywisto$cig marzen sennych i onirycznych
skojarzen na jawie. [...] W takiej rzeczywistosci wszystko moze sie zda-
rzy¢. Okoliczno$ci osaczajg cztowieka tak, ze nie jest on cze¢sto w stanie
pojaé, gdzie koriczy sie jawa, a zaczyna sen, w jakim momencie przypadek
wplacze go w fantastyczng przygode®.

A zatem za sprawg literatury dokonuje sie swoista proba reak-
tywowania dzieciecego sposobu postrzegania otaczajacego Swiata.
Interpretator odwotuje si¢ rowniez do uwolnionej od naukowych,
racjonalnych ograniczen wyobrazni dziecka i za jej pomocg stara sie
ttumaczy¢ fenomen mitologizowania autora Sklepow cynamonowych'.
Dziecigca percepcja rzeczywistosci powinna réwniez, zdaniem Speiny,
wyjasnia¢ wszelkie niuanse Schulzowskiej metafizyki, ktéra wydaje
sie calkowicie rozmija¢ z filozoficzng tradycja wypracowang przez
Platona, Arystotelesa, $w. Augustyna, $w. Tomasza (1225-1274). Badacz
istote tego metafizycznego rozmijania si¢ doprecyzowuje w ponizszym
stwierdzeniu:

Autor Wiosny, opierajac sie na wyobrazni dzieciecej, odkrywajacej nowe
zwiazki miedzy rzeczami i zjawiskami, wskazujacej na mozliwos¢ cu-
downych metamorfoz rzeczywistosci, kaze nam poruszaé sie w $wiecie,
ktorego metafizyka zostala zachwiana, chronologia zanegowana, zwiazek
przyczynowy rozluzniony"’.

5 J. Speina, Bruno Schulz a nadrealizm, w: A. Hutnikiewicz, H. Zaworska (red.),
O prozie polskiej XX wieku (materiaty konferencji ogélnopolskiej w Toruniu listopad
1968), Wroctaw — Warszawa — Krakow — Gdansk 1971, ss. 187-189.

16 Zob. J. Speina, Bankructwo realnosci. Proza Brunona Schulza, Towarzystwo
Naukowe w Toruniu, Prace Wydziatu Filologiczno-Filozoficznego, t. XXIV, z. 1, War-
szawa — Poznan 1974, s. 15.

7 Tbidem.
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A zatem mozna odnie$¢ wrazenie, ze wyobraznia dziecka jest nie-
stychanie grozna dla idei, ktore przez wieki wypracowywali przywolani
wezesniej mysliciele. Intelektualnym truizmem jest stwierdzenie, ze
filozofia, metafizyka ukonstytuowaly fundamenty kultury europej-
skiej. Jak natomiast wytlumaczy¢, ze absolutnie nie sa one odporne
na niespodziewany atak dziecigcego fantazjowania? Czy oznacza to,
ze kazde dziecko bez najmniejszego wysitku podwazy idee niesprzecz-
nosci oraz przekonanie o teleologicznym, ustabilizowanym zwiazku
materii i formy? Z réwna swoboda moze rowniez zanegowac przeko-
nanie o pewnosci istnienia §wiata — kosmosu, ktory ukonstytuowat
sie dzieki zwigzkom przyczynowo-skutkowym tworzacych go bytow.
Skad wiec wziela sie ciagla i tak dluga Zywotnos¢ owych naukowych
paradygmatow? By¢ moze Schulz dazy do zrekonstruowania $§wiado-
mosci dziecka i w ten sposob chee podjac z nimi dyskusje. Wowczas
to dzieciece fantazjowanie i mitologizowanie bytoby pewnego rodzaju
wystawieniem na probe naukowej odpornosci klasycznej, europejskiej
metafizyki. Z kolei do sugestii o onirycznosci $wiata wykreowanego
przez Schulza powraca takze Jerzy Jarzebski. Krytyk jest przekonany,
ze to wiasnie dzieki niej czytelnik moze zblizy¢ si¢ do zagadki pewne-
go rodzaju egzystencjalnej niestabilnosci bytow, z ktorych sktada sie
zaprojektowana przez pisarza rzeczywistos¢. Dlatego pisze:

By¢ moze uzylem tu ztego wyrazenia: przedmioty w zasadzie nie ,zmie-
niaja sie”, ale ,okazuja sie by¢ czym innym”, odstaniaja jakby zwielo-
krotnione mozliwosci wcielenia. Transformacja dokonuje sie lagodnie,
niejako w sposob oczywisty; ani pierwsza, ani druga z form-masek nie
podlega zakwestionowaniu'.

W dalszej czesci swoich rozwazan badacz zwraca rowniez uwage
na to, ze podobnemu procesowi fizycznego przeistoczenia podlegaja
nie tylko literaccy bohaterowie, ale i cate fragmenty wykreowane;j
rzeczywistosci. ,Swobodne mutacje przedmiotow, osob, uktadow
przestrzennych w $wiecie Schulza przypominajg zatem do ztudzenia
oniryczng transformacje ksztattu™’. Oczywiscie Jarzebski twierdzi, ze

18 J. Jarzebski, Sen o ,,zlotym wieku”, ,Teksty” 2/1973, s. 111.
¥ Ibidem, s. 112.
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6w brak ustabilizowanej formy bytow wynika ze swoistego zawiesze-
nia Schulzowskiej rzeczywistosci pomiedzy jawa i snem®. Jest jednak
réwniez pewien tego, ze w strukture owego Swiata wpisany jest pe-
wien czynnik porzadkujacy, ktorego poszukuje literacki bohater. ,Te
zasade — jadro wszelkich mitow — probuje odkry¢ w trakcie swych
peregrynacji poprzez korytarze $wiata-labiryntu, psychiki-labiryntu,
tekstu-labiryntu”. W tym miejscu raz jeszcze warto powrdci¢ do
przemyslen Ficowskiego, poniewaz zagadnienie onirycznosci wydaje
sie by¢ przyczyna pewnego intelektualnego napiecia pomiedzy przywo-
tywanymi interpretatorami. Z rozwazan Ficowskiego mozna wyczytac,
ze nie zgodzitby sie on na proponowang przez Jarzebskiego ,,swobodna”
przemiane Schulzowskich bytow i poszukiwanie porzadku dopiero
gdzie$ w strukturze glebokiej tej rzeczywistosci®?. Autor Regionow
wielkiej herezji byt przekonany, ze w literackim $§wiecie Schulza panu-
je immanentny porzadek przeksztalcen bytow, ktore go konstytuuja.
Ficowski uwaza, ze pisarz $wiadomie projektuje swoja rzeczywistos¢,
w ktorej tego typu transformacje nie naruszaja jej ontologicznych
podstaw. ,Zadna metamorfoza nie zjawia sie jak deus ex machina, jak
nagta i wynikla nie wiadomo skad przemiana studenta Samsy z Prze-
mianyKatki”®. Swoistym podsumowaniem dotychczasowych rozwazan
moga by¢ przemyslenia Whadystawa Panasa, ktory twierdzi, ze poetyka
pisarza ma charakter antymimetyczny. Pisze on:

Poetyka Schulza jest antymimetyczna. Pisarz sytuuje swa sztuke w opo-
zycji do zasad realizmu, a méwi o niej w kategoriach ,legalnosci”. Wobec
poetyki mimetycznej jego sztuka jest ,nielegalna”, jest wrecz ,kontra-
bandg”. Stad musi ona mie¢ odrebny status. Istnieje obok, rownolegle
do ,oficjalnych faktow”. Jest ,boczng odnogg” zarowno w stosunku do
$wiata pozaliterackiego, jak i poetyki mimetycznej*.

» J. Jarzebski, Czasoprzestrzeri mitu i marzenia w prozie Brunona Schulza, w:
idem, Powie$¢ jako autokreacja, Krakow — Wroctaw 1984, s. 194.

# Tbidem.

2 J. Ficowski, Regiony wielkiej herezji..., s. 85.

# Ibidem.

# W. Panas, Apologia i destrukcja (Noc wielkiego sezonu Brunona Schulza), w:
K. Bartoszynski, M. Jasinska-Wojtkowska, S. Sawicki (red.), Nowela, opowiadanie, ga-
weda. Interpretacje matych form narracyjnych, Warszawa 1979, s. 241.



Literatura jako gnoza 35

W cytowanej wypowiedzi badacza uwage czytelnika przykuwa
przede wszystkim zagadnienie antymimetycznosci. W jakim celu pi-
sarz stosuje ten rodzaj poetyki? Wladystaw Panas stara si¢ to wyjasnic
poprzez analize wybranych, literackich wizji z Nocy wielkiego sezonu.
Dochodzi do wniosku, ze Schulz zglebia w ten sposob istote tworczo-
$ci, poezji, a takze zastanawia sie nad jej miejscem w ludzkim zyciu.
Konfrontuje nawet fenomen poetyckosci z ludzkim oporem, a takze
niechecia, ktéra wynika z braku dostatecznego przygotowania do jego
nalezytego odbioru®.

Dzieki swoim dociekaniom Panas dostrzeglt rowniez, ze w twor-
czo$ci autora Sklepow cynamonowych wystepuje swoistego rodzaju
napiecie pomiedzy ,legalng” poetyka mimetyczna i ,nielegalng” an-
tymimetyczng. Badacz jest naturalnie przekonany, ze pisarz preferuje
w swoim dziele poetyke antymimetyczna, ale jednocze$nie bawi sie
lekturowymi przyzwyczajeniami czytelnikow i dlatego nazywa ja
Lhielegalng”. Do pewnego stopnia jest to konstatacja zbiezna z prze-
my$leniami Jarzebskiego, ktory poszukuje pod powierzchnia owej
Schulzowskiej rzeczywistosci onirycznej tego, co nazywa ,jakis »$wiat
naturalny, rzeczywisto$¢ potoczna, »prawdziwa« [...]"%. Krytyk nie
jest jednak pewien, ze artysta chciatby w swoich tekstach dowarto-
$ciowaé ten rodzaj bytowania.

Czy tego rodzaju rozwazania badaczy wyjasniajg jednak w pelni na-
ture ontologii, ktora legla u podstaw artystycznej wizji rzeczywistosci
Schulza? Nie chodzi oczywiscie o jakies$ bezrefleksyjne i upraszczajace
negowanie wartosci przywotanych interpretacyjnych rozstrzygniec.
Warto natomiast przyjac zatozenie, ze Schulzowskich wieloznacznosci,
niejednoznacznosci nie rozwigzuje do konca poetyka snu i dziecigce
fantazjowanie i mitologizowanie. W kulturze europejskiej funkcjonuje
przeciez filozoficzne mitologizowanie Platona oraz odwotujace si¢ do
jego autorytetu budowanie filozoficznego mitu przez Hansa Jonasa
(1903-1993)¥. Obaj mysliciele zyli wprawdzie w diametralnie r6znych

% Ibidem, ss. 247-251.

% J. Jarzebski, Sen..., s. 113.

" Na ten temat zob. H. Jonas, Idea Boga po Auschwitz, ttum. G. Sowinski, Kra-
koéw 2003, s. 34.
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czasach, ale bardzo podobnie poszukiwali mitologicznego wsparcia
wlasnych filozoficznych pomystow. By¢ moze tego rodzaju mitolo-
gicznej pomocy potrzebowat rowniez Schulz. A zatem daleko idgcym
uproszczeniem wydaje sie by¢ utozsamianie mitologizowania tylko
z okresem ,dziecinstwa ludzkosci”.

Dlatego wypada blizej przyjrze¢ sie metafizycznym poszukiwaniom
autora Nocy wielkiego sezonu®.

2. Mityzacja rzeczywistosci,
czyli o metafizycznych potencjach literatury

Bruno Schulz swoja Mityzacje rzeczywistosci rozpoczal podobnie jak
Pseudo-Dionizy, czyli od deklaracji na temat ,sensu uniwersalne-
go™¥. Stwierdzil, Ze z jego realnego istnienia najlepiej zdawano sobie
sprawe u mitycznego zarania naszej kultury. Rowniez jak w nauczaniu
chrzescijanskiego mistyka zrodlo tego sensu usytuowalo sie w stowie.
Jednak Pseudo-Dionizy byl przekonany, ze owe stowo, a wlasciwie
stowa tworza dostepng i podatng na interpretacje Ksiege — Biblie. Na-
tomiast Schulz w Mityzacji rzeczywistosci sugerowat, ze stowo jedynie
i az dazy do odtworzenia istniejacego juz pierwotnie sensu. Swoje
przekonanie wyrazil w nastepujacy sposob:

Stowo w potocznym dzisiejszym znaczeniu jest juz tylko fragmentem,
rudymentem jakiej$ dawnej wszechobejmujacej, integralnej mitologii.
Dlatego jest w nim daznos¢ do odrastania, do regeneracji, do uzupetniania
sie w pelny sens. [...] Stowo samo, pozostawione sobie, grawituje, ciagzy
ku sensowi®.

% Na temat religijnych/metafizycznych dazen/pokus literatury zob. takze:
A. Jocz, Pluralizm metafizyczny, czyli o religii jako tworzywie dzieta artystyczne-
go, ,Przeglad Religioznawczy” 2(236)/2010, ss. 73-80; idem, Religijne poszukiwania
w literaturze. Dgzenie do wsparcia religii poprzez nauke, ,Przeglad Religioznawczy”
4(238)/2010, ss. 123-130; idem, W strone metafizyki. Duchowe eksperymenty w litera-
turze, ,Przeglad Religioznawczy” 1(239)/2011, ss. 105-112.

¥ B. Schulz, Mityzacja rzeczywistosci, w: idem, Opowiadania. Wybor esejow i li-
stow, BN, Seria I, Nr 264, Wroclaw — Warszawa — Krakow — Gdansk — £6dz 1989, s. 365.

3 Ibidem, ss. 365-367.



Literatura jako gnoza 37

To ,odrastanie” , ,regeneracja” dokonuje sie oczywiscie dzieki li-
teraturze. Zdaniem Jerzego Speiny wtasnie w ten sposob ujawnia ona
swoj ,mitologiczny charakter™'. Jednakze Schulz nie lekcewazy w tym
czasie nauki, poniewaz rowniez ten rodzaj ludzkiej aktywnosci chce
dazyc¢ do odnalezienia pelnego sensu $wiata. Jest przekonany, ze nauka
w swych konstrukcjach teoretycznych wykorzystuje kategorie, ktore
pierwotnie funkcjonowaly juz jako czesci mitologicznego opowiedzenia
rzeczywistosci. Z pierwotnych konstrukeji mitologicznych pochodza
réwniez stowa jezyka potocznego. Schulz te sugestie sformutowat
takimi oto stowami:

Zapominamy o tym, operujac potocznym stlowem, ze sa to fragmenty
dawnych i wiecznych historyj, ze budujemy, jak barbarzyncy, nasze domy
z utamkow rzezb i posagéw bogow™.

A zatem cztowiek ciggle postuguje sie tym samym zestawem pojec
i stow. Nie jest wiec w stanie wyjs¢ poza swoj jezykowy, stowny ho-
ryzont. Nie potrafi np. zbudowac¢ alternatywnego, naukowego jezyka,
ktéry sktadalby sie z nowych i niefunkcjonujacych juz w dawnych
mitologiach kategorii. Czy to znaczy, ze naukowe opisanie §wiata ma
charakter wtorny? Moze po prostu nie nalezy przeciwstawia¢ porzadku
literatury porzadkowi nauki? Wydaje si¢, ze odpowiedz na te pytania
mozna wyczytac z ponizszego fragmentu Mityzacji rzeczywistosci:

Ale i wiedza nie jest niczym innym, jak budowaniem mitu o §wiecie, gdyz
mit lezy juz w samych elementach i poza mit nie mozemy w ogdle wyjsc.
Poezja dochodzi do sensu §wiata anticipando, dedukcyjnie, na podstawie
wielkich i $miatych skrotow i przyblizen. Wiedza dazy do tego samego
indukeyjnie, metodycznie, uwzgledniajac caly material do§wiadczenia.
W gruncie rzeczy i jedna, i druga zdazaja do tego samego™®.

Z przywotanego ustepu tekstu wynika przede wszystkim sugestia,
ze wiedza oraz poezja i literatura réznia sie pomiedzy sobg sposo-
bem poznawania sensu rzeczywistosci. Poezja i literatura umozliwia

% J. Speina, Bankructwo realnosci..., s. 40.
% B. Schulz, Mityzacja rzeczywistosci, s. 366.
3 Tbidem, s. 367.
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btyskawiczny, bezposredni wglad w istote swiata. Natomiast nauka
wymaga zmudnego i precyzyjnego gromadzenia doswiadczalnego
materiatu. Oczywiscie tego rodzaju konstatacja na temat kumulatywne;j
natury naukowego poznania rzeczywistosci nie jest w historii mysli
zadng nowoscia. Zaskakujace jest natomiast przeswiadczenie, ktore
glosi, ze przedmiot poznania jest wspolny wiedzy i poezji. Najbardziej
zadziwiajace jest jednak twierdzenie, ze nauka podobnie jak poezja
wytwarza ,mity o Swiecie”. Konstruuje je jednak chyba o wiele dluze;
inie tak efektownie jak poezja. Dlatego pisarz nie wydaje sie przeciw-
stawia¢ swojego dzieta naukowemu obrazowi rzeczywistosci w ogole,
poniewaz wiedza i poezja ,zdazaja do tego samego”. Wspomnianego
wtornego charakteru naukowych dociekan nie nalezy naturalnie ro-
zumie¢ dostownie. Wedtug Schulza ten ,ostateczny sens Swiata™* jest
jakby ukoronowaniem wszelkich badan i pojawi sie po ich catkowitym
zakonczeniu. Oznacza to, ze metoda, ktéra do niego prowadzi, jest
charakterystyczna tylko dla nauki, a poszczegolne, czastkowe odkry-
cia wydaja sie $wiadczy¢ o nieredukowalnosci tego rodzaju drogi do
poezji i literatury. By¢ moze z tego powodu pisarz stwierdza: ,Sym-
bole matematyki sa rozszerzeniem stowa na nowe zakresy”™. A zatem
nauka korzysta z istniejacego juz jezyka, ktory pierwotnie funkcjono-
wal w przekazie mitycznym i rownocze$nie prowadzi poszukiwania
wlasnego, odrebnego sposobu wymiany informacji, np. na gruncie
matematyki. Innymi stowy, wykorzystujac pomysty Schulza, warto
wyobrazi¢ sobie sytuacje, w ktorej nauka przedstawi ,ostateczny sens
Swiata” jezykiem innym niz poezja i literatura. Jednoczesnie to lite-
rackie mitologizowanie szybciej powinno doprowadzi do ,regeneracji”
wspomnianego sensu. To wlasnie w tworczosci literackiej tkwi potencja
do ulozenia, odtworzenia Ksiegi ze stow jezyka potocznego. Nie jest to
naturalnie Ksiega w rozumieniu Pseudo-Dionizego Areopagity.

Ow przywotany w Mityzacji rzeczywistosci program rekonstrukcji
Lostatecznego sensu $wiata” wypada rowniez skonfrontowac z realnym
dorobkiem literackim Schulza. Czy wpisana w jego teksty potencja
zostata zaktualizowana? Jak wyglada praktyczne doczytywanie sie

3 Tbidem, s. 366.
% Ibidem, s. 368.
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sygnalizowanego sensu? Warto wiec podjaé probe pokazania, ze pisarz
w swoim ,grawitowaniu” ku istocie rzeczy osiagnat znacznie wigcej,
a jego literatura stala sie jednak ,metafizycznym organem czlowie-
ka™. Nie nalezy jednak oczekiwac od jego tekstow metafizycznego
rozmachu Platona lub metafizycznej precyzji Arystotelesa. Zaglebianiu
sie w literackie §wiaty Schulza powinny towarzyszy¢ ponizsze stowa
Witolda Gombrowicza:

Na szczescie, widzi pan, nie jestem teoretykiem, tylko artysts. Artysta
nie jest rozumowaniem, jest wyladowaniem. W artyscie wszystko dzieje
sie jednoczesnie, wszystko wspolpracuje, teoria z praktyka, mysl z na-
mietnoscia, zycie z warto$ciowaniem i rozumieniem zycia, zadza osobi-
stego sukcesu z wymogami stwarzajacego sie utworu, wymogi utworu
z uniwersalng prawda, picknem, cnota, nie ma nic, co by krélowato nad
reszty, wszystko jest funkcjonalne - jak w kazdym zywym organizmie.
[...] Ale sprzecznosc¢, ktora jest $miercig filozofa, jest Zyciem artysty®.

Cytowany fragment wyraznie koresponduje z przemysleniami
Schulza, ktore zostaly zrelacjonowane na podstawie Mityzacji rzeczy-
wistosci. Obaj tworcy duza uwage przywiazuja do naglego charak-
teru pisarskiej wizji. Schulzowskie akcentowanie metody ,wielkich
i $miatych skrotow i przyblizen” znakomicie wspotgra z koncepcja
artystycznego ,wyladowania” Gombrowicza. Zgodnie z sugestiami
zawartymi w Mityzacji rzeczywistosci literatura autora Wiosny powinna
zdgza¢ do odtworzenia, ,regeneracji” metafizycznego sensu swiata. Nie
nalezy jednak oczekiwac, ze owo ,odrastanie” sensu bedzie odbywaé
sie w formie niesprzecznych, jednoznacznych wypowiedzi, o ktérych
marzg zazwyczaj filozofowie. Efektem tego procesu wydaje sie by¢ jego
osobiste opowiedzenie, opisanie, czyli zreinterpretowanie dotychczaso-
wej metafizycznej tradycji. Dlatego zasadniczym celem niniejszych roz-
wazan bedzie podjecie proby odczytania, pomimo zastrzezen Stali, tego
zrekonstruowanego w dziele Schulza sensu/jednego z wielu sensow
rzeczywistosci. Ujawnia sie on dzieki Schulzowskiemu widzeniu ciala,
cielesnosci, materialnosci, czyli kategoriom, ktore od wiekow istnieja

% Tbidem, s. 367.
7 W. Gombrowicz, Testament, Warszawa 1990, s. 44.
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w europejskiej metafizyce. Wydaje sie, ze w tej jego nowej metafizyce
cielesnos$ci mozna rowniez dostrzec slady gnostycznej mitologii. To
wzajemne przenikanie si¢ mitologii i metafizyki sankcjonuja nie tylko
przemyslenia zawarte w Mityzacji rzeczywistosci. Niniejsze dociekania
nie pretendujg w zadnym razie do uznania, ze to gnostyczne czytanie
Schulza jest owa ,wszechobejmujacg”, ,integralng” mitologia, ktorej
poswiecona jest Mityzacja rzeczywistosci. Nie jest celem tych rozwazan
dowodzenie, ze pisarz byl gnostykiem. Istnieje przeciez bardzo wiele
réznych tradycji interpretowania literackiej tworczosci nauczyciela
rysunkéw z Drohobycza. Jerzy Speina koncentruje si¢ np. w swoich
badaniach na poszukiwaniu relacji z filozofig Bergsona (1859-1941)*.
Jezeli jednak uzna sie, ze tekst Mityzacji rzeczywistosci zawiera pew-
ne wskazowki interpretacyjne, ktore odnoszg sie do calej tworczosci
Schulza, to warto sprobowac pokazac, ze w jego literackich utworach
sodrastajg”, ,regenerujg si¢” rowniez fragmenty gnostycznych i gno-
styckich mitow. Wowczas mozna przesledzié, jak czes¢ Schulzowskich
stow ,grawituje” w strone gnostyckiego, neognostycznego® sensu lub
swoistego gnostycznego nastroju.

% ]. Speina, Bankructwo realnosci..., ss. 92-93.

¥ Na temat gnostycyzmu i neognozy, a takze ich sporéw i relacji z chrzescijan-
stwem zob. np.: W. Myszor, Gnostycyzm — przeglgd publikacji, ,Studia Theologica Var-
saviensia” 1/1971, ss. 367-424; idem, Na tropach tajemnej wiedzy, ,Znak” 6(252)/1975,
ss. 655-687; idem, Gnostycyzm w tekstach z Nag-Hammadi, ,Studia Antiquitatis Chri-
stianae” 1(2)/1977, ss. 121-260; Teksty z Nag-Hammadi, ttum. A. Dembska, W. Myszor,
Warszawa 1979; Gnoza, ,Literatura na Swiecie” (monograficzny numer) 12(197)/1987;
G. Quispel, Gnoza, thum. B. Kita, Warszawa 1988; H. Jonas, Religia gnozy, ttum. M. Kli-
mowicz, Krakow 1994; J. Prokopiuk, Gnoza i gnostycyzm, Warszawa 1998; idem, La-
birynty herezji, Warszawa 1999; idem, Sciezki wtajemniczenia. Gnosis aeterna, War-
szawa 2000; E. Przybyt (red.), Oblicza gnozy, Krakow 2000; A. Jocz, Mistyka a gnoza
w mysli chrze$cijariskiej (od I do XVII w.). Rozwazania wokol kategorii Boga, Swiata
i czlowieka, Poznan 1995; idem, Pomiedzy wiarq a gnozq — proba wprowadzenia do teo-
logii Orygenesa (od. ok.185 do ok. 254), ,Zeszyty Filozoficzne” 6/1998, Poznan, ss. 15-
25; Z kolei na temat znajomosci kategorii gnostyckich i neognostycznch w polskim,
a takze europejskim srodowisku literackim zob. A. Jocz, Przypadek ,,0sy rozbdjniczej”.
Rozwazania o gnostycyzmie i neognozie w literaturze polskiej przetomu XIX i XX wie-
ku, Poznan 2009; B. Sienkiewicz, M. Dobkowski, A. Jocz (red.), Gnoza, gnostycyzm,
literatura, Krakow 2012.
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3. Gnostyczne meandry Wiosny
3.1. Wiosna, czyli literatura pomiedzy mistyka i gnoza

Jednym z przejawdéw gnostycznego, gnostyckiego widzenia rzeczy-
wisto$ci jest mit o pragnieniu znalezienia zbawczej, wyzwalajacej
z materialnej niewoli wiedzy, czyli gnozy. Czy w wykreowanym przez
Schulza literackim $wiecie mozna wskaza¢ przyklady wizualizacji tego
gnostycznego marzenia? Przede wszystkim wypada doktadniej przyj-
rze¢ sie niektorym fragmentom jego Wiosny. Warto rowniez poréwnac
je z literackim obrazem gnostycznego poznania zaprezentowanym
przez Stanistawa Przybyszewskiego, ktory w sposob jednoznaczny
zadeklarowat swoje przywigzanie do gnostyckiej tradycji*. Chodzi
oczywiscie o utrwalona w Krzyku (1917) probe przekroczenia granic
zmystowej rzeczywistosci, ktorej dokonuje w swojej halucynacyjne;
wizji malarz Gasztowt. Jej charakter moze przyblizy¢ ponizszy opis:

[...] widzial jeszcze, jak z jakiej$ szpary wysuwal sie ohydny teb stonoga,
styszal, jak sie piasek poza rozerwana tapeta sypie, patrzyt chwile w dwa
zielone $lepie, co z dziwna szybkoscia wyolbrzymialy do ogromnych tarcz,
w ktorych ujrzat az pod niebo wypatgkowane przesta mostu: czarna, zgnita
woda lala sie miedzy trzesacymi sie stupami [...]*.

Wezytujac sie w przywotane stowa, warto przede wszystkim na-
bra¢ dystansu wobec emanujacego z nich natretnego i dosy¢ naiwnego
demonizmu. Z drugiej jednak strony 6w wyolbrzymiony przez Przyby-
szewskiego owadzi symbol ulicy odzwierciedla naturalne na przetomie
XIX 1 XX wieku leki, ktorych uzasadniong przyczyna byta nadmierna
i momentami chaotyczna industrializacja*. Jej nieumiarkowany rozrost

* Na temat sygnalizowanej przez Przybyszewskiego fascynacji gnostycyzmem
zob. S. Przybyszewski, Frontispice do De profundis, Lwow — Warszawa — Bydgoszcz -
Poznan - Krakow - Lublin 1929, ss. 1-41.

S, Przybyszewski, Krzyk, Lwow — Krakéw — Warszawa — Poznan 1917, s. 65.

* Wiecej na temat proponowanego przez Przybyszewskiego symbolicznego
przedstawienia fenomenu ulicy w wielkim miescie zob. A. Jocz, Pomiedzy pokusq
hedonizmu a pragnieniem ascetyzmu — gnostycyzm w gnozie Stanistawa Przybyszew-
skiego, w: idem, Przypadek ,0sy rozbojniczej’..., ss. 42-45.
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moglt budzi¢ skojarzenia z jakim$ wrecz fizjologicznie odstreczajacym
i wynaturzonym stawonogiem lub innym pasozytniczym organizmem.
Jednakze najbardziej zaskakujg czytelnika oczy tego owada, ktore
wydaja sie otwiera¢ na alternatywng wobec Swiata przedstawionego
powiesci rzeczywisto$¢. W ten wlasnie sposob Przybyszewski dokonuje
swoistej, literackiej interpretacji fenomenu gnostycznego poznania. Nie
jest naturalnie wierny gnostyckiej ortodoksji, ale wykorzystuje panu-
jaca w niej wiare w szczeg6lny charakter gnozy i uzywa jej do wlasnej,
odrebnej, artystycznej kreacji. W interpretacji pisarza nie jest to jednak
wiedza przynoszaca zbawienie, czyli wyzwolenie z materialnego wig-
zienia $wiata i ciala. Proponujac swoje odczytanie fundamentalnych
gnostyckich kategorii pojeciowych, autor Confiteoru konsekwentnie
rezygnuje z zawartego w nich eschatologicznego optymizmu. Trudno
jest przeciez poszukiwac nadziei w tych odmetach wzburzonej, ,czar-
nej, zgnitej wody”™*. Czy warto jednak podejmowac tego rodzaju probe
literackiej recepcji gnostycyzmu? Czy ma ona jaka$ artystyczna war-
tos¢? Wydaje sie, ze tego rodzaju dziatania ulatwity Przybyszewskiemu
ostateczne przekroczenie granic powiesci realistycznej i zaadaptowa-
nie na grunt swojej literatury gnostycznego przekonania o istnieniu
duchowych $wiatéw, ktore stanowia alternatywe wobec zmystowej
rzeczywistosci. Dzieki temu wzbogacil wlasng twoérczos$é o mozliwosé
prowadzenia artystycznych eksperymentéw nad fenomenem kreacji
owych odmiennych rodzajéw rzeczywistosci oraz swobodnego testo-
wania zdolno$ci poznawczych i interpretacyjnych czytelnikow.

Czy w podobnym kierunku wioda literature artystyczne potencje
Brunona Schulza? Dazac do odpowiedzi na tak sformulowane pytanie,
warto pamietac, ze Wiosna jest tekstem literackim, ktorego niektore
fragmenty jakby z zaloZenia staraja sie wystawi¢ na probe istote pi-
sarskiego rzemiosta i czytelniczych przyzwyczajen. Chodzi przeciez
o0 pragnienie umieszczenia w omawianej artystycznej rzeczywistosci
bytow, ktorych nie mozna opisa¢ stowami, poniewaz sg ,nhieogarniete
i niewypowiedziane™. Ich niewerbalny charakter wydaje si¢ rowniez
wynika¢ z substancjalnych ograniczen, ktére wpisane sa w imma-

“ Wigcej na temat gnostycznych poszukiwan Przybyszewskiego zob. ibidem,

ss. 15-66.
# B. Schulz, Wiosna, w: idem, Opowiadania..., s. 157.



Literatura jako gnoza 43

nentng nature jezyka. Dzieje sie tak dlatego, ze codzienna, zyciowa
praktyka chce widzie¢ w nim przede wszystkim ,potoczng mowe”™®.
Czy warto zatem zmierza¢ do jakiejkolwiek literackiej wizualizacji
fenomenu owych bytow? Zaglebiajac sie w lekture Wiosny, czytelnik
coraz bardziej ulega dyskretnemu urokowi owych prob. By¢ moze
jedynym rozwigzaniem tego problemu jest dazenie do uwolnienia sie
od pewnego rodzaju jezykowego gorsetu i rozpoczecie artystycznych
poszukiwan ,poza naszymi stowami’*. W tym miejscu wypada row-
niez przypomnie¢, ze tego typu intelektualne przedsiewziecia maja
juz w kulturze europejskiej swoja tradycje. Na gruncie filozofii stynna
jest wyprawa wytyczajaca granice jezykowi, ktora podjat Ludwig
Wittgenstein (1889-1951), a jednoczesnie zasugerowat on, ze moze by¢
co$ wymykajacego sie jezykowemu opisowi. To wlasnie jego Tractatus
Logico-Philosophicus zawiera nastepujace sformutowania:

6.522 Jest zaiste co$ niewyrazalnego. To sie uwidacznia, jest tym, co
mistyczne.

6.53 Poprawna metoda filozofii bylaby wlasnie taka: Nie mowic¢ nic poza
tym, co da sie powiedzie¢, czyli poza zdaniami nauk przyrodniczych -
a wiec nic poza tym, co z filozofig nie ma nic wspdlnego; a gdyby potem
kto$ chcial powiedzie¢ co$ metafizycznego, wykaza¢ mu, ze pewnym
znakom swoich zdan nie nadat zadnego znaczenia. Bytaby to dla niego
metoda niezadowalajaca — nie miatby poczucia, ze uczymy go filozofii -
ale bylaby to jedyna metoda $cisle poprawna®’.

Z dociekan Wittgensteina wynika wiec, ze filozofia od zawsze sta-
wiala sobie zbyt wygdrowane cele. Filozofowie chcieli dotrze¢ do tej
sfery rzeczywistosci, ktorej nie opisujg nauki przyrodnicze. Woéwczas
stawali bezradni wobec niewyrazalnego, poniewaz nie mieli odpowied-
nich $rodkéw werbalnych, ktoére mogliby zastosowac do przedstawienia
tego wymiaru $wiata. Dlatego mysliciel postuluje redukcje badan filo-
zoficznych do obszaru nauk przyrodniczych i porzucenie metafizyki.
Wydaje sie by¢ przekonany, ze nie istnieje jezyk, ktorym w sposob

# B. Schulz, Mityzacja rzeczywistosci, s. 366.

4 B, Schulz, Wiosna, s. 157.

7 L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, thum. B. Wolniewicz, Warsza-
wa 1970, ss. 87-88.
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naukowy mozna wyrazi¢ klasyczne problemy metafizyki. Zdaje sobie
rowniez sprawe z tego, ze w ten sposob ginie urok filozofowania. Wit-
tgenstein dobrze wie, ze przez wieki to wlasnie metafizyka zachecata
ludzi do filozoficznych peregrynacji. Nie wyklucza jednak realnego
istnienia rzeczywistosci niewyrazalnej, metafizyczne;j.

Mozna oczywiscie zaryzykowaé stwierdzenie, ze Schulz osiggnat
lepsze rezultaty niz Wittgenstein, poniewaz wykreowal swoj wlasny
literacki §wiat, w ktorym wspomniane przez filozofa ograniczenia po
prostu nie obowigzuja. Czy jednak tego rodzaju eksperymentowanie
na gruncie literatury jest bezpieczne? Przeciez podjeta w Wiosnie wy-
prawa ,poza stowa” zwigzana jest zawsze z ryzykiem utraty zdolnosci
komunikacyjnych. Jest rowniez destrukcyjna dla istoty werbalnego
wyrazania Swiata, ktore zazwyczaj sprowadzone zostaje do wymiaru
pragmatycznie rozumianej ,praktyki zyciowej . Sygnalizowana arty-
styczna peregrynacja moze wiec w ostatecznosci prowadzi¢ do unice-
stwienia wielu czytelniczych przyzwyczajen. Z drugiej jednak strony
z lektury Mityzacji rzeczywistosci wydaje sie wynika¢, ze wspominana
juz ,regeneracja’, ,odrastanie” metafizycznego sensu rzeczywistosci
jest mozliwe tylko po uwolnieniu stowa od koniecznosci funkcjonowa-
nia ,jako organ porozumienia®’. Dlatego w Wiosnie narrator stara sie
podja¢ wspomniane ryzyko i doprecyzowaé nature swoich literackich
podroézy ,poza stowo”. Twierdzi, ze ono ,rozklada si¢ tu na elementy
i rozwiazuje, wraca w swa etymologie, wchodzi z powrotem w giab,
w ciemny swoj korzen™. Podejmujac probe odczytania zaprezentowa-
nych rozwazan, nalezy zwroéci¢ uwage na usytuowana w ich centrum
metafore stowa, ktore ,wchodzi w glab ciemnego korzenia”. W dalszym
ciggu tekstu Wiosny ta $miata metafora zostaje swoiscie uzupetniona
poprzez ciag zadziwiajacych, literackich i réwnie metaforycznych wizji.
Wreszcie zaskoczony czytelnik odkrywa to, czym jest w rzeczywisto-
$ci owa niejasna ,glebia”. W calej pelni uswiadamia sobie, ze narrator
bezposrednio odwoluje sie do zaczerpnietych od Grekéw i Rzymian

# B. Schulz, Mityzacja rzeczywistosci, s. 366.
¥ Tbidem.
% B. Schulz, Wiosna, s. 157.
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wyobrazen o pafstwie umartych®. W kolejnym fragmencie Wiosny
zaistniate skojarzenie zostaje zdecydowanie wzmocnione. Znikajg z nie-
go mitologiczne aluzje i pojawia sie wizualizacja, ktora jednoznacznie
odstrecza kazdego czlowieka i czytelnika. Za jego intrygujacy stan
psychiczny odpowiada nastepujace pytanie:

Czy czujecie, jak mrocznieje od tych stow, jak sypie sie kretowiskiem, jak
powialo glebia, piwnica, grobem?

Wezytujac sie w przywolane stowa, mozna odnie$¢ wrazenie, ze
zawarta jest juz w nich pewnego rodzaju odpowiedz. Okazuje sie, iz
sygnalizowana wczesniej zacheta do werbalnego zstagpienia w ,,ciemny
korzen” wywoluje u pisarza i czytelnika stan intelektualnego ,,zmrocz-
nienia”. O skrajnie dramatycznym charakterze tego przezycia $wiad-
czy poréwnywanie go do ,piwnicy” i ,grobu”. Dlaczego jednak 6w
wykreowany przez Schulza literacki obraz wywoluje u czytelnika tak
jednoznaczne uczucie bojazni? Jest to oczywiscie zwigzane z wyksztal-
conym w kulturze europejskiej archetypicznym wrecz przekonaniem,
ktore glosi, ze w piwnicznym, grobowym chlodzie zawsze czai sie
strach. Warto jednak pamieta¢, ze w omawianej literackiej rzeczywi-
stosci wspomniane uczucie bojazni posiada jeszcze jedno uzasadnienie.
Schodzac do tej artystycznie wykreowanej ,piwnicy”/,grobu”, pisarz/
czytelnik tracg racjonalng kontrole nad stowami, ktore ,mroczniejg”,
poniewaz uwalniajg sie od koniecznosci bycia i funkcjonowania jako
»potoczna mowa”. Natomiast wiekszos¢ ludzi jest wrecz instynktownie
przywiazana do racjonalnego kontrolowania swojej potencji jezyko-
wej, czyli chcg wierzy¢, ze stowa zawsze powinny charakteryzowac
sie intersubiektywng komunikowalnoscig. To przywigzanie do wiary
w intersubiektywng komunikowalnos¢ daje takze cztowiekowi poczu-
cie swoistego panowania nad $wiatem, czyli rozumienia otaczajacej
rzeczywistosci. Przy tak dookreslonym procesie komunikacji stowa
zawsze odgrywaja kluczows role, poniewaz sa podstawowym i wia-
$ciwie jedynym nosnikiem informacji. Tymczasem z Wiosny i Mity-
zacji rzeczywistosci wydaje sie wynika¢, ze prawdziwa natura stowa

*' Tbidem oraz komentarz Jerzego Jarzebskiego.
*2 Ibidem.
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ujawnia si¢ poprzez podroz ,w glab ciemnego korzenia”, czyli poprzez
utrate komunikacyjnej uzytecznosci. W ten sposéb Schulz wydaje sie
deklarowac swoje ostateczne rozstanie z optymistyczng wizja procesu
komunikacji jezykowej, ktora propagowal np. w Kratylosie Platon.
Dlatego wtasnie narrator Wiosny zaprasza czytelnika do odwaznego
spenetrowania owej stownej ,piwnicy”/,grobu”. Oczywiscie nalezy to
zrobi¢ na wlasng odpowiedzialnos¢. Bardzo szybko okazuje sie wow-
czas, ze przywolana ,piwnica” jawi si¢ zaledwie jako przedsionek do
jakiejs nowej, alternatywnej rzeczywistosci literackiej. Zagtebianie sie
w nig doskonale ilustruja kolejne stowa zaczerpniete z Wiosny:

Gdy korzenie drzew chca méwic, gdy pod darnig nazbiera si¢ bardzo wiele
przeszlosci, dawnych powiesci [...] — wtedy kora drzew czernieje i rozpada
sie chropawo w grube tuski, w glebokie skiby, otwiera si¢ rdzen ciemnymi
porami, jak futro niedzwiedzie. Pograzy¢ sie twarza w tym puszystym
futrze zmierzchu, wtedy staje sie przez chwile catkiem ciemno, glucho
i bez tchu jak pod wiekiem. Trzeba wtedy przystawic¢ oczy jak pijawki
do najczarniejszej ciemnosci, zada¢ im lekki gwalt, przecisna¢ je przez
nieprzeniknione, przepcha¢ na wskros$ przez glucha glebe - i oto nagle
jesteSmy u mety, po drugiej stronie rzeczy, jestesmy w glebi, w Podzie-
miu. [ widzimy...”

Poszukujac elementarnych podobienstw oraz réznic pomiedzy
przedstawionym wiasnie ustepem z Wiosny i cytowanym wczesniej
fragmentem Krzyku, nalezy zwroci¢ baczna uwage na szczegélne po-
traktowanie roli oczu. Wzrok jest naturalnie podstawowym zmystem,
ktory zapewnia czlowiekowi poznanie §wiata, ale obu pisarzom chodzi
zdecydowanie o co$ wiecej. Wydaje sie, ze $wiadomie dystansujg sie
nie tylko wobec biologicznie i kulturowo zdeterminowanego fenomenu
widzenia, ale przede wszystkim wobec jego fizjologicznych podstaw.
Chodzi naturalnie o warunek konieczny zaistnienia wszelkiego pro-
cesu wzrokowej percepcji, czyli o $wiatlo. Natomiast w omawianych
literackich rzeczywistosciach mozna nawet zaobserwowaé pewne-
go rodzaju zaskakujaca ucieczke od $wiatta. Przywolywany ustep
z Krzyku zawiera przeciez halucynacyjny opis wzrokowego utoniecia

5 B. Schulz, Wiosna, ss. 157-158.
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w ,zielonych §lepiach” obrzydliwego stawonoga. Rowniez istotg ana-
lizowanej wizualizacji z Wiosny jest powolne zaglebianie sig, ale juz
bezposrednio, w absolutnej ciemnosci. Jednoczesnie na koncu owego
zstepowania w mrok pojawia sie nadzieja na widzenie. Jaki jest jednak
status ontologiczny tego aktu ,przepchania” oczu na ,drugg strone
rzeczy”? Czy ta forma kreacji jest tylko sposobem na uatrakcyjnie-
nie literackiej rzeczywistosci? Wypada przy tym pamietaé, ze owo
wstgpienie w ciemnos$¢ stanowi bardzo istotna czesé wielowiekowej
tradycji w ortodoksyjnej mistyce chrzescijanskiej. Juz Pseudo-Dionizy
Areopagita uwazal ten rodzaj przezycia za poczatek drogi do Boga.
W jego mistycznych tekstach mozna znalez¢ m.in. nastepujace opisy
poznania Absolutu w ciemnosci:

Bo przez to szczere, dobrowolne, zupelne wyrzeczenie sie siebie samego
i wszystkiego, ty, wolny i oswobodzony od przeszkoéd, pograzysz sie
w blasku tajemniczej boskiej ciemnosci.

[...] dobroczynna przyczyna wszystkiego wyraza sie nawet bez stow, nie
majac w sobie ani mowy, ani mysli, bo jest (substancyalnie) wyzsza od
reszty jestestw, i poniewaz okazuje sie w swej prawdzie i bez zastony
tym tylko, ktoérzy, mijajac $wiat materyalny i intellektualny, wznoszg
sie do wysokosci najwznio$lejszej Swietoéci i, pozostawiajac odtad na
uboczu wszelkie $wiatla i dZzwieki, wszelkie stowo pochodzace od Nieba,
pograzaja si¢ w ciemnosciach, gdzie przebywa, jak mowi Pismo, Ten,
ktory pracuje nad swiatem.

Wtedy dusza, uwolniona od $wiata zmystowego i od $wiata umystowego,
wchodzi w tajemnicza ciemnosé¢ Swietej nieswiadomosci [...], czerpiac
nakoniec z tej absolutnej niewiedzy takie poznanie, do jakiego rozum
nie moglby nigdy dojs¢.

Odwazamy sie wej$¢ w te przejrzysta ciemnie, by widzie¢ i poznac poprzez
nasza wlasnie Slepote i nasza mistyczng niewiedze Tego, ktory usuwa sie
od wszelkiego ogladania i od wszelkiego pojmowania’.

Przywotlany fragment tekstu Pseudo-Dionizego zacheca oczywiscie
do poréwnan z cytowanymi juz ustepami z Krzyku i Wiosny. Przede

54 Swi(;tego Dionizyusza Areopagity, O teologji mistycznej, w idem, Dziela,
ss. 108-111.
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wszystkim taczy je koncentracja na fenomenie ludzkiego zmagania sie
z ograniczeniami wynikajacymi z materialnej egzystencji. Jednakze
z wizji Gasztowta emanuje przejmujacy pesymizm i bardzo wyraznie
kontrastuje z nastrojem, ktory przenika pozostate teksty. Istota tego
nastroju sprowadza sie do stanu oczekiwania na swoisty rodzaj inicja-
cji. Chrzescijanski mistyk oczekuje na bezposrednie i do§wiadczalne
spotkanie z Bogiem. Natomiast w Wiosnie nie zostaje wprawdzie sfor-
mulowana nawet najdelikatniejsza sugestia na temat Absolutu/Boga,
ale wizualizacja ciemnosci bardzo przypomina przezycia opisywane
przez mistykow. Szczegolnego znaczenia nabiera np. konstatacja na
temat swoistego odciecia od wrazen zmystowych, ktérego doswiadcza
czlowiek zaglebiajacy sie w ,puszystym futrze zmierzchu”. W po-
dobnym duchu wypowiada sie rowniez Pseudo-Dionizy i zacheca do
uwolnienia sie spod wptywu ,$wiatet i dzwiekow”. Jednakze w tradycji
mistycznej dgzenie do redukcji oddzialywania ze strony rzeczywisto-
$ci materialnej to zdecydowanie zbyt mato. Dlatego docelowo mistyk
powinien zmierza¢ do osiggniecia stanu, ktéry Pseudo-Dionizy nazy-
wa ,minieciem $wiata intelektualnego” oraz ,uwolnieniem duszy od
$wiata umystowego™. Tego rodzaju postawa wobec rozumu wynika
z jednoznacznego przekonania o jego poznawczej bezsilnosci wobec
ogromu Boga. A zatem opisywane w dziele O teologji mistycznej wsta-
pienie w ,ciemnos¢ Swif;tej nieswiadomosci” i ,przejrzysta ciemnig”
oznacza zdobycie przez mistyka wiedzy, ktora nie tylko nie stanowi
efektu rozumowego poznania Absolutu, ale wlasciwie jest totalnym
zaprzeczeniem wszelkich racjonalnych potencji cztowieka. Czy podob-
nej jakosci wiedze dostarczg rowniez oczy, ktore jak ,pijawki” zostang
sprzepchane na wskro$ przez glucha glebe”? Wypada jednak od razu
doda¢, ze owe ,oczy-pijawki” nie poprzestajg tylko na ,przecisnieciu”
sie na ,drugg strone rzeczy”, ale sa zdolne do ,widzenia”. W ten wiasnie
sposob ontologiczne podstawy literackiego Swiata Wiosny dopuszczaja
do sytuacji, w ktorych przywolany stan ,najczarniejszej ciemnosci”
ma jedynie przejsciowy charakter. Pojawia si¢ zatem nadzieja na

% Podobny proces u $w. Augustyna opisal Henryk Wojtowicz. Zob. idem, Bog
i czlowiek w doswiadczeniu religijnym u $w. Augustyna, w: W. Stomka (red.), Bog i czfo-
wiek w do$wiadczeniu religijnym, Lublin 1986, s. 170.



Literatura jako gnoza 49

przekroczenie granicy ,gluchej gleby” i ostateczne uzyskanie wiedzy
na temat istoty tego, co w tej artystycznej rzeczywistosci jest trans-
cendentne. Tymczasem w ortodoksyjnym chrzes$cijanstwie mistyczna
percepcja transcendentnej rzeczywistosci posiada bardzo wyraznie
dookreslone granice. Omawiajac na przykladzie $w. Jana od Krzyza
(1542-1591) nature mistyki, Tomasz Merton (1915-1968) stwierdza, ze
dzieki doswiadczeniu mistycznemu cztowiek odczuwa przede wszyst-
kim bezposrednia ,,obecnos¢™ Boga. Nastepnie autor Siedmiopietrowej
gory doprecyzowuje swoje przekonanie na temat ,,obecnosci” Absolutu
W nastepujacy sposob:

Jest obecny nie w skoficzonym pojeciu, lecz w nieskonczonej rzeczy-
wistosci, ktora nie mieéci si¢ w zadnym analogicznym pojeciu, ktorym
mozemy Go wyrazic®.

A zatem czlowiek poprzez owo do§wiadczenie Boga nie zdobywa
zadnej nowej wiedzy, ktora rewidowataby lub uzupelniata uswiecone
przez tradycje chrzescijanskie objawienie. Mistyczne spotkanie z Bytem
Doskonalym nie jest bowiem mozliwe do jakiegokolwiek konceptual-
nego i werbalnego odzwierciedlenia.

Jaki zatem charakter posiada wiedza zdobyta przez wspomniane
,oczy-pijawki” na temat istoty ,drugiej strony rzeczy”? Z dotychcza-
sowych rozwazan wynika, ze trudno bedzie utozsamic¢ ja z efektem
poznania o charakterze mistycznym. Wydaje sie, ze zdecydowanie
najblizej jest jej do gnozy. Oczywiscie nie nalezy zbyt tatwo ignorowaé
poczynan narratora Wiosny, ktory stara sie zasugerowac, ze do pew-
nego stopnia ten rodzaj poznania przypomina uzyskanie informacji
przez cztowieka za posrednictwem snu. Okazuje sie przeciez, ze swoiste
widzenie w ciemno$ci przebiega rowniez w trakcie $nienia. Akt 6w
otwiera $pigcego na do§wiadczenie jego wewnetrznej rzeczywisto$ci®®.
W tekscie Wiosny mozna nawet wyczytad, ze to oniryczne poznawanie
zbliza cztowieka do fenomenu Platonskiej anamnezy. Z drugiej jednak
strony wypada pamieta¢, ze w sferze deklaracji Atenczyk niestychanie

* T. Merton, Szukanie Boga, ttum. P. Parlej, Krakow 1988, s. 75.
57 Ibidem.
5 B. Schulz, Wiosna, s. 158.
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mocno podkreslal racjonalny charakter swojego filozofowania. Tym-
czasem Schulz wykreowal wiosenng anamneze, dzieki ktorej czytelnik
odkrywa, ze

[...] tylko w gorze, w $wietle [...] jesteSmy drzacg artykulowana wigzka
melodii, $wietlistym wierzchotkiem skowronkowym — w glebi rozsypuje-
my sie z powrotem w czarne mruczenie, w gwar, w bezlik nieskonczonych
history;j®.

Czy cytowane slowa oznaczajg, ze zaprezentowana w literackiej
wizji wyprawa na ,druga strong rzeczy” jest rzeczywiscie istotowo
tozsama z marzeniem sennym? Rozni interpretatorzy analizowali
przeciez wielokrotnie problem onirycznosci, ktéra miata by¢ cecha
charakterystyczng Schulzowskiego Swiata przedstawionego. Wydaje
sie jednak, ze nie chodzi tylko o sen w tych pisarskich wizualizacjach.
Naturalnie krew — wiedza wyssana przez ,oczy-pijawki” moze czasami
i w niektorych swoich fragmentach przypominac senne przezycia. By¢
moze warto je wowczas potraktowac jako synonim btadzenia, ktore jest
efektem immanentnego chaosu panujacego w rzeczywistosci transcen-
dentnej. Okazalo si¢ bowiem, ze owa wykreowana w Schulzowskim
Swiecie wyprawa ,przez ghuchg glebe” na ,drugg strone rzeczy” nie
przyniosta mistycznego zjednoczenia z Bogiem i nie zakoniczyla sig sa-
tysfakcjonujaca, gnostyczng iluminacja. Czytelnik wydaje sie by¢ bez-
radny wobec tego nieogarnietego ,bezliku nieskonczonych history;j”.
By¢ moze taki jest wlasnie los literackiego ,,odrastania”, ,regenerowania
sie” gnostycznych i gnostyckich mitow. Podobnie niejednoznaczny
charakter miala omawiana wczes$niej pisarska wizja Przybyszewskiego.

3.2. Gnoza o ,,drugiej stronie rzeczy”

Chcac przyblizy¢ fenomen owej literackiej gnozy wyssanej przez ,,oczy-
-pijawki” z rzeczywistosci po ,drugiej stronie rzeczy”, nalezy siegnaé
po kolejny fragment Wiosny:

Tu s te kolumbaria, te szuflady na umartych, w ktorych leza zaschnieci,
czarni jak korzenie i czekaja na swoj czas. Tu sa te wielkie drogerie, gdzie

% Ibidem.
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stoja na sprzedaz w lzawnikach, tyglach, stojach. Stojg latami w swych
regatach, w dlugich uroczystych porzadkach, cho¢ nikt ich nie kupuje.
Moze ozyli juz w przegrodach swych gniazd, juz catkiem ozdrowieni,
czysci jak kadzidto i wonni [...] umarli budza sie rzedem, gleboko wypo-
czeci — do catkiem nowego switu!...*°

Przede wszystkim istnieje bardzo naturalna pokusa do jedno-
znacznie dostownego, a nawet literalnego odczytania przywotanego
ustepu Wiosny. By¢ moze zawiera on tylko sugestie, ktora glosi, ze
przesztos¢ posiada nieprzemijajaca wartos¢ i tym samym staje si¢ po-
zadanym tworzywem dziela literackiego. Dlatego niestychanie wazne
sa wowczas wszelkie materialne artefakty, ktore taczg wspotczesnosé
z bytowaniem przodkéw. Dazac do artystycznego wyrazenia natury
owych artefaktow, pisarz postuzyt sie jednak ponownie symbolicznie
nasycong metafora grobu. Réwnoczesnie zilustrowat w ten sposob
swoje literackie zstgpienie ,poza stowa” i wkroczenie w ,bezlik nie-
skoniczonych history;j”. Z drugiej jednak strony to ,wchodzenie w gtab
ciemnego korzenia” stowa wyrazone zostaje ogromng i wzbudzajaca
podziw erupcja roznorodnych, werbalnych wizualizacji. Wlasnie 6w
stowny przepych dobitnie swiadczy o ostatecznym uwolnieniu sie
narratora spod dyktatu komunikacyjnej uzytecznosci przekazu jezy-
kowego, ktory nie musi juz ograniczac sie jedynie do petienia funkcji
,organu porozumienia”.

Cytowane stowa z Wiosny niestychanie mocno sygnalizujg ma-
terialny charakter bytow funeralnych i w ten sposéb dokonuje sie
zaskakujaco frenetyczna hiperbolizacja zmystowych aspektéw $mierci.
Czytelnik doswiadcza wiec spotkania ze szczegdlnym obrazem, ktorego
jednym z elementow jest zdegradowana przez Smier¢ cielesnos¢. Na-
tomiast najbardziej przejmujaca cze$cia owej wizualizacji jest intelek-
tualnie przewrotna préba zblizenia sie do pewnego tabu europejskiej
kultury. Chodzi oczywiscie o wypierany ze $wiadomosci spotecznej
fakt biologicznej uzytecznosci cial, ktore zostaly dotkniete Smiercia.
Przeciez to wlasnie z nich czerpia odzywcze soki te wszystkie korzenie
drzew, ktére Schulz tak obficie sportretowat w Wiosnie. Smier¢ moze
sta¢ sie wiec bezposrednim zrdédlem zycia. Jednak pisarz zderzyt te

0 Tbidem, s. 159.
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fizjologiczna dostownos¢ z zagadkowymi funeralnymi ,drogeriami”.
Przerzucil tym samym swoisty pomost pomiedzy naturg i kultura.
Wydaje sie, ze dat rowniez do zrozumienia, iz literatura czerpie sity
witalne, swojg energie w sposoéb podobny do przyrody. Umarli pozo-
stawiajg zatem nastepnym pokoleniom swoj duchowy, intelektualny
dorobek, z ktérego mozna swobodnie korzystac. Wystawiajg sie na
pewnego rodzaju sprzedaz, czyli probuja by¢ powszechnie dostepni.
Umieszczeni s na pétkach owych funeralnych ,drogerii” i zachecaja do
uzycia, wykorzystania, poniewaz weszli juz w sktad niezmierzonego,
chaotycznego targowiska mysli. Oczywiscie warto takze zastanowi¢
sie nad sygnalizowanym przez narratora znikomym popytem na owe
Jzawniki, tygle, stoje”, ktore przepelnione sg ,bezlikiem nieskonczo-
nych historyj”. Okazuje si¢ jednak, ze by¢ moze nie nadszedt jeszcze
ich czas. Dlatego czytelnik powinien zwroci¢ uwage na dalsza czes¢
przywotanego fragmentu Wiosny, w ktérym pojawia sie kolejny lite-
racki obraz po$wiecony zadziwiajacej regeneracji, a nawet swoistemu
odrodzeniu owych zmartych. Czyzby przygotowywali sie do nowego
zycia? Nie jest to jednak zmartwychwstanie w dniu Sagdu Ostatecznego,
poniewaz w omawianym tekscie nie ma nawet sladu przepowiadania
na temat kresu historii i ludzko$ci. Mozna natomiast z niego wywnio-
skowac, ze bedzie to egzystencja jakosciowo inna od dotychczasowe;.
Warto wigc zaryzykowac przypuszczenie, ze ten nowy rodzaj istnienia
bedzie tozsamy z literacky aktualizacjag duchowego i intelektualnego
dorobku przesztych pokolen. Odwotujac sie do tej interpretacji, mozna
réwniez podjac probe wyjasnienia natury wpisanej w tekst Wiosny
zagadkowej sugestii, ktora glosi, ze fizjologicznych oznak $mierci po-
zbeda sie ci wszyscy, ktorych doczesne, materialne szczatki zalegaly
dotychczas w réznych zakamarkach funeralnych ,drogerii”. Maja po
prostu stac sie ,czysci jak kadzidlo i wonni”. Osiggng 6w stan za sprawg
literackiej, artystycznej renowacji, ktora zagwarantuje unie$miertel-
nienie ich starych, przebrzmiatych ,historyj”. Jednoczesnie wydaje sie,
ze tak mocne akcentowanie ich ,czystosci” i ,wonnosci” ma charakter
gnostyckiej niezgody na rdéznorakie, przede wszystkim biologiczne
aspekty umierania. Czytelnik do$wiadcza w ten sposob bezposrednio
odwiecznego splatania natury i kultury, a takze fizjologicznosci i lite-
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rackosci. Artystyczna uzytecznos¢ i odrodzenie wcale nie gwarantuja
fizycznej, cielesnej rekonstrukeji.

Poszukujac uzasadnienia przedstawionej interpretacji, wypada
przeanalizowac¢ nastepujacy ustep Wiosny:

Jestesmy po drugiej stronie, jesteSmy u podszewki rzeczy, w ciemnosci
fastrygowanej placzaca si¢ fosforescencja. Co za krazenie, ruch, cizba. Co
za mrowie i miazga, ludy i pokolenia, tysiackrotnie rozmnozone biblie
iiliady. Co za wedréwka i tumult, platanina i zgietk historii. Dalej juz ta
droga nie prowadzi. Jeste$my na samym dnie, u ciemnych fundamentow
[...]. Tu sa te nieskonczone inferna, te beznadziejne obszary ossjaniczne,
te optakane nibelungi. [...] Skadze by pisarze brali swe koncepcje, skadze
by czerpali odwage do wymyslania, gdyby nie czuli za soba tych rezerw,
tych kapitatow, tych rozliczen stokrotnych, ktérymi wibruja Podziemia®'.

Cytowane stowa dowodza, Ze nie mozna tego wykreowanego przez
Schulza $wiata uznac¢ za przyktad wizualizacji doswiadczenia mistycz-
nego. Przede wszystkim dlatego, ze czytelnik zdobywa pewna konkret-
ng wiedze, ktora ma charakter gnozy. Jej gnostycznos¢ manifestuje
sie poprzez opisanie natury rzeczywistosci, ktora jest transcendentna
wobec literackiego $wiata przedstawionego w Wiosnie. Dzieki owej
wiedzy dostepne stajg sie wigc regiony bytowania, ktore usytuowane
sa ,po drugiej stronie rzeczy”, czyli u ich ,podszewki”. Zachecajac
do podjecia gnostycznej wyprawy w ,glab ciemnego korzenia” sto-
wa, narrator ujawnil/wykreowat czytelnikowi istnienie bytow, ktore
stanowia swoistg prefiguracje wszelkiej literatury. Naturalnie mozna
stara¢ sie uznac ten rodzaj dziatan twoérczych za swoiste, artystyczne
przetworzenie teorii idei Platona. Jednakze na niekorzysc¢ tej koncepcji
przemawia gtownie wyrazna che¢ literackiego uwolnienia si¢ spod
racjonalnej kontroli, ktéra wrecz instynktownie sprawowana jest nad
spolecznym i artystycznym funkcjonowaniem stowa. Oprocz tego
w $wiecie wielkiego Atenczyka dominuje pochwata swiatta, a tymcza-
sem narrator Wiosny zaprasza do wejscia w ciemnos¢, ktora stanowi
jakos$ciowe zaprzeczenie wobec natretnego dyktatu rozumu. Z propo-
zycja platonskiego interpretowania Schulzowskiego $wiata w jawnej

o' Ibidem, ss. 159-160.
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sprzecznosci pozostaje rOwniez permanentny chaos, batagan, ktory
panuje ,u podszewki rzeczy”. Intelektualnie urzeka w nim jednak owo
nieskrepowane tloczenie si¢ pierwowzorow dziet literackich.
Zmierzajac w strone dodatkowego wsparcia gnostycznego czytania
Wiosny, kazdy badacz moze siegna¢ do dorobku Rudolfa Steinera®,
tworcy neognostycznej antropozofii. Szczegdlng uwage powinien
zwroci¢ na nastepujacy fragment jego Teozofii Rozokrzyzowcow:

Czwarta dziedzina dewahanu zawiera prawzory, praformy tego wszyst-
kiego, co wystepuje tu, na Ziemi, jako tworczo$¢ oryginalna, samorzutna.
[...] Nowa mysl, dzielo sztuki, maszyna — wnosza w $wiat cos, czego dotad
jeszcze nie bylo, kazde w swojej dziedzinie stanowi tworczo$¢ oryginal-
ng. [...] Nawet najdrobniejsze, samodzielne, oryginalne czyny majg swe
prawzory, swe prototypy w dewahanie. Tam, jeszcze przed narodzeniem
czlowieka, znajduje sie to wszystko, co jest jego samodzielnym, z wnetrza
plynacym czynem®.

Trudno jest oczywiscie oczekiwacé, ze duchowe poszukiwania an-
tropozofa beda w pelni tozsame z literackimi obrazami wykreowanymi
przez Schulza. Warto jednak zauwazy¢, ze zdaniem Steinera ,praformy”

6 Na temat Rudolfa Steinera i natury antropozofii zob. np.: M. Bierdiajew, Teo-
zofia i antropozofia w Rosji, ttum. H. Paprocki, ,Gnosis” 4/1992, ss. 13-20; S. Chrza-
stowski, Rudolf Steiner (1861-1925) zycie tworcy antropozofii, ,Gnosis” nr 1, ss. 39-44;
T. Doktor, Materiaty do bibliografii prac Rudolfa Steinera w jezyku polskim, ,Gnosis”
nr 1, ss. 45-46; O. Frankl-Lundborg, Co to jest antropozofia?, ttum. B. Kowalewska,
,Gnosis” nr 2, ss. 11-19; J. Prokopiuk, Cieri demona nad Niemcami, cieri demona nad
Swiatem, ,Pismo Literacko-Artystyczne” 2/1989, ss. 123-129; J. Prokopiuk, Antropozo-
fia, czyli wiedza duchowa, w: idem, Labirynty..., ss. 87-233; J. Prokopiuk, Steinerow-
ska demonozofia, w: idem, Sciezki wtajemniczenia..., ss. 80-91; J. Prokopiuk, Gnoza
i ja — raz jeszcze, w: idem, Mel vitae (Miod zycia), Krakéw 2010, ss. 75-93; A. Jocz,
Antropozofia Rudolfa Steinera (1861-1925), czyli rozwazania o istocie do$wiadczenia
gnostycznego i probie jego religijnej werbalizacji, ,Zeszyty Filozoficzne” 7/1999, Po-
znan - Wieden, ss. 103-114; idem, Antropozofia Rudolfa Steinera (1861-1925) jako
gnostyczna wizja ezoterycznej tradycji Zakonu Rozy i Krzyza, ,Zeszyty Filozoficzne”
8/2000, Poznan, ss. 69-79; idem, Antropozofia Rudolfa Steinera (1861-1925), czyli proba
stworzenia podstaw neognozy, w: E. Przybyl (red.), Oblicza gnozy, Krakow 2000, ss. 97-
112; idem, Nowe ruchy religijne jako préba pluralizacji metafizyki, w: Z. Drozdowicz
(red.), Oblicza europejskiego pluralizmu, Poznan 2003, ss. 311-321.

65 R. Steiner, Teozofia Réozokrzyzowcow, thum. M. Wasniewski, Gdynia 1996,
ss. 32-33.



Literatura jako gnoza 55

wszelkiej ludzkiej dziatalnosci tworczej przedistnieja w bardzo szcze-
golnej, czyli pneumatycznej rzeczywistosci. Takze w Schulzowskim
$wiecie prefiguracje dziet literackich egzystuja w przestrzeni, ktora
ma wyjatkowy i zasadniczo rézny charakter od reszty $wiata przed-
stawionego Wiosny. Poszukujac nastepnych elementow zblizajacych
antropozoficzng neognoze do literackiej rzeczywistoéci Schulza, wy-
pada wskaza¢ pewnego rodzaju niejednorodnos¢, wielowymiarowos¢
$wiata, w ktorym w obydwu przypadkach preegzystuja ,prawzory”
ludzkiej tworczosci. Dlatego Steiner wspomina o czwartej i wielu in-
nych dziedzinach duchowego ,dewahanu”. Z kolei na r6znych pietrach
rzeczywistosci ,po drugiej stronie rzeczy” wspolistniejg w zagadkowy
sposob byty funeralne oraz prefiguracje tekstow literackich. Szczegolng
uwage interpretatora, czytelnika Wiosny powinna rowniez zwroci¢
sugestia na temat swoistego rodzaju inicjatywy, zachety, ktora kieruja
owe byty usytuowane ,,u podszewki rzeczy” w strone pisarza. Jej istote
wyrazaja takie oto stowa:

Co za platanina szeptow, co za mruczacy gwar ziemi! O ucho twoje pulsuje
niewyczerpana perswazja. [dziesz z przymknietymi oczyma w tym cieple
szeptow, usmiechow i propozycyj, nagabywany bez konca [...]. Chciaty-
by, by$ wziatl co$ od nich, cokolwiek, szczypte cho¢ tych bezcielesnych,
szepcacych dziejow, 1 przyjat to w swe miode zycie, w krew swoja, i ocalit
izyl z tym dalej*.

Z przedstawionego fragmentu utworu mozna zatem wyczytac, ze
owe potencjalne literackie pomysty sa zaskakujaco natarczywe, jakby
niepokojaco niecierpliwe. Wydaja sie zwyczajnie narzucac¢ pisarzowi.
Czy nalezy jednak sens tworczych zabiegéw Schulza sprowadza¢ tylko
do konwencjonalnego $rodka artystycznego wyrazu, czyli do personi-
fikacji? Mozna sprobowac zinterpretowac te artystyczna wizje poprzez
tradycje gnostycka. To wlasnie w jej nauczaniu istnieje kategoria po-
-,wolania™, ktore ze s$wiata duchowego, pneumatycznego skierowane
jest do cztowieka. Jego celem jest gruntowna przemiana ludzkiego

¢ B. Schulz, Wiosna, ss. 160-161.

% Na temat gnostyckiego charakteru tej kategorii zob. A. Jocz, Rozum Arystote-
lesa a gnostyczne po-,wolanie”. Dwa rozne poczqtki poznawania istoty Absolutu, ,Po-
znanskie Studia Polonistyczne” Seria Literacka 8(28)/2001, ss. 71-86.
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zycia, czyli odkrycie duchowych podstaw materialnej egzystencji. Gno-
stycy uwazali, Ze wymiernym efektem po-,wolania” jest przebudzenie,
przejrzenie na oczy. Jezeli przyjmie si¢ zatozenie, ktore glosi, ze te
wszystkie ,szepty” z ,drugiej strony rzeczy” sg tozsame z gnostyckim
po-,wolaniem”, to wowczas jasna stanie si¢ ontologiczna podstawa
ich oddzialywania na duchowos¢ pisarzy. Wynika ona z gnostyckiego
przekonania o substancjalnej tozsamosci pomiedzy rzeczywistoscig du-
chowg (pleromatyczng) oraz dusza, duchem czlowieka®. Warto rowniez
pamietac, ze narrator Wiosny relacjonuje to, co zobaczyt ,u podszewki
rzeczy”. Przedistniejace w niej pierwowzory tekstow usituja dotrzeé
do pisarza i staraja sie go gnostycznie, literacko po-,wota¢”. Natomiast
ludzie, ktorzy zostang po-,wolani” przez 6w ,mruczacy gwar ziemi’,
beda nie tylko pisarzami, ale rowniez znajdg w sobie sile, aby ,przeci-
snac” swoje oczy przez rzeczywisto$é ,zmrocznienia” i zdoby¢ wreszcie
ostateczng, wyczerpujaca wiedze.

Dazac do gnostycznego zdiagnozowania Schulzowskiej wizji wpty-
wow literackich ,prawzoréw” na czlowieka, nalezy zdawac sobie
sprawe z ewolucyjnego charakteru tej tradycji. Do interpretacji owych
oddziatywan na jednostke ludzka warto wiec zastosowac¢ nie tylko gno-
styckie po-,wolanie”, ale rowniez podobng, neognostyczng kategorie.
Jej nature przyblizaja ponizsze stowa Steinera:

Obserwator z rozwinietym ,uchem duchowym”, wznoszac sie z dolnych
regionéw ,krainy ducha” ku gornym, spostrzega, ze dzwieki i tony prze-
obrazaja sie w ,duchowa mowe”. Zaczyna postrzega¢ ,duchowe stowo”,
dzieki ktoremu rzeczy i jestestwa obwieszczaja mu teraz swa nature nie
tylko poprzez muzyke, lecz rowniez wyrazaja ja w ,stowach”. Wypo-
wiadaja one przed nim, jak mozna by to nazwa¢ w nauce duchowej, swe

L wieczne imiona”®.

Z przywotanych przemyslen wynika, ze antropozof szczegolng
uwage zwrocil na tkwiaca w czlowieku potencje do poznania rzeczy-
wistosci duchowej. Okazuje sie, Ze neognostyczne nauczanie dopuszcza
sytuacje, w ktorej ludzie potrafia ustysze¢ mowe pltynaca z pneuma-

6 Zob. H. Jonas, Religia..., ss. 64-82.
7 R. Steiner, Teozofia. Wprowadzenie w nadzmystowe poznanie $wiata i przeznacze-
nie cztowieka, thum. T. Mazurkiewicz, Warszawa 2002, s. 97.
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tycznego $wiata. Naturalnie w antropozoficznym wyktadzie wspomina
sie takze o koniecznosci odpowiedniego duchowego zaangazowania
ze strony stuchacza. Podobny styl mysélenia legt u podstaw rzeczywi-
stosci, ktora wykreowat Schulz. Czlowiek jest ze swej istoty podatny
na duchowe uwodzenie, ktére wynika z aktywnosci jestestw usytu-
owanych ,po drugiej stronie” rzeczy. Jednakze to swoiste obcowanie
z niewyczerpang ,plataning szeptow” jest przede wszystkim ogromnym
zrédtem przyjemnosci. Natomiast w koncepcji Steinera cztowiek jest
stale zachecany do pewnego rodzaju duchowego wysitku i aktywizacji.

Budujac swoj literacki $wiat, Schulz zaproponowat czytelnikowi
obraz, ktory zacheca do zaakceptowania jego wieloznacznego cha-
rakteru i zaprasza do indywidualnego odczytania. Dlatego wydaje sie,
ze mozna go bylto rowniez poddaé procesowi interpretacji poprzez
gnostyckie, antropozoficzne kategorie pojeciowe. Dzigki temu okazato
sie, ze w tej samej wizyjnej, artystycznej przestrzeni wspolistnieja ze
soba bardzo rézne rodzaje bytow.

Jakie sg zatem ontologiczne podstawy wzajemnej koegzystencji
funeralnych artefaktéw oraz pneumatycznych pierwowzoréw dziet
literackich? Najciekawsze jest jednak to, ze do owego substancjal-
nego konglomeratu bytéw mozna dotrzec¢ tylko dzieki drodze, ktorej
nature najlepiej charakteryzuje wyjatkowo sensualny opis zstapienia
do grobu®. Dlaczego dodatkowo przez te platanine tak jako$ciowo
roznorodnych egzystencji przenikaja ewidentnie materialne korzenie
drzew, ktore czerpia jeszcze ozywecze soki z synkretycznego cmenta-
rzyska roznych kultur i religijnych tradycji? Przeciez to Platon nauczyt
tworcow europejskiej metafizyki, ze nalezy separowac byty duchowe
i zmystowe. Zastanawia wreszcie fakt, ze w tym literackim $wiecie nie
tylko formutowane sg konstatacje na temat ,korica naszych stow”®, ale
i dopuszczalne jest zdobywanie konkretnej wiedzy poprzez gnostyczne,
literackie po-,wotanie” oraz antropozoficzne wykorzystywanie ,ucha
duchowego”. Nie nalezy przy tym zapomina¢, ze uzyskane w ten
sposob informacje plyna z glebi splecionych ze soba pneumatycznych
i funeralnych bytéw. By¢ moze pisarz po prostu bawi sie ontologicz-

% Zob. B. Schulz, Wiosna, s. 157.
® Ibidem.
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nymi aporiami. Dlatego warto zastanowi¢ sie nawet nad zasadnoscia
zaproponowanej gnostyckiej i antropozoficznej interpretacji catosci
tego ,ciemnego, nieobjetego zywiotu”. Czy rzeczywiscie wypada przy-
pisywac autorowi Sklepéw cynamonowych pragnienie wykorzystania
kategorii ,ciemnego, nieobjetego zywiotu” do tego, zeby za jej pomoca
przezwyciezy¢ jezykowa niemoznosé opisu bytow metafizycznych?

Oczywiscie Platon nie zgodzilby sie nigdy na to, ze Schulz on-
tologicznie, literacko uprawomocnit owo zagadkowe przemieszanie
bytow pneumatycznych, funeralnych oraz zmystowych korzeni drzew.
Natomiast wydaje sie by¢ ono dopuszczalne nie tylko u Schulza, ale
réwniez w neognostycznym, antropozoficznym nauczaniu. Steiner
rozwaza istnienie nastepujacych relacji pomiedzy rzeczywistoscia
materialng i niematerialna:

Swiat duszny i duchowy nie istnieja obok czy poza $wiatem fizycznym,
nie s3 tez od niego przestrzennie oddzielone. Podobnie jak dla zopero-
wanego czlowieka niewidomego mroczny dotad Swiat rozpromienia sie
$wiatlem i barwami, tak przebudzonemu w duchu i duszy rzeczy, ktore
jawily sie przedtem jedynie cielesnie, objawiaja teraz swe duszne i du-
chowe wlasnosci™.

Z przywolanych antropozoficznych przemyslen wynika, ze wedlug
neognostykow nie istnieje jakoSciowa réznica pomiedzy swiatem
zmystowym i niematerialnym. Funkcjonuje raczej pewnego rodzaju
wspolna przestrzen, w ktorej wszystkie rodzaje bytow znajduja swoje
miejsce i ujawniaja rozne fenomeny wiasnej egzystencji. Prowadzi to
do sytuacji, w ktorej w kazdym bycie mozna dostrzec nie tylko jego
materialne, ale przede wszystkim pneumatyczne cechy. Wszystko za-
lezy wiec od zdolnosci i umiejetnosci poznawczych czlowieka. Schulza
naturalnie nie mozna w pelni utozsami¢ z gnostyckim, neognostycz-
nym widzeniem $wiata i znajdujacymi sie w nim skomplikowanymi
duchowymi zjawiskami. Przede wszystkim brak u niego podziatu na
byty duszne i duchowe, ktéry znany byt juz w czasach Orygenesa.
Jednak pisarz nie buduje rowniez nieprzenikliwej granicy pomiedzy
réznorodnymi bytami, ktére wykreowal w swojej literaturze. Jesli na-

™ R. Steiner, Teozofia. Wprowadzenie..., s. 75.
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tomiast akceptuje si¢ obraz §wiata, ktory zostat uksztattowany przez
metafizyke Platona i Arystotelesa, to Schulzowskie korzenie drzew
substancjalnie réznig sie od funeralnych artefaktéw oraz tworow eg-
zystujacych ,u podszewki rzeczy”. Owe korzenie drzew nie moga takze
swobodnie przenika¢ przez te samg wspolng przestrzen. Tymczasem
byty uformowane, wykreowane przez autora Sanatorium pod Klepsydrg
wydaja sie funkcjonowac na catkiem innych zasadach niz chcieliby tego
Platon i Arystoteles. Dlatego Schulz dopuszcza w swoim literackim
$wiecie do sytuacji, w ktorej w tej samej przestrzeni rOwnoprawnie
i bez zadnych fizycznych/duchowych barier wspolistnieja byty zmy-
stowe (np. korzenie drzew, doczesne szczatki zmartych) i niematerialne
(np. prefiguracje utwordw literackich). Dzieki temu ,przeciskanie oczu”
na ,druga strone rzeczy”, duchowe otwarcie na stowa gnostycznego,
literackiego po-,wolania” oraz postugiwanie sie ,uchem duchowym”
staje si¢ w pelni dostepne, osiagalne. Jesli w Schulzowskiej rzeczywi-
stosci istnieje czlowiek i potrafi ,przecisna¢ oczy” na ,druga strone
rzeczy’, czyli dostrzec, pozna¢ pneumatyczny wymiar otaczajacych
go zjawisk, to w bezposredni sposéb doswiadcza gnostyckiego lub
neognostycznego poznania istoty swojego swiata. Jest to mozliwe
dlatego, ze $wiat przedstawiony Wiosny nie podlega juz ontologicz-
nym podstawom, ktore opisywata klasyczna, europejska metafizyka.
A zatem wypelniajace go byty istnieja w rzeczywistosci, o ktorej nie
mozna juz powiedzie¢, ze jest duchowa lub materialna. Jej natura jest
natomiast rownocze$nie materialna i duchowa.

W ten sposob ujawnila sie kolejna roznica, ktora dzieli mistyke
Pseudo-Dionizego i artystyczng tworczos¢ Brunona Schulza. W do-
$wiadczeniu mistycznym duchowe zblizenie z Absolutem uzaleznione
bylo zawsze od jego taski. Z kolei w literackim $wiecie nauczyciela
rysunkow z Drohobycza przekroczenie granicy materialnej rzeczywi-
stosci nie wymaga juz tego rodzaju wsparcia. A zatem wyprawa ,poza
nasze stowa” stala si¢ wlasciwie okazja do artystycznego spenetrowania/
wykreowania kategorii przestrzeni zmystowej i pneumatycznej jedno-
cze$nie, w ktorej przedistnieje literatura i wiele innych rodzajow bytow.

W ten sposdb Schulzowska narracja zbliza si¢ do antropozoficznego
nauczania. Swoiscie zacheca nawet do gnostycznej, neognostycznej
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lektury. Wiosenny, rozlegty labirynt Schulza wydaje si¢ intrygujaco
wspoélgraé z labiryntami duchowych, gnostyckich, neognostycznych
Swiatow.

3.3. Wiosenna gnoza o istocie swiata i Absolutu

Oczywiscie w literackim $wiecie Wiosny wizualizacja bytu ,u pod-
szewki rzeczy” nie jest jedynym przykladem fenomenu gnostycznego
o$wiecenia, wtajemniczenia. Dowodzi tego rowniez ponizszy ustep
z utworu:

Wtedy to miato miejsce to objawienie, ta nagle ukazana wizja rozptomie-
nionej pieknosci $wiata, wtedy to przyszia ta wies¢ szczesliwa, postanie
tajemne, ta misja specjalna o nieobjetych mozliwosciach bytu. Otworzyly
sie na osciez horyzonty jaskrawe, srogie i zapierajace oddech, $wiat drzat
i migotal w swych przegubach, przechylal si¢ niebezpiecznie, grozac
wylamaniem sie z wszystkich miar i reguf™.

Trudno jest naturalnie uznac¢, ze gnostycki charakter maja owe
zachwyty Jozefa, bohatera Wiosny, ktory nagle dostrzegt zadziwiajaca
doskonato$¢ zmystowego swiata. Jednakze bardzo szybko pojawia si¢
w nich nuta pewnego rodzaju rezerwy wobec rzeczywistosci mate-
rialnej. Okazuje sie, zZe natura fizycznego $wiata nie daje cztowiekowi
poczucia pewnosci. Czlowiek zaczyna wowczas dostrzegaé, ze rzeczy-
wisto$¢ zmystowa jest ze swej istoty ontologicznie niestabilna. Pojawia
sie zatem gnostycka ostroznos¢ wobec jej oczekiwanych urokéw. Jed-
nakze czytelnika Wiosny najbardziej zaskakuje sposéb uzyskania tych
informacji przez Jozefa. Dostepuje on objawienia za sprawg klaseru
z pocztowymi znaczkami’®. To wilasnie na tych tak mato znaczacych
i zwyktych kawatkach zadrukowanego papieru utrwalona zostala wie-
dza - gnoza o istocie §wiata. Kwestia absolutnego przypadku wydaje
sie tez odkrycie, ze znaczki pocztowe zawierajg tego rodzaju ukryta,
ezoteryczng informacje. Wtasnie zagadnienie owej niedookreslone;j
przypadkowosci powoduje, ze wspomniany przekaz rozni si¢ w pewien
sposob od przywolywanej i omawianej juz wizji gnostyckiego po-,wo-

" B. Schulz, Wiosna, s. 143.
2 Ibidem, ss. 141-150.
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tania” lub neognostycznego stuchania ,uchem duchowym?”. Z drugiej
jednak strony Jozef odnosi wrazenie, ze tylko on mial pozna¢ wiedze -
gnoze ukryta w pocztowych markach. Umacnia si¢ nawet w tym swoim
przekonaniu i bardzo chce uwierzy¢ w wyjatkowy charakter wtasnego
po-,wolania”. Znaczki pocztowe stajg sie wiec Zrodlem gnostycznego
wtajemniczenia. Jozef w swoich dociekaniach dochodzi wreszcie do
wniosku, ze Rudolf, dotychczasowy wiasciciel filatelistycznego klase-
ru, byt tylko jego niezbyt zaangazowanym depozytariuszem. Pewnie
dlatego nie zdotal posigs¢ dostepu do ezoterycznej wiedzy, ktora byta
w nim zawarta. Okazalo si¢ wiec, ze po gnostycku nie ma ona inter-
subiektywnie komunikowalnego charakteru. Jednakze nawet cztowiek
pozbawiony po-,wolania” wyczuwa jej istnienie. Tak tez dzieje sie
w przypadku Rudolfa, ktory doskonale zdaje sobie sprawe z tego, ze
tylko Jozef jest posiadaczem gnozy. Dzigki lekturze klaseru zdobyt on
nie tylko wiedze o naturze §wiata, ale przede wszystkim zblizyt sie do
poznania istoty Absolutu.

Fenomen Bytu Doskonalego przybliza zatem kolejny fragment
zaczerpniety z Wiosny:

[...] a niebo, jak ogromna, stokrotna, szafirowa réza, rozdmuchana do
dna - ukazaloby ol$niewajace sedno - oko Twoje pawiookie, urzesione
i przerazliwe, i zamigotaloby jaskrawym rdzeniem Twej madrosci, za-
I$nitoby nad-kolorem, zawiatoby nad-aromatem. Ty chciate$ mnie ol$nic,
o Boze, pochwali¢ sie, skokietowa¢ mnie, bo i Ty masz chwile proznosci,
kiedy sie sam sobg zachwycasz”.

W przywolanym cytacie urzeka przede wszystkim samoobjawienie
sie Boga’. Istota owej pisarskiej wizji sprowadza sie do hiperbolizacji
madrosciowego aspektu Absolutu. Schulz uzyskuje ten efekt dzieki
mnozeniu przymiotnikow, ktore uwydatniaja niesamowity blask in-
telektu Bytu Doskonalego. Jego przenikajace wszystko swiatlo nie
prowadzi jednak do oslepienia cztowieka. Wlasnie dzigki niemu po-

” Ibidem, s. 146.

™ Gnostyczno$¢ tego fragmentu Wiosny byta juz podnoszona w: A. Jocz, Bruno
Schulz, czyli o gnostycznej pokusie literatury, w: M. Kitowska-Lysiak, W. Panas (red.),
W utamkach zwierciadla... Bruno Schulz w 110 rocznice urodzin i 60 rocznice Smierci,
Lublin 2003, ss. 286-288.
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jawia sie mozliwos¢ uzyskania dostepu do nowego rodzaju wiedzy -
gnozy na temat Absolutu. Naturalnie chodzi o fenomen ,nad-koloru”
i ynad-aromatu”. Uzycie tego rodzaju okreslen sugeruje, ze Bog ze
swej istoty nieskonczenie przewyzsza wszystko to, co istnieje zmy-
stowo. Jednoczesnie do opisu owego zjawiska wykorzystane zostaty
kategorie, ktore sa wrecz przepetnione zmystowoscia, materialnoscia.
Schulz proponuje wiec swiat, w ktorym Bog jest wprawdzie z natury
inny od wszelkich istniejacych bytow, ale ujawnia si¢ m.in. za po-
srednictwem zachwycajacych barw i zapachow. Jednocze$nie warto
pamietac, ze podobnym jezykiem postugiwat si¢ takze Pseudo-Dioni-
zy oraz inni mistycy”. Do opisu niematerialnej egzystencji Absolutu
uzywali jezyka nasyconego bardzo zmystowymi metaforami. Gdzie
zatem znajduje sie sedno gnostycznego przekazu w kreacji nauczyciela
rysunkoéw z Drohobycza? Czy jego literackie wizualizacje nie sg zbyt
podobne do obrazow, ktére mozna znalezé w tekstach mistycznych?
Dlatego baczniejsza uwage nalezy zwroci¢ na zaskakujaca konstatacje
o swoistym samochwalstwie Boga. Okazuje sie, ze Schulzowski Byt
Doskonaly chce by¢ ogladany i podziwiany przez czlowieka. Potrze-
buje zatem szczegdlnego rodzaju widza, przed ktorym moze w catej
pelni zaprezentowa¢ swojg wszechmoc. Jego doskonatosé nie jest wiec
catkowicie samowystarczalna, poniewaz dowartosciowuje sie jedynie
poprzez kontakt z ludzka skonczonoscig. Rozni sie wiec istotowo od
wypracowanych na gruncie europejskiej metafizyki koncepcji, ktore
opisywaly doskonatos¢ Absolutu. Tak bylo w przypadku wiecznych
iniezmiennych idei Platona, ktore mogly istnie¢ nawet po unicestwie-
niu bytéw zmystowych, np. cztowieka. Z kolei Pierwszy Poruszyciel
Arystotelesa skoncentrowany byt tylko na tym, co doskonate, czyli na
sobie samym’. Natomiast §w. Augustyn i $w. Tomasz osadzili i utrwalili
to nauczanie na temat Bytu Doskonalego w chrzescijaniskiej rzeczywi-
stosci. Z ich przemyslen mozna wysnuc wniosek, ze doskonatos¢ Boga

75 Zob. Swietego Dionizyusza Areopagity, O imionach Bozych..., s. 24. Z kolei
$w. Augustyn wspomina o mozliwosci mistycznego dotkniecia, a nawet doswiadczenia
smaku Absolutu. Zob. Sw. Augustyn, Wyznania (Confessiones), IX, 10; X, 40, thum.
Z. Kubiak, Krakow 1994, ss. 202-203, 253.

™ Arystoteles, Metafizyka, Ksiega A (XII, 1074b), thum. K. Le$niak, Warszawa
1984, ss. 321-322.
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nieskonczenie przewyzsza $wiat stworzony, ktory tylko/az jest do niego
podobny. Natomiast Schulz wykreowal w swojej rzeczywistosci Boga,
ktory pozbawiony jest tak totalnej doskonalosci. Zblizyt si¢ zatem do
gnostyckiego nauczania na temat Absolutu, w ktéorym dopuszcza sie
idee istnienia Bozych ulomnosci.

Oczywiscie w tym literackim $wiecie Schulza poznanie Absolutu
dokonuje sie za sprawa filatelistycznego klaseru. Jest to do pewnego
stopnia sprzeczne nie tylko z tradycja mistyczna, ale i gnostyczna.
Wprawdzie obie duchowe koncepcje kojarza boska inkarnacje w §wiat
z samounizeniem sie Absolutu, ale u Schulza jawi sie ono jako catko-
wite. Chodzi naturalnie o problem ulotnosci, nietrwalosci nosnika
informacji na temat Bytu Doskonatego - sg one przeciez zakodowane
w znaczkach pocztowych. Okazuje sie, ze autor Sklepow cynamonowych
z niestychang swobodg traktuje wielkie tradycje duchowe, ktére od wie-
kow wspottworzyly fenomen kultury europejskiej. Zachowuje wobec
nich pewnego rodzaju dystans. Potrafi rowniez je interpretowac i two-
rzy¢ z nich wiasna, czyli prywatng gnoze. W ten sposob manifestuje
sie jego metafizyczna i intelektualna odwaga oraz pisarska odrebnos¢.












Rozdziat I

Schulzowska gnoza
o znanych i ,nieznanych”' przejawach
materialnego zycia

1. Samorzutne przejawy
aktywnosci materii bez formy

Stanistaw Ignacy Witkiewicz (1885-1939) w swoich przemysleniach na
temat Schulzowskich relacji z rzeczywistoscia materialng napisat m.in.:

Schulz kocha materie jako najwyzsza substancje dla niego, ale nie w zna-
czeniu fizykalnym (i to czyni mi go filozoficznie bliskim); nie ma dla niego
rozdzialu miedzy materig a duchem; stanowig one dlan jednos$¢: ,nie ma
materii martwej — martwota jest jedynie pozorem, za ktérym ukrywaja
sie nieznane formy zycia” - jest to wyznanie monadologa (raczej mona-
dysty), czy hylozoisty®

Ten pomyst Witkacego o swoistym uwiedzeniu Schulza przez $wiat
materialny zostal przejety przez wielu kolejnych badaczy i interpre-
tatorow. Uwypuklil go przede wszystkim Artur Sandauer i odczytal
jako dowdd swoistego, pisarskiego warto$ciowania ptciowosci®. Kry-
tyk twierdzil, ze w tworczosci Schulza istote meskosci utozsamia sie

' Kategoria ,nieznanych” przejaw6éw materialnego Zycia nawiazuje do stwier-
dzenia ,nieznane formy zycia”. Zob. w: B. Schulz, Traktat o manekinach albo Wtéra
Ksigga Rodzaju, w: idem, Opowiadania. Wybor esejow i listow, BN, Seria I, Nr 264,
Wroclaw — Warszawa — Krakow — Gdansk — £6dZ 1989, s. 34.

¢ S.I. Witkiewicz, Tworczosc¢ literacka Brunona Schulza, w: idem, O znaczeniu fi-
lozofii dla krytyki i inne artykuty polemiczne, Warszawa 1976, s. 195.

* A.Sandauer, Rzeczywistos¢ zdegradowana (Rzecz o Brunonie Schulzu), w: Bruno
Schulz, Proza, Krakow 1973, ss. 20-23.
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z poszukiwaniem ducha, a w kobieca nature wpisana jest materialna
pozadliwosc. ,Ulegajac pokusom plci, mezczyzna zdradza swe wyso-
kie powotanie™. Sandauer geneze tego typu widzenia rzeczywistosci
upatruje ,w micie o grzechu pierworodnym, w $redniowiecznym
ascetyzmie, przede wszystkim za$ w idealizmie Wagnerowskiego cho-
wu”™. Jednakze zdaniem badacza najciekawsze jest to, ze Schulzowski
mezczyzna oddaje sie owym wymyslnym powabom materialno-zmy-
stowym, ktore uznaje za grzeszne i jednocze$nie doswiadcza w tym
czasie perwersyjnej radosci. A zatem wedlug Sandauera omawiana
apoteoza materialnosci jest rownoczes$nie naznaczona gltebokim po-
czuciem grzechu®.

Z kolei Wiestaw Pawel Szymanski zwraca uwage na niebywata
ekspansywnos¢ Schulzowskiej rzeczywistosci materialnej. W $wiecie
przedstawionym jego prozy manifestuje si¢ ona przede wszystkim
w opisach przyrodniczych fenomendw’. Jednoczesnie krytyk dostrzega,
ze wykreowani przez pisarza bohaterowie (Jakub i Jozef) catkowicie
odmiennie do$wiadczaja natury owej rzeczywistosci. W Swiecie wi-
dzianym oczami Jozefa panuje permanentny brak stabilnosci. Wynika
on z tego, ze nauczyciel rysunkow z Drohobycza wykreowal go jako
konglomerat bytow, ktore ciagle daza do zmiany i wlasciwie znajduja
sie ,w stanie ptynnym”™. Te istotowa ptynnos$c¢ rzeczywistosci mate-
rialnej analizowal rowniez Jerzy Speina’. Obaj interpretatorzy uwazaja,
ze jej obecno$¢ w utworach autora Sklepow cynamonowych wiaze sie
z wplywami filozofii Bergsona’. Natomiast Wtadystaw Panas jeszcze

4 Tbidem, s. 20.

> Ibidem. Wydaje sig, ze warto rowniez zwrdci¢ uwage na gnostycka deprecjacje
plciowosci. Zagadnienie to bedzie omawiane w rozdziale trzecim niniejszej ksigzki.

¢ Ibidem, s. 34.

7 W.P. Szymanski, Wyznawca Absolutu i Materii — Bruno Schulz, w: B. Faron
(red.), Prozaicy dwudziestolecia migdzywojennego. Sylwetki, Warszawa 1972, s. 604.

8 Ibidem, s. 605.

° J. Speina, Bankructwo realnosci. Proza Brunona Schulza, Towarzystwo Nauko-
we w Toruniu. Prace Wydziatu Filologiczno-Filozoficznego, t. XXIV, z. 1, Warszawa
— Poznan 1974, ss. 90-95.

1 Zagadnienie to omawialem juz w: A. Jocz, Bruno Schulz, czyli o nieznosnym
obcowaniu z nieupostaciowang materig, w: B. Sienkiewicz, T. Sobieraj (red.), Literac-
kos¢ filozofii — filozoficznos¢ literatury, Warszawa 2009, ss. 161-163.
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mocniej podkreslit 6w brak stabilnosci Schulzowskiego $wiata. W swo-
ich rozwazaniach na ten temat pozostawit nastepujace stowa:

Ot6z wiemy, ze w $wiecie przedstawionym autora Komety szczegdlne
znaczenie maja nie tylko ,twory”, powiedzmy, niepokazne, ale takze -
czasami odnosi si¢ wrazenie, ze przede wszystkim - ,twory” w ogodle
bezforemne: fragmenty, kawatki, utamki, strzepy*".

A zatem Schulz wykreowat literackg rzeczywistosé, ktora byla
rozkawatkowana, rozbita, rozdarta na strzepy. Swoiste uzasadnienie
dla tego rodzaju wizji $wiata dajg refleksje Jerzego Ficowskiego, ktory
sugerowal, ze pisarz zyl z ciagla Swiadomoscig braku najbardziej ele-
mentarnego poczucia bezpieczenstwa'?. By¢ moze dlatego tworca, jak
zauwazyl badacz, staral sie je przywrocic, czyli odegnac strach jakimis
quasi-magicznymi metodami, np. za pomocg ,znaku Domku”". Ficow-
ski nature tych zabiegdw wyjasnia w taki oto sposob:

Byt to znak domku: prostokat ze stozkiem dachu i wyrostkiem komina —
jak na prymitywnym dzieciecym rysunku. Rysowat go palcem na $cianie,
W powietrzu, na stole, olowkiem na skrawku papieru. Tym infantylnie
zabobonnym gestem magicznym odtwarzal w sobie zacisznos¢, zaktocona
przez napierajace nan podmuchy obcosci'.

Zagadnieniem wspomnianego braku stabilnosci materialnej
w Schulzowskim §wiecie zainteresowala sie rowniez Barbara Sienkie-
wicz. Analizujgc 6w fenomen, ktory funkcjonuje w tekstach autora
Traktatu o manekinach albo Wtorej Ksiegi Rodzaju, badaczka stwierdzita:

Jakkolwiek jest takze prze$wiadczony, iz w materii tkwi potencjalnos¢
przybierania formy, to jednak skupia sie wlasnie na owej potencjalnosci,
na ruchu przechodzenia z potencjalnosci do aktualnosci, na zmianie.

""'W. Panas, Bruno od Mesjasza. Rzecz o dwich ekslibrisach oraz jednym obrazie
i kilkudziesigciu rysunkach Brunona Schulza, Lublin 2001, s. 13.

2 J. Ficowski, Twierdza, w: idem, Regiony wielkiej herezji i okolice. Bruno Schulz
i jego mitologia, Sejny 2002, s. 181.

% Ibidem. Zagadkowy sens ,znaku Domku” sygnalizowatem juz w: A. Jocz, Bru-
no Schulz, czyli o gnostycznej probie uchwycenia fenomenu cierpienia, ,Przeglad Reli-
gioznawezy” 1(219)/2006, ss. 50-51, 54.

4 J. Ficowski, Twierdza, s. 181.
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Interesuje go ruch stawania si¢ i rozpadu substancji. Prawda domow
imurow nie jest liczba i miara, pion i poziom. Eksponuje on niegotowos¢
i niestabilnos$¢ ksztaltow, rysy i pekniecia, ktore tu jawig sie jako slady
tajemnicy bycia®.

W cytowanych stowach interpretatorka ciekawie uchwycita na-
ture metafizycznych poszukiwan pisarza. W swoich dociekaniach nie
koncentruje sie tylko na tym, co w tworczosci Schulza sprowadza sie
do akceptacji Arystotelesowskiego, teleologicznego porzadku swiata.
Jednakze zauwaza, ze od Stagiryty odrdznia go pewnego rodzaju
nadmierna fascynacja zmiennoscig rzeczy, ktora od czaséw Platona
nie cieszyta si¢ wsrod filozofow dobrg opinig. Schulz zbudowat swiat,
w ktorym bardzo czesto na pierwszym planie eksponowana jest wiasnie
owa ,niegotowosc¢ i niestabilnosc¢ ksztattow”.

Warto wiec ponownie przemysle¢ zagadnienie natury i miejsca ma-
terii i materialnosci w strukturze Schulzowskiego, literackiego swiata.
Czyms$ innym jest bowiem skonstatowanie, ze jego istota jest ,ptynna”,
a czym$ innym rozwazania na temat jego permanentnej niestatosci
i dominujacej w nim tendencji do rozpadu. Wypada réwniez zwroci¢
uwage na sygnalizowana przez Witkacego zaskakujaca, w swietle eu-
ropejskiej tradycji metafizycznej, jednos¢ ducha i materii'®. Wowczas
w nowym $wietle moze ukazac sie analizowane przez Sandauera owo
zauroczenie materialnoscia, ktore obecne jest w literaturze uprawiane;
przez autora Sanatorium pod Klepsydrg.

Wydaje sie, ze wszelkie rozwazania na temat braku ustabilizowania
materialnego Schulzowskiego §wiata nalezy rozpocza¢ od zacytowa-
nia jednego obszerniejszego fragmentu z Traktatu o manekinach albo
Wtorej Ksiegi Rodzaju:

Materii dana jest nieskonczona ptodnos$¢, niewyczerpana moc zyciowa
i zarazem uwodna sita pokusy, ktéra nas neci do formowania. W glebi

5 B. Sienkiewicz, Woké! motywu manekina. Bruno Schulz i Debora Vogel, w:
M. Kitowska-Lysiak, W. Panas (red.), W utamkach zwierciadla... Bruno Schulz w 110
rocznice urodzin i 60 rocznice Smierci, Lublin 2003, s. 385.

1 Istnienie zjawiska literackiej eksploracji zagadnienia zacierania si¢ granicy
pomiedzy duchem i materig omawiatem juz w: A. Jocz, W strone metafizyki. Duchowe
eksperymenty w literaturze, ,Przeglad Religioznawczy” 1(239)/2011, ss. 105-112.
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materii ksztaltuja sie niewyrazne u$miechy, zawigzujg sie napiecia,
zgeszczaja sie proby ksztattow. Cala materia faluje od nieskonczonych
mozliwosci, ktore przez nig przechodzg mdltymi dreszczami. Czekajac
na ozywcze tchnienie ducha, przelewa sie ona w sobie bez konca, kusi
tysigcem stodkich okraglizn i miekkosci, ktore z siebie w $lepych roje-
niach wymajacza.

Pozbawiona wlasnej inicjatywy, lubieznie podatna, po kobiecemu pla-
styczna, ulegla wobec wszystkich impulsow - stanowi ona teren wyjety
spod prawa, otwarty dla wszelkiego rodzaju szarlatanerii i dyletanty-
zméw, domene wszelkich naduzy¢ i watpliwych manipulacyj demiurgicz-
nych. Materia jest najbierniejszg i najbezbronniejsza istota w kosmosie.
Kazdy moze ja ugniata¢, formowaé, kazdemu jest postuszna. Wszystkie
organizacje materii sa nietrwale i luzne, tatwe do uwstecznienia i rozwia-
zania. [...] - Nie ma materii martwej — nauczal - martwota jest jedynie
pozorem, za ktérym ukrywaja si¢ nieznane formy zycia. Skala tych form
jest nieskonczona, a odcienie i niuanse niewyczerpane'.

Oczywiscie z przywotanych przemyslen mozna wywnioskowac,
ze w nauczaniu Jakuba chodzi o materie, ktorg Platon, Arystoteles
i $w. Augustyn uznawali za nieupostaciowang, pozbawiong formy,
bezksztaltng, bez cech charakterystycznych®. To wlasnie z metafizyki
Stagiryty wynika fundamentalne dla tych rozwazan przekonanie, ktore
w materii sytuuje potencje do przyjmowania kazdego teleologicznie
uzasadnionego ksztattu. Natomiast w wypowiedzi Jakuba zostaje ono
poddane pewnego rodzaju metafizycznej modyfikacji. Swiadczy o tym
przede wszystkim sugestia, ktora glosi, ze materia w swoim dazeniu
do przyjecia formy ,uwodzi” oraz ,czeka na ozywcze tchnienie ducha”.
Innymi stowy zacheca jakis niematerialny byt do formowania, czyli
nadania ksztaltu, a takze innych charakteryzujacych ja cech. Jednocze-
$nie ,w jej glebi zgeszczaja sie proby ksztaltow”, a ponadto samoistnie,
przypadkowo ,wymajacza” ponetne ,okraglizny”. Inspiruje wiec jakis
byt zewnetrzny do dziatan formujacych i jednoczesnie sama, z wlasnej
inicjatywy takie dzialania podejmuje. A zatem w wykreowanym przez

" B. Schulz, Traktat o manekinach albo Wtéra Ksigga Rodzaju, ss. 33-34.
¥ Fenomen nieupostaciowanej materii w tworczosci Schulza analizuje w:
A. Jocz, Bruno Schulz, czyli o nieznosnym..., ss. 159-167.
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Schulza $wiecie nieupostaciowana materia wykazuje pewien rodzaj
aktywnosci, o ktorym nie wspominat Arystoteles. Pominiete wiec
zostaja sformutowane przez filozofa kategorie, ktore stuza do opisu
powstawania'’ substancji, rzeczy ztozonych z materii i formy?. Precy-
zyjnie scharakteryzowana przez Stagiryte przyczyna sprawcza i celowa
zostaje zastapiona zdolnoscig materii do ,majaczenia” i ,zgeszczania”
ksztattow, form ,na probe”. Zadziwiajgca jest wlasnie owa zdolnosé
materii bez formy, bez cech charakterystycznych do zgeszczania sie
w quasi-byt. Wydaje sie nawet, Ze nie potrzebuje ona ksztattotworczego
oddziatywania owej formy. Tego typu myslenia nie mozna odnalez¢
w filozofowaniu Arystotelesa. Istnieje natomiast w neognozie Rudolfa
Steinera, u ktorego znajduja sie takie oto rozwazania:

Podobnie jak pltywajacy w wodzie kawalek lodu sktada sie z tej samej co
ona substancji, rozni si¢ jednak od wody pewnymi wlasciwosciami, rzeczy
Swiata zmystowego sg z tego samego tworzywa, co otaczajace je Swiaty:
duszny i duchowy, od $wiatow tych roznia sie jednak wiasciwosciami,
dzieki ktorym sa postrzegalne zmystowo. Moéwigc na pot obrazowo, sg
zgeszezonymi tworami duchowymi i dusznymi, i wlasnie to zgeszczenie
sprawia, ze zmysly mogg o nich w ogdle cos wiedzie¢.

Z cytowanych stow wynika, ze pomiedzy rzeczywistoscig duszna,
duchowg i materialna istnieje substancjalna tozsamos¢. Dlatego w an-
tropozoficznym nauczaniu $wiat zmystowy jest efektem zgeszczenia
Swiata dusznego, duchowego. Czy o istnieniu tego rodzaju tozsamosci
wspomina rowniez Jakub? Poszukujac odpowiedzi na tak postawione
pytanie, warto przypomnie¢, ze zdaniem Witkacego w dziele Schulza
nie ma ,rozdzialu miedzy materig a duchem”. Naturalnie trudno jest na

¥ Kategoria powstawania zaczerpnieta jest od Arystotelesa. Zob. Arystoteles,
O powstawaniu i ginigciu (De generatione et corruptione), thum. L. Regner, Warszawa
1981.

» Na temat istoty i miejsca przyczyny materialnej, formalnej, sprawczej, celowej
w filozofii Arystotelesa zob. J. Legowicz, Zarys historii filozofii. Elementy doksografii,
Warszawa 1964, ss. 44-45; W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1981,
ss. 112-113.

# R. Steiner, Teozofia. Wprowadzenie w nadzmystowe poznanie $wiata i przezna-
czenie czlowieka, thum. T. Mazurkiewicz, Warszawa 2002, s. 109.
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sife utozsamiac literackie §wiaty Schulza i spirytualistyczne peregryna-
cje Steinera. Nie nalezy jednak obawia¢ sie poszukiwania podobienstw.
Przeciez obaj wyraznie sygnalizuja, ze w nieupostaciowanym bycie
(chodzi oczywiscie o Schulzowska materie i Steinerowskiego ducha,
dusze) istnieje potencja do zgeszczania si¢ w byt uksztaltowany. Jezeli
nastepnie uzyska on swoja egzystencjalng niezaleznos¢ bez zewnetrz-
nej ksztaltujacej formy, to jego bytowanie bedzie juz tylko efektem
substancjalnej tozsamosci z rzeczywistoscia bez postaci. Pisarz z Dro-
hobycza nie nazywa jej jednak duchem/dusza, a czyni to przywotany
antropozof. Jednakze w toku dalszego interpretowania Schulzowskiego
$wiata to swoiste werbalne dystansowanie sie wobec duchowosci nie
bedzie juz tak jednoznaczne. Wypada rowniez ponownie przypomnie¢
o tym, ze w polskim $rodowisku literackim przetomu XIX i XX wieku
gnostycka i neognostyczna tematyka jest juz obecna*. Natomiast
u Schulza w sposob bezposredni kategoria antropozofii pojawia sie
w bardzo zartobliwym konteks$cie. Chodzi oczywiscie o stynne pa-
mietniki Magdy Wang, ktore w literackiej rzeczywistosci ukazaty sie
dzieki ,Wydaw. Instytutu Antropozofii w Budapeszcie™®. Autor Sklepow
cynamonowych w konsekwentny sposob buduje wiec swoj literacki
labirynt znaczen. Nie wyklucza to jednak zasadnosci zastosowania
kategorii gnostyckich i antropozoficznych do interpretacji wybranych
fragmentow jego literackiej spuscizny.

Z kolei w drugiej czesci Jakubowego wykladu pojawiajg sie sfor-
mulowania o bezgranicznej biernosci materii, ktora wrecz zacheca
do ,szarlatanskich, demiurgicznych manipulacy;j”. Wiasnie poprzez
owga biernos¢ ujawnia sie jej podatnos¢ na wszelkie agresywne proby
narzucania formy, ksztattu. W ten sposéb Schulz, odwotujac sie do
kategorii ,watpliwej demiurgii”, reinterpretuje zaproponowana przez
Arystotelesa przyczyne sprawczg i celowa uformowania bytu sub-
stancjalnego. Jednakze w tej czesci rozwazan najbardziej zaskakuje
diagnoza, w ktorej Jakub stwierdza, Ze materia ,pozbawiona jest wia-

2 Na temat zarysu bibliografii tekstow, w ktorych omawiany jest wplyw gno-
stycyzmu i neognozy na tworczos¢ Stanistawa Przybyszewskiego, Tadeusza Micin-
skiego i Jerzego Hulewicza zob. przyp. 22 w Zamiast wstepu niniejszej ksigzki.

% B. Schulz, Ksigga, w: idem, Opowiadania..., ss. 114-115.
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snej inicjatywy”. Pozostaje ona w jawnej opozycji do pierwszej czesci
wykladu. W refleksjach Schulzowskiego bohatera obecna jest takze
bardzo ostra negacja fundamentéw metafizyki Arystotelesa. Chodzi
naturalnie o zdiagnozowane juz przez Barbare Sienkiewicz zaskakujaco
nietrwale, chwilowe i pozbawione stabilnego charakteru osadzenie
form w nieupostaciowanej materii.

A zatem z cytowanego fragmentu Traktatu o manekinach albo
Wtorej Ksiegi Rodzaju mozna wywnioskowacé, ze stanowi on pewnego
rodzaju przeglad epifanii materii, ktore Schulz zderza z regutami kla-
sycznej, europejskiej metafizyki. Wypada pamietac, ze w jego literac-
kich obrazach materia i materialno$¢ wydaja sie nie miesci¢ w owych
filozoficznych kategoriach. Nalezy wiec podjac probe odczytania celu
tego typu literackiego-filozoficznego wizualizowania. Zmierzajac do
zinterpretowania owych wizualizacji, ktore obecne sg w samym Trak-
tacie, a takze w innych utworach, mozna skorzysta¢ z dostrzezonej
przez Witkacego kategorii hylozoizmu®. Zdaniem autora Szewcow
pomaga ona w przyblizeniu natury Schulzowskich rozmyslan na
temat braku ,materii martwe;j”. Dlatego warto poszuka¢ w tekstach
nauczyciela rysunkéw z Drohobycza wspomnianych juz obrazéw
owych ,nieznanych form zycia” materii. By¢ moze dzieki nim uda sie
przyblizy¢ fenomen braku stabilnosci materialnej oraz samorzutnych
przejawow aktywnosci nieupostaciowanej materii w Swiecie, ktory
wykreowat Schulz. Niestety prawdopodobnie nie uda sie z nich utozy¢
spojnego, gnostycznego traktatu o istocie materii i materialnosci. Tak
jak uinnych pisarzy pozostanie on jedynie we fragmentach, rozsypany,
rozrzucony®.

# Zjawisko hylozoizmu porusza takze Jerzy Speina w: idem, Bankructwo real-
nosci..., ss. 90-99.

» Kategorig rozrzuconego, gnostycznego traktatu postuzytem sie juz podczas
rozwazan nad tworczoscig Stanistawa Przybyszewskiego. Zob. A. Jocz, Przypadek
,,08y rozbojniczej”. Rozwazania o gnostycyzmie i neognozie w literaturze polskiej przeto-
mu XIX i XX wieku, Poznan 2009, ss. 15-66.
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2. Geneza byt6éw substancjalnych

Bruno Schulz, kreujac swoja literacka rzeczywistos¢, zadbat o jej ca-
tosciowy opis. Rozpoczat od przyblizenia fenomenu ksztaltowania sie
bytoéw substancjalnych, ktore ja wypelniaja. Wlasnie tej ontologiczne;
problematyce poswiecony zostat ponizszy opis niezwyklej natury
lipcowej nocy:

Noc lipcowa! Tajemny fluid mroku, zywa, czujna i ruchliwa materia
ciemnosci, nieustannie ksztattujaca co$ z chaosu i kazdy ksztalt natych-
miast zarzucajaca! [...] Powietrze nocy, ten czarny Proteusz formujacy dla
zabawy aksamitne zgeszczenia, pasma jaSminowej woni, kaskady ozonu,
nagte bezpowietrzne glusze rosnace jak czarne banie w nieskonczonos¢,
potworne winogrona ciemnosci, wezbrane ciemnym sokiem®.

Interpretujgc przywolane stowa, warto zatozy¢, ze Schulz poszuki-
wat literackiego ksztattu dla kategorii materii bez formy i dostrzegt go
wlasnie w proteuszowej ciemnosci. A zatem owa lipcowa ciemnos¢ jawi
sie jako manifestacja potencji, ktore tkwig w nieupostaciowanej mate-
rii””. Aktywizuja si¢ w niej przede wszystkim owe odkryte w Traktacie
o manekinach albo Wtorej Ksigdze Rodzaju ciagle, samorzutne proby
uformowania bytu substancjalnego®. Jednakze ta bezprecedensowa
che¢ znalezienia ksztaltu nie prowadzi do ustabilizowanego zwigzku
materii i formy. Ewidentnie brakuje przyczyny sprawczej, ktora za-
gwarantowalaby teleologiczne zjednoczenie materii i formy. Dlatego
lipcowa ciemnos¢ epatuje tylko czysta zmiennoscig i nietrwaloscia.
Pojawiajg sie oczywiscie w jej konsystencji, ,aksamitne zgeszczenia”,
ale wydaja sie by¢ efektem jakiejs niechlujnej nadpobudliwosci materii.
Réwniez w dalszej czesci Nocy lipcowej obecne sa sformutowania, ktore
poteguja omoéwione wrazenia. Schulz do opisu fenomenu bezksztaltne;j

2% B. Schulz, Noc lipcowa, w: idem, Opowiadania..., ss. 214-215.

7 W tworczosci literackiej Schulza obecne sg rozne sposoby wizualizacji materii
bez formy. Omawialem juz probe wyrazenia istoty nieupostaciowania poprzez
kategorie gipsu i pakul. Zob. A. Jocz, Bruno Schulz, czyli o nieznosnym..., ss. 163-167.

% Chodzi oczywiscie o byt substancjalny w rozumieniu Arystotelesa, czyli zlg-
czenie materii i formy.
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materialnosci wykorzystuje m.in. stwierdzenia o ,nie uformowanej
masie””, a takze o tym, ze ,w ciemnych jej brytach rozluznialy sie
spojenia”®. Chcac jednakze wyczyta¢ prawdziwg apoteoze owego nie-
chlujnego, nadpobudliwego zachowania lipcowej nocy, nalezy siegnac¢
po nastepujace stowa:

Glucha, gesta ciemnos¢ tloczyla ziemie, cielska jej lezaly zabite jak czarne,
bezwladne bydleta z wywalonymi ozorami, lejac $line z bezsilnych py-
skow. [...] Od zatrutych fermentéw nowego dnia puchta ciemnos¢, rosto,
jak na drozdzach, fantastyczne jej ciasto, bujato w ksztalty obtedu, prze-
lewalo sie przez wszystkie koryta i dzieze, kisto w pospiechu, w panice,
azeby $wit nie zaskoczyt jej na tej rozpustnej ptodnosci i nie przygwozdzit
na wieki tych wybujatosci chorych, tych potwornych dzieci samorodztwa,
wyrostych z cebrow chlebowych nocy [...]*.

A zatem wydaje sie, ze ontologiczna réznica pomiedzy noca i dniem
jest niemozliwa do zniwelowania. Natura zblizajacego si¢ dnia jest tak
odrebna od nocy, ze zatruwa nawet jej istote. Jednak najbardziej zaska-
kujacy w tym opisie dualistycznego, wrecz gnostyckiego, manichejskie-
go napiecia pomiedzy $witem i ciemnoscia jest jego quasi-fizjologiczny
charakter. Schulz, usitujac wyrazi¢ fenomen lipcowej nocy, postuzyt
sie w konicu niestychanie $miala, ale i ryzykowna metafora rzezni.
W kulturze europejskiej lipcowa noc kojarzy si¢ zazwyczaj z cieptem,
rozluznieniem i erotycznymi podtekstami. Natomiast jego wizje wy-
pelnia materialny, zmystowo odczuwalny koszmar. Nad sttoczonymi,
martwymi zwierzetami unosi sie jeszcze smrod cierpienia. Okazuje sie
wiec, ze dopiero nadchodzacy dzien ujawnia caly odstreczajacy i cho-
robliwy charakter nocy. Dlatego nowego znaczenia nabiera Schulzow-
skie utozsamienie nocy - ciemnosci z materig bez formy. Omawiany
fragment Nocy lipcowej interesujaco wspolgra roéwniez z wizualizacja
poscieli wuja Karola. Zostaja w nim rozwiniete i ukonkretnione in-
tuicje na temat materialnosci, ktore pojawity si¢ wlasnie w utworze
Pan Karol. Jednoczes$nie wyraznej deprecjacji ulegaja te wszystkie

¥ B. Schulz, Noc lipcowa, w: idem, Opowiadania..., s. 216.
% Tbidem.
3t Ibidem, ss. 217-218.
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potencje nieupostaciowanej materii, ktére scharakteryzowane zostaty
w przywolywanym juz fragmencie Traktatu o manekinach albo Wtorej
Ksiedze Rodzaju. A zatem jej ,nieskoniczona ptodnos¢” wydaje sie by¢
,<rozpustng plodnoscig”. Réwniez w tym samym opowiadaniu zostat
jedynie zasygnalizowany brak stabilizujacej materie formy. Natomiast
efekty tego braku w calej peini ujawniajg sie w niepohamowanej ten-
dencji ciemnosci — materii do ,zgeszczania” sie w ksztalty. Prowadzi
to w kierunku ,oblednej wybujatosci” i chaotycznego, pospiesznego
rozrostu. W ten sposob czytelnik omawianego ustepu Nocy lipcowej
nieomal sensualnie doswiadcza owego ,puchniecia” i  kisniecia”, czyli
niechlujnego, materialnego ,samordodztwa”.

3. Zycie sukienne

Jeszcze inny aspekt fenomenu materialnosci prezentujg opisy wszel-
kiego rodzaju substancji sukiennej, ktore znalazly sie w utworach
pisarza z Drohobycza. Manifestacja tego zjawiska jest fragment teksu
zaczerpniety z Martwego sezonu, ktory ukazuje nature rytuatu poran-
nego otwarcia sklepu:

W glebi lezata ciemno$¢ wielu poprzednich dni i nocy w nie napoczetych
balach sukna, utozona warstwami, biegnaca szpalerami w glab, w sttumio-
nych pochodach i wedréowkach, az ustawala bezsilnie w samym sednie
sklepu, w ciemnym magazynie, gdzie rozwigzywala sie, juz niezroznicz-
kowana i nasycona soba, w gluchg majaczacg pramaterie sukienng®.

W przywolanym fragmencie Schulz wykreowatl §wiat, w ktorym
ujawnione zostajg zaskakujacej relacje pomiedzy ciemnoscig i suknem.
Nie ma w nim natomiast nastroju grozy, swoistego koszmaru, ktory
wypelniat Noc lipcowq. Poczatkowo czytelnik moze odnies¢ wraze-
nie, ze obserwuje jedynie moment, w ktérym noc chroni sie przed
nadchodzacym dniem wsrdd sukiennych zwojow, w zakamarkach
sklepu. W rzeczywistoéci natomiast nocna ciemnos¢ wydaje sie by¢
immanentng cechg tego miejsca. Ona sytuuje si¢ nawet u sklepowych

%2 B. Schulz, Martwy sezon, w: idem, Opowiadania..., s. 233.
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fundamentow, czyli w przepastnym magazynie. To wlasnie w nim
dokonuje si¢ akt emanacji sukna z ciemnosci. Jego stopniowy cha-
rakter wydaje si¢ ciekawie wspotgrac z filozoficznymi kategoriami
Plotyna (203/04-269/70)*. Naturalnie substancja sukienna dzieki swej
ubraniowej potencjalnosci jest znacznie bardziej upostaciowiona, uma-
terialniona niz ciemnos¢. Wyposazona jest przeciez w swoja sukienng
forme. Fakt, Ze potencjalnie jest juz ubraniem, nie jest sprzeczny z po-
siadanymi podstawowymi cechami, ktore umozliwiaja jej opis. A zatem
sukno jawi sie jako ,ciemne”, ,chtodne”, zdolne do ,gluchego topotu™*.
Czytelnik moze wigc $ledzi¢ przejawiajacg sie ,pramaterie sukienng™,
ktorej ubraniowos¢ jest jeszcze czystg potencja. W ten sposob Schulz
przerzucil w swojej rzeczywistosci pewnego rodzaju intelektualny po-
most pomiedzy materia bez formy (ciemnos$¢) i wyposazonym w pewne
elementarne cechy sukiennym bytem substancjalnym. W omawianym
fragmencie Martwego sezonu zwizualizowal (inaczej niz w Nocy lipco-
wej) sygnalizowany juz w Traktacie o manekinach albo Wtérej Ksiedze
Rodzaju fenomen ,nieskonczonej plodnosci materii”, a takze jej ,nie-
wyczerpanej mocy zyciowej”. Okazalo si¢, ze brzemienna owa ,moca”
ciemno$¢ nie owocuje jedynie ,potwornymi dzie¢mi samorddztwa”.
Brak stabilizujacego dzialania formy nie prowadzi tylko do niechluj-
nego rozrostu. Budujac ontologiczne fundamenty swojego §wiata,
Schulz robi kolejny krok w strone oswojenia/poznania natury i swoiste;
konsystencji ciemnosci. W Wiosnie objawil, ze moze by¢ ona zZrodtem
wiedzy — gnozy. Natomiast dzieki Martwemu sezonowi staje si¢ jasne,
ze jest nie tylko zapowiedzia, ale rowniez zrédlem bytu sukiennego.

Bardzo szybko jednak owo wyemanowane z ciemnosci sukno
ujawnia swojg mroczng nature. Jego wieloznaczng istote przybliza
natomiast ponizszy opis:

W dzien lezaly te sukienne generacje, pelne patriarchalnej powagi, uto-
zone podiug starszenstwa, uszeregowane podiug pokolen i descendencji.

% Na temat filozofii Plotyna zob. np. J. Legowicz, Zarys..., ss. 68-71; W. Tatarkie-
wicz, Historia filozofii, t. 1, ss. 165-169.

* B. Schulz, Martwy sezon, s. 237.

% Ibidem, s. 233.
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Ale nocag wylamywata si¢ buntownicza, sukienna czarnoé¢ i szturmowata
niebo w pantomimicznych tyradach, w lucyferycznych improwizacjach®.

Prezentowane stowa nalezy odnies¢ do zawartego w Traktacie
o manekinach albo Wtorej Ksiedze Rodzaju przekonania, ktore glosi, ze
Lorganizacje materii sg nietrwale i luzne”. Zachowanie owej sukiennej
substancji mozna uzna¢ za potwierdzenie tej sugestii. Nie zaktualizo-
wala jeszcze swojej ubraniowej potencji i pewnie dlatego blizej jej do
nieupostaciowanej ,czarnos$ci’/materii. Wypada takze zauwazy¢, ze to
L<uwstecznienie” sukiennego bytu do bezforemnego stanu odbywa sie
jedynie w nocy. Nie jest wiec to proces o charakterze przypadkowym,
poniewaz ujawnia potezng sile bezksztaltnej materii, ktora destruk-
cyjnie wplywa na uformowane przedmioty. Uzasadnione jest rowniez
potraktowanie tego wydarzenia jako $miatego aktu buntu przeciwko
dyktaturze formy.

Z kolei innego aspektu zycia sukiennego dotyczy wizja poscieli
w mieszkaniu wuja Karola. Jest ona fantastycznie ,zmieta”, ,rozrzuco-
na” i charakteryzuje sie ,puszystym migzszem™. Ponadto $pigcy wuj
y2ugniatal ja i miesil ciatem, jak ogromna dzieze ciasta™®. Dodatkowo
za$ w trakcie wujowego wybudzania sie ,posciel rosta dokota niego,
puchta i nakisala - i zarastala go znowu zwatem ciezkiego bialawego
ciasta™. Czyzby wuj Karol byt tylko leniuchem, ktéry w czasie wy-
jazdu zony i dzieci po prostu nie Scielit 16zka? Dlaczego wigc pisarza
wyraznie fascynuje ta podatnos¢ poscieli na ludzkie mietoszenie?
By¢ moze posciel Karola zwyczajnie wymkneta mu sie spod kontroli
i stala sie pewnego rodzaju manifestacja niechlujstwa, ktore staran-
nie ukrywal przed zona. Z drugiej jednak strony czytelnik wyraznie
odczuwa, ze czerpie on niepohamowang przyjemnos¢ z cielesnego
obcowania z owym ,puszystym”, poScielowym ,miazszem”. Niestety ta
zachecajaca konsystencja poscieli potrafi nie tylko uwodzi¢, ale bywa
tez zdradziecka. Sen wuja Karola coraz bardziej przypomina walke

% Tbidem, s. 244.

7 B. Schulz, Pan Karol, w: idem, Opowiadania..., s. 54.
3¢ Ibidem.

% Ibidem, s. 55.
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na $mier¢ i zycie z niebezpiecznym, nieprzewidywalnym zywiotem.
Posciel zaczyna ,puchnaé” i rozrasta sie w niepohamowany sposob.
Energie do tej niekontrolowanej, sukiennej erupcji prawdopodobnie
czerpie z procesu samorzutnego ,kisniecia”. Poscielowe zwaly wydaja
sie pochtania¢/,zarastac¢” $piacego wuja. Jakie jednak przestanie tkwi
w tej z pozoru btahej historyjce o fantastycznym $nie stomianego
wdowca? By¢ moze warto poszukac¢ w niej metafory, ktéra ujawnia
nature materii i materialnosci. Okazuje sie, ze pod sensualnie pocia-
gajaca powierzchnig/konsystencja drzemie potencja do niechlujnego,
niestabilnego, wynaturzonego rozrostu. Czy kolejne, Schulzowskie
suplementy do Traktatu o manekinach albo Wtorej Ksiegi Rodzaju
ujawniaja podobne, materialne fenomeny?

4. Zycie roslinne

Jerzy Jarzebski w swoich rozwazaniach na temat $wiata przyrodniczego
w dziele Schulza stwierdzit m.in.:

Jednym z najbardziej wyrazistych doswiadczen bohatera opowiadan
Schulza jest przezycie przyrody jako nieskonczonego misterium ptodno-
éci. Swiat Schulza jest antyteza Eliotowskiej ,jalowej ziemi”: nabrzmiewa
spontanicznym rozrostem wszystkiego, w czym mozna znalez¢ $lady
biologicznej aktywnosci. Jest to jednak rozrost prawie wylacznie swiata
roélin, rozrost ,wegetatywny”, bezplanowy, nie kierowany jakby zadna
$wiadoma decyzja™.

W przedstawionej wypowiedzi badacz wyakcentowal naturalnie
ten spontaniczny, ale i chaotyczny charakter roslinnej aktywnosci. Po-
strzega ja jednak jako objaw immanentnej, pozytywnej sity, ktora tkwi
w naturze przyrody. Zdaniem Jarzebskiego to wiasnie w Schulzowskim
Swiecie roslinnym ujawnia sie owa moc ,nieskornczonej ptodnosci”
materii, o ktorej mozna przeczyta¢ w Traktacie o manekinach albo
Wtorej Ksiedze Rodzaju. Natomiast Wojciech Wyskiel wyraza raczej
przeciwstawna opinie. Interpretator napisat:

97, Jarzebski, Schulz, Wroctaw 1999, s. 136.
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Swiatem Schulza zdaje sie rzadzi¢ zasada nic nowego, wszystko juz bylo,
wszystko jeszcze sie powtorzy. Nie zachwyca go weale dynamiczny
i nieustannie zmienny charakter rzeczywistosci. Bywa, ze ptodnos¢ i eks-
pansywno$¢ przyrody napawa wprost wstretem (np. opisy chwastow)*!.

Ten daleko idacy dystans, a wlasciwie swoistg nieche¢ wobec
przyrodniczej, roslinnej witalnosci mozna zaobserwowac¢ juz w opisie
stonecznika, ktory utrwalony zostal w opowiadaniu Sierpier. Uwaga
czytelnika zostaje skoncentrowana przede wszystkim na jego nie-
pohamowanej, wynaturzonej wybujalosci®. Roslina wydaje sie by¢
pociagajaca, poniewaz jest pozbawiona proporcji. Warto w tym miej-
scu przywolac¢ przemyslenia Jarzebskiego, w ktorych sugerowal, ze
Schulza interesuje ,,wybryk natury, element dodatkowy, psujacy har-
monie bytu™®. Jaki jest jednak cel eksponowania tak duzej ilos¢ owych
roslinnych ,wybrykow natury” w literackich utworach nauczyciela
rysunkow z Drohobycza? Czy w ten sposob zastanawia sie on nad
geneza zjawiska podatnosci bytu na ,psucie jego harmonii”? Chcac
odpowiedzie¢ na te pytania, warto przyjrzec sie blizej kilku przyktadom
owych florystycznych eksceséw. Jeden z nich zostal przedstawiony
w taki oto sposob:

Splatany gaszcz traw, chwastow, zielska i bodiakow buzuje w ogniu po-
potudnia. Huczy rojowiskiem much popotudniowa drzemka ogrodu. Ztote
sciernisko krzyczy w stoncu, jak ruda szarancza; w rzesistym deszczu
ognia wrzeszcza Swierszcze; straki nasion eksplodujg cicho, jak koniki
polne. [...] Na tych barach ogrodu niechlujna, babska bujnos¢ sierpnia wy-
olbrzymiata w gluche zapadliska ogromnych topuchéw, rozpanoszyta sie
platami wlochatych blach listnych, wybujatymi ozorami miesistej zieleni*.

Schulz w wykreowanej wizualizacji dziczejacego ogrodu catkowicie
zrezygnowat z tak bliskich ludziom wyobrazen, ktore $wiat roslinny
kojarza z uczuciem odprezenia, spokoju, ukojenia. Swiadomie stara sie

' W. Wyskiel, Inna twarz Hioba. Problematyka alienacyjna w dziele Brunona
Schulza, Krakow 1980, s. 75.

# B. Schulz, Sierpien, w: idem, Opowiadania..., s. 6.

#J. Jarzebski, Schulz, s. 170.

* B. Schulz, Sierpien, ss. 6-7.
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zburzy¢ ten rodzaj przyzwyczajen. W jego ogrodzie dominuje duszna,
gesta atmosfera stloczonego, roslinnego rozgardiaszu. Rosliny ewident-
nie rozrastaja si¢ w sposob balaganiarski i bezwzglednie konkuruja ze
sobg. Dodatkowo czytelnik odkrywa, dzieki maestrii pisarza, ze ogrod
moze by¢ niestychanie ,krzykliwym”, hatasliwym miejscem, w ktéorym
dzwieki wydaja nie tylko owady, ale i rosliny. W tej ,niechlujnie wybu-
jatej” roslinno-owadziej rzeczywisto$ci wydaje sie drzemaé potencja do
nieograniczonej, niszczacej ekspansji. Czy mozna ja jednak potrakto-
waé jako wspomniany juz element, ktory ,psuje harmonie bytu”? By¢
moze owa harmonia jest tylko ludzkim pragnieniem, wyobrazeniem.
Chcac zweryfikowaé to przypuszczenie, warto odwotac sie do kolejnego
florystycznego przyktadu.

W opowiadaniu Pan Schulz, relacjonujac przezycia swojego mtodo-
cianego bohatera Jozefa, utrwalil niezwykle plastyczny opis podworka.
Zaglebiajac sie w tekst, czytelnik ulega wrecz zmystowym doznaniom:

W kacie miedzy tylnymi $cianami szop i przybudéwek byt zautek podwo-
rza, najdalsza, ostatnia odnoga, zamknieta miedzy komore, wychodek
i tylng $ciane kurnika - glucha zatoka, poza ktora nie bylo juz wyjscia.

Byt to najdalszy przyladek, Gibraltar tego podworza, bijacy rozpaczliwie

glowa w $lepy parkan z poziomych desek, zamykajaca i ostateczng $ciane
tego $wiata.

Spod jego omszonych dyli wyciekata struzka czarnej, $mierdzacej wody,
zyla gnijacego, tlustego blota, nigdy nie wysychajaca — jedyna droga,
ktora poprzez granice parkanu wyprowadzala w $wiat. Ale rozpacz
smrodliwego zaulka tak dtugo bila glowa w te zapore, az rozluznila jedng
z poziomych, poteznych desek®.

Po lekturze moze sobie bez trudu wyobrazi¢, jak niepohamo-
wana ciekawos$¢ pcha Jozefa w kierunku parkanu, ktory otoczony
jest wiecznie stojaca, zatechly wodg. Niemal czu¢ jej odpychajacy
fetor. Krzysztof Miklaszewski uwaza, ze ten sensualny odbior tekstu
wywoluje powtarzanie w krotkim fragmencie ,takich wyrazow, jak:
tylny, ostatni — ostateczny, zamkniety — zamykajacy, najdalszy, $ciana
- parkan, odnoga - zatoka, przyladek — Gibraltar - z jednej strony,

# B. Schulz, Pan, w: idem, Opowiadania..., ss. 50-51.
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czy $mierdzacy — smrodliwy — z drugiej [...]”*. Jednakze najciekawsze
w cytowanym ustepie jest to, ze woda, ktéra w kulturze europejskie;
symbolizuje site oczyszczajaca, zostata przez pisarza potraktowana
jak siedlisko blotnistego zepsucia. Trudno o bardziej gnostyckie wy-
znanie wiary. Ujawnia si¢ ono réwniez w ogdlnym klimacie opisu.
Przede wszystkim za sprawa uchwycenia stanu klaustrofobicznego
zamkniecia, przepelnionego cierpieniem uwiezienia w rzeczywistosci
,tylnych $cian szop, przybudéwek, komory, wychodka, kurnika i sle-
pego parkanu™’. Wowczas te wszystkie tajemnicze budowle staja sie
synonimem $wiata, ktory ex definitione naznaczony jest gnostyckim
stygmatem ograniczenia, oddzielenia od czego$, co znajduje sie poza
,Slepym parkanem”. W omawianym tekscie Schulza wydaje si¢ to by¢
bardzo wyraznie zasygnalizowane. Mozna doczytac si¢ w nim suge-
stii, z ktorej wynika, ze oprocz swiata zatechlego podworka znajduje
sie takze inny $wiat, oddzielony granicg plotu. Czytelnik wyczuwa
to charakterystyczne dla gnostycyzmu napiecie pomiedzy doznawa-
na rzeczywistoscig tego $wiata (ciasnego, ,smrodliwego zautka”)
a $wiatem (pisarz nie stosuje tu zadnych okreslen), ktory jest prze-
czuwany i oczekiwany.

W konicu gnany ciekawoscig chlopiec przekroczyt granice parkanu
i zaczal poznawac rozlegly, zdziczaly ogrod. Na poczatku stanat urze-
czony bogactwem jego najczystszej zieleni, wsrod ktorej gorowaly
stare, ale ciagle potezne drzewa owocowe. Bardzo szybko jednak
zauwazyl, ze ogrod

[...] w miare, jak opadatl w glab diugiej odnogi i zanurzal si¢ w ciet mie-
dzy tylng Sciane opuszczonej fabryki wody sodowej a dluga walaca sie
$ciane stodoty, wyraznie pochmurnial, stawat si¢ opryskliwy i niedbaty,

# K. Miklaszewski, Cena swiadomosci (Proba analizy opowiadania Bruno Schulza
pt. ,Pan”), ,Ruch Literacki” 6(39)/1966, s. 286.

7 To powigzanie uchwyconej w literackim opisie sytuacji uwiezienia z trady-
cja gnostyczng zaproponowata Maria Podraza-Kwiatkowska. Uczynita to wprawdzie
w odniesieniu do tworczosci Tadeusza Micinskiego, ale o jej pomysle warto takze
pamieta¢ podczas omawiania sensu literackich dokonan Schulza. Zob. M. Podraza-
-Kwiatkowska, Sytuacja uwigzienia i zdobywania wolnosci. O jednym z miodopolskich
symboli-kluczy, w: eadem, Wolnos¢é i transcendencja. Studia i eseje o Miodej Polsce, Kra-
kow 2001, ss. 13-16.
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zapuszczat sie dziko i niechlujnie, srozyt sie pokrzywami, zjezat bodiaka-
mi, parszywial chwastem wszelkim, az w samym koncu miedzy $cianami,
w szerokiej prostokatnej zatoce tracil wszelka miare i wpadat w szal.
Tam to nie byt juz sad, tylko paroksyzm szalenstwa, wybuch wscieklosci,
cyniczny bezwstyd i rozpusta®.

Znowu jak w poprzednio prezentowanym fragmencie dziecko
zainteresowane jest przede wszystkim tym, co przekracza reguly
uznane w $wiecie dorostych za obowiazujace. Nie interesuje go ta czes¢
ogrodu, w ktorej panuje jeszcze porzadek i harmonia, ale namietnie
wpatruje sie w wynaturzong roslinnos$c¢ pleniacs sie bez tadu i sktadu
w poblizu ruin stodoty. W ten sposob Jozef przez moment widzi, ze
kosmos - porzadek stawiony przez greckich filozoféw, jest jedynie
swoista powierzchnig $wiata, a realnie dominuje w nim materia, czyli
chaos, wybujatos¢, przesada, namietnos¢. Innymi stowy wszystko to,
co przed wiekami dostrzegli juz w zmystowej rzeczywistosci wcze-
snochrzescijanscy gnostycy. Okazuje sie wiec, ze §wiat usytuowany
poza ,parkanem” jest tylko jedng z odmian tego $wiata, z ktorego
probowat uciec bohater opowiadania. ,Zuzyty i podupadly swiat™
dusznego, nedznego podworka zastgpita przygniatajaca rzeczywistosé
Jparszywiejacej, bezwstydnej i rozpustnej” materii dziczejacego ogro-
du. Wyobrazona w ten sposob literacka rzeczywisto$¢ wydaje sie by¢
ufundowana na przekonaniu dawnych gnostykow, ktorzy glosili, ze
w immanentnej naturze materii tkwi tendencja do ciagtego, niepoha-
mowanego i wynaturzonego rozprzestrzeniania sie. Chlopiec odkrywa,
ze urzekajacy porzadek drzew owocowych jest tylko krotkotrwata
proba przeciwstawienia si¢ istocie przyrody, ktorej najpetniejszym
wyrazem jest ,niechlujnie parszywiejacy” ogrod. Ta swoista inklinacja
do aktualizowania ,szalefstwa, wscieklosci” w $wiecie roslin moze
takze obrocic sie przeciwko innym dzietom czlowieka. Tak tez byto

4 B. Schulz, Pan, s. 52.

* B. Schulz, Genialna epoka, w: idem, Opowiadania..., s. 131. Na temat tych
zaproponowanych przez Schulza okreslen §wiata zob. J. Blonski, Swiat jako Ksigga
i komentarz, w: J. Jarzebski (red.), Czytanie Schulza. Materialy miedzynarodowej sesji
naukowej: Bruno Schulz — w stulecie urodzin i w pigédziesigciolecie Smierci..., Krakow
1994, s. 71.
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w przypadku Jakubowego sklepu, ktory latem doswiadczat pewnego ro-
dzaju roslinnego oblezenia®. Ten niemozliwy do powstrzymania proces
zwizualizowany zostal w nastepujacym fragmencie Martwego sezonu:

Z zetkniecia stonca i odrobiny wody gruntowej zaczyniala si¢ na tym
kawatku ziemi zjadliwa substancja zielska, swarliwy odwar, jadowity
derywat chlorofilu. Tam warzyt sie ten febryczny ferment w storicu
i bujat w lekkie formacje listne, wielokrotne, zabkowane i pomarszczone,
powtorzone tysigckrotnie wedtug jednego wzoru, wedlug utajonej w nich
jedynej idei*.

Chcac literacko wyrazi¢ owa niepohamowanag sile ,zielska”, Schulz
skorzystat z potencjatu, ktory drzemie w metaforach skonstruowanych
w oparciu o terminologie medyczng i jezykoznawcza. Wykorzystat
przede wszystkim podswiadomy strach, ktory cztowiek czuje przed
wszelkiego rodzaju zjawiskami chorobowymi, np. febrg (z6ttg!?). To
wlasnie ,zjadliwe”, ,jadowite” zarazki plenig sie z nieprawdopodobng
szybkoscig i z tego powodu sa niebezpieczne, trudne do powstrzymania.
Z kolei uzycie zwigzanej z jezykoznawstwem kategorii ,derywatu”
odsyla czytelnika do tego, co w jezyku jest niezalezne od wszelkich
porzadkujgcych, normatywnych, kodyfikacyjnych dziatan czlowieka,
czyli np. uzus jezykowy.

5. Quasi-roslinne przejawy zycia

Wezytujac sie w wizje rzeczywistosci, ktora zostalta wykreowana
w Traktacie o manekinach. Dokoriczenie, czytelnik zwraca zazwyczaj
uwage na szczegdlny rodzaj bytow, czyli generatio aequivoca®. Ich
niejednoznaczng nature przyblizajg ponizsze stowa:

Byty to twory podobne z pozoru do istot zywych, do kregowcow, sko-
rupiakow, czlonkonogow, lecz pozoér ten mylil. Byly to w istocie istoty
amorfne bez wewnetrznej struktury, ptody imitatywnej tendencji materii,

*0 Zob. B. Schulz, Martwy sezon, s. 237.
5t Ibidem, s. 238.
%2 B. Schulz, Traktat o manekinach. Dokoriczenie, w: idem, Opowiadania..., s. 40.
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ktora, obdarzona pamiecia, powtarza z przyzwyczajenia raz przyjete
ksztatty. Skala morfologii, ktorej podlega materia, jest w ogéle ograni-
czona i pewien zasob form powtarza sie wcigz na roznych kondygnacjach
bytu®.

Jerzy Jarzebski doszedt do wniosku, ze przedstawione rozwazania
zostaly zainspirowane doswiadczeniami, ktore prowadzit Aleksander
Iwanowicz Oparin (1894-1980)*. Mialy one w sposob naturalistyczny
wyjasni¢ mechanizm powstania materii ozywionej (pierwszych organi-
zmow jednokomoérkowych, a nastepnie wielokomoérkowych) z materii
nieozywionej. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, Ze ten sam problem
wydaje sie nurtowa¢ Schulza. Jego przemyslenia idg jednak chyba w in-
nym kierunku niz badania rosyjskiego biochemika, poniewaz z Traktatu
o manekinach albo Wtorej Ksiggi Rodzaju mozna wyczytac, ze ,nie ma
materii martwej”. W ten sposéb w zaprojektowanym przez pisarza
swiecie zagadka powstania zycia przestaje mie¢ znaczenie, a zwieksza
sie znacznie réznorodnosé¢ jego manifestacji. Na podobnych zasadach
istnieja przedstawione przez niego nie tylko przejawy zycia rolin, ale
takze zagadkowe zycie sukienne. Niechlujny, drapiezny, ekspansywny
rozrost ogrodowej roslinnosci przypomina przeciez brak materialnego
ustabilizowania sklepowego sukna, a takze ,puchnacg” posciel, ktora
szarasta” Spigcego wuja Karola. W Schulzowskiej rzeczywistosci rosliny
i wszelkie rodzaje sukna ciagle przekraczaja, przerastaja swoj na chwile
przyjety ksztalt, forme.

Natomiast najistotniejsze w cytowanym fragmencie s3 odwotania
do rozwazanej juz w niniejszych przemysleniach samorzutnej, ksztal-
totworczej aktywnosci nieupostaciowanej materii. Przede wszystkim
eksponowany jest ten rodzaj jej aktywnosci, ktéry manifestuje sie
chlonnoscig wielu réznych form i to na kazdym poziomie egzysten-
cjalnym. Jednocze$nie okazuje sie, ze omowione juz jej dazenie do
smajaczenia’, ,zgeszczania si¢” w ksztatty moze by¢ takze postrzegane
tylko jako swoiste przypominanie osadzonych w niej kiedys form.
Nieupostaciowana materia wydaje si¢ nawet pamieta¢ i powtarzac,

3 Ibidem, ss. 40-41.
> Zob. przypis nr 5 do B. Schulz, Traktat o manekinach. Dokoriczenie, s. 41.
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»imitowac” tylko te formy, ktore zawdziecza jakiejs dawnej przyczynie
sprawczej. Nie ,zgeszcza sie” w odkrywcze, niezwykle ksztatty. Materia
bez formy stracita wiec sugerowang wezesniej przez Jakuba fantazje
i charakteryzuje sie jedynie bardzo ograniczong inwencja w powoty-
waniu do istnienia innowacyjnych bytow, czyli zwyczajnie stala sie
leniwa. W ten sposob omawiany ustep z Traktatu o manekinach. Do-
koriczenie jest znacznie blizszy filozofii Arystotelesa niz przywolywane
wezesniej fragmenty Traktatu o manekinach albo Wtorej Ksiegi Rodzaju.
Zdecydowanie mocniej zaakcentowana jest w nim rola zewnetrznej
przyczyny sprawczej. Natomiast w pierwszym Traktacie wygloszonym
przez Jakuba materia bez formy wydaje sie tej zewnetrznej przyczyny
nie potrzebowac.

Nature kolejnego rodzaju generatio aequivoca przybliza natomiast
nastepujacy urywek Traktatu o manekinach. Dokoriczenie:

Wszelako prymitywne te formy byly niczym w poréwnaniu z bogactwem
ksztattow i wspanialoscia pseudofauny i flory, ktora pojawia sie niekiedy
w pewnych Scisle okreslonych srodowiskach. Srodowiskami tymi s stare
mieszkania, przesycone emanacjami wielu zywotéw i zdarzen - zuzyte
atmosfery, bogate w specyficzne ingrediencje marzen ludzkich - rumo-
wiska, obfitujace w humus wspomnien, tesknot, jalowej nudy. Na takiej
glebie owa pseudowegetacja kietkowata szybko i powierzchownie, pa-
sozytowata obficie i efemerycznie, pedzita krotkotrwale generacje, ktore
rozkwitaly raptownie i $wietnie, azeby wnet zgasnac i zwiednac®.

Cytowany fragment stanowi naturalng kontynuacje omawianych
juz rozwazan o ,imitatywnej tendencji materii”. Rowniez w nim poja-
wia sie sugestia, z ktorej wynika, ze owo ,zgeszczanie sie” materii bez
formy prowadzi do chwilowej egzystencji nie tylko quasi-roslinnych,
ale takze quasi-zwierzecych bytéw. Ich istnienie nie wynika tylko z sa-
morzutnej, ksztaltotworczej aktywnosci materii. Bardzo potrzebny jest
duchowy katalizator. Jaki jest zatem status ontologiczny tej duchowe;j
inspiracji w $wiecie, ktory pomyslat Schulz?

Starajac sie odpowiedzie¢ na to pytanie, warto przywota¢ rozwaza-
nia Carla du Prela (1839-1899), ktorego ezoteryczne, spirytualistyczne

5 Ibidem, ss. 41-42.
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teksty funkcjonowaly w polskiej swiadomosci literackiej dzieki mo-
dernistom®. W jednym z nich du Prel pisze:

Inne istoty, inne $wiaty! Tak, istoty, zyjace w tem samem $rodowisku,
moga by¢ w najréznorodniejszy sposob do niego przystosowane. Dadza
sie zatem pomyslec istoty, ktore zyja w tym samym $wiecie, co i my, ale
zupelnie inaczej go przedstawiaja i zupelnie inaczej w nim dzialaja, i o
ktorych nie wiemy wcale nic wiecej, niz o owej dziwnej istocie, ktora
i to tylko w wyjatkowych razach poznajemy w somnambuliZzmie [...]"".

Cytujac du Prela, nalezy koniecznie pamietac o tym, ze w swojej
spirytualistycznej, spirytystycznej interpretacji teorii ewolucji Dar-
wina (1809-1882) dazyt do przezwyciezenia dualistycznej wizji relacji
pomiedzy rzeczywistosciag duchowa i materialng®. Dlatego twierdzil, ze
w tym samym $wiecie dopuszczalne jest jednoczesne istnienie catko-
wicie odmiennych bytow, ktére nawet niezaleznie od siebie ewoluuja.
Natomiast roznice, ktore je dzielg, moga wrecz zacheca¢ obserwatora
do uznania, Ze majg one charakter substancjalny. Zdaniem Carla du
Prela w kulturze europejskiej przyjeto sie sadzic, ze taka substancjalna
réznica dzieli wlasnie byty zmystowe i duchowe. Tymczasem zmysto-
wo$¢ i duchowos¢ nie sg manifestacja roznic istotowych, a jedynie
odrebnych linii ewolucyjnych bytow, ktore przebiegaja we wspolnej
dla nich rzeczywistosci. Z kolei przywotywany juz wcze$niej Rudolf
Steiner zajmowal si¢ podobnym zagadnieniem na gruncie antropozofii
(chodzi 0 omawiany juz przyktad z lodem i woda). Sprowadza sie ono do

% Zob. M. Stala, Pejzaz czlowieka. Mlodopolskie mysli i wyobrazenia o duszy,
duchu i ciele, Krakow 1994, ss. 43, 44-45, 79-80, 85.

57 C. du Prel, Spirytyzm, tham. M.C.M., Lwow — Zloczoéw [przed 1909], s. 33.

*8 Fenomen przemyslen Carla du Prela i Rudlfa Steinera na temat szczegolnego
oddziatywania pomiedzy rzeczywistoscig duchowa a materig, a takze zagadnienie
zanikania dualistycznej przepasci, czyli sztywnej, nieprzenikliwej granicy pomiedzy
swiatem duchowym i materialnym, byl juz sygnalizowany w kilku publikacjach.
Interpretowane byly w nich fragmenty tekstéw Juliusza Stowackiego (1809-1849),
Jerzego Hulewicza i Brunona Schulza. Na ten temat zob.: A. Jocz, Bruno Schulz, czyli
o gnostycznej pokusie literatury, w: M. Kitowska-Lysiak, W. Panas (red.), W ufamkach
zwierciadla..., ss. 284-285; idem, Pluralizm metafizyczny, czyli o religii jako tworzywie
dziela artystycznego, ,Przeglad Religioznawczy” 2(236)/2010, ss. 76-79; idem, W strone
metafizyki..., ss. 108-111.
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stwierdzenia, ze wystepujace w tej samej rzeczywistosci byty duchowe
i zmystowe sg zawsze efektami ewolucji §wiata pneumatycznego. Ten
rodzaj mysélenia dopuszcza wiec istnienie esencjalnej tozsamosci by-
tow duchowych i materialnych oraz ich wspdlna, czyli pneumatyczna
podstawe ontologiczna.

Sformulowang w ten sposob idee pluralizmu ewolucyjnego mozna
zastosowac do odczytania Schulzowskich wizualizacji quasi-roslinnego
i quasi-zwierzecego generatio aequivoca. Autor Sanatorium pod Klepsy-
drg nie powiela w sposob dostowny spirytystyczno-antropozoficznego
modelu rzeczywistosci, ktory zostal wlasnie zrekonstruowany. Jednak-
ze rOwniez w wykreowanym przez niego §wiecie, podobnie jak u du
Prela, byty z rodzaju generatio aequivoca rozwijaja si¢ niezaleznie od
naturalistycznie rozumianego zycia roslinnego. Natomiast ich mocne
zwigzanie z r6znymi przejawami rzeczywistosci duchowej przypomina
widzenie $wiata, ktore zaproponowat Steiner. Gwaltowne wzrastanie
i chwilowg egzystencje owych bytow inicjujg — przenikajace stare
mury — materialnie nieuchwytne $lady zycia ludzi, mieszkancow. Ich
»marzenia”, ;wspomnienia”, ,tesknoty” staja sie swoistym nawozem,
ktory wypelnia pomieszczenia mieszkalne i ulatwia rozwoj generatio
aequivoca. Czy oznacza to, ze OW ,przesycony” jakim$ nieznanym by-
towaniem $wiat ,starych mieszkan” blizszy jest rzeczywistosci, o ktorej
naucza antropozofia? Wydaje sie jednak, ze rozkrzewiajace sie w tej
Schulzowskiej rzeczywistoéci quasi-rosliny i quasi-zwierzeta zdecy-
dowanie lepiej wspolgraja z ewolucyjnymi wizjami du Prela. Chodzi
przede wszystkim o zwrocenie bacznej uwagi nie tylko na ich zawrotng
,Szybkosc¢ kietkowania”, ale i blyskawiczne przemijanie, ,wiedniecie”.
Ta swoista niestabilnos¢ ich istnienia moze stanowi¢ $wietng ilustracje
procesu cigglego poszukiwania nowych drog ewolucji, ktore sg alterna-
tywa wobec naturalistycznej ro§linnosci. Niestety owe niezwykte, nie-
znane quasi-roslinne/quasi-zwierzece ksztalty/byty nie ulegly jeszcze
,zgeszczeniu” i dlatego te nieudolne repetycje naturalistycznej ewolucji
tak szybko przemijaja. Warto rowniez przypomniec przy tego rodzaju
rozwazaniach, ze egzystencjalng podstawe tych ksztattotworczych prob
gwarantuje sygnalizowana juz wielokrotnie zdolno$¢ nieupostaciowa-
nej materii do ,wymajaczania” form.
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Okazuje sie jednak, ze odwotywanie sie do du Prela wcale nie
wyjasnia zagadnienia ontologicznego statusu tajemniczej, duchowej
inspiracji, ktora ,emanuje ze starych mieszkan” i wyraznie inicjuje
quasi-roslinnag/quasi-zwierzeca ewolucje. Rozwigzania tego problemu
mozna natomiast poszukiwa¢ w antropozofii Steinera. W jego roz-
wazaniach istniejg sugestie o wplywie bytéw duchowych na proces
formowania si¢ naszego ukladu planetarnego i ksztalt ewolucji istot
zywych na Ziemi®. Jednak naprawde ciekawy efekt uzyska sie dopie-
ro dzieki poréwnaniu wykreowanego przez Schulza obrazu ,starych
mieszkan przesyconych emanacjami wielu zywotow” i wyobrazen
Steinera o bytowaniu cztowieka po $mierci. W jednym ze swoich wy-
ktadéw tworca antropozofii nauczat:

Kiedy czlowiek umiera, jego jazn przechodzi na plan astralny. Przebywa
tam razem z jazniami zwierzat i moze wykonywac taka sama prace jak
one. Praca ta polega na stopniowej przemianie $wiata zwierzat. W niz-
szym dewachanie spotyka czlowiek jaznie roslin jako swych towarzyszy
i moze tam zmienia¢ $wiat roslinny. W ten sposéb sam wplywa na prze-
ksztatcanie Ziemi®.

Oczywiscie zaproponowane przez antropozofa nazwy poszcze-
golnych czesci rzeczywistoéci duchowej nie sg istotne dla niniejszych
rozwazan. Wazna jest natomiast sugestia na temat tego, ze po $mierci
ciala pojawia si¢ mozliwos¢ bezposredniego oddziatywania ludzkiego
bytu duchowego na ksztalt ewolucji roslinnej i zwierzecej. U Schulza
w ,starych mieszkaniach” rowniez nie ma juz zywych ludzi. Pisarz
nie nazywa jednak pozostalej po nich ,emanacji” pneums i unika
antropozoficznej dostownosci. Natomiast 6w byt ukonstytuowany
zludzkich ,marzen, wspomnien, tesknot” wyraznie stymuluje ,pseudo-
wegetacje”. Staje sie wiec jej przyczyng sprawcza, czyli inicjuje jakies
nowe, alternatywne linie ewolucyjne. Podobnie na ewolucje $wiata
ro$linnego i zwierzecego wplywa byt duchowy, pneumatyczny, ktory
opisal Steiner. Sygnalizowanego podobienstwa nie zamazuje nawet

* O szczegodlach antropozoficznych wyobrazen na temat przebiegu ewolucji
planet oraz zycia na Ziemi zob. A. Jocz, Przypadek ,,0sy rozbdjniczej’..., ss. 75-84.
6 R. Steiner, U bram teozofii, ttum. M. Wasniewski, Gdynia 1997, s. 39.
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fakt egzystencjalnej niestabilnosci Schulzowskich generatio aequivoca.
O stusznosci tego spirytystycznego, pneumatycznego sposobu interpre-
tacji literackiego $wiata $wiadczy¢ moze rowniez uzycie przez pisarza
kategorii ,aury”®'. Wydaje sie, Ze za jej pomocg stara sie doprecyzowac
tak wieloznaczne pojecia, jak ,emanacje wielu zywotow i zdarzen”,
singrediencje marzen ludzkich”, a takze ,humus wspomnien, tesknot,
jalowej nudy”. Te podjeta przez niego probe mozna przesledzi¢ w na-
stepujacym fragmencie tekstu:

Widzialem, jak z drgania powietrza, z fermentacji zbyt bogatej aury wy-
dziela sie i materializuje to pospieszne kwitnienie [...]%

Z cytowanego ustepu wydaje sie wynikac, ze ,aura” odgrywa
bardzo wazng role w rzeczywistosci zaproponowanej przez Schulza.
Czytelnikowi jawi si¢ jako bezpos$rednie zrodio omawianej ,pseu-
dowegetacji”. Czy oznacza to jednak, ze lepiej niz owe ,emanacje”,
singrediencje” i ,humusy” wyjasnia, opisuje fenomen ,pseudofauny
i flory”? Okazuje sie, ze w tradycji neognostycznej, antropozoficznej
kategoria ,aury” jest Scisle okreslona i precyzyjnie odrozniana od
$wiata materialnego. Wedlug Steinera

[...] czlowiek cielesny jest tylko czescig catego cztowieka. Cialo jako twor
najgrubszej natury znajduje si¢ w samym $rodku. [...] Twor, w srodku
ktorego ludzkie cialo fizyczne jawi sie niczym wewnatrz obtoku, mozna
nazwac ludzka aurg®.

W pominietych fragmentach tekstu Steiner szczegétowo omawia
duchowe, czyli skupione w ,aurze” przejawy ludzkiej aktywnosci.
Jednoczes$nie sygnalizuje i podkresla gteboki zwigzek pomiedzy cie-
lesnoscia, materialnoscia cztowieka i jego duchowsg ,aurg”. A zatem
uzycie przez Schulza kategorii ,aury” nalezy rozpatrywac z calym
jej ezoterycznym (znanym réwniez w polskiej tradycji kulturowej)
zapleczem. Réwnoczesnie pojawienie sie jej w omawianym literackim
$wiecie powoduje, ze byt duchowy w sposob jednoznaczny jawi sie jako

0 B. Schulz, Traktat o manekinach. Dokoriczenie, s. 43.
2 Tbidem.
6 R. Steiner, Teozofia. Wprowadzenie..., s. 43.
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bezposrednia przyczyna sprawcza ,pseudowegetacji”. Wspomniane
wemanacje’, ,ingrediencje” i ,humusy” te duchowsa sprawczosc tylko
sugerowaly.

Jednak nie tylko rzeczywistos¢ duchowa sprzyja tej swoistej erupcji
generatio aequivoca. Schulz rozglada si¢ po swoim $wiecie i stara sie
rozpozna¢ nature fenomenéw, ktore ja zapowiadaja. Wspomniane zja-
wisko przybliza kolejny urywek z Traktatu o manekinach. Dokoriczenie:

Tapety muszg by¢ w takich mieszkaniach juz bardzo zuzyte i znudzone
[...]. Rdzen mebli, ich substancja musi juz by¢ rozluzniona, zdegenero-
wana i podlegta wystepnym pokusom: wtedy na tej chorej, zmeczonej
i zdziczalej glebie wykwita, jak piekna wysypka, nalot fantastyczny,
kolorowa bujajaca plesn®.

Z przywotanych stow mozna wywnioskowac, ze czasami rowniez
Swiat materialny zaczyna dziala¢ jak katalizator, ktory stymuluje te
nienaturalistyczna, niematerialng wegetacje. Pojawia sie ona jednak
tylko wtedy, gdy powigzania pomiedzy poszczegdlnymi elementami
rzeczywisto$ci zmystowej, cielesnej zaczynaja sie rozprzegaé. Stan
ow jawi sie¢ w ontologicznym porzadku literackiej rzeczywistosci
jako pewnego rodzaju efekt zmian ,chorobowych”, ktére zachodza
w bytach materialnych i prowadza do ich ,znudzenia”, ,zmeczenia”,
a nawet ,degeneracji”. Oznacza to, ze pisarz ponownie konfrontu-
je stare, filozoficzne pomysly na temat uporzadkowanej, cielesnej
zmiennosci i przemijalnosci z przykladami bytow materialnych, ktore
manifestacyjnie ujawniaja swoja istotows, immanentng nietrwatosé¢
i niestabilnos¢. W zaprojektowanym przez siebie literackim $wiecie
jeszcze raz odrzuca wpisane w filozofie Arystotelesa i Platona przeko-
nanie o teleologicznym charakterze zmiennosci bytow substacjalnych.
Zaskoczony czytelnik dowiaduje sie z omawianego fragmentu tekstu,
ze rzeczywisto$¢ zmystowa moze ulec ,chorobie”, ,zmeczeniu”, po-
niewaz podlega starosci. Pisarz wyraznie sygnalizuje ,zuzycie tapet”
i ,mebli”, ktére dodatkowo znajduja sie w ,starych mieszkaniach”. Czy
nie oznacza to mimo wszystko, ze przyczyng tej ,choroby”, a nawet
sdegeneracji” jest znana juz starozytnym filozofom zmiennos¢ bytéw

® B. Schulz, Traktat o manekinach. Dokoriczenie, s. 42.
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zmystowych? Chyba jednak nie, poniewaz wspomniane starzenie sie
bytow substancjalnych wyraznie prowadzi do chaotycznego ,rozluz-
nienia” wiezi pomiedzy materig i formg przedmiotow, czyli ,tapet”
i ,mebli”. Natomiast w dotychczasowej tradycji filozoficznej zawsze
podkreslano, ze kazdy byt substancjalny jest wprawdzie potencjalnie
zdolny do przyjecia nowej formy, ale 6w proces musi przebiega¢ zawsze
wedlug $cisle okreslonych regul®. Tymczasem w Schulzowskiej rzeczy-
wistosci tworzy si¢ pewnego rodzaju szczelina pomiedzy materia bez
ksztattu i forma. Nowa forma nie zajmuje juz w ptynny sposob miejsca
zwalnianego przez stary ksztalt. W efekcie tego zjawiska potencje,
ktore tkwig w materii bez formy, eksploduja pozbawiong wszelkiej
kontroli ,pseudowegetacja”. Mozna odnie$¢ wrazenie, Ze jest ona
erupcjg sity witalnej, ktora przepelnia rzeczywisto$¢ zmystowa. Warto
réwniez pamietaé, ze Schulz w wykreowanym przez siebie $wiecie
dopuszcza bezksztaltng materie do ,majaczenia” i ,zgeszczania” form
,ha probe”. W przywolanym ustepie tekstu Traktatu o manekinach.
Dokoriczenie po raz kolejny przyglada sie tej potencji. Dzieki temu
okazuje sie, ze to wlasnie forma danego, konkretnego bytu krepuje
tkwigce w nieupostaciowanej materii pragnienie ksztattotworczego
fantazjowania. Podobnie jest w przypadku formy ,tapet” i ,mebli”.
Jednoczesnie jednak owo krepowanie stabilizuje egzystencje Swiata
zmystowego. Dlatego wydaje sig, ze trudno bedzie uzna¢ ten konkret-
ny przejaw ,pseudowegetacji” za ujawnienie sity witalnej, ktora tkwi
w materialno$ci. Jest ona przeciez efektem swoistego odklejania sie
formy, ksztaltu od materii, czyli bardzo glebokiej ,degeneracji” bytu
zmystowego. Niestety mozliwos¢ tego rodzaju naglego, ,,chorobowe-
go” separowania sie formy $wiadczy o istotowym braku stabilizacji
w $wiecie materialnym®. Jest on na tyle powszechny, ze manifestuje
sie takze w tej czesci literackiej rzeczywistosci, ktora nie podlegata
opisanym juz duchowym wplywom.

% Zwigzany z tym zagadnieniem problem ontologicznej niemoznosci przyjecia
przez byt substancjalny kazdej dowolnej formy rozwazatem juz w: A. Jocz, W strone
metafizyki..., ss. 110-111.

¢ Kolejnym przyktadem owego braku stabilnosci w Schulzowskim $wiecie jest
analizowane juz zagadnienie ,zarastania” starych pokoi. Zob. ibidem.
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Niewatpliwie tragiczna egzemplifikacja tej reguty jest przejmujacy
los ptakow®’, ktére za sprawg Adeli pozbawione zostaty opieki Jakuba®®.
Starzec probowatl w warunkach domowych zaja¢ sie hodowla egzotycz-
nych gatunkéw ptactwa, ale ortodoksyjna w sprawach higieny Adela
doprowadzita do ostatecznego unicestwienia eksperymentu. Wygnata
je z zajmowanych przez Jakuba pokoi na strychu. Okazato sie wowczas,
ze bezposredni kontakt z tak obcg przyroda ewidentnie nie sprzyjat ich
harmonijnemu rozwojowi. Jej zgubny wplyw ilustruje ponizszy ustep
z Nocy wielkiego sezonu:

Cata zywotnos$c¢ tych ptakow przeszia w upierzenie, wybujata w fanta-
stycznos¢. Bylo to jakby muzeum wycofanych rodzajéw, rupieciarnia
Raju ptasiego. [...] Byly to ogromne wiechcie piér, wypchane byle jak
starym Scierwem. U wielu nie mozna bylo wyrézni¢ glowy, gdyz patko-
wata ta czeS¢ ciala nie nosila zadnych znamion duszy. Niektore pokryte
byly kudlata, zlepiona sierscia, jak zubry, i $mierdzialy wstretnie. Inne
przypominaly garbate, tyse, zdechte wielblady. Inne wreszcie byly najwi-
doczniej z pewnego rodzaju papieru, puste w srodku, a $wietnie kolorowe
na zewnatrz. Niektore okazywaly sie z bliska niczym innym, jak wielkimi
pawimi ogonami, kolorowymi wachlarzami, w ktore niepojetym sposo-
bem tchnieto jakis pozor zycia®.

Uwaznego czytelnika tych stow powinien przede wszystkim za-
stanowi¢ fakt przezycia ptakow w tak niesprzyjajacych warunkach
klimatycznych. Mozna takze dostrzec w nich opis gwattownych prob
ewolucyjnego przystosowania si¢ do wrogiego srodowiska przyrod-
niczego. Niestety nie zakonczyly sie one spektakularnym sukcesem.
W ten sposob ujawnia sie zaskakujace podobienstwo pomiedzy krot-
kotrwatym, chimerycznym istnieniem generatio aequivoca i nieudana,
ptasig egzystencja. W obu przypadkach jest to tylko proba zaistnienia,
czyli jedynie swoiste pragnienie wkroczenia na arene rzeczywistosci.
Owa ptasia chwilowo$¢ objawita si¢ za sprawa catkowitego nieprzy-

 Na temat fenomenu ptakow w tworczosci Schulza zob. P. Prochniak, ,,Ptaki
zacierajq tu $lady...” Notatki o jednym opowiadaniu Brunona Schulza, w: M. Kitowska-
Lysiak, W. Panas (red.), W utamkach zwierciadla..., ss. 19-34.

6 Zob. B. Schulz, Ptaki, w: idem, Opowiadania..., ss. 20-25.

% B. Schulz, Noc wielkiego sezonu, w: idem, Opowiadania..., ss. 103-104.
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stosowania do zycia w przestworzach. Te zadziwiajace ptaki utracily
zdolnos¢ do precyzyjnego nawigowania i latania na rzecz nadmiernie
kolorowych, przerosnietych piér. Mozna nawet odnies¢ wrazenie, ze
to wlasnie one wysysaly ich Zyciowa energie. Wymiernym efektem
tego procesu wydaja sie by¢ ich fizjologicznie niedorozwiniete ciata.
Poszukujgc natury sygnalizowanego zjawiska, wypada uzna¢, ze for-
ma owych ptakow odkleja sie, odstaje od ich materialnego podloza.
Podobny proces legt u podstaw pojawienia sie roslinnego generatio
aequivoca. Czy uprawomocnione jest jednak stwierdzenie, ze przy-
wolywane ptaki sg egzemplifikacja zwierzecego generatio aequivoca?
Chcac odpowiedzie¢ na tego rodzaju pytanie, nalezy rozpoczaé od
ponownego przypomnienia, ze stanowig one kolejna generacje, ktora
wywodzi sie od hodowanych przez Jakuba ptakoéw egzotycznych. Na
szczeg6lny rodzaj owych praktyk hodowlanych zwrocit juz uwage
Pawel Prochniak. Z przemyslen interpretatora mozna wywnioskowac,
ze Jakub przeprowadzal co$ na ksztalt nielegalnych eksperymentow
genetycznych”. Czy wplynely one na fizjologiczne przemiany ptasich
cial, ktore dokonaly sie po wygnaniu ich przez Adele? Wydaje sie to
by¢ wysoce prawdopodobne, ale nie nalezy tez zapominac o wplywie
niesprzyjajacych warunkow srodowiskowych, w ktorych nagle znalazly
sie owe egzotyczne zwierzeta. Warto rowniez zwroci¢ uwage na jeszcze
jeden element rozwigzywanego problemu, ktory nie jest juz efektem
Jakubowego eksperymentowania i srodowiskowych wptywow. Chodzi
oczywiscie o nienaturalnie przyspieszong degeneracje ptasiego rodu,
ktory w pewnym momencie traci nawet swoj biologiczny charakter.
Symptomy tego zjawiska manifestowaly si¢ poprzez zanik ptasich gtow,
rozwoj siersci w miejscu pior, a nawet szokujaca transfiguracje w papier
i pierzaste wachlarze. Poszukujac wyjasnienia natury owego zagad-
kowego przeistoczenia, nie warto odwolywac sie do kategorii mutacji
genetycznej. W omawianym fragmencie pojawia sie wprawdzie suge-
stia, ze wspomniana degeneracja jest efektem swoistego ewolucyjnego
bladzenia. Zawiera si¢ ona w cytowanym juz stwierdzeniu o ,muzeum
wycofanych rodzajow”. Jezeli jednak w danej rzeczywistosci obowigzu-

™ P. Prochniak, ,Ptaki zacierajg tu slady...” Notatki..., ss. 19-25.
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je klasyczna metafizyka, to zaden biologiczny organizm nie przeksztatci
si¢ w papier. Przyjecie tego rodzaju formy bytoby zaprzeczeniem
teleologicznego charakteru rzeczywistosci. Ten wlasnie ontologiczny
aksjomat dowodzi, ze w literackim $wiecie Schulza nie obowiazuje juz
klasyczna metafizyka i mozliwe jest istnienie zwierzecych, ptasich ge-
neratio aequivoca. Na podobnej zasadzie w opuszczonych mieszkaniach
wyrastaja quasi-rosliny, a clemno$¢ emanuje suknem. Jednakze catkiem
inaczej przemija nienaturalistyczna wegetacja, ktoéra pozbawiona jest
materialnej dostownosci. Tymczasem $mier¢ ptakéw manifestuje sie
w postaci odrazajacych, zmystowych artefaktow. Schulz w bardzo
precyzyjny, frenetyczny sposob wizualizuje obrzydliwos¢, ktora tkwi
w naturze cielesnej $mierci. Wywotuje tym samym nieomal sensualne
doznania u czytelnika. Zaprasza go do catkowitego zjednoczenia sie
z wlasnym literackim $§wiatem. Dlatego czytelnik uczestniczy w tej
rzeczywistosci nie tylko za sprawa wyobrazni, ale przede wszystkim
dzieki zmystom. Bezposrednio odczuwa zmeczenie, ktore emanuje
z umierajacych cial. Paralizuje go zapach ich rozkladu. By¢ moze ta
wykreowana przez Schulza rzeczywistosc¢ jest swoistym przebtyskiem
jego gnostyckiej nieufnosci wobec §wiata zmystow.

Jeszcze innego rodzaju quasi-roslinne przejawy zycia zawieraja pi-
sarskie wizje pomieszczone w Sanatorium pod Klepsydrq. Na szczeg6lng
uwage czytelnika zastuguja dwie ponizsze wizualizacje:

Uszczknalem galazke z przydroznego drzewa. Zielen lisci byla catkiem
ciemna, niemal czarna. Byla to czern dziwnie nasycona, gteboka i dobro-
czynna, jak sen peten mocy i posilnosci. I wszystkie szarosci krajobrazu
byty pochodnymi tej jednej barwy. Taki kolor przybiera krajobraz nie-
kiedy u nas w chmurny zmierzch letni nasycony dlugimi deszczami. Ta
sama gleboka i spokojna abnegacja, to samo zdretwienie zrezygnowane
i ostateczne, nie potrzebujace juz pociechy barw. [...]

Wspomnialem juz o czarnej wegetacji tutejszej. Na uwage zastuguje
zwlaszcza pewien gatunek czarnej paproci, ktorej ogromne peki zdobig
flakony w kazdym tutejszym mieszkaniu i w kazdym lokalu publicznym.
Jest to niemal zalobny symbol, funebryczny herb tego miasta.

™ B. Schulz, Sanatorium pod Klepsydrq, w: idem, Opowiadania..., ss. 251 i 266.
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Pierwszy z przedstawionych przez nauczyciela rysunkow z Dro-
hobycza obrazéw zaskakuje przede wszystkim niezrozumialtym $ciem-
nieniem, a nawet sczernieniem roslinnego chlorofilu. Naturalnie
z biologicznego punktu widzenia sczernienie lisci jest tozsame z ich
$miercig, a takze moze stanowic¢ zagrozenie zycia calej rosliny. Jednak
ta Schulzowska wizja ciemniejacych lisci nie wydaje sie zapowiadac ich
obumierania. Pisarz wspomina przeciez, ze czern jest ,nasycona, gtebo-
ka i dobroczynna”, a takze jawi mu sie jako wstep do regenerujacego
snu. Rodzi sie zatem wrazenie, Ze przedstawiony opis nawigzuje pod
pewnymi wzgledami do wizualizacji czerni w Nocy lipcowej. Chodzi
oczywiscie o sygnalizowanie analogii pomiedzy czernig i nieuposta-
ciowang materia, w ktorej tkwig potencje do zaowocowania bytem
substancjalnym. Szybko jednak okazuje sie, Ze wspomniane wrazenie
jest tylko pewnego rodzaju ztudzeniem, poniewaz czern z Nocy lipco-
wej po prostu kipi od zmystowej, wrecz fizjologicznej, czasami nawet
chorobliwej sity witalnej. W owej czerni/materii bez formy jest nie
tylko sygnalizowana juz potencja, ale co chwila aktualizujg sie nowe,
zaskakujace ksztalty. Natomiast czern lisci utrwalonych w Sanatorium
pod Klepsydrq zwyczajnie epatuje jakas bezsilnoscia, biernoscia. W ten
sposob cechy charakterystyczne ,sanatoryjnych™” roslin stajg sie
swoistym zaprzeczeniem natury omawianej juz ,pseudowegetacji’.
Ten zadziwiajacy brak roslinnego wigoru uwydatnia jeszcze wizja
~czarnych paproci”, ktore cieszg sie szczegdlng estyma wsrdd mieszkan-
coOw wykreowanej przez Schulza rzeczywistosci. Oni réwniez cierpia
na tajemniczy niedostatek sit zyciowych, ktory manifestuje sie ciggta
sennoscia. Ta niezwykla przypadlos¢ dotyka nawet goszczacego wsrod
nich Jozefa. Dodatkowo wszystko spowija permanentny mrok, ktory
nie tylko utrudnia ostre widzenie, ale takze prawidlowe odrdznienie
nocy od dnia”. Nie jest to jednak mrok agresywny lub niszczacy. Jego

2 Kategoria ,sanatoryjnej” roslinnoéci stanowi kontynuacje przemyslen, ktore
doprowadzity do zaproponowania kategorii ,sanatoryjnego” $wiata, i ,sanatoryjne-
go” czasu. Zob. A. Jocz, ,Sanatorium pod Klepsydrg” Wojciecha Jerzego Hasa, czyli fil-
mowa recepcja filozoficznych poszukiwari Brunona Schulza, w: K. Taborska, W. Kuska
(red.), Literatura w mediach. Media w literaturze II. Od dziela do przestrzeni zjawisk,
Gorzow Wielkopolski 2012, ss. 79-88.

8 Zob. B. Schulz, Sanatorium pod Klepsydrqg, ss. 262-263, 265, 269.
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natura manifestuje si¢ poprzez wszechogarnianie, przenikanie, wspot-
tworzenie wszelkich istniejgcych bytéw. Skad jednak wzieto sie owo
swoiste napietnowanie catego ,sanatoryjnego” $wiata tym totalnym
brakiem sit witalnych? Mozna odnie$¢ wrazenie, ze charakteryzujaca
czarna flore i ludzi utrata zyciowego wigoru jest po prostu efektem po-
rzadku ontologicznego, ktory panuje w Schulzowskiej rzeczywistosci.
Poszukujac jego istotowych zrodel, warto baczniejsza uwage zwrocic
na tempo uplywajacego tam czasu. Doktor Gotard, jeden z bohaterow
utworu, w nastepujacy sposéb omawia nature tego fenomenu:

- Caly trick polega na tym — dodal, gotéw mechanizm jego demonstrowac
na palcach, juz ku temu przygotowanych - ze cofnelismy czas. Spdznia-
my sie tu z czasem o pewien interwal, ktoérego wielkosci niepodobna
okresli¢™.

Z przywotanych stow oraz z kolejnych wypowiedzi lekarza wynika,
ze zasygnalizowane spowolnienie czasu ewidentnie zmniejsza aktyw-
nos¢ zyciowsa pacjentéw jego sanatorium”. Szybkos¢ fizjologicznych
procesow w ich organizmach jest przeciez bezposrednio uzalezniona od
predkosci zmian, ktore zachodza w strukturze czasoprzestrzeni. A za-
tem owa medyczna placowka jest w tej literackiej rzeczywistosci miej-
scem watpliwych moralnie eksperymentow temporalnych, ktére moga
by¢ traktowane jako zrédlo zainfekowania powszechnym brakiem sit
zyciowych calego ,sanatoryjnego” $wiata’. Rowniez panujacy w nim
ciagly mrok wydaje si¢ wynikac z czasowych manipulacji Gotarda. Co-
fanie, spowalnianie zwyklego biegu czasu w ewidentny sposob zakloca
fizyczne podstawy wszelkiej przyczynowo skutkowej rzeczywistosci.
Prowadzi tym samym do zachwiania, a nawet naruszenia naturalnie
uporzadkowanego procesu, ktory przejawia si¢ nastepowaniem po
sobie dnia i nocy. A zatem literacka wizja ufundowana zostata na
sprzeciwie wobec jednego z najstarszych wyobrazen o czasie, ktore
istnieje w kulturze europejskiej. Chodzi oczywiscie o prze§wiadczenie

" Ibidem, s. 254.

> Ibidem, ss. 253-255.

™ Na temat watpliwosci, ktore Jozef zglasza wzgledem jakosci i skutecznosci
eksperymentéw Gotarda zob. ibidem, ss. 268-269.
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$w. Augustyna, z ktérego wynika, ,ze czas zawdziecza swa dlugos¢
tylko wielkiej liczbie ruchow, ktore jeden po drugim przemijaja, gdyz
nie moga istnie¢ wszystkie razem””’.

Dlaczego jednak ten permanentny mrok otulit cata ,sanatoryjng”
rzeczywisto$¢? Rozwiazania tej zagadki nalezy poszukac w opisie za-
padajacych ciemnosci, ktore w nastepujacy sposob zostaty utrwalone
w Nocy wielkiego sezonu:

[...] nagle $wiat caly zaczynal wiedna¢ i czernie¢, i szybko wydzielat sie
zen majaczliwy zmierzch, ktérym zarazaly sie wszystkie rzeczy. Zdradli-
wie i jadowicie szerzyla sie ta zaraza zmierzchu wokoto, szta od rzeczy
do rzeczy, a czego dotknela, to wnet butwiato, czerniato, rozpadato sie
w prochno”.

A zatem wyobrazony przez Schulza zmierzch nabiera cech jakiejs
zarazliwej choroby, ktora dotyka oswietlonych bytéw. Mrok ewidentnie
walczy ze swiatlem i stara sie je unicestwic. ,Zarazenie” przez zmierzch
powoduje, ze rzeczy gwaltownie ,butwieja, czernieja, rozpadaja sie”,
czyli tracg swoja dotychczasowg forme. Ta niebezpieczna choroba
dotyka takze ludzkich twarzy”. Ich osobnicze cechy zaczynaja zanika¢
i ludzie staja sie trudni do rozpoznania. Mozna wiec odnie$¢ wrazenie,
ze dzienne $wiatlo jest pewnego rodzaju czynnikiem stabilizujgcym,
czyli podtrzymuje zwigzek materii i formy w bycie zmystowym. Nato-
miast zmierzch powoduje, ze 6w zwiazek ulega naglej destrukeji. To-
talnos¢ tego procesu uwydatnia kolejny fragment zaczerpniety z Nocy
wielkiego sezonu: ,wszystko rozprzegalo sie i szto wniwecz w tej cichej
zamieszce, w panice predkiego rozkladu™. Ten zaproponowany przez
pisarza obraz mozna czyta¢ w kategoriach gnostyckich, manichejskich,
czyli jako wizualizacje bezwzglednego zmagania sie ciemnosci i swiatha.
Sygnalizowane $cieranie sie dwoch przeciwstawnych sit ewidentnie
interesuje tworce, poniewaz podobna wizje umiescit rowniez w Nocy

7 Sw. Augustyn, Wyznania (Confessiones), XI, 11, thum. Z. Kubiak, Krakéw 1994,
s. 264.

8 B. Schulz, Noc wielkiego sezonu, s. 95.

7 Ibidem, ss. 95-96.

8 Tbidem, s. 96.
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lipcowej. Jednak omawiang walke przyblizyt tam czytelnikowi jakby
od drugiej strony. Uczynit to za pomoca opisu wstajacego $witu oraz
ustepujacej nocy. Jasnos¢ wydaje si¢ ostatecznie triumfowaé. Ciemnosé
zostaje zepchnieta do glebokiej defensywy. Natomiast w przywolanym
fragmencie Nocy wielkiego sezonu okazuje sie, ze to dzien musiat ulec
nadciagajacemu ,zmierzchowi”, nocy. Dzieki temu nieupostaciowana
materia zaczela sie wreszcie uwalnia¢ spod dyktatu formy. Zmierzch
zainicjowal jej powrot do zrédta — nocy. Dlaczego zatem Schulz tworzy
tak odmienne obrazy ciemnosci?

Przede wszystkim wypada skonstatowac, ze ,sanatoryjna” ciem-
nos¢ posiada charakter odrebnego rodzaju rzeczywistosci. Jest to
ciemnos$¢ uformowana w $wiat, ktory zasadniczo rézni sie od innych
literackich wizualizacji autora Wiosny. Nie chodzi tylko o charak-
terystyczna czarng roslinnos¢ i o wynikajaca z jego ontologiczne-
go porzadku potencje do czasoprzestrzennych naduzy¢, ale glownie
o rozmach i szczegdtowosé wykreowanego obrazu. Uwazny czytelnik
Schulzowskiej prozy nie powinien by¢ zaskoczony jego zaistnieniem.
Do pewnego stopnia moze nawet w swoisty sposob sledzi¢ ksztal-
towanie sie tej jakoSciowo nowej postaci rzeczywistosci. Generatio
aequivoca wydaja si¢ by¢ pewnego rodzaju mglista zapowiedzia, proba
ujawnienia sie tego innego $wiata. Chodzi oczywiscie o to, ze z jednej
strony stanowia one aktualizacje pewnych potencji materii bez formy,
a z drugiej roznia sie cala masa wlasciwosci od zapomnianych pokoi,
ktore tez sa uksztalttowana materig pierwsza. Okazuje sie wiec, Ze z tej
samej nieupostaciowanej materii mogg formowacé sie bardzo rézne
rodzaje rzeczywistosci. Fenomen ten zostal juz oméwiony i wyjasnio-
ny na przykladzie generatio aequivoca, ale warto dostrzec go rowniez
u podstaw wspomnianej transfiguracji z Nocy wielkiego sezonu. W jej
nastepstwie zastany, zasiedzialy swiat ulega zagadkowej, dynamicz-
nej, a nawet brutalnej przemianie. Na poczatku trudno jest nawet
pojac jej cel. By¢ moze proces 6w zmierza do jakiegos pierwotnego,
bezforemnego chaosu. Jezeli jednak przyjac zalozenie, ze podobnie jak
w przypadku ,pseudowegetacji” ujawnia sie w ten sposéb nowy rodzaj
rzeczywistosci, to efektem tego przeistoczenia powinno by¢ ostateczne
uksztattowanie sie ,sanatoryjnego” §wiata. Jak to jest jednak mozliwe?
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Uzasadnieniem tej hipotezy niechaj bedzie kolejny fragment zaczerp-
niety z Nocy wielkiego sezonu:

Potem zaczynato wszystko zarasta¢ czarna, prochniejaca kora, tuszczacy
sie wielkimi ptatami, chorymi strupami ciemnosci®.

W przywolanym cytacie na szczegolng uwage czytelnika zastuguje
przede wszystkim zjawisko ,zarastania” starej, ,przedsanatoryjnej”
rzeczywistosci. W §wiecie pomyslanym przez Schulza tego rodzaju
przypadki zwigzane sg rowniez ze starymi pokojami, ktore czasami
umykaja swiadomosci mieszkancow. Ich odizolowanie od domowego
ekosystemu sprzyja wowczas spontanicznej ,pseudowegetacji”®. Moz-
na zatem przyjaé, ze sportretowane w Nocy wielkiego sezonu ,zarasta-
nie” poprzedniego wariantu rzeczywistosci w swoisty sposob pobudzi
nieupostaciowang materie do emanacji czego$ nowego. Z kolei z czysto
biologicznego punktu widzenia kora zawsze okrywa to, co gwarantuje
zycie drzewa. Stanowi natomiast tylko jego wierzchnig warstwe. Co
zatem ukrywa sie pod ,czarng kora”? By¢ moze pod jej ostong zainicjo-
wany zostat niezwykty proces formowania sie nowego, ,sanatoryjnego”
$wiata. Czy wypada jednak dopuszcza¢ tego rodzaju interpretacje?
Niechaj kolejnym przykladem uzasadniajagcym te omawiang hipoteze
bedzie przywotywany juz fragment z Wiosny. To wlasnie w nim potega
literackiej metafory pozwala dostrzec, ze poprzez kore drzewa otwiera
sie droga, ktora wiedzie do poznania innej rzeczywistosci®. Owym
odrebnym uniwersum moze by¢ réwniez ,sanatoryjny” swiat.

Kreujac tego rodzaju obrazy, Schulz w sposob naturalny powraca
do podejmowanych juz préb diagnozowania fenomenu materii bez
formy®. Koncentruje przy tym swoja uwage na pewnych szczegolnych
momentach w proponowanych wariantach rzeczywistosci, w ktorych
byty materialne po prostu traca i przyjmujg forme w sposob cyklicz-

8 Tbidem.

82 Na temat problemu ,zarastania” opuszczonych pokoi i zwigzanych z tym me-
tafizycznych klopotow zob. A. Jocz, W strone metafizyki..., ss. 110-111.

8 Zob. B. Schulz, Wiosna, ss. 157-158.

8 Na temat proby zblizenia sie do zjawiska nieupostaciowanej materii w Ulicy
Krokodyli zob. A. Jocz, Bruno Schulz, czyli o nieznosnym..., ss. 157-167.
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ny. W Martwym sezonie ukazany zostal poczatek takiego cyklu, czyli
proces emanacji bytu sukiennego z bezksztaltnej materii ciemnosci,
nocy. Podobne zjawisko zostalo uchwycone w Nocy lipcowej. Nato-
miast swoiste problemy interpretacyjne rodza sie w zetknieciu z Nocg
wielkiego sezonu. Wydaje sie, ze szkicuje w tym utworze final owego
cyklu, poniewaz rzeczywistos¢ traci tam swoja forme. Mozna wreszcie
doczytaé sie w nim swoistej zapowiedzi ro§linnosci ,sanatoryjne;j”,
czyli elementu nowego rodzaju §wiata, ktory uksztaltowat si¢ po
wygasnieciu opisanego cyklu. Tekst natomiast zostal pomieszczony
w tomie Sklepy cynamonowe, czyli jeszcze przed wydaniem tomu Sa-
natorium pod Klepsydrg. Jest to jednak najpewniej efekt rozproszenia
gnostycznego traktatu Schulza.

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze autor Traktatu o manekinach
albo Wtorej Ksiegi Rodzaju zdaje sobie sprawe z istnienia problemow,
ktore zwigzane sa z opisaniem materialnego bezksztattu. O tym zadzi-
wiajacym fenomenie wspominat juz sw. Augustyn®. W jakim jednak
kierunku zmierzaja owe literackie obrazy bezksztaltu uchwycone,
wykreowane przez nauczyciela rysunkow z Drohobycza? Bardzo cze-
sto czytelnik zwraca przede wszystkim uwage na emanujaca z owej
nieupostaciowanej materii ksztattotwoérczg pokuse, ktora skierowana
jest w strone potencjalnego Demiurga. Nawet btyskawiczny rozpad
generatio aequi- voca, ich zapadanie si¢ w bezpostaciowos¢ nie wy-
woluje u czytelnika uczucia odrazy do materii bez formy. Z drugiej
jednak strony mozna takze dostrzec swoiste przerazenie bezksztattem,
szmierzchem”, ktory w Nocy wielkiego sezonu jak choroba ,zaraza”
byty substancjalne. Efektem owej tajemniczej infekcji sg odrazajace,
bezforemne szczatki ludzkich twarzy®. Odstreczajacy charakter nie-
upostaciowanej materii ukazuje rowniez metafora rzezni, za pomoca
ktorej Schulz przedstawil 6w fenomen w Nocy lipcowej. Skad jednak
pisarz zaczerpnal pomyst tego rodzaju wizualizacji materii bez ksztattu?
Czy odwotywat si¢ do przemyslen $w. Augustyna? Wypada pamietac,

¥ Zagadnienie rozwazan $w. Augustyna o bezksztalcie zostalo podjete w Za-
miast wstepu w tej ksiazce. Natomiast z jedna z Schulzowskich prob opisania materii
bez formy zmagatem si¢ juz w: A. Jocz, Bruno Schulz, czyli o nieznosnym..., ss. 157-167.
8 Zob. B. Schulz, Noc wielkiego sezonu, s. 96.
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ze te ohyde braku formy bardzo przejmujaco potrafili uchwycic¢ przede
wszystkim tworcy literatury Mlodej Polski. Wojciech Gutowski poswie-
cit temu zjawisku wiele badawczej uwagi i napisat m.in.:

W przestrzeni przedstawionej hymnu Kasprowicza Dies irae najnizszym
poziomem rzeczywistosci, a zarazem ontyczng podstawg orgiastycznego
pochodu zmartwychwstalej ludzkosci jest ,ziemia bagnista”, ,bagnisty
kal”. [...] Natomiast w eschatologicznej wizji Dies irae podstawowy zy-
wiol, grunt istnienia jest materig chaotyczna, nieuformowana i niedajaca
sie ksztattowac?’.

Oczywiscie kreujac wlasny swiat, autor Sanatorium pod Klepsydrq
przedstawia rzeczywistos¢, ktorej nie mozna w pelni utozsamic z wizjg
nakreslong przez Wojciecha Gutowskiego. Na pewno nie ma w niej tego
catkowitego braku nadziei, ktéry emanuje ze zmystowych obrazéw Jana
Kasprowicza (1860-1926). Schulzowskie wizualizacje nieupostaciowane;
materii przepetnione sa pewnego rodzaju niepokojem, a nawet odraza,
ale pozbawione sa owego histerycznego przerazenia jej infernalnym
charakterem. W jego rzeczywistosci znakomicie wyczuwalna jest nato-
miast jej niczym nieograniczona moc, ktora ukrywa sie pod dyktatem
formy. Wiasnie ten rodzaj wrazliwosci, a takze umiejetnosé bardzo
zmystowego, czestokro¢ nawet quasi-fizjologicznego przedstawiania
momentow uwalniania sie materii spod wiadzy ksztaltu, czyli bytu
substancjalnego, jest w tworczosci Schulza niestychanie intrygujacy.
To wlasnie ona swoi$cie wspolgra z tymi elementami w dziele Kaspro-
wicza, o ktoérych wspomina Gutowski. Z prezentowanych rozwazan
wynika, ze autor Sklepéw cynamonowych dzieki wlasnym literackim
kreacjom wyraznie ulega pokusie zblizenia sie do tajemnicy nieupo-
staciowanej materii. Jednoczesnie wydaje si¢ sugerowac, ze pragnienie
uformowania jej, oswojenia i znalezienia do niej gnostycznego klucza

7 W. Gutowski, Mifos¢ Smierci i energia rozktadu. O mtodopolskiej wyobrazni ne-
krofilskiej, w: idem, Konstelacja Przybyszewskiego, Torun 2008, ss. 225-226. Zob. takze:
W. Gutowski, Mlodopolskie oblicza szatana, w: idem, Z prozni nieba ku religii zycia.
Motywy chrzescijariskie w literaturze Mlodej Polski, Krakow 2001, ss. 253-315; idem,
Pokusy nicosci i tajemnice Pelni. Mlodopolskie obrazy eschatologii, w: M. Stala, F. Ziejka
(red.), W kregu Mlodej Polski. Prace ofiarowane Marii Podrazie-Kwiatkowskiej, Krakow
2001, ss. 16-23.
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jest bardzo silnie wpisane w ludzka §wiadomos¢. Bardzo czesto czlo-
wiek nie chce wigc dostrzegac tego, co utrudnia mu wiare w mozliwos¢
osiaggniecia harmonijnej egzystencji. Z kolei Kasprowicz, a takze do
pewnego stopnia Stanistaw Przybyszewski i Tadeusz Micinski pere-
grynuja wprawdzie literacko po $wiecie bezksztaltu, ale przezywaja
to jako doswiadczenie makabry®.

% Literackie do$wiadczenia materii, materialnosci u Przybyszewskiego i Micin-
skiego omawialem juz w: A. Jocz, Przypadek ,0sy rozbojniczej”.., ss. 21-48, 135-147.
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Materia jako zrédfo
i narzedzie cierpienia

1. Cierpienie jako immanentna cecha
Swiata materialnego

Jerzy Jarzebski, charakteryzujac przyklady kalectwa niektorych boha-
terow Brunona Schulza, pisak:

Takich postaci dotknietych wyraznym kalectwem jest u Schulza sporo.
Mozna by nawet powiedzieé, ze fizyczny defekt jest jedna z powracajacych
stale cech Schulzowskiego cztowieka. [...] Kalectwo wyraznie intryguje
Schulza, budzi jego niepokdj, jest bowiem groteskowym uszczupleniem
osoby, zachwianiem jej fizycznych proporcji, ingerencja w jej wewnetrzna
kompozycje'.

Jest jednak przede wszystkim namacalnym dowodem, ktory kazde-
mu zdrowemu czlowiekowi pozwala do§wiadczy¢ realnosci cierpienia.
Za sprawg kalectwa swoich bohaterow pisarz zbliza si¢ do fenomenu
egzystencjalnej niesprawiedliwosci, ktéra wydaje sie by¢ zadziwiaja-
cym elementem sktadowym ludzkiego §wiata. Jej istota polega na tym,
ze w tym samym czasie jedni ludzie doswiadczaja niezawinionego bolu,
a inni nie. Ma oczywiscie racje Jarzebski, ktory uwaza, ze u Schulza
»kalectwo nigdy nie jest sprawg czysto prywatng — zawsze angazuje
innych ludzi z otoczenia, staje sie swoistym spektaklem™. Jest to jednak
przedstawienie niebywale okrutne i za sprawg cierpienia catkowicie
alienujace gtéwnego aktora.

! J. Jarzebski, Schulz, Wroctaw 1999, ss. 180-181.
% Tbidem, s. 181.
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Tej absolutnej pustki wokot siebie najpetniej doswiadcza opdzniona
umystowo i fizycznie zdegenerowana zebraczka, Ttuja’. Niepelnospraw-
ne ciato i umyst powoduja, ze jej kontakt z innymi ludzmi ogranicza
sie glownie do perfidnych drwin, ktorych doswiadcza ze strony dzieci’.
Chroni sie wiec na $mietnisku, ale samotnos¢ nie przynosi ukojenia,
poniewaz jest efektem spolecznego napietnowania, natomiast jeszcze
bardziej uwydatnia jej cielesne, czyli fizyczne i psychiczne zniewolenie.
To wiasnie ciato ujawnia sie jako Zrddlo jej cierpienia. W ten sposob
w opowiesci o Thui ,odrasta”, ,regeneruje sie” gnostycki mit o mate-
rialnym zniewoleniu i uwigzieniu czlowieka przez cielesnos¢. Fizyczna
szpetota zebraczki i kaleka nieporadnos¢ czyniga jej egzystencje niezno-
$na. Nie mozna jednak za zycia uwolni¢ sie od wlasnych, zmystowych
ograniczen. Ten stan znakomicie uswiadamiali sobie gnostycy, ktorzy
odrézniali cielesnosé od czlowieczenstwa. Tymczasem umystowe upo-
$ledzenie uniemozliwia Thui nabranie dystansu wobec wilasnej zmy-
stowosci. Nie potrafi wiec swiadomie, meznie znosic fizycznego bolu,
a takze spolecznego odrzucenia i ponizenia. Jej fizyczne uwiezienie
wydaje sie by¢ totalne, poniewaz z powodu braku dystansu catkowicie
utozsamia sie z odczuwanym zmystowym bolem. Jej cale jestestwo jest
doswiadczaniem. W tej rozpaczliwej sytuacji pozostaje tylko ,wrzask
zwierzecy, wrzask chrapliwy™ i instynktowny, wrecz wegetatywny
odruch seksualnego samozaspokojenia/zapomnienia.

W pozornie lepszej sytuacji zyciowej znajduje sie kolejny bohater
wykreowany/odtworzony w wyobrazni Schulza. Jest nim Dodo, kto-
rego zyciowe napietnowanie pisarz scharakteryzowal nastepujacymi
stowami:

Dodo przebyl byt raz dawno, w dziecinstwie jeszcze, jakas ciezka chorobe
mozgu, podczas ktorej lezat wiele miesiecy bezprzytomny, blizszy Smierci

* Na temat Thui pisalem juz w: A. Jocz, Bruno Schulz a gnostycyzm, ,Poznanskie
Studia Polonistyczne” Seria Literacka, 3(23)/1996, ss. 170-171; idem, Bruno Schulz,
czyli 0 gnostycznej probie uchwycenia fenomenu cierpienia, ,Przeglad Religioznawczy”
1(219)/2006, ss. 56-57.

¢ Zob. B. Schulz, Kometa, w: idem, Opowiadania. Wybor esejow i listow, BN, Se-
ria I, Nr 264, Wroclaw - Warszawa — Krakow — Gdansk — £0dZ 1989, s. 336.

* B. Schulz, Sierpien, w: idem, Opowiadania..., s. 8.
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niz zycia, a gdy w koncu mimo to wyzdrowial — okazato sie, ze byl juz
niejako wycofany z obiegu, nie nalezat do wspolnoty ludzi rozumnych®.

Oczywiscie, wezuwajac sie w Schulzowska poetyke, mozna dodac,
ze nie odréznial sie od nich fizycznie. Jednak jego realng sytuacje
zyciowy ilustruje sugestia, ,ze byl juz niejako wycofany z obiegu”.
Pojmie ja w pelni tylko czlowiek, ktory dostrzeze groze tej lapidarne;j
konstatacji. Oznacza ona przede wszystkim catkowitg spoteczng mar-
ginalizacje, samotnos$¢ i permanentne nekanie przez dzieci. Podob-
nych doznan doswiadczata rowniez Thuja. Na szczescie Doda otaczata
troskliwa opieka matki i zyczliwa uwaga krewnych. Lecz nawet ona
nie byla w stanie ustrzec go przed poczuciem cielesnego zniewolenia,
skrepowania przez umystowa niepelnosprawnos¢. Schulzowi udato sie
bardzo precyzyjnie nakresli¢ fizyczny aspekt psychicznych potencji
bohatera, ktore nie mogg sie zaktualizowac. Pisarz to bolesne uczucie
wyrazit w taki oto sposob:

Nie zyte zycie meczylo sie, dreczyto w rozpaczy, krecito sie jak kot w klat-
ce. W ciele Doda, w tym ciele potglowka ktos starzal sie bez przezy¢, ktos
dojrzewal do $mierci bez okruszyny tresci’.

W przywolanym fragmencie uwage czytelnika przykuwa ukazanie
praktycznie gnostyckiego, dualistycznego napiecia pomiedzy material-
nym cialem i zamknietym w nim ,zyciem”/, ktosiem”, ktéremu pozo-
stala jedynie szamotanina. Schulz wyraZznie oddziela ciato i zwigzana
z nim sfere fizyczno-psychiczng od elementu, ktorego do konca jasno
nie nazywa. Temu ,komus” zabrakto czasu, nie nazyt sie, czyli pozostat
wewnetrznie pusty. Jednak jest on kim$ innym niz ,ciato potgtowka”. To
ewidentnie brutalne okreslenie bardzo mocno zwigzuje niepetnospraw-
nos¢ intelektu/psychiki z rzeczywistoscia somatyczna. Manifestuje sie
ona jako wiezienie, w ktorym nie ma nadziei na uwolnienie. Dlatego
Dodo przejmujaco jeczy, ale jednocze$nie oswiadcza, ze jest to glos
,<zamurowanego”® w jego ciele. Cierpienie alienuje go wiec nie tylko od

¢ B. Schulz, Dodo, w: idem, Opowiadania..., s. 278.
7 Ibidem, s. 284.
¢ Tbidem, s. 285.
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Swiata ludzi pelnosprawnych, ale czyni mu réwniez obca jego wlasna
niepetnosprawna psychike. Tego typu myslenie charakteryzuje gno-
styckie traktowanie zmystowosci, cielesnosci. To wlasnie walentynianie
wyrozniali w czlowieku pierwiastek materialny (cialo), pierwiastek
psychiczny (dusze) i wigzali z najdoskonalszym pierwiastkiem, czyli
pneuma (duchem). W ich nauczaniu cialo bylo zjednoczone z dusza
i dopiero zostawalo nasycone duchem, ktéry byt elementem od nich
jakosciowo doskonalszym’. Sfere ciata (soma), duszy (psyche) i ducha
(pneuma) rozdzielat takze wczesnochrzescijaniski mysliciel Orygenes
(185/186-254)"°. W przypadku Doda, owego ,zamurowanego”, mozna
chyba prébowac utozsamic z bytem pneumatycznym walentynian.
Nie bierze on np. udzialu w codziennej egzystencji mtodzienca. Roz-
mowy, ktore podejmuje Dodo, sg catkowicie nieskladne. Jego jedyna
precyzyjna wypowiedzig bylo przekazanie informacji o istnieniu ,za-
murowanego’.

Na jeszcze inny aspekt kalectwa zwraca uwage czytelnika historia
Edzia. Pozornie wydaje sie on akceptowac swoja sytuacje zyciowa.
Skomplikowane schorzenie konczyn dolnych uniemozliwia mu wpraw-
dzie poruszanie sie, ale atletyczna budowa reszty ciala pozwala na doé¢
sprawne przemieszczanie si¢ za pomocg drewnianych szczudel. Jego
sasiedzi wydaja sie by¢ nawet przekonani, ze do pewnego stopnia jest
osoba uprzywilejowang. Schulz nature owych przywilejow wyrazit
nastepujaco:

Edzio nie ma zadnego zawodu ani zajecia, jak gdyby los, obarczajac
go brzemieniem kalectwa, w zamian za to zwolnil go cichaczem od tej
klatwy dzieci Adama. W cieniu swego kalectwa Edzio korzysta w calej
pelni z tego wyjatkowego prawa do prozniactwa i w cichosci ducha
zadowolony jest ze swojej prywatnej niejako, indywidualnie zawartej
transakeji z losem'.

’ Na temat tego aspektu gnozy walentynian zob. G. Quispel, Gnoza, thum.
B. Kita, Warszawa 1988, ss. 140-141.

1 Orygenes, Duch i Ogien, thum. S. Kalinkowski, Krakow — Warszawa 1995,
ss. 51-54.

" B. Schulz, Edzio, w: idem, Opowiadania..., s. 286.
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Jego aktywnos¢ zyciowa wyznaczajg, ograniczaja nieprzekraczalne
ramy. Dzien rozpoczyna od wyprawy po gazete, nastepnie odbywa jej
szczegOtowg lekture i dokonuje wyboru artykulow prasowych, ktore
trafig pozniej do jego przeogromnej kolekcji wycinkéw. Swoistym
finalem dnia jest podwieczorek. Raz na trzy dni mlodzieniec celebru-
je rytuat golenia i w tym czasie Spiewa. Czy to znaczy, ze Edzio jest
szczesliwym czlowiekiem, ktory pogodzit sie z absurdalnag monotonia
swojego zycia? Odpowiedz na to pytanie powinno ulatwi¢ ujawnie-
nie tajemnicy Edzia. Okazuje sie, ze nocami mtodzieniec nie tylko
goraczkowo ¢wiczy za pomocg hantli miesnie swoich rak, ale rowniez
potajemnie opuszcza oknem swoje mieszkanie.

Jak wielki bialy pies zbliza si¢ w czworonoznych przysiadach, w wielkich
szurgajacych skokach po dudnigcych deskach ganku i juz jest przy oknie
Adeli. Jak co nocy, przyciska swa blada, ttustg twarz z bolesnym gryma-
sem do I$nigcej od ksiezyca szyby i mowi co$ placzliwie, natarczywie,
opowiada z placzem, ze mu zamykaja na noc kule do szafy i teraz musi
biega¢ po nocach jak pies na czworakach'.

Cytowane slowa wyjasniaja przede wszystkim geneze ostrych
sprzeczek Edzia z rodzicami. Ich Zrédlem sg nocne eskapady mto-
dzienca pod okno Adeli, ktéra w rzeczywisto$ci wykreowanej przez
Schulza symbolizuje site zwycieskiego, zenskiego erotyzmu. Jak wiec
nalezy interpretowac owe wizyty? Pozornie Edzio dzieki heroicznym
wysitkom panuje nad niemocg swojego ciata. Jednak meska tezyzna
jego ramion kazdego dnia ulega deprecjacji za sprawg kalekich nog.
W sposéb szczegblny dzieje sie to wiasnie pod oknem Adeli. Edzio
marzy o zblizeniu sie do kobiety, ale nie potrafi w dzien przezwycie-
zy¢ swoich kompleksow. Jego odwazne wyprawy po gazete w niczym
mu nie pomagajg. Pozostaje wiec jedynie nocne podgladanie. Tej
swoistej autodegradacji syna usiluja zapobiec rodzice i chowaja jego
kule. Jednak nie mozna unicestwi¢ pragnien, marzen. Edzio czolga si¢
wiec kazdej nocy pod drzwi Adeli i poznaje tylko chtod szyby. Odkry-
wa wowczas przejmujaca istote swojej samotnosci. Jego codzienne
zwyciegskie zmagania z cialem zostaja bolesnie zweryfikowane przez

2 Tbidem, s. 292.
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zimna, oddzielajaca go od ciepta szybe. Niestety ta granica nigdy nie
zostanie przekroczona. Edzio wydaje si¢ mie¢ pelna tego swiadomos¢
i to odrdznia go od Thui i Doda. Niestety jego wiedza stanowi tylko
dodatkowe Zrodlo cierpienia. Dzieki tej swoistej iluminacji odkrywa
istote dualistycznego napiecia pomiedzy wlasnymi oczekiwaniami
i zmystowymi mozliwosciami. Ciche lamenty mtodzienca nie zaktocaja
jednak spokojnego snu Adeli. Pozostanie on sam na sam ze swoim
kalekim cialem, poniewaz jest w nim uwieziony. To zniechecenie do
wlasnej cielesnos$ci mozna interpretowac w terminologii gnostyckiej
jako przygotowanie do po-,wolania”, czyli gotowos¢ na przyjecie
zbawczej wiedzy — gnozy®. Niestety w Swiecie powotanym do istnienia
przez Schulza gnoza do Edzia nie dociera.

Zasadniczo odmienny rodzaj cielesnego zniewolenia reprezentuje
przypadek ciotki Agaty. Zglebiajac tajemnice Sierpnia, czytelnik do-
$wiadcza m.in. odpychajacego fenomenu jej zmystowej egzystencji. Te
ekspansywna fizycznosc¢ przyblizajg nastepujace stowa:

Spod $ciany podniosta sie ciotka Agata, wielka i bujna, o miesie okragltym
i biatym, cetkowanym ruda rdza piegéw. [...] Ciotka narzekala. Byt to
zasadniczy ton jej rozméw, glos tego miesa bialego i ptodnego, bujajacego
juz jakby poza granicami osoby, zaledwie luznie utrzymywanej w sku-
pieniu, w wiezach formy indywidualnej, i nawet w tym skupieniu juz
zwielokrotnionej, gotowej rozpas¢ sie, rozgalezic, rozsypa¢ w rodzine™.

Cytowany ustep w niezwykly sposob uzmystawia czytelnikowi,
ze w tym fragmencie Schulzowskiego swiata cate ludzkie bytowanie
zostalo praktycznie sprowadzone, zredukowane do materii bez formy,
czyli do migsa®. Okazuje si¢ rOwniez, ze to wiasnie ono uzurpuje sobie
wylaczne prawo do okreslania celu ludzkiego istnienia. Jawi sie nawet

¥ Na temat natury po-,wolania” zob. A. Jocz, Rozum Arystotelesa a gnostyczne
po-,wolanie”. Dwa rézne poczqtki poznawania istoty Absolutu, ,Poznanskie Studia Po-
lonistyczne” Seria Literacka, 8(28)/2001, ss. 71-86.

" B. Schulz, Sierpier, w: idem, Opowiadania..., s. 10.

5 Fenomen ciotki Agaty zostal juz zasygnalizowany w: A. Jocz, Bruno Schulz,
czyli o gnostycznej pokusie literatury, w: M. Kitowska-Lysiak, W. Panas (red.),
W ulamkach zwierciadla... Bruno Schulz w 110 rocznice urodzin i 60 rocznice Smierci,
Lublin 2003, s. 286.
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jako pierwotny zmystowy fundament, a z kolei zakorzenione w formie
czlowieczenstwo jest tylko drugorzednym dodatkiem. Dlatego w za-
istniatej sytuacji podstawowe atrybuty czlowieczenstwa tracg swoje
znaczenie. Innymi stowy duchowos¢, racjonalnosé¢, uporzadkowanie,
roztropnos¢ zostajg zepchniete na plan dalszy, a zaczyna liczy¢ sie
jedynie potencja do nieumiarkowanego rozrostu i ciaglego powiek-
szania miesnej masy. Trudno zatem o bardziej jednoznaczny przyktad
gnostyckiego antyfizjologizmu. Jednakze bardzo szybko ujawnia sie
réwniez dwuznaczna moc tej niepohamowanej wybujatosci Agaty.
Chodzi oczywiscie o pewnego rodzaju niefrasobliwa pochopnos¢, kto-
ra immanentnie tkwi w naturze tak rozumianej prokreacji. Jej efekty
przybliza kolejny fragment zaczerpniety z Sierpnia:

Byto co$ tragicznego w tej ptodnosci niechlujnej i nieumiarkowanej, byta
nedza kreatury, walczacej na granicy nicosci i $mierci, byt jakis heroizm
kobiecosci triumfujacej urodzajnoscia [...]. Ale potomstwo ukazywato
racje tej paniki macierzynskiej, tego szatu rodzenia, ktéry wyczerpywat
sie w ptodach nieudanych, w efemerycznej generacji fantoméw bez krwi
i twarzy'.

Interpretujac przywolane stowa, nie nalezy koncentrowac uwagi
tylko i wylgcznie na emanujacej z nich idei pewnego rodzaju dziewo-
rodztwa. Warto natomiast zastanowic sie nad przyczynami kleski owej
kobiecej, prokreacyjnej erupcji. Mozna odnies¢ wrazenie, ze wynika
ona z sygnalizowanej juz zachtannosci, pazernosci, ktora immanentnie
tkwi w naturze owego miesa bez formy, czyli w samej naturze rzeczy-
wistosci materialnej. Nie powstrzyma jej jednak nawet doswiadczenie
autentycznego cierpienia, ktére powstaje w efekcie macierzynskie;
troski o niepelnosprawne dzieci.

Dzieki postaciom Edzia, Doda, Ttui i Agaty ,odrasta”, ,regeneruje
sie” gnostyckie uwrazliwienie na bol, ktéry wynika z posiadania ciata.
Oczywiscie rowniez w nauczaniu Platona i tradycji neoplatonskiej
wspomina sie o cielesnym wiezieniu. Jednakze rozwazania Ateniczyka
o upadku duszy w cialo'” nie maja nic wspolnego z frenetyczna wizja

' B. Schulz, Sierpien, s. 11.
7 Platon, Faidros (245c-248e), thum. L. Regner, Warszawa 1993, ss. 29-32.
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cielesnego zniewolenia Ttui, Doda, Edzia, Agaty. Schulzowi z gnostyc-
kim wyczuleniem udato sie uchwyci¢ dysonans pomiedzy kulturowo
stymulowanymi oczekiwaniami wobec ciata a zmystowsg rzeczywisto-
Scig. Ludzie interpretuja cielesnos¢ jako zapowiedz zmystowej radosci
i spetnienia. Oczekuja od swojego ciata rowniez zagwarantowania
poczucia bezpieczenstwa. Natomiast cze$¢ z nich zostaje dotknieta
niezawinionym cierpieniem. Z istoty gnostycyzmu wynika, Ze jest to
zawsze skandal i dlatego nie mozna go w zadnej formie zrekompen-
sowac. Schulz interesujaco pokazal, ze w kulturze europejskiej tego
rodzaju prawda ulegala systematycznemu wyparciu. Do pewnego stop-
nia winne sg takiemu stanowi rzeczy wielkie teodycee $w. Augustyna
i Gottfrieda Wilhelma Leibniza (1646-1716). Myéliciele ci dowodzili
w nich, ze zlo i cierpienie ma swoje miejsce w przyczynowo-skutko-
wym porzadku najlepszego z mozliwych $wiatéw i w ostatecznosci
zaowocuje ilosciowym powiekszeniem w nim dobra. Niestety rowniez
filozofia nowozytna nie powstrzymata owego procesu wypierania.
Schulz natomiast nie teoretyzuje na temat fenomenu zta cielesnego
cierpienia, ale na konkretnych przyktadach prezentuje spoteczne pro-
by pomijania, zaklamywania jego destrukcyjnej sily. Sportretowana
przez niego Tluja jest swiadomie spychana na margines spoteczenstwa
Drohobycza. Zauwazaja ja tylko dzieci, ale one przeciez jedynie z niej
kpia. Tymczasem matka Doda chce wierzy¢, ze sprawuje nad nim dobra
opieke. Troszczy sie nie tylko o jego codzienne potrzeby, ale zapewnia
mu nawet ubrania, ktore przestat nosi¢ starszy brat. Natomiast nie jest
w stanie/nie chce uslysze¢ ,zamurowanego”. Z kolei sgsiedzi Edzia sa
przekonani, ze chlopak jest szczesliwy, poniewaz nie musi pracowac.
Koncentrujg si¢ na tym fakcie i nie chcg pamietac, ze mtodzieniec nigdy
nie bedzie w pelni motorycznie sprawny. Natomiast Agata sama skazuje
sie na cielesne zniewolenie, poniewaz nie moze/nie chce zapanowac
nad swoim quasi-dzieworodztwem.

Trudno jest oczywiscie zachowaé spoko6j ducha w obliczu owej
ewidentnej, materialnej niesprawiedliwosci. Mozna nawet Schulzowi
zarzuci¢, ze koncentruje uwage czytelnika jedynie na tych spektakular-
nych wizualizacjach ludzkiego cierpienia, ktore wynikaja z uwiktania
w fizyczne istnienie. Czy zmystowo$¢ manifestuje swoja egzystencjalng
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realnosc¢ tylko jako Zrodlo tak ekstremalnego bolu? Wydaje sie, ze wy-
cieczka w $wiat przedstawiony Ulicy Krokodyli zapowiada inny rodzaj
materialnych doznan'. Bardzo szybko okazuje sie, ze na tej ulicy nawet
wizyta w zwyklym warsztacie krawieckim staje sie pewnego rodzaju
zaproszeniem do ezoterycznej rzeczywistosci, w ktorej dostepne jest
wyszukane, nieograniczone, zmystowe uzycie"”. Androgyniczny subiekt
formuluje szereg zawoalowanych sugestii, ktore zmierzaja do ukazania
klientowi prawdy o tym, ze kazdy materialny kontakt z bytem poten-
cjalnie stanowi wstep do nieskrepowanej, fizycznej przyjemnosci. Ten
mistrz ceremonii utwierdza kazdego goscia Schulzowskiego swiata
w przekonaniu, ze zwyczajna che¢ uszycia skromnego ubrania moze
zaowocowac absolutnie nieskromnymi przezyciami. llustracja tego ro-
dzaju zapowiedzi jest ponizszy fragment zaczerpniety z Ulicy Krokodyli:

Usluzny subiekt otwiera dalsze sktady, wypelnione az pod sufit ksigzkami,
rycinami, fotografiami. Te winiety, te ryciny przechodza stokrotnie naj-
$mielsze nasze marzenia. Takich kulminacyj zepsucia, takich wymyslnosci
wyuzdania nie przeczuwaliSmy nigdy®.

A zatem atmosfera owej krawieckiej pracowni przesycona jest
pewnego rodzaju fluidem obyczajowej dwuznacznosci. Kolorowe
zurnale z projektami ubran zostaly z niej wyparte przez zwiastuny
perwersyjnego, erotycznego wtajemniczenia. Jednak prawdziwa kul-
minacja tego sensualnego nastroju zaczyna si¢ w momencie, w ktéorym
pojawiaja sie zagadkowe i prowincjonalnie urocze pomocnice subiekta.
Wyraznie zachecaja poszukujacego nowego ubrania klienta do zmiany
pierwotnych preferencji zakupowych. Prezentuja przed nim caty swoj
wachlarz ubraniowych, kosmetycznych, cielesnych powabdow. Robig
to jednak jakby od niechcenia i po pewnym czasie wydaja sie by¢ wy-
raznie znudzone wtasna rolg. Pierwotna, fizyczna ekscytacja wyraznie
zaczyna zanikac i w koncu przestaje juz by¢ wyczuwalna. Dazac do

¥ Na temat tego Schulzowskiego tekstu zob. takze A. Jocz, Bruno Schulz, czyli
o0 nieznosnym obcowaniu z nieupostaciowanq materiq, w: B. Sienkiewicz, T. Sobieraj
(red.), Literackos¢ filozofii — filozoficznosc¢ literatury, Warszawa 2009, ss. 157-167.

¥ Zob. B. Schulz, Ulica Krokodyli, w: idem, Opowiadania..., ss. 73-76.

2 Tbidem, s. 74.
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wyjasnienia tej zagadkowej sytuacji, warto przywotac kolejny ustep
z tekstu nauczyciela rysunkéw z Drohobycza:

Powiedzmy bez ogrodek: fatalnoscia tej dzielnicy jest, ze nic w niej nie
dochodzi do skutku, nic nie dobiega do swego definitivum, wszystkie
ruchy rozpoczete zawisajag w powietrzu, wszystkie gesty wyczerpuja
sie przedwczesnie i nie moga przekroczy¢ pewnego martwego punktu?.

Z cytowanych stow wydaje sie wynikaé, ze owe wielkie i nagle
rozbudzone, zmystowe nadzieje nie przyniosty oczekiwanego spetnie-
nia. Wprawdzie subiekt sformutowal w swoim warsztacie krawieckim
do$¢ niejednoznaczng moralnie obietnice sensualnej radosci, ale wy-
wolal tez apetyt na jej sfinalizowanie. Mozna wigc odnie$¢ wrazenie,
ze brak jej realizacji doprowadzil rozmarzonego klienta do glebokiego
rozczarowania. Jego frustracje wyrazaja wlasnie omawiane stowa. Jaki
byt jednak cel tego rodzaju pisarskiej wizualizacji?

Kreujac w swoim literackim $wiecie te zadziwiajaca ulice, Schulz
stara sie bada¢ jeszcze jeden rodzaj cierpienia, ktory wydaje sie by¢
efektem materialnego charakteru ludzkiej egzystencji. Naturalnie
chodzi o problem niemoznosci zrealizowania nadmiernych oczekiwan,
ktore cztowiek adresuje wobec zmystowego $§wiata. Paradoksalnosé
ludzkiego losu polega jednak na tym, ze owe oczekiwania sa ciggle
przesadnie stymulowane przez otaczajaca fizyczna rzeczywistos¢. Nie
tylko klient salonu krawieckiego na wspomnianej ulicy, ale i kazdy
inny cztowiek jest w swoisty sposéb nagabywany przez réznorodne,
materialne atrakcje. Zostaje odurzony ich ekscytujacym, powabnym
przepychem i chce mie¢ nadzieje na powszechng dostepnos$c zmystowe;
konsumpcji. Pragnie wowczas uwierzy¢, ze nasycenie gtodu material-
nego uzycia usytuowane jest wlasciwie na wyciagniecie reki. Bardzo
czesto znajduje sie jednak w sytuacji, ktora przypomina przezycia
Schulzowskiego Edzia. Zawsze jest jakas zimna szyba, ktora bezlitosnie
weryfikuje wygorowane, materialne apetyty. Okazuje si¢ wtedy, ze kaz-
dy ma prawo do wlasnych oczekiwan, ale juz mozliwosc ich realizacji
jest ewidentnie reglamentowana. Ten wlasnie fakt staje si¢ zrodlem
wspomnianego cierpienia. Opisang sytuacje warto rowniez zinterpre-

2 Tbidem, s. 79.



Materia jako Zrddto i narzedzie cierpienia 17

towac poprzez pryzmat gnostyckich kategorii pojeciowych. Wezesno-
chrzescijanscy gnostycy wnikliwie analizowali moment zmystowe;j
agresji, pokusy, ktorej cztowiek doswiadcza ze strony otaczajacego go
$wiata. Jej fizyczny nacisk manifestuje sie poprzez ciagle epatowanie
czlowieka niezwyklymi mozliwosciami materialnego nasycenia, przesy-
cenia. Gnostycy byli jednak przekonani, ze ten rodzaj ekspansywnosci
$wiata prowadzi do swoistego zniechecenia jego walorami*. Tymcza-
sem autor Sklepow cynamonowych wykreowal w swojej literackiej
rzeczywistosci obraz, w ktorym to krawiecki kusiciel zaczyna nudzié
sie uprawianym procederem. W koncu traci nawet zainteresowanie
pomyslnym zakonczeniem swoich machinacji. Pisarz wykorzystat wiec
stara, opisana juz przez gnostykow kategorie i stworzyt nowg jakos¢.
Mozna zatem odnie$¢ wrazenie, ze jego bohater pragnie by¢ uwodzony,
a doswiadczane cierpienie wynika tylko z faktu ograniczenia dostepu
do ponetnych kusicieli. Wtasny literacki swiat stuzy wiec Schulzowi do
testowania skomplikowanego mechanizmu rozbudzania i podsycania
ludzkich, sensualnych pozadan. Autor Ulicy Krokodyli odkrywa w ten
sposob, ze w czlowieku usytuowana jest potencja do czerpania radosci
z ulegania ich ekscytujagcemu czarowi. A zatem wszelkie kuszenie wy-
daje si¢ zawsze pada¢ na podatny grunt. By¢ moze ludzie wcale nie chca
przeciwstawia¢ sie zmystowemu, materialnemu uwiedzeniu i ciagle sg
gotowi do aktualizacji wspomnianej potencji. Natomiast prawdziwa
przeszkoda staje sie wowczas poziom determinacji, cierpliwosc ze
strony kusiciela. Jego stabe, niewystarczajace zaangazowanie jawi sie
wiec jako realna sita, ktora weryfikuje sygnalizowane juz materialne
oczekiwania, wyolbrzymione, fizyczne marzenia ludzi. W jego opie-
szalosci tkwi zatem jedyne i rzeczywiste zrodio cierpienia cztowieka,
ktory wodzony jest na pokuszenie. Schulzowska diagnoza na temat
kondycji cztowieka i $wiata jest wiec jeszcze ostrzejsza od tej, ktora
formutowali wezesnochrzescijanscy gnostycy. Jego literacki bohater
jest po prostu zachwycony perspektywa materialnego spetania, a roz-
pacza jedynie z tego powodu, ze brakuje chetnych, ktorzy chcieliby go
rzeczywiscie zniewolic.

# Na temat gnostyckich podstaw materialnego przesycenia zob. A. Jocz, Rozum
Arystotelesa..., ss. 71-86.
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Poszukujac genezy tej zagadkowej indolencji kusicieli, czytelnik
powinien zwrdci¢ uwage na kolejny fragment z omawianego tekstu
Schulza:

W atmosferze nadmiernej tatwosci kietkuje tutaj kazda najlzejsza za-
chcianka [...]. Nigdzie, jak tu, nie czujemy sie tak zagrozeni mozliwoscia-
mi, wstrzasnieci blisko$cig spelnienia, pobladli i bezwladni rozkosznym
struchleniem ziszczenia. Lecz na tym sie tez konczy?.

Zaglebiajac si¢ w przywolane stowa, interpretator moze odniesé¢
wrazenie, ze wyeksplikowana zostala wlasnie fundamentalna konsta-
tacja o charakterze ontologicznym. Wykreowana przez pisarza rzeczy-
wisto$¢ jest ze swej istoty niestychanie oporna na realizacje ludzkich,
zmystowych pragnien. Jej zadziwiajaca perfidia manifestuje sie przede
wszystkim poprzez plynace z jej struktury glebokiej sygnaty, ktore
czlowiek interpretuje jako graniczacg z pewnoscig zapowiedZ niepo-
skromionego, sensualnego nasycenia, przesycenia (np. zachowanie
krawieckiego subiekta i jego pomocnic). Czasami wrecz instynktow-
nie wyczuwa, ze jego wlasne zmystowe oczekiwania zblizaja sie do
ostatecznej aktualizacji. Jest to stan, ktory praktycznie utozsamia sie
z fizjologiczng ekscytacja. Niestety ponownie okazuje sie, Ze realne sg
tyko ludzkie oczekiwania. Budujac tego rodzaju literacki $wiat, pisarz
w swoisty sposéb wykazuje, ze ludzkie uwielbienie materialnosci,
zmystowosci jest catkowicie nieoplacalng inwestycja. Wynika ono
jednak z pewnego rodzaju fenomenu, ktory usytuowat sie w ludzkiej
naturze i manifestuje sie poprzez tendencje do hiperbolizacji znaczenia
sensualnych przezy¢, doswiadczen. Natomiast z lektury Ulicy Krokodyli
wydaje sie wynikac, ze bardzo czesto jest to jedynie projekcja naszych
marzen, ktorych pelng realizacje wyklucza ontologiczny porzadek
materialnej rzeczywistosci**. U podstaw omawianego tekstu znajduje
sie konstatacja, ktora po gnostycku glosi, ze zmystowos¢ swiata staje
sie nieprzekraczalng barierg dla ludzkich, sensualnych pozadan. Sama
istota fizycznosci jest wiec wewnetrznie sprzeczna, poniewaz fakt
zmystowego bycia uniemozliwia satysfakcjonujace, czyli catkowite

# B. Schulz, Ulica Krokodyli, ss. 79-80.
24 Tbidem, s. 80.
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sensualne zaspokojenie. Literacki §wiat Schulza wydaje sie zatem
ujawnia¢ jedng z najwiekszych tajemnic zmystowej rzeczywistosci.
Mozna odnie$¢ wrazenie, ze ona zacheca, zaprasza do swoistego wy-
$cigu po sensualne uzycie, ale jednoczesnie nawet ci, ktorzy juz zostali
wybrani (gos¢ krawieckiego salonu) przez los, krawieckiego subiekta
nie moga by¢ pewni nagrody. Wlasciwie z omawianego fragmentu
tekstu wynika, ze powinni by¢ pewni jedynie niespelnienia wlasnych
materialnych oczekiwan, marzen. Przywolywani gnostycy dawali
jeszcze jaka$ nadzieje, czyli twierdzili, Ze cztowiek potrafi zniecheci¢
sie do wszelkiej materialnosci, poniewaz jest ona zrédtem bolu, cierpie-
nia. W Schulzowskiej rzeczywistosci nawet taka nadzieje trudno jest
odnalez¢. W ow literacki $wiat wpisane jest tylko przeswiadczenie, ze
nawet bol nie odstreczy cztowieka od marzen o fizycznym posiadaniu.

2. Cierpienie jako efekt
»demiurgicznych manipulacji”

2.1. Materia, czyli Jakub jako wielki manipulator

Czy istnieje sposob opisania fenomenu potencjalnos$ci materii? Bruno
Schulz zdecydowat sie zrobi¢ to nastepujgco:

Materia jest najbierniejsza i najbezbronniejszg istota w kosmosie. Kazdy
moze ja ugniata¢, formowacé, kazdemu jest postuszna. Wszystkie organi-
zacje materii sg nietrwale i luzne, tatwe do uwstecznienia i rozwigzania.
Nie ma zadnego zta w redukcji zycia do form innych i nowych. Zabojstwo
nie jest grzechem. Jest ono nieraz koniecznym gwaltem wobec opornych
i skostnialych form bytu, ktore przestaly by¢ zajmujace. W interesie cie-
kawego i waznego eksperymentu moze ono nawet stanowi¢ zastuge. Tu
jest punkt wyjscia dla nowej apologii sadyzmu®.

Ten przywolany fragment jest na tyle intrygujacy, ze zacheca czy-
telnika do podjecia wysitku interpretacyjnego. Na szczegolng uwage

# Kategoria zaczerpnieta od Brunona Schulza, zob. idem, Traktat o manekinach
albo Wtora Ksiega Rodzaju, w: idem, Opowiadania..., s. 33.
% Tbidem, s. 33.
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zastuguje w nim przede wszystkim sugestia na temat bezgranicznej
wrecz podatnosci materii na wszelkiego rodzaju dziatania ksztattotwor-
cze. Warto jednak zauwazy¢, ze w przytoczonym cytacie podniesiona
zostala kwestia tylko scisle okreslonego sposobu przyjmowania formy
przez nieupostaciowana materi¢. Chodzi naturalnie o proces przybie-
rania ksztattu, ktory nie jest efektem samorzutnej aktywnosci materii
bez formy”’. Chcac poznac jego istote, nalezy przeanalizowac ponizsze
stowa, ktore Jakub wypowiada w Traktacie o manekinach albo Wtorej
Ksiedze Rodzaju:

- Zbyt dtugo zylismy pod terrorem niedosciglej doskonatosci Demiurga —
mowil moj ojciec - zbyt dtugo doskonalosé jego tworu paralizowata nasza
wlasng tworczos¢. Nie chcemy z nim konkurowac. Nie mamy ambicji mu
doréwnac. Chcemy by¢ tworcami we wlasnej, nizszej sferze, pragniemy
dla siebie tworczosci, pragniemy rozkoszy tworczej, pragniemy, jednym
stowem, demiurgii®®.

Z cytowanych rozwazan wynika, ze Schulzowski ,herezjarcha™
stara sie za wszelka cene zdystansowaé wobec owej nieznosnej per-
fekeji, ktora jawi mu sie jako efekt $wiatotworczych dziatan Bytu
Doskonatego®. Nasladujac gnostyckich archontéw, Jakub zacheca wiec
do czerpania radosci z samego aktu ,demiurgii’, ktory wcale nie musi
stuzy¢ powiekszaniu obszaru kosmosu w budowanej rzeczywistosci®.

7 Na temat procesow ksztattotworczych, ktore sa efektem samorzutnej aktyw-
nosci materii zob. rozdziat drugi niniejszej ksiazki.

% B. Schulz, Traktat o manekinach albo Wtéra Ksiega Rodzaju, ss. 34-35.

¥ Wlasnie ta kategoria charakteryzuje przeslanie, ktore glosi Jakub, zob.
B. Schulz, Manekiny, w: idem, Opowiadania..., s. 32.

%0 Jezeli Schulz odwoluje si¢ do kategorii Demiurga i demiurgii, to w sposob
naturalny kazdemu interpretatorowi nasuwaja si¢ skojarzenia z Timajosem Platona
i tradycja gnostycka. Na temat mozliwosci gnostyckiej interpretacji Demiurga, kto-
rego wykreowat pisarz, zob.: A. Jocz, Bruno Schulz a gnostycyzm..., ss. 168-169; idem,
Bruno Schulz, czyli o gnostycznej..., ss. 281-283, 286-288.

' Chodzi tutaj oczywiscie o antyczne, greckie rozumienie kategorii kosmosu,
ktora oznaczala swiat uporzadkowany. Problem 6w byt takze rozwazany w trakcie
proby interpretacji Kosmosu Witolda Gombrowicza. Zob. A. Jocz, Kosmos czy ,,chaos™
Gombrowiczowskie proby filozoficznego ogarniecia Swiata, w: J. Mach, A. Zbrzezny
(red.), Gdzie wschodzi Gombrowicz i kedy zapada, Warszawa 2004, ss. 51-58.
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Wprost przeciwnie, poniewaz wydaje si¢ by¢ manifestacja dazen do
swoistej emancypacji Jakubowego, czyli indywidualnego rozumienia
tworczosci. Dlatego w wykreowanym przez Schulza $wiecie twory
owej ,wtorej demiurgii”* wcale nie aspirujg do bycia obrazem dzieta
Demiurga-Bytu Doskonalego®. Warto rowniez pamietac, ze ten zasy-
gnalizowany demiurgiczny fenomen moze zaistnie¢ tylko z powodu
braku ustabilizowanych zwiazkoéw materii z forma, ktore jawia sie
jako efekt jej samorzutnej aktywnosci*’. Wlasnie to tatwe do zaktuali-
zowania rozluznienie relacji pomiedzy materig i formg moze stanowié¢
nie tylko pewnego rodzaju utatwienie wszelkiego procesu ,wtorej
demiurgii”, ale rowniez sprzyjac jego rozlicznym naduzyciom. Na $lad
owych naduzy¢ czytelnik natrafia juz wtedy, gdy podczas lektury oma-
wianego tekstu dowiaduje sie, ze zabdjstwo mozna uzna¢ za swoistg
manifestacje demiurgicznej fantazji. Jest to jednak dopiero poczatek
probleméw interpretacyjnych. Wspotcezesnie powszechny opér budzi
oczywiscie mozliwos$¢ potraktowania zabdjstwa jako elementu skla-
dowego jakiego$ obtednego, quasi-naukowego eksperymentu. Tego
rodzaju konsensus w dyskursie spotecznym jest naturalnie efektem
europejskiego uwrazliwienia na wszelka grozbe powtorki Holocaustu
i gulagow. Na szczescie Sklepy cynamonowe powstaty jeszcze w cza-
sach, w ktorych sadyzm byt w $wiadomosci spolecznej utozsamiany
glownie z fantazjami markiza de Sade (1740-1814). Czyzby wiec na-
uczyciel rysunkow z Drohobycza zmierzat w kierunku poetyki bliskiej
francuskiemu wolnomyslicielowi? To przeciez w jego libertynskich,
literackich $wiatach mozna odnalez¢ probe uzasadnienia zbrodni, ktora

%2 B. Schulz, Traktat o manekinach albo Wtéra Ksigga Rodzaju, s. 35.

% Kategoria obrazu utozsamiona zostaje tutaj z kategorig podobienistwa, czyli
W sposob przyjety juz przez Orygenesa, ktory za pomoca tych kategorii starat sie
wyjasnic¢ ludzkie podobienstwo do Boga. Zob. Orygenes, Duch i ogiefi..., ss. 45, 58-63.
Zaproponowana przez Orygenesa interpretacja zostaje w sposob §wiadomy zderzona
z mozliwoscig gnostyckiego odczytania statusu Demiurga, czyli bytu, ktory wykre-
owany zostat przez Schulza.

** W rozdziale drugim niniejszej ksigzki analizowany jest wiasnie taki rodzaj
samorzutnej aktywnosci materii, ktory manifestuje sie przyjmowaniem form bez po-
$rednictwa przyczyny sprawczej.
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umozliwia przeprowadzenie quasi-medycznego doswiadczenia®. Jaki
jest wiec status wspomnianego, mozliwego zabojstwa w literackiej
rzeczywistosci, ktora zaprojektowat Schulz?

Starajac sie odpowiedzie¢ na powyzsze pytanie, wypada rozpoczac¢
od przyblizenia natury i sensu istnienia jednego z bohateré6w owego
stworzonego przez pisarza Swiata, czyli manekina*. To wtasnie jego los
jawi sie jako sztandarowa manifestacja sygnalizowanej juz idei ,wtorej
demiurgii”. Zdaniem Jerzego Jarzebskiego artysta uczynil w ten sposéb
przedmiotem swojej tworczej uwagi byt, ktory cieszyt sie juz w dwcze-
snej sztuce znacznym zainteresowaniem®. Dlatego warto przykladowo
poréwnaé Schulzowskie dzieto chociaz z dwoma istniejacymi wowezas,
ale zasadniczo réznigcymi sie od siebie wyobrazeniami manekina.

Na szczeg6lng uwage zastuguja tu przede wszystkim prace ma-
larskie Giorgia de Chirico (1888-1978). Wedtug Krystyny Janickiej
manekiny pojawily sie na jego obrazach okoto 1915 r.*® Badaczka ich
malarskg wizualizacje charakteryzuje takimi oto stowami:

Ich wyglad jest do§¢ zroznicowany, na ogoét sg to jednak twory czle-
koksztaltne, o gtadkich jajowatych gtowach, pozbawionych wszelkich
wklestosci i wypuklosci, natomiast obdarzone znakiem nieskonczonosci
lub don zblizonym; o korpusach bez rak, naznaczonych czasem liniami
przypominajacymi krawiecki Scieg; wsparte na drewnianych nogach
o wymodelowanej dokladnie muskulaturze. Siedza zazwyczaj w pozach
medytacyjnych [...] lub stoja pochylone ku sobie, nie wiadomo przyjaznie
czy sklonne do walki®.

% D.A.F. de Sade, Justyna, czyli nieszczescia cnoty, ttum. M. Bratun, LodzZ 1987,
ss. 82-83.

% Na temat idei manekina zob.: B. Schulz, Traktat o manekinach albo Wtora
Ksigga Rodzaju, ss. 35-36; idem, Traktat o manekinach. Cigg dalszy, w: idem, Opo-
wiadania..., ss. 38-39. Z kolei na temat wybranych aspektow gnostyckiego wymiaru
egzystencji manekina zob.: A. Jocz, Bruno Schulz a gnostycyzm..., s. 171; idem, Bruno
Schulz, czyli o gnostycznej..., ss. 282-283; idem, Literacka percepcja doswiadczenia her-
meneutycznego, w: K. Kuczynska-Koschany, M. Januszkiewicz (red.), Hermeneutyka
i literatura — ku nowej koiné, Poznan 2006, ss. 60-62.

7 Zob. ]. Jarzebski, Schulz..., ss. 144-145.

% Zob. K. Janicka, Surrealizm, Warszawa 1985, ss. 59-64.

% Ibidem, s. 59.
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Interpretatorka dostrzeglta wiec w owych wizjach Chirico zadziwia-
jaco statyczny charakter zachowania, eksponowania manekinéw oraz
pewien zaskakujacy pospiech, brak doktadnosci, ktore legty u podstaw
ich konstrukeji. Chodzi naturalnie o ten nadmiernie widoczny $cieg
krawiecki, ktory ewidentnie odréznia je od innych bytéw wypelnia-
jacych malarski §wiat Chirico. Czy oznacza to, ze manekiny zajmuja
szczegodlne miejsce w artystycznej rzeczywistosci, ktorg wykreowat
wloski malarz? Na pewno charakteryzuja si¢ swoistego rodzaju egzy-
stencjalng nietrwaloscig i by¢ moze wlasnie ona funduje ich wyjatkowsa
pozycje w omawianych wizualizacjach. Niewatpliwie uwydatnia jg
réwniez emanujace z ich postaw, postaci pewnego rodzaju wyciszenie,
anawet kontemplacja. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze cala istota ich bycia
sprowadza si¢ do przepelnionego trwoga oczekiwania. Czy podobne
cechy charakteryzuja manekiny, ktore do literackiego istnienia powo-
tal Schulz? Efekty jego artystycznej pracy ilustruje nastepujacy ustep
z Traktatu o manekinach albo Wtorej Ksiegi Rodzaju:

Nasze kreatury nie beda bohaterami romanséw w wielu tomach. [...] Jesli
beda to ludzie, to damy im na przyklad tylko jedna strone twarzy, jedng
reke, jedng noge, te mianowicie, ktéra im bedzie w ich roli potrzebna.
Byloby pedanteria troszczy¢ sie o ich druga, nie wchodzaca w gre noge.
Z tylu moga by¢ po prostu zaszyte ptotnem lub pobielone®.

Z przywolanych stow wynika zatem, ze Schulzowska rzeczywistos¢
stala sie areng jakiego$ perwersyjnego eksperymentu, ktory stuzy tylko
zaspokojeniu egoistycznej radosci jednego z jej wladcow, czyli Jakuba-
-demiurga-amatora. To wlasnie on z pelng premedytacjg zaplanowat
to nietrwale i swoiscie jednorazowe istnienie manekina. Jego twory
okazaly sie nie tylko zaskakujaco niestabilnymi, ale przede wszystkim
pokracznymi, prowizorycznymi bytami. R6znig sie wiec w zasadniczy
sposob od manekinéw, ktore usytuowane zostaly na obrazach Chirico.
Wspomniany juz krawiecki scieg jedynie delikatnie sugerowal tym-
czasowos$¢ ich istnienia. Natomiast u Schulza ulegta ona hiperbolizacji
i stata si¢ gtowna cechg konstytuujacg bytowanie owych  kreatur”.
Z kolei ich samych nie mozna uznac¢ juz za symbol oczekiwania, ponie-

* B. Schulz, Traktat o manekinach albo Wtora Ksiega Rodzaju, s. 35.
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waz w literackim $wiecie wyznaczone zostaty im $cisle okreslone role,
ktore musza odegrac. Dlatego zdecydowanie blizej im jest do niezwyklej
Lalki - rzezby, instalacji Hansa Bellmera (1902-1975), ktora epatowata
widzow swoim zdeformowanym ciatem. Starajac si¢ przyblizy¢ nature
tego dzieta, Krystyna Janicka pisze:

Jest to, eksponowany w wielu niesamowitych pozach, manekin mate;
dziewczynki o cztonkach taczonych za pomoca stawow w ksztalcie kuli,
o torsie z malymi piersiami, najczesciej po¢wiartowanym na kawatki,
zazwyczaj pomieszane i zmaltretowane®.

A zatem badaczka zainteresowala sie gléwnie zmystowym, cie-
lesnym cierpieniem, do ktérego fenomenu Bellmer usituje sie zbli-
zy¢. Wlasnie owo artystyczne dazenie do eksploracji bolu moze by¢
wspolne dla niemieckiego artysty i Schulza. Naturalnie u Bellmera
jest zdecydowanie wiecej perwersyjnej dostownosci, ktora przeradza
sie nawet w swoiste pragnienie totalnego, wizualnego zdominowania
ipodporzadkowania sobie odbiorcy. Niestychanie mocno akcentuje on
sadystyczny wymiar do§wiadczenia erotycznego®. Tymczasem literac-
kie obrazy polskiego pisarza sa subtelniejsze i bardziej wieloznaczne.
Znajduje sie w nich oczywiscie sugestia o cielesnym, bolesnym zredu-
kowaniu manekina do jednoznacznie okreslonego gestu/celu, ale nie
sa to brutalne wizualizacje jego rozcztonkowania. Okazuje sie jednak,
ze to zaskakujace uproszczenie fenotypu Schulzowskich manekinow
nie jest dla nich obojetne. Potrafig nawet odczuwac z tego powodu
bol i doswiadczac przejmujacej niezgody na swoj stan. Fenomen ten
ilustrujg ponizsze stowa, ktore zaczerpniete zostaty z Traktatu o ma-
nekinach. Cigg dalszy:

Czy przeczuwacie bol, cierpienie gluche, niewyzwolone, zakute w materie
cierpienie tej patuby, ktora nie wie, czemu nig jest, czemu musi trwac
w tej gwaltem narzuconej formie, bedacej parodig?*

4 K. Janicka, Surrealizm, s. 194.

# Na ten temat zob. np. J. Dabkowska-Zydron, Kulturotwércza rola surrealizmu,
Poznan 1999, ss. 44-46.

8 B. Schulz, Traktat o manekinach. Cigg dalszy, s. 38.
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A zatem cierpienie, ktore emanuje z Schulzowskich wizji, swiadczy
tylko/az o tym, ze artysta wyposazyt swoje manekiny w bogaty psy-
chiczny, a nawet duchowy $wiat. Nie ograniczyt wiec ich bytowania
tylko do zmystowego wymiaru. Zaskoczony czytelnik odkrywa, ze owe
,patuby” zdolne sg do poczucia alienacji i $wiadomosci zniewolenia
za sprawg wlasnego ksztattu. Dlatego w tym szczegdlnym przypadku
podmiot aktu kreacji nie potrafi by¢ wdzieczny za fenomen wlasnego
zaistnienia. Zjawisko swojego bycia odczuwa nawet jako swoisty akt
agresji. Jego psychiczne, duchowe cierpienie $wiadczy o dramatycznej
niezgodzie na cielesnos¢. Trudno o bardziej gnostyckie doznanie. Z ko-
lei kontemplacja obrazow Chirico moze wywota¢ u widza przekonanie,
ze postawa cial jego manekinéw $wiadczy o ich realnej stycznosci
z rzeczywistoscia psychiczna i duchowa. Ta wiez wydaje sie emanowac
z ich wnetrza. Natomiast Bellmerowskie instalacje zmierzaja przede
wszystkim do reifikacji storturowanego ciata Lalki.

W jaki wiec sposob idea ,wtorej demiurgii” manifestuje sie za
sprawa Schulzowskiego manekina? Przede wszystkim mozna ja zin-
terpretowa¢ jako swiadome podazanie w kierunku pewnego rodzaju
kreacyjnej niezgody na $wiat solidnych i trwatych bytow, ktory ufun-
dowany zostal przez Demiurga-Byt Doskonaly. Czy wypada zatem
uznad, ze tego typu demiurgiczne praktyki/proby stanowia realizacje
przedstawionych wczes$niej marzen Jakuba-demiurga-amatora? Chyba
nie, poniewaz pelnie ich zatrwazajacej natury ukazuje kolejny fragment
z Traktatu o manekinach albo Wtorej Ksiggi Rodzaju:

Demiurgos kochat si¢ w wytrawnych, doskonatych i skomplikowanych
materialach — my dajemy pierwszenstwo tandecie. Po prostu porywa
nas, zachwyca tanio$¢, lichota, tandetno$¢ materiatu. [...]. To jest - mo-
wil z bolesnym u$miechem - nasza mito$¢ do materii jako takiej [...].
Demiurgos, ten wielki mistrz i artysta, czyni jg niewidzialna, kaze jej
zniknaé pod gra zycia. My, przeciwnie, kochamy jej zgrzyt, jej opornosc,
jej patubiastg niezgrabno$c*.

Z przywolanych stow wynika zatem, ze podjecie tej Smiatej, ale
w istocie rzeczy ryzykownej decyzji o budowie podstaw niezaleznej

* B. Schulz, Traktat o manekinach albo Wtora Ksiega Rodzaju, ss. 35-36.
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demiurgii nie zakonczyto sie sukcesem. Jej najbardziej wymiernym
efektem okazat sie jedynie totalny, tworczy anarchizm. Zaowocowat
on zadziwiajacym dowartoSciowaniem przez Jakuba-demiurga-ama-
tora tworzywa, z ktérego uformowane zostaty ciala manekinéw oraz
sygnalizowanym wcze$niej niezrozumiatlym redukcjonizmem w ich
fenotypie. Okazalo sie takze, ze Ow tworca z regionow ,nizszej sfery”
dazy do swoistego eksperymentowania z immanentnymi niedoskona-
lo$ciami materii, ale interesuja go przede wszystkim ,pewne metody
illegalne, caly bezmiar metod heretyckich i wystepnych”. Radosci
i satysfakcji nie czerpie wiec z doskonatego efektu swojego dziela, ale
z bezposredniego, zmystowego kontaktu z fizycznymi fenomenami,
czyli z elementami konstytuujacymi manekina. Dlatego najwiekszej
przyjemnosci dostepuje poprzez cielesne zblizenie sie ,do materii
jako takiej, do jej puszystosci i porowatosci, do jej jedynej, mistycznej
konsystencji”*. A zatem Jakub-demiurg-amator odkrywa, ze materia,
materialnos¢ uwodzi glownie za sprawg powabu, ktory wynika z jej
struktury. Ekscytuje wiec go wszelkie ,formowanie”, ,ugniatanie”,
dotykanie materii, czyli obcowanie z jej fakturg. Niestety catkowicie
ulega owemu materialnemu zauroczeniu i zapomina, ze nie dysponuje
potencjami Demiurga-Bytu Doskonatego. Dlatego nie potrafi wpisa¢
swoich manekinéw w przyczynowo-skutkowy porzadek kosmosu
i tylko trywializuje teleologiczny charakter wszelkiej demiurgii. W ten
sposob wymowa literackich obrazéw Schulza ponownie zaczyna wspot-
grac z przestaniem instalacji Bellmera. Jakubowe ,patluby” moga jedynie
$wiadczy¢ o niezawinionym nieszczesciu, ktorego doznaly.

Czy rzeczywiscie jednak owo przedsiewziecie ,wtorej demiurgii”
nalezy postrzegac tylko w kategoriach niepowodzenia? Jesli zinterpre-
towac je poprzez wspomniang juz sugestie na temat ,nowej apologii
sadyzmu”, to moze trzeba bedzie uzna¢, ze jest catkiem odwrotnie.
Bedzie to jednak niestychanie pesymistyczna, a nawet przerazajaca
konstatacja. Okaze sie bowiem, ze istotg tych Jakubowych dziatan
w ,nizszej sferze” nie jest swobodna manifestacja radosnej, opty-
mistycznej tworczosci, ale jedynie eksplozja zmystowych pozadan

# Tbidem, s. 34.

“ Ibidem, s. 36.
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i dazenie do maksymalizacji wlasnej przyjemnosci. By¢ moze jest
to pewnego rodzaju dziatalnos¢ terapeutyczna, ktora nakierowana
jest na uwolnienie Jakuba-demiurga-amatora od kompleksow wobec
Bytu Doskonalego. Jednakze za jej posrednictwem ujawnia sie tylko
jego nieposkromiona cheé¢ panowania i fizycznego zaspokojenia. Ow
demiurg-amator doskonale zdaje sobie sprawe z faktu, ze prawdziwa
wladza nalezy tylko do Bytu Doskonatego. Marzy jednak o panowaniu
za wszelkg cene i dlatego realizuje sie w ,nizszej sferze”, czyli w §wiecie
manekinéw. Dazac do zaspokojenia wlasnych ambicji, nie zwraca uwagi
na to, ze przysparza jedynie bolu i cierpienia tym nieudanym tworom.
Oczywiscie probuje racjonalizowac swoje postepowanie i dlatego
ttumaczy, ze $wiadomie wybrat kreacje jednorazowych, ograniczo-
nych przez forme bytow. Tego rodzaju dziatania zaowocowaly jednak
sytuacja, w ktorej egzystencja istot ,drugiej generacji stworzenia™’
przeksztatcona zostala w pasmo ,niedokonania”. Te pozyczong od Ta-
deusza Micinskiego kategorie warto uzy¢ do opisu owych wszelkich
potencji bytu, ktore z powodu ontologicznego porzadku rzeczywistosci
nigdy nie mogg ulec aktualizacji*®. Wydaje sie, ze sygnalizowane zja-
wisko dotyczy wlasnie roznego rodzaju manekinow, ktore wypelniaja
zaprojektowany przez Schulza §wiat.

Sa wsrod nich byty, ktére demiurg-amator powotuje do istnienia
tylko ,dla jednego gestu, dla jednego stowa””. Ich cierpienie jest zatem
efektem niemoznosci przekroczenia ograniczen, ktore zostaty wpisane
w konstrukcje przeznaczonego im ciata. Nigdy nie zdolaja sie uwolni¢
od tego nieszczesnego ,jednego gestu, jednego stowa” oraz ,jednej

7 Ibidem.

* Wydaje sie, ze bytowanie Schulzowskich manekinéw mozna jednak czytaé
poprzez pryzmat kategorii ,niedokonania”, ktora za sprawa geniuszu pisarskiego
Tadeusza Micinskiego zrosla sie na zawsze w polskiej swiadomosci literackiej z lo-
sem glownego bohatera jego poematu Niedokonany. Przy tego rodzaju pracy inter-
pretacyjnej nalezy oczywiscie pamieta¢ o istotowej roznicy pomiedzy tymi réznymi
bytami. Na temat roli kategorii ,niedokonania” w przywolanym poemacie i szerzej
w tworczosci Micinskiego zob. A. Jocz, Przypadek ,osy rozbojniczej”. Rozwazania
o gnostycyzmie i neognozie w literaturze polskiej przetomu XIX i XX wieku, Poznan
2009, ss. 91-156.

¥ B. Schulz, Traktat o manekinach albo Wtéra Ksiega Rodzaju, s. 35.
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reki”, ,jednej nogi”. Dlatego dopiero kategoria ,niedokonania” wyjasnia
w pelni geneze przywotywanej juz redukeji w obrebie fenotypu owych
manekinéw. Ich istnienie stanowi zatem pewnego rodzaju projekt,
ktory zaklada, ze aktualizacji moze ulec tylko jedna, Scisle okre$lona
potencja. Tymczasem réwniez inne potencje sa gotowe do wlasnej
aktualizacji. Okazuje sie jednak, ze to demiurg-amator wybiera jedna
z nich w sposob catkowicie arbitralny i poprzez $cisle okreslong forme
ciala uniemozliwia aktualizacje innych. A zatem to bezgraniczne, a na-
wet sadystyczne zniewolenie manekina jest manifestacja jego fantazji
itworczej wolnosci. Wydaje sie on by¢ catkowicie zauroczony wlasnym
pragnieniem demiurgii i chyba czerpie autentyczna, zadziwiajaca ra-
dosc z faktu unieruchomienia swojej ofiary w gorsecie cielesnej formy.
Chce wierzy¢ we wiasne ztudzenia na temat totalnego panowania nad
materia. Dzigki tego rodzaju wierze cieszy sig, ze zyskal mozliwos¢
nieskrepowanego, nieograniczonego eksperymentowania z ksztattem,
strukturg, ,konsystencja” swoich manekinéw. Z tego wlasnie powodu
nie chce wiedzie¢, ze wielki bol odczuwaja tylko/az owe ,patuby”.
Z drugiej jednak strony wypada pamietac, ze podobnie postepuje takze
Giorgio de Chirico. Jego manekiny réwniez sg swoiscie zdetermino-
wane, zniewolone przez wlasny, okreslony ksztalt. Jednakze emanuje
z ukladu, uformowania ich ciatl tylko delikatny smutek i to wlasnie
on nadaje im wyraz pewnego rodzaju dostojnej powagi/rezygnacji.
Nie mozna jej natomiast uzna¢ za synonim rozpaczy, buntu, ktoérych
doswiadczaja byty wykreowane przez Schulzowska wyobraznie.

Osobng uwage warto rowniez poswiecic tym ,kreaturom”, ktorych
uformowanie w zagadkowy sposob przypomina konkretnych ludzi.
Szczegoly ich losu ujawnia ponizszy fragment z Traktatu o manekinach.
Cigg dalszy:

Czy jest w tej palubie naprawde co$ z krolowej Dragi, jej sobowtor,
najdalszy bodaj cien jej istoty? To podobienstwo, ten pozor, ta nazwa
uspokaja nas i nie pozwala nam pyta¢, kim jest dla siebie samego ten twor
nieszczesliwy. A jednak to musi kto$ by¢, moje panie, ktos anonimowy,
kto$ grozny, kto$ nieszczesliwy, ktos, co nie styszal nigdy w swym gtu-
chym zyciu o krélowej Dradze...”

*0 B. Schulz, Traktat o manekinach. Cigg dalszy, s. 39.



Materia jako Zrddto i narzedzie cierpienia 129

Cytowane stowa swiadczg przede wszystkim o bezgranicznej sa-
motnosci Dragi-manekina, ktora nigdy nie zrozumie sensu narzuconej
jej przez demiurga-amatora egzystencjalnej formy. Musi jednak jg
znosic¢, tolerowac, poniewaz jest z nig nieodwracalnie zrosnieta. Do-
$wiadczane przez nig ,niedokonanie” jest efektem bolesnego napiecia
pomiedzy potencjami, ktore tkwia w jej cielesnym upodobnieniu do
krolowej Serbii i absolutnym brakiem mozliwosci ich §wiadomej lub
instynktownej aktualizacji. Dzieje sie tak dlatego, ze $wiadomos¢ Dra-
gi-manekina nie jest w stanie wej$¢ w zadng relacje z istotowo obca
jej cielesnoscig. Z kolei owa zmystowosc¢ ,patuby” moze z natury ma-
nifestowac sie tylko poprzez forme/funkcje sobowtora, ktora stanowi
jedyny celisens jej istnienia. Z tego powodu jej swiadomos¢ nie moze
rowniez zainicjowac jakiejkolwiek interakcji z otaczajacym ja $wiatem.
Zawsze najpierw zetknie sie przeciez z oporem ze strony istotowo obce-
go posrednika, czyli swojego manekinowego ciata. Jego ,niedokonanie”
jawi sie jako bariera, ktérej nie mozna w zaden sposob przekroczyc¢.
Sytuacja egzystencjalna tego rodzaju bytu jest zatem w pewien spo-
sob gorsza od doswiadczen, ktore musiat znosic ,zamurowany” Dodo.
Jego ciato byto chociaz istotowo tozsame ze schorowanym umystem.
Byl nawet czas, w ktorym te dwa przejawy ludzkiego bytu tworzyly
jednosc. Na przekor chorobie Dodo mogt jednak ciagle korzystaé¢
z pewnego rodzaju ograniczonych, ale realnych mozliwosci kontaktu
z zewnetrznym §wiatem zmystowym. Byl zatem obecny nie tylko na
spotkaniach rodzinnych, ale takze wyruszal na samotne spacery po
mie$cie. Tymczasem Dradze-manekinowi bezposrednio aktualizuje sie
tylko owo ,gluche zycie”. Wydaje sie, ze nalezy je interpretowac jako
permanentne trwanie w niezgodzie z wlasnym cialem.

Czy Jakub w koncu zrozumial, Ze jedyng wymierng konsekwencja
przeksztalcenia idei ,wtorej demiurgii” w nowa apologie sadyzmu stato
sie otwarcie w §wiecie manekinéw drzwi, ktore prowadza do rzeczywi-
stosci infernalnej? By¢ moze uswiadomit sobie, Ze w wypaczony sposob
weielit w zycie proklamacje o dziatalnosci w ,nizszej sferze”. Przeciez
w ewidentny sposob radosne, pozbawione konsekwencji tworzenie
ujawnilo jedynie ogrom jego wlasnej perwersji. Czy rzeczywiscie
prawdziwie zalowal, Ze ostatecznym, realnym efektem jego poczynan
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okazat si¢ tylko bol? Jego zachowanie mialo wybitnie ambiwalentny
charakter. Autentyczna rozpacz nad nieszczeSciem manekinéw nie
powstrzymata tego ,herezjarchy” przed poszukiwaniem fizycznych
pokus i kontynuowaniem nielegalnej demiurgii.

Egzemplifikacjg tych pragnien stat si¢ jakosciowo nowy rodzaj
»kacerskich™! eksperymentow, ktore Jakub zaczal przeprowadzac
z materig, poniewaz chcial ,uplynnic jej sztywnos¢, torowac jej drogi
do wszechprzenikania, do transfuzji, do wszechcyrkulacji™?. Dlatego
zrezygnowal ze swoich pierwotnych, zmystowych ,pasji do pstrej
bibulki, do papier-maché, do lakowej farby [...]”*. Zastapit je nato-
miast dzialaniami z uzyciem metod laboratoryjnych, ktore zmierza-
ty w kierunku swoistej mechanizacji organizmu ozywionego, takze
ludzkiego®. Efektowng ilustracja tego typu praktyk byta historia wuja
Edwarda, ktory przyjechal z prowincji w celach wylacznie rozryw-
kowych i zatrzymal sie w domu Jakuba. Niestety ulegl réwniez jego
~mesmerycznym”> manipulacjom. Ich nature pisarz z Drohobycza
omowil w nastepujacy sposob:

Wuj Edward nie mial Zadnych zastrzezen, aby dla dobra nauki dac sie
fizycznie zredukowac do nagiej zasady mlotka Neefa. Zgodzit si¢ bez zalu
na stopniowg redukcje wszystkich swych wiasciwosci w celu obnazenia
najglebszej swej istoty, identycznej, jak to czul od dawna, z wymieniona
zasadg’.

Z cytowanego fragmentu tekstu wynika, ze wspomniany wuj
Edward dobrowolnie poddat sie powolnemu procesowi ,,uptynniania
sztywnosci” swojego dotychczasowego bytu. Jego istota byta proba
aktualizacji najbardziej ukrytej wujowej potencji, czyli wspomnianej
juz ,zasady mlotka Neefa”. Nastepnie uwolniona od czlowieczej formy
wujowa materia, dzieki dyskretnej pomocy Jakuba, ulegta ,transfuzji”
i przyjeta ksztatt oraz funkcje elektrycznego dzwonka do drzwi.

! Na temat uzycia kategorii ,kacerskosci” zob. B. Schulz, Manekiny, s. 32.

2 B. Schulz, Kometa, s. 339.

5 B. Schulz, Traktat o manekinach albo Wtéra Ksigga Rodzaju, ss. 35-36.

3t Zob. B. Schulz, Kometa, s. 341.

* Na temat ,mesmeryzmu” dzialan Jakuba wspomina sam Schulz. Zob. ibidem.
% Tbidem, s. 343.
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A zatem w tym Schulzowskim $wiecie dokonato si¢ kolejne de-
miurgicznie ekscytujace przeksztalcenie elementu rzeczywistosci
zmystowej. Tym razem jednak przeformowaniu ulegt byt ozywiony,
czyli udzwonkowieniu zostat poddany cztowiek. Wypada uzna¢, ze
wlasnie w ten zaskakujacy sposob objawila sie absolutna, totalna wol-
nos¢ kreacyjnego fantazjowania Jakuba-demiurga-amatora. ,Kacerskie”
potraktowanie manekinéw bylo wiec tylko pewnego rodzaju wstepem
do eskalacji jego ,illegalnych” przedsiewzig¢. Czy udzwonkowiona eg-
zystencja wuja Edwarda przesycona byla nieszcze$ciem i cierpieniem,
ktore zblizaltyby ja do losu manekinéw? Chcac odpowiedzie¢ na to
pytanie, wydaje sie, Ze warto przemysle¢ sugestie zawarte w ponizszym
fragmencie Komety:

Wyszedlszy z zawiklanej swej komplikacji, w ktorej tylekro¢ sie dawniej
gubit i gmatwal, znalazt wreszcie czystos¢ zasady jednolitej i prostolinij-
nej, ktorej odtad mial niezmiennie podlegac®.

Okazuje sie wiec, ze wcale nie cierpial, poniewaz jego byt zostat
uwolniony od koniecznosci kontynuowania wlasnego czlowieczen-
stwa. Mozna nawet odnies¢ wrazenie, ze wuj Edward postrzegal je
jako pewnego rodzaju dotkliwg opresje. Oznacza to, ze nie chcial/
nie potrafit sprosta¢ spotecznemu przymusowi cigglej aktualizacji
wlasnych, czyli ludzkich potencji. Innymi stowy nie dgzyt do reali-
zacji takiego modelu bycia cztowiekiem, w ktorego istote wpisana
jest egzystencjalna réznorodnos¢, tzn. ,bogactwo alternatyw i moz-
liwosci™®. Dlatego nie cierpiat z powodu ich demiurgicznego zredu-
kowania/wymazania. Z wyrazng i zaskakujacg ochota poddat sie tej
ontologicznie ,illegalnej” niemoznosci ich aktualizacji*. A zatem jego
czlowieczenstwo przeszlo w stan ostatecznego ,niedokonania”. Czy to
zadziwiajace do§wiadczenie humanistycznej redukcji przyniosto mu
szczescie? Satysfakcjonujacej odpowiedzi nalezy szukac¢ w kolejnym
fragmencie Komety:

57 Ibidem, s. 345.
5 Ibidem.
% Ibidem.
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Ale wuj Edward nie mial alternatyw, przeciwstawienie: szczesliwy — nie-
szczesliwy nie istniato dla niego, poniewaz byt az do ostatecznych granic
z soba identyczny®.

Z cytowanego ustepu tekstu wynika przede wszystkim konstatacja,
ktora glosi, ze to nowe bytowanie uwolnilo wreszcie nieszczesnego
wuja od odwiecznej, ludzkiej koniecznosci dryfowania pomiedzy
szczeSciem i nieszcze$ciem. Uniezaleznil sie wiec od swoistego obo-
wigzku bycia szczesliwym lub nieszczesliwym. Jednakze w omawia-
nym fragmencie Komety znajduje si¢ rowniez sugestia, ktora zacheca
do szczegodlnego wzmozenia intelektualnej uwagi. Chodzi oczywiscie
o stwierdzenie na temat osiggniecia przez wspomnianego wuja stanu
catkowitej, ostatecznej identycznosci z samym sobg. Wypada przy
tym pamietac ze 6w stan osiagnal dopiero po zakonczeniu procesu
udzwonkowienia, a nie doswiadczat go, bedac czlowiekiem. Czy tego
typu konstatacja oznacza, ze Edward stat sie wlasnie bytem absolutnie
prostym, czyli jego istnienie uzyskalo wreszcie pelna tozsamosc¢ ze
swoja istotg — dzwonieniem?

Jest to oczywiscie bardzo kontrowersyjne pytanie, poniewaz
w tradycji europejskiej metafizyki tego rodzaju bytami prostymi sg
idee Platona, Pierwszy Poruszyciel Arystotelesa i chrzescijanski Bog
w interpretacji $w. Tomasza. Dlatego starajac sie udzieli¢ sensownej
odpowiedzi, nalezy poréwnac przywolany literacki obraz Schulza z do-
ciekaniami wymienionych, wielkich metafizykow. To wtasnie Stagiryta
rozwazat fenomen owego bytu i stwierdzit:

Musi przeto istnie¢ zasada, ktorej prawdziwg istotg jest akt. Substancje te
zatem musza by¢ bez materii, bo musza by¢ wieczne. Wobec tego musza
by¢ w akcie®.

W podobny sposéb na temat prostoty Boga pisal rowniez sw. To-
masz, ktory sugerowal, ze ,Bog jest tym samym, co Jego istota, czyli
natura”? Jednoczesnie z jego wczesniejszych rozwazan wynika, ze

6 Tbidem.

' Arystoteles, Metafizyka, Ksiega A (XII, 1071a, 6), thum. K. Le$niak, Warszawa
1984, s. 310.

62 Tomasz z Akwinu, Traktat o Bogu. Summa teologii, kwestie 1-26, ttum. G. Ku-
rylewicz, Z. Nerczuk, M. Olszewski, Krakow 1999, s. 49.
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Bog nie jest materialny i nie jest ztozony z materii i formy. A zatem
warunkiem koniecznym catkowitej prostoty Bytu Doskonalego jest
jego niematerialno$¢, poniewaz to wlasnie materia stanowi zrddlo tego,
co w kazdym bycie jest potencjalne. Tymczasem udzwonkowiony wuj
Edward jest bezwzglednie materialny. Swiadczy przeciez o tym dzwiek,
ktory wydaje. Jednakze rozbrzmiewa on tylko po nacisnieciu odpo-
wiedniego przycisku, ktory aktualizuje potencjalne dotad dzwonienie.
Innymi stowy trudno jest nazwac go czystym aktem. Mozna natomiast
przyjaé, ze autor Sanatorium pod Klepsydrq wykreowat rzeczywistos¢,
w ktorej ontologicznie dopuszczalne jest istnienie bytu zblizajacego sie
do absolutnej prostoty. Jednakze jego istnienie nie przejawia sie przez
owe roznorodne, cztowiecze ,alternatywy i mozliwosci”, ktore musza
podlegac¢ ciaglej aktualizacji. Schulz po prostu przetestowat w swoim
literackim $wiecie fenomen ludzkiej egzystencji i odkryt, ze przywo-
tywane juz aktualizacje jej poszczegolnych potencji bardzo czesto nie
maja teleologicznego charakteru. Arystoteles po prostu zaprojektowat
pewnego rodzaju idealng rzeczywistos¢. Dlatego wuj Edward moze
zwyczajnie czuc si¢ zmeczony ,zawiklanymi komplikacjami” wlasnej,
ludzkiej natury. Zadowala sie wiec wyciszeniem i ukojeniem za spra-
wa swoistego erzacu bytu prostego, czyli poprzez udzwonkowienie®.
W jego istocie aktualizuje sie wiec zawsze tylko jedna, Scisle okreslona
potencja, ktora wyklucza jakiekolwiek tozsamosciowe rozterki.

Czy to znaczy, ze zaproponowany przez Jakuba-demiurga-amatora
proces ,wszechcyrkulacji” uruchomit w materii jakie$ nowe mozliwo-
$ci, ktorych nie dostrzegat Arystoteles? Dlaczego Schulz zaprojektowat
literacki $wiat z wlasnym, zadziwiajacym porzadkiem ontologicznym?
Wydaje sig, ze odpowiedzi na te pytania warto poszukiwaé w przemy-
$leniach samego pisarza, ktory glosil:

¢ Warto takze pamigtac, ze 6w ksztalt, forma dzwonka zafascynowaly nie tylko
pisarza z Drohobycza. Takze Erna Rosenstein (1913-2004), polska artystka awangar-
dowa, zwrdcila na niego uwage. W latach 60. XX wieku rozpoczeta tworzenie cyklu
obiektow, wsrod ktorych na szczegdlna uwage zastuguja elektryczne dzwonki do
drzwi uformowane w taki sposob, ze przypominaja czesci ludzkiego ciata, np. piersi
kobiece, oczy. Przywotane obiekty mozna bylo oglada¢ m.in. na wystawie zatytulo-
wanej ,Erna Rosenstein. Organizm”, ktéra w Poznaniu zorganizowala Galeria Art
Stations w dniach od 18 maja do 1 wrzesnia 2013 r.
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Nie ma przedmiotéw martwych, twardych, ograniczonych. Wszystko
dyfunduje poza swoje granice, trwa tylko na chwile w pewnym ksztalcie,
azeby go przy pierwszej sposobnosci opuscic. [...] Kto$ jest czlowiekiem,
aktos karakonem, ale ten ksztalt nie sigga istoty, jest tylko rola na chwile
przyjeta, tylko naskorkiem, ktory za chwile zostanie zrzucony*.

Uwazny czytelnik powinien przede wszystkim zauwazy¢, ze cyto-
wane rozwazania dotycza nie tylko samorzutnej aktywnosci materii bez
formy, ale rowniez ontologicznie sankcjonuja ,illegalne” poczynania
Schulzowskiego ,herezjarchy”. Okazuje sie wowezas, ze ,uptynnieniu
sztywnosci” substancjalnej wuja Edwarda ewidentnie sprzyja ,niesta-
bilnos¢ ksztaltow” swiata, ktory wykreowany zostal przez nauczyciela
rysunkéw z Drohobycza. To wtasnie o niej wspomina przywolywana
juz Barbara Sienkiewicz®. Dlaczego jednak owa ,wszechcyrkulacja”,
stransfuzja” nieupostaciowanej, wujowej materii zmierza tak jedno-
znacznie w kierunku ukonstytuowania si¢ mechanicznego przedmiotu,
bytu? Nie mozna tego wyjasni¢ wspomnianym juz efektem ,niesta-
bilnosci ksztatltéw” oraz wyraznym rozluznieniem teleologicznych
zwigzkow pomiedzy materig i formg poszczegélnych zmystowych
substancji. Nie thumaczy tego réwniez fenomen Schulzowskich przed-
miotow, bytow, ktorych egzystencja zaprzecza wszelkim fundamentom
metafizyki Arystotelesa. A zatem rozwigzania omawianego problemu
warto poszukiwaé w samej naturze udzwonkowienia, czyli mechaniza-
cji bytu ozywionego. Z jakiego powodu skrajny determinizm automatu
wydawat sie tak ekscytujacy, pociagajacy?

Dazac do znalezienia odpowiedzi na tak sformulowane pytanie,
mozna omawiane udzwonkowienie zestawi¢ z tym fragmentem Trak-
tatu o manekinach. Dokoriczenie, w ktorym przywolana zostata zadzi-
wiajaca przemiana Jakubowego brata ,w zwoj kiszek gumowych™®.
Zmierzajac do ujawnienia przyczyn owego niesamowitego zjawiska,
nalezy przede wszystkim pamigtac o tym, ze juz na samym poczatku

¢ B. Schulz, Bruno Schulz do STI Witkiewicza, w: idem, Opowiadania..., ss. 444-
445.

% Na temat rozwazan Barbary Sienkiewicz o braku stabilnosci materialnej Schul-
zowskiego $wiata zob. rozdzial drugi niniejszej ksiazki.

% B. Schulz, Traktat o manekinach. Dokoriczenie, w: idem, Opowiadania..., s. 45.
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analizowanego ustepu tekstu przedstawiona zostaje ewidentna sugestia
na temat dotkliwej choroby tego cztowieka. By¢ moze jego wspomniane
przeksztatcenie, uformowanie sie ,w kiszke hegarowa™” byto po pro-
stu efektem zabiegow medycznych, ktore zmierzaty do podtrzymania
zycia, takze za wszelka cene. Innymi stowy na skutek uporczywej,
leczniczej terapii egzystencja Jakubowego brata zostala uzalezniona
tylko i wylacznie od srodkéw natury technicznej. Jego bytowanie ulegto
oczywiscie daleko idacej przemianie, a podstawowe funkcje zyciowe
tego ludzkiego organizmu zostaly znacznie zredukowane. Na szczescie
byt on ciagle jeszcze wrazliwy na muzyke®, czyli pozostat cztowiekiem.
Jednakze ogrom jakosciowego przeformowania jego egzystencji wydaje
sie dopuszczac przyjecie wniosku, ze ten rodzaj medycznych zabiegow
jest w swoisty sposob tozsamy z demiurgicznymi manipulacjami, kto-
rych doswiadczyt wuj Edward. Przede wszystkim jeden i drugi proces
maja te sama podstawe ontologiczng, ktorej istnienie gwarantuje total-
na wrecz podatnos¢ materii bez formy na wszelkiego rodzaju dziatania
ksztattotworceze. Cheac jednak prawidlowo zrozumiec nature przywota-
nych proceséw, warto doprowadzi¢ do pewnego rodzaju intelektualne;
konfrontacji fenomenu demiurgicznej przebudowy wuja Edwarda oraz
medycznie drastycznej ingerencji w ciato Jakubowego brata. Okaze
sie wowczas, ze u podstawy ludzkich, biologicznych organizmow
usytuowana jest zagadkowa potencja, zacheta do poddania si¢ mecha-
nicznemu wsparciu, automatyzujacej aktualizacji. Dlatego wchodzac
w te Schulzowska rzeczywistosé, czytelnik moze blizej zaobserwowac
zjawisko cztowieczego ulegania owej mechanizacyjnej pokusie. Jed-
nakze najwieksza zastuga omawianej artystycznej kreacji jest bardzo
precyzyjna proba wizualizacji i zdiagnozowania tego zadziwiajacego,
a nawet niezrozumiatego fenomenu atrakcyjnosci sygnalizowanej
pokusy. Szybko staje si¢ jasne, ze w ten literacki $wiat wpisane zosta-
to przekonanie, ktore glosi, ze mechanizm dzwonka, a takze ,kiszka
hegarowa” stanowig pewnego rodzaju synonim egzystencjalnego
uporzadkowania. Innymi stowy fizjologicznie rozedrgany chaos wu-
jowego zycia oraz naznaczona chorobg egzystencja Jakubowego brata

¢ Tbidem.
% Tbidem.
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zostaja zdeprecjonowane. Natomiast swoistemu dowarto$ciowaniu
ulega immanentny spokéj, ktory emanuje z dzwonkowego automatu
ize ,zwoju kiszek gumowych”. Tego rodzaju mechanicznie przeksztat-
cony, zmodyfikowany byt wydaje sie by¢ ontologicznie stabilniejszy od
swoich biologicznych pierwowzorow. Jednoczes$nie warto pamietac, ze
wybrana w ten sposob zyciowa droga prowadzi do swoistego zaniku
uwrazliwienia na niebezpieczenstwo utraty indywidualnej wolnosci,
ktore wynika z postepujacego uzaleznienia ludzkiego bytu od wzrasta-
jacej wladzy automatu. Nie nalezy jednak catosci tego skomplikowane-
go, wielowymiarowego zauroczenia cztowieka automatem upraszczaé
i ttumaczy¢ tylko za pomocg twierdzenia, ze ludzie poszukuja w swoim
zyciu przede wszystkim egzystencjalnego ustabilizowania. Oczywiscie
w omawianych przypadkach pozadana stabilno$¢ zostata uzyskana za
sprawa mechanicznego wsparcia. Jednoczesnie czytelnik powinien
zastanowic sie, czy tylko fenomen mechanicznej atrakcyjnosci sprawia,
ze catkowicie zwyczajnym procesem dla Schulzowskich bohaterow
wydaje sie by¢ udzwonkowienie wuja Edwarda oraz wsparcie ,kiszka
hegarowg” Jakubowego brata? Czy zastugg omawianego zjawiska
jest takze pelne poczucie normalnosci, ktére emanuje z opowiesci
o przeksztalceniu montowanego przez Jozefa teleskopu? Po prostu
okazuje sie, ze nieoczekiwanie przybiera on forme jadacego samocho-
du®. Przyjecia tej nowej formy nie utrudnia nawet fakt, ze wszelkie
potencje owej lunety nie powinny ulec jakiejkolwiek samochodowe;j
i dodatkowo jeszcze papierowej aktualizacji. Wypada jednak zauwazy¢,
ze to zaskakujace przeformowanie teleskopu zdecydowanie zbliza jego
istnienie do mechanicznego ideatu.

Zmierzajac natomiast do ostatecznego wyjasnienia tego Schulzow-
skiego zachwytu deterministyczng atrakcyjnoscig automatu, warto
wreszcie odwola¢ sie do neognostycznej tradycji. Wydaje sie, ze jej
kategorie pojeciowe pozwolg w miare efektywnie zblizy¢ sie do na-
tury pisarskich intuicji autora Sklepow cynamonowych. Chodzi przede
wszystkim o te cze$¢ neognostycznego, antropozoficznego nauczania,
ktora poswiecona jest genezie cywilizacji naukowo-technicznej. Zawie-

% B. Schulz, Sanatorium pod Klepsydrq, w: idem, Opowiadania..., ss. 261-262.
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ra ona m.in. sugestie na temat miejsca mechanizmu, automatu w zyciu
cztowieka. Najistotniejsze sa jednak te przemyslenia, z ktorych wynika,
ze maszyny funkcjonujg w ludzkiej cywilizacji nie tylko ze wzgledow
pragmatycznych. Ich znaczenia w czlowieczej rzeczywistosci nie mozna
wiec postrzegac jedynie w kategoriach urzadzen utatwiajacych prace
i wszelkiego rodzaju produkcje w fabrykach. Dlatego antropozofowie
probuja analizowaé i wytlumaczy¢ owo cywilizacyjne, kulturowe za-
uroczenie maszyng, ktore pojawilo sie mniej wiecej na poczatku XX
wieku i w réznych formach trwa do dzisiaj”. Twierdzg zatem, ze jest
ono efektem zerwania przez czlowieka zwigzkow z rzeczywistoscia
duchowa. Sugeruja, ze ludzkie odejscie od Absolutu doprowadzito do
swoistego ubdstwienia $wiata zmystowego i catkowitej koncentracji
tylko na materialnym wymiarze egzystencji. Zdaniem Jerzego Pro-
kopiuka, znawcy antropozofii, kolejnym etapem zasygnalizowanych
przemian bedzie postepujaca symbioza cztowieka i maszyny. Badacz
przybliza swoje przemyslenia nastepujacymi stowami:

A drugim czynnikiem, o ktérym wspomniatem, jest czynnik mechanizacji
czlowieka. [...] Na niskim poziomie, takim, powiedzmy, jak w naszych
czasach, jest to okolicznos¢, ze mozna miec juz serce jako maszyne, ze
mozna mie¢ dowolny niemal organ jako maszyne’.

Z cytowanych rozwazan wynika wiec, ze neognostyczne wyobra-
zenia na temat fenomenu zautomatyzowania cywilizacji europejskiej
w znacznym stopniu koresponduja z Schulzowska wizualizacja czto-
wieka, ktory korzysta z ,kiszki hegarowej”. Z kolei udzwonkowienie
mozna poréwnywac z tymi sformulowaniami Prokopiuka, w ktorych
przywoluje on zawarte w antropozoficznym nauczaniu ostrzezenie
przed pokusa pelnej mechanizacji cztowieka’™. Trudno jest natural-
nie dopatrze¢ sie u autora Traktatu o manekinach albo Wtorej Ksiegi
Rodzaju nawet sladu neognostycznej, antropozoficznej demonologii,

™ Zob. np. A. Jocz, Bég mistykow a szatan gnostykow. Miejsce zta w antropozo-
ficznej neognozie, ,Czlowiek i Spoteczenstwo” t. XX, 2002, Religia i religijno$¢ Europy,
red. Z. Drozdowicz, ss. 95-96; A. Jocz, Przypadek ,,0sy rozbdjniczej’..., ss. 83-87.

™ J. Prokopiuk, Sciezki wtajemniczenia. Gnosis aeterna, Warszawa 2000, s. 85.

™ Tbidem.
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czyli arymanicznych podstaw uwiedzenia czlowieka przez maszyne”.
Warto jednak pamietac, ze zaproponowane gnostyczne odczytanie
jego tekstow nie powinno zmierza¢ do uproszczonego utozsamiania
ich z gnostyckim/negnostycznym nauczaniem. O wiele ciekawsze
jest natomiast to, ze wykreowatl on swoja literacka rzeczywistos¢
z podobng do gnostyckiej/neognostycznej wrazliwoscia. To wlasnie
dzieki niej pisarz potrafit precyzyjnie rozpoznac i prawidtowo wyeks-
plikowa¢ podnoszone juz niebezpieczenstwo utraty ludzkiej wolnosci,
ktore moze by¢ efektem owych podszytych autentyczng fascynacja
relacji cztowieka i mechanizmu, automatu. Schulzowski $wiat staje
sie wiec pewnego rodzaju poligonem doswiadczalnym, ktéry uta-
twia testowanie ludzkich namietnosci. Okazuje sie, ze cztowiek moze
prawdziwie pragna¢ i dazy¢ do symbiozy z maszyna. Jednakze w tej
zaprojektowanej, artystycznej wizji rzeczywistosci zblizenie tak od-
miennych bytéw nie jest raczej efektem negacji Absolutu. Pisarz zatem
w odmienny niz neognostycy sposob postrzega geneze omawianego
zjawiska. Z kolei laczy go z nimi przekonanie, z ktorego wynika, ze
symbioza z automatem nie jest zadna przelotng zachcianka lub kapry-
sem. Stanowi natomiast skutek rzeczywistej potencji, ktora wpisana
jest w nature ludzkiej cielesnosci i zawsze moze ulec aktualizacji.
Schulz dzieki uprawianej literaturze wydaje sie obserwowaé/badac te
zaskakujaca, ale rzeczywistg podatnosé ciata na mechanizacje. Mozna
nawet odnie$¢ wrazenie, ze ten rodzaj predyspozycji jest dowodem
ukrytej, gnostyckiej stygmatyzacji ciala, ktora ujawnia sie nie tylko
w strukturze omawianego tekstu literackiego, ale jest rowniez imma-
nentnie obecna w neognostycznym nauczaniu. Materialna cielesnos¢
jawi sie zatem jakby z natury nieudana, niepetna, czyli pozbawiona
samowystarczalnosci. Mechanizacja staje sie woweczas jak najbardziej
realnym i oczekiwanym dopelnieniem, ktore prowadzi do swoistego
usamodzielnienia sie bytu. Te konstatacje nalezy uznac za zaskakujaca,
poniewaz w swoim gtownym nurcie mys$l antropozoficzna wyraznie

7 Na temat podstaw antropozoficznej demonologii oraz jej mozliwych odniesien
do europejskiej/polskiej kultury i literatury zob. m.in. J. Prokopiuk, Sciezki ..., ss. 80-
91; A. Jocz, Bog mistykow..., ss. 85-99; idem, Przypadek ,0sy rozbijniczej”..., ss. 89-156.
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dowartosciowuje rzeczywisto$¢ zmystowa™. Z drugiej jednak strony
ujawnia takze nieprawdopodobnie wielka site, ktora tkwi w mechanicz-
nej, arymanicznej pokusie. Oczywiscie owo mechaniczne uwiedzenie
posiada ewidentnie zmystowy charakter, ale materialna moc automatu
okazuje sie potezniejsza od materialnej mocy ludzkiego ciata. To przej-
mujace poczucie stabosci fizycznej natury cztowieka wydaje sie by¢
bezposrednia przyczyna sprawcza aktualizacji sygnalizowanej juz po-
tencji do mechanicznego wzmocnienia. W konsekwencji dokonuje sie
gnostycka deprecjacja materialnego, ale ciggle zywego ciata czlowieka.
Przedstawione stwierdzenie nie jest wcale sprzeczne z przemysleniami
Jerzego Prokopiuka, ktory uwaza, ze demoniczne, arymaniczne istoty
chca oderwac¢ cztowieka od rzeczywistosci duchowej i podporzadko-
wac sobie, czyli materii, zmystowosci”. Przeciez kluczem do kazdego,
rzeczywistego zniewolenia jest przekonanie niewolnika, Ze jest z na-
tury staby i pozbawiony jakiejkolwiek wartosci. Tego rodzaju sita do-
strzegalna jest rowniez w literackiej wizualizacji Schulza. Nie ma ona
wprawdzie arymanicznego charakteru, ale jest tak samo potezna. To
wlasnie dzieki neognostycznym kategoriom pojeciowym uwidacznia
sie, ze moment udzwonkowienia ludzkiej cielesnosci wuja Edwarda
nie prowadzi wcale do egzystencjalnej stabilnosci, ale stanowi $wia-
dectwo jej mechanicznego zdominowania i podporzadkowania. Bardzo
podobnie przedstawia si¢ sytuacja fizycznego zlgczenia Jakubowego
brata z ,kiszka hegarowa”. Mechaniczna sprawnos¢ i wydajnos¢ ,kiszek
gumowych” nie tylko utatwia przezwyciezenie jego fizjologicznych
schorzen, ale rowniez ukazuje bezapelacyjng przewage automatu nad
Zywym organizmem.

Sformulowana w ten sposéb artystyczna diagnoza nie zawiera
naturalnie jednoznacznej apoteozy zjednoczenia cztowieka z maszyna.
Ujawnia natomiast, ze niestychanie trudno jest ten rodzaj dazenia do
symbiozy powstrzymac.

™ Warto pamietad, ze réwniez w antropozofii mozna znalez¢ elementy gnostyc-
kiego, chfodnego stosunku do fenomenéw $wiata materialnego. Na ten temat zob.
np. A. Jocz, Antropozofia Rudolfa Steinera (1861-1925), czyli proba stworzenia podstaw
negonozy, w: E. Przybyt (red.), Oblicza gnozy, Krakow 2000, ss. 97-112.

7 J. Prokopiuk, Sciezki..., ss. 83-87.
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W tym momencie wypada ponownie przypomnie¢ o przywoly-
wanym juz wezesniej fragmencie z listu Schulza do Witkacego, z kto-
rego mozna (biorac pod uwage powyzej sformulowane przemyslenia)
wyczytaé, ze nawet terkotanie dzwonka do drzwi warto potraktowac
jako sposob przejawiania si¢ zycia. By¢ moze oznacza to, ze pisarz
$wiadomie zaciera granice pomiedzy czysto biologicznymi i juz zme-
chanizowanymi formami egzystencji. Wydaje sie nawet, ze zmierza
w ten sposob do wykreowania w swoim $wiecie jakiej$ literackiej
wizualizacji bytu posredniczacego pomiedzy nimi. Jednocze$nie mozna
odnies¢ wrazenie, ze cytowany juz list autora Sanatorium pod Klepsydrg
zawiera elementy, ktore sg sprzeczne z naturg owych wykreowanych
bytéw-mechanizméw. Chodzi przede wszystkim o zawarty w nim obraz
rzeczywistosci, w ktorej przedmioty, byty bardzo fatwo ulegajg rozprze-
gnieciu, dekonstrukeji, a takze transgresji poza granice wyznaczone
przez ich przyczyne formalna. Tego rodzaju ontologiczne utatwienie
powoduje, ze cztowiek moze w jednej chwili sta¢ sie karakonem, a na-
wet dzwonkiem elektrycznym do drzwi, ale réwniez i ta forma nie musi
by¢ ostateczna. Wedtug Jerzego Speiny w tej rzeczywistosci ujawnia sie
~Wieczna przemiana rzeczy, ktore nie daja sie skrystalizowaé¢””. Warto
jednak pamietac, ze nawet Heraklitejskie panta rhei miato charakter
harmonijny i uporzgdkowany. Kosmos wynikat z istnienia Logosu.
Tymczasem w omawianym §wiecie panuje bardzo daleko posunieta
ontologiczna niefrasobliwo$¢, a nawet chaos. Forma zadnego z istnie-
jacych w nim bytoéw nie jest stabilnie zwigzana z materia. Nigdy wiec
nie wiadomo, kiedy okreslony byt ulegnie przeksztalceniu i przyjmie
nowg forme. Dlatego sklepowy subiekt potrafi w czasie jednej roz-
mowy z klientem by¢ meski i kobiecy jednoczesnie”. Ponadto pisarz
z Drohobycza autorytatywnie stwierdza, ze w zaprojektowanej przez
niego rzeczywistosci byty przyjmuja ,pewne ksztalty tylko dla pozoru,
dla zartu, dla zabawy™”. A zatem cata literacka konstrukcja jego swia-

™ J. Speina, Bankructwo realnosci. Proza Brunona Schulza, Towarzystwo
Naukowe w Toruniu. Prace Wydzialu Filologiczno-Filozoficznego, t. XXIV, z. 1,
Warszawa — Poznan 1974, s. 93.

7 Zob. B. Schulz, Ulica Krokodyli, ss. 73-75.

7 Bruno Schulz do ST1 Witkiewicza, s. 444.
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ta moze stuzy¢ tylko/az intelektualnie wysmakowanej, ekscytujacej
rozrywce.

Jak wiec potraktowac te Schulzowska rzeczywistosé, w ktorej
poczucia bezpieczenstwa poszukuje sie w pokusie mechanizacji bytu
ozywionego i jednoczes$nie okazuje sie, ze ontologicznie niestabilne
podstawy owego literackiego $wiata nie gwarantujg jakiegokolwiek
poczucia egzystencjalnego bezpieczenstwa? Rados¢, ktora jest efektem
utozsamienia wlasnego, ludzkiego bytu z ,zasada mtotka Neefa” moze
by¢ przeciez w kazdej chwili uniewazniona i sprowadzona do smutnych
realiow egzystencji karakona. Swoistym miernikiem atrakcyjnosci
tych dwoch rodzajéw istnienia sg przede wszystkim ludzkie reakcje,
opinie. Mozna wiec $mialo zaryzykowac stwierdzenie, ze przeformo-
wanie wuja Edwarda nie wywolato jakiej$ spotecznej dezaprobaty
lub odrazy. Takze zona i cérka wydawaly si¢ by¢ zadowolone z jego
nowej, zyciowej drogi”. Natomiast przybieranie przez Jakuba formy
karakona skazato go nie tylko na ewidentny, rodzinny ostracyzm, ale
zaowocowato takze odrazg i obrzydzeniem®. Odstreczajaco zwizuali-
zowany zostat przede wszystkim fizjologiczny aspekt jego owadziej
przemiany. Obraz Jakuba-karalucha nasycony jest tak daleko posunieta
niechecia do fizjologicznych aspektéw jego cielesnosci, ze nabralt on
zdecydowanie gnostyckiej wymowy. By¢ moze 6w artystyczny obraz
niestabilnego ontologicznie swiata zmystowego jest pewnego rodzaju
ostateczng weryfikacja dostepnego Schulzowi bytu. Za jej pomoca
pisarz po gnostycku wystawia na probe ludzkie dazenie do poszu-
kiwania w rzeczywistosci zmystowej tego, co niezmienne i trwate®.
Ilustracja owych poszukiwan jawia sie np. marzenia o szczesliwym,
unormowanym, udzwonkowionym istnieniu, ktore powinno zastgpi¢
zdeprecjonowane przez gnostykow fizjologiczne zniewolenie cztowie-
ka. Jednowymiarowos¢ i w ostatecznej konsekwencji niestabilnos¢ tego

7 Zob. B. Schulz, Kometa, s. 345.

80 Zob. B. Schulz, Karakony, w: idem, Opowiadania..., s. 84.

1 Wspomniane zagadnienie bylo juz analizowane w oparciu o przyklad ontolo-
gicznego statusu opuszczonych pokoi w starych mieszkaniach. Zob. A. Jocz, W strone
metafizyki. Duchowe eksperymenty w literaturze, ,Przeglad Religioznawczy” 1(239)/
2011, ss. 105-112.
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rodzaju zmechanizowanego bycia wcale nie zniecheca do niego wuja
Edwarda. Jest to niezwykle perfidny intelektualnie zabieg, poniewaz
wzmaga w czytelniku poczucie egzystencjalnej niepewnosci w swiecie
materialnym i ostatecznie ujawnia mu, ze jego bytowanie nie posiada
zadnych trwalych fundament6w. Ten rodzaj doswiadczenia byt oczy-
wiscie do pewnego stopnia znany nie tylko gnostykom. Podobna ten-
dencje zauwazyl juz Lew Szestow (1866-1938) w filozofowaniu Pascala
(1623-1662). Rosyjski mysliciel twierdzil, ze francuski filozof oczekuje
od czlowieka swoistej egzystencjalnej czujnosci, a nawet nieufnosci.
Zdaniem Szestowa wynikala ona przede wszystkim z krytyki bezgra-
nicznej wiary w potege ludzkiego rozumu, ktora reprezentowat w filo-
zofii nowozytnej Kartezjusz (1596-1650). Z kolei efektem owej krytyki
powinno by¢ odkrycie tragicznego charakteru ludzkiej egzystencji®.
Tymczasem u gnostykow i u autora Wiosny wspomniana egzysten-
cjalna nieufno$¢ nie ma tak wyrozumowanego charakteru. Jest raczej
skutkiem strachu i zniechecenia materialng agresywnoscia i pycha
$wiata zmystowego. Cheac zilustrowac wpisane w jego nature ztudze-
nia, Schulz buduje rzeczywisto$¢, w ktorej cztowiek zawieszony jest
pomiedzy dwiema pokusami. Jedna z nich zacheca do bezwarunkowego
poddania sie mechanizacji, a druga sprzyja pozbawionej wszelkich
barier prokreacyjnej fizjologii Agaty. Niestety obie s3 jedynie projekcja
ciagle tego samego leku przed nietrwatoscia, ulotnoécia, niestabilnoscia
materialnego $wiata. Trudno jest przeciez ufa¢ rzeczywistosci, w ktorej
wszystko moze ulec naglemu i przypadkowemu przeformowaniu. Nie
daje ona elementarnego poczucia egzystencjalnego bezpieczenstwa.
Wytworzonego w ten sposéb emocjonalnego napiecia nie likwiduja
nawet autorskie sugestie o ludycznym charakterze jego literackich
Swiatow. Mozna je czytac po gnostycku i wowczas ich nietrwalos¢ prze-
staje by¢ zabawna. Ufundowana przez Schulza rzeczywisto$¢ jawi sie
wtedy jako manifest daleko posunietego sceptycyzmu wobec wartosci
materialnych, zmystowych form istnienia. Czy w ten sposéb ,,odrasta”,
Jregeneruje sie” jaki$ konkretny gnostycki mit, np. walentynianski lub
marcjonski? Jest to raczej zbior gnostyckich i czasami neognostycznych

8 Na ten temat zob. L. Szestow, Na szalach Hioba. Duchowe wedrowki, thum.
J. Chmielewski, Warszawa 2003, ss. 317-371.
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intuicji. Pojawia sie wérdd nich réwniez miejsce na nadzieje/pociesze-
nie. To wlasnie Jakub w swoim wyktadzie o manekinach o$wiadcza, ze
materia oczekuje ,na ozywecze tchnienie ducha™. Trudno o bardziej
gnostyckie stwierdzenie.

2.2. Czas, czyli Jakub poddany manipulacji

Piszac o ontologicznym fenomenie rzeczywistosci wykreowanej w Sa-
natorium pod Klepsydrq, Jerzy Ficowski stwierdza:

Sanatorium to Hades przeniesiony z tamtej strony na ten brzeg Styksu,
a zarazem metaforyczna przypowies¢ o sztuce — Schulzowskiej sztuce -
wskrzesicielce minionego. [...] Transpozycje starozytnej mitologii akcen-
tuja wspolnote wszystkich mitow, choc te paralele nie sg tu najistotniejsze.
Stworzony zostal nowy Hades, niejako ucywilizowany w swych zewnetrz-
nych akcesoriach, a zarazem odwieczny w swej mitologicznej istocie®.

Jak nalezy rozumie¢ owg ide¢ ucywilizowanego Hadesu? Prze-
ciez Ficowski wyraznie podkresla, ze ten Schulzowski, ,sanatoryjny”
$wiat wypelniajg postaci bezposrednio zaczerpniete z greckiej, tana-
tologicznej mitologii®. Zagadnienie to zostalo juz jednak naukowo
rozpoznane i nie bedzie przedmiotem niniejszych rozwazan®. Warto
natomiast skoncentrowa¢ badawcza uwage na problemach zwiaza-
nych z jakoscia egzystencji bytow, ktore znalazly si¢ w tym Schul-
zowskim Hadesie. Czy zgodnie z antyczna, grecka tradycja, podobnie
jak Achilles, postrzegaja to miejsce jako ciemne, chlodne i wlasciwie
odstreczajace?®” Czy cierpig tam na podobienstwo Tantala?®® A moze
ta Schulzowska, literacka rzeczywistos¢ przestata juz by¢ miejscem, do
ktorej zmierzaja wszyscy umarli? Oczywiscie, Ze nie, ale zawsze warto

8 B. Schulz, Traktat o manekinach albo Wtéra Ksiega Rodzaju, s. 33.

8 J. Ficowski, Czas Schulzowski, czyli mityczna droga do wolnosci, w: idem, Re-
giony wielkiej herezji i okolice. Bruno Schulz i jego mitologia, Sejny 2002, ss. 42-43.

8 Tbidem, s. 42.

% Tbidem, ss. 39-46.

¥ Na temat istoty antycznych, greckich wyobrazen o Hadesie zob. np. Z. Kubiak,
Mitologia Grekow i Rzymian, Warszawa 1998, ss. 197-208.

8 Tbidem, s. 205.
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odwota¢ sie w trakcie jej poznawania do parafrazy przenikliwej wy-
powiedzi Korowiowa z Mistrza i Malgorzaty. To wlasnie za jej pomoca
Fagot niezwykle zrecznie spuentowal rozwazania Wolanda na temat
zmian, ktorym ulegli mieszkancy Moskwy. Chodzi naturalnie o to,
ze w stolicy Kraju Rad zmianie ulegla jedynie ,aparatura”. Dlatego
nalezy przyjrzec sie owemu ,sanatoryjnemu” Hadesowi i uwypuklic¢ te
miejsca, w ktorych pojawila sie jaka$ nowa, juz ,ucywilizowana”, ale
ciagle tanatologiczna ,aparatura”. Okazuje sie, ze ujawnia ona swoje
istnienie gtownie za sprawa ,sanatoryjnego” czasu®. Jego zadziwiajaca
nature doktor Gotard, szef personelu medycznego, scharakteryzowat
W nastepujacy sposob:

- Caly trick polega na tym — dodal [...] - ze cofneliSmy czas. Spdzniamy
sie tu z czasem o pewien interwal, ktorego wielkosci niepodobna okre-
sli¢. Rzecz sprowadza si¢ do prostego relatywizmu. Tu po prostu jeszcze
$mier¢ ojca nie doszta do skutku, ta $mier¢, ktora go w panskiej ojczyznie
juz dosiegta. [...] - Reaktywujemy tu przeszly czas z jego wszystkimi
mozliwo$ciami, a zatem i z mozliwos$ciag wyzdrowienia®.

Z przywolanych stow kazdy uwazny czytelnik moze wywniosko-
wac, ze w Schulzowskim $wiecie zaszly zasadnicze, jako$ciowe, a nawet
ontologiczne zmiany. Przede wszystkim Jakub utracit swoj uprzywile-
jowany status niestrudzonego ,herezjarchy” i demiurga-amatora. Stat
sie natomiast przedmiotem niezwyklych, ,illegalnych” manipulacji.
W swojej egzystencji do§wiadczyt wiec absolutnej wiadzy nad mane-
kinami i wujem Edwardem oraz koniecznosci catkowitego poddania
sie eksperymentom doktora Gotarda. Najpierw to on czerpat rados¢
z demiurgicznej wolnosci, czyli nieskrepowanego formowania, ksztat-
towania, posiadania materii, a dopiero po pewnym czasie dostrzegt
pelna skale cierpienia, ktore zadat manekinom. Z kolei w sanatorium

% M. Buthakow, Mistrz i Malgorzata, thum. 1. Lewandowska, W. Dabrowski,
Kolekcja Gazety Wyborczej, s. 129.

% Problem ten byl juz sygnalizowany w: A. Jocz, ,Sanatorium pod Klepsydrg”
Wojciecha Jerzego Hasa, czyli filmowa recepcja filozoficznych poszukiwar Brunona
Schulza, w: K. Taborska, W. Kuska (red.), Literatura w mediach. Media w literaturze.
Od dzieta do przestrzeni zjawisk, Gorzéw Wielkopolski 2012, ss. 79-88.

' B. Schulz, Sanatorium pod Klepsydrg, s. 254.
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osobiscie doswiadczyt calej gamy przezyé¢, ktore nie byly juz efektem
przeksztatcania cielesnosci, ale sprowadzaly sie do manipulowania
czasem. Nie chodzi przy tym tylko i wylacznie o najezony aporiami
problem jego zycia/$mierci. Warto natomiast zastanowi¢ sie nad roz-
nymi rodzajami efektow ubocznych do$wiadczanych przez Jakuba,
ktory zostal poddany procesowi spowolnienia i reaktywacji czasu. By¢
moze to wlasnie one dominuja w jego doznaniach, a wszystkie korzysci
wynikajace z tego czasowego ,kacerstwa” sa w rzeczywistosci jedynie
przemyslna, ale w istocie pusta reklamg ,sanatoryjnych”, czyli wysoce
dwuznacznych ustug®.

Jakie sg zatem owe efekty uboczne czasowych manipulacji doktora
Gotarda? Ich swoisty przeglad nalezy rozpocza¢ od konstatacji na temat
przejmujacego, bolesnego, egzystencjalnego ,niedokonania”, ktérego
do$wiadcza nie tylko Jakub, ale i domniemani pozostali pacjenci. Jest
ono jednak w bardzo inteligentny sposéb maskowane przez personel,
a przede wszystkim przez ich szefa. Mozna nawet odnies¢ wrazenie,
ze stanowi forme pewnego rodzaju zaplanowanej terapii. Gotard jej
istote przybliza takimi stowami:

- Dajemy naszym pacjentom dlugo sie wysypia¢, oszczedzamy ich energie
zyciowsq. Zreszta i tak nie maja tu nic lepszego do roboty”.

Nie do konca wiec udato sie ukry¢, ze w rzeczywistosci funda-
mentem tych quasi-leczniczych zabiegow jest ich zwyczajny brak. Po
prostu dokonane w ,sanatoryjnym” $§wiecie cofniecie czasu powodu-
je, ze u pacjentow dochodzi do spowolnienia fizjologicznych funkcji
ich organizméw i zwyczajnie tracg swoj zyciowy wigor, a w efekcie
gltéwnie $pig. Czy ten permanentny sen chroni ich jako$ przed wspo-
mnianym egzystencjalnym ,niedokonaniem”? Raczej nie, poniewaz
jest on jego jaskrawym, jednoznacznym dowodem. Jednoczes$nie to
senne spowolnienie pacjentéw wydaje sie wspolgrac z jakims rodzajem
niemocy, a nawet ,niedokonaniem” o charakterze ontologicznym, ktéore
przenika, a wlasciwie konstytuuje calg ,sanatoryjng” rzeczywistos¢.
Przejawia si¢ ono m.in. za sprawg zatrwazajgcego stanu technicznego

2 Tbidem, s. 268.
% Ibidem, s. 254.
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calego obiektu. W budynku panuje przenikliwy zigb, ktory jest nie tylko
efektem wszechobecnych przeciagow, ale i od dawna wychtodzonych
kaflowych piecow. Z kolei zakurzone, nieliczne meble w pokoju Jakuba
réwniez $wiadczg o tym, ze w tajemniczym sanatorium praktycznie nic
sie nie dzieje i nie funkcjonuje. Ponadto wydaje sie, Ze owa senno$¢/
,hiedokonanie” nie tylko emanuje z kazdego miejsca tej medycznej
placowki, ale zaraza nawet goszczacego w niej Jozefa (syna Jakuba)
i usytuowane w poblizu miasto. Przeciez mlodzieniec czuje juz przej-
mujacg sennos¢ zaledwie w kilka minut po wejsciu do pokoju $pigcego
ojca. To nagle i pozbawione wyraznej przyczyny zasypianie dotyka
go rowniez w trakcie bytnosci w ,sanatoryjnym” mieécie. Nature tej
przypadlosci prezentuje ponizszy fragment zaczerpniety z Sanatorium
pod Klepsydrg:

Tak zyje sie w tym miescie i czas uptywa. Wieksza cze$¢ dnia przesypia
sie, i to nie tylko w t6zku. [...] Budzac sie, zamroczeni jeszcze i chwiejni,
ciagniemy dalej przerwang rozmowe, kontynuujemy ucigzliwg droge,
toczymy naprzod zawila sprawe bez poczatku i konca®.

Z cytowanego ustepu tekstu mozna przede wszystkim wyczytac,
ze przeprowadzony na terenie sanatorium proces spowolnienia czasu
charakteryzuje si¢ praktycznie nieograniczonym zasiegiem, ponie-
waz wywoluje swoiste efekty uboczne réwniez poza jego terenem.
A zatem wspomniana Jozefowa sennosc jest niestety doswiadczeniem
powszechnie znanym réwniez miejscowym. Wszechobejmujace senne
yhiedokonanie” w drastyczny sposéb spowolnito zycie w catym, wspo-
mnianym juz miescie. Zamieszkujacy go ludzie odnosza wrazenie, ze
co$ robig, podejmuja jakies zyciowe wyzwania, a potem nagle zasypiaja.
Te przypadkowe utraty kontaktu z rzeczywistoscig powoduja, ze ludzie
nie posiadaja zadnej kontroli nad zainicjowanymi dziataniami i niestety
nie znaja takze ich celu.

A zatem 6w ,niedokonany”, ,sanatoryjny” sen wydaje sie by¢ sila,
ktora nie tylko nie przynosi ukojenia, odpoczynku, ale przede wszyst-
kim zniewala, ogranicza pensjonariuszy oraz mieszkancow pobliskiego
miasta. Emanuje z niego jakas bezwarunkowa, otepiajaca energia, ktora

° Tbidem, s. 262.
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zacheca do gnostyckiej interpretacji. Oczywiscie zastosowanie gnostyc-
kich kategorii pojeciowych nie powinno prowadzi¢ do ich trywializacji
i zbyt pochopnego uznania, ze np. ,sanatoryjna” rzeczywisto$¢ stanowi
wizualizacje gnostyckiej deprecjacji Swiata materialnego. Warto na-
tomiast blizej przyjrze¢ sie owej niszczacej Swiadomos¢ mocy, ktorg
przesycony jest ,sanatoryjny” sen. Gotard przeciez wyraznie podkresla,
ze uspieni pacjenci majg bardzo ograniczony kontakt z rzeczywistoscia,
czyli innymi stowy nie majg zadnego dostepu do wiedzy na temat
jej istoty. Z kolei senni mieszkancy miasta nie tylko nie potrafia, ale
réwniez chyba nie chcg i nie maja sity pozna¢ natury otaczajacego
ich §wiata. Oni takze nie sag w posiadaniu gnozy. Wtasnie w podobny
sposob sens snu, uspienia duchowego eksplikowali wezesnochrzesci-
janscy gnostycy”. Byl on dla nich synonimem zagubienia cztowieka
w materialnej rzeczywistosci i catkowitego odciecia od wiedzy -
gnozy. Gnostyckiego charakteru mozna dopatrzeé sie roOwniez w tym
wielokrotnie juz przywolywanym sennym ,niedokonaniu”, a takze
zyciowym spowolnieniu Jakuba oraz obywateli ,sanatoryjnego” miasta.
Tego rodzaju niedogodnosci sprawiaja, ze ich zmystowa egzystencja
zostaje nasycona trudnym do zaakceptowania cierpieniem. Dlaczego
jednak zrédtem owego zarazajacego snu jawi sie budynek sanatorium?
Z tego wlasnie zjawiska wynika konstatacja, Ze z pozoru zwyczajny
lekarz jest w rzeczywistosci gnostyckim demiurgiem i niepodzielnie
panuje nad czasem oraz snem.

Réwniez niewytlumaczalne okresy hiperaktywnosci Jakuba moga
by¢ efektem ubocznym demiurgicznego, czasowego ,kacerstwa” dokto-
ra Gotarda. Ich obecnos¢ odkryt Jozef, a fakt 6w wprawit go w ogromne
zdziwienie. Mlodzieniec zauwazyl, ze ten rodzaj wzmozonej ekscytacji
zmusza wrecz ojca do bezwarunkowego opuszczenia sanatoryjnego
budynku. Wtedy ojciec zazwyczaj udaje sie¢ do swojego sklepu, kto-
ry wynajmuje w pobliskim miescie. Czasami jednak ulega réznym,
wymyslnym pokusom. Dlatego pewnego razu Jozef spotkal go nawet
na bardzo wystawnym i pelnym erotycznych podtekstow przyjeciu

% Na temat gnostyckiego rozumienia snu zob. np.: G. Quispel, Gnoza, ss. 74-77,
H. Jonas, Religia gnozy, ttum. M. Klimowicz, Krakow 1994, ss. 82-87; J. Prokopiuk,
Gnoza i gnostycyzm, Warszawa 1998, s. 18-20; A. Jocz, Rozum Arystotelesa..., ss. 78-84.
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w restauracji. Jednakze najciekawsza w tym calym wydarzeniu nie
byta wcale owa wyszukana uczta, ale pewnego rodzaju czasowa aporia,
ktora byta z nig zwigzana. Okazalo si¢ bowiem, ze Jakub czynnie uczest-
niczyl w tej zabawie i jednoczes$nie w tym samym czasie lezat bezsilny
w swoim sanatoryjnym pokoju. Czyzby w ten wiasnie sposob zostata
wreszcie zrealizowana obietnica doktora Gotarda, ktéra dotyczyta
mozliwosci reaktywowania czasu? Czy oznacza to, ze Jakub w koricu
wyzdrowial? Niestety okazuje sie, ze nie, a wspomniana wlasnie aporia
jest tylko w posredni sposdb zwigzana z jego sygnalizowang hiperak-
tywnoscig. Wydaje si¢ by¢ natomiast o wiele powazniejszym, a nawet
groznym skutkiem demiurgicznego spowolnienia czasu. Warto w tym
momencie jeszcze raz przypomniec, ze Gotard w sposob zamierzony
i swiadomy dokonywat spowolnienia wszelkich funkcji zyciowych
pacjentow, ktorzy znalezli sie w jego sanatorium. Tymczasem oma-
wiana czasowa aporia nie zostala przez lekarza zaplanowana i jawi
sie jako zjawisko niemozliwe do przewidzenia. Zastanawiajac sie nad
fenomenem tej czasowej katastrofy, Jozef dochodzi do wniosku, ze
dwuznaczna sytuacja ojca jest bezposrednim efektem nadwyrezenia,
nadwatlenia ontologicznego porzadku §wiata. Rzeczywisto$¢ po prostu
nie okazala si¢ wystarczajaco trwala i odporna na owe rozliczne ,ka-
cerstwa” Gotarda. Wyjasniajac nature zachodzacych w niej przemian,
mtodzieniec stwierdza:

Wszystkiemu winien jest predki rozpad czasu, nie nadzorowanego nie-
ustanng czujnoécig. Wiemy wszyscy, ze ten niezdyscyplinowany zy-
wiol trzyma sie jedynie od biedy w pewnych ryzach dzieki nieustanne;
uprawie, pieczolowitej troskliwosci, starannej regulacji i korygowaniu
jego wybrykow. Pozbawiony tej opieki, sklania sie natychmiast do prze-
kroczen, do dzikiej aberracji, do platania nieobliczalnych figlow, do
bezksztaltnego btaznowania®.

W przedstawionych przemysleniach na szczegélng uwage zastuguje
przede wszystkim konstatacja na temat swoistej nietrwatosci, a nawet
niesfornosci i niefrasobliwosci, ktore immanentnie wpisane sg w istote
czasu. Kreujac te wizualizacje fenomenu czasu, Schulz przeciwstawit sie

% B. Schulz, Sanatorium pod Klepsydrq, ss. 264-265.
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w Sanatorium pod Klepsydrq gtoszonemu jeszcze przez §w. Augustyna
i osadzonemu w paradygmacie filozofii Arystotelesa twierdzeniu, ze
czas przemija w sposob uporzadkowany”. Warto jednak w tym momen-
cie przywota¢ takze rozwazania Jerzego Jarzebskiego i przypomnieé, ze
w opowiadaniach Schulza czas manifestuje swoje przemijanie rowniez
poprzez cykle. Przyblizajac nature tego fenomenu, badacz stwierdza:

Cyklicznos¢ czasu jest wiec jedna z tych wlasciwosci Bytu, ktora przynosi
nam w ostatecznym rozrachunku pocieszenie. Skoro wszystkie czasowe
watki przegladaja sie w sobie, to jedno mozemy powiedzie¢ z calg pew-
noscia: ze po zimie nastgpi wiosna, a po wiosnie lato®.

A zatem ciagla, czasowa powtarzalnosc scisle okreslonej sekwencji
zdarzen umozliwia pojedynczemu cztowiekowi uzyskanie wiedzy na
temat przysztosci. Z kolei ten rodzaj wiedzy gwarantuje juz zdobycie
poczucia bezpieczenstwa, a wowczas Swiat staje sie kosmosem. W ten
wlasnie sposob kazdy czlowiek indywidualnie powtarza rozumowanie,
ktore legto u podstaw filozofii Heraklita. Na wlasng reke uzyskuje
szanse przekonania sie, Ze zmienno$¢ ma charakter uporzadkowany.
Natomiast w Sanatorium pod Klepsydrqg zaproponowany zostal swiat,
w ktérym zmieniajace sie w czasie zdarzenia za wszelka cene i w sposob
catkowicie naturalny daza do uwolnienia si¢ spod dyktatu zwigzkow
przyczynowo-skutkowych. Mozna wiec go niestychanie tatwo zdesta-
bilizowac. Tego niebezpieczenstwa nie chce dostrzec Gotard. Bez reszty
uwodzi go pokusa manipulowania czasem. Jednakze w takiej rzeczywi-
stoéci zaden czlowiek nie moze uzyskac poczucia egzystencjalnej stabi-
lizacji. Nie moze jej osiggnac rowniez Jakub, poniewaz w tym samym
czasie przebywa w dwoch réznych miejscach. Sanatorium nie przynosi
mu zatem ukojenia w reaktywowanym czasie. By¢ moze jakis rodzaj
pocieszenia uzyskuje dzieki hucznej zabawie w restauracji. Okazuje
sie jednak, ze status ontologiczny tej restauracyjnej wyprawy nie ma
jednoznacznego charakteru. Jozef spotyka sie bowiem z osamotnionym

7 Na ten temat zob.: $w. Augustyn, Wyznania (Confessiones), XI, 11-13, thum.
Z. Kubiak, Krakow 1994, ss. 264-265; A. Jocz, ,Sanatorium pod Klepsydrg” Wojciecha
Jerzego Hasa..., ss. 82-83.

% J. Jarzebski, Schulz, s. 167.
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ojcem w jego sanatoryjnym pokoju i z przebiegu rozmowy wnioskuje,
ze nie ma on zadnej $wiadomosci swoich restauracyjnych ekscesow.
Mezczyzni zostajg wiec rozdzieleni przez swoistg bariere ontologiczna.
Nie moga rozpoczaé prawdziwej rozmowy i dojs¢ do porozumienia,
poniewaz ich egzystencje przebiegaja juz w odmiennych porzadkach
czasowych. Jakubowe relacje z synem przechodza zatem w sfere bo-
lesnego ,niedokonania”. Niestety obaj mezczyzni sg autentycznie
nieszczesliwi, poniewaz 0w ,predki rozpad czasu” uniemozliwil im
wzajemnie ubogacajace kontakty. Jozef ma oczywiscie pelng swiado-
mos$¢ owego faktu i z tego wlasnie powodu cierpi. Natomiast bl jego
ojca jest zdecydowanie glebszy i bardziej destrukeyjny. ,Sanatoryjna”
egzystencja tego czlowieka sprowadza si¢ w istocie rzeczy nie tylko do
calkowitego osamotnienia w sensie fizycznym, ale rowniez mentalnym.
Po prostu nie potrafi poradzi¢ sobie z wlasng niewiedza. Nie zdaje
sobie sprawy z tego, ze istnieje w dwoch odrebnych czasach. Nie wie,
ze zostal w nich uwieziony z powodu manipulacji Gotarda. Nie potrafi
rowniez kontrolowac tego zjawiska. Dlatego nie jest w stanie zapobiec
wielokrotnemu cierpieniu, ktérego doswiadcza w kazdym z owych
temporalnych wiezien. Pewnego rodzaju kwintesencja bolu wydaje sie
by¢ owo trwanie w letargu, w ktérym Jakub bywa pograzony w swoim
pustawym, wychtodzonym, sanatoryjnym pokoju. Z kolei swoistym
dalszym ciggiem tego stanu bylo prowadzenie sklepu w ,sanatoryjnym”
miescie. Jednakze Jozef ocenil ten rodzaj egzystencji jako ,godny poli-
towania surogat zycia zawisty od powszechnej pobtazliwosci, od tego
»consensus omnium«, z ktérego czerpat swe nikle soki™. W ten wiasnie
przedziwny sposob Gotard wywiazal sie z obietnicy ,reaktywowania
czasu”. Ujawniajac swoja ogromng demiurgiczng moc, lekarz za wszelka
ceng pragnie czerpac przyjemnos¢ z czasowych eksperymentow. Nie
interesuje go naturalnie psychiczny i fizyczny dyskomfort ludzkich
obiektéw owych dziatan.

Czy oznacza to, ze w ,sanatoryjnej” egzystencji Jakuba nie istnieja
nawet chwile, momenty szczescia? Jak wobec tego potraktowac jego
zabawe w restauracji? Przede wszystkim warto zobaczy¢ w niej roz-

* B. Schulz, Sanatorium pod Klepsydrq, s. 259.
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paczliwg probe powrotu do czaséw demiurgicznego panowania nad
materia. Jakubowi ewidentng rado$¢ sprawia uzywanie, posiadanie
eleganckiego, drogiego stroju. O jego swiadomym wyborze swiadczy
drobna, ale przeciez diamentowa szpilka do krawata'®. Natomiast
prawdziwej rozkoszy Jakub doswiadcza dopiero dzieki fizycznemu
wrecz obcowaniu z wyszukanymi potrawami. Ekscytuje go nie tylko
jedzenie, ale glownie mozliwos¢ zamowienia ich w nieograniczonej
ilosci i umieszczanie ciagle nowych, wypeknionych, przepetnionych ta-
lerzy na stole. Dodatkowg przyjemnos¢ sprawia mu nieomal erotyczna
relacja z mtodziutkim kelnerem, ktory ochoczo spelnia jego wszelkie
zachcianki. Czyz nie jest on doskonalszy, piekniejszy od dawnych
wpatub woskowych”?""! By¢ moze Jakub w ten wlasnie sposob stara
sobie zrekompensowac ostateczng utrate wladzy nad manekinami.
W rzeczywistosci jednak rowniez poprzez owa wyuzdana konsump-
cje manifestuje sie jego alienacja. Jest uwieziony w ,restauracyjnym”
czasie. Satysfakcja z materialnego uzycia nie moze wiec by¢ jakimkol-
wiek ukojeniem dla tego Jakuba, ktory jest w tym samym momencie
pograzony w letargu. Dzieli ich przeciez czasowa przepas¢. Z kolei
sygnalizowane juz goraczkowe, pozbawione umiaru zamawianie ko-
lejnych potraw swiadczy o tym, ze zachtannos¢ jest rowniez zrodltem
bolu, poniewaz dowodzi niemoznosci osiggniecia stanu nasycenia.
Jakub w czasie swojego pobytu w restauracji odkrywa, zZe materia
ewidentnie ciggle go jeszcze uwodzi, ale jednoczesnie zmystowo dotyka
jej immanentnych i nieprzekraczalnych granic. Po prostu w petni poj-
muje te nieznosng prawde, ze ze wzgledu na fizyczne uwarunkowania
ludzkiego ciata nie mozna zjes¢ tego wszystkiego, co tak zachecajaco
prezentuje si¢ na potmiskach.

A zatem ponownie mozna interpretowac Schulzowska rzeczy-
wistos¢ za pomocg gnostyckich kategorii pojeciowych. Oczywiscie
gleboko zakorzeniona jest w gnostyckiej tradycji konstatacja na temat
ludzkiego cierpienia, ktore jest efektem uwiedzenia przez materialne
obietnice. Niestety Jakub i kazdy czlowiek pozostaje wowczas zawsze
osamotniony wobec ucigzliwego ,niedokonania” wlasnych pragnien,

10 Thidem, s. 263.
0 B. Schulz, Traktat o manekinach. Ciqg dalszy, s. 39.
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zadz. Z jakosciowo podobnym niespetnieniem, ,hiedokonaniem” rozbu-
dzonych marzen zmagat sie juz Edzio oraz przypadkowy klient salonu
krawieckiego z ulicy Krokodyli.

Wszystko wskazuje wiec na to, ze nie powiodla si¢ tak pompatycz-
nie zapowiadana proba ,reaktywowania czasu”.









Rozdziat IV

Materia jako zrédfo
i narzedzie przyjemnosci

1. Bycie ciatem obok ciata, czyli o potencjalnym charakterze
zmystowego spetnienia, nasycenia

Pochylajac sie¢ nad losem bohatera zamieszkujacego, osadzonego w wy-
kreowanej przez Brunona Schulza literackiej rzeczywistosci, Marcin
Bajerowicz napisal:

Ludzka istota jest w prozie Schulza wciaz ,tragicznie gotowa” poddac sie
agresywnej nocy, materii, jest bezbronna wobec bezosobowych i zarazem
personifikowanych poteg, wobec wyroku unicestwienia w naturze, w ja-
kiej$ absurdalnej, monistycznej substancji'.

W przywotanych stowach sformutowana zostala przejmujaca
diagnoza na temat stanu cigglego zagrozenia, a nawet permanent-
nej trwogi, ktorej doswiadczaja mieszkancy Schulzowskiego Swiata.
Dlaczego czujg sie¢ w nim nieswojo, obco? Ich egzystencjalne drzenie
mozna probowaé¢ wyjasnic¢ poprzez odwolanie sie do ontologicznych
podstaw bytu, ktory pisarz zaprojektowal w swojej artystycznej wi-
zji. Okazuje sie, ze 6w byt jest ze swej najglebszej natury niepewny,
niestabilny i nie mozna osiggna¢ w nim zmystowego/uczuciowego
spelnienia. Jego natretna materialnos¢ staje si¢ wiec zrodlem, przyczyna
ciaglego, fizycznego bolu, ktorego doswiadcza mieszkaniec Schulzow-
skiej rzeczywistosci. Te wtasnie sytuacje najlepiej opisujg gnostyckie
i neognostyczne kategorie pojeciowe?.

' M. Bajerowicz, Antyswiat, ,Nurt” 1(189)/1981, ss. 23-24.
? Na ten temat zob. rozdzial trzeci w niniejszej ksiazce.
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Wezytujac sie jednak w te przepelnione cierpieniem obrazy/kreacje
Swiata, nie nalezy zapominac, ze bl moze by¢ takze uroczo ekscytuja-
cy. Ten masochistyczny trop byt juz przez schulzologéw wielokrotnie
podnoszony. Wedlug Jerzego Ficowskiego towarzyszyt mu réwniez
fetyszyzm, ktory nabieral nawet quasi-religijnego charakteru. Oczywi-
$cie interpretator jest zainteresowany sygnalizowanymi inklinacjami,
poniewaz manifestuja si¢ one za sprawa okreslonego ksztattu upra-
wianej literatury. Analizujac 6w wymiar tworczej dziatalnosci pisarza,
badacz stwierdza:

Tak fetyszyzm wraca tu do swego pierwotnego sensu, do pierwotnych
odniesien: fetysz seksualny awansuje — nie przestajac by¢ soba — do rangi
fetysza hierofanicznego, religijnego, sakralnego’.

Takze przemyslenia Jana Blonskiego zmierzaja w kierunku wska-
zania artystycznych konsekwencji, ktore moga by¢ efektem masochi-
stycznych inklinacji nauczyciela rysunkéw z Drohobycza®. Blonski
sugeruje, ze pisarz wlasnie z tego powodu stworzyl rzeczywistosé
literacka, w ktorej zdeprecjonowat duchowos¢ i wywyzszyt zmysto-
wos¢, cielesnos¢. Uogolniajac swoje rozwazania o dziele Schulza, krytyk
o$wiadcza: ,Nic nie jest w jego $wiecie solidne, trwale, ostateczne™.
Czy cytowana sugestia badacza dotyczy rowniez wspomnianego juz
wywyzszenia cielesnoéci? Czy ono takze jest nietrwale, tymczasowe?
Wydaje sie, ze w rozwazaniach Jerzego Jarzebskiego mozna odnalez¢
pozytywne odpowiedzi na tak sformutowane pytania. W jednym ze
swoich tekstow stwierdza:

Erotyzm u Schulza jest raczej napieciem pozadan niz spetnieniem, raczej
wizja Scigang w marzeniach niz konkretem, raczej podszytym erotyczna
tre$cig rytualem niz rzeczywistym polaczeniem dwojga ludzi. [...] Wie-

* J. Ficowski, Feretron z pantofelkiem, w: idem, Regiony wielkiej herezji i okolice.
Bruno Schulz i jego mitologia, Sejny 2002, s. 110.

4 Zob. J. Blonski, Swiat jako Ksiega i komentarz, w: J. Jarzebski (red.), Czytanie
Schulza. Materialy migdzynarodowej sesji naukowej: Bruno Schulz — w stulecie urodzin
i w pigcdziesigciolecie Smierci..., Krakow 1994, s. 78.

° Ibidem.
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cej tu czynnosci zastepczych, seanséw masochizmu czy fetyszyzmu, niz
erotycznych spelnien®.

A zatem krytyk w swoisty sposob deprecjonuje ten wykreowany
przez pisarza $wiat. Dlatego marzenie o ,erotycznym spelnieniu” jawi
sie w jego interpretacji jako stan zdecydowanie mniej warto$ciowy od
zmystowej aktualizacji sygnalizowanej potencji. Zdaniem Jarzebskiego
tego rodzaju ksztatt literackiej wizualizacji moze $wiadczy¢ rowniez
o tym, ze Schulzowscy bohaterowie musza/chca zadowoli¢ si¢ jedynie
pewnego rodzaju sublimacja swoich fizycznych pragnien. Prowadzi to
do wytworzenia si¢ w literackiej rzeczywistosci pewnego rodzaju nie-
zno$nego napiecia pomiedzy tendencja do apoteozowania cielesnosci,
seksualnosci a jednoczesnym brakiem mozliwosci pelnego, zmystowego
ich do$wiadczenia. Istnienie tego braku mozna oczywiscie wytlumaczy¢
poprzez gnostyckie opisanie fenomenu materialnosci, cielesnosci’.

Wypada raz jeszcze przyjrzec sie blizej owym ,,czynnosciom za-
stepczym” wykonywanym przez mieszkancow $wiata, ktory zostat
pomyslany przez autora Sklepow cynamonowych. Byé moze ich nigdy
niezaktualizowane erotyczne marzenia, sny na jawie sa jedyna droga do
przezwyciezenia ograniczen, ktore wynikaja z ontologicznego ksztattu
materialnej rzeczywistosci. Stanowig zatem pewnego rodzaju terapie
i powinny leczy¢ ludzki bol zrodzony z rozczarowania zmystowym
bytowaniem. To rozczarowanie wydaje sie by¢ bezposrednim efektem
niemoznosci petnej realizacji wyolbrzymionych oczekiwan, ktore czlo-
wiek zazwyczaj adresuje wobec swojego fizycznego $wiata. Po prostu
ksztalt ludzkiej cielesnosci i jej fizjologia stanowia nieprzekraczalng
bariere dla wszelkich dazen do zmystowego uzycia, przesycenia, nad-
uzycia. Jednoczesnie wypada pamietaé, ze te wszelkie wyolbrzymione
pragnienia o zmystowym, erotycznym spetnieniu zostaty rozbudzone
przez pokuse, ktora wynika tylko i wylacznie z immanentnej (do-
strzezonej juz przez wczesnochrzescijanskich gnostykow) natury
materialnego bytu.

¢ J. Jarzebski, Schulz, Wroctaw 1999, s. 131.
7 Zob. rozdzial trzeci w niniejszej ksiazce.
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Czy oznacza to, ze wykreowani przez Schulza bohaterowie skazani
sa jedynie na cierpienie? Okazuje sie jednak, ze w tym literackim $wie-
cie mozna (jakby troche na przekoér gnostyckiemu negowaniu wartosci
ciala) czerpa¢ zmystowa rados¢ z pewnego rodzaju quasi-religijnej (tak
widziat to Ficowski) kontemplacji ludzkiej materialnosci, cielesnosci,
fizjologicznosci. Mozna réwniez w ten sposdb doswiadczaé relacji owe-
go ciala z materialng rzeczywistoscia, w ktorej jest usytuowane. Wspo-
mniany rodzaj quasi-religijnego uwielbienia fizycznosci manifestuje sie
wlasnie dzieki pomyslanym przez Schulza ,czynnosciom zastepczym”.
Szukajac sposobu ich interpretacji, warto przywotac (nawet!) mistyczne
przezycia $§w. Augustyna i zastosowac jego kategorie pojeciowe (w tym
przypadku!) do opisu ciala, ktore Schulz ubostwit w swojej prozie. Na-
lezy zatem przeanalizowaé, w jaki sposob jego bohaterowie ,ogladaja”,
,dotykaja”, ,zakosztowuja” ludzkiej cielesnosci, fizjologicznosci i w jaki
sposob obcujg z materialnymi fenomenami otaczajacego ich §wiata®.
Wypada przy tym pamietaé, ze wedlug Henryka Wojtowicza biskup
Hippony uwaza ,zakosztowanie Boga” za synonim najdoskonalszej
mistycznie relacji z Absolutem. Badacz byt przekonany, Ze stanowi ono
calkowite ,zjednoczenie si¢ podmiotu doswiadczajacego z przedmiotem
doswiadczanym™. Czy w ten sam sposob Schulz literacko wizualizuje
fenomen materialno$ci/cielesnosci?

Rozmyslania nad tym zjawiskiem warto rozpocza¢ od przywolania
nastepujacych stow:

Przed kawiarnig ustawiono juz stoliki na bruku. Panie siedzialy przy nich
w jasnych kolorowych sukienkach i potykaly wiatr matymi tykami, jak
lody. Spddniczki furkotaty, wiatr kasat je od dotu, jak maly rozwscieczony
piesek, panie dostawaly wypiekow, palily je twarze od suchego wiatru
i pierzchty wargi®.

# Przywolane kategorie ,ogladania”, ,dotkniecia” i ,zakosztowania” §w. Au-
gustyn odnosi oczywiscie do Boga. Zob. na ten temat H. Wojtowicz, Bog i czlowiek
w do$wiadczeniu religijnym u Sw. Augustyna, w: W. Stomka (red.), Bog i cztowiek w do-
Swiadczeniu religijnym, Lublin 1986, ss. 157-179.

° Ibidem, s. 172.

1 B. Schulz, Wiosna, w: idem, Opowiadania. Wybor esejow i listow, BN, Seria I, Nr
264, Wroclaw — Warszawa — Krakow — Gdansk — £6dz, 1989, s. 141.
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To subtelne studium po$wiecone zostato zjawisku budzacej sie
mlodzienczej zmystowosci Jozefa. Wiele uwagi przywiazuje sie w nim
do zadziwiajgcej umiejetnosci precyzyjnego postrzegania przez niego
zwigzkow, ktore zachodza pomiedzy stanem garderoby obserwowanych
kobiet i fizjologicznymi reakcjami ich cial. Jednakze mlodzieniec nawet
przed sobg wydaje sie ukrywaé to rodzace sie zainteresowanie picig
przeciwng i pewnego rodzaju gleboka znajomosé¢ skomplikowanych
niuanséw kobiecych zachowan. Z fotograficzng doktadnoscia ,,ogla-
da”/podglada/rejestruje owo pojawienie si¢ rumiencéw na twarzach
siedzacych kobiet, ale stara sie ttumaczy¢ je tylko wplywem palacego
wiatru. Wezesniej natomiast bacznie obserwowat, jak wiatr bezcere-
monialnie unosit kobiece spddniczki i nawet zalotnie muskat ich nogi.
Tworzac tego rodzaju literacki obraz, Schulz stara sie zacheci¢ czytel-
nika do sformulowania konstatacji, ze Jozef doskonale zna przyczyne
zar6zowionych twarzy u bywalczyn kawiarni. Jest to efekt swoistego
napiecia pomiedzy kulturowo usankcjonowanym wstydem (wynika
on z niekonwencjonalnego zachowania garderoby) i $wiadomoscia
wlasnej zmystowej ponetnosci.

Podobny rodzaj zachwytu ,ogladang” uroda cielesnosci, fizjologicz-
nosci wykreowany zostal w kolejnym fragmencie Wiosny:

Ach te przewiewne i §wieze od krochmalu koszulki prowadzone na spacer
pod azurowym cieniem wiosennego korytarza, koszulki z plamami mo-
krymi pod pacha, schnace w fiolkowych powiewach dali. Ach te mtode,
rytmiczne, zgrzane od ruchu nogi w nowych, skrzypiacych jedwabiem
ponczoszkach, pod ktérymi kryja sie czerwone plamy i pryszcze — zdrowe,
wiosenne wypryski krwi goracej''.

W przywotanych stowach czytelnika zaskakuje przede wszystkim
odwazne przetamanie swoistego tabu, ktorym w kulturze europejskie;
zostaly objete takie fenomeny ludzkiej fizjologii, jak pot i tradzik. Czy
poti,pryszcze” powinny jednak urzekac/ekscytowac ludzkie zmysty?
Okazuje sie, ze mozna uznac je za synonim mtodzienczej sity i witalno-
$ci. W omawianym ustepie tekstu ogromna role odgrywa takze ciepto,
ktore utozsamione zostalo z energia budzacego sie wiosennego zycia.

U Tbidem, ss. 151-152.
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Dlatego ciepto emanujace z mlodych, kobiecych ciat §wiadczy o ich
zdrowiu i fizycznej tezyznie. Szkicujac swoj literacki $wiat, Schulz nie
ogranicza si¢ jedynie do utrwalenia tego, co ,oglada” Jozef. Czytelnik
wlasciwie czuje 6w necacy zapach wiosny, w ktéorym swobodnie
miesza si¢ ludzki pot i kwiaty. Zaskakuje go rowniez ogromne zmy-
stowe wyczulenie Jozefa. W tej artystycznej wizualizacji mtodzieniec
styszy, a moze tylko sobie wyobraza delikatne, uwodzgce skrzypienie
ponczoch, czyli zadziornej, bunczucznej manifestacji kobiecosci. Mto-
dzieniec z zachwytem podziwia, jak ujawnia sie ona takze dzieki ryt-
micznemu sposobowi chodzenia uroczych, parkowych spacerowiczek.

Okazuje sie jednak, ze owo ,ogladanie”, podziwianie fizjologicznych
reakcji cial mlodych kobiet stanowi tylko wstep do rzeczywistej kon-
templacji fenomenu cielesnosci. Ten quasi-mistyczny akt dokonuje sie
w Schulzowskim $wiecie za sprawa Bianki. Pierwszy raz Jozef zobaczyt
ja w cukierni. Zwrdcila jego uwage postawg swojego mtodego, jeszcze
dziewczecego ciala, ktora wyrazata pelng Swiadomos¢ wlasnej fizycznej
doskonatosci i zdecydowanie wyrdzniala sie na tle otoczenia. Jedzac
ciastko, eksponowala swoja zjawiskowsg urode bez §wiadomego zaan-
gazowania, to znaczy w pewnego rodzaju swobodny, animalny sposob.
Chlopiec wiasciwie spostrzegl ja jedynie katem oka, ale sita tego obrazu
bylta niewiarygodna. Dlatego w swoim krotkotrwatym ogladzie zdotat
uchwyci¢ nawet najdrobniejsze szczegoély jej wyszukanej garderoby.
Byta to jednak tylko chwilowa fascynacja, ktora nie zdotata sie w pelni
urzeczywistnic¢/rozwinac i pozostala jeszcze w potencji'. Jej burzliwg
aktualizacje inicjuje dopiero wzajemna obserwacja w czasie spacerow
po parku. Jozef odkrywa wowczas egzystencjalng doskonatos¢ Bianki.
Dziewczyna wydaje sie by¢ pozbawiona jakichkolwiek wewnetrznych
sprzecznosci. Jej istnienie jawi sie jako w pelni utozsamione z wlasna
istota. Jednakze owo dziewczece bycie soba nie wynikalo z jakiegos
wyrozumowanego programu, a emanujaca $wiezo$¢ i naturalnosc nie
byly efektem skomplikowanych wyboréw. Stanowity natomiast skutek
instynktownych i zawsze poprawnych dziatan. Dlatego jedno spojrze-
nie Bianki uswiadomito Jozefowi jej bezgraniczng madros¢ i wymusito

2 Tbidem, s. 138.
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catkowita podlegtos¢, uleglosc. Tej cichej ofiary nie zauwazyl nikt poza
Bianka". Czy zdawala sobie jednak sprawe z sily wlasnej urody? Czy
korzystala z niej $wiadomie i w ten sposéb wzmacniata swojg wladze
nad J6zefem? Chcac przyblizy¢ nature uroku emanujacego z tego pod-
lotka, warto zwrocic baczniejsza uwage na ponizszy fragment Wiosny:

Gdy chce ja sobie wyobrazi¢, moge przywota¢ tylko jeden szczegdt, nic
nie znaczacy: jej spierzchly skore na kolanach, jak u chtopca, co jest gle-
boko wzruszajace i prowadzi mysl w dreczace przesmyki sprzecznosci,
pomiedzy uszczesliwiajace antynomie. Wszystko inne, powyzej i ponizej,
jest transcendentne i niewyobrazalne'.

Z przywolanego cytatu wydaje si¢ wynikac, ze istota olsniewajace;
urody manifestuje sie zazwyczaj w delikatny sposob. Prawdziwie znie-
walajaca sila cielesnego piekna ujawnia sie przede wszystkim dzieki
jego zadziwiajacej tagodnosci. Z tego wilasnie powodu Jozef uzaleznia
sie od ,ogladania”, wspominania spierzchnietej skory na kolanach
Bianki. Ten sam szczegét urody dziewczyny wydobyt rowniez w swoich
dociekaniach Artur Sandauer. Oprocz tego krytyk uznat, Ze jest ona
»<ledwo musnieta przeczuciem plci” oraz okreslit mianem: ,dziew-
czyna-podrostek”. Okazuje sie jednak, ze kazde przypomnienie owej
skornej faktury staje si¢ dla Jozefa pewnego rodzaju quasi-mistyczna
kontemplacja. Chlopiec zdaje sobie sprawe z tego, ze dostepne mu
jest/bylo tylko/az wzrokowe poznanie/badanie stopnia wysuszenia
skory Bianki. A zatem pelna wiedza na temat doskonatosci jej natury
znajduje sie calkowicie poza jego zasiegiem. Jak dawni mistycy kontem-
pluje jedynie/az istnienie, ale nie istote skornego bytu. Quasi-religijny,
mistyczny charakter tego aktu poglebiaja sugestie, z ktérych mozna
wywnioskowac, ze pewne cielesne sfery ponad i ponizej kolan Bianki
sa ze swej natury catkowicie niedostepne jakimkolwiek formom po-
znania/doswiadczenia. Jozef potrafi zatem czerpaé¢ niewyrazalng wrecz

B Ibidem, s. 153.

1 Ibidem.

B A. Sandauer, Rzeczywistos¢ zdegradowana (rzecz o Brunonie Schulzu), w:
B. Schulz, Proza, Krakow 1973, s. 21.

1 Thidem.
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rado$¢ z pozostawania w poblizu owego cielesnego sacrum, ale réwno-
cze$nie wie, ze jego ,dotkniecie”, ,zakosztowanie” pozostaje absolutnie
niedostepne. Dane jest mu natomiast nieskrepowane rozkoszowanie
sie marzeniem o dotknieciu dloni dziewczyny i jednoczesne dystan-
sowanie sie wobec wiedzy, z ktorej wynika, ze ten rodzaj doznania
jest catkowicie niemozliwy do zmystowej aktualizacji'’. Dlatego tak
skwapliwie korzysta ze swojego jedynego przywileju, czyli z pewnego
rodzaju prawa do czestego przygladania si¢ Biance. To wlasnie wowczas
odkrywa, ze dziewczyna wcale nie jest szczesliwa. Jej skomplikowang
sytuacje egzystencjalng przyblizajg nastepujace stowa:

Cale pokolenia tresury tkwia w jej zdyscyplinowanej krwi. Wzruszajace
jest to zrezygnowane poddanie pod nakazy taktu $wiadczace o przezwy-
ciezonej przekorze, o buntach przetamanych, o cichych szlochach po nocy
i gwaltach zadanych jej dumie®®.

Okazato sie zatem, ze emanujace z niej naturalna witalnos$¢ i impul-
sywnosc¢ zostaty zdominowane/sthumione przez spoteczny konformizm,
konwenans. Jednakze Bianka nie do konca ulegla tej socjalizujacej
dominacji. W jej dziataniu pozostal jakis minimalny §lad owego pier-
wotnego, ale juz prawie unicestwionego, autentycznego bycia. Ob-
serwujac owe znaki, Jozef zaczyna powoli pojmowac, ze pomylit sie
w formutowanych wczesniej diagnozach na temat postepowania Bianki.
Sprytnym kamuflazem okazat si¢ sugerowany przez jej zachowanie
brak wewnetrznych sprzecznosci i pelne utozsamienie sie z wlasna
istotg. W rzeczywistosci dziewczyna nie wykazywala sie nalezyta
starannoscia i zaangazowaniem w podporzadkowaniu sie narzuconej
formie/roli grzecznego, dobrze wychowanego podlotka. By¢ moze
$wiadomie stosowala jakis rodzaj biernego oporu. Manifestowat sie
on pewnego rodzaju ostroznoscia, swoistym wycofaniem i dystansem
wobec przypisanej roli”. Jednocze$nie mozna odnie$é¢ wrazenie, ze
Bianka w pelni zdaje sobie sprawe z ograniczen, ktore spetaly jej na-
ture. Ulegla przeciez w jakiej$ mierze wspomnianej juz socjalizujacej

7 B. Schulz, Wiosna, s. 166.
8 Tbidem.
1 Ibidem, ss. 166-167.
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dominacji. Dzieki temu jednak dziewczyna zdobyla ogromng wiedze
o0 naturze otaczajacej rzeczywistosci. Nie jest to niestety ,wiedza rado-
sna”. Warto w tym miejscu przypomnie¢, ze Jézef od dawna wyczuwat
istnienie owej madrosci. Jednakze dopiero teraz u$wiadomit sobie jej
pesymistyczne zabarwienie. Tego typu konstatacje potwierdzaja row-
niez ponizsze stwierdzenia:

Bianka wie wszystko. I nie uSmiecha sie nad tg wiedza, jej wiedza jest
powazna i pelna smutku, a usta przymkniete nad nig w linie skonczo-
nej pieknosci — brwi zarysowane z surowa akuratnoscia. Nie, z wiedzy
swej nie czerpie ona zadnego asumptu do poblazliwego rozluznienia, do
miekkosci i rozwigzlosci®.

Czytelnika zaskakuje przede wszystkim zestawienie, skontrasto-
wanie piekna i smutku, ktore konstytuuje 6w literacki obraz. Wydaje
sie, ze ta swoista dziewczeca melancholia wynika z wewnetrznej wal-
ki, ktora Bianka rozpaczliwie toczy o zachowanie wiasnej godnosci.
Z jednej strony stara sie utrzymaé dystans wobec przypisanej jej roli
spolecznej, czyli nie ulega¢ konformizmowi, a z drugiej chce te swoje
wewnetrzne zmagania ukry¢. Dlatego bez przerwy aktualizuje forme
dobrze wychowanego podlotka. Czy ta ciggla swiadomos¢ konieczno-
$ci kontrolowania wlasnego ciata jest tozsama z przypisywanym jej
przez Jozefa szczegdlnym rodzajem wiedzy? Chyba jednak nie tylko,
poniewaz Bianka przede wszystkim wie, z jakiego powodu powinna
to robi¢. Dzigki wychowaniu zdobyla unikalng umiejetnos¢ wykorzy-
stywania sity konwenansu do ujarzmienia naturalnych potencji, ktére
tworzg fenomen ludzkiej cielesnosci. Oznaksa istnienia tej wiedzy jest
sformutowana w omawianym fragmencie Wiosny sugestia, z ktorej
wynika, ze za wszelka cene nalezy powsciaggnac wpisane w cialo ten-
dencje do ,rozluznienia, miekkosci, rozwiaztosci”. Okazuje sie zatem,
ze w wykreowanym przez Schulza $wiecie zainicjowany zostat kolejny
etap dyskusji na temat quasi-mistycznej kontemplacji, ,ogladania”
fenomenu zenskiego ciata. Czy mozliwe jest jednak precyzyjniejsze
zbadanie/zblizenie si¢ do tego zjawiska? Okazuje sie, ze tak, poniewaz
pisarz zdecydowat sie rozbudowywac te swoja unikalng konstrukcje,

2 Tbidem, s. 167.



164 Rozdziat IV

ktora stanowi swoista literackg symulacje $wiadomosci/odczué/marzen
chlopca ulegajacego niezwyklej, mtodzienczej fascynacji napotkang
sdziewczyna-podrostkiem”. Czytelnik nie powinien zapominac, ze
obserwuje te zadziwiajaca chwile Zycia, w ktorej dopiero ksztattuje
sie $wiadomos¢ wlasnej seksualnosci Bianki i Jézefa. Rownoczesnie
juz na samym poczatku sygnalizowanego procesu okazalo sie, ze
dziewczyna zostala poddana pres;ji spolecznej ,tresury”. Dzieki temu
zdobyla wiedze o tym, Ze nie wypada jej cieszy¢ sie/rozkoszowac swoja
cielesng doskonaloscig. Oczywiscie wie, ze wzbudza zainteresowanie
chlopaka, ale nie powinna, nie moze tego jednoznacznie okazywac. Co
ten rodzaj wiedzy oznacza dla Jozefa? Jego spoleczne usytuowanie jest
w naturalny sposob zasadniczo inne. Znajduje sie na zdecydowanie
bardziej uprzywilejowanej pozycji. Nic mu nie utrudnia swobodnej
kontemplacji, ,ogladania” piegknych bywalczyn kawiarni, spacerowi-
czek oraz fascynacji unikalna, cielesng doskonaloscig Bianki. Posiada
zatem prawo wyboru obiektu, ktérego czarowi ulega. Manifestacja
tego prawa jest mozliwos¢ zblizenia sie, bycia obok adorowanego
wzrokiem cztowieka. Jozef potencjalnie moze rowniez czerpac¢ rados¢
z wiedzy o gorsecie konwenansu, ,tresury”, ktoremu do pewnego
stopnia podporzadkowata sie Bianka. Tego rodzaju $wiadomos¢ dawa-
taby mu swoista przewage, a nawet wladze nad dziewczyna. Czy Jozef
wykorzystuje jednak te mozliwo$¢? Odpowiedzi na to pytanie warto
poszukac w kolejnym ustepie Wiosny:

Siedzi naprzeciw mnie na tawce obok guwernantki, obie czytaja. Jej biata
sukienka — nigdy nie widzialem jej w innym kolorze - lezy jak rozchy-
lony kwiat na fawce. Wysmukle nogi o $niadej karnacji przetozone sa
z niewymownym wdziekiem przez siebie. Dotkniecie jej ciata musi by¢
az bolesne od skupionej $wietosci kontaktu®.

Z przywolanego fragmentu mozna naturalnie wyczytac, ze za-
uroczony chiopiec chcial, potrafil znaleZ¢ sie juz bardzo blisko swojej
wybranki. Nabozna kontemplacja ,jej spierzchtej skory na kolanach”
przestata mu ewidentnie wystarczac. Niestety jest ciagle w swoisty
sposOb wycofany i dlatego nie ma sily potrzebnej do przekroczenia

2 Tbidem, s. 168.
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granicy, ktora nakreslito ,wytresowane” zachowanie Bianki. Nie jest
zdolny do wykorzystania wlasnej przewagi i z tego powodu calg swo-
ja uwage skupia ponownie na pelnym najwyzszej czci ,ogladaniu”.
Z owej niemoznosci przekroczenia regul konwenansu rodzi sie jed-
nak unikalne napiecie, ktore wzmacnia rados¢/przyjemnosé¢ ptynaca
z tego wzrokowego obcowania z uroda dziewczyny. To wlasnie jej
nieskazitelno$¢ ostatecznie paralizuje Jozefa. Istota Bianki po prostu
nie ulegla jeszcze pelnej aktualizacji. Dlatego rozni sie od kobiet, ktore
mlodzieniec ,ogladat”/podziwial/podgladat w kawiarni i w parkowych
alejach. Przede wszystkim nie doswiadczyla jeszcze fizjologicznego
napietnowana, z ktérym zmagaly sie spotkane wczesniej kobiety. Nie
poczula wstydliwych wypiekow na twarzy i obce wydaja si¢ jej by¢
~plamy mokre pod pachami”, a takze nie usitowata ukry¢ ,czerwo-
nych plam i pryszczy” na ciele. W tym miejscu mozna zaryzykowac
stwierdzenie, ze owa fizyczna nieskazitelnos¢, doskonatosé dziewczyny
wynika z jej ,musniecia przeczuciem pici”. To wlasnie z tego powodu
nie doswiadcza jeszcze wszelkich fizjologicznych utrudnien, ktore sg
efektem bycia cialem/w ciele. Takze jej relacja z Jozefem jest wybitnie
przedseksualna. Naturalnie sg juz w wieku, w ktérym wyczuwa sie
istnienie seksualnych potencji, ale w ich przypadku nie ulegly one
jeszcze jakiejkolwiek formie aktualizacji. Istnieje w nich wprawdzie
wyrazne oczekiwanie na ich rozbudzenie, ale nie dorosli jeszcze, zeby
cieszy¢ si¢ tym wymiarem ludzkiego ciata. Ich doswiadczenia wskazuja
jednak, ze mozliwe jest doznanie gleboko zmystowej, przejmujacej
radosci o charakterze przedseksualnym. Pozostaje ona niestety pod
destrukcyjnym wptywem spolecznej opres;ji, ktora zmusza czlowieka
do wstrzemiezliwego samoograniczenia si¢. Sygnalizowana wielokrot-
nie ,tresura” dziewczyny jest tego znakomitym dowodem. Wtasnie
w owym poszukiwaniu przedfizycznych doznan mozna usytuowac ge-
neze tej pewnego rodzaju quasi-religijnej adoracji, ktorej Jozef poddaje
cialo dziewczyny. Kontemplacja sukienki-kwiatu okazuje sie wiec tylko
wstepem do skomplikowanej liturgii. Jej fundamentem jest objawienie
na temat absolutnej zmystowej niedostepnosci ciata Bianki. W swoisty
sposob zostaja wiec uformowane w ostateczny, doktrynalny ksztatt in-
tuicje, ktore pojawily sie przy okazji pierwszych spotkan z dziewczyna
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i sygnalizowanej fascynacji ,spierzchly skora na jej kolanach”. A zatem
Jozef juz doskonale wie, ze nie moze jej dotknaé¢, ale wydaje sie jednak
czerpa¢ autentyczng satysfakcje z marzen o tym akcie. Okazuje sie wiec,
ze pewnego rodzaju obietnica tkwigca w potencjalnym charakterze
czynu moze stanowi¢ zadowalajaca kompensacje, ktora tagodzi brak
mozliwosci bezposredniego, fizycznego kontaktu z rzeczywistoscia
sakralng — z relikwia. Nastepnie Jozef odkrywa, Ze osiagnat juz pewne-
go rodzaju sukces, poniewaz jest zdecydowanie blizej dziewczyny niz
w przypadku parkowych spotkan. Prawie czuje cieplo emanujace z jej
ciala. Jednoczesnie ma rowniez swiadomos¢, ze zmystowa doskonatose,
wyjatkowos¢ Bianki jest totalnie obca w otaczajacym, materialnym
$wiecie. Stanowi nawet pewnego rodzaju anomalie w tej przesyconej
drobnymi niedoskonatosciami rzeczywistosci. Swiat zmystowy juz ze
swej natury nie moze by¢ tak doskonaly. Diametralna odmienno$é
dziewczyny prowadzi zatem do sytuacji, w ktorej kazdy kontakt z nig
stanowi niewyobrazalng pokuse i moze jednocze$nie wywotywaé
bogobojne drzenie.

Ta przeprowadzona w Wiosnie szczegolowa analiza mtodzienczego
zafascynowania fizycznoscia podlotka sktania do postawienia kilku
pytan. Czy obecno$¢ Bianki nie narusza ontologicznego porzadku
Swiata wykreowanego przez Schulza? Warto réwniez zastanowic sie,
z jakiego powodu dziewczyna (rozumiana jako byt materialny) nie
jest w pelni tozsama z innymi bytami materialnymi, czyli z innymi
kobietami, ktore ,oglada” Jozef? Dlaczego w owej Schulzowskiej rze-
czywistosci tak mocno akcentuje sie wspomniang juz obcos$¢ Bianki?
Jak wyjasni¢ 6w fenomen quasi-religijnego uwielbienia fizycznosci,
cielesnosci dziewczyny?

Szukajac odpowiedzi na wyartykulowane pytania, warto przekor-
nie zinterpretowac przemyslenia Georga Wilhelma Friedricha Hegla
(1770-1831) na temat budowy bazyliki $w. Piotra w Rzymie®. Kryty-
kujgc wydatki poniesione na jej wzniesienie, filozof nie zauwazyl/nie
chcial zauwazy¢, ze stanowi ona efekt ludzkich pragnien zmierzajacych
do przyblizenia, czyli umaterialnienia, ucielesnienia duchowosci. Nale-

* G.W.F. Hegel, Wyktlady z filozofii dziejow, t. 2, thum. J. Grabowski, A. Land-
man, Warszawa 1958, s. 298.
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zy wiec zaakceptowac fakt uznania przez ludzi tej budowli za widomy,
zmystowy znak transcendentnej rzeczywistosci. Uwierzyli oni, ze w ten
sposob mogg obcowaé z materialnym posrednikiem, ktory ulatwi im
kontakt z pneumatycznym $wiatem. Z kolei ten sam Hegel w swoich
weczesniejszych przemysleniach szczegolng uwage zwracal na to, ze
czlowiek jest przede wszystkim bytem osadzonym w rzeczywistosci
zmystowej i na niej gléwnie koncentruje swoja uwage®. Nie negowal
naturalnie wartosci $wiata duchowego, ale wskazywat to, co jest in-
stynktownie blizsze cztowiekowi. Po prostu ludzie najpierw stykaja
sie z rzeczywisto$cig materialng. Odwotujac si¢ do tych wskazanych
przez mysSliciela inklinacji oraz czerpiac z tradycji filozoficznej np.
Ksenofanesa (ur. ok. 570 r. p.n.e.), mozna zatozy¢, ze ludziom jest po
prostu fatwiej antropomorfizowac niz spirytualizowac swiat duchowy
i Byt Doskonaly. O sile i znaczeniu fizycznosci i cielesnosci w ludzkiej
egzystencji pisal rowniez Theodor W. Adorno (1903-1969)*. W swoich
rozwazaniach sygnalizuje przede wszystkim to, ze w zyciu czlowieka
dominujacy charakter posiada zmystowy wymiar bolu i przyjemnosci.
Wspomniane zagadnienie scharakteryzowal nastepujaco:

[...] wszelkie szczescie ma na celu spelnienie zmystowe i dzieki niemu
zyskuje swoja obiektywnosc¢. Jesli szczesciu odejmie sie kazdy taki aspekt,
przestaje by¢ szcze$ciem®.

A zatem dopiero poprzez pryzmat stow Hegla i Adorno mozna
w pelni odczytac sens sakralizacji ciala Bianki. Nie oznacza to oczy-
wiscie, ze jest ona posredniczka pomiedzy Swiatem materialnym i du-
chowym. Umieszczajac Bianke w swojej literackiej rzeczywistosci,
Schulz umozliwit czytelnikowi obserwacje procesu ubdstwienia ludz-
kiej cielesnosci. Jednoczesnie jej obecno$¢ w artystycznej wizji autora
Sanatorium pod Klepsydrqg wcale nie narusza porzadku ontologicznego
wykreowanego w ten sposob $wiata. Jej doskonatos¢, subtelnos¢ jest

% G.W.F. Hegel, Pisma wezesne z filozofii religii, tham. G. Sowinski, Krakow 1999,
S. 6.

# T.W. Adorno, Dialektyka negatywna, tham. K. Krzemieniowa, Warszawa 1986,
ss. 283-284.

% Tbidem, s. 283.
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wprawdzie sprzeczna z naturg zmystowosci, ale to przeciez Hegel
ukazal niewyobrazalng site, ktéra tkwi w sakralizujgcym akcie ludz-
kiej woli. Jezeli z jego przewrotnego rozumowania wynika diagnoza
obecnosci w kulturze europejskiej rytuatu/aktu, ktorego istota jest
dokonanie przez ludzi uswiecenia konkretnego, fizycznego miejsca
(np. bazyliki $w. Piotra w Rzymie), to w okreslonej sytuacji ten proces
moze dotyczy¢ rowniez ludzkiego ciata. Podobne reguly obowiazuja
w zaprojektowanym przez Schulza literackim $wiecie. Dlatego Jozef
ubdstwia w nim czlowieka, a w szczego6lnosci jego ciato. Dodatkowo
w sposob swiadomy czerpie rados$¢, przyjemnos¢ z bycia obok Bianki,
z siedzenia w poblizu dziewczyny. Sita jego doznan wydaje sie dowodzi¢
(tak jak chciat tego Adorno), ze szczescie jest tozsame ze zmystowym
doswiadczaniem.

Chcac z kolei wyttumaczy¢ 6w brak fizycznej, cielesnej tozsamosci
Bianki (bytu materialnego) z innymi kobietami (réwniez bytami mate-
rialnymi), wypada stwierdzic, ze artystyczna kreacja tej postaci stanowi
ponowna manifestacje sygnalizowanych juz weczesniej gnostyckich
inklinacji Schulza®. A zatem uformowanie w literackim $wiecie tego
zaskakujacego obrazu zmystowej, dziewczecej nieskazitelnosci nie ma
charakteru przypadkowego. Uwage czytelnika zwraca w nim przede
wszystkim to, ze Jozef bardzo zdecydowanie przedklada bytowanie
Bianki ponad istnienie pozostalych kobiet. Jednakze mlodzieniec za-
uroczony jest glownie brakiem materialnych/fizjologicznych utlomnosci
w cielesnej egzystencji dziewczyny. Nie chce natomiast dostrzec, ze
tego rodzaju istnienie jest catkowicie sprzeczne z natura fizycznego
bytowania. Mozna nawet zaryzykowac stwierdzenie, zZe jej osiagnieta
w ten sposob cielesna doskonatosé zmierza w kierunku swoistej de-
materializacji. Czy oznacza to, Ze jego postawa stanowi jednoznaczny
przyktad gnostyckiej deprecjacji fizjologicznego wymiaru ludzkiego
zycia, czyli ,plam mokrych pod pachami” oraz ,czerwonych plam
i pryszczy” na ciele? Jozef wydaje sie postrzega¢ ludzka fizjologie
W sposob, ktory we wezesnym chrzescijanstwie reprezentowat Klemens
Aleksandryijski (ok. 150 - ok. 215). Ow mygliciel zainfekowany zostat

% Zob. rozdzial trzeci w niniejszej ksiazce.
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gnostycyzmem i twierdzil, ze doskonate cialo Jezusa Chrystusa nie
moze podlegac fizjologicznym ulomnosciom?. Jednoczesnie wypada
pamietac, ze Schulzowskiego mtodzienca fascynuje takze cieplo, sita
i zyciowa energia, ktora bije z owych napietnowanych fizjologicznymi
niedoskonatosciami cial parkowych spacerowiczek. Ten wykreowany
$wiat wydaje sie by¢ zatem nasycony sprzecznosciami. Dlatego warto
ponownie przywota¢ cytowane juz stowa Witolda Gombrowicza, z kto-
rych wynika, ze artysta nie jest filozofem i nie powinien ba¢ sie sprzecz-
nosci®. Zdaniem pisarza ma on réwniez prawo do budowania swojej
literackiej rzeczywistosci z bardzo réznych, a nawet wewnetrznie
skonfliktowanych elementéw. Podobnie jest w omawianym fragmen-
cie Wiosny. Wykorzystujac gnostyckie kategorie pojeciowe do opisu
Schulzowskiego zmagania z fizycznym $wiatem, czytelnik odkrywa, ze
dokonana przez Jozefa deifikacja nieskazitelnej cielesnosci Bianki nie
oznacza jednak totalnego zdegradowania zmystowej ponetnosci ciat
kobiet, ktore ,,ogladal’/podziwial/podgladat w parku i kawiarni. Nalezy
rownoczesnie pamietaé, ze ubostwienie ciata podlotka jest w oczywisty
sposob niezgodne z duchowymi/doktrynalnymi podstawami gnostycy-
zmu. Okazuje si¢ jednak, ze wielokrotnie sygnalizowana juz obecnos¢
w Schulzowskim §wiecie nieustabilizowanego zwigzku pomiedzy
materig i forma® moze réwniez, podobnie jak w przypadku quasi-ro-
$linnych przejawow zycia, manifestowa¢ sie poprzez przeksztalcenie
zycia Bianki. Jego dotychczasowy bieg zostaje w zaskakujacy sposob
przeformowany. Spotykajac sie po krotkiej przerwie z dziewczyna,
Jozet odkrywa, ze w jej zachowaniu zaszty niepokojace, niezrozumiate,
ale wazne zmiany. Ich znaczenie zostaje dodatkowo uwypuklone za
sprawg scenerii, w ktorej odbywa sie spotkanie mtodych ludzi. Nie sa
to juz dostepne dla wszystkich parkowe przestrzenie, ale ezoterycz-
ne zakamarki sypialni. O przeksztalceniu dotychczasowej formy ich

7 Na ten temat zob. Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskow filozoficznych
dotyczqcych prawdziwej wiedzy (VI IX), t. 2, thum. J. Niemirska-Pliszczyniska, War-
szawa 1994, s. 153; A. Jocz, Mistyka a gnoza w mysli chrzescijariskiej (od I do XVII w.).
Rozwazania wokét kategorii Boga, $wiata i czlowieka, Poznan 1995, ss. 116-117.

% Zob. rozdzial pierwszy w niniejszej ksiazce.

# Na ten temat zob. rozdziat drugi w niniejszej ksiazce.
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wzajemnych relacji $wiadczy rowniez pozycja, w ktorej znajduje sie
ciato Bianki. Przede wszystkim nie jest to $cisle dookreslona przez
spoteczng ,tresure” usztywniona, wyprezona, wyprostowana pozycja
stojaca, ktora Jozef zapamietal z cukierni. Nie jest to rowniez podda-
na presji guwernantki pozycja siedzaca, ktorg dziewczyna z dobrego
domu powinna przyja¢ na parkowej tawce. Jest to natomiast pozycja
catkowicie uwolniona od wszelkich ograniczen socjalizujacego nakazu
i jednoczesnie totalnie dominujaca w otaczajacej przestrzeni. Jej cha-
rakter przyblizaja ponizsze stowa:

Wielka lampa z r6zowym abazurem ptonie w gtowach t6zka. W jej r6zo-
wym pétmroku Bianka spoczywa wsrod ogromnych poduszek, niesiona
wezbrang posciela, jak przyptywem nocy, pod oknem szeroko otwartym
i transpirujacym. Bianka czyta wsparta na bladym ramieniu®.

A zatem wreszcie cialo ,dziewczyny-podrostka” przezwyciezyto/
porzucito wpajana mu ascetyczng, powsciagliwg forme i uleglo eks-
cytujacej, ale gleboko skrywanej pokusie osiggniecia/do§wiadczenia
stanu ,miekkosci”. Mozna nawet odnie$é wrazenie, ze wyzbywajac sie
dotychczasowego uksztattowania, cielesnos¢ Bianki dryfuje w kierunku
do$wiadczen znanych juz wujowi Karolowi*’. Jednoznaczna granica
pomiedzy jej fizycznoscig i rozows, poscielowsa substancja coraz bar-
dziej zaczeta ulegac zatarciu. Jednakze catkowita utrata materialnej
i formalnej indywidualnosci nie wydaje si¢ by¢ celem, do ktérego miato
prowadzi¢ owo pragnienie ,rozluznienia” wychowawczego gorsetu
i cheé uwolnienia spetanej nim immanentnej, fizycznej, animalnej
smiekkosci”. Wezytujac sie w kolejny fragment zaczerpniety z Wiosny,
mozna lepiej dostrzec rzeczywistg nature destabilizacji, ktorej ulegta
dotychczasowa, egzystencjalna forma Bianki:

Oczy Bianki poglebiaja sie, policzki jej ptona, uroczy usmiech rozchyla jej
usteczka. Czy chce mi co$ zwierzy¢? Cos najsekretniejszego? Bianka mowi
o zdradzie i twarzyczka jej plonie ekstaza, oczy zwezaja sie od naptywu
rozkoszy, gdy, wijac sie jak jaszczurka pod koldra, insynuuje mi zdrade

30 B. Schulz, Wiosna, s. 198.
' Zob. rozdzial drugi w niniejszej ksiazce; B. Schulz, Pan Karol, w: idem, Opo-
wiadania..., ss. 54-57.
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naj$wietszej misji. Sonduje z uporem moja pobladly twarz stodkimi oczy-
ma, ktére wchodza w zez. — Uczyn to - szepce natarczywie — uczyn to*

Z przywolanych stow mozna przede wszystkim wyczytac, ze Bian-
ka niespodziewanie i bez wiekszego uzasadnienia zerwata z obycza-
jowymi ograniczeniami, ktore narzucila jej ucigzliwa, wychowawcza
otresura”. Materia jej cielesnosci uwolnila si¢ po prostu od krepuja-
cego, spotecznego konwenansu. Zdezorientowany Jozef konstatuje,
ze wlasciwie instynktownie i bez szczegolnego wysitku pozbyla sie
opresyjnej ,geby” grzecznego, dobrze wychowanego podlotka. Okazuje
sie wiec, ze stuszna byla prezentowana juz wczesniej intuicja, ktora
dotyczyta braku utozsamienia dziewczyny z przypisana jej w efekcie
procesu wychowawczego rola. Spotecznie narzucona/akceptowana
forma zachowania nie byla w stanie okielznac¢ jej zywiotowej zmy-
stowosci. Rozformowujac ksztalt uleglego podlotka, Bianka zaczeta
wreszcie czerpa¢ zmystowa przyjemnosé z posiadania ciata. Swiadczy
o tym nie tylko jej wieloznaczny usmiech. Wydaje sie jednak, ze jej
relacja z Jozefem zachowuje ciggle przedseksualny charakter. Mozna
oczywiscie sformutowac hipoteze, z ktorej wynika, ze w Schulzowskiej
rzeczywistosci nastapito jakie$ zagadkowe (ontologiczne uzasadnienie
zdobyla sobie juz przeciez idea spowolnienia czasu!) przyspieszenie
czasu. Wowczas bohaterami omawianej wizualizacji moga by¢ ciagle
bardzo mlodzi, ale juz dorosli ludzie. Jednoczesnie przecza temu roz-
wazania Jozefa poswiecone urodzie Bianki. Wynika z nich, ze chlopiec
zaskoczony jest pewnymi jej niedoskonatosciami, ktore widoczne staja
sie dopiero z bliskiej odleglo$ci®. Jego spostrzezenia nie dotycza jed-
nak urody kobiety, ale dziewczynki. Oznacza to, ze odwotuje si¢ on do
swoich wspomnien dostownie sprzed kilku dni. W jaki jednak sposob
wytlumaczy¢ pewien rodzaj subtelnej, wyrafinowanej perwersji, ktora
ujawnia sie w zachowaniu Bianki? Jest to po prostu wynik $miatego
rozkoszowania si¢ mozliwosciag swobodnego przekroczenia granic
narzuconych ciatu przez opresyjne wychowanie. Dziewczyna juz wie,
ze nie musi by¢ ,taktowna”, ukladna i ciggle kontrolowaé¢ naturalng

32 B. Schulz, Wiosna, s. 200.
3 Tbidem, s. 198.
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ekspresje wlasnej fizycznosci, zmystowosci. Dlatego w nieskrepowany
sposob czerpie z tej mozliwosci przyjemnosc. Doznania tego zadziwia-
jacego podlotka wzmocnione zostaja poprzez w pelni §wiadoma i ma-
nifestacyjnie sformutowang che¢ sprowokowania Jozefa. Dziewczyna
dostrzega w jego postepowaniu glebokie zauroczenie, ktore zrodzito
sie z chiopiecego ,ogladania”/kontemplowania jej dotychczasowego
subtelnego, delikatnego sposobu eksponowania wlasnej cielesnosci
i z premedytacja wystawia go na bolesna probe. Dzigki temu Bianka
nie tylko ugruntowuje sygnalizowane juz totalne panowanie nad mto-
dziencem, ale bierze rowniez swoisty odwet za jego uprzywilejowanag
pozycje spoleczna. Jej dotychczasowe zniewolenie forma dobrze wy-
chowanego podlotka pozwalato Jozefowi na swobodny wybor obiektu
quasi-religijnej adoracji. Moglt dowolnie kierowac sie swoimi emocjami
i koncentrowac uwage nie tylko na Biance, ale rowniez na parkowych
spacerowiczkach. Teraz te swobode bezpowrotnie utracil. Dobitnie
swiadczy o tym fakt, ze nie$mialo zajmuje podrzedne, niewygodne
miejsce przy jej ogromnym i goérujacym nad calym pomieszczeniem
tozu*. Dziewczyna zawlaszcza wiec calg sypialniang rzeczywistosc
i ewidentnie deprecjonuje pozycje Jozefa. Oczywiscie dominacja Bianki
nie jest postrzegana przez mlodzienca jako opresyjne doswiadczenie
i nawet wydaje sie go fascynowac¢. ,Ogladajac”/kontemplujac jej wy-
niostos$c¢ i kaprysng zmienno$¢, odkrywa, ze swoja ustabilizowana
forme zaczelo traci¢ rowniez pomieszczenie, w ktérym przebywali.
Istote tego zaskakujacego procesu opisuje nastepujacy ustep z Wiosny:

Podczas gdy tak rozmawiamy, iluzja pokoju rozprzega sie coraz bardziej,
jestesmy wlasciwie w lesie, kepy paproci zarastajg wszystkie katy [...].
Coraz nowe odcinki lasu przesuwaja sie i wedruja, [...]. Wtedy staje sie ja-
sne, ze jestesmy wiasciwie od poczatku w pewnego rodzaju pociagu [...]*.

Po raz kolejny okazuje sie wiec, ze autor Wiosny konstruuje swoj
prywatny $wiat, czyli swoja wlasna, intymna gnoze ciagle z tych sa-
mych elementow. Nie jest trudno zauwazy¢, ze u podstaw przeformo-

3 Tbidem.
% Ibidem, ss. 199-200.
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wania sypialni w pociag i teleskopu w samoch6d* znajdujg sie takie
same podstawy ontologiczne. Z kolei swoisty wplyw Bianki na brak
stabilnego ksztaltu sypialnianego bytu przypomina duchowg stymula-
cje procesu formowania sie fenomenu generatio aequivoca®.

2. Bycie ciatem i obcowanie z ciatem,
czyli o fenomenie aktualizacji zmystowych pragnien

Czy wolno porownywac ulotna, zmystowa/duchows rados¢, przyjem-
nos¢ plynaca z ,ogladania”/quasi-mistycznego kontemplowania ludz-
kiego ciata z ,dotknieciem”, ktore jest tak jednoznacznie dostownym
doznaniem? Okazuje sie, ze w literackiej rzeczywistosci wykreowanej
przez Schulza dochodzi jednak do takiej intrygujacej konfrontacji.
Warto nawet zaryzykowac stwierdzenie, ze w tym $wiecie wszelki
bezposredni, fizyczny kontakt z ludzka cielesnoscia jest zdecydowanie
mniej wazny od jej ,ogladania”. Cialo Bianki jest ubostwione, ponie-
waz nigdy nie zostato do§wiadczone/napietnowane ,dotykiem” Jozefa.
Tego ,dotyku” zabraklo rowniez w trakcie relacji Jozefa z mieszkan-
kami ,sanatoryjnej” rzeczywistosci. Jednakze dopiero tutaj mtodzie-
niec doswiadczyt bardzo mocnej zachety do jego aktualizacji. Przede
wszystkim zaskoczylo go zachowanie jednej z pokojowek pracujacych
w placowce Doktora Gotarda. Zjawisko zaistniatej interakeji przybliza
nastepujacy fragment Sanatorium pod Klepsydrg:

Szta przede mng - i pewna magnetyzmu, jaki wywierato granie jej bio-
der, nie odwracala sie wcale. Bawita sie nasilaniem tego magnetyzmu,
regulujac odleglo$¢ naszych ciat [...]*.

A zatem dziewczyna wydaje sie czerpac autentyczng przyjemnosé
z tej wieloznacznej, ekscytujacej gry, ktorg prowadzi z Jozefem. Row-
niez mezczyzna odczuwa rzeczywista satysfakcje z wrazenia, ktére

% Zob. rozdzial trzeci w niniejszej ksigzce; B. Schulz, Sanatorium pod Klepsydrg,
w: idem, Opowiadania..., ss. 261-262.

%7 Zob. rozdzial drugi w niniejszej ksiazce; B. Schulz, Traktat o manekinach. Do-
koriczenie, w: tenze, Opowiadania..., ss. 40-45.

% B. Schulz, Sanatorium pod Klepsydrg, s. 253.
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sprawia swoja obecnoscig. Pokojowka ma natomiast petng swiadomosé
wladzy wywotywania/ksztalttowania zmystowych emocji w ciele Jozefa.
Doswiadcza takze praktycznie fizycznej radosci, poniewaz wie, ze jest
ciele$nie atrakcyjna. Jozef nie poznal tego typu wrazen w czasie swoich
relacji z Bianka. Jego adoracja nigdy nie byta tak wyczekiwana i nie spo-
tkala sie z tak jednoznaczna odpowiedzia. Jednoczesnie wypada pamie-
ta¢, ze zauroczenie Biankg miato charakter dzieciecej, przedseksualnej
fascynacji, a kokieteryjne zachowanie pokojowki zmierza w zasadniczo
odmiennym kierunku. Okazuje sie rowniez, ze to spotkanie z pokojow-
ka jest jedynie pewnego rodzaju zapowiedzia/potencja zmystowego
nasycenia, ktora nie ulegta aktualizacji. Pozostaje tylko rados¢, ktora
jest efektem precyzyjnie skierowanej zachety. W przezyciach Jozefa nie
ma natomiast juz owego quasi-religijnego nastroju i naboznej adoracji
cielesnego pigkna, ktorym nasycone byly dziecigce spotkania z Bianka.
Spedzajac czas w tym zagadkowym, ,sanatoryjnym” §wiecie, Jozef od-
krywa, ze zachecajace zachowanie pokojowki jest wlasciwie powielane
przez pozostate jego mieszkanki. Odkrywa rowniez, ze przyciagaja one
meska uwage za sprawg okreslonego sposobu poruszania sie. Emanuje
z niego absolutna pewnosc siebie, ktora powoduje, ze owe kobiety za-
wsze ida do przodu i ,w nieublaganie prostej linii”*. Jozef zrozumiat,
ze zauroczony zostal swoistym determinizmem owego ruchu i przestat
zauwaza¢ naturalne, fizjologiczne mankamenty ich urody. Chcac jednak
wyjasni¢ mechanizm wspomnianego zauroczenia, warto wezytac sie
w kolejny ustep Sanatorium pod Klepsydrg:

Pod sankcja tej wiary cialo pieknieje wyraznie, a nogi, ksztalttne istot-
nie i elastyczne nogi w nieskazitelnym obuwiu, mowia swym chodem,
eksplikuja skwapliwie pltynnym, potyskliwym monologiem stapania
[...]. W kawiarni i w teatrze zakladaja nogi wysoko odstoniete do kolan
i milcza nimi wymownie®.

Zaiste trudno o bardziej jednoznaczng i demaskatorsky diagnoze

meskich fascynacji/obsesji. Wynika z niej, ze skomplikowany byt
ludzki, kobiecy mozna niezwykle tatwo zredukowac¢ do ,ksztaltnych”,

% Ibidem, s. 265.
4 Tbidem, s. 266.
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selastycznych” nog. Nie nalezy jednak tej skomplikowanej interakeji
utozsamiac¢ tylko z deprecjonujacym urzeczowieniem kobiecosci.
W wykreowanym przez Schulza $wiecie jest to raczej przejaw nie-
skrepowanej zeniskiej energii, mocy. Chodzac w ten zmystowy sposab,
kobiety ulegaja rowniez pewnego rodzaju autofascynacji wlasng mto-
doscia, fizyczng sprawnoscia i zaczynaja wierzyé, ze w petni panuja nad
swoim cialem, a nawet maja wpltyw na jego forme, ksztalt. Dochodzi
wowczas do zadziwiajacego stlumienia codziennych kompleksow
dotyczacych cielesnych niedoskonatosci. Absorbujac uwage Jozefa,
mieszkanki owego §wiata zdobywaja nad nim swoistg wladze. Jej
istnienie zostato juz uwypuklone w czasie spotkania Jozefa z ,sana-
toryjna” pokojowka. Szczesliwie ten rodzaj wladzy nie jest tozsamy
z totalng dominacja Bianki, a dodatkowo jeszcze zawiera w sobie bardzo
konkretna zachete do poszukiwania catkiem nowego rodzaju doznan.
Ich aktualizacje zapowiadalo juz eksponowanie przez ,sanatoryjng”
pokojowke sily wlasnej, kobiecej fizycznosci. Warto w tym miejscu
takze ponownie podkresli¢, ze owe zaskakujace czynnosci ,eksplika-
cyjne” wykonywane sa bardzo chetnie, ochoczo i z wyrazng, zmystowsg
radoscig. Naturalnie Jozef wydaje sie ulega¢ urokom tych cielesnych
prezentacji, ale jego aktywnos¢ jest wyraznie ograniczona i pozostaje
jedynie w sferze potencjalnej. Zadowala sie wiec $wiadomoscig ema-
nujacej kobiecej zachety i stara si¢ nig cieszy¢.

W sposob zasadniczo odmienny doswiadcza fenomenu kobiecosci
Jakub. Przede wszystkim mozna odnie$¢ wrazenie, ze przygotowa-
ny przez niego skomplikowany, wielowatkowy, ezoteryczny traktat
o manekinach postuzyl w ostatecznosci dos¢ zaskakujacemu i raczej
prozaicznemu celowi. Zostat po prostu i zwyczajnie wykorzystany jako
srodek do oczarowania skromnych szwaczek, ktore mialy pracownie
w jego domu. To wlasnie one staly sie przez kilka wieczorow mimo-
wolnymi adresatkami przemyslen Jakuba. Wyglaszajac ,heretyckie™
tezy traktatu, mezczyzna nie zachwyecat sie jednak tylko wrazeniem,
ktore wywarl na swoich prowincjonalnych stuchaczkach. Przywigzy-
wal uwage nie tylko do wypowiadanych z emfazg stow. Coraz wiecej

# Jest to okreslenie zaczerpnieta od Schulza. Zob. idem, Manekiny, w: idem,
Opowiadania..., s. 32.
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zainteresowania zaczal poswieca¢ ich urodzie, ktora dowarto$ciowy-
wata mtodos¢. Nie poprzestat jednak tylko na wzrokowej kontemplacji.
W calej pelni skorzystal natomiast z tej swoistej zachety, ktérg ema-
nowato ciato Pauliny, jednej ze szwaczek. Jego postepowanie rézni sie
wiec absolutnie od zachowania Jozefa w ,,sanatoryjnej” rzeczywistosci,
poniewaz poprzez ,dotkniecie” odwaznie/brawurowo naruszyl granice,
ktora wyznacza ciato drugiego czlowieka. Dzigki temu starzejacy sie
Jakub dostrzegt, ze fizyczny kontakt z ludzka cielesnosciag moze by¢
dla niego ciggle zrodlem ekscytujacej radosci. Nie przeszkadzato mu
tez wcale, ze mial on bardzo ograniczony i w duzej mierze dwuznacz-
ny obyczajowo charakter. Czy to znaczy, ze Jakub instrumentalizuje
Pauline? Oczywiscie, ze tak, ale do tego typu aktu wydaje sie zachecac
proponowana przez niego przebudowa ontologicznych podstaw swiata.
Ich nowa nature przyblizaja prawdy, ktore glosi mezczyzna:

Jakze pelna uroku i jak szczesliwa jest forma bytu, ktérg panie obraty.
Jakze piekna i prosta jest teza, ktora dano wam swym zyciem ujawnic. [...]
Gdybym, odrzucajac respekt przed Stworcag, chciat sie zabawi¢ w krytyke
stworzenia, wolatbym: — mniej tresci, wiecej formy! Ach, jak by ulzyt
$wiatu ten ubytek tresci. [...] — wolal méj ojciec, akurat w momencie,
gdy dion jego wyluskiwata biata tydke Pauliny z uwiezi ponczoszki*.

Okazuje sie zatem, ze jedynym celem egzystencji szwaczek jest
bycie zmystowym i powabnym materialnie bytem. Jakubowa pochwata
formy stanowi w rzeczywistosci apoteoze fizycznosci, cielesnosci. Jest
to jednak materialnos¢ ulegla i w pelni podatna na wszelkie zabiegi/
zakusy Jakuba. Drohobycki ,herezjarcha™ projektuje wiec rzeczy-
wistos¢, ktora bedzie pozbawiona naturalnego oporu materii wobec
ludzkich marzen. Jego przemowa wydaje sie by¢ rowniez swoistym
hymnem pochwalnym, ktory uzasadnia i legalizuje dokonane przez
niego zmystowe uzycie/naduzycie ciata Pauliny. Zadnego usprawie-
dliwienia nie stanowi tutaj sygnalizowana juz zacheta, ktora wydaje
sie wynika¢ z jej zachowania, poniewaz moze by¢ efektem strachu

42 Tbidem, ss. 31-32.
# Jest to okreslenie Jakuba, ktore zaczerpniete zostalo od Schulza. Zob. ibidem,
s. 32.
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przed utratg pracy lub stanowi¢ zwyczajna, dopuszczalng kokieterie.
Jak zatem wytlumaczy¢ perwersyjne dziatania Jakuba? Przyjmujac
gnostyckie widzenie rzeczywistosci, mozna $miato powiedziec, ze jest
on ,upojony”/,upity” urokami, ktére wydaje sie oferowac fizycznosé,
cielesnos¢ czlowieka*. Ulega nawet totalnie owej pokusie materialnosci
i realizujac swoje pozadania, odczuwa autentyczna, fizyczna przyjem-
nos¢. Jednakze w jego poddaniu sie zmystowemu urokowi dziewczyny
nie ma juz tego ulotnego, delikatnego czaru, ktérego doswiadczat
Jozef podczas naboznej kontemplacji Bianki. Dostepnos¢, dostow-
nos¢ fizycznego kontaktu weale nie ultatwita Jakubowi osiggniecia
stanu quasi-religijnego doswiadczenia, ktore byto udziatem jego syna.
Réwnoczesnie w dotkliwy sposob odczuwa wiasne zniewolenie przez
niemozliwe do pelnej realizacji pragnienie fizycznego zaspokojenia®.
Dlatego kolejna proba aktualizacji owych zmystowych pozadan staja
sie relacje pomiedzy Jakubem i Adelg. Warto przy tym pamietac, ze
zachowanie tej ekscentrycznej gospodyni domowej catkowicie nie
pasuje do skonwencjonalizowanych zwigzkow, ktore powinny taczy¢
ja z pracodawca. Niechaj ilustracjg tego rodzaju tezy bedzie zawita
historia, ktora rozegrala sie w czasie kolejnego dnia wygtaszania przez
Jakuba stynnego traktatu o manekinach. Zaskakujacy przebieg tego
wydarzenia przyblizaja nastepujace stowa:

Adela spojrzata na zegarek na bransoletce, po czym porozumiata sie
spojrzeniem z Poldg. Teraz [...] podniosta brzeg sukni, wystawita powoli
stope, opieta w czarny jedwab, i wyprezyla ja, jak pyszczek weza. [...].
Wypiety pantofelek Adeli drzat lekko i btyszczal, jak jezyczek weza. Moj
ojciec podnidst sie powoli ze spuszczonymi oczyma, postapit krok naprzod
jak automat i osunat sie na kolana*.

* Wiecej na temat kategorii ,upojenia”/, upicia” zob. A. Jocz, Rozum Arystotelesa
a gnostyczne po-,wolanie”. Dwa rézne poczqtki poznawania istoty Absolutu, ,Poznan-
skie Studia Polonistyczne” Seria Literacka, 8(28)/2001, ss. 71-86.

* Na temat problemow, ktore z tego wynikaja, zob. rozdziat trzeci w niniejszej
ksigzce.

* B. Schulz, Traktat o manekinach albo Wtora Ksiega Rodzaju, w: idem, Opowia-
dania..., ss. 36-37.
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Oczywiscie cytowane stowa niezle wpisuja si¢ w rozwazania i usta-
lenia poczynione przez przywolywanych juz wczesniej badaczy. Nie jest
jednak celem niniejszych dociekan ich referowanie. Warto natomiast
zastanowic¢ si¢ nad sposobem wizualizowania masochistycznych relacji,
ktore opisuje przytoczony fragment tekstu. Czy mozna zatem uznac
ten obraz za subtelnie, elegancko deprawujacy, a moze jest jedynie
odstreczajacy, deprecjonujacy? Oczywiscie to ewidentne przymuszenie
Jakuba do zmystowej uleglosci jest catkowicie zgodne z wyobrazeniami
o masochistycznym etosie. Wspomniany kanon tego rodzaju zachowan
dopuszcza rowniez apologie mlodosci Adeli i jej dominacje nad wieko-
wym juz Jakubem. Jednoczesnie dosy¢ trywialnie prezentuje sie owo
pordéwnanie jej stopy i pantofelka do odwiecznego kusiciela - weza. To
wyobrazenie niestety nie budzi metafizycznej grozy. Wywotuje ja nato-
miast wizualizacja przemyslnego, perfidnego i jednoczesnie urzekajace-
go uwodziciela, ktorego geniusz artysty utrwalil w stynnej florenckiej
kaplicy Brancaccich?. A zatem bezposredni, fizyczny kontakt Jakuba
i Adeli traci oczekiwany urok deprawujacego rytuatu i staje sie tylko
jedna z wielu ustug, ktora oferuje zapracowana gosposia. Trudno jest
takze wyobrazi¢ sobie popularnosc¢ tego rodzaju wyszukanej perwersji
w srodowisku kucharek Drohobycza. Okazuje sie wiec, ze masochi-
styczna degradacja Jakuba wecale nie musi prowadzi¢ do wywyzszenia
Adeli. Bardzo trudno jest dopatrzy¢ si¢ w tym katalogu ,czynnosci
zastepczych” zachlannej, materialnej demonicznosci. Z drugiej jednak
strony to wlasnie pantofelek Adeli staje sie obiektem adoracji kolejne-
go, zauroczonego mezczyzny. Jest nim Szloma®, matomiasteczkowy,
drobny przestepca. Jego uwage zwraca przede wszystkim kuszaca
i zniewalajaca sila, ktora zawiera sie w wyjatkowym ksztalcie tego
nieodzownego elementu damskiej garderoby. Zachowanie mezczyzny
epatuje ekstrawertycznym zachwytem, ale towarzyszy mu rowniez

7 Chodzi oczywiscie o fresk Masolino da Panicale (wlasc. Tommaso di Cristoforo
Fini, ok. 1383-1440), ktory przedstawia kuszenie Adama i Ewy. Do wielu interpretacji
zacheca przede wszystkim posta¢ weza, ktorego gadzie ciato zakonczone jest ludzka,
kobieca glowa. Wiecej na ten temat zob. np. S. Farthing, 1001 obrazow, ktére warto
w zyciu zobaczyd, ttum. P. Lewinski, M. Szubert, J. Winiarski, Warszawa 2007, s. 67.

8 Zob. B. Schulz, Genialna epoka, w: idem, Opowiadania..., ss. 132-133.
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skrywany, paralizujacy strach przed odwieczna potega kobiecosci.
Owo swoiste napiecie pomiedzy pozgdaniem i obawg ujawnia ponizszy
fragment, ktory zaczerpniety zostal z Genialnej epoki:

I podnoszac ze zgroza smukly pantofelek Adeli, méwit jakby urzeczony
polyskliwa, ironiczng wymowsg tej pustej tuski z laku: — Czy rozumiesz
potworny cynizm tego symbolu na nodze kobiety, prowokacje jej roz-
wigzlego stapania na tych wymyslnych obcasach?*

Wezytujac sie w przytoczony ustep tekstu Schulza, nie mozna
uwolni¢ sie od pokusy poréwnywania reakeji Szlomy i Jakuba. Obaj
przeciez wywyzszaja/kontempluja jedyny w swoim rodzaju atrybut
kobiecosci, czyli pantofelek. Jego dotkniecie staje sie wlasciwie syno-
nimem bezposredniego, kontaktu z cialem Adeli. Szloma jest jednak
zdecydowanie bardziej niezalezny niz Jakub, poniewaz w sposob §wia-
domy chce ulec trawigcemu go pragnieniu i w petni zdaje sobie sprawe
z przyjemnosci, ktora z niego wyniknie. Jednoczesnie probuje rowniez
zapanowac nad wspomnianym juz uczuciem przerazenia. Aktualizujac
swoj indywidualny zestaw obuwniczych ,czynnosci zastepczych”,
mezczyzna w geécie swoistej samoobrony dokonuje pewnego rodzaju
stygmatyzacji Adeli. Chodzi naturalnie o sugestie na temat kobiecego,
,<rozwiaztego stapania”. A zatem 6w perwersyjny sposob zwracania
uwagi mezczyzny wynika po prostu z natury cielesnosci. Fetyszyzu-
jac te zadziwiajaca pomoc domowa, Szloma jednoczesnie brutalnie
deprecjonuje fenomen kobiecej, ludzkiej zmystowosci. Sugeruje nawet
pewnego rodzaju kupczenie cielesnoscia. Jednoczesnie jego przezycia
przypominajg Jakubowe zachwycenie Pauling i Adela. W ostatecz-
nosci, pomimo dzielacych ich réznic, obaj ,upijaja” sie fizycznoscia
swoich wybranek. Jednakze Jakub czyni to instynktownie, a Szloma
wydaje sie by¢ swoistym kolekcjonerem nowych doznan. Ich waznym
elementem jest fantazjowanie na temat urzekajacego powabu bujnie
rozkwitlego ciala kobiety, ktorego fenomen zostaje dodatkowo pod-
kreslony poprzez kuszacy ksztatt obuwia. Ow przedmiot jawi mu sie
jako kwintesencja triumfujacej, zeniskiej sity. Z drugiej jednak strony
jej zniewalajaca, sensualna moc zaczyna po gnostycku przeszkadzac

4 Tbidem, s. 133.
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Szlomie. Mozliwos¢ ,,dotkniecia” pantofelka/ciata Adeli jest naturalnie
bardzo pozadang przyjemnoscia, ale jednoczesnie napietnowang po-
czuciem meskiej uleglosci, stabosci. Oczywiscie ten rodzaj urzekajacej
deprawacji wyraznie ekscytuje i zacheca mezczyzne, ale jednocze$nie
umacnia w nim poczucie obcosci, ktore jego zdaniem zawsze emanuje
z intymnej relacji z kobietg. Zachowanie Szlomy wydaje sie takze su-
gerowac, ze nie istnieje jakiekolwiek remedium, czyli gnoza, wiedza,
ktora umozliwi pelne poznanie i realne przezwyciezenie tak totalnej
inno$ci. Dodatkowym wzmocnieniem tego przeswiadczenia jawi sie
wlasnie fenomen cial Pauliny i Adeli. Ze swojej natury sa podatne na
pietno ,dotyku” i oczywiscie mozliwos¢ aktualizacji tej potencji pociaga
uwiedzionych/zauroczonych mezczyzn. Gwarantujac im zmystowsa
rados¢, staje sie jednoczesnie przyczyna cierpienia. Przede wszystkim
~dotykiem” zraniona zostaje Paulina. Z kolei w przypadku Jakuba zr6-
dlem cierpienia jest wieczne poczucie zmystowego niedosytu. Roéwniez
Szloma wydaje sie by¢ pokrzywdzony koniecznoscig adorowania pan-
toflowego substytutu. By¢ moze dlatego w relacjach Jozefa z Bianka nie
dochodzi nawet do przyjacielskiego uscisku dloni. Unikajg w ten sposob
swoistego fatum Schulzowskiego $wiata, w ktérym fizyczna przyjem-
nos$¢ doswiadczania cielesnosci zawsze jest spleciona z bolem. Dlatego
dodatkowym elementem wymagajacym szczegoélnej uwagi czytelnika
jest literacki sposob wizualizowania Adeli. Jego istota manifestuje sie
przede wszystkim poprzez prezentacje jej cielesnosci, fizjologicznosci.
Oczywiscie nie moze ona byc¢ tak subtelnie nakreslona jak w przypadku
Bianki. Powinna natomiast ekscytowa¢, a nawet ,wodzi¢ na pokusze-
nie”. Tymczasem bardzo trudno jest uzna¢ za zmystowo uwodzacy
nastepujacy obraz ciata dziewczyny, ktéry w naturalny sposoéb wchodzi
w pewnego rodzaju dialog z prezentowanymi juz wyobrazeniami:

Adela jest jednak bezwladna, catkiem oddana glebokiemu rytmowi snu,
ktory przez nia przeptywa. Nie ma sit nawet, by wciagna¢ kotdre na ob-
nazone uda, i nie moze nic poradzi¢, ze przez cialo jej wedruja pluskwy,
szeregi i kolumny pluskiew. Te lekkie i cienkie listki-kadtuby biegna przez
nig tak delikatnie, ze nie czuje najmniejszego musnigcia®.

%0 B. Schulz, Edzio, w: idem, Opowiadania..., s. 292.
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W dalszym ciagu cytowanego fragmentu tekstu nastepuje szcze-
gotowy wyktad na temat biologicznych podstaw zachowania owych
ewidentnie odstreczajacych, zniechecajacych owadow. Szczegdtowy
opis ich spaceréw po ciele Adeli w zaden sposéb nie stuzy zwiekszeniu
jego zmyslowej atrakcyjnosci. Jednoczesnie fizycznosé dziewczyny
zostaje wystawiona na ich bezwzgledna agresje. Bezbronnos¢ emanuje
ze $piacej i staje sie wrecz szokujaca w zestawieniu z metodycznym
dzialaniem owadow. Zaskakuje tez podatnosé Adeli na te agresje, ktora
prowadzi do jej uwlaczajacej stygmatyzacji. To dostowne opluskwienie
kobiety poniza ja zdecydowanie bardziej niz wydumane insynuacje
Szlomy. Dlaczego to wlasnie ona do$wiadcza plagi, ktora jest catkowi-
cie obca cielesnosci Bianki? Gdzie znajduje sie rzeczywista przyczyna
tej totalnej degradacji pomocy domowej az do poziomu pozywki dla
pluskiew? Wydaje sie, ze ontologiczne fundamenty owej artystycznej
rzeczywistosci dopuszczaja 6w akt jako swoista cene fetyszyzacji jej
ciala oraz uzywanych przez nig przedmiotow codziennego uzytku. Jej
zmyslowe wywyzszenie zostaje w ten bolesny sposob ukarane. A zatem
po raz kolejny ujawnia sie gnostycka podejrzliwo$¢ wobec wartosci
bytu fizycznego. Deprecjacji ulega wiec wpisane w ludzka nature
pragnienie ,upicia” si¢ cielesnoscia drugiego czlowieka, ktore bardzo
czesto prowadzi do wyolbrzymienia tego rodzaju doznania.

Czy istnieje zatem w Schulzowskiej rzeczywistosci mozliwos¢ ra-
dosnego ,zakosztowania”/rozsmakowania si¢ w bytach materialnych,
cielesnych? Okazuje sie, ze zapach jest jednym z istotnych sposobow
bezposredniego, pelnego, zmystowego doznawania. Nad tym wykre-
owanym/odkrytym $wiatem unosi si¢ przeogromny bukiet niezwy-
ktych woni. Szczegélne miejsce zajmuja w nim zapachowe emanacje
bytow przyrodniczych. Oczywiscie ten rodzaj poznania/przezycia
fizycznosci nie zawsze bywa jednoznacznie przyjemny, ale zawsze jest
bardzo konkretnym, przejmujacym i przede wszystkim wszechogar-
niajgcym do$wiadczeniem. W ten wlasnie wieloznaczny sposob mozna
doswiadczac¢ ujawniajacg sie wsrod ogrodowych roélin ,$mierdzaca
mydlem, grubg kasze babek™". Natomiast ,rozpacz smrodliwego zaul-

8 B. Schulz, Sierpien, w: idem, Opowiadania..., s. 7.
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ka™* nie zawsze powinna zniechecac i odstrecza¢, poniewaz czasami
stanowi swoiste preludium do urzekajaco zapuszczonego sadu. Okazuje
sie jednak, ze wyjatkowym i prawdziwie niezwyklym zrodlem zapa-
chowych wrazen moze by¢ dopiero budzaca sie do wiosennego zycia
przyroda. Ten jedyny w swoim rodzaju moment ,zakosztowania” za-
pachu wykreowany/odkryty zostat w Wiosnie nastepujacymi stowami:

Powietrze, zaprawione dopiero co jeszcze zwykla cierpkoscia tej pory,
stalo sie nagle stodkie i mdle, pelne zapachu deszczowki, wilgotnego itu
i pierwszych $niezyczek zakwitajacych lunatycznie w bialym $wietle
magicznym®.

W przywolanym opisie uwage czytelnika zwraca przede wszyst-
kim owo zagadkowe stopniowanie doznan. Poczatkowo w powietrzu
unosi sie¢ jedynie swoista zapowiedz, czyli zapach charakterystyczny
dla tej pory roku. Dopiero nagly deszcz staje sie pewnego rodzaju
katalizatorem zapachowej roznorodnosci, ktorej bogactwo wydaje sie
odurza¢. Dzigki temu doznaniu zmysly Jozefa zostaja bardzo mocno
pobudzone. Podobnie silne wrazenia byl juz w stanie wywotac tylko
~chtodny pachnacy fluid™* lipcowej nocy, ktéry manifestowat sie
»,W natchnionych wzlotach woni jasminowe;j”*. Jednoczesnie warto
w tym miejscu zauwazy¢, ze zetkniecie sie z zapachowym, przyrod-
niczym przesytem ewidentnie nie meczy ludzkich zmystow. A zatem
w owym wykreowanym przez Schulza swiecie powolne wchianianie
woni pochodzacych z otaczajgcej przyrody wydaje sie skutecznie
konkurowac z przyjemnoscia, ktora plynie z ,ogladania”/kontem-
plowania cielesnoéci, a nawet z jej potencjalnego i zaktualizowanego
sdotkniecia”. Obcowanie z zapachem jest przede wszystkim wolne od
jakichkolwiek niedomoéwien, dwuznacznosci, ktére uniemozliwiaja
pelne zmystowe nasycenie/spetnienie. Tego rodzaju doznan nigdy nie
utrudnia spoleczny i obyczajowy konwenans. Nie dochodzi rowniez do
doswiadczen, w ktorych manifestuje sie jaka$ opresja, czyli spoteczna/

52 B. Schulz, Pan, w: idem, Opowiadania..., s. 51.

3 B. Schulz, Wiosna, ss. 138-139.

* B. Schulz, Noc lipcowa, w: idem, Opowiadania..., s. 216.
5 Ibidem.
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obyczajowa dominacja. Obiecuja one wprawdzie pewnego rodzaju fi-
zyczng, nawet perwersyjng przyjemnos¢, ale zawsze totalnie zniewalaja
i deprecjonujg ich uczestnikow.

Poszukujac najbardziej jednoznacznego, dostownego, a nawet
manifestacyjnego ,zakosztowania” zmystowej przyjemnosci, ktore
dostepne jest w prozie Schulza, nie mozna poming¢ zaproponowa-
nych przez pisarza artystycznych wizualizacji jedzenia. Intrygujace
jest jednak to, ze Jozef uczestniczy w nich bardzo rzadko. Juz jego
pierwsze spotkanie z Bianka odbyto sie w cukierni, ale chlopiec nie
delektowat sie tam smakiem spozywanych ciastek®. Rowniez z ape-
tycznymi ciastkami zwiazany jest poczatek odwiedzin Jozefa u ojca
w sanatorium. Przekraczajac prog tego leczniczego zakladu, miodzie-
niec zaraz udaje sie do usytuowanej w tym obiekcie restauracji i z
autentycznym zachwytem oglada réznorodne wypieki, ktore dostepne
sa w tamtejszym bufecie. Ochoczo ulega nawet swoistemu zniewoleniu
wlasnymi wyobrazeniami na temat ich smaku. Wydaje sie, ze juz za
chwile podda sie emanujacej z nich zmystowej pokusie. Te pewnego
rodzaju nabozng kontemplacje przerywa jednak obstuga sanatorium.
Zaproszenie na rozmowe z doktorem Gotardem uniemozliwia Jozefowi
czerpanie radoéci z jedzenia”. ,Zakosztowac” wy$mienitych paczkow
bedzie mégt dopiero w matej cukierni, ktora usytuowata sie w rynku
,sanatoryjnego” miasta. Trudno jest jednak poréwnywac owo samotne
delektowanie si¢ ciastkami z wystawna uczta, w ktorej uczestniczy
jego ojciec. Jozef jest ewidentnie zaskoczony przepychem tej biesiady,
a jego odczucia przyblizajg ponizsze sformulowania:

I kogoz spotykam tu na $rodku sali przed stolem uginajacym sie od
potraw? Ojca. Wszystkie oczy skierowane sg na niego, a on blyszczac
brylantows szpilka, niezwykle ozywiony, rozanielony do ekstazy, prze-
chyla sie z afektacja na wszystkie strony [...]. Ze sztuczna brawura, na
ktora patrze¢ nie moge bez najwyzszego niepokoju, zamawia wcigz nowe
potrawy, ktore pietrzg sie stosami na stole. Z luboscig gromadzi je dookota
siebie, chociaz nie uporal sie jeszcze z pierwszym daniem®.

% Zob. B. Schulz, Wiosna, s. 138.
57 Zob. B. Schulz, Sanatorium pod Klepsydrg, ss. 252-253.
5 Tbidem, s. 263.
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A zatem w dzialaniach Jakuba manifestuje si¢ przede wszystkim
rzeczywiste zauroczenie mozliwo$ciami materialnego uzycia/naduzycia.
Pragnie ,zakosztowac”, doswiadczy¢ jak najszerszej gamy roéznorodnych
smakoéw. Ograniczajac konsumpcje tylko do degustacji, mezczyzna po
prostu pragnie zapanowac nad naturalnym i fizjologicznie uzasad-
nionym uczuciem przesytu. Bardzo szybko okazuje si¢ jednak, ze nie
zaspokaja w ten sposob swojego przeogromnego apetytu na smakowe
wrazenia. Z dalszego toku narracji czytelnik dowiaduje si¢ zatem, ze
owa nieokielznana zadza ,zakosztowania”, zasmakowania dostepnych
potraw znajduje swoje ujscie w swoistej celebracji ich przezuwania.
Jakub robi to glosno, dobitnie, nachalnie i przede wszystkim pospiesznie.
Dlatego jego ostentacyjne niechlujstwo tak mocno kontrastuje z jako-
Scig serwowanych dan oraz wyszukana elegancja stroju, ktoéra uwydat-
nia ozdobna szpilka wpieta w krawat. Czy oznacza to, Ze ,sanatoryjny”
sybaryta dazy do wzmocnienia i radykalnego poszerzenia dostepnych
mu juz smakowych, zmystowych doznan? Zdecydowanie tak, poniewaz
eleganckie, dobrze skrojone ubranie oraz ekskluzywna meska bizuteria
jednoznacznie wyrdznia go wsrdd innych gosci restauracji. Jakub jest
takze urzeczony wladza, ktora sprawuje nad ushugujacym mu kelnerem.
Mezczyzna glosno chwali jego profesjonalne umiejetnosci, a nawet
w niedwuznaczny sposob adoruje mtodzieniczg urode. Oczywiscie moze
tak postepowac, poniewaz jako wyjatkowy (duzo zamawiajacy!) gos¢
ma tez szczeg6lng pozycje w restauracyjnym otoczeniu®.

Wezytujac sie w owe Schulzowskie wizualizacje ,ogladania”,
sdotykania”, ,zakosztowania” materialnej rzeczywistosci, nie mozna
powstrzymac sie przed konstatacja na temat emanujgcej z nich samot-
nosci. Jakub nie wchodzi przeciez w zadna glebsza relacje z otaczajacy-
mi go ludZzmi i tylko zadowala sie wykwintnymi smakotykami. Rowniez
Jozef jest swoiscie doswiadczony samotnym rozsmakowywaniem sie
w przyrodniczych aromatach oraz pewnego rodzaju ,wodzeniem” sie
na pokuszenie ze strony ,sanatoryjnych” pokojowek. Od przejmujacego
osamotnienia nie uwalnia takze Jakubowe naznaczenie, zdominowanie
Pauliny i ulegtos¢ wobec Adeli. Nawet przebojowy Szloma pozostaje
w konicu sam na sam tylko z jej pantofelkiem. Jedynie niespieszne,

% Ibidem, ss. 263-264.
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wzajemne podgladanie/,ogladanie” sie przez Jozefa i Bianke sygnalizuje
poczatek narodzin delikatnych, interpersonalnych wiezi.

Pragnac przyblizy¢ nature tego wpisanego w porzadek Schulzow-
skiego $wiata zmagania si¢ z fenomenem zmystowej przyjemnosci,
warto wreszcie przemysle¢ ten oto fragment Ksiegi:

Bo sa rzeczy, ktore sie catkiem, do konica, nie moga zdarzy¢. Sa za wielkie,
azeby sie zmie$ci¢ w zdarzeniu, i za wspaniale. Probuja one tylko sie zda-
rzy¢, probuja gruntu rzeczywistosci, czy je uniesie. I wnet sie cofaja, bojac
sie utraci¢ swa integralno$¢ w utomnosci realizacji. A jesli nadtamaty swoj
kapital, pogubily to i owo w tych probach inkarnacji, to wnet, zazdrosne,
odbieraja swa wlasnos¢, odwolujg ja z powrotem, reintegruja sie i potem
w biografii naszej zostaja te biale plamy, wonne stygmaty [...]*.

Chcac uznac cytowany ustep za wskazowke, ktora utatwi zinter-
pretowanie przedstawionych marzen o catkowitym i nieskrepowanym
czerpaniu fizycznej przyjemnosci ze swobodnego ,ogladania”, ,dotyka-
nia ,zakosztowania” bytow materialnych, nalezy potraktowac go jako
pewnego rodzaju przestroge przed nadmiernym rozbudzaniem ludzkich
pragnien. Pelnia zmystowego nasycenia jest ,za wielka”, ,za wspania-
a” i po prostu nie ,mieéci” sie w zbyt ciasnym, materialnym Swiecie.
Czlowiek moze oczywiscie doswiadczy¢ jej swoistej zapowiedzi i zaczaé
juz rozsmakowywac sie w nadziei petnej aktualizacji, ale bardzo szybko
okazuje sie, ze jest to tylko obcowanie z potencjalnoscig. Zdiagnozo-
wany w ten sposob stan rzeczy wynika z samej istoty materii. Mani-
festuje sie ona zawsze poprzez ,ulomne realizacje” ludzkich pragnien,
pozadan. Ujawniaja sie one tylko na pewnego rodzaju probe. Nie nalezy
jednak sadzi¢, ze w owej wykreowanej przez nauczyciela rysunkow
z Drohobycza rzeczywistosci dominuje jedynie gnostycka deprecjacja
materii. Nadzieje na zblizenie sie do stanu fizycznego nasycenia niosa
wlasnie owe ,wonne stygmaty”. Stanowia widomy znak/slad zmystowej
przyjemnosci, ktora nie ulegla i nigdy nie ulegnie cato$ciowej aktuali-
zacji. Nie oznacza to jednak, ze nalezy podwaza¢ jej znaczenie. Przede
wszystkim zaistniata juz jako swoisty przedsmak, ktory manifestuje
sie poprzez ,ogladanie”, ,dotkniecie”, ,zasmakowanie”. Ow przedsmak

€ B. Schulz, Ksigga, w: idem, Opowiadania..., s. 119.
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moze sprawiac autentyczng rado$¢, poniewaz ukonstytuowany zostat
z wielostopniowego i sensualnie réznorodnego przezywania. Nie za-
owocuje rowniez nigdy przesytem, poniewaz ze swej istoty tylko za-
ostrza ludzki apetyt na doznawanie. Sygnalizowane juz przeswiadczenie
o szczegblnej wartosci wspomnianych ,wonnych stygmatéw” moze
réwniez wzmacnia¢ kolejny ustep zaczerpniety z Ksiggi:

Zachodzi tu zjawisko reprezentacji i zastepczego bytu. Jakie$ zdarzenie,
moze by¢ co do swej proweniencji i swoich wiasnych §rodkéw mate
i ubogie, a jednak, zblizone do oka, moze otwiera¢ w swoim wnetrzu
nieskonczona i promienng perspektywe dzieki temu, ze wyzszy byt usituje
w nim sie wyrazi¢ i gwaltownie w nim blyszczy®".

Czy ta wykreowana i obecna w Schulzowskim $wiecie zmystowa
zapowiedz stanowi rzeczywiscie ,zastepcza” forme pozadanego i pozba-
wionego hamulcow doznawania/poznawania fizycznej przyjemnosci?
Co mozna zatem odkry¢ w tej swoistej ,reprezentacji” poprzez ,zblize-
nie do oka”? Okazuje sie, ze w przywolywanej literackiej rzeczywistosci
jakos¢ odbieranych doznan zmystowych wecale nie jest uzalezniona
od bezposredniego materialnego kontaktu. Czytelnika powinien za-
stanowi¢ przede wszystkim omawiany juz zadziwiajaco duzy tadunek
opresyjnosci oraz osamotnienia, ktore ujawniaja si¢ w trakcie ,doty-
kania” i ,zasmakowania” fizycznego $wiata. Dlatego najdoskonalsza,
niedoscigla forma ,zastepczego bytowania” nieskrepowanej, zmystowe;j
przyjemnosci wydaje sie by¢ relacja, ktora wspottworza Jozef i Bianka.
Jest ona oczywiscie calkowicie niespelniona, poniewaz poznali sie za
wezesnie. W dostepnym im przedseksulanym swiecie pelnia zmysto-
wego przezycia ,nie moze sie zdarzy¢”, albowiem nie ,zmiesci” sie
w ich niedojrzatych jeszcze ciatach. Podejmuja jednak swoje pierwsze,
mtodziencze proby oswojenia rozwijajacej sie cielesnosci i z niebywata
gracja badaja nature wyznaczonej przez nig granicy, ktora z racji ich
wieku uniemozliwia do§wiadczenie owego ,wyzszego bytu”, czyli
sensualnych wrazen. Z tego wlasnie powodu ich spotkania pelne sa
tak skupionego, skoncentrowanego oczekiwania.

ot Tbidem.
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Nota bibliograficzna

Wykaz fragmentdéw ksiazki opublikowanych wczes$niej

Fragment rozdzialu drugiego zostat opublikowany jako ustep w ar-
tykule pod tytutem: Bruno Schulz, czyli o gnostycznej probie uchwycenia
fenomenu cierpienia, ,Przeglad Religioznawczy” 1(219)/2006, ss. 54-56.

Fragmenty rozdzialu pierwszego, drugiego i trzeciego zostaly
opublikowane jako ustepy w artykule pod tytulem: Brunona Schulza
gnostyczna mityzacja metafizyki, ,Czlowiek i Spoleczenstwo” t. XXXIV,
2012, Nowe perspektywy filmoznawstwa, red. M. Adamczak, ss. 261-270.






