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Zapowiedz misji w mocy (Wj 3,7-12)

JANUSZ NAWROT

Tytut nastepujacych wersetéw dialogu powotujacego Mojzesza - dialogu, kto-
ry rozpoczat sie autoprezentacjg Boga w Jego spotkaniu ze swym stugg u stop
goéry (ww. 1-6)* - streszcza istotng czes¢ catego spotkania. Chodzi o ukazanie
jego celu: ustanowienie w Mojzeszu wykonawcy zadania, jakie Bog nai naktada,
innymi stowy: stuga Bozy otrzymat do spetnienia misje, ktorej towarzyszyé musi
od poczatku moc samego Jahwe, ktory zapewnia, ze stale towarzyszy¢ bedzie
Mojzeszowi, gdy mowi: Ja bede z tobg (3,12a; 4,12).

Przeprowadzona ponizej egzegeza tego krétkiego tekstu ma za cel przede
wszystkim wydoby¢ ogrom teologicznego bogactwa dialogu, jaki nawigzat sie mie-
dzy posytajagcym Bogiem a Jego stugg ktdrego do swej misji przeznaczyt. Pomoc-
ne w tym bedzie ustalenie zaleznosci literackich tekstu oraz jego Sitz im Leben
w tradycjach biblijnych.

Technicznie cato$¢ tej czesci tekstu Wj 3,7-12 podzieli¢ mozna nastepujaco:

Dialog powotaniowy 3,7-4,17
A. Mowa poleceniowa 7-10

1 Obietnica wyjscia i zajecia ziemi obiecanej 7-8

2. Polecenie 9-10
B. Obiekcja Mojzesza: formuta samounizenia u
C. Mowa zapewnienia 12

1 Formuta wspdtobecnosci 12aa

2. Znak 12aP - b1l

*J. Nawrot: Teofanicznaprezentacja Boga w spotkaniu z Mojzeszem (Wj 3, 1-6) ,,Poznanskie
Studia Teologiczne”, T. 10: 2001 s. 21-40.

1 Por. G. W. C o ats: Exodus 1-18, w: Theforms ofthe Old Testament Literature, t.1l A, Grand

Rapids 1999, s. 34-35.
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Egzegeza tekstu:

w. 7:  Pan mdwit: Dosy¢ napatrzylem sie na udreke ludu mego w Egipcie
i nastuchatem sie narzekan najego ciemiezcow,
znam wiec jego uciemiezenie

Powotanie Mojzesza do spetnienia misji natozonej przez Jahwe rozpoczyna sie
stwierdzeniem Jego wiedzy co do obecnego losu lzraelitow. W ten spos6b Bog
ukazuje sie jako peten wspdtczucia i mitosierdzia wobec znekanego swego ludu2
Uzasadnia to takze cel catej teofanii oraz boska chec interwencji w konkretng
historie swego ludu. Dziataniem, jakie Jahwe zamierza podjg¢ celem uwolnienia
ludu podane jest w 3 etapach:

a) widzenie udreki ludu + stuchanie jego narzekan3

b) decyzja wyprowadzenia ludu z niewoli + zaprowadzenia do ziemi obiecanej
(mocne zaznaczenie zupeinej przemiany syUiacji ludu): wyrwac = czesty w poste-
powaniu ratujgcym z gwattownej opresji;

akcent na jakos¢ ziemi obiecanej w zderzeniu z ziemig niewoli zyzna +
przestronna + optywajgca w mleko i miod; ziemia geograficznie identyfikowana
z kraing 6 naroddw => autor zaznacza tu wyrazne zewnetrzne granice kraju, kté-
ry ma posig$¢ lud lzraela + potwierdzenie Rdz 10,15-17; 15,20;

c) ponowne stuchanie narzekan lzraelitow + przekonanie sie naoczne Boga

Pierwszy etap to wyraZzne potwierdzenie wczes$niejszych relacji ksiegi: ot6z
czasownik napatrzytem sie przypomina opis 1,11-22, za$ nastuchatem sie odnosi
sie do 2,234. Z drugiej za$ strony w. 75przyzywa 2,25. W klamrze tych dwoch
wersetow sytuacja Mojzesza z teologicznego punktu widzenia ma by¢ odczytana
jako dziatanie Bozej opatrznosci wobec catego narodu. Rola samego Mojzesza

2Por. C. Westermann, Théologie de I'Ancien Testament, Labor et Fides, Geneve 1985,
s. 40-41.

3Pwt 26,7 odnoszac sie do sytuacji opisywanej w Wj 3,7 odwraca kolejno$¢ Bozego pozna-
nia sytuacji: wpierw Bog ustyszal, nastepnie wejrzat. Odpowiada to zdecydowanie porzadkowi
zaznaczonemu przez Wj 2,24-25 oraz Wj 3,9. Zatem Wj 3,7 zapisany zostat przez inng tradycje,
najprawdopodobniej przez J, podczas gdy 2,24-25 nalezatby do E, podobnie jak 3,9, por. N.
Lohfink: Theology ofthe Pentateuch. Themes ofthe Priestly Narrative and Deuteronomy, Edin-
burgh 1994, s. 280. Innym zagadnienie jest tu uzycie terminu 1140, wejrze¢, co dodatkowo oddala
oba cytaty w kwestii ich ewentualnej zaleznosci literackiej, zob. tez Jr 18,19; Ez 35,12-13.

4 Zastanawia¢ musi brak tutaj wzmianki o losie pierworodnych pici meskiej. Autor natchnio-
ny pozostawit jedynie narzekanie lIzraelitéw na ciezka prace, co pozwala przypuszczaé, iz opis
1,15-22 stanowi etiologiczny wstep do narodzi Mojzesza i jego cudownego uratowania - wstepu
do prezentacji osoby wyjatkowej w dziejach catego lzraela.

5 Sformutowanie w. 7bp: "PDfrOO,jego uciemiezenie - potwierdzone dopiero od 1z 53,3, kaze
przypuszczaé, iz mamy do czynienia z pézniejszym dodatkiem do wcze$niejszej czeSci wersetu,
por. J. Schreiner: Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 65.
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zostaje wyznaczona wytgcznie w kadrze dziatania na rzecz calej spotecznosci.
Temu tez celowi stuzy teofania w krzewie cierniowym. Nie mozna tu poming¢
faktu, iz rozwazany tekst stanowi jeden z elementéw statego procesu wyzwole-
nia, ktdry realizuje sie w ciggu zdeterminowanych sekwencji wydarzen: opresja-
wotanie do Jahwe - wystuchanie - wyzwolenie - odpowiedz wybawionego z cier-
pien ludu, przy czym najwazniejsze tegoz procesu filary spoczywajg na opozycji
miedzy uciemiezeniem a wyzwoleniem. Pozostate trzy elementy stanowig wype-
tnienie przestrzeni miedzy opisywanymi faktami w formie stéw takze w sekwencji
opozycyjnej: wotanie - odpowiedz6.

Opisujac relacje Jahwe warto zaznaczy¢ uzycie sktadni powtdrzenia czasow-
nika, by wzmocnic jego wymowe. Ot6z przettumaczyé moznajako
widzac widziatem, co w jezyku polskim najlepiej oddaé przez widziatem z pew-
noscia lub napatrzytem sie z dopetnieniem: przez dtugi czas i w doktadny spo-
sob. Taka konstrukcja pozwala na dostrzezenie pewnosci, jaka posiada Jahwe co
do sytuacji swego ludu w Egipcie, po naocznym przekonaniu sie. Czasownik po-
jawia sie az 7 razy w perykopie Wj 3,2-7, co nadaje mu znaczenie z jednej strony
teofanii wizualnej w stosunku do Mojzesza, z drugiej za$ poczatku kolejnej akcji
Boga na rzecz swego ludu?

Podobnie TLUUL(, jako czynnos$é niedokonana wiedzie ku rozumieniu stucha-
nia przez dtuzszy czas. Potwierdzenie samego Jahwe: VDtOOTIft TIUT
znamjego uciemiezenie niesie w sobie caty ciezar ludzkiego doswiadczenia, kto-
rego Jahwe stat sie w ten sposob uczestnikiem. W ten sposéb w. 7 odwotuje do
2,25, ktory zawiera rowniez oba wazne rdzenie: PIN"), zobaczy¢, widzie¢ oraz
VI"1 poznac*. Ten ostatni rdzer rozumie¢ tu nalezy w najprostszym znaczeniu
poznawania przez wiedze. Nie potrzeba dopatrywac sie tu odcienia, skadinad
waznego, specjalnego wyboru ludu przez Jahwe, zwiaszcza, ze poznanie dotyczy

6 Takie wiasnie doswiadczenie z czasem przemienito sie w konstytutywny sktadnik wiary
Izraela, wyrazonej w Credo historycznym Pwt 26,5-11 (ww.6-8), Zawarcie jednak wszystkich
pieciu elementéw w Credo $wiadczy wyraznie, iz elementy dialogowe stanowig konstytutywny
sktadnik samej wiaiy lzraela. Dlatego nie mogg by¢ uwazane za wtasng inwencje pisarzy natchnio-
nych, cho¢ oczywiscie ich tre§¢ moze zmienia¢ sie w zaleznosci od nakre$lonego celu teologiczne-
go, por. C. Westermann,dz. cyt, s. 54.

7Por. U.C assuto: /t Commentary on the Book ofExodus, ttum. 1. Abrahams, Jerusalem,
1967, s. 31-32. Niektorzy zwracajg stuszng uwage na odwrécong role tego czasownika w zestawie-
niu tekstow 3,6-8 z 19,3-6: w pierwszej perykopie to Bog ujrzat, by przystapi¢ do dziatania,
w drugiej za$ to lud ujrzat skutki tegoz dziatania, por. R. L. C o h n, The Sacred Mountain in Ancient
Israel, Stanford University, Ann Arbor, Michigan, 1974, s. 87-88. Mozliwos$¢ widzenia sytuacji przez
Boga jest jedng z Jego najistotniejszych funkcji, czesto zwiastujgcych poczatek dziatania, por. F.
Michaeli: Dieu cd limage de Thomme. Etude de la notion anthropomorphique de Dieu dans
I’Ancien Testament, Delachaux & Niestlé, Neuchatel - Paris 1950, s. 23-27 z przyktadami.

8 BHS podajac greckie ttumaczenie LXX Kat eyvmailJri autoie przyznaje znaczne prawdopo-
dobienstwo hebrajskiej konstrukcji Ci*!? NinV I, i dal si¢ im poznac.
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warunkow zycia lzraelitdw w Egipcie, nie za$ poznania samego ludu, w znanym
sensie orzeczenia w Am 3,2 czy 2Sm 7,209 Wskazuje na to rowniez obecnosc
czasownikoéw napatrzytem sie oraz nastuchatem. Z drugiej strony samo pozna-
nie przez Jahwe ciezkiej sytuacji musi prowokowaé natychmiastowe dziatanie tro-
ski, opieki i zapewnienia pomocnej obecnosci, co akurat w przypadku Izraelitow
wynika jasno z wyboru na podstawie zawartego z praojcami przymierzald Wej-
rzenie na zgnebienie ludu jest, jak sie wydaje, wiodgcym stowem w opisie wcze-
$niej planowanego dziatania Boga". Ciekawym jest takze spostrzezenie, iz wej-
rzenie przez Boga na czyja$ biede i niedole (zaréwno jednostki jak i ludu) powo-
duje Jego osobiste zwrocenie sie i pomoc dla uciemiezonych, co wigze sie nieroz-
dzielnie z osgdzeniem i karzacg ingerencjg w postepowanie winowajcow12

Opisujac dziatanie samego Jahwe, nie sposéb jednak pomina¢ pierwszego bi-
blijnego zapisu z epoki wyjscia, w my$l ktérego pojawia sie "QI7, moj lud. Dziw-
ne to stwierdzenie, zwazywszy, ze nie moze by¢ tujeszcze mowy o historycznym
uksztattowaniu sie Izraelitow jako nacji. Ot6z znamienne jest, iz poza Wj 12,21;
33,12 wszystkie okreslenia wystepujace w ksiedze kadg 6w zwrot w ramach mow
samego Jahwe13 Najprawdopodobniej termin generalny lud Jahwe to nie okre-
Slenie etniczne lub panstwowe, lecz nazwa teologiczna, sformutowana w Scistej
relacji do Bogald Z drugiej jednak strony trudno tu wykluczy¢ jakies$ korzenie
wspolnego pochodzenia, co zresztg sama Biblia sugeruje, gdy wspomina o klanach
rodzinnych, ktdre swego czasu zstapity do Egiptu (W] 1,1-7).

w. 8: Zstgpitem aby go wyrwac z reki Egiptu
i wyprowadzi¢ z tej ziemi do ziemi zyznej i przestronnej,
do ziemi, ktora optywa w mleko i midd,
na miejsce Kananejczyka, Hetyty, Amoryty, Peryzzyty, Chiwwity i Je-
busyty

9Por. J.Botterweck, art.jd‘, w: Theological Dictionary of the Old Testament (TDOT),
t.V, J.Botterweck, H.Ringgren (wyd.), thum. J.T.Willis, wydanie poprawione, Grand Rapids, Mi-
chigan 1977-, s. 468.

DPor.J. Schreiner dz. cyt., s. 25-29.

1 Zob. np. Rdz 29,31; 31,12.42; ISm 9,16. Totez czesto w modlitwach proszacy przynagla
Boga do wejrzenia na ucisk i uciemiezenie, zob. 1z 63,15; Ps 9,14; 10,14; 25,18; 31,8; 59,5; 80,15;
119,153.

2Zob. Rdz 18,20-21; 31,12; ISm 9,16; 2Krl 9,26; Jr 7,11; 13,27; 23,13-15. Ujrzenie powo-
dujace akcje Boga na rzecz ludu/krdla, por. np. Rdz 16,13; ISm 16,1; 2Krl 20,5; 1z 38,5. Znakomi-
ty tekst 1z 30,19 w usta samego Jahwe wktada z kolei decyzje przemiany sytuacji ludu po ustysze-
niu jego narzekan, por. J. N aw r ot, Zagtada Asyrii w teofanicznej symbolice ognia. Analiza tekstu
Iz 30,27-33, Studia i Materiaty 32, WT UAM, Poznah 2000, s. 57-74, zwt. 64-67; J. Schre-
iner, dz. cyt., s. 65-68.

BZob. Wj 3,10; 5,1; 7,4.16.26; 8,16.17.18.19; 9,1.13; 10,3.4; 22:24.

UPor. N. L o hfink: Beobachtungen zur Geschichte des Ausdruck "mjhwh, w: G. vo n
Rad: Probleme biblischer Theologie, Miinchen 1971, s. 275-305.
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Werset zapowiada poczatek dziatania Jahwe na rzecz swego ludu. “HNI,
i zstapitem musi tu zosta¢ zrozumiany w dwojakim aspekcie: zstapienie nastepuje
wpierw z nieba, gdzie Bog przebywa na state, do krzewu, w ktérym spotyka sie
z Mojzeszem15 Lecz sam werset odkrywa podstawowy cel zstapienia, ktorym jest
szeroko pojete dziatanie na rzecz ludu. Znowu widac tu potwierdzenie, iz misja
Mojzesza stoi w stuzbie wyzwolenia ludu. Umieszczenie tego czasownika ruchu
staje sie Swiadectwem Boga pojetego szeroko jako Ten, ktory przychodzi. Wpro-
wadza on w znany gatunek tekstow teofanicznychls

Zstgpienie natomiast podaje - jako swdj cel - dwojakie dziatanie Jahwe.
Pierwszym jest 1 by go wyrwac z reki, tzn. z mocy Egiptulr Teologicz-
ng podstawe dziatania stanowi tu tekst Rdz 50,24 jako zapowiedz, choc jeszcze
nieprecyzyjna, przysztej interwencji. Dwa czasowniki 1p$/Ti*U, nawiedzié/wy-
prowadzi¢ sg wprawdzie zupetnie inne, niz w omawianym tekscie Wj 3,8, za to
teologia zapowiedzi jest zupetnie taka sama, jak w Wj 3. Jasno ukazuje to struk-
tura Rdz 50,24: nadejscie Boga - wyprowadzenie z kraju niewoli - doprowadze-
nie do ziemi przyrzeczonej patriarchom. Czasownik wyrazony w hip ‘il po-
siada swe wzmocnione znaczenie: sprawi¢ wyrwanie, lub, bardziej opisowo,
sprawic, ze (kto$) zostanie wyrwany. Taka forma gramatyczna czyni z dziatania
Bozego fakt, ktory otrzymuje swa przyczyne, totez ktéremu nic nie bedzie w sta-
nie sie oprze¢. Uzycie tego rdzenia z jego boskim podmiotem bazuje na najwaz-
niejszym historycznym doswiadczeniu i oczekiwaniu lzraelitbw na uwolnieniu
przez Jahwe w chwilach opresji i uciemiezenia z reki oprawcdw1§ co staje sie

5 Zob. Rdz 11,5.7; 18,21; 28,12; Wj 19,11.18.20; 34,5. W Piecioksiegu Samarytafiskim na
uwage zastuguje Scista paralela: zejscie Jahwe z nieba w celu wyprowadzenia ludu z Egiptu (dost.
wspiecia w goére). Obraz zstgpienia - wstgpienia nasuwa tu niektérym autorom symbolike $mierci
- zmartwychwstania. Jest to oczywiscie interpretacja dos¢ naciggana, lecz sama topografia terenu
pozwala na wysnucie podobieAstwa: Egipt lezy na terenie nizej potozonym od Palestyny, por.
W. H. C. Propp, Exodus 1-18. A New Translation with Introduction and Commentary, The
Anchor Bible, t.2, Doubleday, New York - London - Toronto - Sydney - Auckland 1998, s. 202.

B Catos¢ tej teologii konczy sie na Ap 1,7-8: Oto nadchodzi z obtokami/ Jam jest (...) Ktory
przychodzi. Liczne teksty ST ukazujg Boga przybywajgcego dla uratowania swego ludu, lub uka-
rania wrogéw: Sdz 5,4-5; Ps 18,8-16; Ha 3,3-15; Ps 68,8; 77,17-20; 97,2-5; 114,29; Mi 1,3-4; Na
1,3b-6. Wiasnie ten element Boga przychodzacego stat sie hebrajskg cecha wtasng teofanii, jako
gatunku literackiego, por. J. Je re m i as: Theophanie. Die Geschichte einer alttestamentlichen
Gattung, WMANT 10, Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn 1965, s. 69-76.115; szczegdty, por.
tezJ N awrot dz. cyt, s. 84-90.

T Sam rdzeh w swym sensie podstawowym zawiera idee oddzielenia, por. Hossfeld - Kal-
thoff, art. Nsl, w: TDOT, t.IX, s. 536.

B Rdzen czasownika w hip‘il w potaczeniu z TO, z reki nieprzyjaciét nie wzmiankowanych
z imienia, zob. Sdz 8,34; 1Sm 10,18; 19,10; 22,1; 2Sm 12,7; 2Krl 17,39; Ps 18,18; 31,16; 34,5; 56,14,
takze Jr 15,21; 39,17; Ps 82,4; 97,10; 144,11); wymienionych z imienia, to oprécz naszego tekstu
jeszcze: Sdz 6,9; 9,17; ISm 7,3.14; Jr 42,11; Mi 5,5, por. C. W e sterm ann, dz. cyt, s. 42.
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w pdzniejszej historii narodu wybranego symbolem Boga - Wybawiciela, ktory
w ten sposdb nawigzuje wiez specjalng ze swoim ludem19

Drugim waznym czasownikiem akcjijest imbUil'TI, i wprowadza go. Po-
dobna forma hip ‘il, kaze tu widzie¢ ten sam sens natychmiastowego, poteznego
i nieodwotalnego dziatania Bozego na rzecz swego ludu. Semantycznie zdanie to
ustawione jest na zasadzie paralelizmu klimaktycznego, gdzie dwom czasownikom
o tresci przeciwstawnej zostaty przyporzadkowane dopetnienia takze o tresci prze-
ciwstawnej:

wyrwe > z reki Egiptu
|
wprowadze » do ziemi zyznej i przestronnej,

do ziemi, ktéra optywa w mleko i miod

Struktura gramatyczna zdania poprzez zapis w aspekcie niedokonanym,
zwraca te podwojng czynno$¢ Boga ku przysztosci. Werset 8 zapowiada nie-
odwotalne dziatanie Jahwe wobec ludu, ktére niezawodnie dopetni sie w przy-
sztosci. Jahwe jest zawsze Bogiem, ktérego dziatanie ukierunkowane jest na
przyszto$é. Widac¢ to juz w Rdz 12,1-3: tre$¢ obietnicy danej Abrahamowi na-
stawiona jest na liczne potomstwo + specjalne btogostawienstwo dla jego rodzi-
ny i narodow, ktore majg by¢ realizowane w przysztosci. W tym samym sensie
nalezy odczyta¢ obecny werset, jako realizacje powzietych w czasach praojcéw
obietnic. W ten sposdb przyszto$é staje sie dla Boga wypetnieniem tego, co
obiecat w przesztosci. Podobnie stawia sprawe Rdz 15,13-1620 Nastawienie na
przyszto$¢ pozwala ludziom objetym obietnicg zywi¢ niezawodng nadzieje i prze-
trwaé w ten sposéb ciezkie warunki obecnej egzystencji. W ST pomost miedzy
obietnica ajej wypelnieniem najwyrazniej ukazala tradycja deuteronomistyczna,
choc¢ dziata¢ to moze w obu kierunkach: Bog jest mocen wypetnié¢ swe obietni-
ce, zaréwno te, ktore sktada dla dobra i $wietnosci swego ludu, w chwilach jego
niedoli, jak i te, ktére moga sta¢ sie dla niego wyrocznig sadu i kary za niepostu-
szenstwo. Pwt 28 przekonuje o tym w zupetnosci2l W ten sposéb rowniez w. 8

BWarto tu zauwazyé, iz termin Wybawiciel nie oznacza Boga dziatajgcego na rzecz zbawienia
swego ludu, poniewaz teksty ST poprzez ukazujg wyrwanie ze $miertelnego niebezpieczen-
stwa by przywréci¢ narodowi normalng egzystencje ziemska, wolng od uciemiezenia i opresji, nie
za$ doprowadzenie do nowego, nieznanego mu stanu zycia dzieki wyzwalajgcemu dziataniu Boga,
por. C. Westermann,dz cyt, s. 53.

2 Catkowitym potwierdzeniem tej tezy jest Wj 6,8, taczacy w jedng cato$¢ przesztos$é obiet-
nicy z przysztoscia jej zrealizowania.

2L Por. G. vonR ad: Die deuteronomistische Geschichtstheologie in den Konigsbichern,
w: Gesammelte Studien zum Alten Testament, Theologische Bucherei 8, Miinchen 1958, s. 189-204; J.
Schreiner, dz cyt, s. 370-373. Obietnica ta, obok proklamacji i opisu ocalenia stanowi jedng
z trzech gtéwnych form stowa wybawienia w ST, por. C. W ester ma nn, dz. cyt, s. 73.77.
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jest zapowiedzig wyzwolieielskiego dziatania Jahwe wobec uciemiezonego ludu.
Zapowiedz ta stanowi integralng czes¢ dziatania, jakie Jahwe ma przedsiewzia¢
na rzecz ludu. Zapoczatkowuje w ten sposob catg sekwencje historii wybawie-
nia, jako obietnica, bezwarunkowa i spetniona, cho¢ dopiero w przysztosci.
W zdaniu tym widoczny jest rozwéj wydarzen od wyjscia z Egiptu az do zasie-
dlenia ziemi obiecanej, w ktorej obietnica ta znajduje swe dopetnienie.

Sama konstrukcja zdania wprowadza implicite rowniez definicje ziemi, kto6-
ra lud Jahwe ma naby¢: oto jasno zdefiniowana zostata ziemia Egiptu, jako zie-
mia: ciezkiej pracy (2,23), narzekania (2,23; 3,7), jeku (2,23; 3,7), uciemiezenia
(3,7). Tak tez ziemia, do ktérej zdgza¢ ma lud, ma by¢ ziemig przeciwstawienia
obecnemu losowi. Fakt nadania ziemi miesci sie w starej tradycji wiary, iz Bég
Izraela jest wiascicielem kraju, ktéry zamierza nada¢ swemu ludowi. Tradycja
ta znajduje swe korzenie we wspdlnej starozytnemu Bliskiemu Wschodowi wie-
rze, iz naczelne bdstwo jakiego$ narodu jest witascicielem i dyspensatorem zie-
mi, na ktérej mieszka dana nacja22 Liczne stare teksty potwierdzaja, iz wiara ta
byta obecna w zyciu lzraelitéw od najdawniejszych czasow23 Zasadniczym jej
elementem byto od poczatku zywione przekonanie, iz ziemiajest darem Jahwe
dla swego ludu, bo jedynie On jest jej prawowitym wiascicielem, ta zas$ jest
Jego dziedzictwem?2*. Dlatego uzasadniona i teologicznie poprawna jest obiet-
nica nadania ziemi, ztozona juz patriarchomZ, obietnica ta w przysztosci
z poszczegblnych klanéw rodzinnych, nastepnie ze szczepdw, ktére ukonsty-
tuowaly sie w czasach niewoli egipskiej stanie sie jednym z fundamentalnych
warunkow przeksztatcenia sie ludu w jeden, spoisty naréd2.

2Por. G. W. Ahlstrom: An Archaeological Picture of Iron Age Religions in Ancient
Palestine, StOr 55/1984, s. 117-149.

2B Zob. I1Sm 26,19; 2Krl 5,17; 18,33; Oz 13,3; Am 7,17. Nalezy wykluczy¢, iz przyrzeczenie
ziemi zostato sformutowane juz po zasiedleniu Kanaanu przez lzraelitbw. Mocne $wiadectwa tek-
stéw biblijnych tagczg wyraznie obietnice licznego potomstwa dla Abrahama z obietnica ziemi. Oba
elementy wspotistniejg na zasadzie réwnorzednosci (Rdz 15,5-7; 17,1-8). Tradycje patriarchalne
mogty zosta¢ tymczasem wchioniete przez znacznie od nich silniejsze tradycje wyjscia i zajecia
ziemi, por. J. G. P 16 g e r: Literarkritische, formgeschichtliche und stilkritische Untersuchungen
zum Deuteronomium, BBB 26/1967, s. 63-65.

24 Zob. Kpt 25,23; ISm 26,19; 2Sm 14,16; Jr 2,7; 16,18; 50,11; Ps 68,10, jako kraj Jahwe,
zob. Joz 22,19; 1z 14,2; Jr 22,6; Ps 60,9; 108,9, por. M. O tto s s o n, art. ‘erets, w: TDOT,
t. I, s. 401-405.

5Zob. Rdz 12,7; 13,15.17; 15,18; 17,8; 24,7; 26,3; 28,13; 35,12; 48,4; 50,24. Teologia ziemi
obiecanej, por. . Schreiner, dz. cyt, s. 390-395.

%6 Punkt widzenia zwtaszcza tradycji deuteronomistycznej: Pwt 1,8.35; 6,10.18.23; 8,1; 10,11,
11,9; 19,8; 26,3; 30,20; 31,7.23, por. J. G. P 16 g e r, dz. cyt.,, s. 81. Totez niektérzy egzegeci
w w. 8aBb stusznie widzg dodatek deuteronomistyczny, por. J. Sc hreiner, dz. cyt, s. 65, n.4.
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Zauwazy¢ nalezy rowniez pierwszg w rozmowie definicje przyrzeczonej zie-
mi, jako zyznej, przestronnej, ktéra optywa w mleko i miéd2L Literacka ta
formuta oznacza zyznos¢ i urodzajnos¢ ziemiZ8 Znakomita wiekszos$¢ tekstow
miesci sie w kadrze wyrwania z niewoli. Stoi zatem w Scistej relacji przeciwien-
stwa do warunkow, w jakich zyli Izraelici w Egipcie. Ze nie jest to tylko przeno-
$nia, Swiadczy tekst Lb 13,27, opisujacy, iz wywiadowcy na wihasne oczy przeko-
nali sie o warto$ci ziemi, do ktorej zdazali. Swe przekonanie poparli przyniesiony-
mi przez siebie owocami, co miato takze swe znaczenie dla reszty ludu, ktdiy miat
pdjs¢ ich sladamiZ Tymczasem nie potrzeba traktowa¢ sformutowania w sensie
zbyt dostownym. Sami Izraelici mieli co prawda pojecie o urodzaju przedstawia-
nym przez 6w zwrot, skoro buntujac sie przeciw wejsciu do ziemi obiecanej, sto-
sujg go dla opisu ziemi egipskiej. Lecz w pewnym okresie czasu wyzej ocenili
jakos$¢ ziemi niewoli, niz tej, do ktérej Bog ich prowadzit (Lb 16,13-14). By¢ moze
ziemie Kanaanu ocenili jako zyzng i bogata nie tyle dla samej wartosci jej plonéw,
ile w zestawieniu z mizerig pustyni. Rdz 42,1-3 podaje, iz w Kanaanie znane byly
takze lata gtodu. Pewnym potwierdzeniem doswiadczenia ludu Wyijscia jest za-
warcie owej formuty w akcie wiary narodu, wyrazonej w Pwt 26,9, cho¢ i to moze
zosta¢ zrozumiana w sensie teologicznym, nie za$ Scisle historycznym. Bardzo
wazne ubogacenie formuty niesie kolejny tekst Pwt 26,15: otdz urodzajnos¢ i zy-
zno$¢ ziemi zostajg powigzane Scisle z btogostawienstwem Jahwe dla ziemi oraz
ludu. Wydaje sig, iz to wiasnie akt blogostawienstwa przez Boga warunkuje teraz
jakos¢ ziemi, na ktorej mieszkajg lzraelici.

Druga cze$¢ wersetu identyfikuje tak przedstawiong ziemie z terytoriami
zamieszkatymi przez poszczegdlne nacje: Kananejczykow, Hetytow, Amorytdw,
Peryzytdw, Chiwwitdéw i Jebusytow30 Pierwsze trzy nacje znane sg w ST jako

27 Précz obecnego wersetu znajdziemy to sformutowanie w Wj 3,17; 13,5; 33,3; Kpt 20,24;
Lb 13,27; 14,8; 16,13.14; Pwt 6,3; 11,9; 26,9; 26,15; 27,3; 31,20; Joz 5,6; 1z 7,22; Jr 11,5; 32,22;
Ez 20,6.15, por. A. Caqu ot at Hlbh, w: TDOT, tlV,s. 386-391. Podobne sformutowania
odnalez¢ mozna takze w literaturze egipskiej i ugaryckiej. Tradycja dcuteronomistyczna zmienita
jako$¢ formuty, czynigc z dotychczasowej, bezwarunkowej, formute zalezng od postepowania
mieszkancéw, co po raz pierwszy tak jasno czyni Pwt 11,13-17, potwierdza za$ Jr 11,3-5. Por.
tez reminiscencje tego faktu w Ez 20,6.15. Samo sformutowanie od starszych poktadéw Piecioksie-
gu, prawdopodobnie E, moze nawet J, przejat deuteronomista, por. N. L o h fi n k: Theology ofthe
Pentateuch. Themes of the Priestly Narrative and Deuteronomy, Edinburgh 1994, s. 278.282.

2B Idea ta jasno zostata potwierdzona przez 1z 7,15.22, ktéry mleko i mi6d taczy ze szczesli-
woscig czaséw mesjanskich. Mate, cho¢ widoczne echa teologii raju i pierwotnego szcze$cia nie
wplywajg dostatecznie na uznanie tej formuty za mitologiczng, por. A. C a q u o t, art. Dbsh,
w: TDOT, t.Ill, s. 128-131.

D Lb 14,8 potwierdza to stanowisko dodajac, iz kraj ten prawdziwie optywa w mleko i miéd.
Stowo kluczowe opiera sie tu na doswiadczeniu wiasnym Jozuego i Kaleba, ktérzy nalezeli do
grupy zwiadowcow.

PLXX dorzuca do tej listy jeszcze Girgaszytéw, otrzymujac w ten sposéb symboliczng licz-
be 7 narodowosci.
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ludy o poteznej sile, zwiaszcza w domenie religijnej i militarnej, a co za tym idzie,
0 znacznym wplywie na pozniejsze dzieje lzraela3l Trzy pozostate stanowig naro-
dowosci, o ktérych nie styszy sie wiele w czasach zasiedlania i pobytu narodu wy-
branego w ziemi obiecanej, chyba ze Chiwwici stanowiliby termin etniczny dla Hu-
rytéw, lub jakiej$ ich regionalnej czesci, co jest ostatecznie do pomyslenia® Wy-
mienienie nazw tych ludéw stanowi zapewne wyznaczenie przez Jahwe granic
przysztego kraju, jaki lud przymierza ma posig$¢. Tak wiec pierwsze generalne okre-
$lenia ziemi obiecanej jako ziemi zyznej iprzestronnej oraz ziemi, ktéra optywa
w mleko i midd jest ukazaniem jej jakosci, za$ ludy ja zamieszkujace wyznaczajajej
zasieq terytorialny. Totez przypuszczac nalezy, iz lista nacji zasiedlajagcych ziemie nie
zostata tu podana przypadkowo, lecz w Scistym zwigzku z Rdz 15,19-21, w ktéiym
te wlasnie ziemie nadat Bog Abrahamowi na mocy przymierzal MielibySmy w ten
sposob kolejne potwierdzenie wiernosci Jahwe przymierzu z patriarchami. W Rdz
10,19 podane zostajg granice ziemi zasiedlonej przez Kananejczykow.
Na koniec nie mozna poming¢ zastosowania w wersecie terminu D1pQ“» |

na miejsce. Jest ono tu rozumiane jako okreslenie catego kraju, nalezacego do 6
nacji, co wyraznie zaznacza jego granice3ti przeciwstawia sie innemu jego rozu-
mieniu, jako centrum kraju, nawet $cisle okre$lonego miejsca kraju, ktéry pozniej
Izraelici zasiedlili. Miejscem tym jest oczywiscie Swiatynia® Takie ogdlne rozu-
mienie miejsca nalezatoby wedtug egzegetow do tradycji JB

w. 9:  Teraz oto doszto do Mnie wotanie Izraelitow,
bo tez naocznie przekonatem sie o cierpieniach,
jakie im zadaja Egipcjanie

Werset potwierdza catkowitg i pewng znajomos¢ przez Jahwe ciezkiej sytu-
acji lzraelitow. Zamieszczenie tego wersetu zadziwia o tyle, iz nie wnosi on

3 Por. A.R. Millard: The Canaanites (art.), A. H. H o f f n er: The Hittites and Hurrians
(art.), M. Liverani: The Amorites (art.), w: Peoples of Old Testament, D. J. Wi seman (ed.),
Oxford 1973, s. respektywnie: 29-52; 197-228; 100-133. Szczeg6towe omowienie miejsc zamiesz-
kiwania Kanaanu przez w/w ludy biblijne, por. J. Sim o ns: The Geographical and Topographical
Texts ofthe Old Testament. A Concise Commentary in XXXII Chapters, Leiden 1959, index, s. 546,
552, 553, 561, 570.

2 Por. pr. zb. Le Monde de la Bible, Brockhaus Verlag, Wuppertal 1988, s. 307.

3B Brak wzmianki o Kenitach, Kenizytach, Kadmonitach oraz Refaitach ttumaczy¢ mozna
zapewne r6znymi tradycjami komponujacymi interesujace nas wersety a takze specjalnym zazna-
czeniem Rdz 12,18, ze ziemia nadana Abrahamowi siega od Rzeki Egipskiej az do rzeki wielkiej,
rzeki Eufrat. Nie byto to juz podtrzymane w tradycjach Wj. Wazniejsze jest tymczasem, iz Wj 3,8
stanowi cze$¢ tekstu Rdz, do ktérej sie odwotuje.

3 Por. TDOT VIII, s. 538.

3 Co bytoby znamieniem tradycji D, zob. np. Wj 3,5; Pwt 1,31; 9,7; 11,5; 26,9; 29,6; 1Kri
8,29; 30,35; 2Krl 6,9; 18,25; 22,16.19.20.

PHPor. N. Lo hfink, Theology, s. 284.
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w zasadzie niczego nowego w rozwdj akcjidZ. Moze jednak w tym miejscu nalezy
zaznaczy¢, ze powtdrzenie to wazne jest z teologicznego punktu widzenia, ponie-
waz specjalnie zaakcentowano skutek: narzekanie doszto do uszu Jahwe, za$ On
sam przekonat sie o cierpieniach ludu w Egipcie. Gdy w ST narzekanie docho-
dzi do uszu Boga, mamy do czynienia nie z godnymi ubolewania warunkami eko-
nomicznymi grup spotecznych, lecz z sytuacjg celowego przesladowania przez
nieprzyjaciela®

w. 10: 1dz przeto teraz, oto posytam cie do faraona
i wyprowadZ moj lud, lzraelitow, z Egiptu

Cel teofanicznego ukazania sie Jahwe to powotanie Mojzesza do spetnienia
podwadjnej misji: pdjscia do faraona + wyprowadzenia ludu3®. Jahwe formutuje ja
w sposéb ogdlnikowy, nie za$ szczeg6towy, jako, ze w w. 16 Mojzesz ma wpierw
porozumiec sie ze starszyzng lzraela, zanim udadza sie wspolnie do kréla egip-
skiego (w. 18).

Misja ta oznacza zupetng zmiane dotychczasowego, spokojnego zycia paste-
rza trzod owiec, u boku rodziny. Od tej chwili Mojzesz ma sta¢ sie wykonawca
zamierzonego planu uwolnienia ludu Bozego z niewoli. Staje sie przez to takze
pierwszym posrednikiem miedzy Bogiem a Jego ludem, czego nie znali jeszcze
patriarchowie, do ktoiych stowo Boze docierato bezposrednio. By¢ moze ustano-
wienie takiego posrednictwa zwigzane jest z powolnym, lecz statym przeksztatca-
niem sie lzraela z pokolen i klanéw rodzinnych w coraz bardziej scalony nardd.
Obok wspdlnej wiary w jednego Boga, wiasnie posrednictwo jednego cztowieka
staje sie tu elementem konstytuujacym nardd. Mojzesz jest rzecznikiem stow Bo-
zych wobec ludu i faraona. Jest takze wodzem ludu, ktéry ma wyprowadzic z nie-
woli. W ten sposéb Mojzesz staje sie takze posrednikiem dziet Bozych, nie za$
samego tylko stowa, co byto gtéwnie domeng pozZniejszych prorokéw. W relacji
do w. 8, podajgcego zasadnicze rysy dziatania Bozego, zostaje w ten sposob na-
kreslone fundamentalne zadanie posrednika, roztozone na poszczeg6lne etapy:
przekonanie ludu i faraona o prawdziwosci swej misji - wyprowadzenie z niewoli
- przejScie przez pustynie - doprowadzenie do ziemi obiecanej. Wraz z faktem
przekazania fundamentéw wiary narodu jest to takze niepodwazalny argument na
historycznos¢ samej osoby Mojzeszadl

3 Dlatego egzegeci przypuszczajg, iz jest to dodatek redaktora elohistycznego, por. J.
Schreiner, dz. cyt, s. 66.

3B Zob. Pwt 33,7; 2Krl 13,4; Ps 42,10; 43,12.

P Funkcja ta, przedtuzona jeszcze na ww.11-12 jest predominanta tradycji elohistycznej,
wedtug badan N. L o h fin k a, por. Theology, s. 287.

DPor. CC. Westermann,dz. cyt, s. 89-90.
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Misja, z jakg Mojzesz ma udac sie wiasnie do faraona nie jest dzietem nada-
nym osobie przypadkowej, lecz specjalnie wybranej przez Jahwe. Wj 2,10-11 za-
znacza, iz wychowywany na dworze krolewskim, zatem dostgpiwszy wielkich
zaszczytow jako przybrany wnuk faraona, nigdy nie zapomniat ani nie zapart sie
swego hebrajskiego pochodzenia. Co wiecej, uwazat uciemiezony lud Hebrajczy-
kow za swych ziomkow i w ten sposob zidentyfikowat sie z nimi zupetnie. Z jed-
nej strony dobrze znat dwor, jego porzadek, system wiadzy, zwyczaje, ktérych
Mojzesz przez stosunkowo krotki okres swego przebywania pod namiotami Ma-
dianitéw nie zapomniat, z drugiej zas$ jego niekwestionowane przywigzanie do wia-
ry przodkdw i przez nig do swych cierpigcych rodakéw spowodowaty wybérjego
osoby do wykonania najwazniejszego w historii lzraela wydarzenia4l

Omawiany werset 10 ponadto rozpoczyna relacje wyjasnienia sensu tetra-
grammatonu, jedynego miejsca w ST, w ktdrym Bog wyjasnia siebie samego, jako
Bog przychodzacy, powotujacy i wyprowadzajgcy lud z niewoli. Pojawia sie tez
boskie Ja stanowigce samodeklaracje Boga dziatajgcego.

w. 11: A Mojzesz odrzekt Bogu: Kimze jestem, abym miat i§¢ do faraona,
i wyprowadzi¢ lzraelitow z Egiptu?

Odpowiedz Mojzesza zawiera sie w pytaniu sprawiajgcym wrazenie pokory
wobec wielkos$ci wezwania Bozego, jesli nie wrecz strachu przed podjeciem sie
tak wielkiego zadania®2 W sformutowaniu Kimzeja jestem43pobrzmiewa zaréw-
no wrodzona mu trudno$¢ przemawiania, jak i pamie¢ o zabiciu Egipcjanina bija-
cego Hebrajczyka, za ktory to uczynek Mojzesz musiat opuscié ziemie egipska
Scigany przez faraona. Rzeczywiscie, zadanie, jakie zleca mu Bdg, przerasta go
podwaojnie: stang¢ przed obliczem wielkiego faraona z narazeniem wiasnego zycia
oraz wyprowadzi¢ swoj uciemiezony lud z niewoli. Nie mozna wykluczy¢ takze
poczucia wiasnej niegodnosci ze strony Mojzesza44 P6Zniej podobng postawe
wobec réznych okolicznosci Bozego wezwania okazg Dawid (ISm 18,18; 2Sm
7,18), Salomon (2Km 2,5), czy nawet Chazael, krol Aramu (2Krl 8,13). W niniej-

4 Wj 2,1 1b akcentuje specjalnie, iz Mojzesz ujat sie za Hebrajczykiem, swym rodakiem, co
ukazuje blisko$¢ pokrewieristwa szczepowego, w odréznieniu od Hebrajczykéw pochodzenia nie-
izraelskiego, z ktérymi mégt nie czu¢ sie zwigzany, por. H. C az e 11 e s: A la recherche de MoTse,
Paris 1979, s. 33.

LPor. S. Terrien, The Elusive Presence. Toward a New Biblical Theology, New York -
Hagerstown - San Francisco - London (bez daty wydania), s. 113.

4 Dost.: Kto ja, poniewaz czasownik ilTI nie wystepuje nigdy jako tgcznik, wyrazajac przy
tym istnienie konkretne i dziatajagce. H. C a z e 11 e s taczy to pytanie z wersetem poprzedzajagcym
uwazajac, iz pytanie posiada wyrazny kontekst postania przez Boga ku faraonowi, por. Autour de
1’Exode, Sources Bibliques, Paris 1987, s. 271-271.

M Por. B.C hilds: Exodus, s. 73-74.
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szym tekscie cho¢ nie jest to wyraznie powiedziane, Mojzesz usituje jednak zrzu-
ci¢ z siebie odpowiedzialno$¢ za podjecie sie tak trudnej misji. Werset bowiem
Zywo przypomina podobny mu teksty Wj 4,10-13; 6,12-13.

w. 12 A On powiedziat: Ja bede z toba.
Znakiem za$ dla ciebie, ze Ja cige postatem bedzie to,
Ze po wyprowadzeniu tego ludu z Egiptu
oddacie cze$¢ Bogu na tej gorze

Koriczacy te czes¢ spotkania Mojzesza z Bogiem werset zapowiada wspotto-
warzyszacg obecnos¢ Boga: przy boku Mojzesza: Ja bede z toba. Nie odpowia-
da to scisle tresci pytania Mojzesza: Kimze ja jestem?. Dlatego 1D moze
w wersecie petni¢ podwaojng funkcje zaréwno kontynuacji boskiej mowy, przerwa-
nej pytaniem Mojzesza, jak i odpowiedzi najego watpliwosci. Emfatycznie mozna
je oddac polskimi zaprawde, zaiste, z pewnoscig. Formuta iTilfo D znaj-
duje siejeszcze w Pwt 31,22; Joz 1,5; 3,7; Sdz 6,154 Wszystkie te cytaty zawie-
rajg boskie Ja towarzyszace wielkim postaciom lzraela w najwazniejszych mo-
mentach zycia ludu. Wszystkie takze wystepujagw poczatkach historii narodu. Stad
jest to bodaj najstarsze wyrazenie wiary lzraela w obecno$¢ Boga posrdd ludu
pochodzaca by¢ moze jeszcze z czaséw nomadycznych4e W réznych swych for-
mach gramatycznych, lecz z Jahwe, jako swym podmiotem, pojawia sie w ST az
ponad sto razy47. Samozapowiedz Boga wzmochiona zostata dalej kolejnym zwro-
tem oto Ja ciebie posytam. Czasownik zawiera tu
tres¢ boskiego postannictwa do wypetnienia misji specjalnej przez cztowieka, kto-
rym Bog sie postuguje.

Bog daje takze dowdd prawdziwosci swych stow i misji Mojzesza oraz swej
obecnosci z nim. W koncu przed faraonem liczy¢ sie bedzie nie tyle obecnosc
Mojzesza, co Jahwe. To On pos$wiadczac bedzie prawdziwos¢ mowy Mojzesza
swymi cudami i znakami. Na chwile obecng dowodem prawdziwos$ci postania jest
oddanie Mu chwaty na Horebie, a wiec w miejscu, w ktdrym Mojzesz sie znajdu-

% Zob. tez Rdz 26,3; 28,15; 31,3.

46 Odpowiada to szeroko znanej i podobnej w swej wymowie boskiej formule bycia z... lub
przy kim$ w religiach osciennych. Najwazniejszym tu dokumentem jest inskrypcja egipska bitwy
pod Kadesz, gdy Amon przemawia do Ramzesa Il: Naprzod! Otojestem z toba. Jestem twym oj-
cem, reka mojajest z tobg!, por. H. Caze 1le s, dz. cyt, s. 271.

4 Por. H. D. P reuss: Ich will mit dir sein, ZAW 80/1968, s. 139-173, zwt. 141-145.153-
155.171-173, chociaz W. H. C. P r o p p argumentuje, iz w Wj 3,12 nie jest to formula samoobja-
wienia Boga, lecz jedynie sarkastyczna Jego odpowiedZ na watpliwo$ci Mojzesza ijego che¢ unik-
niecia ciezaru powotania: sens odpowiedzi Jahwe brzmi nastepujaco: nie jest wazne kim ty jestes,
lecz Kim JA jestem i ze bede z tobag, por. dz. cyt., s. 203.
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je, ado ktérego ma zmierzaé¢ lud juz po wyjsciu z ziemi niewoli (Wj 18,12; 24,4-
5). Sens tego znaku wskazuje, iz wyprowadzenie ludu z Egiptu nie jest dzietem
jakiegokolwiek przypadku, ale zamierzong przez Boga akcja na rzecz swego ludu.
Co wiecej, nie tylko Mojzesz ma uwierzy¢ prawdziwosci stdw Jahwe, lecz - ito
o wiele wazniejsze - caty lud. Warto na marginesie zaznaczy¢, iz to wiasnie tu po
raz pierwszy pojawia sie liczba mnoga wy, ktorej na prézno szuka¢ w catej pery-
kopie poprzedzajacej. By¢ moze wiasnie z tym faktem nalezy wigzac takze dziw-
ng dos¢ obecnos¢ 3 os. l.p. stowa BOg podczas mowy samego Boga. Chodzi
zapewne o ptynne przejscie od pojedynczego do zbiorowego4adresata. Przygo-
towana przez Boga teofania na Synaju skierowana byta zatem nie tylko do same-
go Mojzesza, lecz do catego ludu, ktory widziatjej wielkos$c, by ostatecznie uwie-
rzy¢ czué sie w ten sposob zaproszonym do wspdlnoty z Bogiem. Bytby to trzeci,
najwiekszy znak prawdziwosci stow Jahwe, poprzedzony dwoma mniejszymi: la-
ski przemienionej w weza i trad reki Mojzesza w Wj 4,1-7. Znaki te miaty by¢
powtdrzone na oczach ludu.

Horeb staje sie tym samym goérg przybycia, gora powotania oraz gérg przy-
mierza, antycypuje zatem:

a) potrzebe wyprowadzenia ludu z Egiptu i zaprowadzenia go do Horebu/Synaju

b) prowadzenie przez Jahwe w drodze na pustyni

c) zapowiedz teofanii i powotania do przymierza (Wj 19-20;24)

To, czego Mojzesz sam doswiadcza na gdrze w chwili obecnej, Izrael do-
Swiadczy nastepnie wspolnotowo takze na tej samej gdrze, podczas wedrowki ku
ziemi obiecanej.

Warto zaznaczy¢ jeszcze, iz wedtug brzmienia tekstu géra ma stac sie cen-
tralnym miejscem nadania Tory oraz miejscem kultu w czasie pielgrzymki ludu
z Egiptu ku ziemi obiecanej. POzniejsze zawarcie przymierza na Synaju mogtoby
wrecz przekonywac, iz gdra stata sie miejscem centralnym catego wyjscia z nie-
woli49 Tymczasem nie mozna zapominac, iz oddanie chwaty Bogu na gorze sta-
nowi jedynie etap na drodze do Kanaanu, ktéry w zamierzeniach Boga ma sta¢
sie whasciwym miejscem docelowym catego dzieta wyprowadzenia z niewolis,
Z drugiej strony spojrzenie geograficzne na gére nie wyczerpuje catosci waznej

& Problem ten zauwazyt m.in. M.Noth, podajac liczne przyktady takiego przechodzenia od
liczby pojedynczej do mnogiej w zalezno$ci od adresata, por. résumé dokonane przez R. L. C o h n,
dz. cyt., s. 87.

M Tak sugeruje m.in. B. C h'i 1d s ujmujac za zydowskimi rabinami Horeb w $wietle tekstow
1z 37,30-32; ISm 2,34; 1Kri 13,3-5; Jr 44,27-30. Swa teze uczony podpiera analizg Wj 19,1-3a,
por. dz. cyt., s. 366-368.

PPor.J. Levenson: Sinai and Zion: An Entry into the Jewish Bible, New York 1985,
s.23; T.B. Dozeman, dz. cyt, s. 13.
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roli, jakg odgrywa ona w biblijnej teologii przymierza5lL Nie mozna bowiem zanie-
dbywaé catej symboliki gory Swietej, jako specjalnie uprzywilejowanego miejsca
spotkania miedzy Bogiem i Jego ludem=x2

Obecnie nastepuje druga czes¢ dialogu Boga z Mojzeszem, niezwykle wazna
dla zrozumienia catosci Bozego oredzia. Lecz to, co dokonato sie w dalszej czesci
dialogu stanowi juz etap odrebnych badan.

8l Stan nowszych badan nad hipotetycznym umiejscowieniem géry $wietej, por. G. I. D a-
vies: The Way of the Wilderness: A Geographical Study of the Wilderness Itineraries in the Old
Testament, SOTMS 5, Cambridge University Press, London 1979, s. 63-69. Co do analizy drogi
wyjécia z Egiptu, por. G. C 0 ats: The Wilderness Itinerary, CBQ 34/1972, s. 135-152.

B Synaj/Horeb, jako symboliczna géra kosmiczna w Biblii hebrajskiej, por. m.in. R. Clif-
ford: The Cosmic Mountain in Canaan and the Old Testament, HSM 4, Cambridge 1972 oraz R.
L. C o h n: The Shape of Sacred Space: Four Biblical Studies, AAR Studies in Religion 23, Chico
1981; por. tezJ. L e venson,dz cyt,s. 18



