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Kondycja cztowieka upadtego a problem zaburzonego dialogu
The Condition of the Fallen Man and the Problem of Disrupted Dialogue

Sposrod szerokiej panoramy antropologii filozoficznych, ktére wpisane sg nie-
mal (Swiadomie bgdz przyjmowane implicite) w kazdy system filozoficzny odnosza-
cy sie w jakiej$ mierze do problematyki cztowieka, pragne przedstawic¢ biblijny sys-
tem i koncepcje cztowieka, jaka jest weri zawarta. System biblijnyltym rézni sie od
znanych antropologii filozoficznych, ze przyjmuje teistyczny punkt wyjscia, tj. zato-
zenie o istnieniu osobowego Boga, Stworcy wszystkiego (tzn. widzialnego zmysto-
wo, materialnego $wiata zjawisk oraz niewidzialnego $wiata duchowego), a to wy-
maga aktu wiary podporzadkowujgcej sobie rozum. Mimo, iz wiara jest ponadracjo-
nalna, to przeciez caly system filozoficzny na niej oparty wcale nie musi by¢
nieracjonalny. Wrecz przeciwnie twierdze, ze system biblijny jest racjonalny i logicz-
ny poczawszy od pierwszej - Ksiegi Rodzaju po Objawienie $w. Jana.

Majac Swiadomos$¢ tar¢ i napieC oraz catej historii konfliktu, jaki istniat i ciggle
istnieje pomiedzy wiarg a rozumemz2 reprezentuje postawe pierwszeAstwa wiary

1Francis Schaefier, wspdtczesny intelektualista amerykanski (1924-1984) reprezentuje wilasnie
takie stanowisko, wedle ktérego Bibliajako Stowo Boga skierowane do cztowiekajestfilozoficznym
systemem. ,,Pod stowem system” nie mamy na mysli jakiej$ scholastycznej abstrakcji, niemniej nie
cofamy sie przed uzyciem tego stowa. Biblia nie przedstawia jakich$ mysli, nie majacych zwigzku.
Stad system, jaki ona przedstawia, ma swoj poczatek i rozwija sig, od tego punktu wyjscia w sposdb
pozbawiony jakichkolwiek sprzecznosci. Poczatkiem jest istnienie Boga, ktéry jest nieskoriczong
Osobajako Stworca wszystkiego”. F. Schaeffer, Dokad, Warszawa 1973, s. 126. Por. takze:
A. Htawiczka, To takie logiczne, Chrzescijanskie Forum Pracownikéw Nauki, internet).

2Napiecie pomiedzy wiarg a rozumem mozemy obserwowac w catych dziejach religii chrzescijan-
skiej, a mozna postawi¢ nawet Smielszg teze, zejest wpisane wjej istote. (...) Problem rézni sie od innych
probleméwfilozoficznych tym, ze ma nie tylko aspekt teoretyczny, ale takze praktyczny, egzystencjalny. (...)
Stad w dyskursie na ten temat - pojawiajg sie kategorie: pewnos$¢, watpliwosé, ryzyko. B. R. Tilgne-
man, Wprowadzenie wfilozofie religii, Warszawa 1998, z przedmowy Zofii Rosifskiej, s. XVII.
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w stosunku do rozumu, ktéra wyraza sie w moim stosunku do Biblii jako ksiegi ob-
jawionej (tzn. jako Stowa Bozego spisanego przez ludzi, ktorzy byli prowadzeni
przez Ducha Swietego) i akceptacji twierdzenia, ze cale Pismo od Boga jest na-
tchnione3 Podazanie rozumu za wiarg nie oznacza postawy irracjonalnej, lecz mani-
festuje sie rezygnacjg rozumu do kwestionowania prawd duchowych zawartych
w Biblii, ktérych rozum nie jest w stanie wyjasni¢ za pomocg uznanych procedur
naukowych odnoszgcych sie skutecznie do badania zjawisk naturalnych, fizykalnych,
mierzalnych empirycznie. Rozum poddany wierze (a wiec Bogu, Duchowi Swiete-
mu) jest w stanie zrozumie¢ te prawdy, w my$l augustianskiej dyrektywy uwierz aby$
zrozumiat. W takim sensie rozum jest w stanie przyswoi¢ gtebokie prawdy duchowe
zawarte w Pismie $w. (tylko te ktére zostaty tam ,,odkryte”), by je nastepnie przeka-
za¢ w jasny i zrozumiaty sposob. Opisane podejscie do Biblii mozna nazwac¢funda-
mentalizmem chrze$cijafiskim4 albo chrze$cijanstwem biblijnym, gdyz uznajac Biblie
za jedyny autorytatywny fundament wiary chrze$cijaniskiej wyklucza filozofie, teo-
logie i doktryny, ktére nazwane sg chrzescijafskimi, ale sg z nig sprzeczne, albo proé-
buja ja w jaki$ sposob ,,uzupetni¢”, ,ulepszy¢”, zracjonalizowa¢. Wydaje sie, ze
wszelkie zapedy rozumu ludzkiego do poprawiania Pisma $w. sg w gruncie rzeczy
odejsciem od niego, a wiec takze od samego Boga, ktory w swoim Stowie objawit
sie cztowiekowi.

Perypetie chrzescijanstwa, podziaty doktrynalne i wyznaniowe, ktore zaczetly sie
juz w I w. i trwajg do dnia dzisiejszego, zdajg sie mie¢ swoje pierwotne Zrédto
w lekcewazeniu Biblii jako Stowa Bozego oraz w uzurpacjach niezaleznych od ro-
zumu ludzkiego, by czyni¢ rzeczy po swojemu, by nie uznawac autorytetu Boga jako
Stworcy cztowieka.

Czy postawa zwana tutaj fundamentalizmem biblijnym jest uprawomocniona?
Czy filozof, ktéry przeciez ma krytycznie analizowa¢ wszelkie formy ludzkiego do-

32 List $w. Pawia do Tymoteusza 3,16. Cytuje z Pisma $w. Starego i Nowego Testamentu
wydanego przez Towarzystwo Biblijne w Polsce, Warszawa 1996.

4 Benjamin Tighelman definiuje fundamentalizm jako stanowisko bazujace na doktrynie bi-
blijnej nieomylnosci, wynikajacej z przekonania, ze cate Pismo $w. (uznany kanon 66 ksiag Stare-
go i Nowego Testamentu) jest stowem samego Boga. Ogranicza on ten termin do protestantyzmu
amerykanskiego, wywodzacy sie z konserwatywnego ewangelicznego protestantyzmu rozwijanego
w teologicznym seminarium w Princeton, instytucji prezbiterianskiej (opracowanego do 1850 r.).
Tamze, s. 83. Zgadzajac sie generalnie z tg definicjg fundamentalizmu nie zgadzam sie z okresle-
niem Tighelmana, ze jest on antyintelektualny, czynigcy kult z ignorancji. By¢ moze taki stal sie
w niektérych kregach chrzedcijan ewangelicznych. Uwazam, ze system biblijny jest racjonalny,
cho¢ wymyka sie wasko pojmowanemu racjonalizmowi. Racjonalnos¢ Biblii polega m.in. na tym,
ze wyjasnia wszystkie mozliwe problemy cztowieka catosciowo, bez popadania w dychotomie
i jakakolwiek sprzeczno$¢. Ponadto system biblijny sensowniej wyjasnia istote cztowieka i jego
przeznaczenie w $wiecie, niz jakikolwiek inni system myslenia (np. ateistyczny czy humanistycz-
ny). ,,Chrzescijanstwo nie jest tylko jakim$ zlepkiem nieokreslonych doswiadczen, ktorych sie nie
da nikomu wyttumaczyé¢, czy przekaza¢, opartych na catkowicie niesprawdzalnym ,,skoku w ciem-
no$¢”. F. Schaeffer, Dokad, wyd. cyt. s. 127.
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Swiadczenia i poznania (w tym takze doswiadczenia zywej wiary) moze sensownie
usytuowac sie na pozycji afirmacji prawdy zawartej w PisSmie $w., bez specjalnych
préb osadzania jej i krytycznego z nig dyskursu? By¢ moze prezentowane przeze
mnie podejscie jest antyfilozoficzne. Mozna je usytuowa¢ w nurcie wspoétczesnej
apologetyki chrzesdcijanstwa biblijnego.

Moim zadaniem jest proba przedstawienia prawdy o cztowieku w teistycznym
wymiarze objawienia zawartego w Biblii, w postaci spdjnej koncepcji, ktorg konsty-
tuujg trzy fundamentalne fakty, a mianowicie stworzenie, upadek, zbawienie. Skupie
sie wszakze na fakcie upadku, ktéry wyjasnia trafnie, zaréwno utomnos$ci natury
cztowieka, jak i zmiany, jakie zaszty w strukturze wewnetrznej cztowieka w stosun-
ku do stanu pierwotnego zastanego w momencie stworzenia. Miaty one daleko idace
konsekwencje dla catej ludzkosci, trwajace do dnia dzisiejszego. Adekwatnie je cha-
rakteryzuje kategoria utraty, ktora zaistniata w relacji cztowieka z Bogiem (poziom
transcendentny), nastepnie przejawita sie wewnatrz samego cztowieka (poziom im-
manentny), a w kofcu zaburzyta relacje miedzyludzkie (poziom miedzyludzki).

Wiara w gtebie objawienia zawartego w Stowie Bozym t3czy sie tutaj z porzad-
kiem zrozumienia sensu wpisanego w to Stowo. Swiadomie jednak rezygnuje z lo-
gicznej analizy poje¢, odwotujac sie, co najwyzej, do greckiego czy hebrajskiego ich
przektadu, ktéry moze przyblizy¢ gtebszy ich sens.

Aby przedstawi¢ biblijng koncepcje upadku cztowieka musimy w pierwszym
kroku krotko zarysowac stan pierwotny cztowieka, czyli pokazaé Bozg perspektywe
i plan, jaki zostaje objawiony odnosnie jego zaistnienia na ziemi, juz w pierwszej
Ksiedze Pisma $w., w Ksiedze Rodzaju. Upadek bowiem i grzeszny wybor pierw-
szych ludzi byt odejsciem, zepsuciem owego pierwotnego projektu Stwércy w sto-
sunku do nich.

Z pierwszych rozdziatéw Biblii dowiadujemy sie o fakcie stworzenia oraz jego
etapach. Oto Bog, ktory bytuje w wiecznosci, stwarza wspaniaty, zmystowo widzial-
ny $wiat zjawisk w czasie i w przestrzeni, istniejgcy poza Sobg, umieszczajgc w nim
cztowiekab Okre$lenie poza Sobg rozprawia sie z wszelkimi panteistycznymi kon-
cepcjami sugerujgcymi, ze Swiat materialny jest tylko jakim$ poszerzeniem, czy
emanacja istoty Boga. Analiza Ksiegi Rodzaju (1,26 do 2,1-26) ujawnia nam obraz
stwarzania cztowieka przez Boga na obraz swoj (w. 26-27). Kiedy czytamy Stowa
Boga towarzyszgce aktowi stwarzania cztowieka: uczynmy cztowieka na obraz nasz,
podobnego do nas odczytujemy przedstawienie sie Boga w liczbie mnogiej, z he-
brajskiego Elohim, co wskazuje na podwojny aspekt podobienstwa cztowieka do
swojego Kreatora: 1 Oto tréjjedyny Bog (Elohim), Bog Ojciec, B6g Syn i Bdg Duch
Swiety stwarzaja trjjedynego cztowieka ztozonego z ducha, duszy i ciata (byt pneu-
mo-psycho-somatyczny), 2. Obraz jest hebrajskim odpowiednikiem tselem, co znaw-

5 Z racji tematu ograniczam sie do krétkiego przypomnienia prawdy o stworzeniu. Wiecej
mozna poczyta¢ w: E. Stawnicka, Czlowiek: Stworzenie. Upadek. Zbawienie, Zielona Goéra
1997.
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cy hebrajskiego ttumacza jako cien albo ,,zrobienie zdjecia”, a to jednoznacznie su-
geruje zewnetrzne podobiefnstwo Boga odcisniete w cztowieku6 Podobieristwo czto-
wieka do swojego Stwarcy jest zatem zar6wno zewnetrzne jak i wewnetrzne. Czto-
wiek jest zintegrowang catoscig ztozong z ducha, duszy oraz ciafa7.

Zrozumienie owej trojdzielnej natury cztowieka jest istotne, zwazywszy na gte-
boko zakodowane w umystach ludzkich, a utrwalone przez wielowiekowg tradycje
filozoficzng i teologiczng nieporozumienie jezykowe polegajgce na utozsamieniu
ducha i duszy, na zastepowaniu jednego terminu przez drugi jako synoniméw8 Ten
btad terminologiczny, utrwalony przez nauczanie $w. Tomasza z Akwinu, zacigzyt
na catej filozofii chrzescijanskiej, zapoznajac catkowicie sfere ducha ludzkiego jako
odrebnej i centralnej czesci cztowieka, sprowadzonej do dziedziny duszy ludzkiej
z prymatem rozumu jako boskiego pierwiastka obecnego w nim.

Biblia wyraznie wskazuje natomiast na ducha ludzkiego jako tchnienie Boga
Zywego w nas, jako najwyzszej czesci, gtebokiej rzeczywistosci pochodzacej bezpo-
$rednio od Boga (ontycznie i genetycznie z Nim zwigzanej), przez kt6rg mozemy sie
z Nim kontaktowacé i czci¢ Go (por. rozmowe Jezusa z Samarytankg - J 4,23). Dusza
jest wtérna w stosunku do ducha i od niego de facto zalezna jak od Zrédta zycia.
Stanowi siedzibe osobowosci sktadajacg sie z woli, intelektu oraz uczué, ajej nature
okresla pozycja medialna pomiedzy duchem otwartym na $wiat duchowy, a ciatlem
zorientowanym na $wiat zewnetrzny. To stawia jaw miejscu ,,rozdarcia”, ,,potencjal-
nego zrodta konfliktu”9 Duch jest siedliskiem Swiadomosci Boga, dusza - naszej sa-
moswiadomosci, ciato - naszej Swiadomosci Swiata. W duchu mieszka Bég, w duszy
-ja, w ciele zas zmystlo.

Raj opisany w drugim rozdziale Ksiegi Rodzaju (w. 8-25) jest nie tylko miej-
scem wspaniatej obfitoSci zewnetrznej, ale rowniez stanem doskonatej harmonii,

6D. Prince, Kimjestem?, cz. 1pisze: Tak wiec Bog ma postac i cztowiekja przedstawia.
Nie mysl o Bogu o czym$ nieokreslonym, niejasnym, mglistym. B4g ma prawa reke, lewa noga,
ucho, oko, usta, nogi. Siedzi, chodzi, stoi. Ojciec siedzi na tronie, a Jezus po jego prawej rece.
Odejdzmy odjakiego$ pseudoreligijnego, mistycznego obrazu Boga, ktoryjest zupetnie niebiblijny.
Tamze, s. 14.

7Por. 1 Tes 5,23 oraz Hbr 4,12, gdzie wyraznie rozdziela sie dusze od ducha jako aspekty
struktury cztowieka do siebie niesprowadzalne.

8G. H. Pember pokazuje przyczyne tej ignorancji, jest nig popularne wyrazenie ,,dusza i cia-
o0, stanowigce niedostatek jezykowy. Mo6wi on, ze chociaz mamy rzeczowniki ,,duch i dusza” - to
zbyt czesto traktowane sg one jak synonimy - poniewaz nie mamy przymiotnika od tego ostatnie-
go. W konsekwencji ominiecia tego przymiotnika znikneta niemal trzyczesciowa natura cztowieka
w Biblii, gdzie greckie stowo ,, odnoszace sie do duszy” jest czasem oddawane jako ,,naturalny”,
a czasem ,, zmystowy” (patrz: 1Kor 2,14 jak 3,15; Jud w. 19.) (...) W sprawie rozréznienia miedzy
duchem a duszg Gall zwraca uwage, ze nie tylko w jezyku angielskim robi sie roznice, ale w kaz-
dym jezyku klasycznym poczynajagc od hebrajskiego” J. P. Lewis, Dusza i duch, (internet;
http:// www.2jezus.pl/czytelnia/ksigzki).

9D. Prince, Kimjestem?, cz. 1, Instytut Dereka Princea, Lublin 1993, s. 19.

DTamze, s. 3z 23.


http://www.2jezus.pl/czytelnia/ksi%c4%85%c5%bcki

KONDYCJA CZLOWIEKA UPADLEGO A PROBLEM ZABURZONEGO DIALOGU 241

przejawiajgcej sie w trzech wymiarach: 1 harmonia transcendentna wynikajgca
z mitosnej relacji pomiedzy Bogiem a pierwszym cztowiekiem. Objawiata si¢ ona
w postawie zaufania, czy wrecz intymnos$ci obu stron relacji, bezposredniej komuni-
kacji (naturalnos$ci styszenia gtosu Boga), itp. 2. Harmonia wewnetrzna (immanent-
na) byta bezposrednim rezultatem jednosci cztowieka z Bogiem, ajej wyznacznikiem
byt okreslony porzadek wewnetrzny polegajacy na bezwzglednym prymacie ducha
podlegtego catkowicie Bogu nad dusza i ciatem, ktére byty czym$ na ksztatt naczyn
przechowujacych Bozg czastke wiecznosci (ducha ludzkiego)1l To sprawiato dosko-
natg integracje wnetrza ludzkiego, pozbawionego wszelkich taré i konfliktow.
3. Harmonia zewnetrzna wyrazajaca sie w postawie cztowieka jako madrego, petne-
go dostojenstwa zarzgdcy dobrami $wiata, jaki zostat mu powierzony przez Stwdérce
(por. Rdz 1,26). Jednocze$nie dominacja cztowieka nad $Swiatem przyrody odbywata
sie nie na zasadzie sity, lecz prawdziwego autorytetu opartego na mitosci do stwo-
rzenia (np. ujawnia to scena nadawania imion zwierzetom przez Adama). Stan raju
stanowi wzorcowy obraz otwartej komunikacji zarowno informatycznej jak i energe-
tycznejR2na wymienionych powyzej poziomach, z czego poziom transcendentny jest
fundamentalny i kluczowy dla zaistnienia i podtrzymania dwu pozostatych. Stan
owej harmonii na trzech wyr6znionych poziomach mozemy graficznie przedstawio-
no na stronie nastepnej.

W Swietle tak znakomitego planu mitos$ci Boga w stosunku do cztowieka obja-
wionego w petni w raju, prawda o upadku zdaje sie by¢ zaréwno tragiczna, jak i para-
doksalna. Dramatyczny paradoks upadku zaistniatego w czasie i w przestrzeni, polega
miedzy innymi na tym, ze cztowiek jako istota podobna do swego Stwércy, wspaniata
i nieomalze doskonata (por. Ps 8,6) jest zdolna wykorzystaé boskie cechy w nim zako-
dowane (np. wolno$¢, rozumnos$¢) w buncie przeciw Dawcy wszystkiego, dokonujac
autodestrukcji i zniszczenia Bozej propozycji przymierza i zycia z Nim na wiecznosc.
Sugestywnymi okresleniami grzechu w jezyku hebrajskim sg stowa - pasza, tj. bunt
oraz szagag - tzn. zboczy¢ z drogi, zbtgdzi¢, hamartia - chybié celu.

Grzech pierwszych ludzi polegat na niepostuszenistwie wobec Bozego Stowa
i dokonat sie przez intelektualng cze$é duszy, ktéra zostata oktamana i znecona wi-
zjg ponadnaturalnej wiedzy i pozycji réwnej Stwércy. Od owego pierwszego grze-
chu i upadku scenariusz kuszenia i ulegania pozgdaniu w kwestii posiadania boskiej
madrosci powtarza sie nieomal z precyzyjna doktadnos$cig sytuacji w ogrodzie Eden.
W taki sposéb zapoczatkowana zostaje tragiczna historia ludzkosci, ktéra zboczyta
z drogi, zagubita sie i w ponurej niezaleznosci od Boga zmaga sie nieustannie z pro-
blemami, jakie nah przyszty wraz z upadkiem.

Jakie wiec skutki spowodowat upadek pierwszych ludzi w ogrodzie Eden? Bi-
blia ukazuje catg panorame i historie cztowieka po upadku i wypedzeniu go z raju.
Przy czym wypedzenie to ma wybitny charakter ponoszenia konsekwencji wtasnego
wyboru i odpowiedzialnosci za zerwanie przymierza z Bogiem niz Jego zemsty. Gest
odziania Adama i Ewy w skory (por. Rdz 3,21) $wiadczy o ciggtej mitosci Stworcy

1 Por. 2 Kor 4,7 oraz 1 Kor 6,9.
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do zbuntowanych dzieci, ktérzy wedle wtasnego, suwerennego wyboru zaczynajg na
ziemi samodzielne bytowanie.

Na poziomie metafizycznym, okreslonym przeze mnie jako transcendentny,
zmienia sie diametralnie pozycja cztowieka wobec Boga, mianowicie:

1 Nastepuje fakt zerwania i utraty intymnej relacji opartej na przebywaniu
w Bozej obecnosci, zaufaniu i poddaniu sie cztowieka Bogu. Zycie, jakie rozpoczy-
na réd ludzki poza rajem, mozna okres$li¢c mianem metafizycznego oddzielenia, co
pocigga za sobg utrate wszystkich dobrodziejstw, jakie wynikaty z bliskosci Boga.
W 4 rozdziale Ksiegi Rodzaju widzimy, ze Bog ciggle ingeruje i pomaga cztowieko-
wi w stanie jego bezdomnosci, ale kolejne rozdziaty ukazujg progresywne oddalanie
sie cztowieka od Boga, pogtebianie sie degeneracji moralnej (jego mysli i dgzenia
jego serca sg ustawicznie zten), w rezultacie daje obraz totalnego odstepstwa rodza-
ju ludzkiego (por. Rdz 6) prowokujacy gniew Boga oraz to, iz zatowat Pan, ze uczy-
nit cztowieka na ziemi i bolat nad tym w sercu swym'. Odstepstwo ma charakter po-
wszechny. Nie ma anijednego sprawiedliwego. Nie masz, kto by rozumiat, nie masz,
kto by szukat Boga. (...) Gdyz wszyscy zgrzeszyli i brak im chwaty Bozej's Mistyfi-

P Postuzytam sie tutaj kategorig A. Kepiniskiego tzw. metabolizmu energetyczno-informacyj-
nego, ktora postuguje sie w swoim obrazie cztowieka jako bytu, ktérego istota jest wymiana ener-
getyczno-informacyjna z otoczeniem. Por. E. Staw nick a, Filozofia czlowieka Antoniego Kepini-
skiego, Zielona Gora 1999.

BRdz 6;5.

HURdz 6;6.

bRz 3,10;23.
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kacja tej sytuacji w Swiadomosci cztowieka upadtego polega na tym, ze odwraca te
sytuacje, sadzac, ze to Bdg sie oddalit.

2. Zanik wiezi duchowej z Bogiem sprawia, ze traci on zdolno$¢ styszenia Jego
gtosu. Grzech bowiem stepia wrazliwo$¢ duchowg i Jego otwarto$¢ na Stworce, cho¢
Ten nie przestaje do cztowieka przemawia¢ (np. potomkowie Adama, Kain i Abel
ciggle rozmawiajg z Bogiem; por. Rdz 4).

3. Przyczynia sie do owego procesu ,nie stuchania” i ,nie styszenia” Boga
utrwalajacy sie schemat reagowania na podstawowy konflikt moralny, ktdry mozna
zdefiniowa¢ jako ciag nastepstw grzech>wina>kara>strach>wstyd>ukrycie sie>
ucieczka (przed Bogiem). Od momentu grzechu w Edenie cztowiek ma gteboka pre-
dylekcje do skrywania sie przed Bogiem, cho¢ jemu samemu wydaje sie zgota co$
odwrotnego, ze to Bog sie ukrywals Wina Swiadomego odwrocenia sie od Boga sta-
fa sie realna, cho¢ pierwsi ludzie i kazdy kolejny potomek Adama i Ewy stosujg
mechanizm zrzucania odpowiedzialnosci (Adam na Ewe, Ewa za$ na weza-szatana,
a posrednio i na Boga).

4. Samotno$¢ ontyczna cztowieka w kosmosie, ktdrg opisuje on na wszelkie
mozliwe sposoby i odczuwa jako oddalenie sie Boga, Jego abstrakcyjnos$é czy obo-
jetno$¢ wobec loséw porzuconego $wiatal/, a w nim pozostawionego samego sobie
cztowieka. Bog Biblii natomiast na przestrzeni historii szuka cztowieka zagubione-
go, a pytanie, ktére wypowiedziat zaraz po upadku - Gdziejeste$§? zdradza ciagta
aktywnos¢ Boga, ktdry przeglada catg ziemie w celu znalezienia osoby postusznej
i otwartej, by sie nig postuzy¢ w celu objawienia ludziom swoich planéw i wyrato-
wania ich z ich stanu zagubienia.

5. Z pozycji dziecka Bozego cztowiek staje sie nieprzyjacielem Boga. Jako bun-
townik sprzeciwia sie Bogu, staje sie synem opornym (por. Ef 2,2), Swiadomie badz
nieSwiadomie opierajac sie Jego wiadzy. Chodzi wiasnymi drogami, nie respektujgc
Jego praw i Stowa. Jako potomkowie Adama (z hebrajskiego adam=ziemia) sktania-
my sie do wymiaru ziemi, do negowania zaleznosci od Stworcy, co oznacza prak-
tycznie droge ,,w dét”, bedaca symbolem $mierci i rozpadu. Stan cztowieka po upad-
ku mozemy nazwac takze totalnym antagonizmem, konfliktem na trzech wyréznio-
nych poziomach i przedstawiono na stronie nastepnej.

Biblia uczy, zejakkolwiek cztowiekjest beznadziejnie zgubiony, tojednak niejest
niczym. Cztowiekjest zagubiony, poniewazjest oddzielony od Boga, ktéryjest praw-
dziwym punktem odniesienia, a to stato sie dziekijego moralnej winie wobec Boga.
Ale on nigdy nie bedzie niczym. | na tym wiasnie polega okropnos$éjego zagubione-
go stanu. To, ze cztowiek w catym swoim wyjgtkowym charakterze i wspaniato$cijest
zgubiony, jest niewypowiedziang tragedig™. Upadek dotknat catego cztowieka, jego
ducha, duszy i ciata.

BB. Pascal méwi o Deus absconditus, Bogu, ktéry chce pozosta¢ ukrytym. Przeczy temu Sto-
wo Boze oraz Jezus Chrystus, ktéry jest Stowem wcielonym i w petni objawia nature Boga-Ojca.

T7 Obojetnos¢ Stwoércy wobec loséw stworzonego przez Niego $wiata wzorcowo wyraza po-
glad deizmu.

BF. Schaeffer, Dokad?, wyd. cyt., s. 125.
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W Ef 2,1-3 apostot Pawet sugestywnie opisuje wewnetrzne zmiany (poziom
immanentny) charakteryzujace kondycje cztowieka upadtego (grzesznika przed na-
wroceniem). Odtaczenie sie cztowieka od Bogajako Zrédta zycia i prawdy, sprowa-
dzito ogromny zamet do wnetrza cztowieka, zaburzajac catg dotychczasowag struktu-
re jednosci i harmonii bedacej wynikiem okreslonego, pierwotnego ,,odgérnego”
porzadku polegajgcego na zstepujacej zaleznosci: Duch Bozy>duch ludzki>dusza-
>ciato.

Kiedy zerwane zostaly ,,odgdrne” powigzania wystapit szereg nieodwracalnych
zmian we wnetrzu i funkcjonowaniu cztowieka:

1. Smieré duchowa, tj. duch ludzki stat sie martwy dla Boga (por. Rdz 6,3)
i odciety od Ducha Bozego pograzyt sie w ciemnosciach, zapadajac sie w obszar du-
szy i ciata. Zanik wewnetrznego zrodta zasilania sprawia stan pustki (nicosci) w ludz-
kim wnetrzu, jako miejsca braku po Bogu, ktory byt petnig i $wiattem ducha w nim.

2. Ten zanik ducha ludzkiego sprawia, ze cztowiek staje sie strukturgjuz tylko
dwucze$ciowa ztozong z duszy i ciata, pomiedzy ktérymi zaczyna sie podstawowy
konflikt, tak wyczerpujaco przyblizony w historii filozofii w pojeciu dualizmu psycho-
fizycznego. Dusza pozbawiona pozycji pomiedzy, straciwszy perspektywe ducha (Boga
i wiecznosci) sama stanowi teraz pietro gérne w cztowieku funkcjonujac w dwéch
mozliwych porzadkach: a) dusza rzadzi ciatem i poprzez rozum i wole prébuje wznie$¢
sie wzwyz (jak 6w biaty rumak obrazujacy rozum u Platona wyrywajacy sie ku Swiatu
wiecznych idei), b) ciato w swych zmystowych pragnieniach i pozadaniach moze zdo-
minowaé¢ dusze i $ciggnac ja w dot, ku wartoSciom zmiennym i przemijajacym.
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3. Funkcjonowanie cztowieka na poziomie duszy Biblia okresla mianem ,.ciele-
snego” stylu zycialg na ktérym sytuuje sie kazdy cztowiek, nawet ten ktdry doskonali
sie moralnie i dgzy do wartosci wyzszych, ale czyni to w oparciu o samego siebie,
autonomicznie, w oderwaniu od Boga. Dusza cztowieka bowiem zaczyna funkcjono-
waé w systemie ego-centrycznym, co oznacza diametralne przesuniecie z Boga, ktéry
przed upadkiem stanowit absolutne centrum ludzkich odniesien, na cztowieka, na jego
ego. Teraz on zajmuje zdetronizowane miejsce po Bogu stajgc sie osrodkiem organi-
zujagcym wybory warto$ci i poczynania cztowieka. System ten wszakze uaktywnia ego-
izm, instynkty ciala, jak instynkt samozachowawczy i instynkt whadzy, ktére nie sprzy-
jaja porozumieniu ze Swiatem, lecz przeciwnie prébujajednostke postawi¢ w pozycji
nad Swiatem, co generuje wrogie emocje, nastawienia i postawy wobec niego,
a w szczeg6lnosci z obcowaniu z innymi ludzmi. Organizuje takze ,,negatywng” prze-
strzeh emocjonalng i aksjologiczng, opartg na zasadzie posiadania, ,,mojosci” (postu-
gujac sie kategorig Heideggera) i dominacji, tak przeciwstawnej mitosci.

4. Autonomia duszy, a zwtaszcza rozumu prowadzi w prostej linii, do wielu jego
naduzy¢ i uzurpacji, do pychy, bedacej sitg sprawczg wielu upadkow ludzkoscio.
W takim stanie dusza pozostaje pod duchowych wptywem ontycznych sit zta, ktore-
mu Biblia przyznaje byt osobowy i nazywa wtadca, ktdry rzadzi wpowietrzu, ducha,
ktory dziata teraz w synach opornych (por. Ef2,2). W niektérych jednostkach otwar-
tych na sfere sit ciemnosci moze nastgpi¢ proces zdemonizowania jego wnetrza.
Autonomia duszy rodzi takze liczne dylematy, konflikty moralne oraz zwigzane
z nimi leki. Z catej panoramy lekéw opisywanych przez psychiatrieZl (poczawszy od
leku przed $miercia, leku przed wing i karg, leku przed nieznanym, leku przed bez-
sensem, itp.) wszystkie one majg swoje bezposrednie Zrédto w niepewnosci cztowie-
ka jako bytu zagubionego oraz w jego niezaleznosci od Boga, jako prawdziwego
i realnego punktu wyjscia i pochodzenia cztowieka. Przyktadowo lek moralny czto-
wieka oznacza samotnos¢ i bezradnos$¢ cztowieka wobec wolnosci wyborow dobra
lub zta oraz $wiadomosci poniesienia odpowiedzialnosci za owe wybory.

DCielesnos¢ opisywana przez apostota Pawia w Liscie do Rzymian przeciwstawiana jest zyciu na
poziomie Ducha. Oznacza ona stan umystu, ktérego gtéwng cechajest niezalezno$¢ od Boga, samowy-
starczalno$¢ i autonomia. Dr James B. Richards w ksigzce taska- moc ku przemianie terminu
w nastepujacy sposéb wyjasnia rozumienie terminu ,,cielesnos¢”: Ciato odnosi sie do zdolnosci ludz-
kich. Pozostajemy w ciele wtedy, kiedy usitujemy sie zmieni¢, dokonac lub sta¢ sie tym, czym powinni-
$my by¢, poprzez nasze wihasne sity i starania (tamze, s. 11). Umyst cielesnyjest umystem nastawionym
na ciato, szczegdlnie na to, by stac sie sprawiedliwym dzieki mozliwosciom ciata, (tamze, s. 59). W Li-
Scie do Rzymian $w. Pawet przeciwstawia radykalnie te dwa sposoby zycia, cielesny duchowemu twier-
dzac, ze (...) ci, ktorzy zyja wedtug ciata mys$la o tym, co cielesne; ci za$, ktorzy zyja wedtug Ducha,
o0 tym, co duchowe. Albowiem zamyst ciata to Smier¢, a zamyst Ducha, to zycie ipokoj (Rz 8,5-6).

DF Schaefferw ksigzce Dokad? pisze na ten temat w kontekécie pogladéw Tomasza
z Akwinu: Intelekt cztowieka stat sie czyms, posiadajgcym zupetng autonomie. (...) Ta dziedzina,
w ktorej cztowiek, wedtug Tomasza z Akwinu, stat sie autonomiczny, zaczeta przybieraé¢ rozmaite
formy. Jedng z nichjest, np., powstanie teologii naturalnej. Opierajac sie na zatozeniach Tomasza
taka teologia naturaina mogta rozwijaé sie niezaleznie od Pisma Swietego. Tamze, s. 18-19.

APor. A. Kepinski, Lek, Krakdw 1992 oraz S. Kierkegaard, Pojecie feku, przekiad,
wstep i przypisy A. Szwed, Warszawa 2000.
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5. Cztowiek bez odniesienn do sfery ducha przestaje rozumie¢ samego siebie,
traci poczucie wiasnej tozsamosci (jako dziecka Boga) i przynaleznosci, a w zwiaz-
ku z tym szuka zewnetrznych punktéw odniesienia i zakorzenienia sie (w kulturo-
wych warto$ciach, rodzinie, spoteczeistwie). Kiedy te upadajg, lub zawodzg w jaki-
kolwiek sposob, cztowiek doswiadcza poczucia bezdomnosci, obcosci iprzechodnio-
§ciZna ziemi oraz czesto bezsensu istnienia, ktory probuje on zagtuszy¢ aktywnoscig
zewnetrzng, pracg albo innym substytutem.

Wyszczegoélnione tutaj tylko wybrane problemy, konflikty i dewiacje zachodzace
na poziomie immanentnym, (gtéwnie na poziomie $wiadomej lub pod$wiadomej cze-
$ci duszy cztowieka) rzutujg bezposrednio na sfere relacji miedzyludzkich. Organizujg
one przestrzen aksjologiczng, wnoszac wen wszystkie zaréwno pozytywne jak i nega-
tywne wartosci i emocje, obecne we wnetrzu cztowieka. Na pierwszy plan zdaje sie
wysuwac deficyt mitosci w cztowieku, ktory jest naturalng konsekwencjg zaniku kon-
taktu z Bogiem jako jej bezwarunkowym zrodtem. Odejscie od doswiadczenia zywej
mitosci i akceptacji Boga jako Ojca zdaje sie by¢ powodem niezliczonych probleméw
w relacjach cztowiek-cztowiek, w ktorych dochodzi do wielu zranien i odrzucen z ra-
cji niewtasciwych postaw wynikajacych z niemoznos$ci przekazania mitosci. Kazdy
brak mitosci, egoizm i instrumentalizm w traktowaniu innego uniemozliwiajg praw-
dziwy dialog miedzyludzki. Zaréwno postawa ,,nad” jak i ,,od”Zpowodujg zanik praw-
dziwej relacji, spotkania, a powiekszaja obszar krzywdy, cierpienia i zranienia, ktdre
na zasadzie ,btednego kota” potegujg problemy psychiczne, ktére wyrzucane sg
w przestrzen stosunkow miedzyludzkich, poczawszy od rodziny, stosunkéw w pracy,
szkole, itp. Zranieni wewnetrznie ludzie zamykajg swoje wnetrza dla innych, odgra-
dzaja sie na wiele sposobéw od ranigcego Swiata. Kategoria zamknigcia czy to przez
zaktadanie masek, czy przez instrumentalne, przedmiotowe traktowanie drugiego, opi-
suje zanik autentycznych relacji cztowiek-cztowiek. Jozef Tischner okresla taki opan-
cerzony styl bycia poruszania sie w przestrzeni miedzyludzkiej mianem kryjowki, jako
miejsca wolnosci zaleknionej, wolnosci zatroskanej potrzebg chronienia siebied Bi-
blia od samego poczatku pokazuje, ze cztowiek jako byt stworzony do mitosci, nie
moze sie bez niej oby¢ i pozbawiony jej choruje na poziomie duszy i ciata. Prawda
0 cztowieku, jakg objawia Biblia nie kofnczy sie na upadku, co otwiera optymistyczng
perspektywe mozliwosci zbawienia, uratowania ludzkosci przed impasem grzechu
ljego nastepstw oraz powrotu do stanu sprzed upadku, do przywrdcenia zerwanej wie-
zi z Bogiem i pojednania sie z Nim. Jest to wspaniaty plan mitosci Boga do stworze-
nia, ktére mimo tego, ze odstgpito od Niego moze ponownie wréci¢ do domu. Ewan-
gelia jest whasnie dobra nowing o zbawieniu przez wiare Jezusa Chrystusa, w zastep-
czg Smier¢, jakg ponidst On na krzyzu w zamian za nas, za nasze grzechy, aby kazdy,
kto wen wierzy nie zginat, ale miat zywot wieczny (J 3,15).

2W Ef2,19 sw. Pawet mowi do chrzescijan w Efezie, ze po nawrdceniu juz nie sa oni obcymi
i przychodniami, lecz wspétobywatelami Swietych i domownikami Boga.

BA. Kepinski, Lek, dz. cyt. s. 198.

2). Tischner, Ludzie z kryjéwek, ,,Znak” 1978, nr 283 (1), s. 59.



