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Wprowadzenie

Humanistyka, wypracowujgc witasciwy sobie sposdb orzekania o kondycji
cztowieka jako wartosciowego cztonka spotecznosci, zaproponowata system
poje¢ i wnioskowar oparty o zatozenie godnosci bytu ludzkiego. Ow aksjomat,
jakkolwiek rozmaicie traktowany przez systemy filozoficzne i antropologicz-
ne, w naukach humanistycznych zakorzenit sie wyjgtkowo mocno, zwtaszcza
od strony deklaratywnej, stajgc sie ideowg podwaling konstruktéw ideowych
i spoteczno-prawnych, ktérych skutki w historii, zwtaszcza najnowszej: w zde-
rzeniu ze zbrodniami dwudziestowiecznych totalitaryzmoéw, a w szczegélnosci
z wydarzeniem Szoa, okazaty sie skrajnie przeciwne owemu godnosciowemu
zatozeniu. Nowozytne deklaracje zwyciestwa humanizmu nad systemami ab-
solutystycznymi — na pierwszym miejscu deklaracje oswieceniowe, wyrazane
w hasle ,wolnos¢, rdwnosé, braterstwo”, zostaty w ten sposéb drastycznie
zakwestionowane. Dokonuje sie tym samym zakwestionowanie sensu owe;j
,humanistyki godnos$ciowej”.

Przez ,humanistyke godnosciowa” rozumiemy tu catos¢ idei i dziatan
opartych o zatozenie niezbywalnejgodnosci kazdego cztowieka—przyjmowane
uprzednio do realnych wydarzen ludzkiej historii. Zatozenie to, funkcjonujgce
jako wewnetrzny aksjomat humanistycznej tradycji kultury zachodniej, nie
stato sie przedmiotem krytycznej autorefleksji nawet wobec takich katastrof
cztowieczenstwa, jak wydarzenie Szoa. Stato sie tak z dwu powodoéw. Po pier-
wsze dlatego, ze humanistyka, traktujgc siebie jako otwarty system sgdow
i poje¢, kumulowata wiedze z przewagg drogi teoretycznej i spekulatywnej,
traktujac to, co indywidualne i przypadkowe, jako wyjasnialne przez to, co
ogolne i konieczne, a konfrontacji z rzeczywistoscig doswiadczang bezposre-
dnio, zwtaszcza z rzeczywistoscia ,pozahumanistyczng”, opisywang przez na-
uki historyczne, spoteczne, kulturowe, antropologiczne, a nawet biologiczne,
zostawiata miejsce wtérne lub wprost: lekcewazyta jg. Po drugie, ze humani-
styka stworzyta wygodny sposdb obchodzenia sie z faktami historycznymi (od
najbardziej podstawowych, typu daty, liczby, przez genezy i procesowos¢ zja-
wisk, az po nakreslanie ogdlnych, konsensualnie przyjetych kontekstéw zda-
rzen), traktujac je jako obszar zamkniety co do znaczenia — zaréwno w zakresie
pytan filozoficznych i etycznych, jak tez w zakresie rozwojowo-spotecznym.
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Owo znaczeniowe zamkniecie, ktérego zasadg jest skupienie uwagi w pra-
ktyce wytgcznie na tym, co juz nazwane i zrozumiate, w stosunku do wszy-
stkiego innego wyrazane w przemilczaniu, przektamywaniu, w rozmaitych
strategiach kamuflowania problemu, co wiecej, w generalnym braku swia-
domosci istnienia problemu, jest nie tylko diagnoza stanu wspdtczesnej hu-
manistyki, ale takze diagnozg stanu odwotujgcego sie do niej spoteczenstwa
— jego ograniczonej samoswiadomosci i zarazem jego zdolnosci do takiego
samokierowania, by osiggac¢ ,,optimum”, jakim jest zgodnos¢ deklarowanych
zatozen systemu z generowang przezen rzeczywistoscig. Zgodnosc ta jest jed-
nak osiggana za cene, ktérej nie mozna zaakceptowac — i to wtasnie w imie
pierwotnego znaczenia zwrotu ku ludzkiej godnosci jako fundamentu huma-
nistyki. Skoro poszta ona drogg odcielesnienia i odkonkretnienia owej godno-
Sci w dyskursie, az po zastone milczenia (nazywanego strategicznie ,niewypo-
wiadalnoscig”) wobec konkretu zbrodni dotykajgcych przeciez nie cztowieka
w ogodle, ale miliony pojedynczych istnien ludzkich, trzeba powiedzieé: nie
tedy droga. Ujawniony wobec dramatu Szoa podwdjny poziom niemoznosci:
wydobycia znaczenia tego, co sie wydarzyto, i dostrzezenia jednego ze zrdodet
owej katastrofy we wtasnym mysleniu i dziataniu, jest diagnostycznym pun-
ktem weztowym wspdtczesnej mysli humanistycznej: lustrem tego, do czego
w ramach tej mysli doszli$my w naszych checiach i mozliwosciach — lub tez od-
wrotnie: lustrem ujawnionych wbrew nam naszych niecheci i niemozliwosci.
Uwazamy, ze éw stan rzeczy osiggnat taki punkt zawezlenia i bolesnosci, iz nie-
mozliwym jest juz dalsze utrzymywanie go. Domaga sie on uwypuklenia, czyli
nie tylko nazwania, ale takze préb krytycznego opisu i — w miare mozliwosci
— wskazania drég rozwigzanial.

t Jak nabrzmiate i zarazem w jak niewielkim stopniu rozpoznane sg powyzsze kwestie
w polskiej Swiadomosci publicznej, wida¢ wyraznie we wracajgcych coraz bardziej dramaty-
cznie debatach wywotywanych przez kolejne publikacje dotyczace tych zagadnien. Apogeum
tego zjawiska w Polsce okazaty sie reakcje na ksigzki Jana Tomasza Grossa, ale wczesniej byty
nimi ksigzki Marka Edelmana, Hanny Krall, pamietniki Calela Perechodnika, czy tez beletrystyka
Jerzego Kosinskiego. Z drugiej strony, wida¢ to takze po pojawiajacych sie nowych formutach
odnoszenia sie do tych zjawisk, podejmujgcych prébe przetamania dotychczasowych sposobdéw
mowienia, badz nie méwienia o Szoa — probach dekodowania narracji narostych wokét Szoa,
zaréwno w prozie fabularnej, sztuce krytycznej, jak i w pracach badawczo-interpretacyjnych
oraz towarzyszgcej tym zjawiskom publicystyce. Mamy w nich do czynienia zaréwno z probami
przetamania wzniostego milczenia wokdt Holocaustu, jak i prébami skonfrontowania sie w nich
z narracjami usprawiedliwiajgcymi uczestnictwo w Szoa rozmaitych grup spotecznych: od
narodowosciowych (Niemcy, Polacy, Zydzi, inne narodowosci europejskie), po socjalne (chtopi,
inteligencja), statusowo-spoteczne (kler, armia) czy polityczne (lewica, prawica, demokracja).
Wszedzie tam spotykamy sie z podejmowanymi probami przedyskutowania dotychczasowych
statuséw: od przetamania tzw. triady Hilberga, czyli statycznej i nieprzekraczalnej pozyciji ofiar,
sprawcow i Swiadkow, przez zanegowanie tezy o zakonczeniu pochodu faszyzmu i antysemity-
zmu przez historie, az po wspotczesnos¢, po dramatyczng konstatacje, ze staniecie po stronie
dawnych ofiar nigdy tak naprawde sie nie dokonato, i ze ani wspotczesne systemy demokra-
tyczne, ani myslenie humanistyczne, do ktérego one sie odwotujg jako do swojej ideowej pod-
stawy, nie zrozumiaty dotad lekcji Szoa i nadal odnoszg sie do niej z oporem.
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W tej ostatniej kwestii zadaniem pierwszym jest wezwanie do realnego
przywrécenia znaczenia historiom ofiar, choéby — jak to jest w wypadku ofiar
Szoa — historie te pozostaty nam dostepne jedynie we fragmentach i strze-
pach. To witasnie zadanie zostato podjete w ramach projektu badawczego,
ktérego owocem jest ta ksigzka?.

Préby zrozumienia rzeczywistos$ci Holocaustu od strony dziatan wszystkich
uczestnikdw tych niesamowitych wydarzen zaowocowaty miedzy innymi ini-
cjatywami badawczymi ze strony interdyscyplinarnie zaangazowanej psycho-
logii: od analiz zgubnych wptywoéw lokalno-kulturowych typu: pruski auto-
rytaryzm wychowawczo-pedagogiczny czy niemiecki militaryzm, przez proby
zrozumienia ogdlniejszych mechanizméw zachowan grupowych typu: podat-
nos$¢ na autorytety, postuszenstwo i konformizm —i dopiero na tym tle analiza
zachowan spotecznosci niemieckiej — po préby identyfikacji mechanizmdéw
dziatania struktur typu: panstwo z jego przedstawicielami w osobach prawo-
dawcéw, urzednikéw wszystkich szczebli, jak i wynajetych pracownikow.

Wyniki tych badan, jakkolwiek kontrowersyjne czy oczywiste by nie byty,
stanowig silny rdzen koniecznej dalszej refleksji nad znaczeniem tych wyda-
rzen dla dziejow ludzkiej cywilizacji we wszystkich jej aspektach: od biologicz-
no-spotecznego jej funkcjonowania po rdzen ideowy, ktérym jest korpus
ideowy humanistyki w catym jego mozliwym rozrzucie ideologicznym i wyko-
nawczym. Niestety, o ile badania pierwsze — systemowo-biologiczne, i drugie
— psychologiczno-spoteczne rozwijajg sie preznie, o tyle z widocznym mozo-
tem i znacznym opdznieniem wzgledem nich startuje refleksja humanistyczna
dotyczaca triady statuséw ideowo-spotecznych ofiar, sprawcéw i Swiadkow.

Modelowe prace w tym wzgledzie, na przyktad fundamentalna praca Rau-
la Hilberga®, zaprowadzajgca wyzej wymieniony podziat, i pdzniejsza Hannah
Arendt, dotyczaca banalnosci zta*, pozostajg nadal dla humanistyki ostatnim
szczeblem wnioskowania, jakby nie zauwazyta ona powstatych po drodze ko-
lejnych powaznych problematyzacji. Oczywiscie, nie sposéb wymagac, by hu-
manistyka jako systemowa cato$¢ reagowata na kazde badania, zwtaszcza ze
generalne rozstrzygniecia w tej dziedzinie sg szczegdlnie trudne, a by¢ moze
w ogéle niemozliwe, jednakze samo zaistnienie wspomnianych problemdw
winno stac sie impulsem do uruchomienia w obrebie humanistyki odpowie-
dnich dyskurséw. Ta dziwnos¢ stosunku obecnej humanistyki do Szoa kaze
zapytad o status jej samej, o jej funkcyjnos¢ w realnym swiecie i wobec doko-
nanej/dokonujgcej sie historii, a w szczegdlnosci o wyidealizowany w ramach
tzw. humanistyki godnosciowej obraz cztowieka.

2 Projekt badawczy ,Redefinicja podstawowych pojeé¢ humanistyki w $wietle wydarzenia
Szoa”, wsparty grantem Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego (nr N N103 214736).

3 R. Hilberg, Sprawcy, ofiary, swiadkowie. Zagtada Zydéw, 1933-1945, Warszawa 2006.

4 H. Arendt, Eichmann w Jerozolimie: rzecz o banalnosci zta, Krakdéw 1987.
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| tak, nie wystarczy milczace przyjmowanie do wiadomosci wynikow badan
nad postuszenstwem: wymuszonym czy niewymuszonym (Milgram®, Zimbar-
do®), mniej lub bardziej trafnych tez dotyczgcych natury ludzkiego zta (wspo-
mniana juz praca Arendt), czy wreszcie badan dotyczacych relacji miedzy
rozmaitymi ideologiami a funkcjonowaniem instytucji spotecznych. Trzeba
ze strony humanistyki skutecznej dla niej samej jako catosci problematyzacji
wynikow tych badan, nawet jesli te problematyzacje pozostang nadal nieroz-
strzygniete. Trzeba otwarcia worka pytan dotyczgcych ludzkiej kondycji, zwta-
szcza godnosciowej, bowiem wyniki tych badan sg wystarczajgce do podwa-
zenia ,,oczywistosci”, ktérymi postuguje sie ,humanistyka godnosciowa”. Szoa
stanowi ten punkt, to miejsce, w ktorym jej dorobek okazat sie bezradny lub
wrecz ptonny.

Uczestnicy wspomnianego wyzej projektu i zarazem wspédtautorki/wspot-
autorzy niniejszej ksigzki wychodzg od nastepujacego podstawowego stwier-
dzenia krytycznego: to, co miato miejsce w niesamowitosci Szoa ukazuje, ze
godnos¢ jako kategoria epistemiczna i aksjologiczna utracita sens przypisywa-
ny jej przez klasyczng mysl humanistyczng, stajagc sie kategorig wyabstraho-
wang z rzeczywistosci, czyli takg, ktdra utracita z nig istotny bezposredni zwia-
zek. Kaze to postawi¢ kwestie owe] utraty nastepujgco: albo trzeba zapytac
o prawdziwosc zatozenia aksjologicznego humanistycznego systemu godnos-
ciowego i wolnosciowego (tak jak ono jest formutowane w jego wtasnych de-
klaracjach), albo o to, dlaczego uniwersum, zbudowane na podstawie takiego
zatozenia, dziatato (i dziata nadal) w sprzecznosci z wtasnymi deklaracjami; co
wiecej: dlaczego nie dostrzegto i nadal nie dostrzega tego, ze dziata w takiej
sprzecznosci. Zobrazowany w rzeczywistosci Szoa (ale takze rzeczywistosci
stosunku humanistyki wspotczesnej do Szoa) tragiczny wymiar sprzecznosci
ujawnionych w realnej historii skutkéw z pierwotnymi humanistycznymi za-
tozeniami/deklaracjami, jest tegorzedu, ze nakazuje identyfikacje mecha-
nizmow odpowiedzialnych zaréwno za zrddto tej sprzecznosci, jak i za to, ze
owa sprzecznos$¢ nadal jest podtrzymywana w realnie funkcjonujgcej struktu-
rze mentalnej wspoétczesnej humanistyki.

Niezaleznie od tego, jakie decyzje, obszary czy procesy zostang ostatecz-
nie wskazane jako odpowiedzialne za powyzszg sprzecznosé, jedno mozna
orzec wstepnie: intuicyjny charakter zatozenia humanistyki ,,godnosciowej”
(opartej na ogdlniku: cztowiek miarg wszystkich rzeczy), nie wymagajgcy we-
dtug niej z zasady dowodzenia, w konfrontacji z ujawniajgcymi sie w historii
skutkami takiego zatozenia, kaze traktowad deklaratywne uniwersum huma-
nistyczne jako utopijne, i w swoich dotychczasowych ideach i deklaracjach

> Por. S. Milgram, Obedience to Authority: an Experimental View, New York 1974.
5 Ph. Zimbardo, Efekt Lucyfera. Dlaczego dobrzy ludzie czyniq zto?, Warszawa 2008.
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niespetnialne, co wiecej, jako spotecznie szkodliwe — z powodu mozliwosci
generowania praktycznie nieograniczonej zawartosci informacji stojacych
W sprzecznosci z rzeczywistos$cig doswiadczang bezposrednio w dziejgcej sie
historii. Nie pozwala ono bowiem spoglada¢ na kondycje ludzka od strony
jej realnych/doswiadczalnych uwarunkowan biospotecznych i ich systemowo-
spotecznych rozwinie¢, a tym samym budowad zycia zgodnego z konkretem
ludzkiej rzeczywistosci. W skutkach dw utopijny i uzurpacyjny system nie do-
puszcza nie tylko do rewizji swoich zatozen, ale takze do osadu i rewizji kon-
kretnych wadliwych dziatan: do znajdywania bteddéw i szkéd powstajgcych
na drodze realizacji deklarowanych przezen celéw, i to nawet wtedy, kiedy
zaprzeczajg one jego wiasnym zatozeniom. Tak tworzy sie btedne koto: zato-
zenie, ktdre stoi w sprzecznosci ze skutkami dziatania wygenerowanego przez
siebie systemu, jakim jest nowozytna humanistyka , godnosciowa”, generuje
mechanizmy obronne tegoz systemu przeciw dekodowaniu jego fatszu.

Za swoje zadanie autorkiiautorzy tej pracy uznali: uchwycié, na-
zwacé i umiejscowi¢ krytycznie owg ujawniong w tragicz-
nych wydarzeniach historii wewnetrzng blende humani-
styki — ito zardwno w aspekcie mechanizméw, z ktérych ona sie rodzi, jak
i sposobu odnoszenia sie do generowanych przez nie tragicznych skutkow,
uniemozliwiajgcego autodiagnoze i samonaprawe. Bez takiej diagnozy utrwa-
la sie przemocowa struktura, ktéra jest gwattem nie tylko na wydarzeniach
historii ludzkich nieszczes¢ — az po Szoa, ale takze na ich mozliwym do odczy-
tania rzeczywistym znaczeniu, a tym samym na mozliwej przysztej konkrety-
zacji, ktdra ujawnita w przesztosci swe ztowrogie oblicze. Milczenie panujace
wokot tego gwattu to milczenie zaréwno dotychczasowych ofiar, podwdjnie
skrzywdzonych — raz samym wydarzeniami, ponownie zas odmowg prawidto-
wego usytuowania znaczenia ich krzywd w wymiarze realnym i symbolicznym,
jak i milczenie ofiar potencjalnych, i milczenie ich potencjalnych krzywdzicie-
li, bowiem skoro milczenie to obejmuje nadal uczestnikéw przestrzeni spo-
tecznej, wystawia zyjgcych w niej ludzi na dalsze mozliwe skutki symbolicznej
i realnej przemocy.

Proces, ktdry nalezy tu przeprowadzi¢, to proces odkrywania, przywraca-
nia, wydobywania i skutecznej recepcji znaczenia tego, co sie stato — przede
wszystkim znaczenia tego, co dotkneto ofiary Szoa. Uzywamy tu stowa ,pro-
ces”, bo rzecz ma charakter procesu wytoczonego dotychczasowej recepcji
Szoa. Uzywamy zarazem tego stowa w pewnym kontrapunkcie do jego potocz-
nego uzycia w terminologii sgdowe;j. Proces, o ktéry nam chodzi, to nie bada-
nie zbrodni, w ktérym, jak w sadzie, kazda watpliwos¢ przemawia na korzysc
,0skarzonego” —domniemanego przestepcy. To proces, w ktérym kazdy szcze-
got, kazdy fragment i strzep pamieci o krzywdzie i winie powinien by¢ wyeks-
ponowany, bo tylko tak mogg zosta¢ uchronione godnos¢ i prawa ofiar.



12 Wprowadzenie

Mozna oczywiscie postawic teze, ze owa wewnetrzna blenda humanistyki
(wobec zfa) jest wtasnie zrédtem i oparciem efektywnosci dziatania systemu
humanistycznego: dziatanie sprzeczne z wtasnymi zatozeniami nie moze sie
autouwidacznia¢ — bo nie mogtoby pozostac skuteczne. Jesli tak, tym bardziej
potrzebne jest zdekodowanie takiego mechanizmu. Jest to konieczne takze
dlatego, ze tkwienie przy dotychczasowym obrazie rzeczy jest niesamowitg
obrazg rzeczywistosci. By przywrdcic¢ realnie godnosciowy wymiar obrazowa-
nia ludzkiej kondycji trzeba wiec odktamac podstawowe systemowe ujecie
tej kondycji.

Dlaczego humanistyka nie radzi sobie z tymi oczywistosciami? Dlaczego po
tylu latach uprawiania refleksji nad ,,innoscig” czy ,mniejszoscig”, zwtaszcza in-
noscig i mniejszoscig zopresjonowang (az do eksterminacji), i wypracowaniem
odpowiednich kategorii ujmowania tejze problematyki, osiggniecia te pozo-
stajg nadal bardziej w sferze deklaratywnej, niz w realnej implantacji? Dlacze-
go wczorajszy Zyd eksterminowany w Szoa pozostaje i dzi$ Zydem niegodnym
stosownej — czyli Zywej — pamieci? Dlaczego ciagle przegrywa z konstruktem,
jakim jest odrealniona w sporej mierze pamie¢ monumentalna? Dlaczego
uparcie tworzy sie obrazy rzeczy, ktére nie siegaja jej sedna, ale czasowo za-
klejajg dziury interpretacyjne? Dlaczego realnos$¢ Szoa przegrywa z fantazma-
tami Szoa? Dlaczego wreszcie humanistyka ,,godnosciowa” jest tak slepa na
wspotczesng rzeczywistosé, ktéra udowadnia, ze przemocowe zasady dziata-
nia systemdéw uniwersalnych sg nadal aktualne?

Co powoduje, ze humanistyka nie jest w stanie zobaczy¢ siebie jako fan-
tazmatu? Dlaczego nie widzi siebie na mapie dyskursow holokaustowych
w szczegdlnosci i godnosciowo-prawnych w ogdlnosci? Dlaczego nie jest
autodyskursywna w takim stopniu, by naprawia¢ wtasne nadmierne odchy-
lenia od realnego ogladu rzeczywistosci?

Dlaczego humanistyka nie korzysta w wystarczajgcym stopniu ze zdobyczy
innych dyscyplin naukowych, spotecznych, psychologicznych, antropologicz-
nych, kulturowych i biologicznych, by dojs¢ do petniejszej wiedzy o cztowieku
i spoteczenstwie, mimo ze to dazenie ciggle deklaruje?

Czy humanistyka musi by¢ fantazmatem? Czy moze by¢ swiadoma wiasnej
niewystarczalnosci? Czy moze przekraczac¢ swoje ograniczenia?

Pytania te wynikajg z zasadniczej dla naszego projektu kwestii: dlacze-
goskandal Szoanie postawithumanistyki wstanautozakwe-
stionowania?

W ramach projektu ,redefinicji podstawowych poje¢ humanistyki”, kto-
rego owocem jest ta ksigzka, prébujemy wstepnie odpowiedzie¢ na to wtas-
nie pytanie. Zwracamy uwage, ze nie chodzi tu jedynie o odpowiedzi ,funk-
cjonalne” — identyfikujace i opisujgce mechanizmy psychospoteczne dziata-
jace w interesujgcym nas obszarze, a wiec o odpowiedzi, ktére objasniajg,
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jak i dlaczego doszto do spotecznych i indywidualnych dziatan zbrodniczych.
W tej dziedzinie dokonato sie juz bardzo wiele, jednakze identyfikacja wspo-
mnianych mechanizmdéw wciaz jeszcze nie jest zakorczona. Na przeszkodzie
stajg tu naszym zdaniem nie tyle trudnosci czysto poznawcze, ile raczej to,
ze badacze tych zjawisk réwniez uczestniczg (przynajmniej po czesci) w ,,stru-
kturach wyzszego poziomu”, ktére trzeba zidentyfikowac, jeslimamy odpowie-
dzieé¢ na pytanie najwazniejsze: jak jest mozliwe ewidentnie diagnozowane
zatrzymanie humanistycznej autorefleksji — wtasnie z owego wyzszego pozio-
mu, to jest autoobserwacji poczyna humanistyki wobec wyzwania, ktérym
stato sie dla niej nie tylko samo wydarzenie Szoa, ale tez jej stosunek do tego
wydarzenia — a wiec historia i aktualno$¢ wspomnianej wyzej ,humanistycz-
nej blendy”.

Stosunkowo tatwo jest przedstawiac fakty, takze z poziomu swiadomoscio-
wego, a wiec réwniez takie, jak analizowane w tej ksigzce narracje objasnia-
jace czy wprost usprawiedliwiajgce to, co sie dzieje; wzglednie tatwo jest tez
zidentyfikowaé¢ uwarunkowania psychospoteczne owych narracji i wskazac
konsekwencje ich uruchomienia; mozna takze opisaé srodki zapobiegawcze
na poziomie struktur prawnych czy edukacyjnych, ktére miatyby uniemozli-
wia¢ ponowne uruchamianie procesdw prowadzacych do zbrodni, o wiele
trudniej uchwyci¢ znaczenie tego, co wydarza sie rownoczesnie na pozio-
mie owych wskazywanych faktéw i na poziomie sSwiadomego i nieSwiadomego
stosunku do nich podmiotédw uczestniczgcych w takich wydarzeniach.

Trudnos¢ wynika naszym zdaniem wtasnie stad, ze nie zostaty postawione
pytania z poziomu wyzszego niz ten, na ktérym definiowane sg — a nastepnie
funkcjonujg lub nie — aksjomaty systemu. Postawienie takich pytan wyma-
ga wiec zakwestionowania owych aksjomatow i zwigzanego z nimi systemu
wartosci, by mogty sie ujawni¢ elementy tkwigcego w nich fatszu. Zakwe-
stionowanie to jest trudne: oznacza naruszenie prawidet rzgdzgcych catym
kontekstowym splotem pewnikdéw i wartosci, o ktéry chodzi. By mogto sie ono
dokonaé, konieczne jest uchwycenie choéby minimalnych ,szczelin” w owym
splocie, albo — jak sprébujemy pokaza¢ — wskazanie na miejsca, w ktérych
system ,,humanistyki godnosciowej” broni sie przed zakwestionowaniem za
sprawg nieuzasadnionego naddatku wartosciowania — przez tak usilne sygna-
lizowanie wagi bronionych wartosci, ze nie pozostaje juz miejsce na krytycz-
ne odniesienie sie do realnych skutkow ukrywajgcego sie we wspomnianym
splocie fatszu’.

7 Kwestie z tym zwigzane poruszamy miedzy innymi na stronach 206-214 tej ksigzki —w od-
niesieniu do postaw uznanych przedstawicieli humanistyki XX stulecia, uwiktanych w system
nazistowski.
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W niniejszej ksigzce dokumentujemy pierwszy etap prac ,redefinicyj-
nych”, podjetych z Swiadomoscig przedstawionych wyzej problemdéw?®. Na éw
pierwszy etap sktadajg sie, z jednej strony, literaturoznawcze opracowania
analityczne, dokonujgce wgladu w zjawiska, w ktorych ujawniajg sie i doku-
mentujg minione i aktualne stany Swiadomosci w odniesieniu do zbrodni na-
zizmu, jak tez, z drugiej strony, interdyscyplinarne préby interpretacyjne doko-
nywane z wykorzystaniem istniejgcego juz lub wtasnie tworzonego materiatu
historycznego, krytyczno-literackiego, filozoficznego, a takze rozeznan nauk
spotecznych — zwtaszcza psychologii spotecznej.

Do pierwszej kategorii zaliczajg sie w ramach tej ksigzki analizy krytyczno-
literackie konkretnych zjawisk i powigzane z nimi interpretacje. Do grupy tej
nalezy napisany przez Marie Janion artykut o fenomenie Zofii Kossak-Szczu-
ckiej, ktdra jako pisarka opowiadata o doswiadczeniu wiezniarki Birkenau za
pomocg przemilczen i pétprawd, ,patrzagc na dymy krematoriow pozostata
polskg nacjonalistkg, petng wiary w bozg opatrznosc i wyzszo$¢ narodowo-
katolickiej wspdlnoty Polakéow”, i mimo wstrzgsu wojny i Zagtady, nie zweryfi-
kowata do korica swoich przedwojennych antysemickich poglagdéw. Nastepnie
napisany przez Olge Orzet Wargskog tekst o literackich reakcjach na to, , jakie
moze by¢ zycie” w obozie koncentracyjnym, w szczegdlnosci o zderzeniu je-
zykéw — jezyka i myslenia ,,godnosciowego” i jezyka ,wychodkowego”, ktdry,
w odrdznieniu od tego pierwszego, okazuje sie realnie zdolny do uniesienia
narracji o zyciu obozowym.

Do tej samej grupy zaliczamy roéwniez napisany przez Shoshane Ronen
artykut o stanie swiadomosci ,drugiego pokolenia” Ocalencéw izraelskich,
w szczegdlnosci o stworzonym przez Davida Grossmana archetypie ,,drugiego
pokolenia” oraz brzemiennym w znaczenia spotkaniu lzraelczykdw z Niemca-
mi, wreszcie napisany przez Katarzyne Czeczot tekst o onirycznych i ironicz-
nych przedstawieniach Zagtady, w szczegdlnosci o omdwionej przez Bogdana
Wojdowskiego narracyjnej strategii dziecka uczestniczgcego w tym wydarze-
niu, ktéra zostaje zestawiona z innymi probami dopisywania do wydarzen
Szoa happy endu, by odstoni¢ skutki takich strategii.

Druga grupe pomieszczonych tu tekstow stanowig podejmowane z per-
spektywy ogdlnej interdyscyplinarne préby interpretacyjne, ktorych zada-
niem jest rozpoznanie wyzwan, jakie odstoniete juz zjawiska stawiajg refleksji
humanistycznej jako catosci.

Do grupy tej naleza: artykut wstepny, w ktérym Maria Janion zarysowuje
wyzwania zwigzane z nieprzemyslanymi odniesieniami humanistyki do Szoa

8 Méwimy tu o ,pierwszym etapie” w kontekscie catosci zarysowanego wyzej zadania. Pro-
jekt, ktérego owocem jest ta ksigzka, w stosunku do owej catosci musi by¢ potraktowany jako
wstepne rozpoznanie pola badan i interdyscyplinarnych metodologii koniecznych, by badania
te zostaty podjete we wtasciwym wymiarze — a wiec wiasnie jako ,,pierwszy etap”.
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— a w szczegolnosci problem etycznej arogancji, charakterystycznej dla préb
umieszczenia Szoa w ramach nadrzednych wobec niej ,,narracji zbawczych”;
podjeta w perspektywie teologicznej praca Gernota Weiricha nad prébami
odnalezienia religijnego sensu w splocie relacji katéw i ofiar nazizmu — oraz
krytyka niekonsekwencji takich préb (a takze zaproponowanego przez Wei-
richa sposobu odnoszenia sie do nich), dokonana przez Beate i Tomasza Po-
lakoéw.

Grupe te wspottworzg rowniez dwa teksty czesci czwartej, w ktorych Be-
ata i Tomasz Polakowie analizujg najpierw ,fantazmatyczne narracje”, ktore
umozliwiajg poszczegdlnym ludziom i spotecznosciom skuteczne obchodzenie
sie z wyzwaniami ptyngcymi z zatamania systemu humanistycznych wartosci,
a nastepnie pokazujg ogdlny systemowy mechanizm, ktéry, korzystajac z ta-
kich narracji (i podtrzymujac przydang im eschatologiczng sankcje zbawczg),
umozliwia przejmowanie i wykorzystywanie dla swoich celéw poszczegdlnych
ludzkich egzystencji, czyni to na masowq skale i jest w stanie ukrywac ten
proceder przed tymi, ktdrzy mu podlegaja.

W ksigzce tej zamieszczamy rowniez dwa uwspotczesniajgce aneksy — eks-
pertyzy wykonane w ramach tego samego projektu badawczego. S3 to: na-
pisana przez Marie Szyszkowska ekspertyza filozoficzno-prawna, dotyczaca
obecnosci i charakteru roszczen wspomnianych systemdéw uniwersalnych we
wspotczesnym polskim zyciu publicznym, i jej uzupetnienie dokonane przez
Tomasza Polaka, pokazujgce usankcjonowanie wspomnianych roszczen na
przyktadzie istotnych aktéw prawnych dzisiejszej Rzeczpospolitej Polskie;j.

Autorki i autorzy tej ksigzki uznali za swoje zadanie nie tylko prezentacje
wynikow badan szczegétowych (w tekstach przygotowanych przez poszcze-
gblnych uczestnikéw projektu), ale takze probe konfrontacji i dyskusji, wig-
Z3cej poszczegdlne wypracowane przez nich elementy z zadaniem opisanym
w pierwszej czesci tego Wprowadzenia. Stad publikowany na koricu poszcze-
gdlnych czesci ksigzki zapis krytycznych gtosow formutowanych w dyskusjach
toczonych podczas pracy nad wspomnianym projektem.

Beata Anna Polak, Tomasz Polak
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Porzuci¢ etyczng arogancje’

Choc nie zawsze zdajemy sobie z tego sprawe, Szoa okresla caty dzisiejszy system
kultury, wszystkie pytania i dylematy ponowoczesnosci. W Polsce w wielu dzie-
dzinach niedostatecznie zakorzenito sie myslenie, wyciggajace wnioski z Holo-
kaustu, ktéry — strasznym zrzadzeniem dziejow — dokonat sie przewaznie ,na
polskiej ziemi”. Zbyt silnie cigzg nad nami czesto jeszcze XIX-wieczne schematy
heroiczno-martyrologiczne, stereotypy Smierci ,,godnej” i ,,niegodnej”, posta-
wy , bohaterskiej” i ,niebohaterskiej” itp. Wydaje sie, ze zwtaszcza tradycyjna
problematyka humanizmu oraz humanistycznego myslenia o ktamstwie wy-
maga przypomnienia niektérych faktéw Szoa oraz ich interpretacji. Tylko w ten
sposéb mozna wypetnic postulat Zygmunta Baumana sformutowany w Nowo-
czesnosci i Zagtadzie, by wprowadzi¢ wnioski wyptywajgce z Szoa do gtéwnego
nurtu naszej nauki o wspotczesnosci.

Kicz zbawienia

Kiedy w programie | TVP pokazano Liste Schindlera Spielberga z 1994 roku,
sporo mtodych oséb miato okazje obejrzeé jg po raz pierwszy. Kilkoro studen-
tow i doktorantéw utwierdzito mnie w przekonaniu, ze rzeczywiscie mamy
tu do czynienia z sentymentalnym kiczem, jakkolwiek film w czesci pierwszej
przedstawia wstrzgsajgce sceny eksterminacji i chociaz miliony ludzi miaty sie
z niego dowiedzie¢ o Szoa. Co sie sktada na to wrazenie? Wydaje sie, ze trzy
duze sekwencje:
— rajska sielanka w obozie pracy po przewiezieniu do Czechostowacji;

1 Pierwsza wersja tego eseju zostata opublikowana w: M. Janion, Ptacz generata. Eseje
0 wojnie, wydanie drugie poszerzone, Warszawa 2007, ss. 331-346. Tu publikujemy nowa wer-
sje tekstu uzupetniong o przypisy (red.).

2 Z. Bauman, Nowoczesnos¢ i Zagtada, Krakéw 2009, ss. 18-19.
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— ptacz Schindlera, ze kosztem jednego pierscionka nie uratowat jeszcze
jednego Zyda, wydajac pienigdze na swoje rozrywki — gromada zydowskich
ocalencéw tez ptacze i pociesza go;

— zakonczenie w kolorach, gdy $piewajacy ttum udaje sie do Ziemi Obie-
canej.

Imre Kertész najcelniej uderzyt w sedno tzw. humanistycznego przekazu
Listy Schindlera: ,Za najwazniejsze przestanie biato-czarnego filmu Spielberga
uwazam kolorowg, finalng scene, ukazujacg zwycieski ttum; wydaje mi sie
bowiem, Zze na miano kiczu zastuguje kazdy utwdér, ktory implicite nie mowi
o dtugotrwatych etycznych konsekwencjach Auschwitz, ktory zaktada, ze Czto-
wiek pisany wielka literg, a wraz z nim cata idea humanizmu — wyszty z Au-
schwitz niezranione”?.

Z koniecznosci nasuwa sie poréwnanie Listy Schindlera z Shoah. Jego twor-
ca, Claude Lanzmann, uwazajacy zresztg przedstawienie Holokaustu za nie-
mozliwe, dobitnie przeciwstawit swoj film dzietu Spielberga. Podkreslat, ze
Shoah jest filmem o Smierci; w ogdle nie mowi o ocaleniu. ,Pytanie o oca-
lenie nie pojawito sie w Treblince czy w Auschwitz” — stwierdza, potepiajac
jednoczesnie projektowang przez film pocieszajaca identyfikacje z postacig
Schindlera, bezdyskusyjnego ,herosa” utworu Spielberga*.

Zbawcza narracja usituje uspojni¢ wydarzenia Zagtady, utozy¢ je w takie sek-
wencje, by wyprowadzic z nich konkluzje ocalajgcg sens dziejow i uniwersalng
moralnosc¢ ludzka. Lawrence L. Langer Swietnie analizuje znamienny przykfad:
opowiadanie Eli Wiesela Noc publikowano wraz ze wstepem stynnego katoli-
ckiego pisarza Frangois Mauriaca, dopuszczajgc w ten sposdb do zmieszania
dwadch narracji. Mauriac, czynigc aluzje do wskrzeszonego z martwych taza-
rza, odwotuje sie do chrzescijanskiego mitu konsolacyjnego. W ten sposob
,zaszczepia jezyk zbawienia na doswiadczeniu masowej zbrodni i przeksztatca
jg — co najwyzej — w jeszcze jeden przyktad uniwersalnej tajemnicy ludzkiego
cierpienia”®. Rzekome pogodzenie dwu narracji ma odstania¢ przeswitujgcy
w wydarzeniach sens moralny. Ale w Nocy go nie ma, a swoisty ,antytekst”
Mauriaca odgradza od opowiadania Wiesela, uniemozliwiajgc zetkniecie z nim
na jego wtasnych warunkach — to znaczy braku odrodzenia, nieopanowania
sprzecznosci, nattoku watpliwosci, niepozostawiania ztudzen oraz opuszcze-
nia przez Boga i opuszczenia Boga, a w konsekwencji opuszczenia ojca.

Zakwestionowanie zbawiajgcego sposobu pisania odbywa sie w rozmai-
tych rejestrach od autobiograficznych relacji ,,zywych trupéw”, ktére przezy-

3 |. Kertész, Jezyk na wygnaniu, Warszawa 2004, s. 125.

4 Por. C. Lanzmann, Schindler’s List is an impossible story, ,NRC Handelsblad” z 26.03.1994,
s. 11.

> L. L. Langer, Scena pamieci. Rodzice i dzieci w tekstach i Swiadectwach Holokaustu, , Lite-
ratura na Swiecie” 1-2/2004, ss. 137-138.
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ty tylko wskutek tego, ze ,ich zycie stato sie bez znaczenia”, a nie dlatego,
ze chciaty stac sie swiadkami — az do préb podwazenia panujgcych narracji
poprzez zabawy w Holokaust. Najnowszg monografie obozu $mierci w Au-
schwitz, opartgnarelacjach nieukaranych zbrodniarzyiprzypadkiem oca-
latych ofiar, autor, Laurence Rees, podsumowuje w nastepujacych stowach:
,W kazdym cztowieku tkwi gtebokie przekonanie, ze zycie powinno by¢ spra-
wiedliwe — poczucie, ze niewinni ludzie otrzymajg kiedys zadoséuczynienie
za cierpienie, a winni zostang ukarani. Niniejsza historia nie przynosi takiego
pocieszenia, a najbardziej dobitnym dowodem na brak zados$c¢uczynienia jest
ziemia Brzezinki, przesiewana po wojnie w poszukiwaniu kosztownosci, naj-
wieksze cmentarzysko Swiata. To jest wiasnie, podobnie jak pobliska Wista,
do ktdrej czesto wrzucano popioty, miejsce spoczynku ponad miliona ludzi,
ktérych swiadectwa nigdy nie ustyszymy”®. Te straszne stowa biore za motto
moich rozwazan. Teatr absurdu médgt sie zrodzié¢ po Holokauscie.

Adorno przewidywat — w dobie panowania przemystu kulturowego — za-
duszenie sie kultury we wszechobecnym kulcie kiczu. Kicz w tym rozumieniu
to niczym nieuzasadnione dazenie do harmonii, tania apologia , prostych”
wartosci moralnych, uchylenie tragizmu i sprzecznosci, opatrywanie wszyst-
kiego co sie da happy endem. Wspaniata twdrczos¢ Kertésza stanowi konse-
kwentne przeciwstawienie sie tak rozumianemu kiczowi humanistycznemu.
Ale przewarto$ciowanie humanizmu idzie u Kertésza jeszcze dalej — z tego po-
wodu jego Los utracony wchodzi w znamienny spdr antropologiczny ze styn-
ng ksigzka Prima Leviego Czy to jest cztowiek.

Esesman i muzutmanin

To w Poznaniu w dniu 4 pazdziernika 1943 roku podczas konferencji Grup-
penflihreréw padty niezwykte w swej brutalnosci stowa Heinricha Himmlera:
L, Wy, w swojej wiekszosci, musicie wiedzie¢, co to jest 100 trupdw utozonych
obok siebie, albo nawet 500 lub 1000. Czynigc tak, poza paroma wyjgtkami
wynikajacymi z ludzkich stabosci, musicie pozostac uczciwymi ludZzmi —to nas
utwardza. To stronica chwaty naszej historii, ktdra nigdy nie zostata i nie zo-
stanie napisana...”’.

Nasuwa sie tu kilka spostrzezen, odwotujacych sie réwniez do innych frag-
mentéw mowy:

5 L. Rees, Auschwitz. Nazisci i ,,ostateczne rozwigzanie”, Warszawa 2005, s. 224.

7 ,Mon Euch werden die meisten wissen, was es heit, wenn 100 Leichen beisammen lie-
gen, wenn 500 daliegen oder wenn 1000 daliegen. Und dies durchgehalten zu haben, und
dabei — abgesehen von menschlichen Ausnahmeschwachen — anstandig geblieben zu sein,
hat uns hart gemacht und ist ein niemals genanntes und niemals zu nennendes Ruhmesblatt”.
http://www.holocaust-history.org/himmler-poznan/speech-text.shtml (26.01.2011).
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— celem chwalebnego czynu maja by¢ trupy Zydéw; trupy sg wizualizowa-
ne w swej natretnej obfitosci, ktdra ma nie przeraza¢;

— adresaci mowy majg pozostac nieskalani moralnie (nie mogg przywtasz-
czy¢ sobie najmniejszej czgstki zydowskiego bogactwa);

— majg oni moralne prawo do zbrodni (,Mamy moralne prawo, a takze
obowigzek wobec naszego narodu, aby zniszczy¢ ten nardd, ktéry chciat nas
zniszczy¢”) — judaizm bowiem jest z natury swej zbrodniczy, obcigzony dzie-
dziczng kryminalnoscig (mord rytualny);

— lecz ta ,,stronica naszej chwaty” pozostanie w ukryciu, nigdy nie zosta-
nie napisana, co jeszcze wzmaga poczucie bezinteresownego bohaterstwa
esesmanow.

Najwazniejsze dla nas w tej chwili jest to, ze esesmani, wykonujgc swoje
mordercze rzemiosto, majg pozostac ,uczciwymi ludzmi” — faktycznie ,,nad-
ludZzmi”. Cytowana przez Wolfganga Sofsky’ego instrukcja dla esesmandéw
z obozu koncentracyjnego w Lublinie (z 15 sierpnia 1943 roku) podkreslata, ze
majg oni stanowic , Swietlany wzér”: zadnej postawy nonszalanckiej, zadnej
niedbatosci, zadnej skazy w zachowaniu®. Jerzy Kosinski w Malowanym pta-
ku przedstawit — niemal juz groteskowy — obraz absolutnego piekna oficera
SS widzianego przez Chtopca. Opis konczyt sie nastepujgcymi stowami: , Nie
miatem nic przeciwko temu, zeby Niemiec mnie zabit. (...) Wierzytem bez-
granicznie w stusznos¢ decyzji podjetej przez tego cztowieka. Wiedziatem, ze
posiada przymioty obce zwyktym $miertelnikom”®. Pozgdanie $mierci zadanej
przez Piekno i Prawosc jest opowiedziana w taki sposdb, jakby Chtopiec uwe-
wnetrznit mowe Himmlera.

Taka tez byta mordercza sita emblematu trupiej czaszki na esesmanskiej
czapce. Jak trafnie podkreslit Jean-Luc Nancy: esesmani musieli zobaczy¢ —
wzmocniony przez emblemat — ,,orez wtasnego wzroku”: byt to caty wystroéj
obozu $mierci oraz trupy?®.

Na drugim krancu staje ,,muzutmanin” czy ,muzutman” —wiezien Auschwitz,
zwany ,zywym trupem”, typ najnizszy w catej hierarchii obozowej, sprowa-
dzony na samo dno egzystencji biologicznej i spotecznej, pozbawiony, jak
mowiono, godnosci ludzkiej, catkowicie , dojrzaty do komina” wedtug okre-
$lenia Tadeusza Borowskiego.

Primo Levi uwazat, ze muzutman pozwolit wyzu¢ sie z cztowieczenstwa.
Przytoczmy to, co napisat o Null Achtzehn — okreslanym za pomocg ostatnich
trzech cyfr numeru, sam bowiem zapomniat swego nazwiska: ,Gdy mowi,
gdy patrzy, sprawia wrazenie istoty pustej, niczego wiecej poza powtoka, jak
skorupy niektérych owaddw, lezgce nad stawem, zaczepione witdéknem o ka-

8 Por. W. Sofsky, Traktat o przemocy, Wroctaw 1999, s. 212 nn.
9 J. Kosinski, Malowany ptak, Warszawa 1965, s. 82.
0 J-L. Nancy, Zakazana reprezentacja, ,Teksty Drugie” 5/2004, s. 127.
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mien i wstrzgsane wiatrem”!, Null Achtzehn ,nie jest cztowiekiem”. Zresztg
Znamienne, Ze jego nowe imie zaczyna sie od ,,Null”.

Levi méwi o godnosci ludzkiej jako zasadniczym kryterium oceny, broni
yhumanizmu”, ale chyba czasem nie wie, jakiego. Bo wykluczenie muzutmana
powinno jednak by¢ nie-humanistyczne? W Auschwitz dokonato sie przewar-
tosciowanie pojec ,cztowieka” i ,humanizmu” — ale nie wiemy do konca, czy
woéwczas Levi to zauwazyt.

Kertész zajmuje inne stanowisko. Jedna z najdoskonalej napisanych partii
Losu utraconego pokazuje, jak bohater staje sie muzutmanem?®?. W przeci-
wienstwie do innych Kertész podejmuje sie opisu wewnetrznego doswiad-
czenia muzutmana. Nie formutuje zadnych potepien i oskarzen. Ukazuje
przejscie na drugg strone, uzyskanie ,odmiennego stanu Swiadomosci”, ktory
cechuje sie lekkoscig, spokojem, zadowoleniem. O ciele — wyznaje narrator
— wiedziatem doktadnie wszystko, ,tylko po prostu mnie w nim nie byto”®3
(jak w ,,pustej skorupie” Null Achtzehn). Wyzwolenie z ciata jest szczesciem
muzutmana. W szpitalu, do ktérego cudem sie dostat, przetrzymuje trupa we
wspolnym tdzku, by méc zjadac przynoszone dla niego porcje. ,, Az zaczeto sie
z nim robié co$ bardzo dziwnego”. Wtedy odrobine sie bat, ze zauwazg zwtoke
w oddaniu trupa i bedzie miat przykrosci. Inne jest podejscie Leviego. ,Nie
jest cztowiekiem — gtosi pryncypialnie —ten, kto zagubiwszy wszelkie hamulce
wewnetrzne, dzieli tézko z trupem”**. Nieco musi razi¢ to nadawanie lub od-
bieranie cztowieczeristwa. Rozumiemy, ze chodzi o stosunek do trupa — Levi
wymaga przestrzegania regut kultury, ktére dla muzutmanina przestaty sie li-
czy¢. Nie odczuwa on tak silnie granicy miedzy zywym a umartym, gdyz sam
jej zaprzecza. Trwa — jako zywy trup — na granicy zycia i Smierci. Ten rodzaj ist-
nienia nie moze przez zywych by¢ okreslany jako moralny albo niemoralny.

Levi oswiadczat, ze ,,cztowiekiem jest ten, kto zabija, cztowiekiem jest ten,
kto popetnia niesprawiedliwos$¢”?>, ale nie jest cztowiekiem ten, kto zagubit
wszelkie hamulce wewnetrzne. O cztowieczeristwie decydujg normy kultury
europejskiej, jej wizja antropologiczna. Kertész nie podziela takiego pogladu.
Przypominajgc stanowisko Jeana Améry’ego, zwraca uwage na to, ze piszac
0 obozach koncentracyjnych ,,odrzuca on uosobienia ducha i kultury, jakimi
byli dotad »intelektualista« i »cztowiek kultury«”*é. Kultura nie moze pomaoc
W znoszeniu cierpien, ani w oporze, gdyz — jak pisat Améry — ,,dobra umysto-
we i estetyczne stajg sie wtasnoscig wroga”?’. | mogg podpierac jego racje

1P, Levi, Czy to jest cztowiek, Krakow 1978, ss. 39-40.
12 |, Kertész, Los utracony, Warszawa 2003, ss. 173-192.
13 Tamze, s. 187.

4 P, Levi, dz. cyt., s. 171.

% Tamze.

16|, Kertész, Jezyk na wygnaniu, s. 60.

7 Cyt za: tamze.
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czyli jego wtadze. Byta to zresztg réwniez obsesja Tadeusza Borowskiego. Dla-
tego muzutman w ujeciu Kertésza musi stawiac sie poza kulturg i cywilizacja,
ktdra przeciez stworzyta obdz koncentracyjny. Opiera sie systemowi w jedyny
mozliwy sposdb —wychodzac z siebie.

Kertész podejmuje mysl Adorno. Obawiat sie on, ze tzw. literatura zaanga-
zowana moze ,,z uspokojonym sumieniem dalej bawi¢ sie w te kulture, ktéra
zrodzita zbrodnie”®8. Literatura podobna odznacza sie na ogdét pewng cechg
rozpoznawczg: daje mianowicie do zrozumienia — wszystko jedno rozmyslnie,
czy tez nie — ze nawet w tak zwanych sytuacjach granicznych, a raczej — ze
szczegdlnie w takich sytuacjach rozkwita cztowieczeristwo. Otéz trzeba po-
wiedziec jasno, ze Kertész — poprzez powiesciowg analize doswiadczenia mu-
zutmana — uchylit podobne rozumienie kultury oraz cztowieczenstwa. | dla-
tego tez miat prawo sformutowac inng idee kultury, oczyszczong z zaktaman
i fatszow, popetnianych w imie Cztowieka — idee ,,Holokaustu jako kultury”?®.

Jedna z najbardziej przejmujgcych w Nocy Eli Wiesela jest scena koncowa,
gdy bohater postanowit przejrzec sie w lustrze. , Nie widziatem siebie od cza-
sow getta. Z gtebi lustra spojrzat na mnie trup. Wyraz jego oczu, wpatrzonych
W moje, nie opuscit mnie nigdy”?°. Nie jest tak, ze mtody ocalaty z Auschwitz
—jak pisze Alvin H. Rosenfeld —,,przeglagda sie z niedowierzaniem” wlu-
strze?!. Jest to bowiem dokonane z petng Swiadomoscig spojrzenie na siebie
jako muzutmana, spotkanie z sobg jako muzutmanem; zachowanie nieznisz-
czalnej pamieci o tym, ze sie byto muzutmanem i ma sie w sobie to doswiad-
czenie, nigdy nie odrzucone, zapomniane czy wyparte.

Autor znakomitej ksigzki Quel che resta di Auschwitz (Co zostaje z Au-
schwitz — to lll czes¢ Homo Sacer), Giorgio Agamben, zwraca uwage na rzecz
podstawowg — na to, ze w Auschwitz umiera etyka godnosci. ,Nagie zycie,
do ktérego sprowadzona zostata istota ludzka, niczego nie wymaga, ani do
niczego sie nie dostosowuje. Samo jest jedyng normg, jest catkowicie imma-
nentne. A »ostatecznego poczucia przynaleznosci do gatunku« w zadnym ra-
zie nie mozna uznac za réwnowazne z godnoscig”?. Autor uwaza, ze zadna
etyka nie moze sobie pozwoli¢ na pozostawienie poza sobg czesci tego, co
ludzkie, jakkolwiek bytaby ona nieprzyjemna czy uciazliwa, skandaliczna czy
obsceniczna. Muzutmanin zaczyna zycie tam, gdzie konczy sie godnosé. ,(...)
Zanegowanie cztowieczenstwa muzutmana oznaczatoby pogodzenie sie z wy-
rokiem wydanym przez esesmanow i bytoby rownoznaczne z powtdérzeniem

18 Por. Th. W. Adorno, Kulturkritik und Gesellschaft, w: tenze, Gesellschaftstheorie und Kul-
turkritik, Frankfurt a. M. 1975, ss. 46-65; |. Kertész, Jezyk na wygnaniu, s. 105.

19 1. Kertész, dz. cyt., ss. 58-69.

2 E. Wiesel, Noc, Oswiecim 1992, s. 119.

2L A. H. Rosenfeld, Podwdjna smier¢. Rozwazania o literaturze Holocaustu, Warszawa 2003,
s. 97.

22 G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz, Warszawa 2008, s. 69.
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ich gestu”2. Agambenowi wtéruje Slavoj Zizek, opierajacy sie zresztg na jego
przemysleniach — pojecie takie jak godnos¢ w obliczu muzutmanina pozba-
wione zostaje swojej tresci. Nalezy porzuci¢ wszelka ,etyczng arogancje”.
»Nasza moralna godno$¢ ostatecznie zawsze jest zafatszowana: opiera sie ona
na tym, ze mieliSmy wystarczajgco duzo szczescia, by unikng¢ losu muzutma-
néw”?, utrzymuje Zizek. Nie mozemy uczestniczy¢ w cynizmie nazistowskim,
poswiadczajgc ,dehumanizacje” narzucong muzutmanowi. , Dlatego tez po-
winnismy bardziej niz kiedykolwiek upiera¢ sie przy ich cztowieczenstwie”?,

W tym stanie rzeczy czynione rzekomo w imie humanizmu odrdznienie
Smierci ,godnej” od ,niegodnej” traci fatszem. Michat Gtowinski trafnie po-
lemizuje z opiniami ,,niemadrymi i lekkomysInymi” na temat $mierci w Zagta-
dzie i uwaza, ze trzeba wyraznie powiedzie¢, iz ,kazdy, kto umart ze zbrodni-
czych wyrokow, umart godnie”?,

Doskonale rozumie to Roman Polanski. Jest w Pianiscie scena, gdy Szpil-
man obserwuje walczgce warszawskie getto przez okno mieszkania-kryjéwki.
Towarzyszy mu przez chwile szlachetna Polka, ktéra wyraza podziw dla hero-
izmu zydowskich powstancéw (przypomnijmy, ze Zydzi uchodzili zawsze za
tchérzy) i zapewnia, iz Polacy rusza wkrétce do walki. Walczacy Zydzi umiera-
ja z godnoscig, styszy Szpilman i milczy. Widz, towarzyszacy mu od pierwszych
dni wojny i okupacji, wie to, czego ona nie wie i nie chce wiedzie¢. Nadajac
godnoé¢ walczagcym Zydom Polka patrzaca na getto odbiera godno$é ojcu,
matce i rodzenstwu Szpilmana, ktérzy ging w Treblince.

Ktamstwo

Wokoét wydanej w roku 2004 ksigzki Matgorzaty Melchior Zagfada a tozsa-
mosé. Polscy Zydzi ocaleni ,,na aryjskich papierach”. Analiza doswiadczenia
biograficznego?’ zaczeta sie wywigzywac jedna z ciekawszych debat ostatnich
lat. Przyjmujac perspektywe antropologiczng, autorka rzetelnie przebadata
rozmaite relacje i dokumenty osobiste polskich Zydéw ukrywajgcych sie po
aryjskiej stronie. ,,By¢ kims innym”, jak pisze, znaczyto wéweczas przede wszyst-
kim ,,nie by¢ Zydem”. Zmiana dokumentdw i personalidw nie zatatwiata jeszcze
wszystkiego. Konieczne staty sie metamorfozy gtebsze: sposoby zachowania
i mowienia, opanowania kodu spotecznego — nieraz byt on kodem antysemity-
zmu, na ktéry trzeba byto umieé odpowiednio afirmujgco zareagowac?.

3 Tamze, s. 63.

%5, Zizek, Kukta i karzet. Perwersyjny rdzeri chrzescijaristwa, Bydgoszcz 2006, ss. 206-207.

% Tamze, ss. 205-206.

% M. Gtowinski, Czarne sezony, Warszawa 1998, s. 33.

27 M. Melchior, Zagtada a tozsamosé. Polscy Zydzi ocaleni ,,na aryjskich papierach”. Anali-
za doswiadczenia biograficznego, Warszawa 2004.

2 Tamze, s. 259.
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Autorka zgromadzita mase samookreslen, ktére dowodzg, ze ukrywajg-
cy sie doskonale zdawali sobie sprawe z teatralizacji jako sposobu zycia oraz
niebezpieczenstw, jakie mogly zagrazac ze strony aryjskiej ,widowni”. Mdwig
0 ,przebraniu”, ,wcielaniu sie w postac”, ,odgrywaniu roli”, ,naktadaniu ma-
ski”, ,,graniu komedii” czy ,tragikomedii”, ,udawaniu”. Wzrok i stuch pozosta-
waty ciggle w stanie czujnosci. Nieudolnos¢ zagrania ci ,,aktorzy” mogli przy-
ptaci¢ zyciem. Pomysine odegranie roli byto wiec zyciowg stawka. Nic dziwne-
go, ze i z tego powodu wielu ukrywajgcych sie po ,aryjskiej stronie” podkre-
$lato, ze nienawidzito swej éwczesnej tragifarsy, ze trudno im byto wytrzymac
w przybranej skorze, gdy w kazdej chwili mogta sie dokonac zagrazajaca zyciu
demistyfikacja®.

Michat Gtowinski w Czarnych sezonach, piszac o swej matce, ktéra przeszta
przez cate piekto ukrywania sie ,,na aryjskich papierach”, twierdzi, ze pamiet-
na ,najsilniejsza rana psychiczna”, jakg matka odniosta, taczy sie z ,domem
pod ortami” w Otwocku. Tutaj bowiem, pracujac jako panna stuzgca u swej
pani nie mogta podczas wizyty w tym domu dzieci z prowadzonego przez za-
konnice sierocinica — ujawni¢ rozpoznania swego syna — rzekomego sieroty.
Wolno domniemywaé, ze ta rana byta najbardziej dotkliwa z tego powodu, iz
wymagata — w sytuacji bardzo powaznego zagrozenia — tak wszechstronnego
ktamstwa®.

Jak wykazuje Melchior, nowa tozsamos¢ mogta by¢ traktowana tylko jako
narzedzie stuzgce przetrwaniu, ale mogta tez stac sie punktem wyjscia do
gtebszej przemiany. Nechama Tec wyznaje: ,,Stawatam sie podwdjng osoba:
jedno moje »ja« byto prywatne, drugie — to byto »ja« publiczne dla innych.
Kiedy bytam z dala od mojej rodziny, bytam tak pochtonieta przez moje »ja«
publiczne, ze nie musiatam nawet udawac. Czutam sie rzeczywiscie osobg,
ktérg miatam by¢”3!. Dzieki uwewnetrznionej podwadjnosci, jak pisze autorka
— aktorka, ,zycie stato sie tatwiejsze. A ja czutam sie mniej zagrozona, kiedy
wspominano co$ o Zydach. Mogtam obojetnie stucha¢ antysemickich opowie-
$ci, a nawet szczerze $Smiac sie z innymi z jakiego$ zydowskiego nieszczescia.
Wiedziatam, ze oni obrazajg méj nardd, ale cze$¢ mnie byta taka jak oni”32.
Nie byta wcale dumna z tych zmian.

Nie zawsze jednak podwdjnos$é czynita zycie tatwiejszym. Tym, co nas
najbardziej przejmuje, jest fakt, ze niektore — ocalone z Holokaustu — oso-
by doznawaty wyrzutéw sumienia czy poczucia winy z tego powodu, ze uda-
waly i ktamaty. Nie to, ze kto$ z zewnatrz oskarzat je o oszustwo, one same

2 Tamze, ss. 259-276.

3 M. Gtowinski, dz. cyt., ss. 85-86, 88.

31 N. Tec, Dry Tears: The Story of a Lost Childhood, Oxford 1984, cyt. za: M. Melchior,
dz. cyt., s. 279.

32 Tamze.
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sobie je wyrzucaty. Melchior gromadzi wstrzgsajgce dowody takiej posta-
wy33. Badaczka przytacza tez mozliwe moralne usprawiedliwienia aryjskiego
ktamstwa. Na przyktad wiec Maria Ossowska pisze, ze ,,istniejg okolicznosci,
w ktdrych wolno nam od prawdomownosci odstgpic”3*. Dziac sie tak moze
— pisze Anna Pawetczyriska — w sytuacjach granicznych, kiedy jednostka sta-
je wobec bezposredniego zagrozenia zycia i zagtady swojego narodu®. Ale
— i to Melchior réwniez przytacza — ze cho¢by pewne osoby, ktére postugiwa-
ty sie ktamstwem po to, by przezyé, podzielityby przekonanie wyrazone przez
Leszka Kotakowskiego, ze , ktamstwo nie jest moralnie dobre réwniez wte-
dy, kiedy jest dopuszczalne lub wrecz zalecane w imie wazniejszych débr”3®,
Whprawdzie na poczgtku wywodu O ktamstwie Kotakowski pisze o komplikacji
spraw ludzkich, wobec ktorych absolutny nakaz niektamania w zadnych oko-
licznosciach, staje sie ,nie tylko beznadziejny, ale co gorsza, w zastosowaniu
sprzeczny czasem z nakazem zyczliwosci dla bliznich albo z dobrze uzasad-
nionym interesem spotecznym”?®’. | co znamienne, na potwierdzenie takiej
bynajmniej nie wymyslonej sytuacji przytacza wtasnie przyktad z Holokau-
stu: ,jezeli gdzie$ Zyd sie ukrywa i przychodza niemieccy zandarmi pytajac,
czy tu Zyd jaki nie mieszka — ktdz z resztka sumienia mogtby powiedzie¢, ze
w imie szlachetnej zasady nie-ktamania trzeba wydaé cztowieka katom na
pewng $mieré?”38 Szoa, jakkolwiek u Kotakowskiego niezbyt konsekwentnie,
wyznacza tu pewng granice. Jednak znamieniem nie przemyslenia tej granicy
sg koncowe wnioski wyciggniete przez Kotakowskiego, a wéréd nich wtasnie
to cytowane uprzednio, ze ktamstwo — nawet wtedy gdy ma stuzyé waznemu
dobru — nie jest moralnie dobre.

Wprowadzenie przytoczonego sgdu Kotakowskiego w kontekst oceny oca-
lericow z Holokaustu wywotato istotne reakcje. Z jednej strony Joanna To-
karska-Bakir zakwestionowata sgd Kotakowskiego i przytoczenie go przez
Melchior z powodu ktamstwa ukrywajacych sie Zydéw, konkludujac: ,Tylko
w jednym przypadku mogtabym sie zgodzic¢ z filozofem: gdyby zaraz po uzna-
niu podobnego ktamstwa za »niedobre moralnie«, za takg samg uznatby w tej
sytuacji prawde”*. Z drugiej strony — i to rowniez w zwigzku z ksigzkg Mel-
chior — Bronistaw Swiderski poszedt najdalej w oskarzeniu ktamstwa Holokau-
stu®®, Ceng przetrwania moze by¢ wedtug niego np. trwata demoralizacja oca-

3 Tamze, s. 284 nn.

34 M. Ossowska, Normy moralne. Préba systematyzacji, Warszawa 1985, s. 115, cyt. za:
M. Melchior, dz. cyt., s. 286.

35 A. Pawetczyniska, Wartosci a przemoc. Zarys socjologicznej problematyki Oswiecimia,
Warszawa 1973, s. 167, cyt. za: M. Melchior, dz. cyt., s. 285.

36 L. Kotakowski, Mini wyktady o maxi sprawach (seria pierwsza), Krakow 1999, s. 33.

37 Tamze, ss. 27-28.

3% Tamze, s. 28.

3 ). Tokarska-Bakir, Bez préby losowej, ,Tygodnik Powszechny” 43/2004, s. 14.

% B, Swiderski, Asystent Smierci, Warszawa 2007, s. 458.
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lonego zycia. ,Tak, przezyli, ale wtasnie dlatego, ze petzali, udawali, krecili”**.
Ci, co przezyli, odziedziczyli ktamstwo i dalej je praktykowali w komunizmie
(,uznaliémy panstwowe ktamstwo za rzecz naturalng” itd.)*2. ,Kotakowski ma
bodaj wiecej racji”, stwierdza bezkompromisowo Swiderski, pochwalajac jego
,moralny rygoryzm”43,

Z Asystenta $mierci wynika, ze klamstwo u Swiderskiego zostato uwiktane
w caty dramat rodzinny narratora-autora: matki, ktéra utraciwszy szesédzie-
siecioosobowg rodzine w Treblince, nie przyznawata sie, ze jest Zydéwka az
do $Smierci w 1992 roku i ojca — betonowego komunisty. A przeciez matka
w Asystencie Smierci ktamie podobnie jak wystepujaca w ksigzce Melchior Zy-
déwka. Milczata ona o swoim pochodzeniu wobec ocalajacej jg polskiej przy-
jaciofki, ktora od razu wyznata, ze jest antysemitky. Antysemityzm otoczenia
wzmaga ktamstwo ukrywajacych sie (niekiedy tez przez cate poholokaustowe
zycie) Zydéw — i Swiderski zdaje sobie sprawe z tej okolicznosci.

Czytanie zgromadzonych przez Melchior relacji nasuwa przypuszczenie, ze
mamy tu nieraz do czynienia z wyobrazeniem zycia ,godnego” i ,,niegodne-
go”, jak rdwniez z moralng hierarchizacjg rodzajow Smierci. Przezycie nie jest
traktowane jako czyn heroiczny i moralny sam w sobie. Gtowinski sprzeciwia
sie tak popularnemu w Polsce schematowi pojmowania tego, co szlachetne
i bohaterskie: ,Konspiracja to nie tylko akcja zbrojna i polityczna, to takze
pomaganie w ratowaniu zycia tym, ktérym udato sie wydostac¢ zza murow”.
Holokaust wnosi wiedze o zmianie kanonu bohaterstwa, ktéra jeszcze nie
zdotata sie upowszechnic.

Agamben uwaza, ze w Auschwitz niemozliwy byt wszelki konflikt tragiczny.
Przyjmuje rozumowanie, wynikajgce z rozwazan Hegla, ze tragizm to bezwa-
runkowe rozpoznanie winy obiektywnej przez podmiot, ktéry wydaje sie nam
niewinny. W Auschwitz nie mogto by¢ mowy o rozpoznawaniu winy obiektyw-
nej; na tym wtasnie polega granica wyznaczona przez Auschwitz — na znisz-
czeniu pojecia ,winy obiektywnej”, zwtaszcza wtedy, gdy mamy do czynienia
z ,nagim zyciem” muzutmanina.

Ukrywajacy sie po stronie aryjskiej Zydzi, zyjacy wprawdzie w cieniu Aus-
chwitz, wchodzili przeciez w inng strefe. Strefe zdrady siebie, przystosowania
do wrogiego otoczenia, ktére w kazdej chwili mogto uzy¢ przemocy $miercio-
nosnego antysemityzmu. Tu pojawia sie dylemat absolutu moralnego i relaty-
wizmu wartosci (Jedlicki), dylemat, ktéry mozna uznac za tragiczny. Eva Hoff-
man odrdznia ,tragizm” walki, pozwalajgcej zachowac tozsamos¢ i godnosc
—od ,traumatyzmu”, bedgcego nastepstwem praktyk sadyzmu, sponiewiera-

41 Tamze, s. 461.
42 Tamze, s. 462.
3 Tamze, s. 461.
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nia i ponizenia. Tak rozumiany traumatyzm miatby by¢ wtasciwoscig postawy
ocalencow z Holokaustu*t. Trudno bytoby mi sie z tym zgodzié.

Bohater tragiczny ocalenia przez ukrywanie sie ,,na aryjskich papierach”
to Bogdan Wojdowski: Oceniat swdj los w kategoriach ,fatszu” i ,,zdrady”.
,MO0j fatszywy los zaczat sie w roku 1942. Mogtem wzigc¢ ojca za reke i pdjsc
z nim do Treblinki”. ,Los zaktada mi na twarz maski: brzmi to jak maksyma,
ale nie jest maksyma dla mnie, ktéry nosit w kieszeni fatszywy dowdd w wie-
ku lat trzynastu”. ,,Ocalony, to sie nazywa ocalony. Juz predzej przeklety”*.
Z tego rozpoznania Wojdowski wycigga jedyny dla niego mozliwy wniosek:
Smier¢ przez samobdjstwo. W jego losie odbija sie ostateczna konsekwencja
wyboru tragicznego. Oczywiscie biografia Wojdowskiego stanowi przypadek
skrajny, co nie znaczy, by inni nie stawali przed dylematami tragicznymi, dyle-
matami wyboru i zaprzanstwa.

Ktamstwo ukrywajacych sie Zydéw nie poddaje sie schematom bijgcym
od humanistycznego blasku dobra, prawdy i piekna, nie daje sie umiescié¢
w kanonach odgraniczajgcych ,czyste” i wznioste zycie od , nieczystego” i po-
dtego przetrwania. Konwencjonalne granice tragedii zostaty przekroczone.
Ktamstwo oznaczato zycie i nie mozna tu przyjac zatozenia, ze sg wartosci
cenniejsze od zycia, bo zycie podczas Holokaustu byto najwyzszg wartoscig*.
Wojdowski pragnat uniewazni¢ ktamstwo swojego ocalonego zycia poprzez
uniewaznienie samego zycia. Inni niesli i niosg swe tragiczne brzemie, usta-
nawiajgc testament Holokaustu. Tokarska-Bakir cytuje stowa Nachta Sambor-
skiego z czaséw wojny przytoczone przez pracownice ,Zegoty”: ,Wanda, Pol-
ska zwyciezy bez ciebie, nie rozno$ tej bibuty, ratuj Zydéw, jeden uratowany
Zyd znaczy wiecej niz wszystko inne”?’.

Nie trzeba tego traktowac jako lekcewazenia konspiracji niepodlegtoscio-
wej. Ukazuje sie bowiem tutaj paradoksalnie waga zycia nawet jedynego ura-
towanego Zyda. By to jednak dostrzec, nalezy porzucié etyczng arogancje.

4 E. Hoffman, Apres un tel savoir... La Shoah en héritage, Paris 2005, s. 54.

4 B. Wojdowski, fragmenty , Dziennikdw” opublikowane przez ,,Gazete Wyborczg” nr 94
221.04.2007, s. 26.

4 Por. T. Grosse, Przezy¢! Obrona zycia jako wartos¢ podstawowa spotecznosci getta war-
szawskiego, Warszawa 1998.

47" ). Tokarska-Bakir, dz. cyt.
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Granice godnosci. Granice literatury

A na pryczach lezaty szkielety dzieci albo ogromne, obrzekniete
bryty. | tylko oczy zyty. A kto nie widziat takich oczu, takiej twa-
rzy zagtodzonego dziecka z czarng jama otwartych ust, ze zmar-
szczong pergaminowa skorg, ten nie wie, jakie moze by¢ zycie®.

Adina Blady-Szwajger
— lekarka z getta warszawskiego

Tekst ten zajmuje sie literackimi reakcjami na to, ,jakie moze by¢ zycie”
w obozie koncentracyjnym. Rozwazaniom poddaje wybrane pozycje literatu-
ry, ktére ukazujg kondycje cztowieka w lagrze poprzez zagadnienie godnosci
i réznie rozumiane granice cztowieczenistwa. Istotnym punktem orientacyj-
nym w wielosci tych gtosdw staje sie postaé muzutmana, przez Marie Janion
nazwanego ,postacig-emblematem obozu”2. Muzutmanstwo jako kondycja,
o ktdrej sie zaswiadcza lub ktorej sie doswiadcza — figura tekstu lub doswiad-
czenie konstytuujgce tozsamosé; w zaleznosci od perspektywy autorskiej
zmieniajg sie granice tego, co wypowiadalne, ludzkie, godne miana cztowie-
ka. Réwniez sposdb opisywania demoralizacji w obozie, potraktowania prob-
lemu zta przekfada sie na granice godnosci. Podczas gdy Primo Levi wprowa-
dza pojecie szarej strefy, Imre Kertész pisze o zupetnej rozdzielnosci dobra
od zta w obozie, z kolei inni pisarze Swiadomie ustawiajg sie po stronie zta,
prowokujac jezykiem literackiego wystowienia. W tak zakreslonym obszarze
rozwazan warto odwotaé sie do kilku zasadniczych dla motywu godnosci fi-
gur tekstowych, nazwanych przez Ewe Domanska ,granicznymi figuracjami
ludzkiej podmiotowosci”3. Bedg nimi, obok wspomnianego juz muzutmana,
cztonek Sonderkommando i ludozerca. Postacie te generuja w analizowanych

t A. Blady-Szwajger, | wiecej nic nie pamietam, Warszawa 2010, s. 72.

2 Zob. M. Janion, Bohater, spisek, smierc. Wyktady zydowskie, Warszawa 2009, s. 295.

3 E. Domanska, Muzutman: swiadectwo i figura, w: P. Czaplinski, E. Domanska (red.), Za-
gtada. Wspdtczesne problemy rozumienia i przedstawiania, Poznan 2009, s. 86.
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tekstach podziaty w obrebie ,pojecia tego, co ludzkie”. Innymi motywami,
réwnie istotnymi z punktu widzenia wprowadzanych roztamoéw beda: nagosc
kobieca i nasycony wulgaryzmami jezyk obozowy.

Analizowany wybér tekstow manifestuje zréznicowanie, ale pozwala takze
wytoni¢ pewne podobienstwa. To, co faczy pierwszg grupe autoréw, to petne
grozy i przerazenia spojrzenie na obozowego muzutmana, obrona moralnej
czystosci cztowieka i tradycyjnie rozumianej godnosci. Druga grupa tworcéw
koncentruje sie na reprezentacji dosSwiadczenia ekstremalnego, w tym takze
muzutmanstwa, a w jej obrebie istnieje kilka odtamdéw. Grupa obroncéw god-
nosci poddaje sie tatwiejszej charakterystyce, gdyz w sposéb jednoznaczny
i wyrazisty artykutuje swoje sgdy na temat form zycia obozowego. Autorzy
omowieni w dalszej czesci niniejszego tekstu przekraczajg schematy myslenia
o cztowieku zlagrowanym, zaprzeczajg kategorycznym o nim sgdom i ukazujg
ich niestosownos¢, w zamian proponujac wglad w doswiadczenie graniczne.

Za zastong godnosci

Godno$é, jak pisze Maria Ossowska, to swoisty ,puklerz ochronny”*. W teks-
tach poswieconych doswiadczeniom obozu koncentracyjnego petni funkcje
cenzorskiej zastony. Teksty, ktére wytyczajg granice ,moralnej degradacji” czto-
wieka, poza ktdra jego zycie traci ,wszelkg wartosé”, tgcza tak rozumiane poje-
cie godnosci z zachowaniem rytuatéw czystosci i higieny oraz napietnowaniem
fizjologicznych funkcji ciata jako ,nieczystych” i ,zwierzecych”. W ten sposoéb
pojmowane granice ludzkiej godnosci ksztattujg jezykowy repertuar tekstow li-
terackich i determinujg tekstowe granice realizmu i literacko$ci utworéw. Ponie-
waz moralna czysto$¢ w niniejszych tekstach pozostaje w zwigzku z czystoscig
cielesng, teksty dazace do wyraznego zakreslenia granic godnosci wyrdzniajg
sie obecnoscig autocenzury, eliminujacej z narracji to, co niskie, czysto fizjo-
logiczne. Motyw brudu, nieczystosci staje sie jednym z centralnych zagadnien
rozwazan o godnosci cztowieka w obozie. W zrozumieniu tego, w jaki sposob
tematyka ta wigze sie z symbolikg zta pomocne bedzie odwotanie sie do stéw
Paula Ricoeura. ,Wszelkie zto jest symboliczng plamg”®, pisze Ricoeur, postugu-
jac sie na jej oznaczenie pojeciem zmazy, czyli plamy nieczystosci. W obrazach
ekskrementdéw, brudu i zgnilizny wedle Ricoeura zawierajg sie symboliczne tre-
$ci powigzane z moralng wing, grzechem i ztem moralnym. Pokrewna symboli-
ka przejawia sie w obrzedach oczyszczenia wystepujgcych w kulturze ludowej;
w literaturze wyzyskuje jg takze Jerzy Kosinski w powiesci Malowany ptak.

4 Por. M. Ossowska, Normy moralne. Préba systematyzacji, Warszawa 1970. Okreslenie
Marii Ossowskiej rozwijam i omawiam w ciggu dalszym artykutu.
5> Zob. P. Ricoeur, Symbolika zta, Warszawa 2002, s. 58.
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Przyjrzyjmy sie tym tekstom, ktére, stosujgc swoistg autocenzure, rezyg-
nujg z opisu pewnych doswiadczen, wyrzucajac je poza granice literackosci.
Jednoczesnie dokonujg swoistego odksztatcenia obrazu obozu. Decydujac sie
na $cistg autocenzure w swojej relacji z obozu Oswiecim-Birkenau, Zofia Kos-
sak-Szczucka, jak pisze Danuta Wesotowska, czyni symboliczny gestu buntu
przeciw jezykowi wygenerowanemu przez obdz. Dystansujgc sie wobec obo-
zowej wulgarnej mowy, pozostaje wierna przedwojennej normie kulturalne;j.
Zgodnie z dawnym obyczajem wydawniczym, pisze Wesotowska, stowa wul-
garne nie powinny pojawic sie w druku®. Dokonujgc odpowiedniego retuszu,
Kossak-Szczucka, aby mdéc w ogdle opisaé obozowe zycie, tworzy wiasne sto-
wa. W zastepstwie wyeliminowanych z obszaru literatury , kurwa” i ,géwno”
pojawiajg sie ,kulfon” i,szajsa”’. Kloaka jest wiec granicg realistycznego opisu
i literackich srodkdow opowiadania. Z otchtani przypisuje nieczystosci symbo-
liczne tresci zmazy, wigzac jg ze ztem moralnym. Jednoczesnie pisarka jest
przekonana o odpornosci kobiet polskich na zmuzutmanienie i nieczystos¢ —
cechy te przypisane sg kobietom zydowskim. Strategia pisarska Kossak-Szczu-
ckiej staje sie zrozumiata na tle jej koncepcji rzeczywistosci obozowej — odsu-
wajac od siebie to, co niskie i zwigzane z fizjologig, podtrzymuje w swojej re-
lacji ideat walecznej kobiety polskiej, ktéra nie poddaje sie zmuzutmanieniu.
Pietnuje jednoczesnie inne grupy narodowe i podkresla réznice narodowos-
ciowe. Szczegdlnie nisko plasujg sie w jej narodowym kalejdoskopie Zydow-
ki, ukazane jako zawziete, lub brudne i zmuzutmaniate. Postulowany przez
autorke realistyczny opis obozu nie wytrzymuje naporu idealizacji i projekcji
wiary w opatrzno$é Bozg czuwajgcg nad narodem polskim.

Jak pisze Judith Butler, ustalenie granic cenzury, tego co ,wypowiadalne”
to ustanawianie granic podmiotu moéwigcego: ,Wyjscie poza dziedzine tego,
co wypowiadalne, oznacza narazenie na szwank swojego statusu jako pod-
miotu. (...) »Niemozliwa mowa« bytaby wtasnie betkotem tego, co aspotecz-
ne, tyrada tego, co »psychotyczne«”®. Narracja Z otchtani wykrawa z obo-
zowej rzeczywistosci obraz podporzadkowany idei o godnym, solidarnym
bytowaniu Polek w Auschwitz. Zgodnie z wizjg Kossak-Szczuckiej Polki prze-
trzymaty prébe, kare za grzechy, jakg byt w jej oczach obdz. Jej relacja stoi na
strazy wartosci i statusu narodowej podmiotowosci. Bronigc polskie wiezniar-
ki przed moralnym upadkiem i kondycjg muzutmana, za uktad odniesienia
przyjmuje wartosci kultury swiata pozaobozowego, co stato sie celem ataku
Borowskiego, ktdrego opowiadania wychodzity z przeciwstawne] pozycji — od
strony obozowego zta.

¢ D. Wesotowska, Stowa z piekiet rodem. Lagerszpracha, Krakéw 1996.

7 Zob. Z. Kossak-Szczucka, Z otchtani, Warszawa 2004.

8 ). Butler, Walczgce stowa. Mowa nienawisci i polityka performatywu, Warszawa 2010,
s. 154.
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Myslenie w kategoriach narodowosciowych przebija rowniez przez nar-
racje Seweryny Szmaglewskiej. W Dymach nad Birkenau Niemki sg gtupie,
a Zydéwki stabe, przyjmujace ,postawe petng rezygnacji”®, Cyganki nato-
miast kudtate i glupkowate. Postawa bohaterska, pozbawiona egoistycznej
zachtannosci, nastawiona na bratnig pomoc wspdétwiezniarkom, cechuje ko-
biety pochodzenia polskiego, podczas gdy zachowanie niegodne przypisywa-
ne jest innym nacjom: ,Gtéd pochodzi falg niepokojaca w postaci zuchwatych
Ukrainek, idgcych gromadnie i rzucajacych sie z nagta na wozek brotkamery;
w postaci Zydéwek, ktdre niezrecznie skradajg sie i proponuja najdziwniejsze
rzeczy do kupienia za chleb”?°.

Obdz jest wedle Szmaglewskiej katalizatorem zta lub dobra w cztowieku
— tego, co potencjalnie istniato juz wczesniej w ludzkiej naturze. Birkenau od-
stania nagiego cztowieka, takiego, jakim moze by¢ bez budujgcego wsparcia
cywilizacji. ,,Birkenau staje sie dzungla, w ktérej tatwo zgubic¢ droge. (...) Opa-
daja tuski zasad, foremki dobrych obyczajow”!!, konstatuje narratorka. Za-
negowanie cztowieczenstwa stwierdza tylko w jednym przypadku — dotyczy
to cztonkéw Sonderkommando: ,Sonderkommando, pijani Zydzi traktujacy
ginacych braci-Zydéw tak samo jak SS-mani. Smutny przyktad zagubienia sie
cztowieka w ptonacej dzungli zwanej Birkenau”*2. Solidarnosc¢ i zaradnos¢ ko-
biet polskich kontrastuje jednak z opisem sytuacji Meksyku, wydzielonej czesci
obozu zamieszkatej przez 8 tysiecy Zyddwek. Kobiety pozbawione mozliwosci
zdobycia odziezy stopniowo odstaniajg swojg nagos¢: ,Widzi sie postacie coraz
chudszych kobiet dzwigajgce przez btoto kociot, boso, w strzepie odstaniaja-
cym uda albo w samej spddnicy pozostawiajgcej piersi nagie. (...) Mowi sie, ze
kobiety z Meksyku zatracity kobiecos$¢ i wstyd”?3. W relacji Szmaglewskiej, tak
jak w ksigzce Kossak-Szczuckiej, to przede wszystkim Polki wyszty obronng reka
z obozowej préby, podczas gdy Zydéwki, obnazajac swoja cielesno$é, nie po-
trafity ocali¢ wstydu i zwigzanej z nim kobiecosci. Godno$¢ rozumiana jest wiec
tutaj — podobnie jak w przypadku Z otchfani— jako koniecznos$¢ ocenzurowania
cielesnosci, fizjologii i seksualnosci. Ponadto brak czystosci cielesnej i higieny
powigzany jest z czystosciag moralng. Szmaglewska, jak zauwaza Bozena Kar-
wowska, stosuje wobec wiezniarek wymogi obowigzujgce w zyciu pozaobozo-
wym. Podziat na kobiety, ktérym udato sie ocali¢ czystosc cielesng i duchowg
i na te, ktére poniosty moralng porazke, przebiega wzdtuz granic narodowych.
W obrebie tych réznic funkcjonuje strefa nieczysta, tutaj okreslona stowem:
,egzotyczna”, ktére wyklucza mozliwosé identyfikacji z jej mieszkankami.

9 S. Szmaglewska, Dymy nad Birkenau, Warszawa 1984, s. 128.
1 Tamze, s. 169.
1 Tamze, s. 242.
2 Tamze, s. 241.
13 Tamze, s. 250.



Granice godnosci. Granice literatury 35

Bardziej wyrazistg linie podziatu na wiezniarki bezwstydne, cyniczne oraz
cnotliwe i bogobojne znajdziemy w opowiadaniu Entlausung — Odwszenie
z tomu Opowiadania oswiecimskie Marii Zarebinskiej-Broniewskiej. Podczas
zabiegéw odwszenia kobiety zostajg obnazone, nastepuje rekrutacja do obo-
zowego Pufu. Niemki ,,z piskiem radosci”** zgtaszajg sie na ochotniczki, a na-
stepnie nago, poklepywane po piersiach i posladkach przez podekscytowane
esesmanki, w takt piosenki wykonujg gorszgcy taniec, podczas gdy Polki, za-
mknawszy oczy, odmawiajg modlitwe. Poza tym wyrazistym podziatem znaj-
duje sie brudna, ,czarna jak diabet”*> Cyganka, ktéra w szalonym tancu od-
stania ,tragikomiczne, obwiste, straszne piersi”*®. Cyganka jest figurg szalen-
stwa i czarnych mocy, a w konsekwencji swojego wariackiego czynu umiera.
W tekscie Zarebinskiej-Broniewskiej to, co nieczyste, potgczyto sie w spektakl
ponizenia z tym, co szalone, czy nawet ponadnaturalne. Nagos¢ kobieca wy-
zwala wiec rézne reakcje wsréd kobiet, od skrepowanej acz godnej postawy,
poprzez wyuzdany taniec, do zupetnego obtedu.

Pisarki podejmujgce temat obozu kobiecego ktadg nacisk na problem za-
chowania czystosci i odpowiedniej higieny oraz wprowadzajg watek nadzo-
rowania nagosci. Obok postulowanej solidarnosci i niepoddania sie zmuzut-
manieniu, sg to wazne wyznaczniki obozowej postawy godnej i zgodnie z nimi
autorki réznicujg wiezniarki.

Z kolei ,,usilne préby ocalenia tradycyjnego humanizmu”? i ,norm kultu-
ry europejskiej, jej wizji antropologicznej”*® Primo Levi opiera na ustanowie-
niu granicy pomiedzy postepowaniem zezwierzeconym i godnym cztowieka.
Wstyd ptynacy z ponizenia do poziomu zwierzecia jest tematem jednego
z rozdziatéw tomu Potepieni i zbawieni. Walka o godnos$¢ toczy sie na pozio-
mie fizjologicznym. Oddzielenie czesci wychodkowej od reszty wagonu zdg-
zajgcego do obozu umozliwia stwierdzenie, ze ,nie jestesmy jeszcze czteko-
ksztattnymi zwierzetami”*°. Jak pisze Maria Janion: ,,Dla Leviego publiczne wy-
prdéznianie sie stanowi drastyczne, nieznosne naruszenie jednego z tabu kul-
tury europejskiej — »zamach na cztowieczenstwo«”?. Waska drdézka godnosci
w obozie otwiera sie przed tymi, ktérzy sg w stanie utrzymad ciato w czystosci
i rozumieja role higieny dla zachowania morale. Los muzutmana natomiast,
wedle Leviego, spotkat tych, ktdrzy nie potrafili stawac do codziennej walki
o zachowanie , koscca ludzkiego” i ,,stoczyli sie po prostu po pochytosci az na
dno, jak strumienie, ktore zbiegajg do morza”?, dotgczajac do kategorii ,,pote-

14 M. Zarebinska-Broniewska, Opowiadania oswiecimskie, Warszawa 1948, s. 22.
5 Tamze, s. 23.

16 Tamze.

17 Zob. K. Czeczot, Przepas¢ nad przepascig, ,Midrasz” 5/2010, s. 59.

18 M. Janion, dz. cyt., s. 305.

19 P, Levi, Pogrqzeni i ocaleni, Krakéw 2007, s. 137.

20 M. Janion, dz. cyt., s. 299.

2L P, Levi, Czy to jest cztowiek, Krakéw 2008, s. 126.
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pionych”. Upadek na dno to splot nieczystosci ciata oraz zepsucia moralnego:
,Cztowiekiem jest ten kto zabija, cztowiekiem jest, kto popetnia niesprawiedli-
wosc lub ulega jej; nie jest cztowiekiem ten, kto zagubiwszy wszelkie hamulce
wewnetrzne, dzieli t6zko z trupem. Kto czeka, aby jego sgsiad umart naresz-
cie, aby zawtadna¢ jego ¢wiartka chleba, jest — nawet bez wtasnej winy — bar-
dziej obcy pojeciu myslagcego cztowieka niz nieokrzesany Pigmej lub najok-
rutniejszy sadysta”?2. Pod adresem muzutmana w zbiorze opowiadan Czy to
jest cztowiek kieruje Levi takze inne stwierdzenia. Po pierwsze, niemozliwosc
Swiadomego partycypowania we wiasnym zyciu i sformutowania wtasnego
doswiadczenia, czyli ,pustka wewnetrzna”?3; niepartycypowanie we wtas-
nym cierpieniu, ale réwniez wywtaszczenie z wiasnej Smierci. Po drugie, wy-
suwa on teze o skorumpowaniu wiezniéw i zjednoczeniu w ztu z oprawcami
— okreslong terminem szarej strefy. Primo Levi spotyka sie w tym sposobie
myslenia z Hannah Arendt, ktéra twierdzita, ze jarzmo systemu totalitarne-
go demoralizuje w réwnym stopniu wszystkich wen uwiktanych, ze ofiary na
réwni z oprawcami uruchamiajg niemoralne mechanizmy przystosowawcze.
Wydaje sie, ze Levi idzie w swym oskarzeniu o krok dalej, gdy w rozmowie
z Ferdinandem Camonem, nawigzujgc do funkcjonujgcego w obozie pierwot-
nego prawa przetrwania silniejszych kosztem stabych, odwotuje sie do pojecia
wroga, aby okresli¢ charakter stosunkdw pomiedzy wiezniami: ,ZnalezliSmy
sie wérdod wrogdw, nie wsrdd towarzyszy”?*; moéwi Levi, wspominajac poczatki
obozowego zycia.

Charakterystyczne, ze kategoria wroga nie ma mocy rdznicujgcej. Zatracita
jg, skoro wszyscy w obozie sg wrogami. Zamiast niej znaczenie zyskuje wyzej
omawiany podziat na pograzonych/potepionych i ocalonych. Cztowieka i te-
go, ktory stat sie wcieleniem zatraconego cztowieczenistwa. Odcinajgc wiec
warstwe , potepionych” od tego, co ludzkie, Levi wytgcza poza nawias swo-
jego Swiadectwa skazanego na milczenie muzutmana: ,,anonimowa masa,
wcigz odnawiana i zawsze jednakowa, potludzi, ktérzy maszerujg i meczg sie
w milczeniu, bo zagasta w nich iskra Boza, bo zbyt wielka jest w nich pustka,
by mogli naprawde cierpie¢”?; oznaczajgc doswiadczenie muzutmana jako
niewypowiadalne, odmawiajgc mu zdolnosci przezywania cierpienia, znaczg-
co cenzuruje pole literatury.

2 Tamze, s. 249.

2 Levi pisze: ,Osoby opisane na tych stronach nie sg ludZmi. Ich ludzkos$¢ zostata po-
grzebana lub oni sami jg pogrzebali na skutek zniewag doznanych lub wyrzadzonych innym.
Wszystkich, poczynajac od nikczemnych i gtupich esesmandw poprzez kapo, politycznych, pro-
minentéw wiekszych i mniejszych az po niezréznicowanych niewolnikow: Haftlingdw, wszyst-
kie szczeble tej niedorzecznej hierarchii, narzuconej przez Niemcow, w paradoksalny sposéb
jednoczy ta sama rozpaczliwa pustka wewnetrzna”. Tamze, s. 175.

24 F. Camon, Rozmowa z Primo Levim, O$wiecim 1997, s. 25.

% P Levi, dz. cyt., s. 127.
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Alternatywne ujecia godnosci i problemu nieczystosci

Wydaje sie, ze stosowanie terminologii tradycyjnie zwigzanej z pojeciem
godnosci nie przystaje do sytuacji wieznia obozu koncentracyjnego. Czyni
to jednak takze Maria Ossowska w rozdziale Norm moralnych poswieconym
pojeciu godnosci®. Autorka powotuje sie na arystotelesowski wzorzec ,,czci”,
na ktérym uksztattowata sie cata etyka honoru. Pokrewna godnosci ,,czes¢”
— ,najwieksze z dobr zewnetrznych cztowieka”?” — oznacza szacunek dla sa-
mego siebie uzalezniony od cudzej o nas opinii; jednostka moze sie na te
opinie zdaé lub moze sie jej przeciwstawiaé. Godnos¢ jest wiec historycznie
zwigzana z ideologig rycerska, wyrasta na gruncie wojowniczej etyki dobre-
go imienia, jaka obowigzywata w wyzszych warstwach starozytnej Grecji oraz
w etosie rycerskim. W tym kontekscie (godnosci wojownika, obywatela etc.)
nalezy rozumiec okreslenie badaczki, ze godnos¢ to przywdziewany przez jed-
nostke ,,puklerz ochronny”?8, Co prawda Ossowska pisze: ,W charakterystyce
godnosci istotne wydaje mi sie wprowadzenie elementu zagrozenia, godnos$¢
cztowieka bowiem zwykfa sie w momentach zagrozenia przejawiaé, petnigc
jakas funkcje obronng”?; jasne jest jednak, ze chodzi tu o taki rodzaj zagro-
zenia, ktdry nie sugeruje zagrozenia zycia, lecz zagrozenie ,, dobrego imienia”
czy ,honoru”. W zyciu wojownika ,czes¢” jest funkcjg obronng, szatg, ktorg
przywdziewa, a wiec pozostaje czyms$ zewnetrznym wobec swojego nosicie-
la. Jest spotecznie uwarunkowanym zachowaniem lub staje sie maska, ktorej
ocalenie kosztowa¢ moze utrate zycia. Godnosc jako wynik uznania i szacunku
innego koresponduje z koncepcja osobowosci — persony (greckie prosopon),
a wiec maski, roli, funkcji spotecznej.

Natomiast wojna wydana przez nazistow nie byta w zgodzie z rycerskim
pojeciem wroga. Sytuacja pojedynku wojownikdow to rodzaj dialogu, rozmowy
dwdch réwnoprawnych podmiotdéw. Sytuacja jednostki w obozie jest skrajnie
odmienna, co przejawia sie chociazby w zastgpieniu imienia numerem. Akt
ten wyklucza mozliwos¢ zwracania sie do osoby, o jednostce mozna juz je-
dynie moéwi¢ tak, jak mowi sie o przedmiocie. Terminologia tradycyjnie ro-
zumianej godnosci postuguje sie takimi synonimami, jak: ,,czes¢”, ,,godnos¢”,
,powazanie”, ,,dobra stawa”, ,szacunek” oraz ,,hanba”; z drugiej strony odwo-
tuje sie do przeciwstawnego ,ponizenia”, ,,upokorzenia” i ,zniewagi”. Lager
stawiat cztowieka w sytuacji granicznej, ekstremalnej, ktéra grozita utratg nie
tylko dobrego imienia, ale w ogdle utratg imienia w znaczeniu poczucia jed-
nostkowosci i indywidualnosci, oraz nieustannego zagrozenia zycia. Inicjacja

% Zob. M. Ossowska, dz. cyt., ss. 49-72.

27 Zob. Arystoteles, Etyka nikomachejska, Ksiega IV, Krakow 1956.
28 M. Ossowska, dz. cyt., s. 59.

» Tamze.
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w lager polegata na odarciu jednostki z wszelkich wyznacznikéw owej maski,
roli spotecznej. Pozbawienie godnosci w powyzszym znaczeniu dokonywato
sie juz u bram doswiadczenia obozowego. Ossowska w swoich rozwazaniach
— nawet gdy dotycza one zycia w obrebie drutéw lagru — konsekwentnie po-
zostaje przy wydzielaniu z materii zycia, jakiejs innej formy ,zycia godnego”.
Na poparcie przytacza stowa Bruno Bettelheima, ktéry terminologie etyki
honoru zastgpit pojeciem granicy: ,,Samoobrong cztowieka przeciw ostatecz-
nej moralnej degradacji jest (...) przywotywanie sobie na pamie¢, ze istnieje
przeciez granica, do ktdrej gotdw jest broni¢ wtasnego istnienia, bo gdyby ja
przekroczyt, zycie utracitoby wszelkg wartos¢”3°. Ossowska podziela wnioski
Bettelheima takze co do tego, ze granica godnosci zwykle pokrywa sie z za-
chowaniem granic fizjologii.

To, co wzbudza watpliwosci w powyzszym stwierdzeniu, to takze zatozenie,
ze istnieje jakas wspdlna dla wszystkich (wieznidéw) granica, poza ktérg walka
0 przetrwanie nie ma sensu, jej cel bowiem zatracit swojg wartos¢. Oraz ze
istnieje jakie$ zewnetrzne wobec nagiego istnienia dobro, ktére rozpoznajg
wszyscy wiezniowie. Literatura obozéw oraz literatura Holokaustu dowodzi,
ze podczas gdy jedni — zaréwno mieszkancy obozéw, jak i zydowskich gett
— wybierali samobdjstwo, inni chcieli przede wszystkim przezy¢ za wszelka
cene. Jak przekonuje Ewa Domanska, w przypadku ludzi poddanych wtadzy
totalnej, rozwazania nie powinny byé nakierowane na problem godnosci,
ktéra jest owym zewnetrznym ,puklerzem ochronnym” cztowieka. Badacz-
ka stwierdza, ze nawet w przypadku najbardziej zdegradowanych wiezniéw
,niezwykle wazng role odgrywata sama cheé bycia cztowiekiem”3! oraz we-
wnetrzne poczucie jednosci z gatunkiem ludzkim, pomimo zakwestionowa-
nia cztowieczenstwa przez machine obozowga. Domanska zwraca uwage na
Linterpelujgce” gtosy swiadectw ocalatych, ktére przeczg skutecznosci prze-
mocy ukierunkowanej na odcztowieczenie wieznia. Dotyczy to zaréwno tych
relacji, ktére pochodzg od bytych muzutmandw, jak i tych, ktérzy odczuwali
z nimi jakies egzystencjalne pokrewienistwo. Znajdujemy rowniez takie swia-
dectwa, ktére potwierdzajg swoiste wymykanie sie uprzedmiotawiajgcemu
spojrzeniu esesmana lub wspétwieznia, odmawiajgcemu muzutmanowi sza-
cunku. Wiezien-muzutman, osiggajac stan niemal catkowitego zobojetnienia,
lekcewazy spojrzenie drugiego i jego ocene, a zatem pozostaje poza witadzg
tego spojrzenia. Nie we wszystkich tez relacjach znajduje potwierdzenie kul-
turowe, oparte na wstydzie i poczuciu winy tabu zwigzane z fizjologig i nie-
czystosciami.

Przywotujgc doswiadczenia ekstremalnego cierpienia ofiar Zagtady i wiez-
niéw obozdéw koncentracyjnych, Terrence Des Pres wchodzi w polemike z ta-

30 Cyt. za: M. Ossowska, dz. cyt., s. 57.
31 E. Domanska, dz. cyt., s. 86.



Granice godnosci. Granice literatury 39

kim rozumieniem problemu nieczystosci, ktére wigze je z symbolikg grzechu
i winy. Doswiadczenie graniczne wiezniéw obozowych sprawia, ze symbol
traci swojg autonomie, a skazenie nieczystosciami staje sie jak najbardziej
dostowne. Jak pisze Des Pres, ,w sytuacji ekstremalnej symbol sie aktualizu-
je”32. W koncepcji Ricoeura, o ktorej wspominatam wczesniej, nieczystosci sg
,Zmazg”. Des Pres argumentuje, ze znaczenia wyrastajgce z symboli kultury
w sytuacji granicznej ustepujg nagiemu doswiadczeniu. Tak jak to miato miej-
sce w historii Zydéw ocalatych z powstania w getcie warszawskim, spisanej
przez Philipa Friedmana, ktdrzy w czasie, gdy getto stato w ogniu, zdecydo-
wali sie na ucieczke kanatami na strone aryjska. Po 30 godzinach przebywania
w S$cieku, mieszkancy getta, umazani nieczystosciami, wydostali sie na ulice
zalang stonecznym blaskiem. W doswiadczeniu skrajnego ponizenia zydow-
skich uciekinierow Des Pres odkrywa cos, co zostato nienaruszone, co unie-
mozliwia méwienie o upadku jednostki czy pozbawieniu jej godnosci. Jak pi-
sze Philip Friedman w Meczennikach i bojownikach: ,,Nawet w tych okoliczno-
Sciach trwato zycie i wola przetrwania, tak jakby te umazane odchodami ciata
staty sie najlepszym dowodem na to, ile ponizenia moze znies¢ ludzka istota,
i pomimo wstydu, odrazy i traumy skrajnego obrzydzenia wcigz zachowad
w sobie poczucie czego$ nienaruszalnego. »Tylko nasze rozpalone oczy« po-
wiedziat jeden z ocalonych w kanatach, »wcigz $wiadczyty o tym, ze bylismy
zywymi istotami ludzkimi«”33,

Literackie swiadectwa kondycji muzutmana zdajg sie przeczy¢ temu, ze
jest to doswiadczenie z gruntu niewyrazalne, niemozliwe do wyartykutowa-
nia. Imre Kertész znajduje formute na sposdéb rozumienia swojej egzystencji
przez muzutmana; byta ona podporzadkowana rygorystycznemu mysleniu:
| nawet jezeli catos¢ byta pozbawiona sensu, to minuty i dnie zgdaty swojej
okrutnie Scistej logiki: ci, ktorzy przezyli, musieli potrafié przezyé, musieli
wiec takze rozumiec to, co przezyli”**. Rédwniez Adolf Gawalewicz w Reflek-
sjach z poczekalni do gazu zawart opis doswiadczenia muzutmanstwa, ktére
stato sie jego udziatem podczas pobytu w obozach Auschwitz, Buchenwald,
Dora i Bergen-Belsen. ,,Muzutmanstwo, zwtaszcza w jego fizycznym wydaniu
— to jakby synteza mojego oswiecimskiego losu”%, pisze Gawalewicz. Kondy-
cja muzutmana okreslita jego egzystencje wieznia obozowego na okres kilku
lat, przez co uwazany byt przez wspétwiezniow za ,,odwiecznego, a mimo to
ciggle jeszcze zyjgcego muzutmana”3®. Muzutmanstwo konstytuuje obozowg
tozsamos¢, dla Gawalewicza to kwestia przynaleznosci do grupy: ,,ogromna

32 7. des Pres, The Survivor. An Anatomy of Life in the Death Camps, New York 1976, s. 69.
3 P. Friedman, Martyrs and Fighters, London 1954, cyt. za: T. Des Pres, dz. cyt., s. 71.

34 |. Kertész, Jezyk na wygnaniu, Warszawa 2004, s. 95.

35 A. Gawalewicz, Refleksje z poczekalni do gazu, O$wiecim 2000, s. 29.

36 Tamze, s. 28.



40 OLGA ORZEt WARGSKOG

wiekszos¢ moich obozowych przyjaciot i kolegéw nalezata do kasty muzut-
manskiej”?. Autora Refleksji... cechowata postawa ,muzutmana aktywne-
go”, ktory utrzymat sie przy zyciu, balansujgc nieustannie na jego krawedzi
przez kilkuletni okres uwiezienia w kolejnych obozach, walczgc o podstawowe
i niezbedne do przetrwania elementy egzystencji. Znajdujac sie na granicy fi-
zycznego wyczerpania, Gawalewicz poréwnuje jednoczesnie stan osiggniecia
tego koniecznego do przezycia minimum do stanu szczeScia. Chorujac na blo-
ku szpitalnym, ,, doznawat uczucia zblizonego do szczescia. Zapewne podobne
uczucie byto udziatem szczutego psa, ktéremu udato sie schowaé¢ w jakiej$
norze”*®. Mozliwos¢ zdobycia jedzenia oraz spania w bloku to juz, w jego od-
czuciu, ,maksymalna suma szczescia”*°. Podobnie jak w rzeczywistosci obo-
zowej Tadeusza Borowskiego, takze wsréd muzutmandw Gawalewicza panuje
petna skala odczu¢; znajduje sie miejsce na cierpienie, ale i na namiastke roz-
rywki. Przebywajgcych na bloku oczekujacych na zagazowanie cechuje swo-
isty ,,gazowy humor”, skazancy nucy stowa krematoryjnej piosenki. Zabiegi
utrzymania sie przy zyciu wymuszajg takie czynnosci jak ukrycie sie przez za-
grzebanie sie w zwtokach, czy pobieranie positkéw zmartych wspoétwiezniow,
ale takze optacanie sie doktorowi fragmentami Beniowskiego. Rzeczywistos¢
muzutmana to, jak pisze Gawalewicz: ,latryna, zwtoki, chleb i poezja”“. Cho-
ciaz Refleksje... poswiadczajg przypadki ludozerstwa, picia odchoddéw i bru-
talnosci na granicy morderstwa, jednoczesnie zaprzeczajg temu, ze cztowiek
zmuzutmaniaty trwale zatracit swoje cztowieczenstwo i poddat sie zezwierze-
ceniu. Fundamentem postawy ,,muzutmana aktywnego” jest wiecznie tlgca
sie w wyniszczonym organizmie wola przezycia, niesprowadzalna do zwie-
rzecego instynktu przetrwania: ,,Motorem przetrwania byt jakis przedziwny
upoér w dazeniu do doczekania sie korica wojny, ogromna ciekawos¢, co bedzie
potem”#., Autor okresla te postawe rodzajem ,,oporu”, ktéry nawet w najbar-
dziej beznadziejnych okolicznos$ciach nakazuje ,uczyni¢ wszystko, co mozliwe
do przetrwania”*. Ta perspektywa wydaje sie bliska opisowi Kertésza pocho-
dzacemu z powiesci Los utracony: ,updr — pewna starannie wypracowana,
najskuteczniejsza sposrod dotychczas mi znanych, a przede wszystkim, nie da
sie ukryé, najkorzystniejsza dla mnie forma uporu”*. Miedzy Refleksjami z po-
czekalni do gazu i ksigzka Kertésza istnieje zresztg wiecej podobieristw, jak
chociazby idea ,szczescia obozow koncentracyjnych”, zdajgca sie okreslac stan
muzutmanskiej egzystencji wypetnionej nie tylko cierpieniem, ale takze rodza-

37 Tamze, s. 29.

3% Tamze, s. 56.

3% Tamze, s. 76.

40 Tamze, s. 80.

41 Tamze, s. 132.

42 Tamze, s. 128.

4 |. Kertész, Los utracony, Warszawa 2002, s. 229.
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jem medytacyjnego spokoiju, ulgi, czy —jak to nazywa Gawalewicz —, ogromnie
silnie i stale odczuwanej (...) nierealnosci rzeczywistosci obozowej”**. Dobrze
znana jest sentencja z dzieta Kertésza: ,Przeciez nawet tam, przy kominach,
w przerwach miedzy udrekami, tez byto co$ na ksztatt szczescia”*.

Gawalewicz, jak nikt inny dotychczas, w sposdb wyrazisty poruszyt kwestie
wiezi miedzy cztonkami ,kasty muzutmanskiej”, poczucia przynaleznosci do
grupy: ,,maj los obozowy najscislej i przez lata cate zwigzat mnie z tymi, ktdrzy
balansowali na tej niebezpiecznej krawedzi, wytyczajgcej pogranicze miedzy
zyciem a $miercig — z muzutmanami. Z nimi tez, jako jeden z nich, dotrwatem
i przekroczytem prég wolnosci. O nich wiec nadal pisze, bo ich znam, ich los
byt moim losem”*¢, méwi narrator. W imieniu tej grupy zaswiadcza, iz na-
wet potzywe istoty zalegajgce tereny obozowe w Belsen nie myslaty jedynie
o jedzeniu i cieple, ale ze wytworzyt sie miedzy nimi jaki$ rodzaj solidarno-
Sci i komunikacji. Wsréd ciat bezradnie lezgcych w Buchenwaldzie znalazt sie
bohater Kertésza. W Losie utraconym ciata takze wspdétodczuwajg, a nawet
tworzg pewng wspodlnote uczucia: , Nie przeszkadzaty mi juz dotykajgce mnie
ciata, nawet sie cieszytem, ze tu sg, ze sg ze mng, ze sg tak bliskie, tak podob-
ne do mojego, i po raz pierwszy ogarneto mnie niezreczne, powiedziatbym,
niezdarne uczucie — mozliwe, ze to mitos¢, tak mysle”*’.

Relacja Gawalewicza otwiera czytelnika na perspektywe muzutmana, kto-
rego cechuje przedziwny updr, rozumiany jako forma oporu, w chwilowych
stanach sytosci uczucie zblizone do szczescia, a takze poczucie zwigzania,
identyfikacji z innymi obozowymi muzutmanami. Mimo ze fizycznie zdegra-
dowany do postaci , petzajacego lub lezgcego ludzkiego czworonoga”, muzut-
man u Gawalewicza nie jest zamkniety w swoim milczeniu, nie jest tez pozba-
wiony swiadomosci swojego stanu, a jego postawa zahartowanego muzutma-
na, cho¢ czyni bardziej odpornym na cierpienia, nie wyklucza innych przezy¢
i skrajnych odczué. Niczym uniwersum lagrowe Borowskiego, rzeczywisto$é
muzutmanéw przedstawia , Swiat petny — choé w okre$lonych granicach”“.

Réwniez Krystyna Zywulska zawarta w dokumentarnej powieéci Przezytam
Oswiecim wizje cztowieka zlagrowanego, ktéry nie wciela idei nieludzkiego
cztowieka, przeciwnie, jest cztowiekiem na wskro$ prawdziwym, odartym
z tego, co przystania jego prawdziwg nature. ,Wiem, ze tego doswiadczenia,
tej »szkoty«, jakg dat mi Oswiecim, nie zdobytabym nigdzie. Nigdzie nie moz-
na tak dojrze¢ nagiego cztowieka. W warunkach wszelkiej cywilizacji cztowiek
zawsze sie maskuje, tu musi by¢ taki, jaki jest naprawde”*, stwierdza narra-

4 A. Gawalewicz, Refleksje z poczekalni do gazu, dz. cyt., s. 97.
4 |. Kertész, dz. cyt., s. 268.

% A. Gawalewicz, dz. cyt., s. 140.

47 1. Kertész, dz. cyt., s. 188.

4 A, Werner, Zwyczajna apokalipsa, Warszawa 1981, s. 145.

K. Zywulska, Przezytam Oswiecim, Warszawa 1949, s. 166.
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torka. Narracje Zywulskiej wyrdznia obecno$¢ zdystansowanego spojrzenia
na obdz, nie wolnego od ironii, a niejednokrotnie humoru. Swéj okres muzut-
manski (wedle Zywulskiej muzutmarstwo to etap obozowego zycia, wspdl-
ny dla wielu wieznidw obozu) opisuje raczej oczami wspotwieznidéw, a zatem
uznaje ten stan za aspekt fizycznosci, manifestujgcy sie w zewnetrznym wy-
gladzie oraz zachowaniu. Do kategorii muzutmandw Krysia zostata zaliczona
po wyjsciu z rewiru po przebytym tyfusie, wtedy witasnie ustyszata, ze jest
,zdecydowanym muzutmanem?”. Aspekt tego, co niskie, podporzgdkowane fi-
zjologii, jest nieodtgczny od kondycji muzutmana: ,,0bok nas dZzwigata kociot
jakas tega chtopka i kilka innych. Nas wzieto do pomocy. Przewracatam sie,
staniatam pod ciezarem, musiaty postawic kociot. Chtopka rzekta pogardliwie,
patrzac na mnie:

— Tak, tak, som takie ludzie, co som z géwna zrobione...”*°.

W Przezytam Oswiecim posta¢ muzutmana pozbawiona jest demonizmu,
oswojona, przez to, ze bliska i osobiscie doswiadczona. Kolezanka z bloku,
to ,$mieszny muzutman w okularach, o spuchnietych nogach”>!. Bohaterka
wie, ze sama wyglada komicznie. Zywulska ukazuje muzutmanki w ich fizycz-
nej nieporadnosci i Smiesznosci, ale o zatamanie pionu moralnego oskarza
sie w innej sytuacji, gdy ma juz Swiadomos¢ przynaleznosci do grupy uprzy-
wilejowanej. Muzutmanki z relacji Zywulskiej poprzez swojg komiczno$¢ sa
dogtebnie ludzkie, a ich kondycja nie podlega oskarzeniu o niemoralnos¢.
Demaskacja obozowych prawidet dokonuje sie w inny sposdb. W okresach
nasilonego gtodu wiezniowie mogli przezy¢ powiekszajgc swoje racje o dobra
zrabowane transportom zydowskim idgcym wprost do komor gazowych. Zda-
nie wypowiedziane przez jednego z wieznidw pot zartem poét serio — ,,przydat-
by sie transport do gazu, co?” — daje lepszy niz komentarz wglad w sytuacje
obozowsa.

Strategia narracyjna Tadeusza Borowskiego takze podkresla powszechnos¢
i banalnos¢ zta w obozie. Bohaterowie obozowych opowiadan Borowskiego
sg w rownym stopniu zdemoralizowani; dotyczy to zaréwno przedstawicieli
obozowej klasy $redniej, jak i zmuzutmaniatych Zydéw. Wprowadzajac postaé
muzutmana i kanibala, Borowski dba o to, aby zachowac z nimi pewng real-
ng bliskos¢. Bohater jest zatem zawsze ,pod reke z bestig”®2. Kanibal, czto-
nek Sonderkommando, muzutman — obsadzeni sg w roli dobrych znajomych,
kumpli. Blisko$¢ z tymi granicznymi figurami zapewnia bohaterowi — bedg-
cemu przedstawicielem uprzywilejowanej klasy sredniej — wysoki stopien
wtajemniczenia w zto; w to, co nieludzkie. Prowokacja Borowskiego polega
wtasnie na projektowaniu pokrewienstwa z postaciami, ktére zaznaty odczto-

50 Tamze, ss. 113-114.
51 Tamze, s. 118.
52 T. Borowski, Utwory wybrane, Wroctaw 1991, s. 90.
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wieczenia, na zaposredniczeniu doswiadczen ekstremalnych i wejsciu w role
medium zdemoralizowanych.

Zgodnie z wizjg Stanistawa Grzesiuka (wiezionego kolejno w Dachau, Mau-
thausen i Gusen), zawartg w autobiograficznej opowiesci Piec lat kacetu, po-
dziaty wewnatrz obozu na wiezniéw uprzywilejowanych i szare masy, promi-
nentdéw u wtadzy i muzutmandw, byty ruchome®. Zmiana potozenia w obre-
bie tych pozycji byta mozliwa, gdyz w obozie, niczym w grze, wszystko mogto
ulec zmianie. Kondycja muzutmana byta wiec potencjalnie mozliwa nawet
dla obozowego prominenta, a muzutmanem mozna byto sta¢ sie choéby na
jeden dzien — granice pomiedzy muzutmanem a niemuzutmanem w relacji
Grzesiuka przekroczy¢é mozna niepostrzezenie. Takze Zofia Romanowiczowa,
wiezniarka obozéw w Ravensbriick i Neu-Rohlau, w powiesci Przejscie przez
Morze Czerwone stwierdza, ze wystarczy chwila nieuwagi, w ktérej wiezien
traci samokontrole, ,jedno drgnienie, jedno wewnatrz osuniecie sie”>*, aby
znalez¢ sie po jej drugiej stronie. Grzesiuk przytacza sie do warstwy muzut-
mandw podczas apelu tego dnia, kiedy zostaje wyjgtkowo dotkliwie pobity:
,Tu w czasie apelu nie statem juz w szeregu, tylko siedziatem za innymi, jak ci,
ktdérzy juz konczyli sie, a ktérych sam oglagdatem codziennie i w duchu zawsze
juz uwazatem za umartych”*.

Nie petnigc zadnej funkcji obozowej, Grzesiuk zalicza sie do szarej, wygtod-
niatej masy i nazywa sie wtedy muzutmanem, co nie zmienia jego pogodne-
go usposobienia: ,ja (...) tez muzutman — ale peten humoru, z odpowiednig
mimika i gestykulacjg opowiadatem kawaty”*®. Autor Pieciu lat kacetu mi-
mochodem daje rowniez definicje muzutmanstwa: , Ja, ze tez bytem na naj-
lepszej drodze do muzutmanstwa — bo juz nogi w kolanach grubsze byty jak
w udach”>. Muzutmanstwo wpisuje sie wiec u Grzesiuka w doswiadczenie
ciata i nie wyklucza spotecznych zachowan, czy nawet chwil dobrego humoru.
Kondycja muzutmana jest wspoélng platformg doswiadczenia dla wiezniéw po-
zbawionych przywilejow i wtadzy, ktérych nie omineta zadna z udrek obozu.

Znamienny jest stosunek Grzesiuka do cielesnosci; autor Pieciu lat kace-
tu zwraca uwage na przemilczane w literaturze aspekty meskiej fizycznosci.
Ciato jest u Grzesiuka narzedziem, jezyk cioséw zadawanych piescig lub —

%3 Przytaczane przez Wesotowska uzycia stowa ,,muzutman” w relacjach bytych wiezniéw
i utworach literackich poswiadczajg rézne zakresy znaczeniowe tego stowa. Narzuca sie jednak
spostrzezenie, ze muzutmanstwo byto w oczach wielu stanem chorobowym, ktéry przechodzit
w jakims okresie obozowego zycia kazdy wiezien, oraz ze zmuzutmaniata byta wiekszo$¢ wiez-
niéw (80%). Eugeniusz Niedojadato twierdzi, ze ,najliczniejszg grupe, stanowigcg ponad 80%
zbiorowosci tworzyli »muzutmanie«”. Cyt za: D. Wesotowska, dz. cyt., s. 95.

4 Z. Romanowiczowa, Przejscie przez Morze Czerwone, Paryz 1961, s. 47.

% S. Grzesiuk, Piec lat kacetu, Warszawa 1964, s. 280.

%6 Tamze, s. 226.

57 Tamze, s. 252.
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specjalnos¢ bohatera — uderzenie gtowq zastepujg z powodzeniem komuni-
kacje werbalng. Mowa ciata, fizyczna sita kompensuje takze nieznajomosc
jezyka niemieckiego, do ktérego bohater odczuwat silng nieche¢. Od umie-
jetnosci wykorzystania swojej fizycznosci, obudzenia w sobie zwierzecej by-
strosci i czujnosci zalezy wedle Grzesiuka powodzenie losow uwiezionego
w obozie. Cielesne walory zastgpity stare, nieprzydatne kryteria oceny za-
radnosci i madrosci zyciowej cztowieka. Rezultatem takiej perspektywy jest
postawa jawnie antyelitystyczna i antyinteligencka. Autor Pieciu lat kacetu
stwierdza, ze wtasnie inteligencja poniosta porazke w obozie, nie umiejac
wypracowac sobie skutecznej metody przetrwania obozowych trudéw. Pisze
Grzesiuk: ,Szczegdlnie tatwo tamata sie inteligencja (...). Wielu z tych, ktorzy
przezyli czesto zawdziecza to ludziom, ktérzy przed wojng nalezeli do tych
»gorszych«”8, Zwigzany z kulturg spotecznego marginesu bohater (,tobuz
z Czerniakowa”) ustawia sie w kontrze wobec inteligenckich i prominenckich
mieszkancéw obozu. Jak zauwaza Bozena Karwowska, sprzyja to rezygnacji
z cenzury w dziedzinie cielesnosci i seksualnosci. Sfery te nie zostajg poddane
ocenzurowaniu takze wtedy, gdy oznacza to naruszenie kulturowej granicy
tabu®®. Opisy doswiadczen obozowych, jak wnioskuje Karwowska, ,,s3 (...) po-
zbawione kulturowego wstydu ciata, ktory prowadzit do tworzenia nieprze-
kraczalnych jezykowo tabu, sfer, o ktérych nie tylko nie wypadato mowi¢, ale
ktére réwniez wykluczono z literackiego jezyka symboli”®. Jezyk ,nieuwiktany
W znaczenia systemu symbolicznego”®! umozliwia mdéwienie o homoseksua-
lizmie, ale takze o muzutmanstwie, bez odwotywania sie do norm moralnych
i sgdow wartosciujgcych ludzkg godnosé.

Godnos¢ a jezyk obozowy

Na antypodach postawy obronnej wobec wulgarnego stownictwa obozowe-
go, odnoszgcego sie do sfer wstydliwych lub zwigzanych z fizjologig, jest gest
przejecia jezyka obozowego. Chciatabym zajgc sie autorami, ktorzy siegajg po
mowe i stowa zrodzone w obozie w celu prowokacji, ale takze w zamiarze
skonstruowania nowego, indywidualnego jezyka.

Na specyficzne gatunki obozowej mowy zwraca uwage Danuta Wesotow-
ska. Znalazty sie wsréd nich miedzy innymi: przemoéwienie powitalne, komen-
da, rozkaz, grozba, wyzwisko, poganianie, meldowanie sie. Jezyk w obozie

%8 Tamze, s. 170.

% A mimo wszystko w okresie ostatnich kilku miesiecy pobytu w obozie zauwazytem, ze
i mnie zaczynajg sie mtode chtopaki podobac. Nie okazywatem tego, ale jednak czutem”, wy-
znaje Grzesiuk. Cyt. za: tamze, s. 474.

% B. Karwowska, Ciafo. Seksualnosé. Obozy Zagtady, Krakow 2009, s. 29.

61 Tamze.
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przedstawia sie jako jezyk wyzwisk i komend, zachowan agresywnych — jak
pisze Karin Doerr — typowo meskich , akcji werbalnych”®2, czyli stdw majgcych
moc czynu. Judith Butler utozsamia mowe rasistowskga z ,werbalng napascia”.
Przemoc stowna, utrzymuje Doerr, przyczyniata sie do destabilizacji pozycji
ofiary we ,wspdlnocie mdéwigcych”, stwarzata i podtrzymywata nieréwnosc
miedzy straznikami i wieZzniami. Danuta Wesofowska zwraca uwage na aspekt
dodatkowego udreczenia wieznidw poprzez, na przyktad, zmuszanie do $pie-
wu. Dotkliwos¢ tego problemu opisuje Wtadystaw Kuraszkiewicz: ,,Bolaty stu-
chane wyrazy réwnie mocno, jak obecnos¢ na publicznej egzekucji bicia, czy
wieszania. | wtasciwie nie mozna sie byto do tego przyzwyczai¢, bo albo po-
tajanki wystepowaty w nowych ustach z nowg melodig, albo byty stosowane
bezposrednio do kogos bliskiego, albo z reguty, poprzez klgtwy jako wstep,
przeczuwato sie idgcy dalszg katastrofe”.

Omawiajac jezyk obozowy, badacze w pierwszej kolejnosci zwracajg uwa-
ge na kontekst relacji opartych na wtadzy. Rozkazy, komendy, wyzwiska, groz-
byiinne,czyny werbalne” stuzyty oczywiscie funkcyjnym réznego szczebla do
uzyskania postuchu wsréd wieznidéw. Jak pisze Doerr: ,Jezyk straznikéw od-
zwierciedlat 6w militarny rezim meskiego zycia z jego statym postugiwaniem
sie trybem rozkazujgcym i stownymi zniewagami”®4. Lecz jezykiem obozowym,
specyficzng gwarg, tzw. Lagerszprachg postugiwali sie wiezniowie niezaleznie
od zajmowanej funkgji i ptci. Seweryna Szmaglewska wymienia kolejne stadia
degradacji wieznia obozu, postugujac sie funkcjonujgcymi w obozie etykieta-
mi jezykowymi. Byty to: ,,obdartus”, ,,tachmyta ponury”, oraz cztowiek w sta-
dium kraricowym — ,,muzutman”. Pierwsze dwa okreslenia zaliczy¢ mozna by
do kategorii wyzwisk — i w takiej intencji zapewne byty pierwotnie uzywane
— lecz pisarka postuguje sie nimi w sposdb opisowy, co dowodzi przenikniecia
ich do powszechnego uzycia i przynajmniej czeSciowej neutralizacji wydzwie-
ku obrazliwego.

O przemocy wpisanej w mowe obozu pisze Marian Pankowski. Najbardziej
nig obcigzony byt jezyk niemiecki, jezyk esesmandw i kapdéw, a wiec nieustan-
ne krzyki, ktére Pankowski utozsamia z aktami fizycznej napasci. Bardziej
skomplikowana jest kwestia funkcjonujgcego w powszechnym obiegu stow-
nictwa. W miniaturowej powiesci Z Auszwicu do Belsen stowa obozowe na-
rzucajg sie z ogromnag sitg narratorowi, ktory chce opowiedziec lager i niczym
,mewy zartoczne i trywialne”® kalajg nieskazony jezyk literacki. Pankowski
stacza w swojej opowiesci niezwyktg walke o stowo, ale ostatecznie przyzna-
je, ze wyrazy takie jak ,muzutman”, ,rozwatka” i ,komin” najlepiej oddajg los

52 K. Doerr, Mowa nienawisci, ,Midrasz” 4/2006, s. 9.

% D. Wesotowska, dz. cyt., s. 37.

5 K. Doerr, dz. cyt., s. 11.

% M. Pankowski, Z Auszwicu do Belsen. Przygody, Warszawa 2000, s. 20.
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wieznia, i wigcza je w tok swojego opowiadania. W istocie, jak przekonuje sie
narrator, sposéb wystowienia typowy dla czasu sprzed wojny razi i nie pasuje
do opowiesci o zyciu w Auschwitz. Chociaz stowo ,,muzutman” poczgtkowo
moze budzi¢ wstret i opdr, ostatecznie nie sposdb je wyming¢, gdyz to wiasnie
stfowa auszwickie sg najbardziej adekwatne do opisu tamtej rzeczywistosci,
zawierajg w sobie czes¢ prawdy o niej. Pisze Pankowski: ,,Brzydze sie nim, ale
jeszcze sie zmuszam do mysli, ze to »nieszczesnik skazany na rychtg $Smieré«.
Ale réwnoczesnie czuje staroswiecko$é, nieadekwatno$¢ wymuszonego na
sobie stownictwa. Znam przeciez porzekadto miejscowe, co kapitalnie stresz-
cza fakt i poucza, jak do niego podchodzi¢. »On juz ztote banki dupga puszcza«.
Niemalze dziecinne, ludyczne, istna plansza antropologiczna z legenda pod
obrazkiem Auszwicki muzutman”®®,

W opowiesci Z Auszwicu do Belsen po drugiej stronie jezykowej barykady
stoi staroswiecki, przedwojenny wariant jezyka literackiego o martyrologicz-
nej i patriotycznej tonacji. W wyniku swoistej przepychanki stownej wysoki,
oficjalny styl narracji o wojnie przegrywa, tak jak , pojecia przegrane z kre-
tesem: ojczyzna, konspiracja i mito$¢”®’. Proza Pankowskiego jest buntowni-
czo parodystyczna, antyheroiczna i nastawiona na polemike z wartosciami
ojczyzniano-patriotyczno-bohatersko-religijnymi®.

Opowies¢ o przezyciach lagrowych opiera Pankowski na doswiadczeniu
cielesnym i tym, co przyziemne, a wiec zwigzane z fizjologig i materialng stro-
ng egzystencji. Zaproponowang wiec definicjag muzutmana bedzie: ,cztowiek,
ktéry przecieka”. Obrazy i opisy mieszkanncéw obozu w Oswiecimiu tgczg to,
co ponizajace i zatosne z tragiczng w swojej bezbronnosci $Smiesznoscia, dajac
efekt tragikomiczny. Wiezniowie to ,,galernicy”, ale i ,btazny”, ,tredowaci, ale
nobilitowani przez choreograféw z trupig czaszka na czole”, wykonujacy , balet
prostackiego szczescia”®. Pisaniu temu towarzyszy wziecie w nawias wstydu
przed obnazeniem tego, co niskie, zgoda na cielesnos¢ i fizjologie (narzucaja-
ca skojarzenia z Pamietnikiem z Powstania Warszawskiego Mirona Biatoszew-
skiego scena wspdlnego ,kucania” kobiet i mezczyzn). Narracje Pankowskiego
przenika akceptacja i wyrozumiato$¢ wobec biologicznej strony egzystenc;ji.
Mozna powiedzie¢, ze narrator pochyla sie z czutoscig nad stabosciami ludzki-
mi, infantylnoscig ulegtosci i bezradnosci wobec wtadzy straznikdéw i esesma-
now. Pisarstwo Pankowskiego opowiada o ,zapomnieniu” wyzszych wartosci
w lagrze, o brutalnej filozofii starych numerdw, o zdziecinnieniu wiezniéw
zyjacych w strachu przed esesmanem. Nedzny zywot bohatera Z Auszwicu...
stuzy do stworzenia schematu narracji antybohaterskiej, narracji ,na opak”,

% Tamze, s. 21.

5 Tamze, s. 24.

% Na ten temat zob. K. Mojsak, ,,Przygody ciata” — podmiotowosc¢ i groteska w powiesci
,Matuga idzie” Mariana Pankowskiego, ,,Pamietnik Literacki” 4/2008.

% M. Pankowski, dz. cyt., ss. 27-28.
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w ktérej nieporadnos¢ wieznia w obchodzeniu sie z biologiczng strong egzy-
stencji jest cechg dogtebnie ludzka, a ponizenie staje sie jego jedyng sita.

Literackim rozwigzaniem Pankowskiego jest jezykowy ,aliaz” — taki stop
sposobdw wystowienia, ktdry na poziomie stow odzwierciedli ,zatrucie” je-
zykiem obozowym. Przejecie mowy lagru, wykorzystanie jej do autodefinicji
samo w sobie moze by¢ odpowiedzig na krzywdzacy jezyk. Zjawisko , bun-
towniczej mowy”, jak pisze Judith Butler, wykorzystuje ,, powtdrzenie w jezyku
zdolne wymusi¢ jego zmiane”’°. Wydaje sie, ze nowatorski jezyk Z Auszwicu
do Belsen jest kwintesencjg tak rozumianej buntowniczosci.

Obnizanie wartosci to efekt takze innej, zupetniej inaczej pomyslanej nar-
racji o obozie. Pie¢ lat kacetu Stanistawa Grzesiuka takze podwaza wzorzec
literatury martyrologicznej, budujgc obozowg narracje awanturniczg i wy-
chwalajac etos warszawskiego cwaniaka. Grzesiuk nie ma w powazaniu reli-
gii, wielokrotnie pisze o tym, ze zamiast modli¢ sie wolat zaklg¢ na czym Swiat
stoi. Odmowa modlitwy i niejako zastgpienie jej stowami przeklenstwa ozna-
cza zakwestionowanie boskiego wsparcia i odrzucenie Boga. Wulgaryzmy sg
dla Grzesiuka sposobem na wyrazenie postawy zyciowej wieznia, integralng
czastky jego tozsamosci. Jednoczesnie stajg sie elementem gry, ktérg musi
staczad kazdy wiezien w walce o przetrwanie.

Niezliczona ilos¢ cioséw, ktdre rozdat w obozie bohater Grzesiuka, wyzwisk,
ktérymi obrzucat innych wieznidw, wystarczytyby, aby posadzi¢ go o zajmo-
wanie stanowiska sity. Stasiek nie zajmuje jednak pozycji w obozowej ,hierar-
chii strachu”, jest cztonkiem szarej masy wieznidw nie cieszacych sie zadny-
mi przywilejami. Nie wykorzystuje swej sity w celach zbrodniczych; niepisany
kodeks, o istnieniu ktérego wielokrotnie zaswiadcza narrator, na to mu nie
zezwala. Awanturniczos$¢ bohatera najczesciej sprowadza sie do zasady rewan-
zu, obrony lub wyréwnania rachunkéw. ,,Ja miatem niezliczong ilos¢ awantur,
lecz prawie nigdy nie uderzytem stabszego””*. Zasada jest nietykalno$¢ mu-
zutmanoéw i jednostek stabych: ,i niejeden tez dostat — ale tylko taki, ktéry
doréwnywat mi kondycyjnie, ale jesli zmuzutmaniat i ledwie sam tazit, takiego
nie miatem sumienia bi¢”’>. Wymiana cioséw zastepuje komunikacje werbal-
ng, to swoiste, a zarazem najbardziej jednoznaczne ,, porozumienie bez stéw”.
,Kazdy wiedziat, co chciat, i kazdy wiedziat za co dostat”’”?, komentuje jedng
z bdjek narrator.

Woulgaryzmy nie stuzg tylko przepychankom obozowym, sg takze obrang
strategig radzenia sobie z sytuacja skrajng, sg w koricu oznakg ,,awanturniczo-
sci” i ,,cwaniactwa” czy bycia ,,urkesem”— postawy przejawiajgcej sie w nie-

70 ), Butler, dz. cyt., s. 188.
LS. Grzesiuk, dz. cyt., s. 171.
72 Tamze, s. 235.

73 Tamze, s. 202.
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okazywaniu strachu, lekcewazenia grozby smierci. Piec lat kacetu przedstawia
wiec bogate zestawienie wulgaryzmodw, gwary ztodziejskiej i wieziennej oraz
idioméw mowy obozowej. Na wskro$ cwaniacka perspektywa ujawnia sie
takze w oryginalnym sposobie widzenia zycia w kacetach i stosowanej przez
bohatera metodzie przetrwania. Nie znajdziemy u Grzesiuka opisu lagrow
w kategoriach okropnosci i koszmaru, brak jest demonizacji wojny, czy nawet
zadziwienia tym, co ona przynosi. Zycie w obozie to droga przez przeciwnosci,
a cata energia bohatera skupia sie na ich pokonaniu. W narracji obecne sg od-
niesienia do koncepcji gry. Wojna to w istocie ,teatr wojenny”, a zywot obo-
zowy to ,zabawa” lub witasnie ,gra”. Tortury i znecanie sie nad wiezniami, jak
na przyktad wrzucanie przez esesmanéw Zydéw do dotédw z nieczystosciami
to ,wesofa zabawa”; istniata tez ,,zabawa w topienie”; sytuacje niebezpiecz-
ne z kolei okreslane sg jako ,niewgska zabawa”. Efektem takiego ogladu jest
odheroizowanie wojny i lagru, a opis martyrologiczny staje sie niemozliwy
w Swiecie, w ktérym Smierc jest jedynie stawka w grze. Nie ma w nim takze
miejsca na wspodfczucie i litosc, ale jest miejsce na pomoc tym, ktdrzy znalezli
sie na pozycji przegranych.

Jako chwalebng traktuje bohater swojg nieustraszong postawe i niezdolnos¢
do zamartwiania sie, za to nieustajgcg gotowos¢ do , rozrabiania” i ,tobuzowa-
nia”, atakze unikania pracy. Punktem honoru byto wtasnie ,,markieranctwo” czyli
metodyczne uchylanie sie od pracy, unikanie wysitku, maksymalna oszczednosc
sit i energii. Nastawienie do wtadz obozowych jest wiasciwie przedtuzeniem
postawy warszawskiego cwaniaka, ktory radzi sobie prébujgc wykiwac prze-
ciwnika. ,Krél obijaczy” — jeden z epitetow, ktérym postuguje sie w autocha-
rakterystyce Grzesiuk — stara sie wiec przechytrzy¢ esesmandw, co dostarcza
mu pozadanych emaocji: ,To byto ciekawe zycie! Wszedzie niebezpieczenstwo
— selekcje, kapiele, Smier¢ za wszy, wybieranie do utopienia, nie méwigc o nor-
malnym biciu (...)””*. Inng skuteczng metodg ,tobuza z Czerniakowa” jest, co
podkresla z dumg, ,,metoda niezrozumienia jezyka” — a wiec w istocie metoda
na prostaczka, udawanie gtupiego wobec mdéwigcych po niemiecku.

Opisujac rzeczywisto$¢ wewnatrz obozu, Grzesiuk w zasadzie nie odwotu-
je sie do kryteridéw oceny moralnej spoza tej rzeczywistosci (wyjgtek mogtby
stanowi¢ jedynie kodeks honorowy warszawskich tobuzéw i zasada nie atako-
wania stabszego), do jakiejs nadrzednej wartosci. Pisarstwo Grzesiuka wyrdz-
nia brak oceny moralnej wobec postaci granicznych, ktére zazwyczaj genero-
walty silne wartosciowanie: nie pietnuje kobiet z puffu ani stosunkéw homo-
seksualnych w obozie (o ile nie opierajg sie na wykorzystaniu czyjejs stabszej
pozycji), nie ocenia muzutmanow piekgcych kartofle w kosciach wyrzuconych
z krematorium. Cho¢ Grzesiuk reprezentuje typowo meska, mocno zhierar-

74 Tamze, s. 296.
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chizowang kulture miejskiego marginesu, niejako wbrew niej ujawnia takze
swoje zainteresowanie mezczyznami, bedace jednym z efektow zlagrowania.

Odrzucenie cenzury, ktérg autor dostrzega u innych piszacych o lagrach,
skutkuje — oprdcz poruszenia tematu homoseksualizmu — ujawnieniem bru-
talnosci i przemocy jezykowej jako podstawy obozowej gry o przetrwanie.
Brutalne zachowanie powigzane jest nie tylko z indywidualng sytuacjg boha-
tera, wpisuje sie ono takze w Swiatopoglad narratora — warszawskiego cwa-
niaka. Ta alternatywna perspektywa pozwala Grzesiukowi oddzieli¢ brutal-
nos$¢ od przemocy wtadz obozowych. Zaréwno zachowania godne, jak i han-
bigce, mieszcza sie w obrebie brutalnosci, ktéra ,w pewnym stopniu istniata
u wszystkich”” i nie byta przez Grzesiuka postrzegana jako przejaw upadku
moralnego wieznidw, lecz raczej jako mechanizm przystosowawczy i obronny.
Woulgarny dialekt obozowy i przekledstwa sg naturalng reakcjg na petne tru-
déw zycie wieznia, a jednoczes$nie odcinajg sie od stownictwa niemieckiego,
do ktdrego narrator czut niecheé. Przeklinanie jest takze formg prowokacji
w stosunku do bogobojnych wiezniow: ,Totez klgtem bez przerwy i cieszyto
mnie, jak inni boja sie, zeby za moje bluznienie Bdg ich nie pokarat, tak jakby
Bdg mogt sprawic¢ cos wiecej od deszczu, ktérym nas moczyt codziennie przez
dwa tygodnie”’¢. Prowokacja i buntowniczos$¢ wyrazajgca sie w jezyku i posta-
wie bohatera wymierzona jest nie tylko w bezposrednich oprawcéw, ale jako
swoista anty-modlitwa staje sie zachowaniem aspotecznym, obnazajgcym
sens wspdlnotowej wiary w boskg opatrznos¢.

Mieczystaw Lurczynski — wiezieh Buchenwaldu — w miejsce martyrologii
obozdéw proponowat obraz demoralizacji i zepsucia cztowieka. Tak rozumia-
ng prawde o lagrze chciat pokaza¢ poprzez jezyk obozowy. W dramacie na-
pisanym na podstawie rekopisu powstatego w obozie koncentracyjnym pod
tytutem Stara Gwardia sportretowat ludzkie ,bestie” i , dziwolagi natury”, za-
powiadajgc jednoczesnie, ze ,,straszliwosci wielkich w tej sztuce nie ma”. Cate
zto obozu odzwierciedla natomiast ,,zdeprawowany jezyk gnojowiska ludz-
kiego”, a jest on tak porazajacy, ze mato ktdry czytelnik wytrzyma ,surowy
oddech” wiejacy z kart ksigzki’’. Lurczynski odrzuca styl ,typowego cierpiet-
nictwa” towarzyszacy relacjom o obozach, razi go kreowanie meczenskiego
wizerunku szlachetnych wiezniéw, ktéry nie pokrywa sie z jego aktualnym
doswiadczeniem. Stara gwardia to rzecz o grupie prominentéw obozowych,
pracujacych na stanowiskach funkcyjnych, starych oswiecimskich numerach,
przebywajacych w KL od czasu jego powstania. Sg to jednostki wychowane
przez obdz, dogtebnie zlagrowane, dla ktérych kacet stat sie jedyng mozliwg
do pomyslenia rzeczywistoscia.

> Tamze, s. 8.
7 Tamze, ss. 112-113.
7M. Lurczynski, Stara gwardia, Hanower 1946, s. 5.
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Rekonstruowany przez Lurczyriskiego Swiat jest skrajnym przyktadem rze-
czywistosci, w ktorej nie ma miejsca na wartosci. Dowodzi tego nie tylko wy-
jatkowe nasycenie tekstu wulgaryzmami, ktére degradujg kazdy jej element.
Réwniez obrazy cierpienia i krzywdy wykluczajg mozliwos¢ uwznios$lenia. Sg
przede wszystkim odrzucajgce, a ich groza nigdy nie ma rysow szlachetnych,
lecz wydobywa to, co w ludzkim cierpieniu niskie i ohydne. Cztowiek pobity
to ,kupa rzygajgcego krwig miesa”’®, z ciat pomordowanych ,krew cieknie
jak z pobitych $win””. Przemoc werbalna w meskim swiecie wieZznidw-sta-
rych numerdéw jest jedynym naturalnym sposobem wystowienia. Upodlenie,
cho¢ nie zostaje w utworze Lurczynskiego usprawiedliwione, zyskuje swoje
wyttumaczenie w kompromitacji idei o czystosci i szlachetnosci cztowieka. Je-
den z prominentéw, Jedrzej, ttumaczy staremu aktorowi Fryderykowi zrédto
zobojetnienia na drugiego cztowieka: ,Bo wujaszek nie ma szkoty auszwic-
kiej. Gdyby wujaszek, jak ja, siedziat na piramidzie trupow ludzkich, ktére wy-
ciggniete zostaty z gaz-kamery i czekaty na krematorium i gdyby wujaszek wi-
dziat te rece, nogi, gtowy, brzuchy poskrecane, poplatane, osrane na czerwo-
no, czarno, zielono i brgzowo, kobiety, dzieci i mezczyzni —i tak codziennie (ja
tam bytem leichentrdagerem), i gdyby wujaszek magt, siedzac tak, wpieprzac
swoje chude $niadanie rekami wyciggnietymi z tego géowna ludzkiego — inne
miatby wujaszek samopoczucie. (...) salomonowa madros¢ przystgpitaby do
wujaszka i puknetaby pare razy paluszkiem w puste czétko, po ktérym hula
wiatr komunatéw o ludzkosci... podlany obficie sosem fatszywego humanita-
ryzmu (...)"%. Widok plataniny trupow nie daje sie ubra¢ we wznioste ideaty.
Przeciwnie, obnaza on wspdlny biologizm ludzkiego istnienia.

Paradoksalnie, to co jeden z pozytywnych bohaterdw, Jan, nazywa ,,znie-
czuleniem” i, patologig” starogwardzistow sprawia, ze nie czujg oni zazeno-
wania na widok obozowego muzutmana. Oswojenie z cztowiekiem-kadawe-
rem, cztowiekiem-trupem, Swiadczy o pozycji doswiadczonego wieznia, odra-
za z drugiej strony bedzie dowodem utraty meskosci. Tak postrzega to stary
numer Czesiek, na ktérego obozowy zywot ztozyta sie miedzy innymi wspdlna
agonia z muzutmanem: , Ach, ty huju do kwadratu, ty bucu. Przewrazliwiona
panienko; widok zdechtych muzutmanow go razi. A pomieszkaé troszke z tru-
pem w jednym tdzku to nie taska? Lezatem na tyfus w rewirze, a poniewaz
mato byto koi, uktadano nas po dwu w jednej. Otrzymatem nieszczesciem
durchafallowca, niemal konajgcego juz, ktéry mnie regularnie co pare minut
podlewat. Mnie tez niewiele brakowato abym sie przejechat kominem. Leza-
tem w sosie durchfallowym i czekatem na gaz... na Smier¢... na... cholera wiec
na co. Arbeit macht frei. Bytem wiec tuz przed uwolnieniem. Ale ten durchfal-

78 Tamze, s. 25.
7% Tamze.
80 Tamze, s. 46.
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lowiec wykonczyt sie szybciej niz ja. (...) Lezatem w tdzeczku okragte 24 go-
dziny z towarzyszem kadawerem”®!, Dzielenie tdzka z muzutmanem na réowni
z innymi granicznymi doswiadczeniami wpisuje sie na liste ksztattujgcych prze-
zy¢ lagrowych. Warstwa najstarszych wiezniow Oswiecimia moze zaswiadczy¢
o ludozerstwie i handlu ludZmi jako o realiach obozowych. Lurczynski ukazuje
zatem tych, ktdérzy sg bezposrednimi swiadkami (i wykonawcami) catej skali
obozowego zta. Zaswiadczajg o zbrodni i formach obozowego umierania, ale
dokonujg tego nie wychodzac poza horyzont obozowy, przemawiajgc niejako
z wnetrza tych zjawisk, a nie poprzez filtr wyznawanych wartosci — pozostajac
tym samym na antypodach postawy tragicznej lub meczenniczej.

Fryderyk, byty aktor, operujacy jezykiem przedobozowych wartosci, roz-
mitowany w Szekspirze i powracajgcy w marzeniach do swietlanych czaséw
swojej teatralnej kariery, oskarza funkcyjnych o to, ze stali sie trucizng, ktéra
rozktada wszelkie wartosci, ze ,ziong zatrutym powietrzem”, ktore kala god-
nos$¢ Polakéw. Postugujacy sie podniostymi stowami Fryderyk i dobry kapo
Jan s3 rzecznikami pozaobozowych ideatéw, ale otaczany przez nich troska
ideat godnosci wybrzmiewa kompromitujgco: ,,Bo tu trzeba chodzi¢ w pance-
rzu, przez ktdry nic nie przejdzie. W pancerzu, ktory sie nazywa osobista god-
nos¢. Nie widzieé — widzac, nie stysze¢ — styszac, nie reagowac — reagujgc”®.
W dramacie Lurczynskiego tylko brutalni starogwardzisci na tyle poznali obdz,
aby stac sie prawdziwymi nosicielami swiadectwa. Wulgarna Lagerszpracha
w wykonaniu starych numerdw brzmi niczym aspoteczny betkot, ktory poraza
swoim zepsuciem. W tym betkocie zawiera sie jednak artykulacja granicznych
doswiadczen obozowych: piramidy trupdw i agonii cztowieka-kadawera.

Jezyk wychodkowy

Opisujaca rézne gatunki mowy obozowej Danuta Wesotowska dociera takze
do przyktadéw mowy muzutmandw. Za Bronistawem Gosciriskim, wiezniem
obozu w Oswiecimiu, przytacza stowa hymnu muzutmanskiego: ,W okresie
muzutmanstwa nuciliSmy piosenke: Czy muzutman jest co$ gorszego? Czy
muzutman nie ma prawa zy¢! Czy muzutman jest tylko dlatego, By go kopaé,
popychac, bi¢? Tuta sie po lagrze jak zbtgkany pies, Kazdy nim potrgca, Wyba-
wieniem jego krematorium jest, Ambulans go sprzata”®. Poswiadczajac ich
zdolnos¢ do tworzenia wiezi spotecznych, Wesotowska potwierdza takze ist-
nienie odrebnego dla tych grup wiezniéw stylu komunikacji, praktykowanego
w charakterystycznej lokalizacji: ,We wczesniejszych stadiach muzutmanstwa

81 Tamze, s. 57.
82 Tamze, s. 16.
8 Cyt. za: D. Wesotowska, dz. cyt., s. 95.
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zdotali jednak nawet stworzyé pewien gatunek wypowiedzi. Nazwa tego ga-
tunku jest jednak obezwtadniajgca: »scheissparole«. Zacigzyto nad nig miej-
sce, w ktérym owe »latrinenparole« rozpowszechniali: latryna obozowa, do
ktérej sie normalnie esesmani nie kwapili ze zrozumiatych powoddéw. Czym
byly owe »scheissparole«? Wymyslonymi, najczesciej pozytywnymi pseudo-
wiadomosciami, ktérymi sie biedacy zapewne sami pocieszali, usitujgc rato-
wacé nadzieje”®*. Cho¢ wieznidw w pdzniejszych stadiach muzutmanstwa wy-
rézniata obojetnosc i rezygnacja, mysle, ze nie bytoby btedem uznanie owych
,pozytywnych pseudowiadomosci” za przejaw rozbudzania nadziei i checi
przetrwania, a zatem za ostatnig by¢ moze dostepng forme walki.

Latryna wystepuje w roli azylu muzutmanow takze w powiesci Odpowied-
ni trup Jorge Sempruna. Tam wifasnie mozna byto postucha¢ muzutmanskiej
mowy. Zattoczony i Smierdzacy wychodek to centrum obozowego zycia, miej-
sce spotkan i homoerotycznych schadzek, ale takze filozoficznych dyskusji
i braterskiej pomocy oraz skrzynka kontaktowa wiezniéw, ktérzy tutaj znajduja
sie z dala od wzroku esesmandw. W latrynie przetrwaty resztki wolnosci, tutaj
toczg sie teologiczne spory, ktdrych nie zaktécajg odgtosy fizjologii udreczonych
biegunkg muzutmandw. Literackie Swiadectwo Sempruna podsuwa odmienng
— od przytoczonej przez Wesotowska — wersje mowy wychodkowej. W latrynie
odbywa sie tez jedyna rozmowa z muzutmanem, ktéry przypomina narratoro-
wi dalszy cigg wiersza Rimbauda. U Sempruna muzutman znajduje sie na progu
Smierci i staje sie medium tego doswiadczenia. Brak tu miejsca na proby pocie-
szania, w Odpowiednim trupie umierajgcy trzezwo spoglgda w otchtan $mierci
i — co wyjasnia sie dopiero wiele lat pdzniej — wypowiada po tacinie sentencje
Seneki: ,Niczego nie ma po $mierci i sama $mier¢ jest niczym”®,

W jeszcze inne znaczenia wyposaza wychodek Leo Lipski w powiesci Piotrus,
uwzgledniajgcej doswiadczenia autobiograficzne — przebyty sowiecki tagier
i niepetnosprawnosé. Ta minipowies¢ poswiecona doswiadczeniu wyobcowania
ukazuje bohatera — kaleke i jgkate, ktory zostaje wyrzucony na margines spote-
czenstwa. Lipski opisuje kalectwo podmiotu, jego kruchos¢ oraz wykluczenie,
ktorego skutkiem jest skazanie Piotrusia na ,,zywot wychodkowy”#. Wychodek,
jako miejsce przeznaczone na odchody i odpady, staje sie schronieniem kale-
kiego bohatera, ktdry czuje sie niepozadany i zbedny, jego domem i azylem.
Lipski dokonuje w Piotrusiu zerwania z symbolikg moralnego zta, grzechu i winy,
i podobnie jak Zydzi uciekajacy z ptongcego getta, wéréd nieczystoéci odnajduje
schronienie. Opis sytuacji ekstremalnej — przeciez nierzadkiej w latach Zagtady
—w ktdrej zanurzenie w nieczystosciach byto jedyng drogg ocalenia zycia, doko-
nuje wytomu w symbolizacji nieczystosci jako moralnej skazy.

8 Tamze, s. 108.
85 ). Semprun, Odpowiedni trup, Warszawa 2002, s. 130.
86 Zob. L. Lipski, Piotrus, Olsztyn 1995.
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Ekskrementalna przemoc byta, wedtug Des Presa, czescig celowego i meto-
dycznego znecania sie nad wiezniami przez nazistéw, przejawem wiadzy total-
nej, ktdrg rozporzadzat aparat obozowy. Grozba pozbawienia zycia okazata sie
niewystarczajacym Srodkiem do catkowitego wyniszczenia cztowieka. Aby ich
dominacja byta totalna i kompletna, esesmani chcieli pozbawic¢ wiezniow cze-
gos wiecej: ,Sam akt zabijania okazuje sie niewystarczajgcy; bo jesli cztowiek
ginie bez uprzedniego aktu poddania sie, jesli jakas jakos¢ wewnetrzna pozo-
staje nienaruszona do konca, to wtadzy, ktora pozbawia jednostke zycia, nie
udaje sie zniszczy¢ jej ostatecznie”?, pisze Des Pres. Wtadza totalitarna — obok
masowego mordowania — stawia sobie za cel ,,wyniszczenie duchowe”, a jako
podstawowg metode dziatania obiera bezwzgledng walke z potrzebg czystosci
i poczuciem wtasnej wartosci: ,Ekskrementalna przemoc, zaszczepienie w jed-
nostce wstretu i pogardy wobec siebie, byto zasadniczym narzedziem”®é,

Whbrew zatozeniom hitlerowcow kontakt z nieczystosciami i obnazenie fi-
zjologicznej strony egzystencji nie zawsze skutkowaty poczuciem moralnego
zbrukania. Dowodzg tego utwory Sempruna, Pankowskiego, relacja Philipa
Friedmana, a takze Zywulskiej i Gawalewicza. Latryna —jak dowodzi Wesotow-
ska — sprzyjata wyksztatceniu sie specyficznego stylu mowy muzutmanskiej,
u Sempruna natomiast zyskuje range ,miejsca azylu i wolnosci”®. Odrzucenie
porzadku symbolicznego w prezentacji rzeczywistosci obozu pozwala ukazac
latryne jako miejsce, w ktdrym wiezien mogt odzyskac pierwiastek przestrze-
ni prywatnej, nawet jesli byta ona naznaczona cierpieniem. Wyksztatcenie sie
latrinenparole — mowy wychodkowej — pozwala na zaistnienie sposobu ko-
munikacji nie zagarnietej przez aparat obozowej wtadzy.

Punkt wyjscia niniejszych rozwazan ustanowity teksty, ktére dokonujg
swoistej cenzury w opisie rzeczywistosci obozowej. Demonstrujac przywigza-
nie do pewnych norm kulturowych, czesto motywowanych wstydem wobec
cielesnosci i fizjologii, prezentujg narracje, ktérej realizm jest wyraznie ogra-
niczony. Odwotujac sie do pojecia godnosci rozumianego jako wstyd, cnota,
przyzwoito$é, czystosc, bohaterstwo i odwaga, dokonujg podziatu i rozgrani-
czenia wieznidow na godnych i zdemoralizowanych. Przeciwwagg dla tych wizji
lagru sg utwory, ktdre poszerzajg nasze wyobrazenie o tym ,jakie moze byc
zycie”. Pisane sg one czesto przez bytych muzutmandw, a wiec traktujg o mu-
zutmanstwie doswiadczonym. Inng grupe stanowig teksty, ktére wydobywajg
relacje pokrewienstwa lub egzystencjalnej bliskosci z postaciami okreslany-
mi mianem ,granicznych figuracji ludzkiej podmiotowosci”. Narracje Gawa-
lewicza, Kertésza, Zywulskiej dowodza, ze trudno moéwié o istnieniu jedna-
kowej dla wszystkich granicy, poza ktérg ,zycie utracitoby wszelkg wartos¢”.

87 T. Des Pres, dz. cyt., s. 59.
8 Tamze, s. 60.
8 Cyt. za: M. Janion, dz. cyt., s. 299.
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Ten wniosek wzmacniajg relacje interpretujgce muzutmanstwo jako etap,
stan chorobowy, ktéry moze mieé¢ charakter przejsciowy. Z kolei teksty, ktore
na poziomie jezykowym daza do podwazenia granicy tego, co zgodne z nor-
ma kulturowa, operuja jezykiem wulgarnym lub opowiadajg o sferach zycia
obozowego przez innych autoréw przemilczanych. W gescie przejecia jezyka
obozowego sygnalizujg, ze o Swiecie obozowym nie mozna mowic¢ jezykiem
tradycyjnych wartosci. W koncu, w motywie latryny jako azylu dokonuje sie
odejscie od hermeneutycznej symbolizacji nieczystosci jako zbrukania moral-
nego oraz zerwanie ze ,,znaczeniami systemu symbolicznego”. Wychodek jawi
sie jako miejsce relatywnej prywatnosci i uwolnienia muzutmanskiej mowy.
Pojawia sie wiec uzasadnione pytanie o sens podziatéw na obozowe zycie
godne i pozbawione godnosci, zachowania potwierdzajgce i negujgce cztowie-
czenstwo, o sens zbytniego kategoryzowania doswiadczenia. Cztowiek stwo-
rzony i uksztattowany przez obdz, cztowiek-kadawer prowokuje skrajnie réz-
ne oceny. Podczas gdy niektdrzy pisarze dostrzegajg w muzutmanie upadek
jednostki, inni odnajdujg w nim wcielenie idei oporu wobec totalitarnej wta-
dzy. Relacje autobiograficzne dowodzg jednak, ze ta odcztowieczona istota
doswiadcza petni cztowieczeristwa i stale aktualizuje w doswiadczeniu cos, co
nie poddaje sie fatwej symbolizacji. Ze uruchamia mozliwoé¢ nieustannego
przesuwania granicy mozliwego i wypowiadalnego doswiadczenia.
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Zagadka Zofii Kossak-Szczuckiej

Zofia Kossak-Szczucka w okresie miedzywojennym byta pisarkg znang i cenio-
ng. Zwtaszcza jej powiesci historyczne, a wérdd nich czterotomowi KrzyZzowcy,
zyskaty wielkie uznanie. Wsréd katolickich pisarzy dwudziestolecia zaliczano
jg do najznaczniejszych. Jej rzecz traktujgca o obozie kobiecym w Birkenau
Z otchfani ukazata sie w roku 1946 i mimo ze autorka sadzita, iz ,zachowuje
styl obiektywny, bezosobowy” (7)%, byta swiadectwem wyraznie nacechowa-
nym ideologicznie. Z drugiego wydania, ktére ukazato sie w roku 1958 nakta-
dem PAX-u, usunieto najbardziej razgce, miedzy innymi mocno antysemickie
fragmenty, ale jednak ogdlne nastawienie catosci zmienito sie nie tak znowu
radykalnie. Z otchtani pozostaje, zwtaszcza w pierwszym wydaniu, dowodem
takiego ograniczenia horyzontéw, ze zastuguje na odrebne potraktowanie.
Trudno znalezé w polskiej literaturze obozowej inny przyktad osobliwej re-
dukcji, ktéra nacjonalistyczne nastawienie narzuca (tez zresztg zawezonemu)
doswiadczeniu biograficznemu, tworzgc w rezultacie dokument sSwiadcza-
cy o niemoznosci mentalnego przedefiniowania poje¢ dotyczgcych Zagtady.
Kossak-Szczucka pisze swoje De profundis tak, jakby — mimo doswiadczonych
okropnosci obozowych — czas jednak nie poruszyt sie, a w Auschwitz mozna
byto znalez¢ potwierdzenie katolickich broszur propagandowych z dwudzie-
stolecia miedzywojennego.

1 Z. Kossak, Z otchtani, Rzym 1946. W tymze roku ukazato sie wydanie krajowe z podtytu-
tem Wspomnienia z lagru (Czestochowa — Poznan). W dalszym toku wywodu bede sie postugi-
wata wydaniem rzymskim, oznaczajac je skrétem ZO I. Wydanie z 1958 sygnuje: ZO Il Liczby
po skrétach oznaczaja stronice.
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Realizm?

Z otchtfani miato przeciwstawiac literature piekng prawdzie obozowej. ,Wszy,
Swierzb, brak wody nie byly jeszcze najgorsze z plag. Pozostawata jeszcze
jedna zmora. Nalezatoby jg poming¢ jako nieestetyczng, nieliteracky, razaca.
Lecz ta relacja nie zamierza by¢ pracg literacky, a jedynym jej celem uczciwe
i wierne przedstawienie warunkow lagrowych” (20, 1, 59). Okazuje sie, ze pun-
ktem krytycznym tej prawdziwej relacji sg ustepy. ,Nie mozna przemilczec co-
dziennej udreki, wstretnej i obmierztej, jakg przyczyniaty ustepy” (tamze). Po
opisie dotéw kloacznych i zbiorowej defekacji nastepuje dosy¢ Smiata konklu-
zja: ,Zaprawde, wobec scen, ktdre sie tu rozgrywaty kilka razy dziennie, Goya,
Rops, Dante, pozbawieni byli odrobiny wyobrazni” (ZO, |, 60). Widocznie byli
zbyt ,literaccy”, cho¢ sama autorka dalej postuguje sie okresleniem ,,grotes-
kowo-makabryczne obrazy tego diabelskiego filmu” (ZO, |, 60). Dla Kossak-
-Szczuckiej — inaczej niz na przyktad dla Prima Leviego — zbiorowa kloaka nie
stanowi problemu ,filozoficznego” kondycji ludzkiej, lecz jedynie zagadnienie
opisu, ktéry nie bytby zbyt drastyczny. Inng odmiang tej postawy jest stosu-
nek do obozowego stownictwa. ,W lagrze stowo »kulfon« nie byto w uzyciu.
Do kobiet Polek zwracano sie stale z innym plugawym i wstretnym wyzwi-
skiem. Autorka nie zmierza posuwac autentyzmu tak daleko, by zapaskudzac
ksigzke i postanawia wszedzie w zastepstwie umieszczaé »kulfon«” (20, I, 45).
Uzycie zwrotu ,,zapaskudzac ksigzke” jest tu bardzo charakterystyczne. Jak sie
ono ma do cenzurowania tzw. realizmu? Odpowiedzig moze by¢ opis nagich,
mtodych wiezniarek. ,Majg nieruchome, zastygte twarze, oczy niewidzace,
lecz fzy strugami ptyng im po licach, padajg na nagie paki piersi” (2O, I, 85).
Gdzie indziej pisze: , Lagier wyzart ich dziewczecq krase” (ZO, 1, 158); w dru-
gim wydaniu: ,Lagier zniszczyt ich dziewczecy, Swiezg krase” (168). Przeciwko
,zapaskudzaniu” Kossak-Szczucka uzywa wiec strategii charakterystycznej dla
literatury popularnej, postugujacej sie sentymentalng idealizacjg bohaterow.
W tym kontekscie nie dziwi, ze u Kossak-Szczuckiej polscy mezczyzni w pasia-
kach na widok nagich wiezniarek odwracajg sie tytem — ,wyprezong postawg
wyrazajg szacunek, czes¢ dla tych zon, cérek, sidstr, matek...”. Niemiecki kapo
nic z tego nie rozumie. ,,Spontaniczny odruch Polakéw przerasta zdolno$¢ poj-
mowania jego germanskiej psychiki. Starej legendy o Lady Godivie nie pojatby
réwniez” (ZO, |, 85). Kossak-Szczucka nie przepusci zadnej okazji, by wyrazic¢
wszechogarniajgcg pogarde wobec Niemcdw; to tylko jeden z licznych przy-
ktadéw uogdlniajacych obrzydzenie do kultury germanskiej. Kossak przypi-
suje jej zawsze prymitywizm.
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Borowski

Tadeusz Borowski w swej stynnej polemice z dzietem Kossak-Szczuckiej zatytu-
towanej Alicja w krainie czaréw, zakwestionowat przede wszystkim jej punkt
widzenia, oderwany w istocie od rzeczywistosci obozoweji powodujacy w efek-
cie wytworzenie sie , 0sobliwego konglomeratu fatszywych pojec¢” (495)2. Sta-
to sie tak wskutek tego, ze autorka ,nalezata w obozie do pewnej uprzywilejo-
wanej kasty” (495) — kasty Polek, ktére dzieki paczkom, funkcjom i stosunkom
wiodty w obozie ,,zywot stosunkowo wygodny i bezpieczny” (495). Stad braty
sie u takich oséb ,fantastyczne sady o otaczajgcych zjawiskach” (496)3. Opinia
Borowskiego byta uwarunkowana przekonaniem, ze rzeczywistos¢ obozowa
da sie wyjasnic tylko za pomocg odwotania sie do problemu ,cztowiek a wa-
runki spoteczne”, , stosunek wieznia do wieznia” (496-497). Tego wtasnie, jego
zdaniem, zabrakto w opowiesci Zofii Kossak. Borowski uwazat, ze autorka ,za-
chowuje styl bezosobowy, usuwa siebie z relacji tak dokfadnie, ze nie tylko nie
wiemy, co w obozie jadta i na jakim bloku byta, ale nawet przypuszczalny okres
jej pobytu w obozie, jej pseudonim czerpiemy z innej pamieci” (495)%. Ztosli-
wie zauwazat, ze zamiast odwotywac sie do ,,sit nadprzyrodzonych”, powinna
byta odstoni¢ ,,mechanike dekowania sie”, ktora nalezata do ,,ciekawych spraw
obozowych i szpitalnych” (489).

W konkluzji Borowski stwierdzat, ze tzw. styl bezosobowy stuzyt okreslonej
strategii. ,Mam jej za zte — i to bardzo za zte — oskarzat — ze nie miata odwagi
wprowadzi¢ do opowiesci i 0sgdzi¢ siebie samg” (496). O Auschwitz da sie
pisac tylko ,w kategoriach czysto ludzkich” (496), bez aniotéw i szatandw. Czy-
telnik przy koncu lektury wspomnien ma prawo zapytac: ,no, dobrze, a jak to
sie stato, ze wtasnie pan(i) przezyt(a)?” (497). Byto to okrutne i bezwzgledne
pytanie i Borowski srogo zaptacit za jego postawienie, jak i za caty swdj tekst®.

Ale trudno pomingc fakt, ze Seweryna Szmaglewska w stynnych Dymach
nad Birkenau (1945) rowniez zauwazyta wyjatkowos¢ obozowego losu autor-
ki Z otchtani: W tej zamieci, w tej bezmysinej i Slepej sile, bijgcej w gromady

2 T. Borowski, Alicja w krainie czaréw, w: tenze, Utwory wybrane, oprac. A. Werner, Wroc-
taw — Warszawa — Krakéw 1991. BN, |, 276. W dalszym ciggu wywodu odwotuje do tego wyda-
nia, zaznaczajac w nawiasie numer strony.

3 D. Kulesza doktadnie odtworzyt pobyt Kossak-Szczuckiej w Oswiecimiu-Brzezince od po-
czatku pazdziernika 1943 roku do kwietnia roku 1944, podkreslajac, ze ,,mato kto mégt czuc sie
w obozie réwnie dobrze” jak ona (Dwie prawdy. Zofia Kossak i Tadeusz Borowski wobec obrazu
wojny w polskiej prozie lat 1944-1948, Biatystok 2006, ss. 23-28). Kossak-Szczucka przebywata
w obozie pod nazwiskiem Sliwiriska, czego nie ujawnia w Z otchfani.

4 Okreslenie ,styl bezosobowy” Borowski czerpie ze wstepu do Z otchtani (7).

5 O gwattownych polemikach z powodu Alicji w krainie czarow pisze S. Buryta, Na antypo-
dach tradycji literackiej. Wokét ,,sprawy Borowskiego” ,,Pamietnik Literacki” 4/1998 i D. Kule-
sza we wspomnianej juz ksigzce.
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ludzkie i niszczgcej tysigce ocalata pani Kossak-Szczucka. Huragan $mierci prze-
szedt ponad nig — i ucicht. Trudno odgadngé, czemu zawdziecza¢ nalezy ten
dobroczynny kaprys losu — czy grata tu role w réznych jednostkach z rézng po-
tegg wystepujaca chec zycia, czy jakies inne moce. Kobiety myslg duzo o tym,
mimo ze méwig mato”. Komentujgc te wypowiedz Arkadiusz Morawiec zauwa-
za: ,Oczywiscie, istotna byta tu uprzywilejowana pozycja, czesta w przypad-
ku ludzi znanych, wybitnych, wynikajgca z wiezniarskiej solidarnosci (»innych
mocy«)”®. To, co autor nazywa ,wiezniarskg solidarnoscig”, dla Borowskiego
byto objawem przynaleznosci do kasty tzw. polskich inteligentéw (495).

W pisarstwie Zofii Kossak-Szczuckiej i Tadeusza Borowskiego doszto do
starcia dwdch swiatopogladdw: katolicko-narodowego (,,zdeterminowanego
przez chrzescijanstwo, a méwigc doktadniej przez katolicyzm Piusa XII””) oraz
,materialistycznego” (rozumianego w Alicji z Krainy czaréw z 1947 roku jako
stawianie na pierwszym miejscu problemu ,cztowiek a warunki spoteczne”).
Kossak-Szczucka traktowata swiat, rowniez Swiat obozowy, w kategoriach wia-
ry. Borowski sgdzit, ze znajdowata sie na granicy dewocji [,,Swiatopoglad kato-
licki zaostrzyt sie tu w co$ w rodzaju bigoterii” (488)]. Sama ciggle sie modlita&;
sadzita, ze decydujacg role w utrzymywaniu przy zyciu osadzonych w obozie
Polek odegraty modlitwy rodziny i przyjaciot. Nie paczki, lecz modlitwa, drwit
Borowski.

Kossak we wspomnieniach nie uwzgledniata swej uprzywilejowanej pozy-
cji w obozie. Dla niej byto oczywiste, ze ocalata dzieki Bogu.

Historiozofia

Swoiscie pojmowana chrzescijafiska historiozofia przenika cato$¢ Z otchtani.
Auschwitz to kara za grzechy. Trzeba wszakze uwypukli¢ réznice miedzy dwo-
ma wydaniami. Ujmowanie Auschwitz jako okupu za grzechy jest silnie eks-
ponowane w pierwszym wydaniu Z otchfani z 1946 roku. W drugim wydaniu
(1958) autorka stonowata swoje opinie. W jakim stopniu stato sie tak pod
wptywem polemiki Borowskiego, pozostaje kwestig do dyskus;ji®.

5 A. Morawiec, Realizm w stuzbie nieosiggalnego obiektywizmu. ,,Dymy nad Birkenau”
Seweryny Szmaglewskiej, ,,Pamietnik Literacki” 1/2009, s. 133. W przypisie autor cytuje wy-
powiedz L. M. Bartelskiego: ,Ulokowana »na rewirze« nie przeszta (...) Zofia Kossak tej zwyktej
drogi meczenskiej, bedacej udziatem kazdej z ofiar hitlerowskiego terroru”.

7 D. Kulesza, dz. cyt., s. 44.

8 D. Kulesza przytacza swiadectwo wspotwiezniarki, Marii Przeteckiej: ,Modlita sie w kaz-
dej chwili, chyba nieustannie. Na deskach koi wyzszego pietra, w zasiegu swego wzroku, wypi-
safa otéwkiem to co czuta i czym wewnetrznie zyta: »w kazdej chwili mego zycia wierze, ufam,
mituje«”. Tamze, s. 29.

9 Zajmuje sie tym D. Kulesza we wspomnianej ksigzce, jakkolwiek niezbyt konsekwentnie.
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O jakie i czyje grzechy chodzi? Ot6z Zofia Kossak-Szczucka, bedgc wiezniem
obozu dla kobiet i zywigc represyjny poglad na emancypacje, na winie kobiet
przede wszystkim skupia uwage. Oto najstynniejsze moze zdania z pierwszego
wydania usuniete z drugiego wydania: ,,(...) czy trzeba Ci byto, Jezu, az tak ok-
rutnego bicza, by kobiety zagna¢ z powrotem do domowego ogniska?... Czyz
trzeba byto az tak je ugnebic, by poznaty, w czym lezy najwiekszy ich skarb?
Czemu je tak srodze karzesz? Czy przymusowy bezwstyd lagru, to pokuta za
harce nagich nimf po plazach i uzdrowiskach, a utrata dzieci karg za to, ze nie-
gdys nie chciaty rodzi¢? Sponiewieranie ciat za malowane paznokcie u rak i nég,
nedza, wszy, gtdd i bdl za materializm, zycie utatwione, obojetnos¢ na niedole
innych?...” (ZO, I, 219). Podobne wyklinanie kobiet mozna byto znalez¢ w dwu-
dziestoleciu miedzywojennym w umoralniajacych broszurach pisanych przez
ksiezy i ich akolitéw. Pojmowany jako tradycyjny porzadek obyczajowy kobiet
jest tu rozumiany jako strzezony przez Boga i jego namiestnikow porzadek spo-
teczny. Oczywiscie, pisarka zdaje sobie sprawe z tego, ze nie wszystkie kobiety
zajmowaly sie zdroznym malowaniem paznokci— ,gospodynie wiejskie, wyrob-
nice, sklepikarki” — one ,,nie rézowity policzkdw, pracowaty w ciezkim trudzie
i rodzity rok w rok dzieci” (ZO, I, 220). Ale one réwniez ponoszg odpowiedzial-
nos¢ zbiorowa. Nawet te, ktére nie byty winne uleganiu szatanskiej pokusie
,Zycia utatwionego”, muszg teraz pokutowac za nieswoje winy. Aby kazdy czto-
wiek wiedziat, ze ,,nie wolno mu patrzec¢ biernie na zto...” (ZO, |, 220).

Zto zostato tutaj sprowadzone do emancypacji kobiet. Zwrot ,zycie uta-
twione” zaczerpneta Kossak z prowadzonych w dwudziestoleciu miedzywo-
jennym polemik z dziatalnoscig Tadeusza Boya-Zeleniskiego i Ireny Krzywickiej.
,Zto panoszy sie na Swiecie na skutek wolnosci cztowieczej” (ZO, I, 165), oto
naczelny aforyzm Zofii Kossak. Borowski zamiescit go jako motto do swojej
Alicji w krainie czardw, podkreslajac, ze dla Kossak zto, a wiec i wolnos¢ jed-
nostki stanowi wybor sataniczny.

Patriarchalno-koscielny i uprzywilejowujacy szczegdlnie pojety interes na-
rodowy sposdb patrzenia na kobiete i jej role spoteczng wida¢ u Kossak-
-Szczuckiej na kazdym kroku. Jest w tym co$ nieludzkiego i okrutnego. Kobie-
ta to przede wszystkim maszyna do rodzenia. Nawet widok kobiecych tru-
pow kojarzy sie jej przede wszystkim z wielkim marnotrawstwem: ,llez w tych
zwtokach zniszczono mozliwosci ptodu, jak zubozono nardd!... Martwe biodra
wielez mogty urodzi¢ zdrowych, polskich dzieci, piersi mogty wykarmic przy-
szte pokolenia” (ZO, I, 173).

Auschwitz to kara za grzechy, ale réwniez bywa ottarzem ofiarnym, miej-
scem catopalnej ofiary. Cierpienia polskich wieznidéw, a zwtaszcza wieznia-
rek powinny — jak pisze autorka w 1946 roku — zosta¢ ofiarowane za grzechy
Swiata. Pojawia sie wizja swoistego $lubowania: ,Nim tzy obeschng (...) niech
rodziny, ktore utracity najblizszych w wiezieniach lub lagrach (...) zrzeszg sie
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dla rozpoczecia wielkiego Dzieta. Dzieto to bedzie zbieraniem twdrczego plo-
nu z posiewu $mierci i meki, a zwac sie winno: Darem Meczennikow”
(20O, 1, 240). Wyrazne jest tu nawigzanie do mesjanizmu. W drugim wydaniu
autorka mowi, ze ,dzieto” (tym razem pisane matg literg) — ma polegaé na
przywracaniu ludziom spoteczenstwa. Passus o $lubowaniu zostat usuniety.

Mesjanistyczna osnowa Z otchfani jest bardzo widoczna. ,Czyz gdziekol-
wiek poza Golgotg popetniono réwnie straszng i o pomste do nieba wotajgca
zbrodnie?” (ZO, 1 176) — pyta Kossak. | odpowiada na pytanie konsekwentnie.
Usensownienie cierpienia jest jednoznaczne. ,Meka miliondw niewinnych
istot, ich sponiewieranie, straszliwe agonie muszg wydac plon, ktéry prze-
byte cierpienia usprawiedliwi, uczyni aktem celowym i twérczym. Zma-
rli rzucili siew. Nam, zywym, przypada ziarno kietkujgce hodowad i zzete zni-
wo zgromadzi¢ do gumna-skarbnicy, z ktérej czerpac bedg przyszte pokolenia.
Obowigzku tego zaniedbad nie wolno” (ZO, 1, 237, podkr. moje — M. J.). Trud-
no znalezé réwnie wyrazistg mesjanistyczng wyktadnie Auschwitz. Metafora
ziarna i zniwa, zbieranie twdérczego plonu z posiewu meki i Smierci to naj-
bardziej rozpowszechnione obrazy romantyczno-mesjanistycznego uzasad-
nienia cierpienia w duchu Il czesci Dziadéw Mickiewicza. Zrownanie z ofiarg
Chrystusa jest podstawg mesjanistycznej historiozofii. Tak sie dzieje rowniez
w wyktadni Auschwitz u Kossak. , Lagier zamieniony w ottarz ofiarny, catopal-
ny, dorzucony do Meki Syna Bozego wystarczytby niewatpliwie, aby uratowac
Swiat. To jest pewne, niezbite” (ZO, |, 187). Czy Kossak, uniesiona patosem
ofiary, nie stanetfa tu na pograniczu bluznierstwa?

Szczegdlng bohaterky Z otchfani jest Urszula, ktéra ,wypadta z szeregu
wielkiej, podziemnej armii Rzeczypospolitej” i moze teraz — w Auschwitz —
okazaé sie ,niepotrzebna”. Ale co$ jednak moze. ,Moze za swoich towa-
rzyszy i przyjacidt cierpiec. Ofiarowad siebie za ich pomyslnos¢, bezpie-
czenstwo, celowos¢ pracy ...” (ZO, 1, 230). Jak jednak poradzi¢ sobie z faktem,
ze bohaterka nie znalazta sie w obozie dobrowolnie? Przeciez decyzja o ofia-
rowaniu siebie nie powinna byé wymuszona takimi okolicznosciami? Pisarka
znajduje wyjscie z tej sytuacji — Urszula bowiem prébuje wyobrazié sobie, ze
pozostaje w obozie ,jak gdyby dobrowolnie”, wdzieczna Chrystusowi
za to, ze jg w obozie osadzit! Dzieki temu jej cierpienia mogg by¢ przyjete jako
,okup za przyjaciot” (ZO, 1, 232).

Koncepcja okupu czy catopalnej ofiary odwotuje sie do starotestamento-
wej wizji Boga. Jej obecnos¢ jest wyrazna w ,,surowej historiozofii” pierw-
szego wydania Z otchtani*®. Charakterystyczna dla wydania z 1946 roku idea
,daru meczennikdw” réwniez zdradza starotestamentowg proweniencje. Jej
konsekwencjg okazuje sie idea ,nowej krucjaty”, a Zofia Kossak, jako autorka
Krzyzowcdw, byta do niej niezwykle przywigzana.

10 Por. D. Kulesza, dz. cyt., ss. 175-177.
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Nowa krucjata

Krzyzowcy poswiecajg sie dzietu, ktéra ma stworzy¢ nowy, lepszy Swiat —
Swiat prawdziwie chrzescijanski. Pisarka postuguje sie ich stynnym zawota-
niem: ,Bdg tak chce”. Wiadystaw Bartoszewski wspomina, ze podczas oku-
pacji otrzymat od Kossak egzemplarz KrzyZzowcdw ze znamienng dedykacja:
,Gdy pisatam te ksigzke, wydawato mi sie, ze czaséw na wiekszg miare by¢
nie moze, tymczasem oto sg, zyjemy w nich, bierzemy udziat w najwiekszej
krucjacie”.

Za swaq kierowniczke duchowag uznata XIX-wieczng mistyczke, Katarzyne
Emmerich. Z otchfani przedstawia Auschwitz zgodnie z jej wizjg: ,Blisko sto
lat temu bfogostawiona Katarzyna Emmerich przepowiedziata: w potowie XX
wieku szatan zostanie spuszczony z tancucha i dane mu bedzie panowanie
nad sSwiatem. Przepowiednia sie spetnita i korzystajac z udzielonego mu ze-
zwolenia, dziata nieomal widomie. Z nim to, panem lagru, trzeba byto sie bo-
rykac¢” (2O, I, 146)*2. Kobiety zniechecone i bierne w tej walce ponosity kleske.
Zwyciestwo odnosity jedynie te wiezniarki, ktérych ,rezygnacja nosita cechy
wolnej, twdrczej woli, dobrowolnego akceptu” (ZO, I, 146).

Pojawia sie idea ,,dobrowolnosci” pobytu w lagrze. W jej kontekscie daja
sie zrozumie¢ mysli nocnej wartowniczki, usuniete zresztg w drugim wyda-
niu: ,Zalewa swiat nowe poganstwo. Gdy stare poganstwo byto bezwinnym
stanem niewiedzy — to nowe jest sataniczne. Tamto podlegato prawom natu-
ralnym — to nowe jest sataniczne. Swiat stat sie Grobem Chrystusa, pozostaja-
cym w niewoli, Jeruzalem niebieskg, opanowang przez demony wpuszczone
przez niedbatych, niewiernych straznikéw”. Taka wizja nieporzadku w Swie-
cie pozwala sformutowac idee nowej krucjaty: , | trzeba nowych krzyzowcéw,
aby Gréb Swiety wyzwoli¢. Trzeba zndw krzyknaé: Bég tak chee! | petnié wole
Bozg, a nie ludzka” (ZO, 1, 186).

Wola Boza wymaga absolutnego poddania sie jej. Poniewaz Zto jest tam,
gdzie nie ma Boga — Dobra, trzeba sie wyrzec wolnosci cztowieczej. Wtasnie
za jej sprawg panoszy sie Zto w Swiecie (ZO, |, 164). Dziata¢ w imie Boga to
podjac ,nowaq krucjate” dla zbudowania Panstwa Bozego.

W zakonczeniu Z otchfani pojawia sie idea ,rozpoczecia wielkiego Dzieta”.
Ma ono ksztattowac sie pod hastem ,Inaczej wychowac ludzi” (ZO, 1, 238).
Nardd niemiecki Swiadomie wychowywat jednostke w stuzbie Zta. ,Bez po-

1 Cyt. za: J. Jurgata-Jurecka, Dzieto jej zycia. Opowies¢ o Zofii Kossak, Czestochowa 2007,
ss. 95-96.

2 W Il wydaniu autorka zastapita ,,dziata” przez ,dziatat” — J. Jurgata-Jurecka wspomina,
ze odwiedzajgc w styczniu 1945 roku czestochowski Dom Dziecka, Kossak powiedziata: , Przezy-
wamy moment przepowiedziany przez Katarzyne Emmerich, ze szatan bedzie przez jakis czas
puszczony w Swiat”.
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réwnania gtebsze i donioslejsze bedg skutki wychowania, prowadzonego
z tym samym zapatem, tg samg konsekwencjg i planowoscig, lecz w kierunku
Dobra. Byle to dobro byto zrozumiane jako synonim Boga” (ZO, |, 238-239).
Zdanie o ,,tym samym zapale”, konsekwencji i planowosci powtérzyta Kossak
w drugim wydaniu Z otchtani. Zarysowuje tu ona jakis gigantyczny projekt no-
wego wychowania, ,,nowych systeméw wychowania, przywracajgcych zyciu
jego wtasciwy, bozy sens”, ,,nowych, radosnych zaktadéw wychowawczych”
(2O, 1, 239).

Oto projekt Paristwa Bozego na miare Opus Dei. Carla Tonini, piszac o po-
wiesci Krzyzowcy, zwraca uwage na ,wojowniczy fundamentalizm” Zofii Kos-
sak-Szczuckiej, ktéry odbija sie tez w latach 30. na jej stosunku do zyjacych
w Polsce mniejszoéci narodowych, a zwtaszcza Zydéw®. Tuz przed drugg woj-
ng Swiatowa Kossak wstgpita do Zakonu Krzyza i Miecza, ktory za cel stawiat
sobie ,realizacje nauki Chrystusa w zyciu panstwa, zdobycie przez Polske roli
moralnego przewodnika wsréd narodow oraz kulture sity i poswiecenia”.
Adepci Krzyza i Miecza wzywali pomocy Maryi w ich walce przeciwko wro-
gom ,,Polski Chrystusowej”, komunistom i Zydom*. Temu programowi Kossak
pozostata wierna. Protestowata przeciwko grabiezy i zabijaniu Zydéw podczas
okupacji niemieckiej, ratowata ich od Smierci jako , istoty ludzkie”, lecz pozo-
stawata ideowa antysemitka.

Wywyzszenie kobiety polskiej

Carla Tonini uwaza Z Otchtani za arcydzieto nacjonalizmu. Przypomina wy-
ktad, jaki pisarka wygtosita w 1938 roku. Nosit on tytut Chrzescijariskie postan-
nictwo Polski. Kossak postulowata w nim potgczenie Kosciota wschodniego
i zachodniego w imie polskiej postawy , katolicko-narodowej”, ale nie nacjo-
nalistycznej. To odrzucenie nazwy wigzato sie z programem pofaczenia Kos-
ciotéw i wspdlnej rozprawy w hitleryzmem i bolszewizmem. Konkluzja wyrdz-
nia zdecydowanie nardd polski: ,Zyjemy w straszliwych i groznych czasach,
w momencie poprzedzajgcym rozprawe Dobra ze Ztem (...) my najmtodsi, Be-
niamin latynskich narodéw, my przeciwstawimy sie ztej fali i ztamiemy jg! (....)
my bedziemy twierdzg Kosciota w ciezkie dni rozprawy”*>.

Wyjgtkowa rola Polski wybija sie znéw na pierwszy plan. Michat Ptaczek
trafnie diagnozuje, ze Z otchtfani ,,ma by¢ swiadectwem nie tyle doswiadcze-
nia obozowego, ile starcia fundamentalnych sit Dobra ze Ztem. Stwierdzenie

13 C. Tonini, Czas nienawisci i czas troski. Zofia Kossak-Szczucka — antysemitka, ktora rato-
wata Zydéw, Warszawa 2005, s. 69.

% Tamze, ss. 78-79.

15 Z. Kossak, Chrzescijanskie postannictwo Polski, Londyn 1943, s. 12.
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Tadeusza Borowskiego, ze Z otchtani stanowi »klasyczny obrazek pewnego
typu mentalnosci, wytworzonej przez obdz« jest mylne. Mentalnos¢ Zofii
Kossak ksztattowata sie przez wiele lat, a ideowa tres¢ Z otchtani w zadnym
miejscu nie stoi w sprzecznosci z wczesniejszymi pogladami autorki. Wiecej,
nie ma tu nawet proby rewizji tychze. Fenomen obozu zostat przez pisarke
wykorzystany w sposéb instrumentalny, jako doskonaty przyktad stusznosci
wyktadanych latami poglagddw”?.

Zywione przed wojng poglady prowadzity do tylekroé¢ wytykanej ,,poloni-
zacji Auschwitz”. Kossak widziata tu przede wszystkim ogromne rdznice na-
rodowe — w catkowitym przeciwienistwie do Seweryny Szmaglewskiej, ktora
w Dymach nad Birkenau pisata: , Gdyby ktos chciat do ludzi z tego okresu
podejs¢ z szablonami i miarkami politycznymi, gdyby szukat wnioskow i hipo-
tez natury nacjonalistycznej, pomyli sie: W obliczu Smierci, w obliczu wytwo-
rzonej przez wojne deprawacji, znikajg granice rasowe i narodowosciowe.
Wytwarzajg sie miedzy ludzmi podziaty zupetnie inne”?.

Kossak sgdzita wrecz przeciwnie. Cechy narodowe charakteru kobiet w obo-
zie nasilajg sie. Widac to zwtaszcza w opisach polskich i niepolskich wiezniarek.
Poréwnanie zachowania i charakteru wyraznie dokonuje sie na korzysc tych
pierwszych.

Kobiety polskie sg aktywne spotecznie i politycznie, dzielnie walczg o nie-
podlegtosc i to bez wzgledu na to, z jakiej warstwy spotecznej, klasy czy sfery
sie wywodza. ,Wiezniarki nie sg kobietami z krwi i kosci, o cechach indywidu-
alnych, cechujg je rysy typu etnicznego: wszystkie Polki s3 odwazne i niepo-
skromione” — pisze Tonini'®. Swiadomo$¢, ze wszystkie Polki sg konspirator-
kami ,,oddanymi Sprawie duszg i ciatem” ,wzbudzita w Niemcach nienawis¢
do kobiety polskiej” (ZO, I, 30) i sktonita do zatozenia obozu koncentracyjnego
przeznaczonego dla kobiet. Owg patriotyczng odwage i dzielnos¢ wszystkich
Polek Kossak szczegdlnie podkreslata, chociaz przeciez doskonale zdawata so-
bie sprawe, jak szerzyto sie w polskim spoteczenstwie — zwtaszcza na wsi—do-
nosicielstwo i wydawanie Zydéw'. Zaniepokojona milczeniem, jakie otaczato
wspétudziat Polakéw w mordowaniu Zydéw, sama pojechata do wschodniej
czesci Generalnej Guberni, , by osobiscie sprawdzi¢, jak sprawy wygladajg”.
Po powrocie w broszurce Dzisiejsze oblicze wsi opisata okupacyjng deprawa-
cje, ogarniajgcg przeciez rowniez kobiety®. Ale w swoich obozowych wspo-

16 M. Ptaczek, Wielki mit narodowy. ,Z otchtani” Zofii Kossak-Szczuckiej jako narracja ge-
nezyjska. Referat wygtoszony podczas prowadzonego przeze mnie seminarium w Szkole Nauk
Spotecznych przy IFiS PAN.

7" A. Morawiec, dz. cyt., s. 134

8 C. Tonini, dz. cyt., s. 188.

19 Swiadczg o tym drukowane w aneksie ksigzki Tonini artykuty Kossak z lat 1940-1942 za-
mieszczane w prasie podziemnej (m.in. Wstyd, Kwiaty i gady Podziemi, Dzisiejsze oblicze wsi).

20 Ppor. C. Tonini, dz. cyt., s. 128.
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mnieniach zdaje sie o tym nie pamieta¢, cieszac sie, jak Niemcy dawali sie
wystrychngc¢ na dudka ,przez byle smarkatg Polke” (ZO, I, 30), jak jedynie
Polki stawiaty w obozie opér przeciwko przesladowcom. Gdruje tu osobliwy
,determinizm rasowy”.

W ksigzce Z otchtani dokonuje sie niezwykte wywyzszenie Polki. Birke-
nau wedtug Kossak byto miejscem, w ktdrym nazisci dgzyli przede wszystkim
do pognebienia i zatraty polskiej kobiety. Oczywiscie wystepujg zte funkcjo-
nariuszki polskiego pochodzenia, co zawsze poprzedzone jest stowem ,nie-
stety”?, ale zdarza sie to rzadko. Sitg Polek bowiem jest gorgca wiara kato-
licka i gotowos¢ do poswiecen. Polki lepiej i z wiekszg godnoscig potrafity
znosic¢ gtdd, gdyz Koscidt — wbrew idei zycia utatwionego — przyzwyczait je do
postu (ZO, 1, 54). Jednak warto zaznaczy¢, ze wérdd Polek tez istnieje pewna
hierarchia — najlepsze posréd nich sg warszawianki, ktére wspaniale potrafig
utrzymac fason.

W rozdziale Dziewica moru przedstawiajgcym wstrzgsajgcy opis epidemii
i chordb, a zwtaszcza tyfusu w Birkenau, autorka dokonata niezwyktej ideali-
zacji Grzybka — dzielnego zotnierzyka Rzeczypospolitej. Trzyma ona pod po-
duszky przemycony w paczce skarb nad skarby — Nasladowanie Chrystusa,
a ,na spopielatych nieprzytomnie ustach piosenke: Hej, chtopcy, bagnet na
bron!..” (ZO, 1, 212). Autorka nie widzi sprzecznosci miedzy tymi dwoma em-
blematycznie potraktowanymi faktami. Opisata tez swoisty sabat: huczng za-
bawe nocng podczas epidemii. | tu zaznacza wyrazng réznice: ,Spiewano pio-
senki, polskie zotnierskie i spro$ne (w drugim wydaniu zastgpione przez ,try-
wialne”) niemieckie” (ZO, I, 214). Niemieckie zawsze sg gorsze od polskich.

Pisarka przeprowadza ostry atak na Niemcow, ktérzy wierzg w swojg wyz-
szo$¢ oraz zawtaszczajg drzewko i Boze Narodzenie. Nawet polska kryminalist-
ka jest lepsza od niemieckiej. Kossak podkresla, ze kobieta niemiecka, w prze-
ciwienstwie do Polki, okazuje biernos¢ polityczng. Zapomina jednak o ogél-
nie znanym intensywnym politycznym zaangazowaniu Niemek w popieranie
Hitlera i wypetnianie jego planéw. Wedtug Kossak Niemki cechuje nagminne
obarczenie anormalnoscig i sktonnos¢ do erotycznych zboczen oraz perwer-
sji. Te, ktore znalazty sie w obozie za homoseksualizm, niemieckie lesbijki,
to typy wedtug niej szczegdlnie patologiczne, zezwierzecone. Nazywane s3
wprost gorylami (ZO, I, 133; w drugim wydaniu Kossak ostrozniej juz stosuje
w cudzystowie przezwisko obozowe — ,,goryl”, 141). Do obozowego burdelu,
z wtasnej woli, szty przede wszystkim Niemki, ,niezywigce zadnych skrupu-
téw moralnych oraz Ukrainki” (ZO, I, 82). Zwtaszcza Ukrainki, ktérym ,gtod

21 Podam tu charakterystyczne przyktady: ,Bubi, lageralteste, wysoka szarza, niegdys pre-
zeska klubu lesbijek w Berlinie, niestety p6t-Polka” (ZO, I, 113) albo ,Wyniostym krokiem prze-
chodzi piekna Stenia, lageralteste Lagru B, zta, jak sam szatan, gorsza od Bubi, niestety — Polka”
(2o, 1, 228).
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dokuczat wiecej niz innym, gdyz byty po zwierzecemu zartoczne” (ZO, |, 134).
W drugim wydaniu to uzasadnienie zostato usuniete na rzecz tego, ktére byto
i w pierwszym wydaniu — ze, podobnie jak Rosjanki, nie otrzymywaty nigdy
paczek (ZO, 11, 142). Moze Kossak sobie przypomniata, ze wiezniarki z Ukrainy
przezyty Wielki Gtéd.

Corki jerozolimskie

Rozdziat zatytutowany Wieza Babel poswiecony kobietom rozmaitych nacji
osadzonym w lagrze (Kossak silnie odczuwata potrzebe takiego rozrdzniania)
na pierwszym miejscu omawia Zydéwki jako najliczniejsze. Uzasadnieniem ta-
kiego priorytetu w opisie byto réwniez to, ze wiekszo$¢ wtadz lagrowych rekru-
towata sie z Zydéwek. Wprawdzie Kossak zastrzega, ze nie nalezy postugiwaé
sie ogdlnikami, jednak nie moze sie od nich powstrzymaé. ,Byty wsréd tych
semitek kobiety spokojne, opanowane i wspoétwiezniarkom zyczliwe, w olbrzy-
miej jednak wiekszosci, poza wspomnianymi wyjatkami, byty to furie, niezna-
jace litosci, gnebigce z rozkoszg kobiety wydane ich wtadzy” (ZO, 1, 130).

Kossak ktadzie nacisk na sadyzm jako , nieodtgczny przymiot wszelkiej wta-
dzy”, a szczegdlnie tej rozwijajgcej sie w obozie koncentracyjnym. Jednak, jak
twierdzi, ,zydowskie cechy charakteru, zapalczywosé, wrodzone okrucierstwo,
zawzieto$¢”, szczegdlnie sprzyjaty nasileniu sadyzmu u Zydéwek. Caty ten frag-
ment zostat usuniety z drugiego wydania, podobnie jak obraz Zydéwek z sa-
dystycznego eroticonu (ZO, I, 131), stworzonego przeciez przez niemieckich
wtadcodw obozu. Autorka jednak zachowata w obydwu wydaniach wiadomos¢
o tym, ze Zydéwkom stfoczonym w procesie selekcji wode podawaty ,wy-
tacznie Polki, nie Zydéwki” z uzasadnieniem, ze one ,sterroryzowane lekaty
sie podejs¢ w poblize strasznego bloku” (ZO, 1, 108). Dalej znajduje sie zdanie,
usuniete z drugiego wydania, ze ,lekarki, Niemki i Zydéwki nie przejmowaty
sie losem swych chorych. Podzielaty opinie wtasnych wtadz naczelnych, ze to
przeciez tylko »paliwo«” (ZO, I, 196). Inna byta oczywiscie postawa lekarek-
-Polek, ktére zachowywaty sie tak, by — przeciwko tamtym — podtrzymac ,wia-
re w cztowieka”.

Stereotyp charakterologiczny Zyda powszechny byt w naukach koscielnych
dwudziestolecia miedzywojennego. Kossak obficie korzystata z tych nauk. Da-
riusz Libionka znakomicie przedstawit, jak Kosciét byt ,instytucjg tolerujaca
antysemityzm w zyciu publicznym (niezaleznie od stosunku do tego termi-
nu), traktujagc go w kategoriach »zdrowego odruchu«, »reakcji obronnej«
czy »samoobrony«”. Wskazywano na przyczyny polskiego potozenia: ,Zyje tu
najliczniejsza, obca i wroga spotecznos$¢ zydowska, ktorej charakter (»psy-
chika zydowska«) wyklucza jakiekolwiek poprawne wspdtistnienie teraz
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i w przysztosci”. Charakter zydowski — utrzymywano — pozostaje przez wieki
niezmienny, a ,przyczyna skierowanej ku Zydom nienawiéci lezy w nich sa-
mych”?2, To byt kamien wegielny chrzescijanskiej judeofobii. Kossak jg podzie-
lata, jakkolwiek zawiesita na czas okupacji — co nalezy uznac¢ i doceni¢ — konse-
kwencje tej judeofobii i ratowata Zydéw przed nieuchronng $miercia.

Jadowitos¢ judeofobii nie omineta jednak artykutéw pisanych do prasy
podziemnej, jak i pierwszego wydania Z otchtani. Przejmujacy tekst z 1942
roku zaczyna sie od opisu ,przerazajgcej tragedii masowego, planowego mor-
dowania Zydéw przez Niemcoéw na terenach Rzeczypospolitej”. Jednak tytut
tego tekstu — Proroctwa sie wypetniajg — znajduje znamienne rozwiniecie
w dalszym toku wywodu. Oto spetniajg sie proroctwa z Nowego Testamentu:
,,Corki jerozolimskie, nie ptaczcie nade mng, ale nad sobg i nad synami waszy-
mi”. Po dwdch tysigcach lat przychodzi Zydom odpokutowaé za ich postepki.
,Spetniajg sie proroctwa, przyobleka w ciato klgtwa wtasnowolnie na siebie
Sciggnieta... »krew Jego na nas i na syny nasze...« — krew sprawiedliwego...
Corki jerozolimskie, nie ptaczcie nade mna... Z logiky straszliwg mszczg sie
na Zydach wszystkie ich postepki”. Ich walka z chrzecijaristwem, ich ,talmu-
dyczna nienawis¢” przynoszg oto owoce. Szoa zatem to wypetnienie klgtwy
dobrowolnie przez Zydéw na siebie éciggnietej za zamordowanie Chrystusa.
,Los, jaki spotyka lzraela, jest karg sprawiedliwe zastuzong” — pisze Kossak
z catym okrucieristwem, z ktdrego nie zdaje sobie sprawy. Jednak chrzescija-
nie tez sg winni, gdyz niedostatecznie sie przytozyli do nawrdcenia Zydéw na
prawdziwg wiare. Gdyby Zydzi sie nawrdcili, gdyby caty $wiat sie stat chrze-
Scijanski, nie dosztoby do Szoa — wywodzi Kossak, nie myslgc o tym, ze chrze-
$cijanski antysemityzm i judeofobia to rowniez korzenie Zagtady?.

Podobna logika narracji rzadzi rozdziatem Corki Jerozolimskie z pierwszego
wydania Z otchtani. Po potwornym opisie selekcji i eksterminacji Zydéw w ko-
morach gazowych, autorka znéw powraca do motywu ,,corek jerozolimskich”
(przypominam, ze to tez znamienny tytut rozdziatu). Podkresla, ze znajdujacy
sie w poblizy Bloku Smierci wiezniarki modlity sie za Zydéwki skazane na likwi-
dacje. O co sie modlity? ,(...) by BAg policzyt te meke za okup. Czuty, ze one,
nic nieznaczace pytki ludzkie sg Swiadkami godziny sadu dziejowego, ze w tej
dobie wtasnie, wypetniajg sie wyroki za czyny dokonane przed dwoma tysia-
cami lat...” (ZO, | 110). Ten fragment zostat wykreslony z drugiego wydania.
Pozostat jednak dajgcy do myslenia cytat z Nowego Testamentu i opatrzone

22 D, Libionka, Polska hierarchia koscielna wobec eksterminacji Zyddw — préba krytycznego
ujecia, ,Zagtada Zydéw. Studia i Materiaty” vol. 5, Warszawa 2009, ss. 20-21.

2 Z. Kossak, Proroctwa sie wypetniajg, ,,Prawda”, maj 1942, Aneks do: C. Tonini, dz. cyt.,
ss. 220-221. Kossak podkreéla wszakze, ze przekonania o stusznosci spadajgcej na Zydéw kary
nie usprawiedliwia brania udziatu w ich mordowaniu i ostro potepia polskg miejscowg lud-
no$é, ktéra na ochotnika uczestniczy w masakrowaniu Zydéw.
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wielokropkami ,,cérki jerozolimskie”. Pozwala to odczytaé aluzje do tylekroc
niegdys przez Kosciét podnoszonej zydowskiej ,winy”.

,Kto oczekiwatby po tych opisach (eksterminacji Zydéw) przejawéw wspét-
czucia dla Zydéw, rozczarowatby sie. U naszej bohaterki widok morderstwa
uruchamia starg postawe defensywng, ktéra polega na przerzuceniu na ofiary
winy za ich nieszczescia”?*. Wyjasnienie dokonuje sie w mysl starej koscielnej
wyktadni przypisujacej Zydom bogobdjstwo.

Zestawienie opisdw bezwzglednej, przerazajacej zagtady milionéw Zydow,
nawet nie z domniemaniem, ale z pewnoscig ich ,winy”, robi dzi$ wstrzgsa-
jace wrazenie. Odgrywa tu role oczywiscie uptyw czasu, podczas ktérego do-
konata sie ogromna praca nad genezg, rozmiarami i znaczeniem Szoa, ale tez
i rewizja stanowiska Kosciota. Na tym tle postawa Kossak-Szczuckiej uderza
swoistym anachronizmem, bezwzgledng wiernoscig dwczesnemu Kosciotowi
i jego etycznym potepieniom. W kontekécie ,winy” Zydéw tym ostrzej rysuje
sie ,niewinnos¢” polskiego narodu katolickiego.

Muzutman

Rozdziat zatytutowany Muzutmany ma w utworze Kossak centralne znaczenie.
Powrdt do problematyki nastepuje w ostatnim rozdziale zawierajgcym sens
ideowy catosci. W pierwszym wydaniu nosi on tytut Dar meczennikéw, w dru-
gim — Czfowieczeristwo. Kossak wzywa do $lubowania wiernosci przestaniu,
ktére wynika z piekta obozédw koncentracyjnych. W pierwszym wydaniu ma
ono charakter mesjanistyczny — ,,zbierania twdrczego plonu z posiewu Smier-
ci i meki, a zwac sie winno darem Meczennikdéw” (ZO, |, 24), w drugim
za$ —to samo dzieto polega¢ ma na ,przywrdceniu ludziom cztowieczenstwa”
(2O, 11, 24). Rozumienie cztowieczenstwa taczy sie u Kossak ze sposobem poj-
mowania muzutmandéw w Auschwitz-Birkenau.

Te najnizszg kaste w obozie koncentracyjnym ma cechowad przede wszyst-
kim zaprogramowane przez hitlerowcéw odcztowieczenie rdwnoznaczne ze
zezwierzeceniem. Wedtug niemieckiego systemu ,kazda kobieta znajdujgca
sie w lagrze, miata umrzeé. Na wypadek jednak, gdyby pewien odsetek z nich
pozostat przy zyciu, niechaj bede odmienione. Polki, ktore $miaty sie przeciw-
stawi¢ rasie germanskiej, ktére zachecaty do oporu dzieci i stanowity pod-
trzymanie mezéw w walce, niech stang sie bydtem, obojetnym na wszystko,
co nie jest zarciem lub snem. Niech zatracg godnos¢, inicjatywe, odwage,
szlachetno$¢, wspodtczucie, niech bedg spodlone, sponiewierane, niech zapo-
mng, ze sg ludZmi” (ZO, |, 73). Szczegdtowy opis, nastepujacy po tej definicji,

24 C. Tonini, dz. cyt., s. 129.
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stanowi rozwiniecie swoiscie humanistycznych przekonan Kossak, oczywiscie
z zaznaczeniem szczegolnej roli kobiet polskich.

Tadeusz Borowski w stowniczku Okreslenia Oswiecimskie omawiat trzy
watki faczace sie z postaciag muzutmana: po pierwsze, byt to cztowiek catko-
wicie zniszczony fizycznie i duchowo, najzupetniej ,dojrzaty do komina”; po
drugie, zadne objasnienia nie mogg oddac pogardy, z jakg wiezniowie trakto-
wali muzutmana; po trzecie, nikt nie chce sie przyznac do tego, ze byt muzut-
manem, takze w autobiografii obozowej (Utwory wybrane, 78). Obrzydzenie
odczuwane w stosunku do muzutmana, lek przed nim, przed stoczeniem sie
w jego kondycje, s3 mocno wyczuwalne u Borowskiego, podobnie jak u Kos-
sak — to ich, mimo wszystko, faczy. Magdalena Swat-Pawlicka trafnie zwraca
uwage na fakt, ze ,spojrzenie na muzutmana jest prawie zawsze spojrzeniem
z zewnatrz, przez nie odbywa sie klasyfikacja, uprzedmiotowienie przez sy-
stem i w systemie, zaréwno ze strony Niemcow, jak i wieznidw”?>. WieZniowie
lekali sie muzutmanow jako ,nosicieli zarazy” (wedtug okreslenia Imre Kerté-
sza z Losu utraconego), mozna sie byto od nich zainfekowac beznadziejnos-
cig. Starali sie od nich odgrodzi¢. Sami wiezniowie dokonywali wykluczenia
i zaliczenia do przekletej kategorii. Wykluczenie muzutmana réwniez cechuje
klasyfikacje oraz opis u Kossak.

Mozna powiedzie¢, ze nie jest to stanowisko panujgce w prozie obozowej,
jakkolwiek dos¢ czesto mozna je napotkac. Wezmy rzecz, ktéra uchodzi za
klasyczng — opowies¢ Jorge Sempruna Odpowiedni trup, dziejgca sie w obozie
koncentracyjnym w Buchenwaldzie. ,Przekleci muzutmanie” — opis ich strasz-
liwosci i odrazy do nich pozostatych wiezniéw (oraz pogardy esesmandw)
pojawia sie juz na poczatku Odpowiedniego trupa, bo te bezksztattne kupy
ohydnych szmat sg od razu widoczne po przybyciu do obozu. Jednak nigdy
Semprun nie postuguje sie dystynkcjg ,,ludzkie” i , nieludzkie”. Przeciwnie, raz
udaje sie narratorowi naprawde porozmawiac¢ wtasnie z muzutmanem. Kie-
dy narrator nie moze sobie przypomniec¢ dalszego ciggu wiersza Rimbauda —
konczy go muzutman. ,,Rozmowa stata sie mozliwa”, jedyna zresztg w miejscu
okropnym i przekletym, w baraku ze zbiorowymi latrynami, wéréd smrodu
i odgtosu wyprdzniania. U Sempruna zbiorowe latryny — wbrew woli eses-
manow — ,staty sie miejscem azylu i wolnosci”?. Nie trzeba podkresla¢, ze
Kossak poswieca latrynom obozowym opisy petne zgrozy i obrzydzenia — jako
miejscom najwiekszego upokorzenia ludzkosci.

Muzutman u Sempruna jest ni to stoikiem, ni to buddystg. Muzutmanie
,hie miescili sie w manichejskiej logice oporu, walki o przetrwanie, o zycie”
—oni,sg gdzie indziej”, ,poza zyciem, poza przetrwaniem”, ,zanurzeni w swo-

% M. Swat-Pawlicka, Z inkubatora systemu. Casus muzutmanina w obozie koncentracyj-
nym, ,Teksty Drugie” 5/2004, s. 71.
%), Semprun, Odpowiedni trup, Warszawa 2002, ss. 36, 48.
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istej nirwanie”?. Podobnie u Kertésza. Bohater Losu utraconego staje sie
muzutmanem tak jak sam Kertész. Jest to zatem doswiadczenie autobiogra-
ficzne. Kondycje muzutmana okreslajg u Kertésza dwie podstawowe cechy:
po pierwsze, jest on wytgczony z systemu przymusowej pracy, panujacego
w obozie; po drugie, odzyskuje wtasng smieré: ,,... wtasnie w imie smierci mo-
zemy sie przeciwstawi¢ kolektywnosci, tak jak przeciwstawiamy sie samym
sobie, mozemy zatem by¢ — w rzadkich, bliskich $mierci, czyli petnych zycia
chwilach, prawdziwymi indywiduami, jednostkami; nikt inny wtedy zamiast
nas nie zyje, nikt inny zamiast nas nie umiera”?®. W Dzienniku galernika Ker-
tész pisze o ,oswiecimskim stanie muzutmana (przez ktdry przeszedtem)”.
| dodaje: ,,a jednak w tej wegetacji rozbtyska od czasu do czasu dusza i Swiatto
etycznego Swiata”?. Te stwierdzenia Kertésza kwestionujg przekonanie o ,,de-
humanizacji”, narzucone przeciez muzutmanom przez system nazistowski.

Taka wiedza jest obca Zofii Kossak. Cieszy sie ona ze swojej etycznej god-
nosci, nie zdajac sobie sprawy z tego, o czym napisat Slavoj Zizek: ,irracjonal-
ne” poczucie winy nawiedza tych, ktorzy przezyli nazistowskie obozy; ,tym,
czemu W najczystszej postaci musieli stawi¢ czota ocaleni, nie byta catkowita
przygodnosc tego, ze przezyli, lecz, w sposdb bardziej zasadniczy, zupetna
przygodnos$c¢ tego, ze zachowali swojg moralng godnos¢, naj-
cenniejsze jagdro naszej osobowosci zdaniem Kanta”3°.

,Teza o przygodnosci” bytaby nie do przyjecia przez Kossak. Bytaby sprzecz-
na z jej wiarg w Opatrznosé, kierujgca ludzkimi losami, ale tez z wersjg huma-
nizmu, wykluczajgcego muzutmana sposrod ludzi. Lecz wielu z tych, ktérzy
przezyli Auschwitz, podzielato podobne poglady. Musiaty tez uptynac lata,
zanim zrozumiano wyjgtkowos$¢ Szoa. Przez dziesieciolecia powszechnie nie
zdawano sobie sprawy z rozmiaréw i skali ludobdjczej eksterminacji Zydow.
Ale w przypadku Kossak okrutnym paradoksem pozostaje fakt, ze wiedzac
o wymordowaniu milionédw Zydéw i protestujac czynnie w konspiracyjnej or-
ganizacji Zegota przeciwko ich przesladowaniu i mordowaniu, jednocze$nie
pisata 0 mszczacej sie na Zydach bozej ,straszliwej logice” ich winy za bogo-
bdjstwo. To byto rozumowanie wiernej cory kosciota, chociaz z chrzescijan-
stwa wynikato wezwanie Kossak do nieprzygladania sie biernie mordowaniu
ludzi, to jednoczesnie z chrzescijanstwa tez ptyneto przekonanie, ze ci ludzie
sg Zydami i ponosza zastuzona kare.

Zofia Kossak-Szczucka pozostaje uosobieniem sprzecznosci, postacig zagad-
kowa. Jest , Alicjg w krainie czaréw”, jak nazwat jg Tadeusz Borowski, i —wedle

27 Tamze, s. 27.

28 |, Kertész, Dziennik galernika, Warszawa 2006, s. 155.

2 Tamze, ss. 219-220.

30 5. Zizek, Kukta i karzet. Perwersyjny rdzeri chrzescijaristwa, Bydgoszcz 2006, ss. 206-207
(podkr. moje — M. J.).
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okreslenia wspdtczesnej monografistki, Carli Tonini — ,antysemitka, ktéra ra-
towata Zydow”.

Kossak-Szczucka opowiadata o doswiadczeniu wiezniarki Birkenau czesto
za pomocg przemilczen i potprawd. Patrzac na dymy krematoridéw, pozostata
polskg nacjonalistkg, petng wiary w bozg opatrznosc i wyzszo$¢ narodowo-
katolickiej wspdlnoty Polakow. Mimo wstrzgsu wojny i Zagtady, mimo hero-
icznych czynéw Kossak-Szczucka nie zweryfikowata do konca przedwojennych
antysemickich pogladéw. Owszem, zostaty one ztagodzone w pdzniejszym
wydaniu Z otchtani, ale to wszystko. Pisarski gtos Kossak-Szczuckiej pozostaje
w gruncie rzeczy jednolity i zdecydowany. Jakby autorka nie rozumiata, ile
w nim bezwiednych autodemaskacji, mielizn i stereotypow.

Moze zatem lepiej odczuwata i czynita niz pisata? Moze w istocie byta szla-
chetniejsza od wtasnych tekstéw? Trudno to poja¢, ale najprawdopodobniej
tak wtasnie byto.



Gtosy w dyskusji

Uwagi na marginesie tekstu Marii Janion
Porzuci¢ etycznq arogancje

Profesor Maria Janion pisze:

Levi oswiadczat, ze , cztowiekiem jest ten, kto zabija, cztowiekiem jest ten, kto
popetnia niesprawiedliwosc”, ale nie jest cztowiekiem ten, kto zagubit wszelkie
hamulce wewnetrzne. O cztowieczenstwie decydujg normy kultury europejskiej,
jej wizja antropologiczna. Kertész nie podziela takiego poglgdu. Przypominajac
stanowisko Améry’ego, zwraca uwage na to, ze piszac o obozach koncentracyj-
nych ,,odrzuca on uosobienia ducha i kultury, jakimi byli dotad »intelektualista«
i »cztowiek kultury«”. Kultura nie moze pomdc w znoszeniu cierpien, ani w opo-
rze, gdyz — jak pisat Améry — ,,dobra umystowe i estetyczne stajg sie wtasnoscig
wroga”. | mogg podpierac jego racje czyli jego wtadze. Byta to zresztg rowniez
obsesja Tadeusza Borowskiego. Dlatego muzutman w ujeciu Kertésza musi sta-
wiac sie poza kulturg i cywilizacjq, ktdra przeciez stworzyta obdz koncentracyjny.
Opiera sie systemowi w jedyny mozliwy sposdb — wychodzac z siebie.

W moim rozumieniu w Czy to jest cztowiek? Prima Leviego nie ma rady-
kalnej réznicy miedzy nim a Kertészem i Amérym. Réwniez wedtug Leviego
kultura europejska stracita w Auschwitz swojg prawomocnos¢. Levi poka-
zuje jak wszelkie kategorie zycia ludzkiego tracg swojg adekwatnos¢ w Au-
schwitz. Jezyk, gtéd, lek, bdl zyskujg catkowicie odmienne znaczenia. Podob-
nie swojg waznos$ctracg kategorie etyczne: dobry, zty, sprawiedliwos¢, niespra-
wiedliwos$¢, negatywna ocena kradziezy. Réwniez prawa logiki sg odmienne.
Dlatego stosowanie tych kategorii w kontekscie Auschwitz pozbawione jest
sensu. Levi jest w petni Swiadomy towarzyszgcej mu nieustannie frustracji,
ktéra by¢ moze stata sie jednym z powoddw odebrania sobie przezen zycia: ze
nigdy i przez nikogo nie bedzie rozumiany. Niezaleznie od wysitku wktadanego
w opisanie tego, co widziat w Auschwitz, doswiadczenie to pozostanie niezro-
zumiate dla ludzi, ktérzy czegos takiego nie doswiadczyli. Nasze zwyczajowe
kategorie myslenia nie sg w stanie uchwyci¢ tamtego swiata i jego praw.

Teraz kilka stéw o moim rozumieniu tego, co Levi méwi o ,cztowieku”.
Cztowiek dla Leviego jest kims, kto przyszedt ze swiata spoza Auschwitz. Jest
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to Swiat kierujacy sie regutami moralnymi, logicznymi i jest to przede wszy-
stkim swiat, w ktérym mamy do czynienia z wolnoscig wyboru. Poza tym jest
to Swiat spojrzenia — mowigc kategorig Lévinasa. Aby by¢ cztowiekiem,
potrzeba potwierdzenia przez spojrzenie drugiego cztowieka. Potrzebujemy
dostrzezenia owego spojrzenia ,innego”, ktéry sam ze swej strony rozpozna-
je w nas cztowieka. Levi opisuje spojrzenie doktora Pannowitza, ktdre jest
spojrzeniem niewidzgcym, patrzgcym na drugiego jak przez szybe i nie roz-
poznajacym w nim cztowieka. Levi wyraznie powiada, ze to, co pozwolito mu
przezy¢, to byto zachowanie Lorenza: jego bezinteresowna dobro¢ i wymiana
przezen spojrzen z Levim sprawity, ze ten nie zapomniat o swoim cztowieczen-
stwie. Levi jest przekonany, ze cztowiek jest zwierzeciem spotecznym i staje
sie cztowiekiem, gdy jest postrzegany jako cztowiek, i kiedy inni wyrazajg wo-
bec niego takie emocje jak litos¢ i wdziecznosc. Kiedy pisze, ze ofiara przesta-
je by¢ cztowiekiem, a sadysta i morderca nadal jest cztowiekiem, nalezy to
rozumiec nie jako arogancje osadu — poniewaz to on sam jest przeciez jed-
nym z tych, ktérych pozbawiono cztowieczenstwa. Levi stwierdza jedynie, ze
z chwilg, gdy inni traktujg cie jako rzecz i patrzg przez ciebie jak przez szybe,
przestajesz by¢ cztowiekiem.

Maria Janion powiada: ,muzutman w ujeciu Kertésza musi stawiac sie poza
kulturg i cywilizacjg, ktéra przeciez stworzyta obdz koncentracyjny. Opiera sie
systemowi w jedyny mozliwy sposdb — wychodzac z siebie”.

Nie wydaje mi sie, by Primo Levi byt odmiennego zdania. Przeciez i on
pisat o tym, ze kultura europejska stracita swg prawomocnos¢ w Auschwitz.
| dla niego, podobnie jak dla Kertésza, by¢ muzutmanem to znaczy wyjs¢ poza
europejskie kategorie definiujgce cztowieka. Mozna to rozumiec jak Levi, jako
akt rezygnacji z zycia, albo jak Kertész, jako gest porzucenia regut gry. Mnie
sie wydaje, ze obie interpretacje sg prawomocne. Poza tym bytabym ostroz-
niejsza w stwierdzeniu, ze to , kultura i cywilizacja (...) stworzyta obdz koncen-
tracyjny”. Moze trzeba w obozie widziec¢ tylko jedng z mozliwych konsekwen-
cji kultury i cywilizacji.

Pozostaje otwartym pytanie, na ile stanie sie muzutmanem jest aktem
buntu, to znaczy wyborem wolnej woli. Takie rozumienie, jak mi sie wydaje,
stanowi narzucenie kategorii Swiata spoza obozu $mierci (wolny wybdr, bunt)
na rzeczywisto$é, w ktérej obowigzujg zupetnie inne prawa. | ostatnie pyta-
nie. Czy w rozumieniu muzutmana jako cztowieka zbuntowanego nie skrywa
sie narracja zbawienia? Chodzi tu o zbawienie rozumiane jako zwyciestwo
ducha cztowieka nad Auschwitz.

By¢ moze jest tak, ze skoro nie powinnismy osgdza¢ muzutmana Kertésza,
ktéry wychodzi poza cywilizacje w akcie buntu, nie powinnismy tez osgdzac
Leviego, wieznia obozu koncentracyjnego, ktéry uchwycit sie kultury euro-
pejskiej, nie chciat jej oddac nazistom, nie chciat im pozwoli¢ jej zawtaszczyd.
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Moze i my, razem z Agambenem i Zizkiem, ktérzy patrzg na Auschwitz w kate-
goriach ludzi, ktérzy tam nie byli, nie mamy prawa rozsgdzac, ktére doswiad-
czenie, Kertésza czy Leviego, jest bardziej autentyczne. Moze paleta doswiad-
czen autentycznych jest o wiele bardziej rozlegta.

Kiedy zmagamy sie z sytuacjami granicznymi, nie majg moze sensu pro-
by definiowania, kto jest cztowiekiem, kto jest cztowiekiem autentycznym,
co jest dobre, na czym polega godna smier¢... Niemniej, jesli zadowolimy sie
jako prawdziwym i uniwersalnym twierdzeniem, ze kazda Smier¢ jest godna,
stracimy co$ wazniejszego. Zatracimy réznice pomiedzy Smiercig osoby w po-
desztym wieku, otoczonej kochajgcymi ludZzmi i Smiercig torturowanego mu-
zutmana w Auschwitz. Ignorujemy réznice w procesie umierania dwoch cat-
kowicie odmiennych egzystencji ludzkich. Tylko w jednym z tych przypadkéow
pozostaje miejsce na pytanie o moralng odpowiedzialnosc i wine cztowieka.

Shoshana Ronen

Uwagi do tekstu Olgi Orzet Wargskog
Granice godnosci. Granice literatury

W tekscie Olgi Orzet Wargskog mojg uwage zwrdcity rozwazania dotyczace
,przemocy ekskrementalnej”. Pokazujac, jak doswiadczenie obozéw wptyne-
to na tradycyjne rozumienie godnosci, zadaje ona tez pytanie o symbolike
zta, ktéra (jesli dobrze rozumiem zawartg tu sugestie) rowniez domaga sie
ponownego przemyslenia. Bo o ile w ksigzce Kossak-Szczuckiej ow zwigzek
miedzy moralng i cielesng nieczystoscia znajduje swoje potwierdzenie, o tyle
u Gawalewicza czy Kertésza zostaje on zakwestionowany. Znamienny jest
tu zwtaszcza fragment Losu utraconego, gdzie mowa o mitosci, ktérg mogg
wzbudzié ciata muzutmanodw.

Te watki zwigzane z fizjologia, uczuciem wstretu wydajg mi sie bardzo in-
teresujace, poniewaz tworzg swoisty komentarz do Czystosci i zmazy Mary
Douglas. Jak wiadomo, gtéwna teza Douglas dotyczy korelacji miedzy obrze-
zami ciata i obrzezami spoteczenstwa. Jej zdaniem, uznanie pewnych pro-
duktow ciata za nieczyste odpowiada kontroli, jaka obejmuje akty wtgczania
i wytgczania ze wspdlnoty; rytuaty wykorzystujgce wydzieliny odbijajg tro-
ske o strukture spoteczng, jej stabilnos$¢ i szczelne granice. Tekst Olgi Orzet
Wargskog uprzytomnit mi, ze koncepcja Douglas, w ktérej potraktowanie
tabu jako fundamentu kultury taczy sie z afirmacjg normatywnosci, okazuje
sie w Swietle Swiadectw ocalerncéw dos¢ ktopotliwa.

Dziwi mnie, ze Joanna Tokarska-Bakir, ktora w przedmowie do Czystosci
i zmazy zadaje pytanie o ,tabu dzis”, w ogdle na ten kontekst nie zwraca uwa-
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gi. Pisze ona jedynie, ze podziat na czyste i nieczyste, to, co akceptowane i od-
rzucane, zjawiska normalne i anomalie, ulegt wprawdzie w dzisiejszej kulturze
pewnemu odwrdceniu, co nie oznacza przeciez, ze zniknat. Obecnosci tabu
nie towarzyszg jednak — charakterystyczne dla spoteczenstw opisywanych
przez Douglas — rytuaty, gdyz rytualnego wymiaru nie posiadajg ani przedsta-
wienia seksualnosci, ani sztuka wykorzystujgca ekskrementy.

Zestawienie tekstu Tokarskiej-Bakir z omawianym tekstem rodzi pytanie
o zasadnos¢ obrony tradycyjnego podziatu na czyste i nieczyste. Czy ten po-
dziat nie przynalezy wszak do tego samego paradygmatu, w obrebie ktérego
dokonuje sie rozrdznienia na zachowania godne i niegodne? Czy Holokaust
nie wyznaczyt granicy, za ktérg zakorzeniona w kulturze europejskiej symbo-
lika zta przestaje by¢ czytelna, bo zto ewokuje raczej idealnie czysty mundur
esesmana?

Watpliwosci budzi tez sformutowana przez Tokarska-Bakir ocena wspot-
czesnej sztuki podejmujacej te problematyke. Przede wszystkim nie oczeki-
watabym, ze bedzie ona petni¢ role rytuatéw zabezpieczajgcych granice mie-
dzy wnetrzem i zewnetrzem (czy to ludzkiego ciata, czy wspdlnoty). Poza tym
niezwykle cenne wydajg mi sie wtasnie te prace, ktére stanowig komentarz
do przemiany, jakiej ulegty kategorie czystosci i nieczystosci. Nalezy do nich
z pewnoscig wideo Nelly Agassi zatytutowane Asunta. Przedstawia ono ar-
tystke, ktdra najpierw bardzo tagodnie, potem coraz bardziej zdecydowany-
mi ruchami myje twarz mydtem. Koniec filmu pokazuje, jak codzienny rytuat
przemienia sie w akt autoagresji. Podobny — gorzko-ironiczny — wydzwiek ma
Berek Artura Zmijewskiego.

Katarzyna Czeczot

Uwagi do tekstu Marii Janion
Zagadka Zofii Kossak-Szczuckiej

Proponuje zwiezte dopowiedzenie do tekstu posSwieconego zagadce Zofii Kos-
sak-Szczuckiej autorstwa Marii Janion. Dotyczy ono motywu ,wielkiego dzie-
ta” w powojennej twérczosci Kossak-Szczuckiej. Warto zauwazy¢ powigzania
tej idei z innym ,wielkim dzietem” — mianowicie z programem przedstawio-
nym przez Stefana Wyszynskiego w roku 1956 w postaci tzw. Wielkiej No-
wenny. I[deowe i tematyczne pokrewienstwo obu , dziet” jest ewidentne?. Ist-

! Tematy ,Wielkiej Nowenny” to: wierno$¢ Bogu, Krzyzowi, Ewangelii, KoSciotowi i jego
Pasterzom; zycie w fasce Bozej i przeciwstawianie sie kazdemu grzechowi; obrona zycia duszy
i ciata; matzenstwo; wychowanie w duchu Chrystusowym; mtodziez wierna Chrystusowi; spra-
wiedliwosc¢ i mitos¢ spoteczna; walka z wadami narodowymi, pielegnowanie cnot chrzescijan-
skich i narodowych; cze$¢ Maryi jako Krélowej Polski. Wedtug zamystu Stefana Wyszynskiego,
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niejg takze czytelne powigzania biograficzne Stefana Wyszynskiego z osobg
i ideami Kossak-Szczuckiej. Na przetomie lat 1944/45, po upadku Powstania
Warszawskiego, Zofia Kossak-Szczucka mieszkata mianowicie przez kilka mie-
siecy w tzw. pokojach krélewskich na Jasnej Gérze w Czestochowie. Za sprawg
o. Polikarpa Sawickiego, paulina, w tych samych pokojach zamieszkata wow-
czas rowniez ,0semka” pod wodza Marii Okoniskiej, czyli grupa mtodych ko-
biet, ktérg duchowo opiekowat sie wowczas (jeszcze) ksigdz Stefan Wyszynski.
,Osemka” przeksztalcita sie wkrétce w (ukryty) Instytut Swiecki Pomocnic Ma-
ryi Jasnogorskiej Matki KosSciota (od 2005 Instytut Prymasa Wyszynskiego), sci-
Sle wspotpracujacy ze Stefanem Wyszynskim i okreslany przez zyczliwych jako
jego ,biaty wywiad” — narzedzie rozpoznawania przezen stanu instytucji i oséb
w Kosciele katolickim w Polsce, przez osoby bardziej krytyczne natomiast jako
,tajng stuzbe policyjng” Prymasainarzedzie wewnatrzkosScielnej kontroliideo-
logicznej.

Mozna przyjac, ze miedzy sposobem myslenia Stefana Wyszynskiego i ksztat-
towanego przezen srodowiska a pogladami i usytuowaniem spotecznym Zofii
Kossak-Szczuckiej istniato silne pokrewienstwo —w jednym i drugim wypadku
chodzi o tradycyjny polski katolicyzm, powigzany z elementami narodowo-
-religijnej ideologii, ale takze z wiekszg niz przecietna wrazliwoscia spoteczng
i poczuciem misji, wyptywajacej z potgczenia tych trzech elementdéw. Inaczej
mowigc: misjg, ktérej nalezy poswieci¢ wszystkie sity, jest w rozumieniu tego
Srodowiska ekspansja katolicyzmu odpowiadajgcego polskiej tradycji i zara-
zem dostosowanego do aktualnych wyzwan spotecznych.

Mdéwie o tym nie dla przyczynkarskiego zilustrowania dos¢ oczywistych
powigzan w srodowisku ludzi podobnie wychowanych, podobnie myslgcych
i podobnie definiujgcych swoj swiat religijny i spoteczny, ale ze wzgledu na
to, ze zyskujemy tu wglad w zjawisko ogdlniejsze: w dynamike procesow spo-
tecznych uruchamianych na podktfadzie ,swiadomosci sfantazmatyzowanej”,
o ktdérych szerzej mowa w czwartej czesci tej ksigzki.

Rojenia Kossak-Szczuckiej o ,,wielkim dziele” tworzenia ,,nowych systemow
wychowania, przywracajgcych zyciu jego wtasciwy, bozy sens” — utopijne jako
pomyst na powojenng dziatalnosé publiczng — zostaty podjete i przynajmniej
w pewnym stopniu urzeczywistnione w postaci ,,systemu wychowawczego”
obmyslonego i uruchomionego przez Stefana Wyszynskiego. Jesli wezmiemy
pod uwage: po pierwsze, site wptywu przywddczego Prymasa, wzmocniong
Owczesng sytuacjg polityczng i spoteczng, po drugie, gotowos¢ znacznej cze-
Sci polskiej spotecznosci katolickiej do recepcji idei zaproponowanych w pro-
gramie Wielkiej Nowenny, po trzecie, site typu katolicyzmu uksztattowanego

skutkiem dziewiecioletniego rozwazania tych tematow w polskich kosciotach miata by¢ odno-
wa wartosci religijnych, moralnych i narodowych.
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przez ten program (skadingd w swoistej kontrze do dokonujgcych sie w tym
samym czasie przeksztatcen katolicyzmu, ktdrych apogeum stat sie program
Soboru Watykanskiego Il), mozemy mdwic o znaczgcym sukcesie ,,wychowa-
nia narodowo-religijnego” zaproponowanego przez Wyszynskiego — a to zna-
czy takze: o przynajmniej posrednim sukcesie utopijnych idei rzuconych przez
Kossak-Szczuckg w Z otchtani.

Nie nalezy oczywiscie przyktadac zbyt wielkiej wagi do jednostkowo-oso-
bowosciowych uwarunkowan takiego sukcesu (choc¢ sg one ewidentne). Waz-
niejsze jest usytuowanie mentalne catego procesu, o ktédrym tu mowa — wspo-
mniana gotowos$¢ znacznej czesci spotecznosci, ktérej program ten zostat
przedstawiony, na przyjecie zatozen i istotnych elementéw sfantazmatyzowa-
nego obrazu Swiata, do ktorego on sie odwotywat. Kossak-Szczucka o tyle za-
tem miata racje, sagdzac, ze proponowane przez nig ,wielkie dzieto” moze by¢
podjete, o ile w swoim wtasnym fantazmatycznym ,nastawieniu ideowym”
wyczuwata spoteczng zdolnos¢ recepcji idei owego ,wielkiego dzieta”.

Kiedy od tej strony spojrzymy na éw przypadek, stanowi on dodatkowe
potwierdzenie i ilustracje prawidtowosci, na ktdre zwracamy uwage w czwar-
tej czesci tej ksigzki: idee i propozycje utopijne (wedtug trzezwej i krytycznej
oceny proceséw spotecznych i ich uwarunkowan) mogg sie okazywac zaska-
kujaco skuteczne, kiedy uruchamiane sg réwnoczesnie na kilku poziomach
— jako odpowiedz na (nie zawsze czytelnie wyartykutowane) oczekiwania
psychospoteczne, i zarazem jako podpowiedz form dziatania, ujeta w gotowe
i czytelne ramy wykonawcze. Dla oceny samego mechanizmu, z ktérym mamy
tu do czynienia, konkretne tresci proponowane w tego rodzaju podpowiedzi
okazujg sie mniej istotne — albo s3 istotne tylko o tyle, o ile koresponduja z je-
zykiem, jakim odbiorcy owej propozycji s gotowi opisywac swoj swiat. De-
cydujaca jest natomiast potrzeba réwnoczesnego znalezienia opisu ,$wiata”,
w ktérym rzecz sie dzieje, i miejsca w nim spotecznosci, ktéra opis taki akcep-
tuje, i w konsekwencji takze miejsca i zadan kazdego cztonka tej spotecznosci.

Charakterystyczne sg przy tym dwa zjawiska: po pierwsze, udane ,umiej-
scowienie” tego rodzaju oznacza pomniejszenie lub wrecz zniesienie poczu-
cia osobistej, krytyczno-refleksyjnej odpowiedzialnosci za wtasne dziatanie
w owym ,$Swiecie”, po drugie, poniewaz zazwyczaj w takim przypadku mamy do
czynienia z objasnieniem catosciowym, funkcjonalnym i wobec tego odpowia-
dajacym na wszystkie istotne subiektywne pytania pojawiajgce sie w uczestni-
kach takiego objasnienia, struktura mentalna i powigzana z nig struktura spo-
teczna, ktéra w ten sposdb powstaje, okazuje sie wyjgtkowo trwata — nie sg
w stanie jej naruszy¢ nawet ewidentne dowody jej rozejscia sie z doswiadczang
rzeczywistoscig. Tak dtugo, jak to tylko mozliwe, podtrzymywany jest ten sam
podstawowy obraz rzeczy — a z nim ten sam zasob idei, stownictwo, struktu-
ry mentalne itd. To jest by¢ moze odpowiedz na pytanie o podstawe istnienia
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,uosobionych sprzecznosci” — takich, jakich ewidentnym przyktadem jest po-
stawa i ideologia Zofii Kossak-Szczuckej z tekstu Marii Janion.

Oczywiscie i tu odniesienia personalne majg charakter jedynie przyktado-
wy — analogiczne sytuacje zideologizowanych systemoéw uniwersalnych (zwta-
szcza religijnych) dostarczajg niezliczonych przyktadéw podobnych zamkniec,
produkujacych ewidentne sprzecznosci, a jednak niezwykle trwatych i sku-
tecznych jako performatywy samookreslenia i dziatania oséb i spotecznosci
objetych ,systemowym fantazmatem” — skutecznos$¢ ta wynika stad, ze s3
one réwnoczesnie jego twdrcami i beneficjentami.

Tomasz Polak
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Od zmagan z bestig nazistowska w piwnicy
do zmagan z tg bestiag w nas samych'

Maria Orwid in memoriam

Sposbb przedstawienia Szoa i jej granice sg przedmiotem dyskusji juz od dtuz-
szego czasu?. Niemniej jednak, wraz z jego uptywem, gdy liczba ocalencéw
i Swiadkdw maleje i juz niebawem ich po prostu nie bedzie, musimy powaznie
potraktowac teze Susan Gubar, ze Szoa umiera®. Teza Gubar jest nawet moc-
niejsza, gdyz uwaza ona, ze ,,Szoa zawsze umierata. W pewnym sensie byto to
wydarzenie zawsze zamkniete czy zabronione pamieci”®. Chodzi jej o to, ze az
do lat 60. Szoa byta przemilczana i skazana na niebyt®. Dzisiaj trudno uwierzy¢
w te teze, kiedy mozna mieé wrazenie swego rodzaju ,inflacji” w traktowa-
niu Szoa w réznych dyscyplinach — w historii, literaturze, sztuce, psychologii,
studiach kulturowych, teologii itd. To, co zastuguje na uwage w jej argumen-
tacji, to podkreslenie, ze umieranie Szoa jest nie tylko wynikiem milczenia,
ale nawet w wiekszym stopniu, przekonania o jej wyjgtkowosci i niemoznosci
jej przedstawienia. Te przeswiadczenia sg zrozumiate, powiada Gubar, ponie-
waz nazistowskie naduzycie jezyka (oraz réznych form sztuki) i manipulacja
Srodkami jezykowymi doprowadzita do zwatpienia w ich etyczng site®. Nawet
jesli, jak twierdzi Gubar: ,tylko relacje tych, ktdrzy osobiscie byli Swiadkami

1 Ttum. z ang. Stanistaw Obirek; ttum. z hebr. Michat Sobelman.

2 Zob. S. Ronen, Polin — A Land of Forests and Rivers: Images of Poland and Poles in Con-
temporary Hebrew Literature in Israel, Warszawa 2007, ss. 237-247.

3 S. Gubar, Poetry After Auschwitz: Remembering What One Never Knew, Bloomington
2003, ss. 1-7.

4 Tamze, s. 1.

5 Tamze, ss. 1-3.

5 Tamze, ss. 3-4.
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Zagtady narodu zydowskiego, mogg byc¢ traktowane jako sensowne i jesli wy-
sitki, wskazania na jego konsekwencje, podjete przez tych, ktdrzy urodzili sie
po tym wydarzeniu, sg okreslane jako profanacja zamordowanych badz jako
uniewinnianie ich mordercéw, to Szoa jest skazana na wygasniecie””. A jed-
nak nie ma mozliwosci ucieczki od tej ztozonosci i powinnismy zdac sobie
sprawe, ze myslenie o Holokauscie jest aktem wyobrazni i dawania swiade-
ctwa poprzez wyobraznie®.

Z tego wynika, ze ,pokolenie po” powinno mie¢ szerokie spektrum mozli-
wych sposobow przedstawiania, wielosci gatunkdéw literackich — nawet tych,
ktorym krytycy literaccy nie ufaja, jak kazdej fikcji czy fantazji — jesli nie chce-
my, by Szoa obumarta, jesli pragniemy zachowac o niej pamieé. Trzeba jednak
by¢ swiadomym mozliwosci komercjalizacji Szoa w programach telewizyjnych,
w popularnych powiesciach, filmach, w sztuce i polityce, a takze mozliwosci
popadniecia w kicz, ,utowarowienia i fetyszyzacji”® Szoa. Niepisanie o Szoa
stanowitoby zwyciestwo nazistéw, uwaza Gubar, dlatego artysci i uczeni XXI
wieku bedg ,,podejmowacd wysitki, by przesztosc stata sie istotnym wymiarem
terazniejszosci, i ze bedzie to stale obecna troska o to, by przeszto$¢ nie zani-
kta w sposéb nieodwotalny”?°,

Przysztosé Szoa to kwestia, ktérg od lat zajmuje sie Berel Lang. Zastanawia
sie on nad dialektycznym stosunkiem pomiedzy historig i pamiecig w kontek-
Scie tworzenia przedstawien Szoa. Chodzi o przedstawienia w liczbie mno-
giej, poniewaz zadne z poszczegdlnych przedstawien nie ,,stato sie wzorem”%,
Pojecie ,przysztosci Szoa” zaktada mozliwos$¢ rewizji, zapomnienia, a nawet
podkresla ,fakt jej historycznej przypadkowosci”*?. Sicher wyraza sie w spo-
séb ironiczny o pojeciu ,przysztos¢ Szoa” i stwierdza:

(...) rodzaj kultu, jakim otoczona jest Szoa moze ztagodzi¢ lek, ze pamieé o tym

wydarzeniu ulega ostabieniu, ale mniej ciekawa konsekwencja jest to, ze Szoa

ma ,,przysztos¢”. Szoa doprowadzita do nadmiaru w zbiorowej pamieci, stata sie
ciezarem, ktérego nie mozna w sposéb obiektywny zréwnowazy¢, niezaleznie od
ilosci informacji na temat tego wydarzenia czy dostepnych o nim wiadomosci.

Przesztos¢ moze byc elastyczna i moze podlegaé adaptacji, moze by¢ ptynna i nie-

jasna, wieloznaczna i moze podlega¢ dekonstrukcji. Osiggneta jednak znaczenie,

ktdre pozwolito na przesuniecie akcentu ze wspominania czasu do upamietniania
miejsc pamieci®s.

7 Tamze, s. 4.

8 M. J. Bukiet (red.), Nothing Makes You Free: Writings By Descendants of Jewish Holo-
caust Survivors, New York 2002, s. 16; E. Sicher, The Future of the Past: Countermemory and
Postmemory in Contemporary American Post-Holocaust Narratives, ,History and Memory”
12(2)/2000, s. 57.

9 S. Gubar, dz. cyt., s. 5.

0 Tamze, s. 7.

1 B. Lang, The Future of the Holocaust, Ithaca 1999, ss. 1-10.

2 Tamze, s. 12.

13 E. Sicher, dz. cyt., s. 59.
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W tekstach literackich, ktére omawiam w drugiej czesci eseju, mozna za-
uwazyé, jak dalece ich centrum stanowi nie Szoa jako taka, ale miejsca pamie-
ci. Miejscem takim jest jadro ciemnosci — Niemcy.

Jak podpowiada Lang, taka ,przysztos¢” jest nieunikniona. ,,Proces histo-
rycznej kondensacji i coraz wiekszego dystansu (...) bedzie nieustannie poste-
powat. Przeciez drugie i trzecie pokolenie pamieci (...) dodato juz swojg wtas-
ng tozsamosé do samego wydarzenia”, sprzyjajac sztuce i dalszej refleksji.
Lang odnosi sie tutaj do tego, co Marianne Hirsch nazywa , postpamiecig”®.
Postpamiec stafa sie juz integralng czescig narracji o Szoa czy przedstawiania
Szoa, i w tej pracy bede sie odnosic do tekstéw literackich, ktére moga by¢ wi-
dziane jako czes$¢ zespotu postpamieci. Poniewaz, jak zauwaza Hirsch, postpa-
miec jest reakcja ,, pokolenia po” wydarzeniu:

Zwigzek postpamieci z przesztoscig nie jest nawigzywany przez wspomnienie, ale
przez zaangazowanie wyobrazni, przez projektowanie i tworzenie. Dorastanie
z tak przemoznym ciezarem odziedziczonej pamieci, bycie zdominowanym przez
narracje poprzedzajaca wtasne narodziny czy wtasng swiadomosé, niesie ze sobg
ryzyko, ze wtasne historie i doswiadczenia mogg zostac przesuniete, a nawet zasta-
pione przez historie i doswiadczenia wczesniejszego pokolenia. Oznacza to bycie
uksztattowanym, cho¢ w sposob posredni, przez traumatyczne doswiadczenia,
ktore ciggle wymykajg sie narracyjnej rekonstrukcji i zrozumieniu. Te wydarzenia
miaty miejsce w przesztosci, ale ich skutki trwajg w terazniejszosci®e.

Dla Hirsch, podobnie jak dla Milner, jest rzeczg oczywistg, ze dyskurs od-
noszacy sie do ,drugiego pokolenia” nie dotyczy tylko biografii potomkdow
pokolenia Szoa, ale rowniez ,,mniej bezposrednio dotknietych uczestnikow”*’
albo ,,socjologicznego czy kulturowego, a nawet literackiego drugiego pokole-
nia” jako sktadnika pamieci zbiorowej'é.

Wedtug amerykanskiego pisarza Melvina Jules’a Bukieta, tak pojemna de-
finicja ,, drugiego pokolenia” jest irytujgca. Jego zdaniem to pojecie powinno
odnosic sie tylko do ,,drugiego pokolenia w sensie biografii”. | chociaz Szoa
stafa sie, jak pisze Bukiet, ,talizmanem, przed ktérym kazdy pisarz powinien
bi¢ poktony”?®, to opowiada sie za prymatem i ekskluzywnoscig biograficzne-
go charakteru ,drugiego pokolenia”.

14 B. Lang, dz. cyt., s. 175.

15 Postpamied jest (...) strukturg miedzypokoleniowego przekazu traumatycznej wiedzy
i doswiadczenia. Jest ona rezultatem traumatycznego wspomnienia, (...) ktére zostato przeka-
zane przez poprzednie pokolenie”. M. Hirsch, The Generation of Postmemory, , Poetics Today”
1(29)/2008, s. 106.

16 Tamze, s. 107.

7 Tamze, s. 111.

181, Milner, Kir’ej avar, Tel Awiw 2003, ss. 19-35.

¥ M. J. Bukiet, dz. cyt., s. 15.
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Chce powiedzie¢ kazdemu, poczynajgc od Bellowdw i Ozickéw do Styrondw i Wil-
komirskich, ,,Odwalcie sie. Znajdzcie sobie swoje wtasne nieszczescia”, ale nikt
nie moze by¢ prawodawcg artystycznych nakazéw i by¢ moze nikt nie powinien
nim byc¢. Niemniej jednak, jesli jest to rzeczywiscie nasza historia, to mity sg wtas-
noscig publiczng. Ale nawet jesli tak jest, to zachowujemy nasze pierwszenstwo.
(...) Naszym zadaniem jest opowiadanie historii, krzyczenie ,nigdy nie zapomnij!”,
pomimo tego, ze tam nas nie byto®.

Mimo krzyku amerykarnsko-zydowskiego pisarza domagajgcego sie uzna-
nia wyjatkowosci, to w hebrajskiej literaturze wtasnie David Grossman — cho¢
nie przynalezacy biograficznie, a jedynie w sensie literackim do ,,drugiego po-
kolenia”— stworzyt i uksztattowat prototyp pisania dla , drugiego pokolenia”.
W jego powiesci Patrz pod: Mitos¢ mozna znalez¢é wszystkie watki, ktére poz-
niej pojawig sie w tej literaturze. Poza tym dwéch innych pisarzy, ktérych oma-
wiam w moim eseju, rowniez nalezy do ,,drugiego pokolenia” tylko w sensie
kulturowym i literackim. Jednakze éw fakt biograficzny nie umniejsza war-
tosci ich pisarstwa. Ten wazny gtos izraelskiego , pokolenia po” udowadnia,
ze poszukiwanie pojednania z cierpieniem i zalem jest przenikniete poszuki-
waniem tozsamosci. Kluczowym problemem dla ,,pokolenia po” jest pytanie
o to, skad pochodze, skad pochodzg moi rodzice i, by¢ moze najbardziej kto-
potliwe: ,kim statbym sie, gdyby moi rodzice nie przybyli do Izraela”. W na-
szym ponowoczesnym Swiecie, jak twierdzi Zygmunt Bauman, tozsamos¢ nie
jest czyms ustalonym raz na zawsze, ale jest ptynna, jak wszystko w naszych
czasach. Powiada on: ,»tozsamosc« jawi sie nam raczej jako cos, co nalezy
wytworzy¢, a nie odkry¢; jako przedmiot naszych wysitkéw, »cel«, do ktérego
nalezy dojs¢; jako cos, co musimy dopiero skleci¢ z czesci lub wybra¢ z do-
stepnych catosci, a potem o to walczy¢ i chronic. (...) Coraz trudniej dzi$ ukry¢
kruchy i wcigz tylko tymczasowy status tozsamosci”?.

Jesli tozsamos¢ nie jest nam dana, lecz musimy jg stworzyé, wéwczas, tak
mi sie wydaje, pisarstwo ,drugiego pokolenia” w literaturze izraelskiej jest
cennym i kreatywnym przedsiewzieciem, i chciatabym przedstawic kilka teks-
tow, ktdre (z wyjatkiem jednego) nie sg znane polskiemu czytelnikowi.

W pierwszej czesci tego eseju przedstawie stworzony przez Grossmana ar-
chetyp ,,drugiego pokolenia”; w czesci drugiej za$ — brzemienne w znaczenia
spotkanie Izraelczykow z Niemcami, ktére dotyka samego serca ztozonego
problemu tozsamosci.

2 Tamze, s. 16.
2 Z. Bauman, Tozsamos¢: Rozmowy z Benedetto Vecchim, Gdansk 2007, s. 18.
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Patrz pod: Mitos¢ Davida Grossmana
jako paradygmat literatury drugiego pokolenia w lIzraelu

Kiedy w 1986 roku David Grossman opublikowat powies¢ Patrz pod: Mitosc,
wzbudzit bardzo kontrowersyjne reakcje. Gtéwnym ich powodem byt fakt, ze
byta to pierwsza powiesc hebrajska, ktérej autor prébowat zmierzyé sie z Szoa
w sposéb czysto literacki. Uzywat przy tym réznych sposobdéw narracji, moz-
na nawet powiedzieé, ze uczynit to w stylu postmodernistycznym?2. Byta to
powies¢, ktdra dotykata ,,Swietego swietych” rowniez w sposdb groteskowy;
przekraczata prég obozu $mierci w tekscie powiesciowym/fikcyjnym, a nie
napisanym w formie wspomnien. Autor prébowat ponadto wnikngé¢ w umy-
sty nie tylko ofiar, ale i katow. Zaréwno krytycy, jak i czytelnicy postrzegali te
ksigzke jako profanacje pamieci Szoa®.

W tej powiesci Szoa nie jest przedstawiona jako wydarzenie historyczne,
lecz jako zywa rana w spoteczenstwie Izraela. Autor — urodzony po wojnie
w lzraelu — pokazuje, ze Izrael nie uwolnit sie od ciezaru przesztosci, i ze litera-
tura izraelska nie moze sie ograniczac tylko do opisu ,kondycji Izraela”. Razem
z Grossmanem pojawita sie cata grupa pisarzy ,,drugiego pokolenia”:

Rosnaca liczba pisarzy izraelskich zaczeta odkrywad, ze chociaz nie doswiadczyli

Szoa, to Szoa nie przestaje by¢ czescig ich doswiadczenia. Ich dzieto jest nazna-

czone ostrg swiadomoscig, ze rany historii sg dziedziczne, i ze tozsamos¢ lzraela

jest mocno zwigzana z zydowska katastrofg. Napisane przez nich opowiadania

i powiesci probuja pokazac i analizowa¢ wptyw Szoa na zycie obecnie zyjacych

Izraelczykdw, i na wspdtczesng dynamike spoteczenstwa izraelskiego?.

Patrz pod: Mitos¢ sktada sie z czterech, réznych stylowo rozdziatow. Jed-
nak kazdy z nich zmaga sie z trzema pytaniami: jak mozna zrozumiec¢ Szoa, jak
mozna przedstawic jg w formie fikcyjnej; i czy dzieto sztuki, albo proces twor-
czy, moze zbawic artyste. Wszystkie te pytania sg ze sobg zwigzane, poniewaz
w powiesci udreczona dusza artysty jest udreczona gtéwnie z powodu Szoa.
To graniczne doswiadczenie sprawito, ze jezyk stracit swojg zdolnos¢ wyra-
zania czegokolwiek autentycznego. Z powodu Szoa jezyk zostat zbrukany na
zawsze: po naduzyciu, jakiego dopuscili sie na jezyku nazisci — w radykalnym
znaczeniu, jakie nadat tej praktyce Orwell, nazywajac jg ,nowomow3a” —jezyk
zostat przeklety i okaleczony. Tak wiec pojawia sie pytanie; jak mozliwe jest

22§, Shiffman, As We See it Now: David Grossman, Orly Castel-Blum and Meir Shalv: Be-
yond Modernism?, Jerozolima 2007, ss. 29-55 (hebr.).

2 Zob. A. Einat, The Breadth of Language and the Message’s Credibility, ,|ton 77" 76/1986,
s. 7 (hebr.); A. Navot, To Aspire to Great Things Even in Failures, ,,Achszaw” 51-54/1987, ss. 552-
-561 (hebr.).

24 M. Gilead, Israel’s New Literature of the Holocaust: The Case of David Grossman’s ,,See
Under: Love”, ,Modern Fiction Studies” 45(2)/1999, s. 460.
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tworzenie za pomocg stow? W konsekwencji stowa, podstawowe narzedzia
literatury, staty sie podejrzane i by¢ moze przestaty by¢ adekwatne. Jednak
dla pisarza stanowig one jedyne narzedzie — czy autor moze wynalez¢ nowy
jezyk i nowg gramatyke po kompromitacji, jakiej ulegt stary jezyk?

Te dwa pytania podejmuje Grossman z czterech réznych perspektyw w for-
mie prozy eksperymentalnej, ktorej celem jest analiza niewystarczalnosci roz-
maitych ujec literackich czy réznych rodzajow literackich. Ich koncowym wy-
nikiem jest nieunikniona kleska®.

Prawdopodobnie nie ma mozliwosci stworzenia nowego jezyka, jestesSmy
zamknieci w starym. Choc¢ kleska jest oczywista, to zadaniem pisarza jest po-
dejmowanie wysitkéw mdwienia o niewyrazalnym oraz dotykania nawet naj-
bardziej bolesnych i w najwyzszym stopniu niewiarygodnych stanéw ludzkiej
egzystencji. Zatem odpowiedzZ na pytanie ,czy fikcja powinna przedstawiac
Szoa i czy jest ona zdolna to czyni¢”, brzmi: zaréwno tak, jak i nie. Nie, gdyz
nie ma odpowiedniego sposobu przedstawienia Szoa w sposéb fikcyjny, ale
réwniez tak, gdyz pisarze i artySci powinni ponawiac préby. Tak réwniez dla-
tego, ze powinni oni w swoim pisaniu dotyka¢ ,$wietego sSwietych”.

WHtasnie dlatego Patrz pod: Mitos¢ domaga sie réznych interpretacji. Moz-
na te powiesc traktowac jako prébe fikcyjnego zmierzenia sie z Szoa, a wiec
jako wyzwanie rzucone twierdzeniu Theodora Adorno, ze pisanie poezji po
Auschwitz jest barbarzynstwem?®, albo jako ilustracje, ze rézne sposoby pisa-
nia sg skazane na kleske, i ze nie ma mozliwosci, przynajmniej na razie, pisa-
nia w sposob fikcyjny na temat Szoa. Jedyne, co pozostato, to pokazanie tych
niepowodzen z réznych perspektyw estetycznych. Inna mozliwa wyktadnia to
stwierdzenie, ze Szoa nie jest gtdwnym tematem powiesci i jej fikcyjne przed-
stawienie jest swego rodzaju sprawdzianem, czy sztuka posiada zdolnos¢ zba-
wienia, a uzycie Szoa stanowi tu ekstremalny sSrodek do osiggniecia tego celu.
Oczywiscie, tak jak ja widze te powies¢, moze ona by¢ postrzegana jako dzieto
o ztozonych funkcjach, ktére rozwaza oba te pytania. Mozna w niej dostrzec
pytanie o to, jak nalezy wtasciwie przedstawiac Szoa, a takze, czy sztuka moze
przezwyciezy¢ katastrofe; refleksje nad tym, czy sztuka jest zdolna przyniesc

% Laor nie uznaje tego rodzaju wyjasnienia czy usprawiedliwienia, zgodnie z ktérym tylko
stosujgc wielos$é rodzajéw literackich, mozna przedstawié Szoa. Laor sadzi, ze tgczenie w catosé¢
poszczegolnych czesci pokazuje zagubienie artysty wobec Szoa, ktdry unika w ten sposdb pod-
jecia wigzacej decyzji estetycznej. Por. D. Laor, The Holocaust’s Mail Pigeon, ,Haaretz” (Liter-
ary supplement) z 21.02.1986, s. 16. Mintz, z drugiej strony, stwierdza ze ,styl nie jest tylko
zewnetrzng strong tekstu, ale sposobem percepcji Swiata”. A. L. Mintz, Translating Israel: Con-
temporary Hebrew Literature and Its Reception in America, Syracuse 2001, s. 195.

% Shaked sadzi, ze wtasnie to robi Grossman, uzywajgc zarowno postmodernistycznych,
jak i groteskowych technik pisania, oraz mieszajac rodzaje literackie. Kiedy najbardziej realne
miesza sie ze skrajng fantastyka, to dzieje sie tak dlatego, ze poezja po Auschwitz jest mozliwa,
i ze dzieki wyobrazni i sztuce mozna przezwyciezy¢ doswiadczenie horroru. G. Shaked, Litera-
ture, Then, Here and Now, Tel Awiw 1993, ss. 51-52 (hebr.).
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rodzaj ulgi w cierpieniu, jakie niesie Swiat, czy moze ulzy¢ cierpigcej duszy
pisarza, artysty, i by¢ moze czytelnika.

W tym artykule chciatabym sie zajg¢ pierwszym rozdziatem, w ktorym
mozna znalez¢ najbardziej typowe i powtarzajgce sie elementy doswiadcze-
nia , drugiego pokolenia”, tak jak jest ono przedstawiane w literaturze he-
brajskiej w ostatnich dekadach. Twierdze, ze powie$¢ Grossmana stworzyta
swoisty paradygmat pisania o Szoa przez pryzmat spojrzenia ,drugiego po-
kolenia”, ktéry w duzym stopniu okreslit powiesci pisane po jej ukazaniu sie.
Jestem réwniez przekonana, ze jest to paradygmat dominujgcy, ktory skupia
jak w soczewce wszystkie zasadnicze cechy tego pisarstwa, ktérych zaden
z hebrajskich autoréw dotad nie przezwyciezyt. Pomine chwilowo kwestie, co
pojawito sie najpierw: autentyczne doswiadczenie pisarza ,drugiego pokole-
nia, czy tez literacki ksztatt, jaki mu nadat Grossman, i co uksztattowato samo-
Swiadomos¢ tych pisarzy.

Pierwszy rozdziat powiesci pt. Momik zostat opublikowany w 2005 roku
jako osobne opowiadanie. To fakt, ktéry wzmacnia zasadnos¢ traktowania
go jako odrebnej czesci powiesci. Ma on charakter neorealistyczny lub jak
to nazwat Alter — charakter ,realizmu magicznego”?’. Rozdziat ten opowiada
o chtopcu imieniem Momik, ktéry jest synem ocalencéw z Szoa, starajgcych
sie przed nim ukry¢ samo istnienie tego wydarzenia. Konsekwencjg tych wy-
sitkdw jest to, ze musi on zrekonstruowacd Szoa, by¢ moze nawet jg wymysli¢
sitg swej wyobrazni, opierajgc sie na wskazéwkach otaczajgcych go starszych
ludzi, a pdzniej korzystajac z ksigzek.

W opowiadaniu Grossmana Szoa jest organiczng czescig egzystencji Izra-
ela, nie tyle stanowi czeé¢ tragicznej historii Zydéw w Europie, ile jest przede
wszystkim traumg Izraela?®. Poza tym Szoa nie jest przedstawiona jako wy-
darzenie historyczne, ale raczej jako doswiadczenie duszy, jako wewnetrzne
piekto, mitologiczna konkretyzacja lekow. Staje sie makabryczng fantazjg lu-
dzi, ktérych tam nie byto, zostata przez nich wchtonieta tak dalece, ze okre-
$la ich zachowania i ich sposoby myslenia®®. Morahg twierdzi, ze narracja
pisarzy ,drugiego pokolenia” ,zajmuje sie Szoa nie jako rzeczywistoscig hi-
storyczng straszliwych wydarzen, ktére miaty miejsce w przesztosci, ale ra-

27 R. Alter, Magic Realism in the Israeli Novel, w: A. L. Mintz (red.), The Boom in Contem-
porary Israeli Fiction, Hanover — London 1997, ss. 17-34.

2 D. Laor, dz. cyt., s. 16. Govrin twierdzi, ze spoteczenistwo lzraela zinterioryzowato Szoa,
ktéra stata sie czescig jego zbiorowej tozsamosci, jak tez czescig tozsamosci indywidualnej
— w rownym stopniu, co fakt, ze lata straszliwego horroru staty sie odlegtg przesztoscig. Dalej
Govrin stwierdza, ze rosngce zainteresowanie mtodego pokolenia tematyka Szoa jest rowniez
wynikiem wycieczek mtodziezy szkolnej do Polski. N. Govrin, The Holocaust in Hebrew Litera-
ture of the Young Generation, Haifa 1995, ss. 151-155.

2 @. Zoran, From Beit Mazmil to Yonder Land (Mibet mazmil leretz sham), ,Siman Kria”
20/1990, ss. 245-246 (hebr.).
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czej jako rzeczywistoscig psychologiczng, ktéra w duzym stopniu jest czescig
terazniejszos$ci”*°.

Momik (to zdrobnienie od Shlomo) Ephraim Neuman nosi imiona réznych
krewnych, ktérzy zgineli w Szoa. Jest on dziewiecioletnim chtopcem, zyjagcym
w nowym osiedlu emigrantéw w Jerozolimie w pdznych latach 50. Momik
wzrastat w atmosferze niewyrazonego terroru i zablokowanych uczuc. Jest
jedynym dzieckiem dwojga ocalencéw z Szoa, ktérzy noszg w sobie wielka
traume i bdl. Lecz trauma jest wyciszona, a bdl nie bywa wyrazany w sposob
otwarty3!. Przenika on codzienne zycie rodziny w formie nerwowych i kom-
pulsywnych, a przy tym niezrozumiatych przemowien jego chorujgcego na de-
mencje dziadka oraz dziwacznych zachowan i straszliwych krzykdw nocnych
jego rodzicow. Ojca Momika nawiedzajg powracajgce koszmary. W obozie
koncentracyjnym byt on cztonkiem Sonderkommando i dlatego jest przeko-
nany, ze jego rece zostaty skazone smiercig — z tego powodu nigdy nie dotykat
swego syna.

Sttumiona i wyciszona trauma dominuje catkowicie rzeczywistos$¢, w kto-
rej zyje Momik; to rzeczywistos¢, ktora jest dla niego zrédtem statego i gte-
bokiego leku oraz frustracji. Jest on zanurzony w milczeniu®?, ktore staje sie
zrédtem kreatywnosci i ¢wiczen wyobrazni, majgcych na celu odnalezienie
wtasnej odpowiedzi i wtasnej historii®3. Yudkin stusznie zauwaza, ze mimo
zmowy milczenia ,,trauma zostaje wyrazona, nieustannie i posrednio, zas rola
Momika polega bardziej na ztamaniu kodu i interpretacji znakdéw niz na do-

30 G. Morahg, Israel’s New Literature of the Holocaust. The Case of David Grossman’s ,See
Under: Love”, ,Modern Fiction Studies” 45(2)/1999, s. 464. Por. tenze, Breaking Silence: Isra-
el’s Fantastic Fiction of the Holocaust, w: A. L. Mintz (red.), The Boom in Contemporary Israeli
Fiction, Hanover 1997, ss. 147-148.

31 Dzieci drugiego pokolenia, ktére wzrastaty w milczeniu, czuja, ze w przesztosci rodziny
i w zyciu ich rodzicow kryje sie jakis straszliwy sekret. Wtasnie dlatego milczenie jest takim
ciezarem. N. Govrin, | Was Forced to Live Another Woman’s Life: The Impact of the Holocaust
on Women’s Hebrew Literature (Kafu alai khayim shel akheret: rishuma shel hashoa besiporet
hanashim haivrit), The Generations Reading: Hebrew Literature in its Circles (kriat hadorot:
safrut ivrit bemagaleiha), t. |, Gwanim 2002, s. 357 (hebr.).

32 Milner powiada, ze milczenie jest rodzajem czarnej dziury w osobistej biografii bohate-
ra, dlatego mozemy przyjaé, ze Momikiem kieruje nie tylko potrzeba uratowania rodzicéw, ale
réwniez pragnienie przerwania milczenia, aby méc zrekonstruowac wtasng tozsamosé i biogra-
fie. I. Milner, dz. cyt., s. 49.

3 Ludzie obserwujgcy dynamike zachowan w domach ocalericéw z Szoa sg w stanie do-
kona¢ bardzo jasnego rozréznienia dwu rodzajow doméw. W jednym mamy do czynienia
z obsesyjnym moéwieniem o Szoa. (...) Inny rodzaj cechuje absolutne milczenie na ten temat.
Mam wrazenie, ze najbardziej kreatywni w sztuce ludzie wzrastali w drugim rodzaju domow,
gdyz nie ma nic bardziej skutecznego we wzbudzaniu kreatywnosci niz milczenie. Kazde dzie-
cko, ktére wzrastato w takim domu, czuje, ze pytania sg niepozgdane. Tak wiec zaczyna ono
poszukiwac wiasnych odpowiedzi i zaczyna ¢wiczy¢ wtasna wyobraznie od bardzo wczesnego
wieku”. S. Liebrecht, The Influence of the Holocaust on My Work, w: L. |. Yudkin (red.), Hebrew
Literature in the Wake of the Holocaust, Madison 1993, ss. 125-126.
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chodzeniu do jednoznacznych twierdzen. Momik zostaje wtgczony w odbu-
dowanie minionej rzeczywistosci, tzn. w tworzenie jej dla siebie samego”3*.
Ztamanie kodu Szoa dokonuje sie przez zastosowanie perspektywy dziecka,
w ktérej wszystko, co traktowane jako oczywiste przez dorostych, jest na
nowo postrzegane i formutowane; mozna ten proces nazwac ,, odswojeniem
nazbyt swojskiego” (defamiliarizing the overfamiliar)®.

Momik czuje, ze ,cos jest nie tak” z jego rodzicami, ma $swiadomos¢ ich
udrek i wysitkéw przezwyciezenia psychicznych tortur, dlatego postanawia ich
zbawic¢. W szerszym kontekscie mozna to widzieé jako probe narratora, by
,uleczy¢ cierpienia przesztosci, w pewien sposdb piszac je na nowo”*. Po-
jawia sie pytanie, w jaki sposéb maty chtopiec moze wyzwoli¢ dorostych od
agonii i cierpienia, jesli nawet nie ma pojecia, jakie jest zrédto tej udreki. Na
poczatku opowiadania Momik nie wie, co spotkato nardd zydowski w cza-
sie Szoa. Jego rodzice nigdy nie opowiedzieli mu o straszliwych przezyciach
W czasie wojny ani o swoim wczesniejszym zyciu przed wojng i przed ich przy-
byciem do Izraela®.

Momik zdaje sobie sprawe, ze jego zycie rdzni sie od zycia innych dzieci
na tysigce sposobow — nie zacheca sie go, by zdobyt przyjaciét, nie pozwala
mu sie wyjezdzaé na wycieczki z klasg, ktore tgczg sie z nocowaniem poza
domem, jego ojciec, méwigc do niego, ogranicza sie do kilku stéw. Jednak
chtopiec nie ma swiadomosci, ze te wszystkie réznice zwigzane sg z tym, co
wydarzyto sie tam. Milczenie rodzicéw sprawia, ze to wszystko, co mogtoby
wyjasnic tajniki zycia, jest przed nim ukryte®,.

Stad celem opisania na nowo bolesnej przesztosci jest nie tylko odkupienie
rodzicéw, ale rowniez stworzenie historii wtasnego zycia i wtasnej tozsamo-
$ci*®. W podobny sposéb pisarka Savyon Liebrecht tworzy wtasng biografie.
Liebrecht przedstawia dziecko ocalencéw z Szoa w sposdb nastepujacy:

34 L. . Yudkin, Holocaust Trauma in the Second Generation: The Hebrew Fiction of David
Grossman and Savyon Liebrecht, E. Sicher (red.), Breaking Crystal: Writing and Memory after
Auschwitz, Champaign 1998, s. 173.

% Tamze.

3 A. L. Mintz, Translating Israel, dz. cyt., s. 195.

37 Morahg uwaza, ze trudnosci Momika w rozszyfrowaniu historii rodzicow wynikaja nie
tylko z powodu przemilczanej traumy, ale wigzg sie raczej z kodem kulturowym, w ktérym zyje
bohater i w ktérym jego swiadomos¢ jest zanurzona — chodzi o ideologie syjonistyczng. Syjo-
nizm prébowat wykreowac sposéb zycia catkowicie odciety od zydowskiej przesztosci w dia-
sporze. Postawa Momika jest ubocznym skutkiem tej ideologii, co réwniez wyjasnia, wedtug
Morahaga, jego arogancka i wyobcowang postawe wobec dziadka i grupy starszych ocalencéw,
kiedy jego proba wyhodowania nazistowskiej bestii nie udaje sie. G. Morahg, Authorized Sour-
ces: Inter-Textual Meaning in See Under: Love (Mekorot musmachim: mashmaut ben-textualit
b’ayen erech ahava), ,,Mehkarey Yerushalaim besifrut ivrit” 18/2001, ss. 342-349 (hebr.).

3% A, L. Mintz, dz. cyt., s. 196.

3 G. Morahg, dz. cyt., s. 463.
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(On) dorastat w przekonaniu, ze co$ straszliwego sprawia, ze z nim i z jego ro-
dzing jest co$ nie w porzadku. Domy ocalercéw z Szoa s3 domami spokojnymi:
rodzice nie méwig o swojej przesztosci; nie zdradzajg wtasnych mysli; nie méwia
o uczuciach. W pewien sposob dzieci w takich domach sg zmuszone do rozwi-
niecia alternatywnych sposobdow wyrazania. (...) Pamietam, ze i ja wymyslatam
dziesigtki biografii dla siebie samej, gdyz otwierata sie przede mng nieskoriczona
przestrzen, w ktérej mogtam by¢ kazdym. (...) Nie posiadatam okreslonej tozsa-
mosci — bytam pozbawiona historii i nie miatam przodkéw — tak wiec mogtam sie
sta¢ kimkolwiek, zaleznie od wtasnego wyboru®.

Momik zyje w $rodowisku robotniczym, gdzie wiekszos¢ mieszkarncow
to ocalency z Szoa, a Momik, ktéry jest bardzo ciekawskim dzieckiem, lubi
przystuchiwac sie ich rozmowom. Uwielbia on stuchaé historii opowiadanych
przez grupe starszych ocalefcow, ktérzy zbierajg sie kazdego dnia na tawce
przy sgsiedzkim placu. Inng osobg, ktdora opiekuje sie samotnym dzieckiem
jest gadatliwa Bella, wtascicielka sklepu spozywczego. Ona opowiada mu tro-
che o minionym sSwiecie jego rodzicdéw i jej wlasnym. Oczywiscie nie mowi
mu catej prawdy, nie opowiada o wojnie, a jedynie o czasach przedwojen-
nych. To ona jest osobg, ktéra méwi mu o kraju tam — tego stowa uzywali
rodzice chfopca na okreslenie miejsca, z ktérego przybyli, a Momik utozsamit
je z tajemniczg kraing swoich rodzicéw. W tej powiesci po raz pierwszy w izra-
elskiej literaturze pojawia sie wyrazenie tam. Od czasu, gdy Grossman jako
pierwszy postuzyt sie tym okresleniem, zaczeto by¢ ono powszechnie uzywa-
ne w dyskursie izraelskim. Kraj tam stat sie desygnatem Europy Wschodniej,
szczegdblnie Polski, zarowno na oznaczenie miejsca, gdzie rozegrata sie Szoa,
jak i kraju, gdzie Zydzi zyli przed katastrofa.

Momik musi odtworzy¢ zrédto udreki rodzicow, postugujac sie wskazow-
kami i nielicznymi stowami, jakich oni mu dostarczaja, z historii i fragmentéw
rozmow, z tego, co mu powiedziata Bella. Catkowita konspiracja doprowadzita
do narodzin w jego umysle prywatnej mitologii opartej na wyobraznii czgstko-
wych informacjach*!. Powoli zaczyna tworzy¢ fantastyczng historie, rodzaj le-
gendy, ktdéra przedstawia historie zycia jego rodzicdw. Historia, skrojona na
miare dziecka, jest Smiesznie naiwna, mowi o tajemniczym krélestwie wojny;,
w ktérym ojciec jest Cesarzem i dowddcg wojsk. Szczesliwym zakonczeniem
historii bedzie uwolnienie rodzicéw przez chtopca — ocalenie bezbronnych
ofiar zta, jednakze historia ta staje sie nieSwiadomym poczatkiem poszuki-
wania i tworzenia narracji Szoa, i przerodzi sie w gtdwng obsesje dorostego
zycia Momika*?.

Od Belli styszy on po raz pierwszy o bestii faszystowskiej:

40 S, Liebrecht, dz. cyt., s. 126.
4 D. Zoran, dz. cyt., s. 247.
42 @. Laor, dz. cyt., s. 16.
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Prawde modwiac, z poczatku sadzit, ze Bella ma na mysli jakiego$ wyimaginowa-
nego potwora albo olbrzymiego dinozaura, ktory kiedys zyt na Swiecie i wzbudzat
groze (...) Kiedy pojawit sie nowy dziadek, a rodzice Momika stali sie jeszcze bar-
dziej nieszczesliwi, krzyczeli przez sen, i nie mozna byto juz tego znies¢, Momik
postanowit zapytac Belle jeszcze raz. Odparta kwasno, ze jest kilka rzeczy, ktérych
dzieki Bogu nie musi wiedzie¢ w wieku dziewieciu lat. (...) Momik jednak nie usta-
pit i zapytat wprost co to za zwierze bestia nazistowska. Bella wydmuchata dtugi
ktgb dymu z papierosa, rozgniotta z catej sity niedopatek, westchneta i przyjrzata
sie Momikowi. Potem zacisnefa usta i dtugo milczata. W koricu jednak przemo-
wita. Ot6z nazistowska bestia moze wylez¢ wtasciwie z kazdego stworzenia, jesli
zapewni mu sie wtasciwe traktowanie i pozywienie (s. 21, dalej strony podaje przy
cytatach).

Momik decyduje sie wyhodowac bestie nazistowska, oswoic jg i przekonaé
do zmiany sposobu zycia, do zaprzestania polowania i dreczenia jego rodzi-
cow. Ponadto zamierza zmusic bestie, by opowiedziata mu, co wydarzyto sie
tam.

Momik postanowit ztapac te bestie, zeby jg oswoié i odmienié, zeby przestata dre-

czy¢ ludzi i zdradzita w koncu, co stato sie w kraju tam, co im wszystkim zrobi-

ta. Mija juz prawie miesigc od przyjazdu dziadka, a Momik wciaz zyje tg sprawa.
| w najgtebszej tajemnicy, w matej ciemnej komdrce pod domem, hoduje bestie

nazistowska (s. 44).

Komédrka moze by¢ metaforg zanegowanej przesztosci, wypartej traumy,
wszystkich lekéw i obaw podswiadomosci, ale moze tez symbolizowa¢ Swiat
dorostych, ktory dziecko musi odkry¢*®. Bohater realizuje swojg misje poprzez
utworzenie w komaorce menazerii uwiezionych zwierzat, gtodzenie ich i tortu-
rowanie w nadziei, ze powstanie z nich nazistowska bestia. Oczywiscie misja
Momika konczy sie kleskg. Niemniej jednak to nie koricowy rezultat, ale pro-
ces, przez jaki przechodzi Momik w czasie tego eksperymentu ma najwieksze
znaczenie. ,Nieunikniona kleska tych dziatan prowadzi do czegos wiecej niz
tylko do utraty niewinnosci. Jest tego za wiele dla niego; zatamuje sie poko-
nany przez bestie”**.

Biedne uwiezione zwierzeta szalejg w swoim wiezieniu, dlatego, schodzac
do nich do komarki (co moze byé metaforg schodzenia do wtasnego id), Mo-
mik bardzo sie boi. Ten lek sprawia, ze staje sie coraz bardziej gwattowny i ok-
rutny. Wojna przeciwko bestii nazistowskiej przekracza sity mtodego chtopca.
Ale to, co jest bardziej intrygujace, to fakt, ze w trakcie walki role sie zmienia-
ja i wydaje sie, ze to Momik jest wiezniem bestii.

Wydawato mu sie, ze mate zwierzeta sg o wiele silniejsze od niego, bo go nie-

nawidzg i wiedzg, jak to jest by¢ dzikim, rzucac sie w klatkach i krzycze¢. Nie byt
juz pewien, kto jest czyim wiezniem. Przyszto mu do gtowy, ze by¢ moze to znak

4 L. I. Yudkin, dz. cyt., s. 175.
4 A. L. Mintz, dz. cyt., s. 197.
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rozpoczecia wojny, ze bestia sie nie waha, ze podstepnie zastawia putapke i pa-
ralizuje go. O takim paralizu nie styszat nawet doktor Salk. To stato sie bardzo
nieprzyjemne, zeby nie powiedzieé ,przerazajgce”. Bardzo, ale to bardzo nieprzy-
jemne, bo Momik nie miat pojecia, skad bestia zaatakuje. Nie wiedziat, co sam
zrobi, gdy bestia postanowi sie ujawnié. Moze ona wyskoczy z dwojga zwierzat
naraz? (s. 83).

Z uptywem czasu, gdy bestia sie nie pojawia, Momik dochodzi do wniosku,
ze najlepsza bronig jest wiedza. Istotne jest, aby wiedzie¢, przeciw komu sie
walczy, lecz takze by obra¢ odpowiednig strategie. Tak oto chtopiec zaczy-
na potajemnie czytac¢ na temat Szoa, a to, czego sie dowiaduje, okazuje sie
o wiele bardziej fantastyczne i niewiarygodne niz wszystkie legendy i historie
kryminalne, jakie kiedykolwiek czytat.

Jednak lektura zatruwa jego umyst i dusze; wiedza ta jest ponad jego sity,
wydaje sie, ze poznanie nie zawsze oznacza wtadze*. Poznanie horroru bru-
dzi dusze. Momik spedza wiele czasu w czytelni dla dorostych i czyta wszyst-
ko, co wpadnie mu w rece na temat wojny. W ksigzkach znajduje réwniez
przerazajace zdjecia.

Stopniowo zaczat rozumiec nowe rzeczy. Na przyktad: jak kruche jest ludzkie cia-

to, ze mozna je ztamacd na rézne sposoby, wygina¢ w rézne strony, jesli tylko ktos

chce. Jak nietrwata jest rodzina, jesli ktos zechce jg rozdzieli¢ (...) Momik wycho-

dzit z biblioteki o széstej zmeczony i cichy. W drodze do domu, w autobusie, nic
nie widziat i nie styszat (ss. 93-94).

Teraz Momik juz wie, ze bestia istnieje, odnalazt jg i nie zdajgc sobie spra-
wy, jak do tego doszto, czuje, ze bestia zwyciezyta. | chociaz nie wierzy juz, ze
bestia wytoni sie z jeza czy kota, a nawet z kruka, to jest przekonany, ze ,,jesli
tylko sprébuje uciec, bestia bedzie go Sciga¢ na koniec Swiata (...) i zrobi mu
powoli to wszystko, co innym, ale o wiele bardziej chytrg i szatanskg metodg”
(ss. 94-95). Zmagania z nazistowska bestig nie tylko nie majg szans na zwy-
ciestwo, lecz takze wyrzadzajg szkody wojownikowi. Momik wzbudzit bestie
w sobie samym i teraz, kierowany lekiem, moze nawet skrzywdzi¢ niewinnych
w trakcie swojej krucjaty.

Grossman powiada, ze nawet najlepsze intencje mogg doprowadzi¢ do
katastrofy, a najbardziej szlachetne pragnienie niesienia pomocy innym moze
prowadzi¢ do okrucienistwa i znieczulicy. Od kiedy Momik zaczat zmagac sie
z nazistowskg bestig, stat sie arogancki wobec matki, zaczat uzywad zupetnie
nowego jezyka, odczuwat przyjemnos¢, robigc co$ niewtasciwego. Lek przed
bestig uczynit go okrutnym i sprawit, ze poczut sie potezny i bezlitosny. Chto-
piec miat rowniez wrazenie, ze gdy jest taki dziki i przepetniony nienawiscig,

% Ostatnie zdanie powiesci, ktore jest wyrazem tesknoty za czystym, niewinnym zyciem,
nieskazonym rzeczywistoscig brzmi: ,,0 tak niewiele prosilismy: niech na swiecie bedzie jeden
cztowiek, ktory przezyje zycie od poczatku do korca, nie wiedzgc nic o wojnie” (s. 688).
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ztoscig i checig zemsty, to nazistowska bestia usmiecha sie i jest zadowolona.
Kiedy Momik staje sie niegodziwy, woéwczas nazistowska bestia zaczyna zwy-
ciezaé, kiedy ludzka istota staje sie zta, oznacza to zwyciestwo bestii. Dzieki
wtasciwemu pokarmowi i wtasciwej pielegnacji — co w przypadku Momika
oznaczato paniczny lek, nadopiekuniczos¢ i obsesje — nawet istota niewinna
moze sie zatamad i stac sie bezwzgledna.

Momik stara sie doprowadzi¢ swojg walke do konca i sprawié, by bestia
w koncu sie ujawnita. Przychodzi mu do gtowy pomyst, ze bestia sie pokaze,
jesli otrzyma swoj ulubiony przysmak — Zyda. Dlatego bierze ze sobg pogra-
zonego w demencji dziadka i grupe starych ocalencéw, by pomogli mu wy-
wabié nazistowska bestie z ukrycia. W komdérce, razem z grupg pograzonych
w demencji starych ocaleiicdw, mozemy obserwowac zatamanie sie dziecka
i zwyciestwo bestii:

Momik powolutku unosit gtowe z podtogi i poczut, jak zaczynajg go wypetniaé
nienawis¢, gniew i méciwosc. (...) Momik Scisngt gtowe rekami, czujac, ze nie moze
juz tego zniesé i ze bedzie musiat zwymiotowac obiad i wszystko, co wie od pew-
nego czasu, i w ogdle tego catego Momika, a teraz takze tych $mierdzacych Zy-
dow. W kilku ksigzkach przeczytat, ze goje nazywali ich zydkami. Zawsze myslat, ze
to zwykle obrazliwe stowo, ale teraz nagle poczut, jak bardzo do nich pasuje. Zydki
wyszeptat. (...) Powtdrzyt to jeszcze raz, na gtos, i to dato mu site (ss. 115-117).

Momik krzyczy do dziadka, ze jest chory i ze ma dosc¢ jego historii, ze nie
moze juz wiecej stuchac o bezradnosci i stabosci. A nastepnie krzyczy na sta-
rych ludzi i poucza ich, jaki jest wtasciwy sposéb pokonania nazistéw. Wedtug
Momika lzraelczyk, ktdry przeszedt przez proces syjonistycznej socjalizacji,
powinien walczy¢ i by¢ najlepszym zotnierzem, a ,nie i$¢ jak owca na rzez
prowadzona”. Po tym gniewnym przemowieniu uwalnia biedne zwierzeta
i wyczerpany, pusty i zmieszany z powodu emocjonalnego zatamania docho-
dzi do wniosku, ze dla niego jest juz za pézno i ze zostat naznaczony, zbrukany
na zawsze, ze nie ma dla niego drogi ocalenia®.

Poznanie Szoa i zydowskiego Sztetl — zamrozonego tam, ktére czeka na
Momika, by je uwolnit — sprawia, ze przesztos¢ staje sie coraz bardziej krajem
tam, nalezgcym do nazistowskiej bestii. Jest to miejsce, do ktérego nikt nie
chciatby powrdci¢. Kiedy Momik zdaje sobie sprawe, co tak naprawde stato
sie tam, przepetnia go lek, nienawis¢, wsciekto$é i pragnienie zemsty. A te
wszystkie uczucia prowadzg w koricu do kleski i zatamania. Wedtug Marii Ja-

% Grossman uzyt hebrajskiego stowa le-taken, ktére kojarzy sie z kabalistycznym pojeciem
Tikkun lub Tikkun Olam — naprawi¢ Swiat. Jest to termin mistyczny zaczerpniety z Kabaty, mo-
wigcy o przywréceniu wtasciwego porzadku, albo prawdziwej jednosci po duchowej , kata-
strofie”, ktéra miata miejsce w kosmosie. Nawet pekniety wszechswiat (stworzony przez Boga)
moze by¢ naprawiony przez uczynki istot ludzkich, w przeciwienstwie do sytuacji, w jakiej sie
znalazt Momik, ktéra jawi sie jako beznadziejna.
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nion*, na te powies¢ mozna réwniez spojrzec¢ jak na Bildungsroman po Szoa,
w ktérym bohater dorasta do smutku i bezradnosci przyniesionych przez ro-
dzicow stamtad.

Na koncu rozdziatu zatytutowanego Momik w powiesci Patrz pod: Mitos¢
bohater zostaje wystany do specjalnej szkoty, daleko od wtasnego domu i ro-
dzicow. Nie jest to zwykte wydarzenie w zyciu Momika, ale moment krytycz-
ny, ktéry pozwala na przerwanie symbiotycznej relacji pomiedzy dzieckiem
i rodzicami. Milner interpretuje Patrz pod: Mitosc jako powies¢, ktérej gtow-
nym tematem jest proces dezintegracji. Stosunki miedzyosobowe sg zata-
mane, wewnetrzne emocje sg wyrazem totalnego chaosu albo gtebokiej de-
presji, bedgcej wynikiem nierozwigzanych problemoéw; nie ma drogi wyijscia,
a przede wszystkim dochodzi do dezintegracji narracji i jezyka. Nie ma narra-
cji, ktéra mogtaby prowadzi¢ do uzdrowienia, a sztuka nie moze prowadzi¢ do
zbawienia.

Niemal w kazdym dziele pisarzy nalezgcych do , drugiego pokolenia” w li-
teraturze hebrajskiej po ukazaniu sie Patrz pod: Mitos¢ mozna odnalez¢ ele-
menty, ktére po raz pierwszy pojawity sie w powiesci Grossmana: dziecko
wzrasta w domu przeniknietym milczeniem, sekretami, niekiedy wstydem;
nieopowiedziane historie z rodzinnej przesztosci zmuszajg je do tworzenia
wtasnej tozsamosci i biografii. Zwykle dziecko nosi imie (imiona) zamordowa-
nych krewnych, co sprawia, ze czuje sie tak, jakby zyto nie swoim zyciem, lecz
dopetniato istnienie kogos innego; w pewnym sensie odczuwa, ze stanowi
kompensacje za $mier¢ innej osoby. Takie dzieci nie czujg sie petng osobag
(Momik stworzyt sobie brata blizniaka), majg tez Swiadomos¢, ze sg inne, od-
izolowane, obce. Intensywnie doswiadczajg wypartej traumy rodzicow i dla-
tego odczuwajg potrzebe ochrony bliskich, chcg uleczy¢ ich bdl. Czujg sie tak
dalece za nich odpowiedzialne, jakby byty rodzicami swoich rodzicéw. Do-
Swiadczenie to oznacza utrate dziecinstwa.

Niemcy we wspotczesnej literaturze hebrajskiej

A. Rut Almog

Rut Almog (1936), jedna z najbardziej znaczgcych, chociaz mniej znanych
i rzadziej przektadanych na obce jezyki pisarek, Zydéwka pochodzenia nie-
mieckiego, opisuje w swoich ksigzkach miedzy innymi trudne relacje pomie-
dzy Niemcami a Zydami, a w szczegdlnoéci zajmuje sie problemem ,,drugiego
pokolenia”. Przedstawia ogromng przepas¢, strach, podejrzenie, nienawisé,

47 Te opinie Maria Janion wyrazita podczas swojego seminarium, ktore odbyto sie pod ko-
niec stycznia 2010 roku w Patacu Staszica w Warszawie.
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a jednoczesnie rowniez ciekawosc i ogromne zblizenie, wyrazajace sie niekie-
dy we wzajemnej krytycznej obserwacji prowadzacej do symbiozy obu naro-
dowosci.

W eseju tym zajme sie jej dwiema ksigzkami: W kraju zestania (1971) oraz
Obca w raju (2008). Oba te utwory sg wieloznaczne i mozna je interpretowad
na rdézne sposoby. Interesujg mnie gtdwnie wspdlne dla nich elementy, ktére
stanowig istote mojej analizy: w jaki sposéb Almog ukazuje zwigzek niemie-
cko-zydowski (izraelski) po Zagtadzie i jakg role odgrywa podréz do Niemiec
pochodzgcych stamtad bohaterek, ktdre pragng w ten sposéb zamknaé jakis
zyciowy cykl. Ciekawi mnie rowniez, czy zaznacza sie tutaj zmiana lub ewolu-
cja miedzy dwiema powiesciami — wczesniejszg i napisanym ponad trzydziesci
lat pdzniej utworem bedacym jej kontynuacja.

1) Nie Spiesz sie w podrozy

Bohaterka W kraju zestania*® trzydziestoletnia Margarita Rosenbaum, archeo-
lozka, ktéra porzucita swdj zawdd, przezywa zyciowy kryzys w wyniku zakon-
czenia dtugoletniego zwigzku. Pragnie wyruszy¢ w podrdéz do kraju swojego
dziecinstwa, niewielkiej wsi (Schmalnau) w regionie Rhon. Planuje napisanie
ksigzki, ktéra by¢ moze pomogtaby jej zrekonstruowac szczesliwe dziecirnstwo
spedzone na wsi, i dzieki temu uzdrowié swoje zycie®.

Stodycz tych pierwszych lat zapisana jest w pamieci bohaterki jako utraco-
ny raj, do ktérego pragnie powrécic, byé moze aby naprawié to, co popsuto
sie w jej pdzniejszym zyciu. Wtedy jeszcze kochat jg ojciec, peten czutosci i oj-
cowskiego oddania, w przeciwienstwie do ojca, ktory odepchnat jg w okresie
dorastania, widzac w niej ztosnice i buntowniczke. Ojciec rdwniez po smier-
ci nachodzi jg wielokrotnie, przypominajac o gtebokim rozczarowaniu i po-
gardzie, jakg do niej czut, gdyz nie spetnita poktadanych w niej nadziei: nie
wyszta za maz i nie urodzita potomka, ktéry uniesmiertelnitby jej rodzicow
(ss. 52-53). Almog opisuje trudne spotkanie z ojcem, przy czym nie wiadomo,
czy odbywa sie ono na jawie, czy w urojeniu. Fabufa przebiega w niejasno
okreslonych ptaszczyznach, gdzies miedzy snem, urojeniem a rzeczywistoscia.
W kazdym razie obecnosc¢ ojca dla bohaterki jest na tyle znaczaca i rzeczywi-
sta, jakby spotkanie to sie odbyto. Réwniez po $mierci ojciec wcigz stanowi
dla niej grozny autorytet. Bohaterka ma poczucie gtebokiej kleski, gdyz nie
udato sie jej spetnic¢ poktadanych w niej nadziei, a jednoczesnie czuje teskno-
te za utracong ojcowska mitoscia.

“ R. Almog, Be'erec gzera, Tel Awiw 1971.

% R. Feldhay Brenner, Hachofesz licor: Ha’'omanit we’haolam bijcirata szel Rut Almog, Tel
Awiw 2007, ss. 108, 111. Brenner pokazuje, jak opowiadania taczy mit Ariadny i mit Odyseusza,
z wyjatkiem tego, ze jego koniec jest tragiczny. Tamze, s. 112.
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Jej podréz jest obarczona wielkim oczekiwaniem uzdrowienia czy wrecz
zbawienia. Powrdt do dziecinnego raju, ucieczka z deprymujacej i pozbawio-
nej nadziei terazniejszosci, a w koncu pragnienie przywrdcenia mitosci ojca
stuzg osiggnieciu dojrzatosci i przezwyciezeniu same;j siebie.

Jednoczesnie wyjazd ten rodzi wiele obaw, dlatego jest wielokrotnie prze-
ktadany. Wczesniej Margarita wyjezdza do Wtoch, gdzie zaprzyjaznia sie z Fre-
dem Jedermannem, niemiecko-zydowskim biznesmanem, ocalonym z Zagta-
dy, ktdry poprzysiggt sobie, ze jego noga nigdy nie postanie w Niemczech. Fred
prébuje odwiesé jg od zamiaru wyjazdu do Niemiec. Po podrdzy z Fredem po
Wtoszech bohaterka choruje i spedza cztery tygodnie w sanatorium w Szwaj-
carii. W koncu kiedy przyjezdza do Niemiec, odktada swga podrdz do wsi dzie-
cinstwa i zamiast tego odwiedza rézne miasta: Frankfurt, Kassel i Heidelberg.
Te odwiedziny pociggaja jg i jednoczesnie odpychajg, towarzyszy jej rowniez
wrazenie, ze by¢ moze nie powinna byta wyjezdza¢, ze podrdz ta byta pomyt-
kg, a ona powinna postuchac rady Freda i innych przyjaciot.

Jej zdaniem, Niemcy to kraj mroczny, a zarazem piekny, kraj kuszgcego
niebezpieczenstwa. Bohaterka w taki sposdb opisuje kraj swego dziecifnstwa:
,Urodzitam sie (...) w kraju mrocznym i zimnym, ktéry ptodzi ludzi ubogich,
cho¢ ich ziemia jest bogata. Czasami z powodu szalenstwa wynikajgcego
z obawy o swoich syndw, rodzi mordercéw. A kiedy nie rodzi mordercow, to
zaszczepia w nich mroczne, petne wdzieku sny, ktdre sprawiajg, ze zapomi-
nasz, ze sg zaledwie koszmarami i to cie pocigga” (s. 78).

W czasie podrézy po Niemczech, zanim dociera do wsi swego dziecifstwa,
spotyka Marianne, swa niemieckg réwiesniczke. Chciatabym poswieci¢ chwile
uwagi temu spotkaniu, ktére moim zdaniem jest niezwykle istotne i w sposdb
wyrazisty oddaje wszelkie trudnosci w skomplikowanych relacjach miedzy Zy-
dami i Niemcami.

Zydéwka i Niemka stanowia dla siebie nawzajem coé w rodzaju lustra.
Obydwie kobiety cierpig z powodu podobnych syndromdw. Obie noszg na
barkach zbyt wielki ciezar przesztosci, obie prébujg uciec od swego losu. Mar-
garita chce uciec z Izraela, ktéry dla niej jest miejscem trudnym, pozbawionym
mitosci i mitosierdzia®, a takze od swego ojca, ktéry uwaza, ze poniosta po-
razke jako cérka i kobieta. Natomiast Marianna pragnie uciec od niemieckosci
i ojca, nazisty i hitlerowca. Wyrzuty sumienia drugiego pokolenia z obu stron
sg niemozliwe do zniesienia. Opowies¢ ta proponuje odpowiedzZ na pytanie
Marianny Hirsch, czy pojecie ,, drugiego pokolenia” moze sie odnosi¢ rdwniez
do dzieci $wiadkéw i sprawcow®t. W tym miejscu chciatabym nawigza¢ do

0" R. Feldhay Brenner, dz. cyt., s. 110.

1 ,Czy postpamiec jest ograniczona do ofiar, czy tez obejmuje $wiadkdw i sprawcow, czy
mozna twierdzi¢ ze postpamie¢ komplikuje kategorie, ktére w badaniach nad Szoa s3 trakto-
wane jako oczywiste?”. M. Hirsch, dz. cyt., s. 107.
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stéw Marii Orwid, samej uratowanej z Zagtady, ktéra powiedziata mi w pry-
watnej rozmowie, ze gdyby miata wybiera¢ miedzy byciem cérkag ocalonych
z Zagtady a corkg mordercéw, bez watpienia, pomimo olbrzymiego cierpienia
swoich rodzicow i jej samej, wybrataby bycie cérka ocalonych, a nie morder-
cow, poniewaz ciezar winy spoczywajgcy na barkach dzieci mordercow jest
bezgranicznie ciezki.

Podobnie pisze ona w swej poSmiertnie wydanej ksigzce: ,Wydaje sie jed-
nak niewatpliwe, ze najbardziej dramatyczny charakter miaty przezycia dzieci
sprawcow Zagtady, poniewaz wiedza o popetnionych czynach burzyta sfere
sacrum, jakg objeci sg rodzice. To bardzo specyficzna sytuacja, gdyz ludzie ci
rozwijali sie i dojrzewali bez uktadu odniesienia, ze zdruzgotanym systemem
wartosci, w poczuciu wstydu i winy. Poniewaz jednak nie badatam takich
0s6b osobiscie, nie wiem, czy mam prawo powiedzieé, ze ich cierpienie jest
poréwnywalne z cierpieniem samych ofiar, a takze ich dzieci”*2.

Spotkanie mtodej Zydéwki z jej niemiecky réwiesniczka przeradza sie
w przyjazn, a w koricu w mitosc. Poczgwszy od pierwszego spotkania, Marian-
na rozmawia z Margaritg jedynie po angielsku, nie chcgc mowic¢ w ojczystym
jezyku niemieckim: ,Nie moge uwolni¢ sie od mojej niemieckosci, ale moge
przynajmniej to udawac” (s. 105). W dalszym ciggu ich znajomosci Marianna
stara sie pokazac¢ Margaricie, dlaczego chciataby uwolnic sie od niemieckosci,
i zaprasza jg na kolacje do domu, zeby mogta poznac jej starego ojca, czto-
wieka chorego i surowego, zgorzkniatego patriote tesknigcego za okresem
hitleryzmu i za domem w Zgorzelcu. Mezczyzna jest przekonany, ze tam kie-
dys powrdci, a nastgpi to, w jego mniemaniu, , kiedy bedziemy mieli godnego
przywddce” (s. 110). Jednoczesnie jest rzeczg jasng, ze Marianna catkowicie
odrzuca swego ojca i to, co symbolizuje. Jej negacja niemieckiej tozsamosci
pozbawiona jest jednak jakiejkolwiek szansy. Margarita jako zewnetrzny ob-
serwator dobrze to rozumie (s. 116).

Obie udaja sie do Heidelbergu. W hotelu Marianna czuje sie Zle, wymiotu-
je, a Margarita stara sie jej pomac i otoczy¢ jg opieka. Wydaje sie jej, ze jest
starg kobietg opiekujgcg sie matym dzieckiem, cho¢ obie sg w tym samym
wieku. Jednakze jeszcze przed tg chwilg taskawosci nastepuje ironiczna zamia-
na rél. Margarita styszy z sgsiedniego pokoju wzdychanie wymiotujgcej Ma-
rianny, wchodzi wiec, aby jej pomdc, i natyka sie na nig skulong pod tézkiem.
Margarita uzywa zaskakujgcego sposobu, by jg z stamtad wyciggnac i zajac sie
nia. ,,Raus”, krzyczy do niej. Marianna wyczotguje sie spod tdzka jak postuszna
i skarcona dziewczynka, a nastepnie drzgc staje przed Margaritg jak ,,0sgdzony
przed katem” (s. 117). Niemka stoi przez Zydéwka jak ofiara przed oprawca.
Marianna stanowi dla Margarity lustro, w ktdrym rozpoznaje sama siebie.

52 M. Orwid, Trauma, Krakéw 2009, ss. 92-93.
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Uzywajgc pojec¢ Lacana, mozemy opisac spotkanie Margarity z Marianng
jako ,,stadium lustra”, ,w ktérym dziecko odkrywa swoje »ja« przez utozsamie-
nie z obrazem, jaki dostrzega w lustrzanym odbiciu. Inny, ktérego ono widzi
w lustrze i ktérego moze ujgé jako totalnosé¢, okazuje sie nim samym; w taki
sposdb konstytuowanie sie »ja« jest zalezne od postrzegania siebie jako inne-
go”%3, Pdzniej Lacan uzywat lustra jako metafory spojrzenia Innego.

Margarita przypatruje sie cierpigcej i wypierajacej sie samej siebie i swo-
jego ojca Mariannie, majgcej na swoim koncie nieudane samobdjstwo, i roz-
poznaje w niej siebie. Dostrzega sprzeczng wole — z jednej strony, przestac ist-
nie¢, a z drugiej — nie chcie¢ umrzed (s. 116). Margarita widzi, ze obie znajduja
sie w podobnej sytuacji egzystencjalnej: ,Wykorzenienie, odraza do wtasne;j
osoby, metafizyczna wina, cierpienie, ktorego zrédtem jest niezmiennosc
bytu, koszmary, przez ktére obie sg dreczone” (s. 124).

Réwniez Marianna potrzebuje spojrzenia Margarity, aby zaakceptowac sie-
bie i sobie wybaczy¢. Lezgc w tdzku, podczas gdy Margarita opiekuje sie nig,
wystawia swoje wrazliwe ciato na spojrzenie przyjacioétki i wyznaje, ze kiedy
miata siedemnascie lat, zostata zgwatcona. W kochajgcym, petnym empatii
spojrzeniu Margarity wyczuwa wybaczenie i akceptacje. ,Wiem, ze mnie ko-
chasz. Teraz moze bede mogta méwic po niemiecku” (s. 119), mowi Marianna.
Przez chwile wydaje sie, ze ta kobieca solidarnosc i ludzka mitosc sg silniejsze
niz podziaty narodowe, ze mogg zwyciezyc¢ straszng historie. A jednak nie do
konca. Chwila, kiedy przed Marianng otwiera sie droga do samoakceptacji jako
Niemki, jest réwniez chwila, w ktérej Margarita czuje sie Zydéwka. ,Wydaje mi
sie, ze wowczas po raz pierwszy myslatam o sobie jako o Zydéwce — o kimé wy-
korzenionym, kruchym, przesladowanym, bezdomnym i zastanawiatam sie,
czy spowodowata to choroba czy narzucone mi dziedzictwo” (s. 119). Mozna
wyzdrowiec z choroby, nie mozna jednak uciec od narzuconego dziedzictwa.
Margarita pojmuje, ze reszte zycia spedzi niczym lis¢ niesiony wiatrem, ze nic
nie zdofa juz naprawi¢ (s. 119).

Pomimo tej Swiadomosci Margarita nie rezygnuje z podrézy do rodzinnej
wsi, co okaze sie fatalng pomytka. Po przyjezdzie musi stawi¢ czota odrzuce-
niu, chamstwu i antysemickim zachowaniom mieszkancow (s. 148). Bohater-
ka odwiedza rowniez miejsce swoich narodzin, dom, w ktérym spedzita sie-
lankowe lata dziecinstwa, czas, kiedy ojciec wciaz jg kochat (s. 152). Ale teraz
juz rozumie — nic nie mozna naprawié¢, nie mozna przywrdci¢ tego, co zostato
utracone. Zagubiony raj okazuje sie piektem. Przemoc i nienawis¢ wobec ob-
cej przyjezdnej, ktdra narzuca swojg obecnosé beztroskim mieszkaricom, jest
silniejsza od wszystkich innych bardziej przyjaznych odruchéw. Na przyktad
aptekarz, przyjaciel ojca, naktania jg do wyjazdu, gdyz jej obecnos¢ rozpala

3" ). Culler, The Pursuit of Signs: Semiotics, Literature, Deconstruction, London 2001, s. 173.
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strach i przemoc. Jego zdaniem, ,,Niemcy pragng zy¢ nie pamietajac” (s. 168).
Ona natomiast stanowi niepokojgce wspomnienie, od ktérego pragng sie
uwolni¢. W dniu Wigilii dochodzi do linczu, podczas ktérego grupa mezczyzn
powoduje jej smierd.

Angielskie ttumaczenie tytutu ksigzki Almog brzmi Nie spiesz sie w podro-
zy. Sentencja ta pochodzi z wiersza ltaka Konstandinosa Kawafisa, ktérego
fragment jest cytowany w ksigzce (s. 160)**. W przeciwienstwie do utworu
Kawafisa, ktéry jest poetycka zachetg skierowang do Odyseusza, aby nie spie-
szyt sie w podroézy, ale by dotart do celu dopiero wtedy, gdy bedzie dojrzaty
i bogaty w doswiadczenie, a wéwczas nie bedzie niczego oczekiwat od Itaki,
bohaterka ksigzki podjeta podréz za wczesnie. Stato sie to przedwczesnie za-
réwno dla niej, jak i dla Niemcdéw (podrdz miata miejsce w latach 60.). Ocze-
kiwania Margarity, ktéra spodziewata sie doznac¢ swego rodzaju zbawienia,
okazaty sie zbyt wysokie. Jej fatalny koniec nie przyniést zadnego uzdrowie-
nia, lecz, jak pisze Rachel Brenner, w narracji przybiera charakter ostatecz-
nego rozwigzania®>. Smier¢ Margarity — uratowanej z Szoa dzieki temu, ze
jej rodzice wyemigrowali przed wojng do Palestyny — zostata tylko odtozona
w czasie. Ostatecznie bohaterke réwniez zamordowali Niemcy.

Zakonczenie ksigzki ma charakter apokaliptyczny i jest nasycone biblijny-
mi odniesieniami. Przed przyjsciem mordercéw Margarita przeczuwa, co j3
czeka i cytuje fragment z proroka Amosa (s. 187): ,Szybkobiegacz nie bedzie
miat gdzie uciec, mocarz nie okaze swej sity, a bohater nie ocali zycia” (2,14).
W ksiedze Amosa mowa jest o karach, jakie czekajg nardd Izraela za popet-
nione grzechy. Pojawia sie pytanie, czy bohaterka widzi zblizajacy sie koniec
jako nieunikniony, jako kare Bozg za nieznany grzech. Tsila Abramovitz-Ratner
proponuje, by w fatalnym koricu Margarity widzie¢ realizacje ukrytego prag-
nienia, by przestac istnie¢®®. Niezaleznie od tego, czy to tragiczne zakoriczenie
bedziemy rozumiec jako realizacje autodestrukcji, czy spetnienie nieuniknio-
nego fatum, w ostatniej chwili bohaterka czuje, ze znalazta sie w potrzasku,
z ktérego nie ma drogi wyjscia. Przypomina sobie wtasnego ojca jako ,spra-
wiedliwego sedziego, jako krdla prawodawce, ktory siedzi u wrét piekiet”
(s. 187). By¢ moze chodzi tutaj nie tyle o gniew Boga, ile raczej o gniew jej
wtasnego ojca, ktory jg karze. Margarita zgrzeszyta bowiem przeciwko ojcu,

% Nie wolno ci nigdy zapomniec o Itace,/ dotarcie do niej bowiem jest twoim przeznacze-
niem./ Ale bynajmniej nie spiesz sie w podrézy./ Lepiej, by podréz trwata wiele lat,/ aby$ stary
juz byt, gdy dotrzesz do swej wyspy,/ bogaty we wszystko, co zdobytes po drodze,/ nie oczekuj
wecale, by Itaka data ci bogactwa./ Itaka data ci te piekng podréz,/ bez Itaki nie wyruszytbys$
w droge./ Niczego wiecej juz ci daé¢ nie moze”. K. P. Kawafis, /taka, http://turdan.w.interia.pl/
kaw/kk-p13.html (5.10.2011).

% R. Feldhay Brenner, dz. cyt., s. 113.

6 T. Abramovitz-Ratner, Kulam medabrim gemanit! Ze kmo lavo habajta, kmo lahzor lajal-
dut, ,Haaretz” z 14.03.2008.
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postepujac wbrew jego woli, i dlatego spotyka jg kara. Nie wiadomo jednak,
czy chodzi tu o kare, ktérg wymierza jej ojciec, czy tez o kare, ktorg ona sama
sobie naktada.

Straszny koniec, jaki spotkat bohaterke, stanowi nawigzanie do dwdch in-
nych watkéw w Biblii Hebrajskiej, méwigcych o czasach moralnej degrada-
cji. W pierwszym chodzi o epizod opisany w Ksiedze Rodzaju, w ktérym lu-
dzie z Sodomy z3dajg od Lota, by przekazat im swoich gosci (19, 5). Podobnie
ludzie z niemieckiej wsi zadajg od gospodarza Margarity, by im jg wydat.
W przeciwienstwie do Lota, ktéry proponuje swoje corki, gospodarz ma
w domu mate dzieci. Margarita skacze z okna i jej koniec zostaje opisany cy-
tatem z ksiegi Sedziow (19, 27-28), opowiadajgcej o zbrodni mieszkancéw
Gibea. Chodzito w niej o to, ze zona podrézujacego, ktdry zatrzymat sie na
nocleg u jednego z mieszkancéw Gibea, zostata poswiecona i wydana na pa-
stwe ,przewrotnych mezéw tego miasta”, by uratowac zycie meza. Nazajutrz,
kiedy gospodarz Margarity otworzyt drzwi do domu, ,,ujrzat kobiete, swojego
goscia, lezgcq u drzwi domu z rekami na progu. Wstan — rzekt do niej, lecz ona
nic nie odpowiadata” (s. 189). Utracony raj okazuje sie Sodomg i Gomorg,
miejscem, ktdre nie moze pomiesci¢ pamieci i dlatego jg odrzuca, stajac sie
miejscem $mierci.

2) Wszystko ma pore swojg®’

Czy podrdz, w jaka uda sie bohaterka Rut Almog czterdziesci lat pdzniej, za-
konczy sie inaczej? Czy wskazéwka, jakiej udzielit Odyseuszowi Kawafis, by nie
spieszyc sie z podrdzg, okazata sie stuszna?

Bohaterka ksigzki Almog Obca w raju®® jest izraelska malarka Patty (Hypa-
tia) Wertheim. W 1990 roku zostaje zaproszona do Niemiec na trzymiesieczne
stypendium dla artystow, ktdre przyjmuje. Przez dwadziescia dwa lata unikata
podrézy do ojczyzny swoich rodzicéw (s. 11). Pierwsza podréz do Niemiec
w 1968 roku zakoriczyta sie traumg, po ktérej zdecydowata nie wracac¢ tam
wiecej. Wowczas jej gospodyni nie rozumiata, dlaczego Patty chce odwiedzi¢
Dachau. Méwita o cierpieniach Niemcdw, o zburzeniu niemieckich miast, ze
wiekszos$¢ narodu niemieckiego nie miafa pojecia o tym, co sie dziato. Podczas
tamtej podrdozy Patty spotykata Niemcow, ktérzy chcieli jak najszybciej zapo-
mniec. Jak Niemcy w powiesci W kraju zestania, ktérzy nie chcieli pamietac.

Moze podréz w 1990 roku odbywa sie we wtasciwym czasie, skoro nawet
matka bohaterki zgadza sie na nig, podczas gdy dwadziescia dwa lata wczesniej
byta wyjazdowi przeciwna. Zgtasza tylko jedno zastrzezenie. Natura w Niem-
czech jest piekna, ale trzeba uwazaé na trujgce grzyby, ktdre tak bardzo kusza,

57 Kohelet, 3, 1, Krakéw 2007.
8 R. Almog, Zara began eden, Israel 2008.
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gdyz sg najpiekniejsze (s. 13). Wspaniaty niemiecki las zachwyca Patty i jedno-
czes$nie jg przeraza. To witasnie las byt pierwszg rzeczg, ktorg chciata zobaczy¢
W czasie swojej poprzedniej podrdzy — jako miejsce bedgce antytezg suchego
i pustynnego krajobrazu lzraela. Europejski las w swiadomosci Izraelczykdw
i w literaturze hebrajskiej jest uosobieniem tesknoty i raju.

Bohaterka W kraju zestania pragnie jecha¢ do miejsca swojego urodze-
nia, mimo ze wszyscy jej to odradzajg. Natomiast bohaterka Obcej w raju boi
sie powrotu do Niemiec: ,Ja, ktdra przekletam ten kraj, pojechatam do niego
pomimo wszystkich slubdw, co spotka mnie w nim tym razem? Czy i tym ra-
zem wréce do domu chora jak wowczas?” (s. 16). Ta choroba doprowadzita jg
do wielokrotnego podciecia zyt (s. 20). Pierwsze spotkanie z Niemcami byto
tak traumatyczne, ze Patty miata ochote umrzec. Jak w przypadku Margarity
W kraju zestania, jej koniec w pewnym sensie byt realizacjg ukrytego pragnie-
nia $mierci. Podréz do Niemiec jest niebezpieczng pokusg, w pieknych Niem-
czech czyha trucizna, ktéra moze podroézujgcego przyprawié o smieré. Podroéz
do Europy w literaturze izraelskiej, do Polski czy do Niemiec, jest zawsze
powrotem nawet dla tych, ktdrzy urodzili sie w Izraelu®®. Dzieje sie tak dla-
tego, ze Europa jest krajem rodzicéw, ktdrzy, choc stali sie wykorzenionymi,
nie przestawali o niej méwic¢ swoim dzieciom. , Cate moje dziecinstwo matka
opowiadata mi o niemieckim lesie”, méwi Patty (s. 17). Europa jest jednoczes-
nie obca i swojska. Zrédtem bélu dla drugiego pokolenia jest wykorzenienie
rodzicow ,,z krajobrazu, do ktérego nie mozna wrdci¢, ale tez nie mozna nie
prébowac do niego wracaé”®,

Relacja Zydéw do Niemiec, méwi nam narratorka, to dtuga, ciggta i boles-
na historia. Niemcy nazistowskie nie byty pierwszym panstwem, ktére wyrzu-
cito Zydéw ze swoich granic. Stosunki niemiecko-zydowskie to nie tylko kwe-
stia wspotczesnej historii, mitosci Zydéw do kultury niemieckiej, ktéra zostata
odrzucona i catkowicie zniszczona. Nalezy do nich réwniez historia srednio-
wiecznych Niemiec. Zycie zydowskie w Niemczech nie po raz pierwszy zostato
wymazane w czasie Szoa, nastgpito to rowniez w Sredniowieczu, w okresie
krzyzowcdw (szczegdlnie podczas pierwszej wyprawy krzyzowej pod koniec XI
wieku, kiedy cate wspdlnoty zydowskie zyjgce nad Renem, w Wormacji, Mo-
guncji i Spirze zostaty zniszczone). Patty postrzega siebie jako krewng Zydéw
zyjacych w Sredniowiecznej Moguncji. Jest przekonana, ze jest potomkinig
znanej rabinackiej rodziny Eliezera ben Yoel Haleviego, ktéry zyt tam w XII
wieku, a on sam byt wnukiem Eliezera ben Natana, ktéry napisat lamenta-
cje poswiecone pogromom i kronike historyczng opisujaca przesladowania
Zydéw, do jakich dochodzito w czasie wyprawy krzyzowcéw w 1096 roku.
Patty unikata Niemiec réwniez z powodu tego dziedzictwa (s. 16). Jak wida¢,

%% Zob. S. Ronen, dz. cyt., s. 290.
8 T. Abramovitz-Ratnerm, dz. cyt.
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nie tylko niedawna historia Szoa jest obecna w ksigzce, lecz takze dawna hi-
storia zniszczenia, do ktérej narratorka nawigzuje wielokrotnie, cho¢ nie za-
wsze w sposodb bezposredni. Z lamentacji Eliezera ben Natana cytowany jest
fragment opisujacy zabicie dzieci przez rodzicéw, aby unikngé¢ konwersji na
chrzescijanstwo (kidusz haszem) (ss. 161-162). Narratorka przywotuje réwniez
fragmenty poematu wybitnego poety hebrajskiego Saula Czernichowskiego
Baruch z Moguncji (s. 21), napisanego w Heidelbergu w 1902 roku®!. Poemat
przedstawia ojca, ktéry zabija dwie corki z powodu kidusz haszem i podpala
miasto, mszczac sie za Smieré zony. Zmuszony do przejscia na chrzescijanstwo,
przeklina mordercéw®2. Bohaterka odwiedza miejsca pogromoéow w Wormacji,
Spirze i Moguncji i tam, ku swojemu przerazeniu, czuje sie jak w domu. ,To,
co szczegblnie mi przeszkadzato w chodzeniu naokoto katedry i w spacerze
po starym miescie, to fakt, ze pomimo tego, ze pamietatam te dawne historie
o pogromach w czasach krzyzowcow i spalenie synagogi w czasie Kristalnacht,
to czutam sie jak ktos, kto wrdcit do domu. Wszyscy méwili w jezyku rodzicow,
moim pierwszym jezykiem, i nie dos¢, ze rozumiatam co mdwig, ale tez przy-
pominatam sobie stowa juz zapomniane®. Zagrozenie miato zwigzek raczej ze
sposobem, w jaki to poczucie zadomowienia mnie ogarniato. Nagle zdatam
sobie sprawe, ze do pewnego stopnia moge udawaé Niemke. Ta mozliwosc
data mi przewage i sprawita pewng przyjemnosé. Ogarneto mnie poczucie
winy” (ss. 35-36). Przyjemnosc¢ i poczucie winy majg zwigzek z ptynnoscia jej
tozsamosci. Bohaterka jest izraelska Zydéwka, ale moze byé tez Niemka, a to
z kolei znaczy, ze moze by¢ zaréwno katem, jak i ofiarg. Ptynnos¢ tozsamosci
w naszych czasach jest, wedtug Zygmunta Baumana, czyms powszechnym:
,Przynaleznos¢” i ,tozsamos¢” nie sg dane raz na zawsze — to najwyrazniej ka-
tegorie podlegajace negocjacji i odwotywalne, na ktére wptyw majg niezwykle
istotne czynniki jak wtasne decyzje, dziatania oraz sposéb wcielania ich w zycie.
Inaczej méwiac, mysl o ,posiadaniu tozsamosci” nie przychodzi ludziom do gtowy
tak dtugo, poki gdzies , przynalezg”, pdki nie majg alternatywy. (...) Niewielu z nas
— jesli ktokolwiek — moze unikng¢ uczestnictwa w wiecej niz jednej spotecznosci
,idei i zasad”, rzeczywistej lub rzekomej, spdjnej lub ulotnej®.

Pobyt bohaterki w Niemczech i jej spotkanie z jezykiem niemieckim, ktory
pozwala jej poczu¢ sie jak w domu, stwarza dla niej alternatywe. W Niem-
czech moze by¢ Niemka, moze udawac kogos innego i sprawia jej to przyjem-
nos$¢, niczym uczestnictwo w starej i dobrze znanej zabawie. Ale poniewaz
wspotuczestnikami tej gry sg Niemcy, w sercu Zydéwki, ktérej krewni zosta-

61 S, Czernichowski, Szirim, Tel Awiw 1959, ss. 181-208.

52 Zob. A. Shapira, Land and Power: The Zionist Resort to Force, 1881-1948, Palo Alto 1992,
s.37.

6 W literaturze izraelskiej podréze do Europy majg na celu powroét nie tylko do miejsc, ale
réwniez do jezyka. Zob. S. Ronen, dz. cyt., ss. 33-36.

64 7. Bauman, dz. cyt., ss. 14-15.
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li zamordowani w Holokauscie, natychmiast pojawia sie ogromne poczucie
winy (ss. 158-161).

W obu omawianych ksigzkach Rut Almog pokazuje Zydéwke i Niemke, kto-
re dostrzegajg w sobie nawzajem podobienstwa i dopetniajgce sie przeciwno-
$ci. Natomiast w innej ksigzce, zatytutowanej Wewnetrzne jezioro®, autorka
tworzy petng symbioze tych postaci. Bohaterowie tej ksigzki uosabiajg zarow-
no katéw, jak i ofiary. Sg to postaci, ktore znajg zaréwno poczucie wstydu, jak
i poczucie winy potomkow sprawcow i ofiar, i nie mogg znalezé swego miejsca
w Swiecie ani miedzy ludzmi. Jedna z bohaterek jest corkg ocalonego z Grecji
i jednoczesnie wnuczkg nazisty. Drugi bohater jest synem ocalonej z Niemiec,
ktéra wyszta za maz za naziste. Ci bohaterowie zakochujg sie w sobie mitoscia
niemozliwg do spetnienia ze wzgledu na ich wewnetrzne poranienie. Jednak
jak twierdzi bohaterka, pasujg do siebie: , bylismy blizniakami, tylko na od-
wrét. Moja matka byta Niemka, natomiast jego ojciec byt Niemcem i oboje
mieliSmy ten sam problem. Tego problemu nikt nie jest w stanie zrozumie¢,
ale mozna go ujgé w trzech stowach — jest to problem wiecznej ucieczki”®®.

Punktem centralnym ksigzki Obca w raju jest historia przyjazni miedzy Pat-
ty i niemiecka poetka Andreg. Podobnie jak W kraju zestania kobieca przyjazn
miedzy Margaritg i Marianng jest, w moim przekonaniu, jednym z najwaz-
niejszych elementéw opowiadania, takze w tym opowiadaniu, wydaje mi sie,
przyjazrh miedzy narratorkg Zydéwka i poetka Niemka pokazuje nam mozli-
wosci kobiecej solidarnosci, ktéra przezwycieza narodowsq i historyczng prze-
pas¢. Chwilowo wydaje sie to mozliwe, ale ostatecznie réwniez i tutaj przy-
jazni nie jest oszczedzona kleska. Andrea jest chrzescijankg, cérka cztowieka,
ktéry jej zdaniem byt oficerem SS, natomiast wedtug jej meza byt oficerem
Wehrmachtu. W obu przypadkach reprezentuje ona drugie pokolenie nazi-
stéw. Ciezar winy, jaki dZzwiga na swoich barkach, nie pozwala jej prowadzi¢
stabilnego i twdrczego zycia. Pomimo tego, ze jest mtodg, piekng, energiczng
i utalentowang kobietg, i pozornie zyje w udanym zwigzku (jest zong Dietera
i matkg Klausa), nie jest zdolna do konfrontacji z historig swego ojca i do jej
przezwyciezenia. Ostatecznie traci swéj dom, meza i syna, a nawet rezygnuje
z twdrczosci literackiej i w koricu pograza sie w szalenstwie®. Ta postac znako-
micie koresponduje z mottem ksigzki zaczerpnietym z Nietzschego: , kto wal-
czy z potworami, niech uwaza, by sam nie stat sie potworem” (Poza dobrem
i ztem, aforyzm 146). Andrea, ktdra cate swoje zycie walczyta z nazistowska
przesztoscig ojca, wprawdzie nie stata sie nazistka, ale nie ocalita swego czto-
wieczenstwa — pojmowanego jako rozumnosc.

% R. Almog, Ha’agam ha’penimi, Tel Awiw 2000.
% Tamze, s. 35.
57 E. Adivi-Shoshan, Likro beszem we-liwro mehadasz, kmo Hawa, ,Haaretz” z 14.11.2008.
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W tym spotkaniu Zydéwki i Niemki, do ktérego doszto w czasie podrézy
po dwudziestu dwu latach, stabszym ogniwem, ktdre ulega zatamaniu jest
Niemka, a nie Zydéwka. Narratorka jest postacig stabilng, kreatywna, inteli-
gentng i duchowo zréwnowazona. Jak jej imienniczka — Hypatia — realizuje sie
intelektualnie i twdrczo, ale nie powtarza fatalnego konca Hypatii, ktéra stata
sie ofiarg. Natomiast Andrea nie wykorzystuje swego potencjatu, ostatecznie
catkowicie traci kontrole nad zyciem i popada w szalenstwo®.

Nim do tego doszto, przez czternascie lat bohaterki tgczyty wiezi przyjazni.
Byta to przyjazn trudna, wymagajaca, a obok mitosci ztozyty sie na nig mo-
menty wrogosci i braku troski. To Andrea zaprosita narratorke na trzymie-
sieczne stypendium do centrum pracy twérczej, ktérego byta dyrektorka.
Narratorce — malarce pejzazy powierzono zadanie przygotowania wystawy.
Patty miata odnalez¢ w pieknym niemieckim krajobrazie spokdj i inspiracje do
malowania, jednakze, jak méwi jedna z postaci w ksigzce: , jakiz spokdj mozna
odnalez¢ w Niemczech, wszystko nasigkniete jest tu krwig, a kurz to prochy
umartych. Gdziekolwiek rzucisz kamieniem, trafisz w zto, a niebo wcigz petne
jest pytu spalonych” (s. 100). Nie dziwi, ze zamiast pejzazy Patty w czasie po-
bytu rysuje portrety. Pragnie rowniez namalowac¢ piekng Andree, ta sie jed-
nak nie zgadza. W trakcie pierwszego spotkania Andrea jawi sie jako przepiek-
na, wysoka, silna, petna zycia i radosci osoba. Tryskajgca energig i elegancko
ubrana kobieta duzo méwi, a jej obecnosé catkowicie pochtania Patty. Jednak
juz podczas pierwszego spotkania, kiedy Andrea upiera sie, by sama dzwigad
ciezkg walizke swego goscia, sprawia wrazenie, jakby robita to pod przymu-
sem: ,,Przyja¢ na siebie taki ciezki bagaz, tak ciezki jak wina, ktéra moze j3
przesladuje” (s. 14).

Wspdlnota losu zydowsko-niemieckiego wyrazona jest w ksigzce za po-
Srednictwem powiesci Otto Beckera. Straszna i ztozona historia o Niemcu,
ktéry zamordowat swojego ojca, opowiada o tym, jak Niemcy, a w szczegdl-
nosci Niemki, stajg sie ofiarami. Otto Becker, Smiertelnie chory siedemdziesie-
cioletni Niemiec, opowiada o losach swojej matki/siostry. Okazuje sie, ze zona
jego ojca zmarta, a Maria, jego cérka, wypetniata role matki w dostownym
tego stowa znaczeniu, nie tylko jako gospodyni, ale réwniez jako kochanka
ojca. Majac siedemnascie lat, urodzita Otto, a rok pdzniej jego siostre. Przez
dtuzszy czas Otto nie wiedziat, ze Maria jest takze jego siostrg. Otto opisu-
je dtugotrwate znecanie sie ojca nad Marig, a gdy chtopiec skonczyt cztery
lata — przymusowa hospitalizacje w szpitalu dla psychicznie chorych. W trak-
cie hospitalizacji Maria zostata poddana sterylizacji, a nastepnie usmiercona

% Adivi-Shoshan twierdzi, ze Almog chce znie$¢ podziat miedzy ofiarg, ktdrg jest kobieta
zydowska, a ofiara, jaka jest kobieta niemiecka, i w ten sposdb zastosowac kategorie ofiary do
samej kobiecosci, bez odniesien do religii czy narodowosci. Moim zdaniem w tym opowiadaniu
Zydéwka nie jest ofiarg. Tamze.
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gazem Aktion T4 w miejscowosci Grafeneck, w ramach programu eutanazji.
Becker zabiera Patty w podrdz sladami jej meczenstwa — odkrywajgc swoistg
via dolorosa swojej matki Marii. Podrdz ta ma stuzyé utozsamieniu ze swoim
losem i z losem narodu zydowskiego jako ofiary zbrodni nazistowskich (s. 75).
,Ostateczne rozwigzanie” poprzedzita przeciez hitlerowska operacja Zagtady
tych wszystkich, ktérzy nie byli w petni sit i ktérzy ,,zanieczyszczali czystos¢
rasy niemieckiej”. W ten sposéb narratorka wskazuje, ze linia podziatu miedzy
Zydami i Niemcami nie jest wcale prosta.

Przyjazn i mitos¢ do Andrei ma zrdédto w jej wdzieku i promieniujacej na
wszystkich energii. Czesto sie spotykajg, Patty lubi ja odwiedza¢ mimo licz-
nych réznic pogladéw miedzy nimi. Andrea krytykuje osoby, z ktdrymi Pat-
ty sie spotyka, natomiast Patty wykazuje niezrozumienie i brak szacunku dla
poezji Andrei. Jednoczesnie czesto $miejg sie razem i wyjezdzajg na wycieczki.
Pobyt Patty w domu pracy tworczej dobiega konca, lecz nie dotyczy to przy-
jazni z Andrea. Jej druga wyprawa konczy sie, w przeciwienstwie do pierwszej,
sukcesem. Narratorka zwigzata sie duchowo z Andreg i z zalem sie rozstaja.
W drugiej podrdzy narratorka zdotata zaprzyjaznic sie rowniez i z miejscowy-
mi Niemcami, poznaé ich réznorodne losy. Poczynita odkrycie, ze Zagtada Zy-
dow zostata zapoczatkowana Zagtadg Niemcow godzacych w ,,czystosé rasy”.
Patty zdotata dotrze¢ nie tylko do tego, co dzieli, ale rowniez co tgczy narody,
udato sie jej nawet nauczy¢ szanowac lub w niektdrych przypadkach kochac
ludzi narodowosci niemieckiej.

Ta druga podroz zapoczgtkowata wiele innych wypraw i powrotow do Nie-
miec. Druga czesc¢ ksigzki poswiecona jest licznym, nie zawsze tatwym, spot-
kaniom z miejscami i ludzmi, budzgcymi rézne emocje. Patty zauwaza réznice
i réznorodnos¢ wsrdd poznanych osdb. Jednoczesnie nie moze przezwycie-
zy¢ bélu, ktéry wywotuje w niej pamiec przesztosci, a catkowite wybawienie
od niej jest niemozliwe. Patty uswiadamia to sobie podczas wspdlnej wizyty
przyjaciotek w Elberfeld. Bohaterki przychodzg na uroczyste przyjecie w ma-
gistracie, jednak Patty ma przed oczami wizje morderstwa swojej rodziny,
ktéra niegdys tutaj mieszkata. Szczegétowo opisuje etapy ich Zagtady, czujac,
Ze jej nogi ogarniajg ptomienie. Nie opowiada tego Andrei, lecz spoglada na
nig jakby byta skazona, zas Andrea nie rozumie dlaczego, a sama Patty tego
nie wyjasnia. W tej chwili koriczy sie ich dialog (ss. 158-161). Réwniez po dru-
giej stronie widzimy granice dialogu, kiedy Andrea nie chce przedstawic Patty
swoim rodzicom, a Patty z kolei naciska na przyjaciotke, nie rozumiejac jej za-
chowania. Andrea wyjasnia, ze powodem jest zydowskie pochodzenie Patty
oraz fakt, ze jej ojciec jest nazistg, ktéry uwaza, ze Zagtada byta karg Bozg za
zabicie Mesjasza (ss. 163-165). W swej ksigzce Rut Almog przeplata nazizm
z pogromami w trakcie wypraw krzyzowych nie tylko dlatego, ze zabdjstwo
Zydéw wystepowato w obu przypadkach, lecz gtéwnie z powodu ich wspdl-
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nego zrédta. Zbieznym powodem obu typow wydarzen, zdaniem pisarki, byta
pogarda i nienawis¢ chrzescijanstwa do judaizmu — wspdlne jadro religijnej
natury. Reprezentacje tego wspdlnego zrédta w Obcej w raju stanowi kate-
dra w Strasburgu, ktérg odwiedzit Hitler po aneksji Alzacji, gdzie na portalu
znajduja sie figury przedstawiajgce ponizong synagoge z zawigzanymi oczami
i triumfujgcy kosciot z korong na gtowie. Tam Patty wybucha ptaczem (s. 94).

Pierwsza podréz Patty do Niemiec w 1968 roku nie konczy sie szczesli-
wie, cho¢ miata jasno wyznaczony cel: ,,chciatam zobaczy¢ ojczyzne moich
zwariowanych rodzicéw. Kraj mojej matki botaniczki, po ktorej odziedziczy-
tam nieszczesng mitos¢ do drzew i roslin (...) i ojca nauczyciela taciny, ktéry
kolekcjonowat przyrzady astronomiczne (astrolabium) i postanowit nazwac
swojg corke dziwacznym imieniem Hypatia. Jakby nie wystarczyto, ze jeste-
Smy inni, posiadamy rdzne zwyczaje, formy grzecznosciowe, nasz akcent po-
woduje szyderstwo (...) ze czytaliSmy niemiecka gazete i ze mowiliSmy po
niemiecku” (s. 167). Pierwsza podrdz uptyneta na poszukiwaniu korzeni, toz-
samosci i samozrozumienia z dala od srodowiska izraelskiego. Miata przy-
nies¢ odpowiedz na pytanie: ,,skad jestem”. Natomiast powdd do kolejnych
podrdzy, podczas ktdrych Patty nie przypatrywata sie juz samej sobie, lecz
réwniez ,,innym” — Niemcom, nie byt juz jasny. Odkrycie z 1968 roku, jak
twierdzi Patty, z biegiem lat wyblakto wraz z mitoscig i przyjaznig dzielong
z niemieckimi kobietami. Przyjaciotki, ktére w przesztosci buntowaty sie prze-
ciw rodzicom, obecnie pogodzity sie z nimi, otaczajgc ich opiekga i poswiecajac
sie im, ilekro¢ zachodzita taka potrzeba. Podobnie jak Andrea, ktora twier-
dzita, ze kocha swojego ojca, i niejednokrotnie méwita, ze ,jest on dobrym
cztowiekiem” (s. 166). Z uptywem lat zmienia sie perspektywa, w tym row-
niez autorki w stosunku do wtasnych rodzicow i do Niemcow; a takze samych
Niemcéw do swojej przesztosci.

Druga czesc¢ ksigzki poswiecona jest opisowi pogarszajace;j sie psychiki An-
drei w ciggu czternastu lat przyjazni i wielu spotkan dwdch kobiet zaréwno
w Niemczech, jak i w Izraelu. Posta¢ Andrei wciaz jest zagadkowa, nie wiado-
mo dlaczego postradata zmysty, czy jest to zatamanie zwigzane z ogromem
poczucia winy, czy tez raczej kara za czyny jej ojca. Andrea jest przekonana,
Ze nazisci wracajg, i chcac przed nimi uciec, zmienia nazwisko i czesto wyjez-
dza. W koricu zmienia imie na Maria, pisze w swych wierszach, ze nie byta
godna poczgyc jako dziewica, pragnie by¢ czystg i Swietga. Przestaje jes¢, ciggle
myje rece, unika kontaktow z ludzmi, aby ostatecznie znikngé. Patty teskni za
przyjaciotka, czasem wydaje sie jej, ze zobaczyta jg na ulicy, czuje jej obec-
nos¢, choé wie, ze to iluzja. Znikniecie Andrei podsumowuje w duchu mrocz-
nej bajki dla dzieci: ,Miatam kiedys niemieckg przyjaciotke. Spotkatysmy sie
po raz pierwszy jesienig 1990. Czternascie lat pdzniej znikta bez sladu. Moze
poszta na wycieczke do lasu i zostata porwana przez czarownice, ktdra pory-
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wa i pozera dzieci. W konicu byta przeciez dzieckiem. Moze pozarty jg wilki”
(s. 226). Moze nie potrafita przezwyciezy¢ wyrzutéw sumienia? W ostatnim
wierszu, ktory skierowata do Patty, Andrea napisata: ,Andrea Maria nadal za-
pytuje Patty: czyzby moim wierszom zawsze towarzyszyta nuta, w ktorej nie
ma przebaczenia?” (s. 222). Ksigzka nosi tytut Obca w raju i nie jest do korica
jasne, kto jg uosabia — Patty, ktdra czasami ku wtasnemu zawstydzeniu czuje
sie w Niemczech jak w domu, czy moze Andrea, ktdra nie moze tam znalez¢
wtasnego miejsca? Czy Niemcy sg rzeczywiscie rajem, a moze ich imponujgce
piekno i geste lasy przykrywaja piekto, ktére choé juz przemineto, wciaz jesz-
cze niczym wegle zarzy sie pod ziemia.

B. Itamar Levy — czy jestem przesladowcy,
czy jestem przesladowany

Nazistowska bestia w piwnicy Momika pokonata go. Demoniczny potwar, sza-
tan, zto zwyciezyto bezapelacyjnie dzieciecg naiwnos¢ przekonang, ze moze
sprowadzi¢ zbawienie dla swoich rodzicow i sSwiata. Co by byto, gdyby Mo-
mik odkryt juz jako dorosty mezczyzna, ze nazistowska bestia nie znajduje sie
W piwnicy, lecz jest czes$cig jego samego? Bohaterem ksigzki Itamara Levy’ego
Legenda smutnych jezior®® jest Arnon Greenberg, izraelski Zyd, ktéry dora-
stajac, odkrywa, ze jest synem nazisty. Arnon staje przed potrzebg konfron-
tacji z ,nazistg znajdujgcym sie w nim samym”, co Grossmann zaproponowat
tylko jako fantazje.

Gtéwny watek ksigzki zawigzuje sie wokét opowiesci Arnona Greenberga,
mtodego lzraelczyka, ktéry pod koniec lat 80. XX wieku przechodzi zyciowy
kryzys. Jego ojciec Johanan Greenberg zostat aresztowany za to, ze byt ofice-
rem SS o nazwisku Joachim Kronn. Po wojnie postanowit ukry¢ sie jako ocalo-
ny z Zagtady w kraju swoich ofiar. Ozenit sie z Zydéwka, ktéra przezyta wojne,
cho¢ przez te wszystkie lata nie przestat by¢ cztonkiem aktywnej organizacji
nazistowskiej. Aresztowanie ojca powoduje kryzys w zyciu Arnona; opuszcza
swojg mtodg zone, przenosi sie do taniego hotelu w Tel Awiwie, a nastepnie
wyjezdza do Niemiec, by znalez¢ dowody na niewinnosc¢ ojca. Zamierza odna-
lez¢ grob Joachima Kronna. Na miejscu okazuje sie, ze grob jest pusty i wcigz
funkcjonuje jako miejsce spotkan grupy nazistéw, do ktérej nalezat réwniez
jego ojciec. Spotkania te odbywajg sie co roku w dniu urodzin Hitlera. Osta-
tecznie ojciec Arnona popetnia samobdjstwo w wiezieniu.

% 1. Levy, Agadat ha’agamim ha’acuwim, Jerozolima 1987.

70 podobnie jak opowiadanie Grossmana, rowniez opowiadanie Levy’ego wzbudzito kon-
trowersje, szczegdlnie w odniesieniu do granic reprezentacji Szoa. Zob. A. Holtzman, ,,Hacajat
gwul”, Mapat drachim, Tel Awiw 2005, ss. 90-93; Y. Schwartz, Mesima musarit behechlet, , Efes
Sztajim” 1/1992, ss. 121-125. A. Holtzman, Nose ha’szoa basiport haisraelit: gal hadasz, Jero-
zolima 2006, s. 543.
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Ta smutna historia opowiedziana jest z punktu widzenia drugiego pokole-
nia z catym tadunkiem psychologicznym i emocjonalnym oraz wiedzg histo-
ryczng, w ktére to pokolenie jest wyposazone. Dorit Zilberman twierdzi, ze
Levy nie zdotat wybic¢ sie ponad ogromng wiedze, jakg zebrat i popada w ba-
nalne uogdlnienia’. Aby sprostaé olbrzymiemu bogactwu materiatéow o Zagta-
dzie, opowiadanie miesci w sobie rézne warstwy jezykowe i rézne gatunki
literackie’?: zbiory faktow i wydarzen historycznych, fantazyjne opisy — jak na
przyktad gadajaca i sprzeczajaca sie papuga lub moéwigcy umarli, szczegdto-
WYy opis znecania sie nazistdw nad swoimi ofiarami, fragmenty dziennika Jo-
achima Kronna, przemoéwienie zmartej matki Arnona o swoim hitlerowskim
mezu, wiele mozliwych zyciorysow, ktére Arnon stworzyt dla swego ojca, aby
moc dotrzed do jego prawdziwej tozsamosci, dziennik podrézy, opowiadanie
wzorowane na modelu powiesci kryminalnej o aktywnej grupie nazistow.

Kryzys oraz problemy zwigzane z tozsamoscig, z ktérymi boryka sie Ar-
non, stanowig sedno naszego zainteresowania. Istotne wydaje sie nie tylko
to, ze bohater jest pdétnazistg, wychowanym w tym duchu przez ojca nazi-
ste, lecz réwniez fakt oczekiwania majgcego narodzic sie syna, ktéry zostanie
wnukiem hitlerowca. Levy w swej ksigzce robi to samo, co wczesniej uczynit
Grossmann, prowokujac ataki krytyki. Autor nie przedstawia Zydéw z punktu
widzenia ofiar, lecz stara sie wkroczy¢ w jadro ciemnosci, tj. do serca i umystu
samego zta’. Poddaje refleksji postac nazisty, aby przekonac sie, czy jest on
szatanem, czy tez cztowiekiem, ktérego zycie przypomina codziennosc innych
ludzi, ktdrzy jedza, pijg, Spig, kochajg sie i wierzg. Stawia pytanie, czy nazizm
byt niemieckim wynaturzeniem, czy moze uniwersalnym zjawiskiem”.

Historia zaczyna sie od cudownych narodzin Naomi Greenschpan, matki
Arnona, w Ptocku w 1924 roku. Rodzice dziewczynki przekroczyli juz sze$¢-
dziesigty rok zycia. Jej narodziny przypominajg cudowne przyjscie na Swiat
Izaaka, syna Sary i Abrahama. W 1938 Naomi jako nastolatka wyjezdza na
studia do Berlina, co jest mato prawdopodobne, zwazywszy, ze w 1935 roku
zostaty wprowadzone w Niemczech prawa norymberskie. Juz sam tytut ksigzki
sugeruje, ze mamy do czynienia z legendg, a nie z ksigzka historyczng. W 1940
jej ojciec Noach zostaje zamordowany przez nazistow po dtugich i niewyobra-
zalnych torturach. Moim zdaniem, Levy chciat zawrze¢ w opisie tortur jednego
cztowieka wszystkie tortury, o jakich kiedykolwiek czytat. W tej swoistej orgii
tortur mamy do czynienia z elementami fantazji, ktére — jak uwazam — nie

1 D. Zilberman, Ha’tuki szel Levy we’kalbo szel Kaniuk, ,,Moznaim” 65(4)/1991, s. 40.

72 Ppodobnie do opowiadania Grossmana.

73 Rachel Dana-Fruchter pisze, ze Levy jako pierwszy podjat sie podobnego zadania w li-
teraturze hebrajskiej, ale pomija ona fakt, ze ksigzka Grossmana byta opublikowana trzy lata
wczesniej. R. Dana-Fruchter, Ho, ezo agada nora’a, ,,Iton 77” 118/1989, s. 7.

74 D. Zilberman, dz. cyt., s. 39.
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odpowiadajg estetycznym wymogom konstrukcji opowiadania na tyle, by mo-
gtoby sie stac¢ rodzajem mitycznej opowiesci. Stanowig one raczej rodzaj por-
nografii (ss. 20-21). W tym samym czasie w Niemczech Naomi, ktéra jest ak-
torka w trupie teatralnej, zostaje schwytana przez nazistow i, podobnie jak jej
ojciec, poddana niekoriczgcym sie torturom, ale — niczym w legendzie — udaje
jej sie pozostac przy zyciu. Nastepnie jako uczestniczka podziemia wyrzadza
wielkie szkody nazistowskiej machinie. Spektakularnosc jej czyndéw réwnad by
sie mogta z wyczynami supermana; jak na przyktad zbombardowanie wszy-
stkich mostéw na Wisle (s. 31). W 1942 roku Naomi znalazta sie w niemieckiej
wsi i zostata wtascicielkg mleczarni. Spotkata tam Joachima Kronna, niemie-
ckiego naziste, ktory twierdzit, ze naprawde nazywa sie Heinrich Jochanan
Greenberg i ze jest ukrywajgcym sie Zydem. Pobieraja sie w 1946 roku i emi-
gruja do Palestyny.

Moim zdaniem, Levy przedstawia tutaj catg historie drugiej wojny Swia-
towej i caty horror Zagtady w pigutce. Avner Holzman widzi w tym wysitku
moralng stabos¢ tej ksigzki. Natomiast Ygal Schwarz twierdzi, ze Levy wzigt
na siebie moralng misje — oprotestowanie i parodie roznych modeli przedsta-
wiania i reprezentacji Szoa, ktérych podstawe Levy prébuje kwestionowac.
Schwartz twierdzi, ze Levy w ogdle nie prdébuje opisywac Szoa”™. Ale nawet
jesli Schwartz ma racje, to wydaje mi sie, ze parodia nie jest udana, a protest
jest niezauwazalny.

Tym, co zajmuje mnie szczegdlnie, jest kryzys tozsamosci Arnona Green-
berga i zwigzana z tym podréz do Niemiec. W 1988 roku, po aresztowaniu
ojca przez policje izraelskg, Arnon pali wszystkie rzeczy ojca, ktére mogtyby
go obcigza¢: nagrania przemowien Hitlera i Goeringa, oryginalne dokumen-
ty SS i Mein Kampf w siedmiu wersjach jezykowych (s. 22). Nastepnie, jakby
jeszcze zywit watpliwosci co do tozsamosci wtasnego ojca, Arnon jedzie do
Monachium, aby odszuka¢ we wsi Jurentz grob oberstumrfurera Joachima
Kronna, o ktérym prokuratura izraelska twierdzi, ze jest jego ojcem. Zamie-
rza zrobic zdjecie nagrobka, by udowodnic¢ niewinnos$¢ ojca (s. 38). Arnon ma
poczucie, ze samolot przywozi go do , kraju zta”. Wyprawa do krainy zta jest
tez podrdzg w gtagb samego siebie, do zta, ktére byé moze znajduje sie w nim
samym, jako dziedzictwo po ojcu naziécie. Bycie Zydem nie daje zabezpiecze-
nia przed ztem, nie gwarantuje go tez pozycja ofiary. Zdaniem Dany Fruch-
ter, ksigzka opisuje rozpacz, ktorej zrodtem jest rozbita tozsamosci i lek przed
dziedziczeniem zta. Czy syn Arnona tez bedzie dziedzicem demondw?’®

W Monachium broni sie przed pieknem miasta i nie pozwala, by piekno
tamtejszych kobiet robito na nim wrazenie. Nie chce rozmawiac¢ w jezyku ,,0jca

75 Zob. A. Holtzman, ,,Hacajat gwul”.., ss. 90-93; Y. Schwartz, dz. cyt., ss. 121-125; A. Holtz-
man, Nose ha’szoa..., s. 543.
76 R. Dana-Fruchter, dz. cyt., s. 7.
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nazisty” i mowi tylko po angielsku. Na ramieniu tatuuje sobie numer obozowy
swej matki. W podrdzy ma takze nawrdt choroby skéry. Nieznosne swedzenie
catego ciata i nieustanne drapanie prowadzi do powstania biatych babli na za-
czerwienionej skorze. Czy te chorobe mozna rozumiec jako kare, ktdrg sobie
wymierza, czy tez jako wyraz utozsamienia sie z Zydami pozbawionymi jakich-
kolwiek warunkdéw sanitarnych? A moze zrédtem choroby byto nazistowskie
poréwnanie Zydéw do pchet, ktére atakuja aryjskie ciata i dlatego trzeba je
zniszczy¢? W kazdym razie Arnon nie chce i$¢ do dermatologa, ale poddaje sie
torturze choroby, ktdra jest rodzajem oczyszczajacego masochizmu.

Narrator stawia sobie wiele pytan na temat swojej tozsamosci, negowania
uczu¢, smutku i bdlu, obsesyjnych odziedziczonych lekéw, niemoznosci zro-
zumienia tego, co sie wydarzyto: , Kogo sie boje? Czy jestem »drugim pokole-
niem«? (...) Nie potrafie odczuwad (...) nie potrafie wyttumaczyc¢. Czy cztowiek
moze rozumiec osobistg historie kazdej ofiary? Kazdego ocalatego? (...) Czy
jestem nazistg czy Zydem? Czy jestem silnym czy stabym? Czy jestem prze$la-
dujgcym czy przesladowanym?” (s. 54). By¢ moze te dychotomiczne podzia-
ty ukrywajg prawde o tym, ze kazdy cztowiek jest zaréwno staby, jak i silny,
w réownym stopniu moze by¢ przesladujgcym, co przesladowanym. Dzisiaj na-
ziSci s przesSladowani przez towcéw nazistow i agentow Mosadu (ss. 94-95).
Narrator dodaje, ze kazdy nazista jest przeciez cztowiekiem: ,oni tez kiedys
byli dzie¢mi (...) bawili sie kiedys. Spierali sie kiedys, bili sie kiedys, (...) i kiedys
Spiewali Deutschland, Deutschland ueber alles (...) i nosili zatoby po swoich
matkach (...) kiedys kochali swoje dzieci, i kiedys pozadali kobiety, i kiedys po-
zadali mezczyzny” (s. 55).

Réwniez Arnon, jak twierdzi jego matka, jest rozdarty, jest pot-Zydem
i pot-nazisty, ,w jego wygladzie odbija sie podziat na dobro i zto. (...) Twarz
mojego syna jest podzielona, w potowie jest podobny do mnie, a w potowie
do swego ojca. Rowniez jego czyny naznaczone sg rozdarciem. Poniewaz cia-
gle, pomimo podejrzen i oskarzen, martwi sie o swego ojca, a z drugiej strony
oddala sie od swojej zony unikajgc pokusy, aby nie sptodzi¢ nowego pokolenia
aryjskiej rasy” (s. 60). Jego zona juz jest w cigzy i przyszte pokolenie prawdo-
podobnie rowniez bedzie rozdarte i splamione. Jak méwi jego zona, ,trzecie
pokolenie takze dla ocalonych i dla sprawcéw” (s. 72).

Nie wydaje mi sie jednak, by Levy twierdzit, ze poniewaz nazista jest czto-
wiekiem, to tym samym jest dobry. Levy nie relatywizuje zta, ale sugeruje, ze
moze ono drzemacd réwniez w tym, kogo o to nie podejrzewamy. Moze byc
wiec takze ukryte w Zydzie. Nazista to imie demona i zta, ktére zyje w Niem-
czech i ma sie dobrze. Niemcy sg petne nazistéw, niczym podziemne mia-
sto, jak Pompeja, ktéra byta zasypana i teraz zaczyna ukazywac swa brzydka
twarz. Naréd niemiecki nie chce sie przyznac do swojej przesztosci. W ksigzce
Levy’ego jego reprezentacjg jest gadajgca papuga, ktéra przemawia na rynku
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i wygtasza dtugg liste usprawiedliwien i wymowek: bytem tylko matg $rub-
ka, jestem z pochodzenia w jednej czwartej Zydem, wykonywatem jedynie
rozkazy, niektdrzy z moich najlepszych przyjaciét to Zydzi, nigdy nie bytem
antysemitg, tylko czasami stracitem kontrole nad sobg i nic poza tym, mylitem
sie, ale przeciez wszyscy sie mylg. Licznie zgromadzona publicznos¢ stucha
tej dtugiej przemowy, ociera tzy wzruszenia i chérem powtarza stowa papugi:
,mylitam sie, ale z naiwnosci, przeciez wszyscy popetniajg btedy” (s. 64). Zda-
niem narratora, nie istniejg zadne inne czy nowe Niemcy. W podziemiu nazi-
$ci nadal funkcjonujg i swoim istnieniem zaprzeczajg, ze sg ludzmi jak wszyscy
inni. Co wiecej, nazisci zyjg takze poza terenem Niemiec. Sg wszedzie, row-
niez w lzraelu i w Stanach Zjednoczonych (s. 127). Ale takze na wsi jego ojca.
Kiedy Arnon tam przyjezdza, natyka sie na tamtejszych mieszkarncéw popija-
jacych piwo w barze i wygtaszajgcych antysemickie komentarze w reakcji na
program telewizyjny o Izraelu. Dochodzi do wniosku, ze w kazdym Niemcu,
nawet najbardziej liberalnym i oswieconym, ukrywa sie sktonnosc¢ do zta, kté-
ra czyni z niego karykature: cztowieczka z wasikami, z wtosami przyklejonymi
do czaszki (s. 46).

Kiedy Arnon odnalazt pusty grob Joachima Kronna, zostat zaatakowany
przez grupe starych nazistéw, kumpli jego ojca z obozu koncentracyjnego.
Opis tego okrutnego ataku przypomina sensacyjng i pornograficzng literature
Szoa. Jest w tym prdba parodii tej niebezpiecznej grupy, ktora zostaje opisa-
na na wzor nazistowskiej bestii Momika — ,,mrocznej bestii atakujgcej mnie
w ciemnosci” (s. 79). Kiedy Arnon wraca do siebie, rozumie, ze pusty grob jest
dowodem na wine ojca. Jego przyjaciele nazisci przygotowali ten fatszywy
nagrobek, aby stworzyé wrazenie, ze umart. Wtedy bohater styszy gtos pta-
ka: ,,pusty grob jest wzniostym dowodem, Ze jestes nazistg i synem nazisty”
(s. 79). Dowdd na wine ojca jest tez dowodem na jego wtasng wine, od ktorej
nigdy nie bedzie w stanie sie uwolni¢. Tak to tez odczuwa, gdy odwiedza Yad
Vashem, gdzie odnosi wrazenie, ze wszyscy go przesladuja: dziennikarze, na-
zisci, ocaleni, nawet Mosad, ale naprawde ucieka od samego siebie. ,Przed
kim sie ukrywam, ukrywam sie przed samym sobg. Przed brzydkim cieniem,
ktéry przykleit mi moj ojciec” (s. 80). Wydaje sie, ze nigdy nie osiggnie we-
wnetrznej harmonii. Nawet gdy uwolni sie od wszystkich przesladowcéw, nie
zazna spokoju.

Réwniez jego ojciec nie uwolni go od poczucia winy. W wiezieniu przy-
znaje z dumg, Ze jest nazistg i zotnierzem, a nie kryminalistg (s. 111). Swoim
poczuciem dumy obejmuje réwniez swego syna. Arnon nie ma wiec wyboru,
nie bedzie mdgt uciec od wyroku, poniewaz wina jest totalna i wszechobejmu-
jaca. Ojciec tak oto pisze do swojego syna: ,,Arnon, ty nie jeste$ Zydem. (...)
jestes Niemcem, synem najczystszej rasy. ROwniez twoje imie nie jest zydow-
skie. Twoje prawdziwe imie brzmi Rudolf Kronn. Widziatem jak dorastates sil-
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ny i szlachetny. W ukryciu czytatem ci niemieckie ksigzki dla dzieci (...) pokazy-
watem ci wycinki z gazet po$wieconych fiihrerowi. Nie jeste$ Zydem. Jeste$
synem nazisty. Kiedy bedzie wydany wyrok, to bedzie to réwniez wyrok na
ciebie. Bedzie to takze wyrok przyrody, kosmosu, gtebi ziemi, gtebi morza,
historii, ludzkosci” (s. 114). Wina dotyczy wszystkich ludzi i catego kosmosu.
Skoro tak, to pojawia sie pytanie: jezeli wina jest metafizyczna, to gdzie jest
odpowiedzialno$¢ indywidualna, albo — moéwiac jezykiem Jaspersa — gdzie
jest wina moralna?”’

Czy nazizm jest zjawiskiem niemieckim czy uniwersalnym? Z jednej stro-
ny, fantastyczna fabuta Legendy smutnych jezior sugeruje, ze jest zjawiskiem
uniwersalnym. Ale skoro wina miataby mie¢ zwigzek z samym urodzeniem,
to nie wigzataby sie z konkretnym czynem. Jednak z drugiej strony ksigzka po-
wiada, ze Szoa nie ma jedynie historycznej wyktadni i nie historia jest winna,
ale konkretni ludzie (s. 133). Nawet jesli Arnon nie popetnit wtasnymi rekami
horroru Szoa, to nie moze uciec przed swojg wing, nie moze takze z nig zy¢,
ani sie z nig pogodzi¢. Moze tylko umrzeé. Ksigzka nie méwi tego wprost, ale
mozna sie domysle¢, ze zgingt w wypadku samochodowym. Ta Smier¢ jest dla
Arnona wybawieniem, bo nie byt w stanie dalej zy¢ z ciezarem wtasnej tozsa-
mosci. By¢ moze ta Smierc jest dla niego faska.

77 K. Jaspers, Problem winy, ,Etyka” 17/1979, ss. 145-207.
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Etyka happy endu.
Oniryczne i ironiczne przedstawienia Zagtady

Nieostatecznos¢

,Mur dzielit ludzi i po to byt postawiony, nie umiem krécej tego wyrazic¢”
— rozpoczyna swojg przedmowe do Chleba rzuconego umartym Bogdan Woj-
dowski. Chce sie na krétko zatrzymac na tej powiesci, ktéra na pozor jedynie
niewiele ma wspdlnego z moim tematem. Wydana w 1971 roku , literacka
monografia getta warszawskiego” i zarazem, jak pisze Tadeusz Drewnowski,
,ksiega zejscia narodu zydowskiego z naszej ziemi w najwiekszym getcie swia-
ta”?, taczy perspektywe dorostego ocalenca i nastoletniego chtopca, ktéry
w straszliwej walce o przetrwanie ulega metamorfozie, z wrazliwego dziecka
zamieniajac sie w hiene ,,dotu” gettowego.

Zagtada widziana oczami dziecka odstania szczegdty nieobecne w rela-
cjach dorostych; naiwne wnioski w duzo wiekszym stopniu niz dojrzata ocena
wydobywajg rozmiar nazistowskiego szalenstwa. Ale w powiesci Wojdowskie-
go dzieciecy bohater wigze sie ponadto z charakterystycznym ciggiem poety-
ckich przeciwstawien, jakie tworzy ziemia, na ktorej stoi mur okalajacy getto
i zywioty zdolne go pokonaé. Wyobraznie Dawida zapetniajg bowiem okrety
sungace po tafli wody, fale targane wiatrem, przedmioty unoszace sie w po-
wietrzu. Obrazy swobodnego ruchu, ptynnych metamorfoz, rozmytych granic
kontrastuja z solidng materig muru, z nieodwotalnoscig i bezwzglednoscig za-
pory, jaka oddziela strone zydowska od aryjskiej:

Teczowa banka rosnie, ulatuje (...) Beztrosko fruwa ponad pieknym i strasznym, nie-

mozliwym $wiatem, a w jej szklistym, przezroczystym wnetrzu odbija sig wszystko,

co napotka po drodze. ,,Czy w sobote Zyd umiera?” Lustro uderzone piescig peka,

1 B. Wojdowski, Chleb rzucony umartym, Warszawa 1979, s. 419.
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kamien rzucony w wode tonie, teczujgca bartka mydlana rozwiewa sie na wietrze.
Jeszcze troche, a tez bedziemy zdychac na ulicy. Wszystkich nas to samo czeka. Tak
mowi ojciec, a matka prosi, zeby przestat’.

U Wojdowskiego marzenia o wydostaniu sie poza mury otaczajace get-
to, pragnienie przezycia i ucieczki z piekta zagtady, naktadajg sie na chtopie-
ce fantazje o dalekiej podrézy w egzotyczne kraje. Wsrdd fascynacji Dawi-
da szczegdlng role odgrywa klaser ze znaczkami. Jego ogladaniu towarzyszy
wspomnienie wycieczki do zoo, ostatniej, jakg chtopiec odbyt z ojcem przed
rozpoczeciem wojny. Znaczki przedstawiajgce biatego niedzwiedzia, papugi,
flamingi, stonia nabierajg znaczenia tylez obrazka z dalekich krajow, ile pasz-
portu umozliwiajgcego swobodne przekraczanie granic. Ale fantazja o podré-
zy pobrzmiewa w tej opowiesci gorzkg ironig. Impulsem bowiem, z ktérego
sie zrodzifa, byt ni mniej, ni wiecej nazistowski plan eksterminacji Zydéw:

A Niemcy méwia, ze miejsce Zydéw jest na wyspie Madagaskar. Dlaczego matka

rozpakowata kufer? Tymczasem syreny na okrecie wydaty ostatnie stabe tchnie-
nie, kapitan wypalit fajke i rozkazat podnies¢ trap. Zatoga na poktad. W droge>.

Chleb rzucony umartym nie spotkat sie z przychylnoscig pierwszych recen-
zentéw. Przedmiotem ataku staty sie wtasnie partie naznaczone osobliwym
liryzmem, ktére Wojdowski zderzat z fragmentami petnymi naturalistycznych
dostownosci. Dla mnie te poetyckie obrazy zeglowania i wznoszenia sie w po-
wietrze w ksigzce, ktérej zaréwno poczatek, jak i koniec stanowi opis muru,
majg szczegdlne znaczenie. Dotykajg one istoty zydowskiego losu podczas
wojny. Daja wyjatkowo trafny opis wiadzy, jaka nad zyciem europejskich Zy-
déw miatfa hitlerowska armia i administracja. Nieprzezwyciezona przeszko-
da w postaci muru otaczajgcego warszawskie getto — u Wojdowskiego tym
ostrzej zarysowana, bo kontrapunktem dla niej uczynit pisarz dzieciece za-
ciekawienie $wiatem ptakow i ryb — odpowiada niemozliwosci przekroczenia
granic wyznaczonych przez zydowskg tozsamosé.

Tak przynajmniej moze sie to jawi¢ w kontekscie rozwazann Emmanue-
la Lévinasa, ktory, piszac o przesladowaniu Zydéw, zwracat uwage na to, ze
,paralizuje [ono] juz w samym zamierzeniu wszelkg ucieczke, z géry odrzuca
wszelkie nawrdcenia, zabrania jakiegokolwiek wyrzeczenia sie siebie, jakiej-
kolwiek apostazji”. To wtasnie ,ostateczna tozsamos$¢”, socjologicznie
opisywana jako efekt biologicznego okreslenia obiektu ludobdjstwa, stanowi
o wyjatkowosci wojennego doswiadczenia zydowskiego®*. U Wojdowskiego to
rozpoznanie zostaje wyrazone w dwoch zdaniach. Oto poczatek wojny wi-
dziany oczami Dawida: , A potem, jesienig, w foskocie osuwajgcych sie mu-

2 Tamze, ss. 95-96.
3 Tamze, s. 81.
4 Wywdd Lévinasa przywotuje za M. Janion, Ptacz generata, Warszawa 1998, s. 293.
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réw spadty pierwsze bomby z nieba i nowe stowo: »Jude. Juuude«. Teraz juz
wiedziat, kim jest”®.

Teraz juz wiedziat, kim jest. Teraz juz nie mdgt by¢ nikim innym. Na gru-
zach zbombardowanych domdéw wznoszg sie nowe mury. Siegajg wysoko po-
nad gtowe chtopca. Zamykajg go szczelnie w przestrzeni, ktora staje sie co-
raz ciasniejsza i ciasniejsza. By wyrazi¢ te potege nieodwotalnosci, jaka taczy
ostateczng tozsamosc i uporczywie widniejgcy na horyzoncie mur, Wojdow-
ski siega po obrazy wyrazajace jej przeciwienstwo: obrazy ptynnych przejsc,
obiektéw w ciggtym ruchu, podlegajgcych kolejnym metamorfozom, materii
nietrwatej, niestabilnej, kruchej, ciektej. Nie tyle opowiada o koniecznosci by-
cia wtasnie tym, ile o niemozliwosci bycia kims$ innym. Jesli bowiem woda
i powietrze — metafory nieograniczonej mozliwosci ruchu, w ktérym zanikajg
wszelkie granice na rzecz wszechstronnego przenikania sie — odsytajg do ma-
rzenia o ptynnej tozsamosci, to wyrazajg one zarazem jego nieziszczalnoscé.
,,Ptak tylko mur przefrunie” méwi w synagodze jeden z kaptandw®. Tylko ryba
przezyje w wodzie, zapewne wie juz wéwczas Dawid.

Literacka strategia Wojdowskiego przynosi o tyle nietypowy opis Zagtady,
ze zbudowany na wzér definicji negatywnej. To proba opisu, ktory nie tyle
uwzglednia, co sie wydarzyto, ile zdaje sprawe z tego, co zdarzy¢ sie nie mo-
gto. | cho¢ réwnolegle do historii niemozliwej istnieje w Chlebie... porzadek
faktow (,historia ,rzeczywista”), to jednak uwaga, jakg Wojdowski przywia-
zuje do losow wysnionych i wymarzonych, biografii nieprawdziwych, zrodzo-
nych z fantazji, modlitw i spekulacji, pozwala w tej powiesci widzie¢ zapo-
wied? tych przedstawien Zagtady, jakie stang sie charakterystyczne dla twér-
cow tzw. drugiego pokolenia. Fikcja bedzie u nich czyms$ wiecej niz brakiem
niecheci do mydlanych baniek, przeczuciem — tak jak u Wojdowskiego — ze
zdeformowane odbicie $wiata na ich tandetnie potyskliwej powierzchni nie
zafatszowuje obrazu, ktéry znamy z wiernych zwierciadet, lecz go dopetnia.
Zyska status opowiesci zdolnej wyrazi¢ zarazem dziedziczno$¢ traumy, jak
i problematyczng pozycje tego, kto, nie bedac Swiadkiem Holocaustu, podej-
muje o nim opowiesc.

Pozostanmy jednak jeszcze przez chwile przy temacie zywiotow, ktére
w przedstawieniach Zagtady stajg sie figurami ucieczki od tozsamosci rowno-
znacznej z wyrokiem Smierci, figurami owej nieostatecznosci, bedacej cen-
tralng kategorig dla fantazmatycznego rejestru powiesci Wojdowskiego. Dos¢
przewrotnie korzysta z wodnych tropow Yifat Lajst, izraelska artystka urodzo-
na w 1971 roku. Istnieje zresztg pomiedzy jej pracg Marzenie Rindera a po-
wiescig Wojdowskiego dodatkowe pokrewienistwo. Lajst siega bowiem po wy-

> B. Wojdowski, dz. cyt., s. 21.
5 Tamze, s. 119.
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czytang w przedwojennej prasie wiadomos¢ o szesciu zydowskich chtopcach,
ktdérzy, zatrzymani w poblizu Otwocka w kajakach ptyngcych Wistg, wyznali,
ze chcieli w ten sposdb przedostac sie do Palestyny. Instalacje, ktéra powstata
z inspiracji tg notatka, tworzy wanna wypetniona woda. Jej powierzchnia jest
jednoczesnie ekranem, na ktérym wyswietla sie film przedstawiajacy podob-
na tafle. Na tym migotliwym tle sung papierowe tédeczki.

Brawurowy plan, ktéry przedsiewzieli chtopcy, Lajst przeksztatca w poety-
cka opowiesc. Jej swoisty liryzm jest efektem zderzenia powierzchni realnej
wody z wodg zarejestrowang na tasmie; dla widza wpatrujgcego sie w owo
delikatne falowanie zaciera sie bowiem granica miedzy fikcjg a rzeczywistos-
cig, miedzy przedmiotem a jego reprezentacjg. Wnetrze zostaje dodatkowo
odrealnione za sprawg zielonkawej poswiaty bijacej z wanny, ktéra catosc in-
stalacji upodabnia do sennej wizji. To sen tych szesciu chtopcéw obdarzonych
niebywatg wyobraznig. Widz otrzymuje go poniekad zamiast ich biografii,
ktére pozostajg nieznane.

Fantazmat nieostatecznosci wyraza sie w formach kruchych, ulotnych, ta-
two ulegajacych rozpadowi. Papierowe tédeczki Yifat Lajst, z wolna nasigka-
jace woda, w koncu tong. Predzej czy pdzniej musi pekngé mydlana banka,
ktéra obserwujg bohaterzy Wojdowskiego. Podobnie nietrwaty wydaje sie
byt pieciu balonéw z instalacji Anny Baumgart i Agnieszki Kurant. Szarpane
wiatrem, smagane przez Snieg i deszcz, robig wrazenie absurdalnej efeme-
rydy. Tworzg obraz przelotnych ksztattéw, nieuchronnie skazanych na znisz-
czenie i znikniecie. Balony (dwa tukowate, podobne do ksiezyca w nowiu
i trzy w ksztatcie kul), uktadajgce sie w znak opuszczenia (...) pojawiajg sie
w styczniu 2010 roku nad skrzyzowaniem warszawskich ulic, Chtodnej i Zela-
znej. Unoszg sie wiec doktadnie tam, gdzie w 1942 roku znajdowata sie drew-
niana ktadka taczaca tzw. mate getto z duzym. W kontekscie przedstawien
muru getta i zwigzanych z nim wizji jego przekroczenia, czy tez uniewaznienia,
miejsce tej instalacji staje sie niestychanie znaczace. Uderza fakt, ze artystki
zainteresowaty sie ktadkg, ktéra — wiecznie zattoczona, grozgca zawaleniem
i opisywana jako ,,pomnik nieszczescia setek tysiecy ludzi”’ miata jednak te
paradoksalng wtaéciwo$é, ze zamknietym w getcie Zydom ofiarowywata moz-
liwos¢ bycia poza nim, mozliwos$¢ wzbicia sie ponad ceglany mur wyznaczajg-
cy granice ich wiezienia.

Postawienie znaku opuszczenia tam, skad zniknety Slady dawnej kazni,
mozna rozumiec jako komentarz do powojennej historii miasta, w szczegdl-
nosci zas do procesu odbudowy Warszawy, najbardziej dotknietej zniszczenia-
mi wiasnie na terenie getta, ktére podczas powstania w 1944 roku zostato do-

7 H. Makower, Pamietnik z getta warszawskiego: pazdziernik 1940 — styczen 1943, oprac.
i uzup. N. Makowerowa, Wroctaw 1987, cyt. za: J. Jagielski, Niezatarte slady. The Remnants of
the Warsaw Ghetto, Warszawa 1997, s. 28.
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stownie zréwnane z ziemig. Na gigantyczny wysitek usuniecia wszelkich sla-
doéw wojny artystki odpowiadajg znakiem ujawniajgcym brak — pustke, ktorej
nie zdotaty wypetni¢ nanoszone kolejno na ruinach warstwy cegiet. topoczg-
ce na wietrze balony, odsytajgc do marzenia o wydostaniu sie z getta i ponu-
rej ironii tego, ze zisci¢ sie ono mogto dzieki istnieniu tej straszliwej ktadki,
dotykajg rowniez pragnienia ttumionego przez dzisiejszych mieszkancéw mia-
sta, rownie niespetnialnego — o pozbyciu sie ktopotliwego bagazu historii, od-
cieciu sie od koszmarnej przesztosci. Poprzez to podwadjne odniesienie praca
Baumgart i Kurant ilustruje pewne znamienne przesuniecie; powietrze wszak
zyskuje w niej sens przeciwstawny do tego, ktéry nadawat mu Wojdowski.
Nie ofiarowuje ucieczki, bo to w nim unoszg sie prochy zagazowanych. ,Gréb
wtedy macie w chmurach tam sie nie lezy ciasno”2.

Wyobrazmy sobie...

W tomie Kolonie Tomasza Rdézyckiego natrafiam na wiersz Manewry garni-
zonu:

Na chwile wyobrazmy sobie, ze tu zyje,

tutaj sie urodzitem, i moi rodzice

zawsze mieli tu sklepik, i ze na ulicy
du Temple jest bistro, i ze jest tam mita

kelnereczka — tam bywam. Ze nigdy nie byto
zadnej Wschodniej Europy, nie byto piwnicy

do ukrywania sgsiaddéw, nie byto tych wszystkich
transportéw i tapanek, nigdy sie nie $nito,

ze chodzg po mieszkaniach (...)°.

Tom RAézyckiego pomyslany jest wtasnie jako zbiér wyimkéw z geografii fan-
tastycznej. Kraje opisywane w sposéb imitujacy relacje XVI-wiecznych podroz-
nikdw oszotomionych myslg o wielkich potaciach nieznanych kontynentdw,
petnig tu de facto funkcje metafor wyrazajgcych dystans czasowy. Wspomina-
nie bowiem — dowodzg Kolonie — ma strukture podrdzy w nieznane. Opowie-
dziec zas$ o czasie odlegtym to skazac sie na nieporadnos¢ odkrywcéw nowego
Swiata, ktorzy niezrozumiate zjawiska oswajali za pomocg terminéw odnosza-
cych sie do rzeczy juz znanych, nawet jesli analogia miedzy nimi byta czysto
umowna. Bohater wierszy Rézyckiego przezwycieza ten impas. Nie usituje, po-
mimo nieznajomosci tubylczego jezyka, nagina¢ wtasnej mowy, by mozliwie
wiernie opisac¢ obcy, niezrozumiaty swiat. Nadrabia braki, budujgc opowiesé
fikcyjng, niedbajgcg o zgodnosé z faktami, w catosci wyssang z palca.

8 P. Celan, Fuga smierci, w: tenze, Utwory wybrane, wyb. i oprac. R. Krynicki, Krakéw 2003,
s. 25.
° T. Rézycki, Kolonie, Krakéw 2006, s. 52.
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Poza paroma wierszami nie ma w tomie Rézyckiego zbyt wielu odniesien do
Europy Wschodniej jako obszaru szczegdlnie naznaczonego przez drugg wojne.
Tym bardziej uderza, ze jednemu z nich towarzyszy wizja tak bezwstydna, ze
zrodzi¢ sie mogta jedynie w umysle dziecka badz fanatyka: ,Wyobrazmy sobie
(...) Ze nigdy nie byto/zadnej Wschodniej Europy”. Nie ma potrzeby wyliczaé tu
wszystkich zmian, jakim ulegtby swiat, by stwierdzi¢ zuchwatos¢ tego planu.
Wystarczy rozwazy¢ jedno z nich. Dla mojego wywodu pozostaje ono kluczo-
we: wymazaé z dziejow $wiata Europe Wschodnig to zniszczy¢ slad najwiek-
szych obozéw Zagtady. Napisa¢ historie od nowa. Dopisa¢ happy end. W tak
rozumianym — ,wyobrazmy sobie...” majg swdéj poczatek zaréwno papierowe
tédki ,,udajgce” kajaki, jak i balony unoszace sie nad Chtodna. ,Wyobrazmy
sobie” uruchamia narracje w filmach Pocigg zycia Radu Mihaileanu czy Zycie
jest piekne Roberta Benigniego. W sposdb bardziej przewrotny i duzo wieksza
brawurg powtarza ten gest w Bekartach wojny Quentina Tarantino. Energie
czerpie zen literatura: zawierza mu Dawid Grossman, u ktérego Bruno Schulz
ucieka podczas wojny z Drohobycza, ale tez Philip Roth jako autor Operacji
Shylock — powiesci o ponownym osiedleniu sie Zydéw w Europie.

Przedstawienia Zagtady postugujace sie fikcjg nie wywotujg juz dzi$ tak
gwattownych polemik, jak w pierwszych powojennych dekadach. W najnow-
szych badaniach wyraZzne jest odejscie od stanowiska przeciwstawiajgcego
przekazy literackie surowej formie swiadectwa. Zasadnicze znaczenie dla tych
przemian miat ponowoczesny przetom w historiografii wraz z kluczowym dlan
twierdzeniem, ze narracyjna struktura pisarstwa historycznego nieodmiennie
skazuje je na te same zabiegi, ktére charakteryzujg literature. Jednym z naj-
wazniejszych badaczy reprezentujgcych takie podejscie jest Hayden White,
autor m.in. studium poswieconego obozowym wspomnieniom Prima Leviego.
White, stresciwszy w nim najpierw poglady Leviego na temat ,naukowego”
stylu jako jedynej dopuszczalnej formy opowiadania o Zagtadzie, przechodzi
nastepnie do analizy wybranych fragmentdéw relacjonujgcych obozowe zycie,
by udowodnié, w jak niewielkim stopniu spetniajg one autorskie zatozenia.
Wspomnienia Leviego — twierdzi White — zbudowane sg na ciggach metafor
i alegorii, zawieraja liczne fragmenty wymagajgce odczytania figuratywnego,
za$ czeste zabiegi typologizacji zblizajg te teksty do literackiej fikcji.

Studium White’a nie sprowadza sie do wytkniecia autorowi niekonse-
kwencji czy pustych obietnic. Ambicjg historyka jest przede wszystkim de-
konstrukcja wywodzacej sie od Platona opozycji miedzy jezykiem literalnym
i metaforycznym. W tekscie o Levim chce réwniez — odnoszac sie do tezy
o niestosownosci poetyckich opiséw zagtady — ukazaé, ,jak specyficzny ro-
dzaj literatury moze wzmocni¢ zardwno referencyjne, jak i semantyczne war-
tosciowanie dyskursu faktograficznego”*°. Innymi stowy, zwraca on uwage na

0 H White, Realizm figuralny w literaturze swiadectwa, , Literatura na Swiecie” 1-2/2004,
s. 68.
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takie przypadki uzycia jezyka figuratywnego, ktdre nie tylko nie zaciemniajg
prawdy o obozowym Swiecie, lecz jego opisom przydajg dosadnosci i precy-
zji. Zdaniem White’a, ,ksigzka Prima Leviego Czy to jest cztowiek, ktéra po-
wszechnie uwazana jest za klasyczne swiadectwo Holokaustu, czerpie swojg
moc swiadectwa nie tyle z naukowej i pozytywistycznej rejestracji »faktow,
ile z odtworzenia za pomocg poetyckich wypowiedzi tego, co sie odczuwato,
stojgc w obliczu koniecznosci znoszenia tych »faktow«”1,

Ponowoczesna historiografia, ktéra umozliwita nowe spojrzenie na powies-
ciowe czy poetyckie obrazy Zagtady, okazuje sie niewystarczajgcym konteks-
tem dla przedstawien opartych na grze odwrdcen i negacji. Tym, co interesuje
White'a, jest metaforyzacja jako metoda wyposazania przekazu historycznego
w wiekszg site oddziatywania i fikcja jako strategia, ktéra éw przekaz czyni
bardziej zrozumiatym. Piszagc o Levim, siega po wypracowane przez Ericha
Auerbacha pojecie realizmu figuralnego. Konsekwentnie, fikcja bedzie w jego
ujeciu rodzajem szlifu polegajgcego na uzupetnianiu porzadku faktow ele-
mentami prawdopodobnymi bgdz typowymi. Tymczasem fikcja, o ktérej tutaj
mowa, wchodzi z historig w kolizje; stanowi jej zaprzeczenie. To nie o wyda-
rzenia prawdopodobne chodzi u Lajst i Rézyckiego, Mihaileanu i Benigniego.
Nie o spdjnos¢ i site oddziatywania dyskursu faktograficznego. ,Wyobrazmy
sobie” wyznacza u nich granice, za ktorg znajduje sie to, co nieprawdopodob-
ne. Wydarzenia niemozliwe, historia nieistniejaca. ,Wyobrazmy sobie (...) Ze
nigdy nie byto/zadnej Wschodniej Europy”. Albo ze mozna byto z niej uciec.
Czy nie tak brzmiatoby to u Yifat Lajst? Lub: ze nie trzeba byto uciekac. Jak
u Krystyny Piotrowskie;j.

Jej instalacja Oczy niebieskie poswiecona jest rodzinnej historii innej ar-
tystki, Krystiany Robb-Narbutt. Wtasnie o niej opowiada wyswietlany na ma-
tym ekranie film, zas wiszgce na przeciwlegtej scianie dwa czarno-biate zdje-
cia przedstawiajg jej matke, ktdra jako jedyna z catej rodziny przezyta wojne.
Jest to jeden i ten sam portret, powielony w tym samym rozmiarze. Dopiero
po chwili mozna dostrzec, ze na jednej z kopii oczne plamki zabarwione zo-
staty na niebiesko. Odreczny napis na scianie, tuz nad zdjeciami brzmi: ,Oczy
niebieskie — zycie krélewskie, oczy czarne — zycie marne”.

Mozna zaryzykowad poréwnanie z Wojdowskim. Wydaje sie, ze — tak samo
jak w Chlebie... — dziecieca perspektywa, ktérej slady nosi wierszyk, a takze
fotografia, potraktowana jak kolorowanka, pozwala dojs¢ do gtosu marzeniu
o lepszej biografii, marzeniu o niebieskich oczach. Praca ta jednak — wtasnie
ze wzgledu na owa rymowanke — pozostaje mocno niejednoznaczna. To, co
mogtoby by¢ zakleciem majgcym przynies¢ poprawe losu, nosi zarazem zna-
miona wyroku skazujgcego na Smier¢.

1 Tamze, s. 79.



120 KATARZYNA CZECzOT

Przedstawienia Zagtady, ktorych ramy wyznacza ,,wyobrazmy sobie”, nie-
koniecznie musi przepetniac oniryczna atmosfera. U Piotrowskiej wyrazne sg
sygnaty swiadomie prowadzonej gry. Marzenie o krélewskim zyciu udarem-
nionym przez ,zty wyglad” zostaje tu potraktowane z ironig. Jesli dziecieca
optyka wyraza tu wszechwtadze fantazji, powotujacej do zycia istoty z basni
i przemieniajgcej zebraczki w krélewny, to zarazem jest ona sygnatem ogra-
niczen wyobrazni i Swiadectwem kleski, jakg poniosta w przesztosci. W od-
niesieniu do biografii kobiety ze zdjecia, kontekst dzieciecych zabaw odstania
jedynie gtebszy wymiar rozpaczliwych zabiegdéw, ktore byty udziatem ukrywa-
jacych sie Zydéw, pozbawionych niebieskiej kredki, zmuszonych do podpo-
rzgdkowania sie przypadkowym wyrokom wyliczanki.

Przekonanie o tym, ze rozgraniczenie miedzy dyskursem historycznym a li-
terackim ma charakter umowny, nie uniewaznito w badaniach nad przedsta-
wieniami Zagtady pytan o ich etyczny status. Opowiesci opatrzone happy
endem zajmujg szczegdlne miejsce w tej refleksji. Dos¢ wspomniec, ze posréd
gtoséw krytycznych wobec Bekartow wojny znalazta sie wypowiedz oskarza-
jgca Tarantino o negowanie Holokaustu®. Jaki sens majg ingerencje artystow
dopisujacych do historii drugiej wojny swiatowe] szczesliwy finat? Jakiego ro-
dzaju wiedze — pomimo wyraznego przesuniecia akcentdow z zagadnien epi-
stemologii w dziedzine estetyki — przynoszg nam opowiesci rozpoczynajace
sie od ,,wyobrazmy sobie...”?

Narracje o Holokauscie, w ktérych historia zbacza w strone szczesliwego
rozwigzania lub przynajmniej rozwaza jego mozliwos¢, wpisujg sie w praktyki
charakterystyczne dla ponowoczesnosci. taczy je z nimi odwrét zaréwno od
realizmu dokumentdw, jak i modernistycznych strategii milczenia badz alu-
zji. Ich tematem zas jest nie tyle wydarzenie Zagtady, ile jej dotychczasowe
reprezentacje. Tym samym znamionujg one rowniez pewne przemiany, ktére
zaszty w europejskiej kulturze ostatnich lat. Szczegdlnie istotne bedg tu dwa
zjawiska.

Pierwsze dotyczy obecnosci watkdow zwigzanych z Zagtada w sferze pub-
licznej. Wydaje sie bowiem, ze pamiec¢ Holokaustu przynalezy dzis$ do jednych
z bardziej czytelnych kodoéw kulturowych. Jego przedstawienia zadomowity
sie w sferze wizualnej i funkcjonujg na prawach ikon. Fotografie dokumen-
tujgce nazistowskie zbrodnie, niegdys szokujgce odbiorcéw, w pewnym sen-
sie zostaty oswojone. Ich dzisiejszy odbidr, uksztattowany dodatkowo przez
masowe media, obficie produkujgce obrazy przemocy, okazuje sie niezwykle
daleki od doswiadczenia, ktore stato sie udziatem Susan Sontag, ogladaja-
cej zdjecia Bergen-Belsen i Dachau. ,Mogtabym podzieli¢ moje zycie na dwie

12 Taka opinie wyrazit na swoim blogu krytyk filmowy Jonathan Rosenbaum (www.jona-
thanrosenbaum.com, 31.05.2011).
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czesci — pisata w 1977 roku Sontag — zanim zobaczytam te zdjecia (...) i po ich
ujrzeniu”®,

Ale oswojeniu obrazéw i narracji zdajgcych sprawe z piekta nazistowskich
obozow towarzyszy pojawienie sie —zwtaszcza w kulturze rozrywkowej, ale nie
tylko — przedstawien Zagtady postugujgcych sie estetyka kiczu. Paradoksem
jest, ze holokaustowy kicz — obliczony na wywotanie w odbiorcach silnych
wzruszen — jako czynnik ksztattujacy zbiorowg pamieé, sprzyja tym samym
procesom, co bombardujgce obrazami przemocy media. Kicz bowiem, jak
pisze Lisa Saltzman, ,transformuje (...) traumatyczne doswiadczenia w fikcyj-
ne melodramaty, nadaje katastrofom wymiar katarktyczny”, czynigc historie
ludobodjstwa ,zbyt zrozumiaty, przyswajalng, tatwag dla konsumpcji”**. Tego
rodzaju zarzuty spotkaty Liste Schindlera. Imre Kertész, wskazujgc na finalng
scene filmu przedstawiajgcg zwycieski ttum, konkludowat: ,,na miano kiczu
zastuguje kazdy utwor, ktory implicite nie méwi o dtugotrwatych etycznych
konsekwencjach Auschwitz, ktory zaktada, ze Cztowiek pisany wielkg litera,
a wraz z nim cata idea humanizmu wyszty z Auschwitz niezranione”®.

Oniryczne badz ironiczne przedstawienia Zagtady, o ktérych tu mowa,
wyrazajg dylematy, ktdre rodzi perspektywa utraty przez Holokaust statusu
zdarzenia wyjgtkowego. Dajg sie traktowac jako préba uporania sie z tym, ze
Swiadectwa wieznidw nazistowskich obozéw s3 dzi$ z jednej strony wchta-
niane przez przemyst kulturalny, z drugiej zas ulegajg rozproszeniu, rozmyciu
w btyskawicznym przeptywie informacji. Historie niemozliwe wyrastajg zara-
zem z nieufnosci wobec préb dotarcia do doswiadczenia ofiar Holokaustu i ze
sprzeciwu wobec wysitku przekuwania go w fzawy melodramat. To wtasnie
w tych dazeniach przejawiatby sie zawarty w nich projekt etyczny. ,Wyobraz-
my sobie” tworzy alternatywe wobec pamieci utowarowionej.

Na Proznej

Praca Oczy niebieskie zostaje pokazana, podobnie jak Marzenie Rindera,
podczas jednej z edycji Projektu Prézna, ktdry — pomyslany jako cykl wystaw
—od 2005 roku towarzyszy warszawskiemu festiwalowi Singera. Krystyna Pio-
trowska wystepuje tu w podwadjnej roli: jest rowniez kuratorkg tego projek-
tu. Swojg nazwe zawdziecza on ulicy, miejscu dos¢ wyjgtkowemu — ciggnace
sie bowiem wzdtuz niej dwa rzedy opuszczonych i czesciowo zrujnowanych
kamienic sg jedyng pozostatoscig po budynkach dawnego getta. Jedynie te
stojgce po lewej stronie, jesli iS¢ w kierunku placu Grzybowskiego, stajg sie

13§, Sontag, O fotografii, Krakdéw 2009, s. 28.

14 |, Saltzman, Awangarda i kicz raz jeszcze. O etyce reprezentacji, ,Literatura na Swiecie”
1-2/2004, s. 204.

> Por. s. 20, przypis 3.
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przestrzenig wystawy. Piotrowska aranzuje znajdujgce sie na parterze dawne
pomieszczenia sklepowe, potozone wyzej mieszkania, podwdérka, klatki scho-
dowe. Na ten krétki okres Prozna wypetnia sie. W od dawna opustoszatych
wnetrzach rozbrzmiewajg gtosy, stycha¢ kroki w ciemnych korytarzach, skrzy-
pienie podtdg, trzaskanie drzwi. Ani przez chwile jednak nie mozna mie¢ wat-
pliwosci, ze wszyscy sg przybyszami z zewnatrz. Rozgladajg sie niepewnie po
bokach, trafiajg w Slepe zautki, zawracajg, wcigz przytapuja sie na odruchach
wyuczonych w muzeum. Nie sg w muzeum. Sg w miejscu, ktére przywodzi na
mysl zszabrowany wrak albo miejsce pochéwku. A pokazywane w ramach wy-
stawy prace, mierzace sie z problematykga traumy i pamieci, sugerowatyby, ze
rytuat pogrzebowy nie zostat nalezycie dopetniony. Ze granica dzielgca $wiat
zywych i umartych ulegta tu rozszczelnieniu.

Na co dzien Prézna bowiem sprawia wrazenie miejsca objetego kwaran-
tanna. Niewiele zmienita otwarta niedawno kawiarnia zajmujgca parter i piw-
nice jednego z budynkdw. Pnace sie w gére mury z ciemnoczerwonych cegiet
upodabniajg te przestrzen do gotyckiego zamczyska. Jak to mozliwe, ze tak
ogromna powierzchnia w mieszkalnych budynkach, w samym centrum mia-
sta, zieje pustka? | zndw ten paradoks: Prézna jako miejsce nawiedzone. | czar-
ny humor: bo opustoszate budynki daleko spokrewnione z gotyckim zamkiem
wydajg sie jednoczesnie parodig przestrzeni szpitala, przestrzeni ciat okale-
czonych, obitych, gnijgcych; ciat wymagajgcych opatrunkow i protez. Stojace
tu kamienice majg powybijane szyby albo powstawiane ptyty pilsSniowe. Ani
jeden balkon nie zachowat sie w catosci, gdzieniegdzie sterczg jedynie zel-
betonowe ptyty. Pourywane gzymsy, zdewastowane elewacje. Zielona siatka
rozpieta na wysokosci parteru, dla ochrony przechodniéw przed spadajgcym
tynkiem, przypomina nieporadnie zatozony bandaz.

Kiedy Piotrowska organizuje pierwszg wystawe z tego cyklu, pokazuje na
niej tylko dwie prace: swojg i Krystiany Robb-Narbutt. Swojg, zatytutowang Luli
luli, umieszcza we wnetrzu dawnego sklepu, do ktérego wchodzi sie wprost
z ulicy. W pomieszczeniu gra cicho sefardyjska kotysanka i unosi sie pierze, po-
krywajgce podtoge. Przy jednej ze Scian mozna dostrzec rozerwang poduszke.
Instalacje Robb-Narbutt, Sen Dawidka Rubinowicza, tworzy siennik przykryty
dziecieca kotdrg i papierowy gotagb. Pozory bezpiecznej kryjéwki burzy nie tyl-
ko pojawiajace sie w tytule pracy nazwisko chtopca, ktérego znamy z dziennika
prowadzonego jeszcze w getcie i wiemy, ze zostat zamordowany w Treblince.
Nieufnos¢ budzi réwniez znajdujace sie tuz nad siennikiem okno z rozbitg szy-
ba. Prace Piotrowskiej i Robb-Narbutt, dos¢ niejednoznaczne same w sobie
— potraktowane jako dwugtos i analizowane w kontekscie narracji rozsnutej
wokot domoéw na Prdéznej — nabierajg dodatkowych znaczen, ktére, niekiedy
przeczac sobie nawzajem, uniemozliwiajg uchwycenie ,catosciowego” sensu,
stawiajg opdr prébom przekucia ich w spdjny, przejrzysty przekaz.
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Instalacja Luli luli nasuwa skojarzenia z akcjg czyszczenia getta. Przypomi-
na tez wnetrza zydowskich doméw pladrowanych przez Polakdw w poszu-
kiwaniu kosztownosci. Moze wiec odsyta¢ do historii samej Préznej, ktérg
w 1941 roku wytgczono z getta, w efekcie czego do mieszkan zajmowanych
dotad przez Zydéw zaczeli wprowadzaé sie Polacy. Jedli czytad te prace je-
dynie w tym kontekscie, to zestawiony z nig Sen Dawidka Rubinowicza zda-
je sie podazac¢ w przeciwnym kierunku: jak najdalej od faktéw, jak najblizej
marzeniu. Sen... bytby przede wszystkim... snem, wizjg majaca luzny zwigzek
z rzeczywistoscia; petnitby role, jakg majg opowiesci szalencow, ktorzy w zmy-
$leniu znajdujg schronienie przed rozpacza. Ale nie sposdb stwierdzié, ze tyl-
ko u Robb-Narbutt dochodzi do gtosu pragnienie korekty przesztosci. Nie spo-
soéb relacji, jaka tgczy te dwie instalacje, sprowadzi¢ do rozrdéznienia miedzy
tworzeniem fikcji i odtwarzaniem faktow. Praca Piotrowskiej wszak w duzo
wiekszym stopniu operuje estetykg oniryzmu. O pieknie, jakie ma w sobie
biate pierze wypetniajgce puste wnetrze, powiedzielibysmy wtasnie, ze jest
basniowe. Wspoétgra z nim kotysanka, ktdrej kojgce brzmienie pozwala w ro-
zerwanej poduszce dostrzec na chwile $lad po niewinnej zabawie. W pewnym
sensie wiec Piotrowska rowniez porusza sie po przestrzeni marzenia, obrazy
nieludzkiego okrucienstwa przeksztatcajgc w fantasmagoryczng wizje. Pierze
przypominajgce sztuczny $nieg sprawia, ze pomieszczenie wydaje sie dziwnie
nierealne, aluzja do czaséw dziecinstwa przynosi ztudzenie, ze oto znalezli-
Smy sie w Swiecie, gdzie dobro zawsze zwycieza nad ztem.

Piotrowskiej wyraznie zalezato, zeby te domy-gruzy, domy-zwtoki nie staty
sie na czas ekspozycji malowniczym ttem dla pokazywanych prac, rodzajem
zgrzebnego krajobrazu, kontrastujgcego z wyszukanymi konceptami arty-
stéw. Jednoczesnie udato jej sie unikngc sytuacji, w ktorej przestrzen ulicy
zostatoby podporzadkowana narracji, jakg tworzy porzadek wystawy; sytu-
acji, w ktdrej Sciany, sypiacy sie tynk, grozgce zawaleniem schody, ztamane
porecze zostatyby spozytkowane, przeciggniete w pole sztuki i przeksztatcone
w znaki, czy efektowne metafory. Owszem, zabudowania na Préznej postu-
zyty licznym artystom jako tworzywo ich prac. Ale prace te nie roscity sobie
pretensji do przedstawienia jej historii. Na tym polegatby fenomen Projektu
Prézna. Zamieszkana przez obrazy i gtosy ulica nadal milczy.

tatwo to zrozumieé, gdy projektowi Piotrowskiej przyjrzec sie jako pro-
pozycji przedefiniowania relacji miedzy podmiotem a miejscem. Wdwczas
widaé wyraznie, ze przedsiewziecie kuratorskie, tradycyjnie rozumiane jako
przejmowanie kontroli nad przestrzenia i jej znaczeniami, przeistacza sie tu
w akt oddania witadzy. Dla Piotrowskiej ulica Prézna nie jest ani przestrzenia,
w ktdérej umieszcza sie dzieta sztuki, ani dzietem sztuki. Nie jest réwniez funk-
cjonalng kompozycjg architektonicznych elementéw. Projekt Prozna realizuje
w pewnym sensie postulaty, jakie w studiach kulturowych ostatnich lat za-
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owocowaty tzw. zwrotem topograficznym. To witasnie podejscie do miejsca
czyni wystawe Piotrowskiej unikatowg. Czym jest dla niej ulica? Jest miej-
scem przechowujgcym obraz wtasnej przesztosci.

Z tej perspektywy jeszcze bardziej jaskrawy wydaje sie kontrast pomiedzy
wystawg Piotrowskiej a festiwalem Warszawa Singera, ktérego wszak Projekt
Prdézna jest czescig. Gdy na festiwal spojrzec od strony dziatania w przestrzeni
miejskiej, ustanawiania relacji miedzy sztukg a architekturg i jednoczesnym
definiowaniu ich roli w zyciu spotecznym, jasne stanie sie, ze te dwa projekty
opierajg sie na przeciwstawnych zatozeniach. Znajduje to potwierdzenie na
stronie internetowej Warszawy Singera, na ktérej pomystodawcy i organizato-
rzy deklaruja: ,,Naszym celem jest odtworzenie przedwojennego klimatu ulicy
Préznej choé na kilka dni i ukazanie zaginionego $wiata polskich Zydow”?e.
W tym celu w kamienicach po jednej stronie ulicy, naprzeciwko (bedacych
W znacznie gorszym stanie) budynkdéw, ktére stanowig przestrzen Projektu
Prézna, zostajg urzgdzone prowizoryczne restauracje serwujgce kuchnie zy-
dowska, sklepy z pamigtkami, warsztaty wyposazone w przedwojenne sprze-
ty. Informujg o tym dwujezyczne — po polsku i w jidisz — szyldy, umieszczone
tuz pod siatkg ochronng. Na chodnikach dzielgcych budynki od jezdni stojg
ciasno rzedy stoisk. Nagromadzenie towaréw wskazuje na osobliwy melanz
targu staroci z podmiejskim bazarem. Panuje hatas i scisk. Jest szokujgcy dla
tych, ktorzy kiedykolwiek trafili tu zwyktego dnia i doswiadczyli niepokoju,
o jaki przyprawia zamkniecie w tym pustynnym prostokacie miedzy dwiema
pierzejami. Posrdd ttumu zwabionych tymi atrakcjami spacerowiczow, kraza
osoby w przebraniach zydowskich kupcoéw, kataryniarzy, rzemieslnikéw. Spoj-
rzenia ciekawskich warszawiakéw chyba najbardziej Sciggajg chasydzi.

Zamieszczony na internetowej stronie Warszawy Singera tekst, przedsta-
wiajgc ,,cele i misje” festiwalu, wyprzedza pytanie o celowosc¢ tych zabiegéw:
,Zdajemy sobie sprawe z tego, ze Festiwal Kultury Zydowskiej Warszawa Sin-
gera nie jest w stanie zrekonstruowaé dawnej rzeczywistosci, przywrdcic¢ tym
miejscom ich dawnej Swietnosci ani zatrzymac tu ich dawnego klimatu. Mamy
jednak gtebokg nadzieje, ze wszelkie tego typu inicjatywy, majace na celu choé
chwilowe odtworzenie klimatu dawnego zydowskiego Swiata, mogg przyczy-
nic¢ sie do tego, aby przetrwata pamiec o zyjacej tu niegdys licznie spotecznosci
zydowskiej”.

Nie potrafie sobie wyobrazi¢, jak daje sie — méwigc stowami organizato-
réw — ,,porwaé w sentymentalng podrdéz w przesztosc z czaséw Singera”. Nie
przeszkadza mi bynajmniej to, ze atrapa singerowskiej Warszawy zalatuje tan-
deta. Ze nad szyldami straszg powybijane szyby i ze scenografom umkneta
gwiazda Dawida na szubienicy wymalowana na $cianie w gtebi podwadrka.

16 http://www.festiwalsingera.pl/index.php/festiwal/cele-i-misja (31.07.2011).
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Moze za czesto tedy przechodze, niezrozumiale Igngc do tej dziwnej — sgsia-
dujacej z ulicznym zgietkiem — ciszy, przynoszgcej jednoczesnie lek i ukojenie.
Moze mimowolnie zaczetam to miejsce traktowaé jak cmentarz i nie moge
zapanowac nad zdumieniem, jakie budzi we mnie widok Swietujgcego ttu-
mu w bezposredniej bliskosci umartych. Nie moge tez uwolnic sie od pytania,
w jak duzym stopniu zachowaniu pamieci o przedwojennych mieszkarcach
tej ulicy stuzyé bedzie uprzednie zapomnienie tego, co stato sie z nimi pod-
czas wojny.

Zwiedzac Prdzng to zwiedzac prdznie. Obcowac z ruing, ktora swéj wyjat-
kowy status zawdziecza dialektyce obecnosci i braku. Dziatanie Piotrowskiej
nie jest obliczone na niwelowanie tej pustki. Prezentowane przez nig prace
pozwalajg wybrzmieé tej upiornej ciszy kamienic. Tworzg wypowiedzi, ktére
wiodg odrebng egzystencje; opowiesci biegngce rownolegle do historii nie-
opowiedzianej i nieopowiadalnej, uwydatniajg ten fenomen: prézng historie
Préznej.

Landszaft i western

Fotografia Mieszkaricy Zbigniewa Libery, wraz z piecioma innymi, sktada sie
na cykl zatytutowany Pozytywy. Jest czarno-biata, przedstawia kilkanascie po-
staci, stojgcych w dwdch rzedach. Wszystkie sg usmiechniete. Trzy meskie
sylwetki odcinajg sie od reszty strojem. Postac¢ ubrana w pasiastg pizame ma
po bokach mezczyzn owinietych w jasne kotdry.

To witasnie pizama, ktdérej paski krzyzujg sie z poziomymi liniami sznurka
do bielizny rozwieszonego tuz przed bohaterami fotografii, wywotuje konfu-
zje. Jakby groza pasiaka zatruwata cate otoczenie. Nie pozwala dostrzec tego,
Ze po sznurze pnie sie bluszcz. Powoduje, ze zamiast sznura przez utamek
sekundy widze drut kolczasty. To dziwne zgromadzenie radosnych oséb, wy-
raznie pozujgcych fotografowi, jakby chodzito o pamigtke ze wspdlnej wycie-
czki, oséb jednoczednie pochwyconych tak, by widz nie mdgt nie skojarzy¢ ich
z wiezniami obozu koncentracyjnego, upiorny portret rodzinny, wzorowany
na dokumencie z korica wojny, ilustruje metode widoczng w catym cyklu. We
wszystkich pracach znane fotograficzne przedstawienia XX-wiecznych wojen-
nych tragedii i masowych morddw artysta podmienia na wersje pozytywne.
W przypadku zdjecia Mieszkaricy pozujacy Zbigniewowi Liberze ludzie odtwa-
rzajg kadr z filmu dokumentalnego Kronika Wyzwolenia KL Auschwitz w rezy-
serii Alezandra Woroncewa.

Swoje prace Libera okresla jako , rzeczywisto$¢ pokolorowang”?’. Istotnie,
moze sie wydawac, ze fotografia Mieszkaricy odwotuje sie do ttumionego prag-

7 Wypowiedz te przytacza Marcel Andino Velez, Libera szarga z usmiechem, ,Przekréj”
35/2002, s. 43.
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nienia patrzacych, by na dobre oczysci¢ sie z obrazéw ofiar, marzenia o tym,
by niedajgce spokoju widma staty sie w koricu sympatycznymi, usmiechnie-
tymi sgsiadami zza ptotu. Jednoczesnie jednak, mdéwigc o Pozytywach, siega
Libera po sformutowang przez Strzeminskiego teorie powidokdéw. To odnie-
sienie uwazam za wyjatkowo trafne. Gdy zamykam oczy po tym jak spojrze na
Mieszkaricow, nie widze mieszkancow. Widze oswiecimskich ocalericow. Wi-
dze druty kolczaste, za ktérymi stojg wychudzone postaci o pustych oczach.

,Zabawitem sie w kogos, kto ingeruje w zywe struktury pamieci. Zostatem
»memetykiem«” — wyjasnia Libera'®. Termin ,memetyk” kieruje mojg uwage
na rzecz z pozoru nieistotnga. To nie przesztosc jest obiektem manipulacji arty-
sty. Nie jest nim rowniez historia. Libera nie fatszuje jej Swiadectw. Wybiera-
jac modelki i modeli, ustawiajac ich w odpowiednich pozach, inscenizujac tfo,
dokonuje eksperymentu na zbiorowej pamieci. Memetyk to ktos, kto bada,
na ile pamieé¢ poddaje sie modyfikacjom.

Wypowiedzi artysty swiadczg, ze jest on Swiadom nie tylko tego, ze pa-
miec zbiorowa (rozumiana jako wiedza dzielona przez okreslong wspdlnote)
ma charakter kulturowy (a nie — jak mniemano jeszcze na przetomie XIX i XX
wieku — biologiczny), ale réwniez tego, ze sama kultura posiada strukture pa-
mieci. Jej jezyk, obecne w niej obrazy nie przynalezg do porzadku historii,
lecz tworzg korpus wiedzy, ktory okreslonym wspdélnotom zapewnia poczucie
jednosci i swoistosci. Pamie¢ kulturowa, jak podkresla Jan Assmann, ,dziata
w sposob rekonstruktywny, tzn. odnosi zawsze swojg wiedze do aktualne;j sy-
tuacji. Jest wprawdzie oparta na statych figurach wspomnien, z ktérymi jed-
nakze wchodzi w relacje kazda terazniejszosé, zawtaszczajac je, rozprawiajac
sie z nimi, zachowujac i zmieniajgc je”*°. Modyfikacja pamieci zbiorowej jest
mozliwa, prébuje dowiesé Libera-memetyk. Jej poszczegdlne elementy pozwa-
lajg sie ksztattowac. Jakiez efekty mdgtby przynies¢ wzmozony wysitek sztabu
memetykédw! By¢ moze powstataby ,nowa, lepsza pamieé”. Pamieé pozba-
wiona mrocznych obrazéw ze stosami trupdw; pamiec radosna. Pozytywna.

W projekcie Libery zabieg podstawienia radosnej wizji w miejsce obrazu
dokumentujgcego ludobdjstwo zostaje doprowadzony do absurdu. Marzenie
0 happy endzie nie jest u niego — tak jak w pracach Robb-Narbutt czy Piotrow-
skiej — alternatywnym sposobem opowiesci o Zagtadzie, okrezng drogg do
wyrazenia wyjgtkowego statusu tego wydarzenia. Libera odstania jego ciem-
ng strone. Dystansuje sie do niego, opatrujgc zgryzliwym komentarzem. Jego
,wyobrazmy sobie” nie tylko nie ma nic z atmosfery onirycznej, zupetnie ina-

18 Cyt. za: E. Domanska, Czy Libera mégtby nas jeszcze uratowac, w: taz, Historie niekon-
wencjonalne. Refleksja o przesztosci w nowej humanistyce, Poznarn 2006. Tekst dostepny takze
na stronie http://www.obieg.pl/artmix/4159 (5.10.2011).

¥ J. Assmann, Pamie¢ zbiorowa i tozsamosc¢ kulturowa, ,Borussia” 29/2003, s. 15.
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czej wybrzmiewa w nim to, co ironiczne. Zarysowane marzenie o pozytywnej
historii wywotuje odraze, wydaje sie okrutne, bezmysine, grozne.

Mozna ujrzeé Mieszkaricow w pewnym ciggu przedstawien, dla ktdérych
charakterystyczny bytby pewien dystans do efektu, jaki przynosi owo ,wyob-
razmy sobie”, rodzaj szyderstwa wymierzony w pogodny, sielski pejzaz natozo-
ny na obraz zbrodni z przesztosci. Przedstawien, w ktérych happy end ulega
razgcemu przejaskrawieniu, staje sie idylliczny; koszmar przeistacza sie w nich
w kicz. Na przyktad w jelenie na rykowisku albo krajobraz z palmami.

Joanna Rajkowska snuta wizje dtugich rzedéw palem ciggnacych sie wzdtuz
Alej Jerozolimskich. Chciata, jak wyjasnia, by ta ulica, jedna z gtdwnych ar-
terii Warszawy, wygladata jak ulice w Jerozolimie. Ostatecznie staneta jedna
sztuczna palma. Na Rondzie de Gaulle’a, tam, gdzie Aleje krzyzuja sie z No-
wym Swiatem.

Rozpowszechniony w sferze wizualnej poprzez foldery turystyczne pejzaz
z palmami kusi obietnicg beztroski, zaprasza do zajecia biernej postawy. Insta-
lacja Rajkowskie]j (Pozdrowienia z Alej Jerozolimskich) odsyta do tej obietnicy;,
ale jej nie realizuje. Gest artystki, majgcy w sobie co$ z absurdu, wprowadza
zgrzyt, ktéry uniemozliwia juz owg bezpieczng recepcje, wpisang w estetyke
kiczu. Sztuczna palma na skrzyzowaniu warszawskich ulic, bedac elementem
,Z zewnatrz”, wycietym z innego krajobrazu, kieruje jednoczesnie uwage na
pochodzenie nazwy Aleje Jerozolimskie, ktdre zostaty tak oznakowane w XVIlII
wieku, kiedy istniato w tym miejscu zydowskie osiedle, Nowa Jerozolima. Raj-
kowska postuguje sie kiczem, ale efekt jej dziatan nie stanowi kiczu, ktéry ,jest
tatwy, sentymentalny i komercyjny”?°, a odbiorcy przynosi poczucie bezpie-
czenstwa i zapewnia mu stabilng pozycje. Pozdrowienia z Alej Jerozolimskich
pod sentymentalnym, komercyjnym sztafazem, kryje historie, ktéra nie moze
przynies¢ katarktycznego ukojenia. Kiczowata palma odstania w przestrzeni
miasta niezagojong rane, doswiadczenie absurdu fgczy z niepokojem.

Mirostaw Batka ,,odkrywa” elementy landszaftu w widoku obozu w Brze-
zince. Na jego wystawe Winterreise, prezentowanej w krakowskiej galerii Star-
mach w 2003 roku — oprdcz trzech Talerzy gtodnego obracajgcych sie w ruchu
przeciwnym do wskazéwek zegara — sktadajg sie trzy prace wideo: ,Staw”,
,Bambi 1”7 i ,,Bambi 2”. Stanowig one rejestracje z zimowej podrézy, jaka ar-
tysta odbyt do Brzezinki i przedstawiajg staw, do ktérego wrzucano prochy
skremowanych wieznidw, oraz sarny chodzace dookota stawu, filmowane zza
obozowego ogrodzenia. Batka zdaje sie nadawac obozowi ,niewinny” wyglad.
Odwotaniu do Schubertowskiego cyklu piesni (podczas wernisazu wykonano
je na dziedzincu galerii), napisanych przez Wilhelma Miillera i realizujgcych
romantyczny schemat narracji o nieodwzajemnionej mitosci, towarzyszy tu
odwotanie do estetyki kiczu charakterystycznej dla produkcji Disneya.

20 |, Saltzman, dz. cyt., s. 204.
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Zarowno Rajkowska, jak i Batka odwotali sie do obrazéw, ktére mozna
uznac za emblematy stylu opisanego przez Saltzman jako ,tatwy, sentymen-
talny i komercyjny” kicz. Analogicznego wyboru — na obszarze filmowych ga-
tunkow — dokonuje Quentin Tarantino, piszgc scenariusz Bekartow wojny. Jego
projekt nosi znamiona ekscesu: opowiedzie¢ o zydowskich losach podczas
drugiej wojny w konwencji spaghetti westernu. Bekartami nazywa Tarantino
ochotniczy wojskowy oddziat, ztozony z 0$miu amerykanskich Zydéw, ktdrzy,
po przedostaniu sie do okupowanej przez Niemcéw Francji, majg do wykona-
nia jeden rozkaz: zabi¢ mozliwie jak najwiecej nazistow. Scena, ktdra wyjasnia,
na czym polega ich misja, przypieczetowuje jednoczesnie kierunek, w jakim
bedzie zmierzat pastisz Tarantino. ,,Ptynie we mnie indianska krew, wiec nasza
strategia bedzie polegac na ruchu oporu Apaczéw” — oznajmia Bekartom ich
dowddca, kazdemu z nich nakazujgc zgromadzi¢ sto nazistowskich skalpow.
Wkrétce brytyjski wywiad zwerbuje zydowski oddziat do pomocy w zamachu
na Hitlera i jego najblizszych wspdtpracownikéw. Bekarty odniosg na tym polu
serie dotkliwych porazek. Ostatecznie zamachu dokonuje Shoshana, francuska
Zyddéwka, ktéra podpalajac nalezace do niej kino podczas uroczystej premie-
ry filmu Goebbelsa, msci sie za Smier¢ swojej zamordowanej przez nazistow
rodziny.

Piszac o Bekartach..., krytycy zwykle siegali po kontekst komedii o Szoa,
ktéra — zrealizowana po raz pierwszy przez Chaplina, w latach 90., wraz z suk-
cesem filmu Zycie jest piekne, dzié jest juz — jak zauwaza Slavoj Zizek — ,no-
wym podgatunkiem”. To pordwnanie — uzasadnione w pewnym sensie, bo
dalsze sceny Bekartéw..., przynoszace nieoczekiwane zwroty akcji, poprzety-
kane gagami, bardzo wyraznie cigzg ku farsie — w zaden sposdb nie pozwala
uchwycic¢ fenomenu filmu Tarantino. | przystania ono to, co sprawia, ze jest to
przetomowa — prowokacyjna i przemyslana — wypowiedz dotyczgca miedzy
innymi redefinicji, jakiej w poholokaustowej rzeczywistosci ulegty takie poje-
cia, jak fikcja i klamstwo.

Mtodg wtascicielke kina, ukrywajacg sie w Paryzu na aryjskich papierach
mozna potraktowac jako alter ego Tarantino. Zanim podpali kino, Shoshana
przerywa pokaz filmu Duma narodu i zamiast finatu opiewajgcego kolejne
zwyciestwo Il Rzeszy, na ekranie pojawia sie jej twarz. W kilku zdaniach zapo-
wiada to, co zaraz nastgpi: ,,Nazywam sie Shosanna Dreyfus, a tak wyglada...
zydowska zemsta”. Zydowska zemsta obejmuje zaréwno mord na zwolenni-
kach Hitlera, jak i destrukcje wysnutej przez hitlerowcéw fabuty. Shoshana
tarasuje jej droge; pokazuje film wyrezyserowany przez samg siebie. W tym
sensie Tarantino, jako autor opowiesci o udanym zamachu na Hitlera, row-
niez dokonuje zydowskiej zemsty. Tak samo pewnym i zdecydowanym ru-
chem podmienia ostatnig szpule filmu; nie zwazajgc na oczekiwania widzéw,
przerywa znajomo pobrzmiewajgcq opowies¢ i narzuca jej wtasny finat.
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Rozwazania dotyczgce tozsamosci podejmowane — jak u Lévinasa — w kon-
tekscie wydarzenia Shoah, powracajg najczesciej przy tematach zwigzanych
z sytuacja Zydéw ukrywajacych sie na aryjskich papierach. Maria Janion, oma-
wiajgc debate wywotang ksigzkg Matgorzaty Melchior Zagfada a tozsamosc.
Polscy Zydzi ocaleni ,na aryjskich papierach”. Analiza doswiadczenia biogra-
ficznego, pokazuje, jak duzy wptyw wywarty Swiadectwa tych, ktérym jedynie
przyjecie fatszywej tozsamosci pozwalato unikng¢ niezawinionej Smierci, na
dzisiejsze spory wokét kategorii ktamstwa. Badaczka przytacza sad Kotakow-
skiego, ktéry, choc traktuje Holokaust jako pewng granice w obrebie sgdéw
etycznych, to jednak jednoznacznie stwierdza, ze ktamstwo, nawet gdy jest
,zalecane w imie wazniejszych débr” —tu pojawia sie przyktad ocalenia ukry-
wajacego sie w czasie zagtady Zyda — ,,nie jest moralnie dobre” oraz Joanny
Tokarskiej-Bakir polemizujgcej z filozofem, sktonnej zgodzi¢ sie z nim ,tylko
w jednym przypadku (...): gdyby zaraz po uznaniu podobnego ktamstwa za
»niedobre moralnie«, za takg samg uznatby w tej sytuacji prawde”. O wadze
rozwazan podjetych przez Janion przesadza pytanie, na ile niezaprzeczalny
zwigzek, w jaki podczas Zagtady weszty prawda i smier¢, wyznacza by¢ moze
kres tradycyjnej humanistyki, okreslonej przez postulat dgzenia do prawdy
o cztowieku.

W Bekartach wojny koniecznos¢ przyjecia fatszywej tozsamosci by unikngc
Smierci jest jednym z kluczowych tematdw. Tarantino podejmuje ten watek
nie tylko, gdy opowiada — na swdj pokretny sposéb — historie Shoshany, lecz
réwniez wraca do niego poprzez rozwigzania fabularne niemajgce wieksze-
go wptywu na przebieg akcji. Jakze wymowna staje sie tym kontekscie gra,
w ktérg grajg razem nazistowscy zotnierze, podajacy sie za takich cztonko-
wie brytyjskiego wywiadu oraz ich tajna wspétpracowniczka, filmowa gwiaz-
da i ulubienica hitlerowskich wtadz?!. Odgadywanie nazwiska znanej osoby
umieszczonego na kartce wylosowanej ,na slepo” przez kazdego z uczestni-
kéw przerywa strzelanina, z ktérej mato kto uchodzi z zyciem; sprawdzian
umiejetnosci przyjmowania nowej tozsamosci przeistacza sie w scene umy-
kania przed smiercia.

Tarantino wyraznie opowiada sie po stronie ktamcow. Ktamstwo, ktére
tworzy, jest wprawdzie grubymi ni¢mi szyte, ale czyz nie tym wtasnie pole-
ga jego ocalajgca wtasciwosc? Jego propozycja bedgca propozycjg spetnienia
(ttumionego/niewypowiada(l)nego?) marzenia odbiorcéw o krwawej, bru-
talnej zemscie na nazistach, ma to do siebie, ze wyraznie zakresla granice
przestrzeni, gdzie moze sie ona dokonad, i jest to przestrzen zmyslenia, fan-
tazji. Film nie pozwala zapomnie¢ o tym fikcyjnym wymiarze, nieustannie go
eksponuje, stosujac niezliczone zabiegi deziluzji. Narracja nie tylko przeczy hi-

2 Za zwrdcenie mi uwagi na te scene bardzo dziekuje Iwonie Kurz.
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storycznym faktom, znanym kazdemu chyba odbiorcy Zachodniej kultury, ale
za pomoca licznych wstawek metanarracyjnych, wyraznie dystansuje sie od
konwencji realistycznej. Tarantino, demonstrujgc doskonate panowanie nad
filmowym jezykiem, z postmodernistycznej poetyki pastiszu czyni narzedzie
zbiorowej psychoanalizy.
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GERNOT WEIRICH

Analiza usytuowania i postaw ofiar i katow
w obozach koncentracyjnych
w perspektywie religijnego poszukiwania sensu'

Zasadniczym celem mojego opracowania jest zdiagnozowanie mozliwosci
mowienia o religijnym sensie ludzkiej egzystencji po katastrofie cztowieczen-
stwa, ktora dokonata sie za sprawg niemieckiego systemu nazistowskiego.
Mojg tezg jest, ze katastrofa ta odstonita dramatyczng niewystarczalnos¢ tra-
dycyjnego jezyka religijnego (jako kompletnego religijnego czy wprost wy-
znaniowego systemu znakdow), a zarazem pokazata, ze na poziomie bardziej
podstawowym — takich doswiadczen ludzkiej egzystencji, ktore moga, ale by-
najmniej nie muszg by¢ interpretowane w kategoriach religijnych, czy tym
bardziej wyznaniowych — trwajg doswiadczenia sensu w swoim sednie niezni-
szczalne. Mam tu na mysli ludzka autotranscendencje ku bezwarunkowemu
sensowi zycia, ktdrej nie jest w stanie zakwestionowaé nawet smier¢.

Zdaje sobie sprawe z watpliwosci, ktére moze budzi¢ taka teza — ich wy-
razem jest miedzy innymi drugi artykut w tej czesci ksigzki, autorstwa Beaty
i Tomasza Polakéw, powstaty jako krytyczny koreferat do mojej wypowiedzi.
Sadze jednak, ze na dzisiaj nie mamy innej mozliwosci niz zaakceptowanie
spornego i niejednoznacznego statusu jezyka i senséw religijnych, a zarazem
podtrzymanie toczgcej sie wokot nich dysputy, uwzgledniajacej takze najbar-
dziej tragiczne doswiadczenia cztowieczenstwa. Takg wtasnie postawe przyj-
muje w tym opracowaniu.

W moim przedtozeniu zwrdce uwage najpierw na usytuowanie samoswia-
domosciowe, moralne, kulturowe i spoteczno-religijne katow (w stosunko-
wo waskim zakresie), a nastepnie ofiar obozéw koncentracyjnych (w zakresie
znacznie szerszym) — nie po to jednak, by jeszcze raz je opisywac, skoro zosta-

1 Artykut przettumaczony z jezyka niemieckiego i zredagowany przez Tomasza Polaka na
podstawie materiatow dostarczonych przez Gernota Weiricha.
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to to uczynione juz wielokrotnie, ale by potraktowac je jako mozliwos¢ wgla-
du w nieewidentne wymiary ludzkich postaw — obecne stale i regulowane
przez zespoty systemowych praw i struktur spotecznych, a ujawniajgce swoja
destrukcyjng lub pozytywng site, kiedy struktury te zostajg zakwestionowane,
zachwiane lub zniszczone. Wglad ten prowadzi do poszukiwania takiej rein-
terpretacji sensu religijnego, by byt on w stanie sprostac¢ katastrofalnym do-
Swiadczeniom, wobec ktérych staneliSmy. Zdaje sobie sprawe, ze propono-
wana przeze mnie interpretacja nie dostarcza w tej dziedzinie rozstrzygniecia.
Myslenie o religijnym sensie egzystencji — w tradycyjnym tegoz sensu ujeciu
— nie bedzie juz nigdy tak naiwnie jednoznaczne, jak byto to w poprzednich
stuleciach; zostato ono bowiem zakwestionowane tak silnie, ze klasyczne od-
powiedzi religijne pozostajg w nieusuwalnym zawieszeniu wobec braku odpo-
wiedzi na pytanie o odpowiedzialno$¢ Boga za zto dokonane w historii. Nie
ma odpowiedzi na to pytanie — cho¢ wielu jej nadal oczekuje. Sadze wiec, ze
szukajac religijnego sensu katastrofy, ktérg przezyliSmy, trzeba umieé przyjac
twarde stowa Wolfganga Hildesheimera — najpierw zewnetrznego zydowskie-
go swiadka Szoa (w czasie wojny przebywat w Londynie), a nastepnie ttuma-
cza i sekretarza sadowego Proceséw Norymberskich: ,, Niezrozumiatosci zycia
nie mozna (...) przedstawia¢ jako préby odpowiedzi, bo oznaczatoby to, ze
daje sie ona interpretowac, i zycie staje sie [w ten sposob] zrozumiate. Nie-
zrozumiato$¢ ta moze zostac przedstawiona tylko tak, ze ujawnia sie cata jej
bezlitosna wielkos¢ i staje przed nami jak pytanie czysto retoryczne: kto czeka
wyjasnienia, czeka na prdzno. Nie otrzyma go, jak dtugo ktos kompetentnie
nie objasni mu sensu stworzenia, to znaczy nigdy”?.

I. Usytuowanie katow i ofiar w obozach koncentracyjnych

1. Kaci

Analizujgc usytuowanie obozowych katdéw, zatrzymam sie przede wszystkim
na dwu zjawiskach, ktédre w moim przekonaniu stanowig klucz do sytuacyj-
nego zrozumienia ich postaw i dziatan, cho¢ bynajmniej nie wyjasniaja wszy-
stkiego, z czym mamy w tym zakresie do czynienia. Chodzi najpierw o zjawi-
sko strukturalnej i indywidualnej anomii, ktéra dotkneta znaczna czes¢ spote-
czeristwa niemieckiego w latach miedzywojennych, a nastepnie o swoistg na-
Sladowczg deformacje ,,0sobowosci zbiorowej” —w miejsce tradycyjnego sta-
bilnego uktadu wartosci spotecznych, prawnych i moralnych spoteczeristwa,

2 W. Hildesheimer, Uber das absurde Theater, w: tenze, Gesammelte Werke, t. VII, Frank-
furt/Main 1991, s. 17; cytat pochodzi z mowy, ktérg Hildesheimer wygtosit podczas Miedzyna-
rodowego Tygodnia Teatrow Studenckich w Erlangen w 1960 roku.
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w swojej strukturze jeszcze silnie feudalnego (w obu niemieckojezycznych
cesarstwach), po katastrofie Wielkiej Wojny wchodzi specyficzna struktura
neoplemienna: nasladowcze odniesienie do narcystyczno-sadystycznych po-
staci wodzowskich.

Odnosze sie do tych wtasnie zjawisk, poniewaz pozwalajg one uchwycic¢
pewne cechy usytuowania katéw, ktére dajg sie obserwowad takze w struk-
turze obrazu Swiata i przezyc ich ofiar — cho¢ oczywiscie nie sytuujg jednych
i drugich w tych samych rolach. Chodzi o dotykajgce catg spotecznos¢ zakwe-
stionowanie, czy nawet zniszczenie tradycyjnej struktury spotecznego wyra-
zu wartosci — w tym w szczegdélnosci wartosci religijnych czy parareligijnych
— stabilizujgcej osiggniety poziom cywilizacyjny, kulturowy i prawny catosci
spoteczenstwa. Stabilizacja ta, jak sie okazato, dziatata juz tylko sitg rozpe-
du — swoistej bezwtadnosci idei i wyobrazen o zyciu spotecznym — w swoim
rdzeniu zostata jednak zakwestionowana. Sposdb odnoszenia sie do owego
zakwestionowania rdézni niewatpliwie (i to skrajnie!) katow i ofiary. Jednakze
samo owo zrodtowe zjawisko jest dla jednych i drugich takie samo?®. Do kwe-
stii tej wroce w dalszych czesciach tego opracowania.

a) Anomia katow

Erich Fromm, mdéwiac o ,,anomii”, wskazat problem, ktdry na poczatku ery na-
rodowo-socjalistycznej objat znaczng czes¢ spotecznosci niemieckiej — prze-
de wszystkim ludzi mtodych i nieswiadomych zrédet wtasnych postaw i dzia-
tan — i pociggnat ich do przytaczenia sie do narodowych socjalistéw. ,Ano-
mia”, o ktérej tu mowa, oznacza ,zniszczenie wszystkich tradycyjnych wiezi
spotecznych”4.

W warunkach miedzywojennych Niemiec, w szczegdlnosci na tle kryzysu
gospodarczego i zwigzanego z nim zachwiania podstaw egzystencji znacznych
grup ludnosci, powstaty warunki rozwoju takiej wtasnie anomii. Na tym tle na-
lezy widzie¢ site oddziatywania NSDAP, ktéra natychmiast po dojsciu do wtadzy
rozpoczeta ,podporzadkowujgce ujednolicenie” (Gleichschaltung) wszystkich
dotychczas dziatajgcych organizacji spotecznych w ramach jednego systemu,
co oznaczato ich faktyczne zniszczenie. Hierarchie wartosci tych organizacji wy-
rastaty z tradycji, ktére pod kierownictwem narodowo-socjalistycznym ulegty
perwersji i staty sie podktadem propagandy.

3 Ma to zapewne zwigzek z wnioskami ptynacymi z eksperymentéw Zimbardo (,wieznio-
wie” i ,nadzorcy”), Ascha (sita konformizmu wewnatrzgrupowego) i Milgrama (sterowanie
okrucienstwem tzw. zwyczajnych ludzi przez narzucony, ale zaakceptowany przez nich autory-
tet), pokazujacymi jak tatwo o skrajne rozwarstwienie postaw w tej samej grupie spotecznej,
kiedy powstang ku temu odpowiednie warunki sytuacyjne. O eksperymentach tych i ptynacych
z nich wnioskach szerzej méwig w tej ksigzce Beata i Tomasz Polakowie — por. ss. 251-254.

4 E. Fromm, Anatomie der menschlichen Destruktivitdt, Stuttgart 1974, s. 97.
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Sama ideologia narodowosocjalistyczna sktadata sie, jak wiadomo z ele-
mentdw, silnie heterogennych. Funkcjonariusze systemu — takze tacy, jak
nadzorcy obozéw, od komendanta do najnizszych szczebli — nie mieli scalone-
go Swiatopogladu. Ich obraz swiata koncentrowat sie wokét idei nadcztowieka
(aryjczyka) i ideologii rasowe;j.

Wiekszosc¢ cztonkdw SS zyta na poziomie przecietnego standardu, bez istot-
nych zyciowych frustracji, co bynajmniej nie pomagato usungé¢ anomii, nawet
wtedy, kiedy poszczegdlni funkcjonariusze identyfikowali sie z panstwem i je-
go ideologia. Inaczej méwigc: zachwiane zostaty podstawy spdjnego obrazu
Swiata, a w ich miejsce weszto poczucie sprawczosci i usprawiedliwienia wtas-
nego postepowania, dostarczane przez site panstwowej ideologii.

Szczegdlnie mocnym przyktadem owego zniszczenia fundamentow ludz-
kich zachowan przez anomie jest stosunek do zabijania. Albo trzeba przyjaé,
Ze istnieje pierwotne utozsamienie cztowieka z wszystkimi istotami zywymi
— na takim poziomie, ze jego skutkiem jest opor przed zabijaniem, albo przy-
ja¢, ze takie residuum humanum jest do zakwestionowania, i zastanowic sie,
czego przyktadem jest to, co sie stato. Fromm zwraca np. uwage na to, ze
w spoteczenstwach pierwotnych karg za ciezkie przestepstwa byto raczej wy-
gnanie, niz Smier¢ przestepcy. To poczucie humanum jest wtasciwe takze lu-
dziom wspodtczesnym (czymkolwiek ono jest: postulatem do spetnienia czy
istotnym aspektem ludzkiej rzeczywistosci). Skoro za$ odczucie to sprawia,
ze w zwyktym porzadku rzeczy brak motywacji koniecznej do dziatan agre-
sywnych czy morderczych, osiggngé takie dziatania mozna jedynie za cene
zniszczenia owego wewnetrznego oporu i przekonania dziatajacych, ze ich
nieprzyjaciel nie jest cztowiekiem. Z tych wtasnie wzgleddéw tak potrzebne
okazato sie w Niemczech miedzy rokiem 1933 a 1945 pojecie ,podcztowie-
ka” oraz odpowiednio: ,szkodnika”, , krwiopijcy”, ,,pasozyta” czy ,bestii”. Wy-
starczy przeanalizowac stownik SS-mandw, by zrozumie¢, ze istotna czesé ich
ksztatcenia polegata na indoktrynacji do przekonania, ze przeciwnik jest ni-
czym, ze nie zastuguje na istnienie, nalezy go wiec czym predzej unicestwic
i ,wymazac”.

Trzeba jednak raz jeszcze podkresli¢, ze nie ukierunkowanie ideologiczne,
ale ,brak struktury spotecznej, rzeczywistych powigzan i intereséw zycio-
wych” byt czynnikiem wzmacniajgcym agresje. Fromm wykazuje wielokrot-
nie na podstawie materiatu historycznego, jak dziata tego rodzaju spoteczna
anomia®.

W zwigzku ze stosowanym tu pojeciem ,anomii spotecznej”, nie nalezy
jednak przesadnie sugerowac sie rzekomg niezwyczajnoscig sytuacji w Trze-
ciej Rzeszy, a zwtaszcza niezwyczajnoscig sytuacji ,pokolenia SS” — opisy uwa-

> Tamze.
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runkowan i rozwoju anomii w tym pokoleniu, takie jak wyzej cytowane, zwra-
cajg wprawdzie uwage na szereg skumulowanych czynnikéw specyficznych,
zwigzanych z sytuacja ideowa, polityczna, kulturowa, gospodarczg i spotecz-
ng éwczesnych Niemiec, czynniki te same w sobie nie ttumaczg jednak cha-
rakteru i sity zjawisk, o ktérych tu mowa. Inaczej méwiac, trzeba przyznac
racje tym, ktérzy twierdzg, ze wymienione wyzej czynniki ,,sytuacyjne” stuzyty
jedynie swoistemu zdjeciu blokad z mechanizmoéw natury ludzkiej, obecnych
w niej stale i mozliwych do uruchomienia w kazdej chwili. Oczywiscie rozwaj
cywilizacyjny stworzyt w tym zakresie blokady silne i funkcjonujace skutecz-
nie — przynajmniej na ptaszczyZznie dziatalnosci publicznej, zinstytucjonalizo-
wanej, powigzanej deklaratywnie z akceptowanymi oficjalnie ideatami zycia
spotecznego i panstwowym systemem wartosci. Szczegdlnie wyraznie moz-
na to obserwowac na przyktadzie stopniowego ,cywilizowania” europejskich
struktur wtadzy, w rozwoju ku spotecznosciom realnie demokratycznym. Za-
razem jednak pozostaje faktem, ze obecnos¢ owej warstwy deklaratywno-
instytucjonalnej zycia spotecznego nie przeksztatca bynajmniej natychmiast
jego przedkulturowych biologicznych (a takze psycho- i socjobiologicznych)
uwarunkowan i powigzanych z nimi poziomdéw oczekiwan, zamiaréw, wybo-
réw i ich ekspres;ji®. Dlatego ,zdjecie blokady” moze skutkowac — tak wtasnie
jak stato sie to w spotecznosci Trzeciej Rzeszy — wybuchem postaw i dziatan,
ktére w Swietle dotychczasowego rozwoju cywilizacyjnego wydawaty sie juz
niemozliwe. W kontekscie gtéwnego zatozenia projektu, w ramach ktérego
powstaje to opracowanie, trzeba wiec powiedzie¢, ze humanistyczna reto-
ryka kultury europejskiej okazata sie stosunkowo cienkg warstwg ostonowa
nad tymi elementami podstawowego splotu natura — kultura, ktdre stanowig
realny grunt zachowan indywidualnych i zbiorowych.

Nie oznacza to, ze musimy akceptowad teorie o naturalnie destrukcyjnym
nastawieniu cztowieka jako gatunku. Trzeba raczej przyjgé, ze w historii in-
terakcji natura — kultura mamy do czynienia z co najmniej dwoma silnymi
kierunkami tych interakcji, a ich wzajemne uwarunkowania i oddziatywania
sg bardziej ztozone, niz przyjmowaty to naiwne modele rozwoju i postepu
cywilizacyjnego. To ostatnie stwierdzenie moze sie wyda¢ banalne, najwyraz-
niej jednak nie zostato wcigz jeszcze dostatecznie przyswojone przez mysl hu-
manistyczng, mimo tragicznych doswiadczen historii dawnej i najnowszej.

b) Deformacje ,,0sobowosci zbiorowej”

Stale powracajg teorie, ktére prébujg wykazaé, ze okrucierstwo i przyjem-
nos¢ zabijania sg cztowiekowi wrodzone. Za ich sprawg zabijanie zostaje zba-
gatelizowane jako czynnik polityczny i gospodarczy — nowoczesne spoteczen-

5 Por. rozdziat o uniwersalizujgcym mysleniu eschatologicznym w IV czesci tej ksigzki.
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stwa tworzg sobie w tej kwestii ,filogenetyczny” listek figowy. Erich Fromm
pisze: , Prawie kazdy wycigga ten sam wniosek: skoro ludzie cywilizowani tak
chetnie oddaja sie wojnie, o ilez bardziej chetnie musieli czynic to ludzie pier-
wotni. Ale wyniki badan Wrighta potwierdzajg teze przeciwng, ze tzw. ludzie
pierwotni byli najmniej nastawieni na wojne i ze che¢ uczestniczenia w woj-
nach rosnie wraz z rozwojem cywilizacji. Gdyby destrukcja byta cztowiekowi
wrodzona, tendencja powinna by¢ przeciwna”’.

W czwartym i trzecim tysigcleciu p.n.e. rozwinat sie agresywny porzadek
spofeczny — wtadzy centralnej i autorytarnej. Mniejszos¢ rzadzaca uzywata
coraz bardziej drastycznych srodkéw gwattu — po takie, ktérych juz nie prze-
wyzszono nigdy, az po nasze czasy, jak twierdzi Lewis Mumford®. Objawem byt
,boski sadyzm” — bezwzgledne panowanie nad zyciem i $miercig innych ludzi.
Motywem pociggajagcym ku takim formom gwattu byta, wedtug Mumforda,
mordercza nekrofilia. Paralele do systemu narodowo-socjalistycznego i jego
,mitologii Smierci” narzucajg sie same, kiedy Mumford moéwi o ,,micie zorien-
towanym na $mierc¢”®, o hierarchii, elitarnosci, przeciwienstwach klasowych,
pogardzie dla indywiduum. Ow kult émierci byt najwyrazniej pierwotnie rodzi-
mym elementem ideologii elity narodowosocjalistycznej. Umrzec za ojczyzne
to najwyzszy honor. Naduzyto nawet narodowego zmystu Fryderyka Holder-
lina, by wzmocni¢ ten wtasnie motyw?°, Rowniez analiza architektury Alberta
Speera — jako wyraziciela owej ideologii — pokazuje, ze jej wewnetrznym mo-
tywem jest pomnik zmartego bohatera i miejsce jego kultu, przy czym chodzi
o $mier¢ jako mistyczne przeznaczenie owego bohatera.

W tym samym kontekscie mozna dostrzec formy tgczace agresje defen-
sywng i niedefensywng — az po skrajnie destrukcyjne i ,,niepotrzebne” okru-
cienstwo. Ich podktadem jest nieswiadomie zakwestionowany narcyzm, kar-
migcy sie z nadrealnego/irrealnego wyobrazenia o wtasnych kwalifikacjach
i zdolnosciach, ktore wtasnie jako takie jest w nie uswiadamianym odczuciu
zaburzonego podmiotu nieustannie kwestionowane.

Szczegdlnie wyrazne byto takie nastawienie u Adolfa Hitlera — potgczenie
narcystycznej samoswiadomosci i przekonania o charyzmatycznej misji od-
dziatywato na masy zwolennikéw i byto odczytywane jako demoniczne, ale
nie patologiczne. Wobec jakiegokolwiek sprzeciwu Hitler uruchamiat natych-
miast destrukcyjng agresje, nieprzejednanie i wieczng zemste. Mania wielko-
$ci domaga sie stale nowych potwierdzen, hotdu mas, spektakularnych suk-
ceséw, bo brak w niej podstawowego przekonania o wtasnej wartosci, sity
moralnej i zdolnosci do kochania siebie samego i innych.

7 E. Fromm, dz. cyt., s. 133. Por. Q. Wright, A Study of War, Chicago 1965, s. 447.

8 E. Fromm, dz. cyt., s. 144, L. Mumford, The City in History, San Diego 1961.

° E. Fromm, dz. cyt., s. 148.

10 F. Holderlin, Der Tod fiirs Vaterland, 1796, w: tenze, Simtliche Werke und Briefe, t. |,
Minchen 1970, ss. 235-236.
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Osobowos¢ Hitlera w zaskakujgco wysokim stopniu zostata odzwiercied-
lona w zbiorowo-narcystycznych ,,osobowosciach” formacji narodowosocja-
listycznych — takich jak SA i SS. Identyfikacja z Fihrerem oznaczata przekro-
czenie witasnej nedznej pozycji egzystencjalnej ku swiadomosci elitarne;j.
Fanatyzm uruchamiat moc, czy wrecz szat dziatania i ttumit skruputy — kiero-
wana takimi emocjami organizacja nabierata cech ,zwigzku sprzysiezonych”,
dziatajgcych poza normami obywatelskimi: z wyzszych racji i dla wyzszych ce-
I6w. ,Moralnoscig” takiej struktury jest jej zwartos$¢ (az po nadrzednos¢ toz-
samosci wspolnej nad indywidualng) i jej sukces. Opér i krytyka to zagrozenie,
ktére musi byé wykluczone bezwzglednie — stad skrajna agresja, zwtaszcza
tam, gdzie pojawiaty sie znaki deziluzji i realistycznej oceny postaw i dziatan
organizacji i jej ludzi.

Raz uruchomiony proces narcystycznego samowywyzszenia przez poni-
zenie innych, skazanych na zagtade, domaga sie nieustannego wzmacniania,
ktére osigga z jednej strony przez zwiekszanie liczby ofiar i sity kierowanego
przeciw nim okrucienstwa, z drugiej, przez coraz bardziej frenetyczne zaspa-
kajanie wtasnych popeddw i pragnien — ekscesy w dziedzinie rabunku ddbr
ofiar, obzarstwa i pijafistwa, zycia seksualnego itd.

Na tym tle zauwazyc trzeba, jako zjawisko dodatkowe, swoistg ,sedymen-
tacje” grupy katow, widoczng zwtaszcza w ,,ascetycznym samowywyzszeniu”
cztonkéw Waffen-SS nad SS-mandw, wykonawcéw zadan policyjno-obozo-
wych czy nadzorcéw Zagtady. Ci drudzy, wtasnie ze wzgledu na wspomniane
prymitywne ekscesy, byli przez tych pierwszych uwazani za pozatowania god-
ny plebs; ci pierwsi widzieli w sobie ,arystokratyczny zakon”, wyzszy nad pry-
mitywne pozadania i potrzeby, i jako wtasciwych straznikdéw germanskiej tra-
dycji, prowadzacych do zwyciestwa. To do nich odnoszg sie stowa Heinricha
Himmlera ze stynnego przemdwienia w Poznaniu: ,(...) musicie wiedzie¢, co
to jest 100 trupdw utozonych obok siebie, albo nawet 500 lub 1000. Czynigc
tak, poza paroma wyjgtkami wynikajgcymi z ludzkich stabosci, musicie pozo-
sta¢ uczciwymi ludZmi — to nas utwardza. To stronica chwaty naszej historii,
ktéra nigdy nie zostata i nie zostanie napisana...”*%.

SS-man, ktéry nie mogt zdobywac bogactw, wyzywat sie z reguty na wiez-
niach. Sadyzm, korupcja, oszustwo, ,boski despotyzm” — decydujacy o zy-
ciu i Smierci, lenistwo i tchérzostwo, to charakterystyki przewazajgcej czesci
straznikdéw obozowych. Trzeba sie zgodzi¢ z diagnoza Ericha Fromma poka-
zujacy, ze taki stan jest ,symptomem dysfunkcji psychicznej polegajacej na
braku centrum osobowosci”*? — chodzi ,,0 przedmiot czci, ktéry moze by¢ og-
niskiem aktywnosci i fundamentem efektywnych wartosci”. Utrata (lub roz-

1 Por.s. 21, przypis 7.
2 E, Fromm, dz. cyt., s. 188.
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wojowa atrofia) takiego punktu odniesienia skutkuje wtasnie stanem anomii
— obserwowalnym zwtaszcza w wiekszosci przypadkow mtodych straznikow
obozowych — cztonkdéw SS.

¢) Wstepny wniosek

Wyprowadze tu pewien wstepny wniosek — zdajgc sobie sprawe z jego bar-
dzo dyskusyjnego charakteru. W moim przekonaniu zrédtem skrajnej grozy
zachowan obozowych katéw — w szczegdlnosci urzagdzanych przez nich de-
monstracyjnych orgii przemocy — jest ta sama ludzka zdolno$¢ autotranscen-
dowania, o ktdrej szerzej powiem na tle analizy doswiadczen i postaw wiez-
nidéw. W przypadku katéw zostata ona potgczona z quasi-boska pozycjg wo-
bec ,,podludzi”, nadang im przez system, ktéremu postanowili stuzy¢. Dlatego
wyrazem autotranscendencji s w ich przypadku bezwzglednie niszczycielskie
decyzje o zyciu i smierci owych ,podludzi” — a podejmujgcy te decyzje sta-
j3 poza zwyczajnym, tradycyjnie spotecznie usankcjonowanym porzgdkiem
zycia. Mozna powiedzie¢, ze przez Smieré innych: tych ktdrych oni sami po-
zbawiajg zycia, otrzymuja to, co ich ofiary znajdujg w autotranscendentnej
akceptacji wtasnej Smierci.

Zdaje sobie sprawe z kontrowersyjnosci takiego wniosku. Wyprowadzajac
go, w zadnym wypadku nie mam zamiaru usprawiedliwia¢ katéw, pomniejszaé
ich winy, zrdwnywac ich z ich ofiarami, czy tym bardziej lekcewazy¢ tragiczne-
go losu ofiar. Jesli jednak mam racje, pytania, ktdre trzeba postawi¢ dotych-
czasowemu rozumieniu sensu religijnego, a w szczegdlnosci sensu tradycji
chrzescijanskiej, okazujg sie nieréwnie bardziej dramatyczne, niz to przyjmuja
ci, ktérzy wychodzg od ,,czystego” moralnie podziatu na katéw i ofiary.

2. WieZniowie

W ksigzce ,,... trotzdem Ja zum Leben sagen”. Ein Psychologe erlebt das Kon-
zentrationslager (,,... mimo wszystko Tak dla Zycia”. Psycholog przezywa obdz
koncentracyjny) Viktor E. Frankl opisuje trzy fazy zycia obozowego i z ogrom-
ng intensywnoscig przedstawia reakcje wiasne i wspotwiezniéw. Skromnie
wskazuje Frankl, ze psychopatologie wieznidéw stworzono juz po pierwszej
wojnie Swiatowej, méwi o diagnozie ,choroby drutéw kolczastych” — na pod-
stawie doswiadczen jencéw wojennych. Sam opisuje swoje doswiadczenia
obozowe, jako wieznia czterech obozéw koncentracyjnych. Kierowat sie przy
tym impulsem bycia dla kolegdéw przyktadem cztowieczenstwa i pragnieniem
wzmocnienia ich woli przetrwania. W przedmowie do tej ksigzki pisze Maria
Enzesdorf: ,Trudno wyobrazi¢ sobie bardziej chrzescijariskg postawe niz ta,
ktéra prezentuje ten niearyjczyk i niechrzescijanin. Gtosit on i urzeczywistniat
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sens zycia, w ktéry nieugiecie wierzyt takze w ekstremalnej bliskosci $mierci”.
Podzielam ten poglad, co jednak oznacza, ze rozumiem tu ,chrzescijanstwo”
nie wyznaniowo, ale jako pewng podstawowgq strukture ludzkiej egzysten-
cji, ktdrg historyczna religia chrzescijariska przejeta i zinterpretowata w ka-
tegoriach witasnego systemu doktrynalno-symbolicznego, i oczywiscie takze
w swoich strukturach spoteczno-instytucjonalnych®.

Usytuowanie wieznidw w perspektywie mojego gtéwnego pytania o moz-
liwos¢ podtrzymania religijnego poszukiwania sensu w Swiecie dotknietym
katastrofg Szoa i obozdéw koncentracyjnych przedstawie, po pierwsze, od-
noszac sie do swiadectw o sposobie przezywania obozu koncentracyjnego
w perspektywie zaproponowanej wiasnie przez Frankla (trzy fazy obozowe),
nastepnie obserwujac z tej samej perspektywy mechanizmy obronne i mecha-
nizmy ,odmowy zycia” (sytuacja obozowych muzutmandw), a nastepnie proé-
by zachowania lub odtworzenia zycia religijnego w warunkach obozowych,
wreszcie, stawiajgc pytanie o wnioski antropologiczne ptyngce ze skrajnych
doswiadczen zycia wobec wszechogarniajgcej obozowej Smierci.

a) Trzy fazy obozowe

Faza pierwsza: szok poczgtkowy

Elementy fazy pierwszej — przyjecia do obozu — pokazujg, jak skonstruowany
byt zamierzony przez twércéw systemu obozowego szok poczgtkowy. Przyby-
wajacych nowych wiezniéw witali wiezniowie zdrowi, przyjazni, dobrze od-
zywieni — chodzito o mobilizacje podstawowego optymizmu w niepewnosci
nowej sytuacji. Frankl opisuje te sytuacje w kontekscie maniakalnego oczeki-
wania utaskawienia (Begnadigungswahn), ktore zna psychiatria: wiezniowie
do ostatniej chwili wierza, ze zostang utaskawieni czy tez uwolnieni. Wiez-
niowie przybywajacy do obozu nie wiedzieli, ze witajgcy ich zostali specjalnie
dobrani, by przyjmowaé nowe transporty, by odbiera¢ przybywajgcym ich
rzeczy osobiste i formowac ich w kolumny meskie i kobiece, nie napotykajac
ich oporu. Nie wiedzieli takze, jaka jest funkcja eleganckiego SS-mana, ktory
wskazywat jednym te, a drugim inng faznie (w pierwszym wypadku komore
gazowy). Pieczotowite zbieranie przedmiotéw osobistych miato budzi¢ na-
dzieje, ze ich oddanie nastawia pozytywnie dozorcow. Frankl opisuje moment
utraty tego pozytywnego przekonania: zapytat starszego wieznia o mozliwosc
zachowania manuskryptu naukowego, ktéry miat przy sobie, a tamten odpo-
wiedziat z cynicznym wyrazem twarzy jednym stowem: ,,Scheisse”. Frankl do-

13 Por. krytyczne odniesienie do tego poglagdu w koreferacie Beaty Anny Polak i Tomasza
Polaka w tej czesci ksigzki.
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powiada: wiedziatem juz, ze nie mam na co liczy¢é — , nie ma juz catego mojego
dotychczasowego zycia”**.

Kolejna reakcja tych, ktérzy zostali jako wiezniowie zachowani przy zyciu,
byta specyficzna ulga (,,zyjemy, jeszcze nic strasznego sie nie stato”) potgczo-
na z wybuchami szubienicznego humoru, zastepowanego nastepnie coraz
bardziej chtodng obserwacjg tego, co dzieje sie z nimi i wokét nich, zmierza-
jaca do stadium apatii®®.

W opisie Frankla: ,Ja funkcjonowato, jakkolwiek byto afektywnie sparali-
zowane, dziafato prawie automatycznie. Panika wielu wieznidw byta nieswia-
domie hamowana przez wyparcie, tam gdzie tego mechanizmu zabrakto, lu-
dzie tracili zdolnosé rozumnych reakcji lub byli tak przyttoczeni strachem, ze
zatamywali sie z krzykiem lub prébowali popetni¢ samobdjstwo. Tam, gdzie
funkcjonowaty psychiczne mechanizmy obronne, nie pojawiato sie rozezna-
nie niebezpieczenstwa, ale »psychiczne bezczucie«”*®. Ta pierwsza faza, we-
dtug E. A. Cohena' faza reakcji inicjalnej, stawata sie z tego powodu ciezka
trauma psychiczng, zwtaszcza kiedy wiezniowie — jak w Auschwitz — rozumieli,
ze ich zony, dzieci, rodzice i rodzenstwo juz zostali zamordowani. To odrdznia
reakcje wiezniow Auschwitz w tej pierwszej fazie przezywania obozu od reak-
cji wieznidw innych obozow?®e,

Wiezniowie, ktérzy wiedzieli, ze ich bliscy pozostali w domu, byli wysta-
wieni na inne cierpienia. Tesknota pochtaniata catg energie wielu z nich. Zdo-
bycie emocjonalnego dystansu byto zatem szansg przezycia. J6zefa Bukowska
piesze: ,,Pracowatam w obozie ciezko nad tym, zeby sie nie zatama¢, bo wte-
dy bym nie przezyta; musiatam unikac¢ wszystkich mysli, zapomnie¢ o domu
i rodzinie. Poniewaz miatam dobre kolezanki, byto mi fatwiej. Organizowatam
wszystko z kolezankami i dzielity$my wszystko miedzy sobg”?°.

Francuski cztonek ruchu oporu, Jacques Lusseyran, deportowany do Bu-
chenwaldu, opisuje ,,zapomnienie” jako nakaz chwili. ,Nie po to, by oszcze-
dzié sobie bdélu — bdl byt i tak nieubtagany — ale po to, by zachowac sity zycio-
we. Wspomnienia sg zbyt blisko leku, pochtaniajg energie”%.

Obok wypowiedzi o leku o rodzine, ktéry zmniejszat szanse przezycia,
mamy $wiadectwa, wedtug ktérych mitosé i troska mobilizowaty wiezniéw do

14 V. E. Frankl, ,,...trotzdem Ja zum Leben sagen”. Ein Psychologe erlebt das Konzentrations-
lager, Minchen 1991, s. 32.

15 Tamze. Por. R. J. Lifton, Der Verlust des Todes. Uber die Sterblichkeit des Menschen und
die Fortdauer des Lebens, Minchen 1986.

16 R. J. Lifton, dz. cyt.

7 E. A. Cohen, Human Behaviour in the Concentration Camp, London 1988.

18 E. Rosenfeld, G. Luckner (red.), Lebenszeichen aus Piaski. Briefe Deportierter aus dem
Distrikt Lublin 1940-1943, Miinchen 1968, s. 27 nn.

1 J. Bukowska, w: Die Auschwitz-Hefte, t. |, Weinheim — Basel 1987, s. 21.

20 Por. J. Lusseyran, Das wiedergefundene Licht, Munchen 2011, rozdz. X: Ein Mystiker im
Konzentrationslager Buchenwald.
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wytwarzania mechanizméw obronnych, by traumatycznym sytuacjom obo-
zowym odebrad ich obsesyjny charakter — Zofia Przanowska: ,To, ze cata sie
zatapiatam w myslach o moich bliskich na wolnosci, ze martwitam sie o nich
ze wzgledu na ich niebezpieczne dziatania w podziemiu, pomagato — zwtasz-
cza w momentach, kiedy nie miatam od nich dtugo wiesci — by nie by¢ swia-
doma wielko$ci wtasnego zagrozenia”?.

Faza druga: adaptacja

Przejscie do drugiej fazy — wedtug Cohena fazy adaptacyjnej, w ktérej wedtug
Frankla dochodzito do trwatych zmian charakteru wieznidw, charakteryzuje
nastepujgca wypowied? bytego wieznia: , Kazdy, kto wraz ze mna 14 czerwca
1940 trafit do Auschwitz, moze potwierdzié, ze pierwsze tygodnie tam byty
koszmarem. Kiedy razem z innymi patrzytem na »wielkie czyny« przedstawi-
cieli »narodu pandw« i odczuwatem je na wtasnej skérze, nie wierzytem juz,
ze jestem jeszcze na tej samej Ziemi i ze mam do czynienia z ludzmi jak ja.
Batem sie ich, ale ten lek przeksztatcat sie w niezwykty instynkt zaszczutego
zwierzecia. Rozwijata sie szczegdlna czujnos¢ i przymus nieustannej koncen-
tracji. Nie wiem, jak to byto z innymi, ja w stosunku do SS-mandéw odczu-
watem tylko nienawié¢ i lek”?2. Ow stan rozszczepienia osobowosci pokazuje
rodzaj zmian charakterologicznych, o ktérych tu mowa.

Aktywizacja tego rodzaju sit: nadzwyczajnej czujnosci i koncentracji pota-
czonej z lekiem i nienawiscia, czyli redukcja do stanu zaszczutego zwierzecia,
dokonuje sie jako uwarunkowane wytgczenie ludzkich namietnosci na rzecz
przewagi popeddw instynktownych — mozna sie tu powotaé na analizy K. Lo-
renza i E. Fromma?. Dziatanie instynktéw z tego poziomu oznaczato zarazem
opér przed rezygnacjg wyrazajgcg sie w byciu obozowym ,,muzutmanem”.

Inne Swiadectwo nieSwiadomej walki o przetrwanie pochodzi od Jadwigi
Apostot-Staniszewskiej: ,,Skoro przyjmiemy, ze kazda istota zywa instynktow-
nie probuje sie chroni¢ przed grozagcym niebezpieczeristwem, muszg istnie¢
ukryte sity, do ktérych sie ona odwotuje, kiedy swiadome, myslowe postaci
samoobrony stajg sie nieskuteczne. W takiej sytuacji pomaga instynkt, zwy-
czajny zwierzecy Instynkt, ktéry nie pozwala nam popasé w rezygnacje — lub
np. jak to byto w sytuacjach obozowych — sta¢ sie muzutmanami”?.

Zdolnosc¢ rozpoznawania niebezpieczenstw zanim sie pojawig, ucieczki na-
tychmiastowej, reakcje odbierane w normalnej skali jako ,nadodwazne”, sg od-
czytywane jako wyraz tej wiasnie niekontrolowanej aktywnosci instynktéw.

2L Z. Przanowska, w: Die Auschwitz-Hefte, dz. cyt., s. 27.

22 Swiadectwo bezimienne, tamze, s. 58.

3 E, Fromm, dz. cyt., s. 4 nn.

24 ), Apostot-Staniszewska, w: Die Auschwitz-Hefte, dz. cyt., s. 31.
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Kiedy Fromm i inni méwig o ,nieustannie zmniejszajgcej sie determinacji
zachowan przez instynkty”, wiasnie , bezreakcyjne” umieranie wielu wiezniéw
wyraza brak owego popedu organicznego i wynikajgcych z niego zachowan?.
Bowiem zwyczajna rozumnos¢ okazywata sie w obozie bezradna, a zarazem
wiezien nie byt w stanie sie jej pozby¢.

Neurofizjologowie wskazujg na reakcje o charakterze niesterowalnych re-
flekséw w przypadku dtugotrwatego zagrozenia zycia, a takze gtodu. Pod wpty-
wem tego rodzaju bodZzcéw wyksztatca sie zachowanie, ktére mozna okresli¢
,instynktem zaszczutego zwierzecia”. ,\W poézZniejszej fazie zycia obozowego
nabyta rutyna i instynkt zaszczutego zwierzecia, ktdry na czas ostrzegat mnie
przed niebezpieczenstwem, okazaty sie kluczowe dla przezycia. Bytem w sta-
nie takze w bezposrednim zagrozeniu zycia zdobywa¢ zywnos¢. Oznacza to,
ze moment podejmowania ryzyka decydowat o dalszej egzystencji” (Edward
Ferenc)?.

Charakterystyczne jest, ze objawy apatii az po bycie ,muzutmanem” ujaw-
niali czesciej wiezniowie, ktérzy w zyciu przedobozowym byli np. aktywnymi
artystami. Jadwiga Apostotf-Staniszewska opisuje te faze tak: ,,Maria Hawlo-
wa i Stanistawa Gruca, dwie spokojne i zrGwnowazone kobiety, ktdre dobrze
znatam, powiedziaty kilka dni po przybyciu do obozu: »Nie przezyje tu«. Nie
trwato dtugo, a obie stracitam z oczu na zawsze. Kiedy poréwnamy te dwa
zdania: »Nie przezyje tu« i »Musze ptyngc z tg masa«, widac, jak ekstremalnie
rézne byty reakcje wieznidow na pierwszy kontakt z obozem. Byta jeszcze trze-
cia, niekonkluzywna reakcja: »Wszystko jedno ...« | tak tez zapewne byto. Jedni
prébowali ptyngé z pragdem, inni rezygnowali. Niektérzy doptyneli, inni umarli.
Jedni przeptyneli rzeke, inni pozostali na brzegu, z ktérego nie ma powrotu”?’.

Wiekszos¢ wieznidw objawiata jednak w owej drugiej fazie inne zacho-
wania: przeksztatcenia charakteru z niezwykle wysoka zdolnoscig dostosowa-
nia sie do sytuacji, taka, ktéra zapewniata przezycie. Objawem takiego roz-
woju byta wedtug B. Bettelheima, E. A. Cohena i V. E. Frankla?® nie apatia,
ale przeciwnie, rosngce pobudzenie jako wyraz zmiany charakteru. Stanowita
ona reakcje obronng na postepujgce zdeklasowanie do poziomu zwierzecia,
ktéremu chodzi juz tylko o jedzenie. Wiezniowie z trudem przyzwyczajali sie
do tego, ze w obozie s tylko ,,Smieciem”. Takze osoby z silng samoswiado-
moscig z trudem stawiaty czota niewyobrazalnemu zdeklasowaniu, ktérego
na nich dokonywat obdz. Apatia, podobnie jak agresja (bitki wsrod wieznidw),
oznaczaty ostatecznie poddanie sie i samozniszczenie. Wielu pozostawato juz
tylko pragnienie jedzenia — Frankl mowi w tym kontekscie o ,,prymitywnych

% E. Fromm, dz. cyt., s. 201.

% E. Ferenc, w: Die Auschwitz-Hefte, dz. cyt., s. 31.
27 J. Apostot-Staniszewska, dz. cyt., s. 26.

2 V. E. Frankl, ,,...trotzdem...”, s. 42.
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marzeniach” i o regresie do popedu jedzenia, az po rozmowy, nazywane przez
samych wieznidw ,,onanizmem jedzeniowym/zotgdkowym”?,

Zarazem jednak Frankl zwraca uwage na przetrwanie w tej fazie dwu ludz-
kich potrzeb, ktére nie obumieraty: polityki i religii. Wyraza zdumienie nad
wielorakimi formami obozowej religijnosci, stwierdzajgc, ze mimo duchowe-
go wyjatowienia wielu wiezniéw, u innych — zwtaszcza tych, ktérzy w zyciu
przedobozowym byli duchowo aktywni, utrzymat sie pewien wymiar uwe-
wnetrznienia; ci, ktdrzy w najbardziej niesprzyjajgcych warunkach zachowali
choc¢by minimum wewnetrznej wolnosci, byli zdolni do przetrwania bardziej
niz inni, tego wymiaru pozbawieni. Owo uwewnetrznienie nie musiato mie¢
ryséw formalnie religijnych; dla samego Frankla byta nim w skrajnych sytua-
cjach mysl o jego zonie i mito$¢ do niej*°.

Obecne byly takze zachowania, ktére mozna nazwad ,,mieszanymi” — wy-
nikaty z zachowania wewnetrznej wolnosci, a zarazem byty manifestacjami
zewnetrznymi—do takich nalezaty przejawy sztuki w obozie — wigcznie z aran-
Zacjami sytuacji Swigtecznych (w szerokim, nie religijnym sensie tego stowa).

Na takim tle chciatbym w drugiej czesci opracowania podjgé mysl Frankla
o ludzkiej autotranscendencji — jako wskazdéwke na drodze pytarn o mozliwosé/
niemozliwos$¢ odnalezienia (religijnego) sensu doswiadczen obozowych.

Faza trzecia: odcigzenie/rezygnacja

Trzecia faza, faza odcigzenia, a wedtug E. A. Cohena ,,faza rezygnacji”, charak-
teryzuje sie szczegdlnymi przezyciami depersonalizacji. Rzeczywistos$¢ przezy-
wana jest bez emocji. Jeden z bytych wieznidw pisze: , Kiedy zostatem uwol-
niony z obozu, bytem jak w transie. Wszystko robitem jak na rozkaz. Oczy wy-
skakiwaty z orbit i nie patrzyty dalej, jak tylko na najblizsze otoczenia. Dopiero
pdzniej wigczyto sie pragnienie zemsty”3,

Utrwalone deformacje z dtugoletniego zycia obozowego nie tylko nie zo-
stajg usuniete przez szok uwolnienia, ale trwajg wobec niespdjnosci doswiad-
czonej traumy i zycia pozaobozowego. Do przezy¢ podstawowych, wyma-
gajgcych pomocy terapeutycznej, nalezg, obok ewentualnej ,, deformacji mo-
ralnej”, przede wszystkim utrwalone stany rozgoryczenia i zawodu.

Szczegdlnie silne przyktady owej trzeciej fazy pokazuje Frankl, odnoszac sie
do momentu wyzwolenia obozu, opisujgc szeroko niezdolnos$¢ wiezniéw do
ogarniecia nowej sytuacji — wolnosci. Swiat zewnetrzny w stosunku do obo-
zu wydaje sie nierzeczywisty: ,Zatrzymujesz sie, nie wchodzisz dalej w owg

2 V. E. Frankl, Psychohygienische Erfahrungen im Konzentrationslager, w: Grundziige der
Neurosenlehre, Miinchen — Berlin — Wien 1972, ss. 735-747.

30 V. E. Frankl, ,,...trotzdem...”, s. 66.

31 Swiadectwo bezimienne, w: Die Auschwitz-Hefte, dz. cyt., s. 77.



146 GERNOT WEIRICH

przestrzen wolnosci, stoisz, rozgladasz sie, patrzysz w gére — i klekasz. W tym
momencie nie wiesz prawie nic o sobie i Swiecie, styszysz w sobie tylko to
jedno zdanie: »z ucisku wotatem do Pana i wyprowadzit mnie na miejsce
przestronne«”32,

b) Mechanizmy nieSwiadome — acedia

Psychoanalityk i byty wiezien Buchenwaldu, Bruno Bettelheim opowiada o lo-
sie swojego wegierskiego krewnego, ktéry stawit opér akcji wywadzki i ratowat
zydowskich sgsiadow. Czesci rodzin zydowskich nie udato mu sie sktonié¢ do
ucieczki. Ci sposréd Zyddw, ktérzy nie wierzyli, ze pod okupacja sprawy beda
sie toczyc jak przed wojna, przezyli. Kiedy zblizali sie Niemcy, zostawili wszy-
stko i uciekli do Rosji, cho¢ wiekszos¢ z nich nie ufata tamtejszemu systemo-
wi. Byli tam wprawdzie obywatelami drugiej klasy, ale przynajmniej uwazano
ich za istoty ludzkie. Ci, ktérzy zostali i prowadzili swoje interesy jak dotad,
zgineli. Droga do komory gazowej byta w ich wypadku konsekwencjg hasta
,business as ustal”. To juz wtedy dokonat sie krok, ktory nie sprzeciwit sie
zagrozeniu smiercig i nie odczytat instynktownie owego zagrozenia; krok ten
mozna nazwac ,zasadg bezwtadnosci”. Ow pierwszy krok zostat uczyniony
dtugo przed transportem do obozu $mierci®. Coraz silniejsze trzymanie sie
wiasnosci i ,,normalnosci” zycia okazato sie drogg ku Smierci w komorze gazo-
wej. Bettelheim prébuje wykazaé, ze wtasnie taka postawa umozliwita nie na-
potykajace na opdr rozszerzanie sie narodowosocjalistycznej polityki wynisz-
czania. ,Zasada bezwtfadnosci” nie jest w stanie pokona¢ pedu ku Smierci. To
$mier¢ jest tu wyborem raczej niz trudna egzystencja®*. Te same postawy Bet-
telheim obserwowat nie tylko u swoich wspdétobywateli, ale takze u wieznidéw
w obozie koncentracyjnym. ,Skutkiem byta silniejsza identyfikacja niektérych
z SS i wyniszczaniem wieznidw, niz z tymi wspotwiezniami, ktorzy trzymali sie
zycia i ktorym z tego powodu powiodta sie ucieczka”?*. Kazdy wiezienh musiat
sie nauczy¢ nie podpadania SS albo kapo. Motto: , Nigdy niczego nie réb do-
browolnie” symbolizuje ten rodzaj reakcji.

Isa Vermehren opisuje ten fenomen jako , acedie” — pisze: ,,Nadzieja upa-
data wobec przyttaczajgcej mocy zta, a modlitwa milkta. To poczatek rozpa-
czy, catkowite wydanie sie acedii, owemu ciezkiemu smutkowi, ktory juz nie
chce niczego wielkiego, do czego cztowiek miatby by¢é powotany”3®. Acedia
jako reakcja na sytuacje spoteczne jest w czasach panowania narodowo-so-

32 V. E. Frankl, ,,...trotzdem...”, s. 142.

3 B. Bettelheim, Aufstand gegen die Masse. Die Chance des Individuums in der modernen
Gesellschaft, Frankfurt/Main 1989, ss. 278, 280.

3 Tamze, s. 280.

35 Tamze, s. 281.

3¢ |, Vermehren, Reise durch den letzten Akt. Ravensbriick, Buchenwald, Dachau: eine Frau
berichtet, Reinbeck b. Hamburg 1979, s. 90.
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cjalistycznego rozpowszechniona jako reakcja nieswiadoma. Isa Vermehren
ostrzega: ,Jesli sie nie powiedzie wypetnienie prézni, w ktérej znalazta sie
osobista samoswiadomos¢, od wewnatrz — a nie ma innej obrony przed nihi-
lizmem — z dzisiaj uwolnionych wiezniéw wyrosnie nowa SS”*’. Acedia — brak
reakcji i zapadniecie sie we wiasnym smutku wobec straszliwej sytuacji, kto-
rej nie dato sie pojg¢ — prowadzita do paralizu egzystencji.

Bettelheim interpretuje owg ,zasade bezwtadnosci”, pokazujac, ze ozna-
cza ona brak oporu wobec instynktu Smierci i ze tak wtasnie nie wprost umoz-
liwita czes¢ proceséw, ktére obserwujemy w epoce narodowo-socjalistycznej.
Nie powinno jednak przy tym powstawac wrazenie, ze chodzi o dziaftania
zawinione! Skoro zorganizowany opdr oznaczat narazenie sie na niebezpie-
czenistwo Smierci, a dla wielu ludzi ze srodowisk obywatelskich byt ponad-
to nie do pomyslenia, rozwijaty sie psychiczne reakcje obronne. Bettelheim
przedstawia ich logike nastepujgco: , Lek, potrzeba zabezpieczenia wtasnego
przezycia, zmuszaty do porzucenia czegos, co w istocie byto najlepszg szansg
przezycia: zdolnosci prawidtowej reakcji i decyzji. Kto pozbawit sie tej zdolno-
Sci, byt jak dziecko. Wiedziat, ze musi decydowac i dziataé, by pozosta¢ przy
zyciu, ale prébowat pozostac przy zyciu, bez reakcji”. Mechanizmy swiadome
i nieSwiadome splatajg sie tu ze sobg $cisle®.

Czy toczona w obozach dyskusja o napieciu miedzy tajnymi akcjami po-
mocy wspotwiezniom a funkcjonowaniem obozu zgodnie z wolg nadzorcow
z SS — wielu wierzyto, ze to ostatnie moze pomdc w przezyciu obozu — da
sie uzasadnic¢ etycznie? Stanistaw Ktodzinski stwierdza: ,Bardzo wielu z nas,
wieznidow obozdw koncentracyjnych, ktorzy przezylismy, to wiezniowie funk-
cyjni”*°. Podobnie Frankl: ,My wszyscy, ktorzy przez tysigce i miliony szczes-
liwych przypadkow lub cudow (...) wyszliSmy stamtad z zyciem, my wiemy to
dobrze i musimy potwierdzi¢: najlepsi nie wrdcili”*°,

Zdaje sobie sprawe z dyskusyjnosci pogladu Bettelheima, a takze z wagi
powigzania ekstremalnych przezy¢, o ktérych mowa, i reakcji na nie z sze-
roko dyskutowanym i spornym w tradycji chrzescijanskiej pojeciem ,,acedii”.
Wyjasniam w zwigzku z tym, Ze nie stosuje tu zadnego z powyzszych pojec
w wymiarze ocennym; nie twierdze wiec, jak niektdrzy teologowie, ze ,ace-
dia” — w szczegdlnosci w opisanej wyzej postaci — jest grzechem*. Uwazam,
ze w opisie doswiadczen wieznidw obozdw koncentracyjnych musimy stangc
poza systemem ocen moralnych zwyczajnie stosowanych w tradycji religij-
nej, w szczegdlnosci w chrzescijanskiej teologii. Uzywam wiec pojecia ,ace-
dii” wytgcznie w jego znaczeniu diagnostycznym — bo w moim przekonaniu

37 Tamze, s. 94.

3 B. Bettelheim, dz. cyt., s. 307.

39 St. Ktodzinski, w: Die Auschwitz-Hefte, dz. cyt., s. 234.
40 V. E. Frankl, ,...trotzdem...”, s. 19.

4 Por. np. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna llb, g. 35.
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nie tylko prawidtowo opisuje ono ekstremalne stany psychiczne wiezniow
obozdéw koncentracyjnych, ale w opisie takim stwarza zarazem ekstremalnie
graniczny obrys pewnego pola doswiadczen obecnych i ujawnianych przez
psychoterapeutow takze w sytuacjach nieekstremalnych (a przynajmniej nie
tak ekstremalnych jak skrajne zakwestionowanie wartosci ludzkiej egzysten-
cji w obozach koncentracyjnych). Diagnozy ,acedii” jako stanu paradepresyj-
nego pojawiajg sie dzisiaj w dyskusjach psychiatréw i psychoterapeutdéw®.
Takze to pojecie umozliwia zatem wprowadzenie i uzasadnienie tezy, ze na-
stepstwa skrajnych przezy¢ wiezniéw obozéw koncentracyjnych nie powinny
by¢ opisywane jako ,stan wyjgtkowy” ludzkiej natury, ale jako odstoniecie
obecnych w niej stale uwarunkowan i sit. Dopiero wtedy analizy Swiadectw
ekstremalnych doswiadczen wiezniéw majg szanse nie zosta¢ zlekcewazone
przez odestanie poza to, ,co sie ludziom zwyczajnie zdarza”, jak to wielokrot-
nie prébowano czyni¢ w literaturze odnoszacej sie do najtragiczniejszych wy-
darzen XX stulecia.

c) Odmowa zycia: status muzutmana

,W odizolowanych od zwyczajnego Swiata miejscach zagtady istniata tylko
jedna prawda — $mier¢. Byta ona wszechobecna: w baraku, na ulicy obozowej,
w rewirach, blokach, przed i za brama, o kazdej porze dnia i nocy. Smieré kryta
sie w pejczach, patkach, podbijanych butach, w rewolwerach, strzykawkach,
puszkach, ktérych zawarto$¢ wsypywano do komdr gazowych. Smiercia prze-
sgczona byta ziemia pokryta katem czy grubg skorupg, $miercig przepojone
byto powietrze i niebo nad obozem, przestoniete pytem czy chmurami dymu.
Smiercig byty druty pod napieciem i uzbrojeni straznicy, ktérych wida¢ byto
na wiezyczkach (...)"*.

Przytaczam te stowa Jadwigi Apostot-Staniszewskiej, poniewaz wprowa-
dzajg one w tto jeszcze jednej postawy wieznidéw — przyjmowanej przez wielu
wobec wszechpanujgcej $mierci i kwestionujacej przynajmniej po czesci po-
wyzszy wywadd o trzech fazach zycia obozowego — postawy tzw. muzutmandw.
Wiekszos¢ wieznidw umierata w takiej wtasnie postawie. Jest to odmowa zy-
cia wobec tego, czym miatoby ono by¢ wedtug doswiadczenia obozu. Posta-
wa ta kwestionuje etapowosc¢ zycia obozowego o tyle, o ile przyjmowana byta
przez wielu juz w pierwszej fazie: wobec szoku, jakim byt obdz. WieZniowie
ci nie przechodzili zatem do dalszych faz zycia obozowego, ale wtasnie catymi
sobg odmawiali zycia na takich warunkach.

Wielokrotnie opisywano izolacje muzutmandw i brak wspétczucia dla nich
ze strony wielu wspoétwieznidow, tym bardziej ze ci widzieli w muzutmanach

4 Por. np. A. Gruen, Spiritualitét und Depression, ,Schweizer Archiv fiir Neurologie und
Psychiatrie” 5/2009, ss. 182-187, a takze inne artykuty z tego zeszytu.
4 ). Apostot-Staniszewska, dz. cyt., s. 283.
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los, ktdrego mogli sie spodziewad takze dla siebie samych. Jednakze mamy
réwniez wystarczajacg liczbe sSwiadectw, ktdre pokazujg zupetnie inne zro-
zumienie muzutmandw. Bezimienne swiadectwo: , Ksigdz profesor Konstanty
Michalski powtarzat nam: »Kto wkracza na teren prawdy, wréci stamtad spo-
liczkowany, zniewazony i bezimienny, ale to jemu zawdzieczamy, ze $wiat sie
odnawia i ze mitos¢ zwycieza«. Muzutman w obozie, 6w »szary lump«, éw
»ludzki wrak, ta »szara postad« czy »petzajgcy czworondg, bo tak ich nazy-
wano, pozwalat mitosci zwycieza¢ nienawisc. Byt bogatszy wewnatrz niz moc-
ny wiezien funkcyjny z pejczem w dtoni i w nabijanych butach. Te pétmartwe
stworzenia, ktére wegetowaty w obozach, byty czyms jak przebtyski swiatta
w gtebokiej ciemnosci”*.

W perspektywie pytan stawianych przeze mnie w tym opracowaniu mu-
sze zauwazy¢, ze wsrod muzutmandéw byto szczegdlnie wielu duchownych
— zapewne najpierw dlatego, ze podobnie jak inni reprezentanci zycia intele-
ktualnego i duchowego, byli w obozach poddawani nieréwnie wiekszym re-
presjom niz pozostali wiezniowie. Stawiano jednak réwniez pytanie, dlaczego
az tak tatwo poddawali sie oni w obozie, stajgc sie muzutmanami, mimo ich,
wydawatoby sie, silniejszego zakorzenienia religijno-spotecznego. By¢ moze
na pytania o ich ,,zmuzutmanienie”, o brak komunikacji z nimi, o ich zamiera-
nie w grozie, nalezy udziela¢ odpowiedzi Paula Tillicha: ,,Zdanie: »Takze kiedy
doswiadczamy Boga jako nieobecnego, wiemy o nim« stracito znaczenie — bo-
ski duch objawia nam juz tylko boskg nieobecnosc i puste miejsce w nas tam,
gdzie miat by¢ Bog”*. Trzeba tu zapytaé, dlaczego Bog pozostawia cztowie-
kowi jedynie pustke tam, gdzie miato by¢ Jego miejsce? Odpowiedz Tillicha
jest nie do pojecia: ,,Boski duch pokazat niezliczonym ludziom naszych czaséow
nieobecnos¢ Boga i pustke, ktdra wota, by to on jg wypetnit”*®. Wobec tego
mozna mowic juz tylko o teologii, ktdra na Boga czeka — ale go nie posiada.
By¢ moze tak wielu wierzacych chrzescijan, zwtaszcza duchownych, umarto,
bo sadzili, Zze posiadajg Boga, a kiedy zrozumieli, ze go nie posiadajg, nie byli
w stanie na niego na nowo czekaé. Oczywiscie jest to odpowiedz dotyczgca tyl-
ko czesci obozowych muzutmandw — jak powiedziatem, w szczegdlnosci tych,
po ktdrych spodziewaliby$my sie silniejszego ugruntowania w religijnym sen-
sie egzystencji ze wzgledu na ich pozycje religijno-spoteczng. Do zwigzanych
z tym pytan powrdce jeszcze w dalszych czesciach mojego opracowania.

Postawitem sobie jako cel tego artykutu zapytanie o mozliwo$é/niemozli-
wosc religijnego poszukiwania sensu w doswiadczeniach obozéw koncentra-
cyjnych. Ponizej zarysuje kilka elementarnych propozycji. Zaznaczam jednak,
Ze moje propozycje same pozostajg zakwestionowane przez ich odniesienia

4 Bezimienny, w: Die Auschwitz-Hefte, dz. cyt., s. 150.
4 P, Tillich, Das Ewige im Jetzt, t. lll, Stuttgart 1964, s. 87.
4% Tamze.
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zrédtowe. Inaczej moéwiac, nie wyrazam tu przekonania o istnieniu religijnego
sensu owych ekstremalnych doswiadczen, a jedynie nadzieje, ze pozostawiajg
one mozliwos¢ poszukiwania takiego sensu.

d) Préby odnalezienia sensu w sytuacjach obozowych
- rola religijnej codziennosci

Religijne doswiadczenie egzystencji — pomoc w przezyciu obozu?

Liczni, zwtaszcza polscy wiezniowie obozéw $wiadczg, ze znajdowali oparcie
w chrzescijanskiej wierze, przekraczajgcej sytuacje wyjatkowe, w jakich sie
znalezli, i zintegrowanej z zachowaniem cztowieczenstwa. Oto przyktadowe
Swiadectwo Danuty Szonert-Witkowskiej: ,Praca dla wspoétwiezniow, ktdrzy
byli w gorszej sytuacji niz ja, pomogta mi przezyé, czutam sie potrzebna, i to
dawato mi site do zycia. Staratam sie pracowac sumiennie i oddawa¢ chorym
wszystko, bez czego w tych warunkach mogtam sie oby¢. To byta bardzo ciez-
ka i odpowiedzialna praca. Kazdego wieczora badatam moje sumienie, czy nie
uczynitam czegos$ ztego. Chciatam zy¢, ale chciatam tez pozostaé uczciwym
cztowiekiem”#,

Pytanie, ktére trzeba w tym kontekscie postawié, brzmi: czy tego rodzaju
postawy da sie interpretowaé w tradycyjnych kategoriach religijnych/teolo-
gicznych, czy tez staneliSmy za ich sprawg przed wyzwaniem, ktére kwestio-
nuje owe tradycyjne pojecia. Przychylam sie do tego drugiego stwierdzenia.

Nie kwestionuje bynajmniej swiadectw, ktére mowig o religijnosci wiez-
niéw jako ewidentnej pomocy w zachowaniu nadziei przezycia, a zwtfaszcza
jako motywacji do podejmowanych przez wielu czynéw heroicznych dla dru-
gich. Twierdze jednak, ze jezyk religijny jest tu jedynie narzedziem do wyraze-
nia podstawowych doswiadczen ludzkiej egzystencji, pierwotnych wobec ich
ewentualnego wyrazu religijnego.

Formy religijnosci obozowej

Formy i przejawy religijnosci wieznidw obozéw koncentracyjnych omdéwitem
szczegotowo w mojej pracy Die Extremsituation als Herausforderung fuer den
religioesen Glauben — dargestellt durch Zeugnisse und Berichte aus national-
sozialistischen Konzentrationslagern®. Tu odniose sie pokrétce jedynie do
whnioskéw, ktdre wyciggam z dokonanej tam analizy.

47 D. Szonert-Witkowska, w: Die Auschwitz-Hefte, dz. cyt., s. 22.

“ W. G. Weirich, Die Extremsituation als Herausforderung fiir den religiésen Glauben
— dargestellt durch Zeugnisse und Berichte aus nationalsozialistischen Konzentrationslagern
(Ekstremalna sytuacja wyzwania dla wiary religijnej przedstawiona na podstawie swiadectw
i raportow z narodowo-socjalistycznych obozéw koncentracyjnych), Weimar 1997, praca przy-
jeta przez Wydziat Teologiczny Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie jako podstawa habi-
litacji.



Analiza usytuowania i postaw ofiar i katow... 151

Swiadectwa pokazuja dwa podstawowe typy formalnych zachowan religij-
nych wieznidéw w obozach koncentracyjnych — odpowiadajgce zresztg posta-
wom i zachowaniom w stosunku do innych dziedzin zycia ,,przedobozowego”:

1. Préby zachowania, o ile to mozliwe, form religijnosci spotecznej i indywi-
dualnej znanych i obdarzanych zaufaniem w zyciu ,,przedobozowym”, a wiec:
wspodlne modlitwy i Spiewy, obchodzenie $wiat liturgicznych, udzielanie sakra-
mentow (dla katolikéw zwtaszcza msza i spowiedz), inne formy klasycznej dzia-
talnosci duszpasterskiej (np. kazania, medytacje prowadzone przez duchow-
nych lub tez przez swieckich wiezniéw) — w wiekszosci wypadkéw odbywajgce
sie w ukryciu przed nadzorcami, ale po czesci takze oficjalne lub pétoficjalne.

Na podstawie swiadectw wyodrebniam nastepujace religijne zachowania
indywidualne:

a) dziatania rytualne jako obrona intymnosci w masie ludzkiej, w ktorej
wiezniom przyszto zy¢ (rytuaty prywatne, momenty religijnej intymnosci
i ukrycia, nieujawniane wspoétwiezniom);

b) dialogicznos¢ religijna lub parareligijna przez wewnetrzny dyskurs to-
czony w codziennych sytuacjach obozowych — np. podczas pracy, przemar-
szow, apeli; w tym modlitwa prosby w sprawach dotyczgcych samych wiez-
niow lub ich bliskich;

¢) modlitwa w oczekiwaniu ostatecznego — odwotania religijne wobec ota-
czajacych wieznidéw sytuacji ekstremalnych — takze modlitwa w zwatpieniu
i akty modlitwy w bezposrednim niebezpieczenstwie;

d) zamilkniecie i modlitwa jako regres/préba ukrycia sie przed groza.

Wszystkie powyzsze zachowania mozna préobowaé objasni¢ dziataniem
wspomnianej wyzej ,zasady bezwtadnosci” — jako kurczowego trzymania sie
elementéw ,,normalnosci” w skrajnie od normalnosci odbiegajgcych oko-
licznosciach. Jednakze w warunkach obozowych, zwtaszcza wobec zakazéw
egzekwowanych bezwzglednie przez wtadze obozowe, miaty one takze cha-
rakter protestu i buntu, i w tym sensie stanowity co$ wiecej niz tylko préobe
podtrzymania za wszelkg cene elementéw zycia ,przedobozowego”. To sytuu-
je owe akty stosunkowo blisko transcendentalizujgcych postaw wobec Smier-
ci, o ktérych powiem nizej.

2. Specyficzne formy zycia religijnego (takze duszpasterstwa) powstajace
w warunkach obozowych i do nich dostosowane. Chodzi o zjawiska, postawy
i dziatania, ktore sami wiezniowie wspottworzyli i interpretowali jako religijne
— cho¢ nie majg one odpowiednikéw w , przedobozowym” zyciu religijnym
lub tez majg odpowiedniki dalekie i niezwigzane z ekstremalnymi sytuacjami
obozowymi. Do takich zachowan zaliczam:

a) rozdawanie chleba jako dziatanie religijne/duszpasterskie — tak inter-
pretowano w wielu wypadkach gotowosc¢ dzielenia sie skrajnie skgpym wtas-
nym przydziatem jedzenia z potrzebujgcymi go jeszcze bardziej;
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b) préby podtrzymywania tozsamosci w wierze — tworzenie sieci powigzan
i symbolicznych komunikatéw, pozwalajgcych odczuwad religijng wspdlnote,
kiedy nie mogta ona by¢ uzewnetrzniana;

c) religijne rozumienie cierpienia/ofiary; historia doktryny i duchowosci
chrzescijanskiej, a zwtaszcza pdznosredniowieczna koncentracja uwagi (az
po fiksacje) na zastepczym i wynagradzajgcym charakterze cierpienia Jezusa
Chrystusa, spowodowata obecng w duchowosci chrzescijanskiej roznych wy-
znan tatwos¢ interpretowania ludzkiego cierpienia jako ofiary przynoszacej
dobro innym (nie cierpigcym). Stad stosunkowo czeste préby poszukiwania
sensu cierpienia w kategoriach ,ofiary zastepczej”, dokonywane zaréwno
przez samych wieznidéw, jak tez w stosunku do nich ze strony tych, ktérzy,
sami nie cierpigc, stali sie Swiadkami ich cierpienia. Préby te wkraczajg w ob-
szar moralnie wysoce problematyczny — i cze$¢ podejmujgcych je zdaje sobie
z tego sprawe.

d) ciat-pasterstwo i dusz-pasterstwo — opieka i bezposrednia fizyczna po-
moc chorym i umierajgcym wiezniom byta traktowana jako pierwszy nakaz
duszpasterski; przejawy takiej pomocy znaczna cze$¢ wieznidw interpretuje
religijnie, a przynajmniej przypisuje pomagajagcym motywacje religijne; nie
oznacza to, ze ze strony wieznidw niereligijnych takiej pomocy brak; mozna
natomiast zaobserwowad tendencje do ,ureligijnienia” interpretacji takich
postaw, podobnie jak to czyni Maria Enzesdorf w stosunku do ludzkiej posta-
wy Viktora Frankla;

e) pragnienie spowiedzi — Swiadectwa wieznidw-katolikow mdowig stosun-
kowo czesto o braku mozliwosci spowiedzi i o pragnieniu, by sie wyspowia-
dac. Po czesci pragnienie to jest uwarunkowane katolicka , pedagogika spo-
wiedzi” — przekazywanym intensywnie przekonaniem, ze $Smier¢ bez spowie-
dzi oznacza zagrozenie wiecznego zbawienia. U niektorych wiezniéw rodzito
sie na tym tle swoiste pojecie ,spowiedzi pragnienia” —az po wewnetrzne czy
nawet uzewnetrzniane wobec wspotwiezniéw (nie duchownych) wyznania
grzechéw ,jak na spowiedzi”;

f) zachowania w obliczu $mierci; wiele swiadectw méwi o ukrytych ge-
stach religijnych wykonywanych wobec umierajgcych, a takze o praktyce du-
chownych jawnego (jesli to tylko byto mozliwe) lub ukrytego towarzyszenia
umierajgcym przez gesty rytualne (absolucja, btogostawienstwa, modlitwy
wstawiennicze).

Obraz zycia religijnego wytaniajagcy sie z przeanalizowanych przeze mnie
Swiadectw wiezniéw obozow koncentracyjnych sktania mnie do wyrazenia
nastepujgcych wnioskow:

1. Skrajne doswiadczenia obozowe w zaskakujgco niewielkim stopniu zmie-
nity religijne postawy wieznidw i formy wyrazania tych postaw. Nie mozna mé-
wic¢ ani o znaczgcym wzroscie religijnosci w obozach, ani o jej ewidentnym
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zakwestionowaniu czy zniszczeniu przez ekstremalne warunki zycia obozowe-
go. Oczywiscie, publiczny wyraz religijnosci, zwtaszcza w formach zbiorowych,
zostat przez przepisy obozowe i towarzyszacy im terror skrajnie ograniczony,
jednakze w stosunkowo niewielkim stopniu zmodyfikowato to pragnienia i po-
stawy religijne wiezniow.

2. Przyjmuje jako ostrozny wniosek, ze sytuacja obozowa odzwierciedla
rzeczywisty stan religijnej socjalizacji spotecznosci, z ktérych pochodzili wiez-
niowie — stosunkowo silne zakorzenienie zewnetrznych elementéw tozsa-
mosci wyznaniowej i powigzanych z nimi zachowan rytualnych, ktére jednak
moze funkcjonowa¢ w warunkach obozowych tylko o tyle, o ile funkcjono-
wanie to umozliwia wewnetrzne, transcendentalne uwarunkowania postaw
i zachowan poszczegélnych wiezniéw. To samo odnosze zresztg do niektdrych
przynajmniej zachowan katéw: zaréwno negujgcych religie i jej symbolike, jak
tez w przyptywach porozumienia (solidarnosci?) z wiezniami, tolerujgcych ich
religijne zachowania (np. Swiadectwa o ,tagodnym” traktowaniu wiezniéw
w noc wigilijng; owa ,tagodnos¢” polegata na braku zwyczajnej brutalnejinter-
wencji wobec takich zachowan — por. np. $wiadectwo Konrada Szwedy*).

3. Sktaniam sie do przekonania, ze wspomniane ,wewnetrzne, transcen-
dentalne uwarunkowania postaw i zachowan” sg zjawiskiem podstawowym
dla ludzkiej egzystencji, i w tym sensie powszechnym. Dlatego nie tylko nie
daty sie one zredukowaé i zniszczy¢ w zyciu obozowym, ale przeciwnie, dla
znacznej czesci wieznidw stanowity mozliwos¢ zachowania lub odzyskiwania
sensu wlasnej egzystencji w tych warunkach.

4. Musze réwnoczesnie przyjac, ze jezyk religijny (a zwtaszcza symboliczno-
doktrynalne formy wyrazu religii) po tak skrajnym doswiadczeniu, jakim byty
obozy koncentracyjne i Szoa, utracit przyznawang sobie przez dtugie stulecia
pierwotng niewinnos¢ i zdolnos¢ objasniania Swiata ludzkich doswiadczen.
Nie mozna po prostu podtrzymywacé jako sensownych formut religijnego wy-
razu, ktére zostaty w tak drastyczny sposdb zakwestionowane. Nie umozliwia
tego rowniez opisane wyzej przetrwanie religijnosci w warunkach obozowych.
Postuluje wobec tego poszukiwanie ewentualnego religijnego sensu ludzkiej
egzystencji indywidualnej i spotecznej na podstawie bardziej pierwotnej, nie-
zaleznej od systemowych, i tym bardziej od wyznaniowych przejawdw religii.

e) Transcendowanie $mierci
Odniose sie tu do Swiadectw i przekazéw mowigcych o gotowosci przyjecia
Smierci i o wptywie takiej postawy na losy wiezniéw. Perspektywa wiekszosci
Swiadectw, do ktérych sie tu odwotuje, zaktada przezycie obozu jako wartos¢
nadrzedng. Ma to skutki w sposobie odnoszenia sie zwtaszcza do obozowych

4 K. Szweda, w: Die Auschwitz-Hefte, dz. cyt., ss. 286-325.
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muzutmanow, traktowanych jako ci, ktérzy utracili owg nadrzedng wartosé.
Zwracam uwage, ze proba, ktérg podejmuje nizej, moze zosta¢ odniesiona
takze do wewnetrznych doswiadczen muzutmandw obozowych — o ile w ogo-
le potrafimy do nich uzyska¢ mentalny dostep.

Wyjde od trzech przyktadowych $wiadectw: Marii Slisz-Orzynskiej, Viktora
Frankla i Jadwigi Apostot-Staniszewskiej. Z ich zderzenia i poréwnania chciat-
bym wyprowadzi¢ pewien wstepny wniosek, ktory postuzy mi do dalszej ana-
lizy ludzkiej auto-transcendencji w sytuacjach ekstremalnych.

Maria Slisz-Orzyriska pisze tak: ,Od pierwszego momentu naszego poby-
tu w obozie towarzyszyta nam $mier¢. Smieré byta wszechobecna, wszedzie
zabijano: na bloku, w ubikacjach, wiezniarki wpychano do dotéw kloacznych,
gdzie tonety, zabijano podczas zbiérek apelowych, podczas apelu, jesli kté-
ras nie mogta usta¢ na nogach, w drodze do pracy, podczas pracy, w drodze
powrotnej do obozu, podczas przemarszu przez obdz. Cztowiek jako indywi-
duum nie liczyt sie zupetnie, nawet w masie nie (...). Najdtuzej trwato palenie
Zydéw, trzy dni i trzy noce bez przerwy, poniewaz krematoria nie nadazaty,
palono ich w specjalnie w tym celu zatozonych fosach, tam palono zydowskie
dzieci, wrzucajgc je wprost do ognia. Czesto zabijano ludzi patkami, zadepty-
wano, najpierw kopano lezgcego wieznia, by wstat, a potem z czystej przy-
jemnosci zabijania szczuto wieznidw psami, ktdre ich zagryzaty. Takie sceny
odgrywaty sie na oczach wszystkich. Od pierwszego momentu aresztowania
przez Gestapo buntowatam sie, takze przeciw Bogu, ale wobec tych okrop-
nych scen statam sparalizowana tym, ze to w ogdle byto mozliwe”*°. Wida¢
tu, ze byty w obozie sytuacje, ktore nie pozwalaty wiezniom wyjs¢ z pierwszej
fazy doswiadczenia obozu. Mysleli, ze gorzej juz by¢ nie moze, a groza wciaz
rosfa. Jest wiec rzeczg prawie niewyobrazalng uchwycenie jakiegokolwiek
sensu w $wiecie, w ktérym tak panuje $mier¢. Slisz-Orzyriska nie byta w sta-
nie tego zrobic.

A jednak postulat sensu pojawia sie i w takich okolicznos$ciach — Viktor E.
Frankl postuluje wobec grozy obozu ,sens przekraczajacy ludzkie mozliwo-
$ci pojmowania (w znaczeniu czegos$, co jest ponad zyciem), sens, ktorego
nie mozna juz pojgcé”>t. Mimo wszystko prébuje zdefiniowa¢ owo niepojete
,ponad-zycie” i prébuje o tym rozmawiaé, takze ze wspdtwiezniami. Wierzy
w zycie, ktére samo w sobie jest niezniszczalne. Jest to rzeczywisto$é zapom-
niana w ludzkiej codziennosci — Frankl dostrzega sytuacje, w ktérych pamiec
o niej ozywa. Odwotuje sie w tym kontekscie do sposobu przezywania aktual-
nej obecnosci zmartych przez tych zyjacych, ktorzy pozostajg z nimi w aktyw-

% M. Slisz-Orzyniska, w: Die Auschwitz-Hefte, dz. cyt., s. 288.

! Por. V. E. Frankl, Der Mensch vor der Frage nach dem Sinn, Zurich 1989, s. 259. Frankl
uzywa sformutowania ,,Uber-Leben”, ktére stanowi gre stéw z ,,iiberleben” w znaczeniu ,,prze-
zy¢” — przyp. Tomasz Polak.
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nej relacji, cho¢ oczywiscie owa obecnos¢ zmartych jest nie do zlokalizowa-
nia. Ostatecznym odniesieniem takiego rozumienia jest dla niego obiektywny
wymiar ludzkiej niesmiertelnosci — w czyms, ,,co jest w istocie poza czasem
i przestrzenig i nie moze nigdy umrzec”>2.

Trzecie Swiadectwo pochodzi od Jadwigi Apostot-Staniszewskiej i doty-
czy doswiadczenia zwigzku ze skazanym na smierc i w koncu zamordowanym
przyjacielem (Tadeuszem): , Petne cztery tygodnie Tadeusz czekat na smierc
w nieoswietlonej celi, przywigzany za rece i nogi do $ciany. Przez Kassibera
otrzymatam od niego wiesci. Pisat urywkowe zdania na skrawkach papieru.
»Wiem, ze umre. tancuchy uciskajg. Jest mi zimno. Kiedy sie modle, jest mi
Izej. Czas sie dtuzy. Zachowaj dobrg pamie¢ o mnie ...« Bytam bezradna. Nie
rozumiatam, dlaczego nie wykonano wyroku natychmiast po zakonczeniu
Sledztwa, ale meczono wieznia dodatkowo (...). Kiedy 17 wrzesnia 1942 roku
go rozstrzelano, czekatam na mojg smier¢, statam sie tak obojetna, ze nie czu-
tam strachu. Potem strach powrdcit, a z nim petna Swiadomos¢. Nie batam
sie mysle¢ o martwym Tadeuszu. Przeciwnie, stale o nim myslatam, a z nim
o wszystkich, ktdrych nie byto juz wsrdd zywych. Nie potrafie okresli¢ tego
stanu ducha, ale wtasciwie bytam z nimi bardziej niz z zyjgcymi. Czutam sie
w tamtym ich Swiecie lepiej niz w tym, i prawie im zazdroscitam, prawie chcia-
tam juz rzeczywiscie by¢ z nimi (...)”*3. W tym doswiadczeniu uwidacznia sie
transcendowanie $mierci. Oczywiscie przezycie to nie neguje przepasci mie-
dzy zyciem i Smiercig. Karmi sie ono czyms z archetypicznego obszaru naszej
nieSwiadomosci, ktéra wie o nieSmiertelnym. Taka wiedza dawata ludziom
w ekstremalnych sytuacjach obozowych sens: zaufanie do wtasnej woli, w kto-
rej ugruntowana jest cata ludzka egzystencja.

Nie nalezy moim zdaniem takich doswiadczen interpretowac religijnie czy
wyznaniowo, choé, jak sgdze, majg one takze pewne uwarunkowania w wie-
lopokoleniowej socjalizacji religijnej. Jednakze partnerami wiekszosci roz-
mow, jakie na ten temat prowadzitem z bytymi wiezniami obozdéw, byli ko-
munisci i socjaldemokraci, nie wyznajgcy Swiatopogladu religijnego — pytan
o ewentualne motywacje czy odniesienia religijne swoich przezy¢ najczesciej
nawet nie rozumieli. Przyjmuje wiec, ze mamy tu do czynienia ze strukturg
ludzkiej egzystencji bardziej pierwotng niz religijna socjalizacja i od takiej czy
innej socjalizacji w istocie niezalezng. Z mojej witasnej perspektywy — chrze-
Scijanskiego teologa — gotdw jestem, jak wspomniatem, przypisywac tej
strukturze zaréwno genetyczne uwarunkowania religijne, jak tez mozliwosc¢
jej religijnej interpretacji; zdaje sobie jednak sprawe z partykularyzmu takie-
go stanowiska. Najwazniejszym wnioskiem, ktéry wyprowadzam z przytoczo-

52 Tamze, s. 256.
%3 ). Apostot-Staniszewska, dz. cyt., s. 294.
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nych tu przyktadowych Swiadectw jest, ze struktura ludzkiej egzystencji nie
pozwala sie zamkngé w smierci — takze wtedy, kiedy prdba takiego zamkniecia
przeprowadzana jest z tak brutalng konsekwencjg, z jakg czynili to kaci w obo-
zach koncentracyjnych.

Il. Mozliwa odpowiedz: autotranscendencja?

Viktor E. Frankl uznaje wiare w mozliwos¢ przetrwania w obozie za katego-
rie transcendentalng®. To psychiczna rzeczywisto$¢ transcendencji. Skoro
,ludzkie istnienie jest zawsze istnieniem ku sensowi”**, Frankl uwaza, ze tak-
ze samobdjstwo jest wyrazem tej woli — brak woli zycia/$mierci oznaczatby
niezdolnos$¢ do jakiegokolwiek dziatania. Oczywiscie, nie méwimy tu o trans-
cendencji w rozumieniu religijnym, ale o pewnym istotnym egzystencjale
— podstawowej strukturze bytowej cztowieka.

Pod pojeciem autotranscendencji — mozna j3 takze nazywac ,transcen-
dencja psychiczng” — rozumie Frankl fakt, ze ,ludzkie bycie wskazuje zawsze
poza siebie samo — na co$, czym samo nie jest (cos lub kogos): na sens, ktory
nalezy spetni¢, albo tez choéby na bycie z drugim cztowiekiem, ktérego ktos
spotyka i kocha. Innymi stowy, cztowiek jest wtasciwie tylko wtedy cztowie-
kiem i samym sobg, kiedy pomija i zapomina samego siebie — w stosunku do
jakiego$ zadania lub tez w oddaniu innej osobie...”*®,

,Autotranscendencja” jest dla Frankla, a takze dla Elizabeth Lukas*, zja-
wiskiem z podstawowego poziomu antropologicznego. ,W stuzbie pewne;j
sprawy lub w mitosci do osoby cztowiek sie spetnia. Im bardziej stapia sie ze
swoim zadaniem, im bardziej wydaje sie partnerowi, tym bardziej jest czto-
wiekiem, tym bardziej jest sobg samym. Urzeczywistnic siebie mozna zatem
wtasciwie tylko w takim stopniu, w jakim zapomina sie o sobie samym, w ja-
kim nie patrzy sie na siebie samego”*2.

5 V. E. Frankl, Der Mensch..., dz. cyt., s. 236.

%5 Tamze, s. 184.

%6 Tamze.

7 E. Lukas, Auch dein Leben hat Sinn, Freiburg 1995, ss. 184-185.

8 V. E. Frankl, Das Leiden am sinnlosen Leben (Psychoterapie fuer heute), Freiburg 1977,
ss. 18, 110: ,Owa autotranscendencja ludzkiej egzystencji daje sie najlepiej objasni¢ z pomocg
odniesienia do oka. Czy zauwazyliscie paradoks, ze zdolnos$¢ oka do postrzegania $wiata uwa-
runkowana jest jego niezdolnoscig do postrzegania samego siebie? Kiedy oko widzi siebie lub
cos$ z siebie? Tylko wtedy, kiedy jest chore. Kiedy cierpie na za¢me, wtedy widze jg w postaci
zamglenia, kiedy choruje na jaskre, widze wokét Zrédet Swiatta wszystkie kolory teczy. Tak czy
inaczej w tym stopniu, w jakim oko widzi co$ z samego siebie, postrzeganie jest zaktécone. Oko
musi by¢ zdolne do niedostrzegania siebie. | doktadnie tak jest tez z cztowiekiem. Im bardziej
nie dostrzega siebie samego, im bardziej siebie zapomina, oddajac sie jakiej$ sprawie lub dru-
giemu cztowiekowi, tym bardziej jest cztowiekiem, tym lepiej urzeczywistnia siebie samego.
Dopiero samozapomnienie prowadzi do wrazliwosci, a samowydanie do tworczosci”.
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Uwazam, ze mozna wykazac religijne zakorzenienie owego podstawowego
antropologicznego stanu rzeczy — to znaczy jego zakorzenienie w takim poje-
ciu transcendencji, ktore oznacza doswiadczenie ,przekroczenia poszczegél-
nych ludzkich doswiadczen” ku wymiarowi ponadludzkiemu®®. Oznacza to, ze
,religia transcendencji” jako sposdb doswiadczania rzeczywistosci nalezy do
porzadku podstawowych doswiadczen ludzkich — co z kolei nie oznacza jed-
nak, ze kazda historyczna postac religijnosci spetnia taka role®.

Swiadectwa wiezniéw obozéw koncentracyjnych, méwiace o zachowa-
niu przez nich w warunkach obozowych ,wewnetrznej przestrzeni nadziei”,
czasem powigzanej z ich dotychczasowaq religijnoscig, ale nie wyrazajacej sie
juz w aktach religijnych (kultowych) albo wyrazajacej sie w nich w postaci
silnie zredukowanej, interpretuje jako znaki takiego witasnie procesu trans-
cendowania.

Nikodem Pieszczoch opowiada: , Cztowiek zamyka sie w swoim matym
Swiecie, ostania sie niewiedzg i zyje swoimi wyobrazeniami. Trzyma sie kur-
czowo jednej mysli: przezyje to piekto (...). Ale do tego potrzebna jest po pier-
wsze przewodnia mysl, po drugie zdrowy system nerwowy. Wierzy¢ i jeszcze
raz wierzy¢! Slepa dziecieca wiarg! Wszystko jedno w co! »Wiara przenosi
gory« —dzis to rozumiem! Moze to by¢ wiara w Boga jako istote, ktéra kieruje
naszymi losami, moze to by¢ wiara w sprawiedliwos¢, w zwyciestwo komu-
nizmu, w cokolwiek. Musi to jednak by¢ wiara idealna, ptongca w kazdym
oddechu”®.

Owa ,transcendencja wewnatrz egzystencji” nie jest oczywiscie doswiad-
czeniem wiary zakorzenionym w objawieniu®. Chce jednak w zwigzku z tym
wskaza¢ na pewien proces religijny, ktéry stanowi kontynuacje transcen-
dowania wewnatrz egzystencji. Intensywne doswiadczenie egzystencji, ktore
wskazuje na nieuswiadamiang obietnice (,,zapowiedz” czy ,przyrzeczenie”)
i nadaje ludzkiemu istnieniu orientacje (,zadanie”), prowadzi w koricu do
religijnego samookreslenia egzystencji®® Paul Tillich formutuje to nastepujgco:
,-.. 53 akty odwagi, w ktérych akceptujemy moc istnienia, czy o tym wiemy,
czy nie. Nawet jesli tego nie wiemy, akceptujemy je mimo to i mamy w nim
udziat’® Owa ,,$lepa dziecieca wiara” ma odwage akceptowania zycia. ,Uka-

%% H. Hark, Der Traum als Gottes vergessene Sprache. Symbolpsychologische Deutung bibli-
scher und heutiger Tréume, Olten 1982, s. 221.

% powotam sie tu réwniez na wywdd Frankla dotyczacy analogii jezykdw religii i psychote-
rapii — a zwtaszcza na jego przekonanie o wielosci réwnolegtych jezykdw — wsrdd nich jezykow
religijnych —w ktérych moga sie wyrazac¢ podstawowe ludzkie doswiadczenia —por. V. E. Frankl,
Der Mensch..., dz. cyt., ss. 73-76.

51 N. Pieszczoch, w: Die Auschwitz-Hefte, dz. cyt., s. 307.

52 H. Stenger, Verwirklichung des Lebens aus der Kraft des Glaubens: Pastoralpsychologi-
sche Texte, Freiburg — Basel — Wien 1989, s. 31.

8 Tamze, s. 28.

84 P, Tillich, Der Mut zum Sein, Stuttgart 1958, s. 131.
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zuje sie tu jakos¢ religijna, ktéra nadaje wydarzeniom zyciowym i doswiadcze-
niom szczegdlng transparencje. Ta jakos¢ ma swdj poczatek nie w obliczalnej
rzeczywisto$ci materialnej, ale w tym, co boskie, ku czemu tez przyzywa”®.

Mozliwos¢ transcendencji koreluje z istnieniem podstawowego prazaufa-
nia, a to z kolei z zaufaniem do Boga jako owocem transcendencji. Konkretnie
doswiadczenie to oznacza, ze cztowiek prymarnie zakorzeniony jest w pod-
stawowym zaufaniu. Ma zdolnos¢ transcendencji, a z nig — jako znak prze-
bijania sie ,religijnej jakosci istnienia” — zdolno$¢ zaufania Bogu. Nie wynika
stad prosta mozliwos¢ konstrukcji czy rekonstrukcji okreslonej wyznaniowo
religii z owych podstawowych doswiadczen — jest raczej tak, ze istniejgce reli-
gie przejmujg na swoj sposéb owe struktury podstawowe; bynajmniej jednak
nie muszg ich przejmowac. Caty proces moze pozostac¢ na poziomie doswiad-
czen podstawowych, w ktérych pojawiajg sie elementy numinotyczne, ale nie
struktury okreslone;j religii.

Postuze sie tu pewnym wymownym przyktadem. Proces, o ktérym za-
Swiadcza poetka Gerty Spies, dokumentujgcy pewien sposéb parareligijnego
przezywania obozu koncentracyjnego, zawiera elementy nieciggtosci®®. Spies
w pewnym szczegdlnym momencie zwatpienia znalazta w sobie zdolnos¢ wy-
dobycia sie z niszczgcej meczarni. Rozpoznata destrukcje, ktdrej najwyrazniej
byta wydana, i w tym momencie odkryta rowniez mozliwos¢ wybawienia. Owa
intuicja poetycka wyrwata jg po czesci z zagrazajgcej jej zniszczeniem troski
o cérke. Zamiar pisarski, urzeczywistniany podczas pracy palaczki w kottowni,
organizowanie papieru i materiatéw do pisania, szukanie mozliwosci pisania
i czasu na nie, pozwolit jej ozdrowie¢ duchowo, dat jej doswiadczenie lecza-
ce. Bdl i lek o corke zostat przejety przez to nowe doswiadczenie; w miejsce
niszczgcego poczucia bezsensu pojawita sie nowa namietnos¢, ktéra data jej
na nowo zaufanie i sens istnienia w wyjsciu poza siebie. Poczucie dzieciecej
intymnosci, wyrazajace sie wczesniej w optymizmie wiary, ktére prawie juz
przepadto w obozie, zostato odnowione jako postacd religijnego zaufania. Takie
zaufanie nie powinno jednak by¢ uznawane za trwate i ciggte religijne doswiad-
czenie egzystencji. ,Skok”, ktdrego dokonata, jest wyrazem regresywnego za-
panowania nad sytuacjg, a nie owocem procesu dojrzewania. Jej doswiadcze-
nie wynika z tendencji narcystyczno-regresywnej, ktéra odgrywa istotng role
jako strategia przezycia®’. Niemniej proces ten dokumentuje podstawowg
zdolnos¢ autotranscendencji —i raz jeszcze charakterystyczne: w doswiadcze-
niu Gerty Spies jest to zdolno$¢ powigzana z wyobrazeniem wtasnej $mierci®.

% R. Guardini, Religiése Erfahrung und Glaube, Mainz 1974, s. 8.

% @. Spies, Im Staube gefunden, Miinchen 1987, ss. 20, 36, 56.

7 E. Drewermann, Psychoanalyse und Moraltheologie, t 1Il, Mainz 1992, s. 75

% Sen o $mierci dochodzi do gtosu w nastepujgcym wierszu: ,Mir traumt, ich lieg’ in mei-
nem Sarg,/ Sie stehn umher und weinen./ Die Hiille, die mein Leben barg,/ Hat aufgehért zu
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Ten przyktad poswiadcza ponadto, ze transcendowanie Smierci bynajmniej
nie musi prowadzi¢ do wyrazu religijnego w postaci wyznan wiary lub form
rytualnych. Otaczajgca rzeczywistos¢ zostaje tu przetamana przez doswiad-
czenie numinotyczne, ktdre otwiera proces nazwany przez Paula Tillicha ,,po-
chwyceniem przez co$ bezwarunkowego”®.

Na takim tle chce teraz sformutowaé méj najwazniejszy wniosek dotycza-
cy pozytywnej (bo umozliwiajgcej odkrywanie sensu takze w sytuacjach skraj-
nie tragicznych) autotranscendenciji: jej postaci w bezposrednich doswiad-
czeniach wieznidw i tym bardziej w pdzniejszym wyrazie, w Swiadectwach
sformutowanych przez nich po wyjsciu z obozu, mogg sie wydawac naiwne
i kiczowate — tak jak w cytowanych tu wyznaniach Szczepana Pieszczocha czy
Gerty Spies. Takie okreslenia nie wytrzymuja jednak konfrontacji z sytuacja-
mi, w ktérych owe przezycia sie pojawity. Uwazam, ze nie da sie ich objas-
ni¢ samymi mechanizmami narcystyczno-regresywnymi w ramach strategii
przezycia, cho¢ mechanizmy takie ewidentnie tu wystepuja. Tillich ma racje
— podobnie jak cytowany wczesniej Frankl: chodzi tu o co$ bezwarunkowego
ponad bezposrednio doswiadczanym ludzkim zyciem. Stad takze moja préba
pokazania, ze ta sama podstawowa struktura ludzkiej egzystencji — iz , ludzkie
bycie wskazuje zawsze poza siebie samo — na cos, czym samo nie jest”, powin-
na by¢ dostrzegana takze w tym, co czynili kaci, ze zdolno$¢ autotranscenden-
cji nie jest bynajmniej gwarancjg takiego ludzkiego dziatania, ktdre nie zwrdci
sie przeciw innemu cztowiekowi.

W ten sposdb powinna tez zosta¢ odsunieta pokusa bezrefleksyjnego wia-
zania owej , dobrej autotranscendencji” z transcendencjg boska, tak jak jest
ona rozumiana w chrzescijanskiej tradycji filozoficzno-teologicznej — pokusa
skadingd w mysli chrzescijanskiej wszechobecna i prawie nigdy przez nig nie
odrzucana. Jako chrzescijanin i teolog, i ja dokonuje wprawdzie takiego po-
wigzania, kiedy doswiadczenia ludzkie odnosze do stowa, przez ktére wkracza
w nie Bdég. Wiem jednak, ze jest to wyraz wiary, ktérej inni nie podzielajg
— lub wrecz: wobec ktérej inni protestujg. Chce dlatego pozostac tu na grun-
cie takiej wspdlnoty podstaw i uwarunkowan ludzkiej egzystencji, ktérej nie
zawtaszcza ,,zorganizowana wyznaniowo religijnosc¢” i ktdrej nie sg w stanie
usungc najbardziej drastyczne dziatania ludzi przeciw ludziom. Oznacza to, ze
po pierwsze, jako chrzescijanin i teolog nie moge pomijaé nieusuwalnego juz

scheinen.// O klage nicht, mein stiRes Kind!/ Ich geh zurtick zur Erde,/ Da hin, wo meine Vater
sind,/ Dass ich zu Staube werde.// Streif ab, mein Kind, streif ab, dein Weh,/ Ich flieg hinauf ins
Blaue,/ Dass ich am fernen Weltensee/ Ein Haus aus Sternen baue.// Dort will ich dich emp-
fangen/Einst, wenn auch du gegangen”. (G. Spies, Im Staube gefunden, Miinchen 1987, s. 50).
Pomijam jakos¢ artystyczng tej poezji. Zwracam uwage jedynie na dochodzace w niej do gtosu
podstawowe ustawienia egzystencji.

% P, Tillich, Die Frage nach der Zukunft der Religion, w: tenze, Gesammelte Werke, t. V,
Stuttgart 1964, ss. 40, 101.
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zakwestionowania obecnosci Boga w ludzkim doswiadczeniu przez owe dra-
styczne dziatania; po drugie, ze jak powiedziatem, musze dostrzega¢ ludzka
autotranscendencje nie tylko w postawach tych, ktérzy znajdujg sens w naj-
bardziej drastycznych sytuacjach niszczenia ich egzystencji, ale takze w tych,
ktdérzy ich egzystencje niszczg; po trzecie, ze w tak tragicznym obrazie ludzkiej
egzystencji musze szuka¢ miejsca takze dla Boga — jesli w ogdle mam o nim
mowié. W ostatniej czesci mojego opracowania odniose sie zatem pokrétce
do tych trzech zadan — i do niemozliwosci, ktérg odczuwam, kiedy mam je
wypetni¢ jako teolog stojgcy wobec Szoa.

lll. Teodycea? — odpowiedz niemozliwa

Mozliwosci teodycei, czyli ,wybronienia” Boga i teologii, po Auschwitz po-
Swiecono szerokie spektrum prac, reprezentujgcych réwniez petne spektrum
odpowiedzi: od zdecydowanie negatywnych, pokazujacych niemozliwos¢
teologii po tym, czym byta Szoa’, po préby wyttumaczenia i zintegrowania
jej z religijnym/chrzescijariskim obrazem $wiata’*. W tym miejscu nie jest
oczywiscie mozliwe krytyczne omdwienie owego spektrum stanowisk. We
wspomnianej wyzej pracy omowitem szereg Swiadectw dotyczacych pytania
o obecnoscisprawiedliwos¢/dobroé¢ Boga, stawianego przez wieznidw Oswie-
cimia, Dachau i Buchenwaldu, a takze przez innych $wiadkdéw katastrofy czto-
wieczenstwa w Trzeciej Rzeszy — zwtaszcza pisarzy i myslicieli’2. Rdwniez tych
Swiadectw nie omawiam tu zatem szczegétowo — przytaczam nizej jedynie
dwa z nich, by raz jeszcze pokazac sedno wyzwania stawianego przez nie tra-
dycyjnej mysli religijne;.

Na tle tych dwu Swiadectw zaprezentuje zwiezle stanowisko witasne, zda-
jac sobie sprawe, ze kazde samookreslenie w tak dramatycznej kwestii z ko-
niecznosci staje sie przedmiotem kontrowersji. Mimo to zajmuje stanowisko,
ktére uwazam za oparte zaréwno na mojej wiedzy o najbardziej tragicznych
aspektach ludzkiej historii, jak tez na moim przekonaniu, ze w historii tej —
takze po najtragiczniejszych wydarzeniach — pozostajg elementy nadziei, i ze

70 Sposrod myslicieli zydowskich wskaze paradygmatycznie Richarda Rubinsteina (After
Auschwitz: Radical Theology and Contemporary Judaism, Indianapolis 1966), ktory jednak
w pdzniejszych pracach ztagodzit swoje stanowisko, przechodzac na pozycje ostroznej akcep-
tacji deizmu (Boga niezaangazowanego w bieg historii) oraz Hansa Jonasa (Der Gottesbegriff
nach Auschwitz. Eine jiidische Stimme, w: O. Hofius (red.), Reflexionen finsterer Zeit. Zwei Vor-
tréige von F. Stern und H. Jonas, Tubingen 1984, ss. 61-86; wydanie polskie: H. Jonas, Idea Boga
po Auschwitz, Krakdw 2003 — przyp. ttum.), a sposrdd teologdw chrzescijanskich, rowniez para-
dygmatycznie, Hermanna Haringa (Das Problem des BGsen in der Theologie, Darmstadt 1985),
Jirgena Moltmanna (Der gekreuzigte Gott, Gutersloh 1972).

7L H. Haring, Das Problem des Bdsen in der Theologie, Darmstadt 1985.

72 Por. przypis 48.
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wigzg sie one z strukturami (auto)transcendencji ludzkiego istnienia, na ktore
wskazatem wyzej, a ktdrych odniesieniem jest w moim przekonaniu pojecie
Boga ostatecznie nie pozbawione tresci.

a) Dwa swiadectwa - Elie Wiesel i Wolfgang Borchert

Elie Wiesel ,,Gdzie jest Bog?”

Elie Wiesel jako zydowskie dziecko zostat uprowadzony przez nazistow i trafitdo
kilku obozéw koncentracyjnych: Oswiecim, Brzezinka, Buchenwald. W ksigzce
Die Nacht (Noc) opisuje jedno z najbardziej dramatycznych przezyc:
Gdy pewnego dnia wrdcilismy z pracy, na placu apelowym zobaczyliSmy trzy szu-
bienice. Do szeregu! Dookota esesmani z karabinami maszynowymi gotowymi do

strzatu, zwykta ceremonia. Trzech zwigzanych kandydatoéw do Smierci, pomiedzy
nimi maty zydowski chtopiec, aniot o smutnych oczach.

Esesmani wydawali sie by¢ bardziej niespokojni niz zwykle. Powiesi¢ dziecko wo-
bec tysiecy swiadkow, to nie jest drobnostka. Komendant obozu odczytat wyrok.
Oczy wszystkich skierowane byty na chtopca. Twarz miat zszarzatg jak popidt, byt
jednak spokojny, zagryzat wargi. Cien szubienicy catkowicie go zastaniat.

Tym razem kapo odmowit spetnienia roli kata. Podeszto trzech esesmandw, ska-
zani weszli na stotki. Na trzy szyje rownoczesnie natozono petle. , Niech zyje wol-
nos¢!”, wykrzykneto dwéch skazanych dorostych. Dziecko milczato. ,Gdzie jest
Bog, gdzie On jest?”, zapytat kto$ za mna. Na znak komendanta przewrdcono stot-
ki. W obozie panowato absolutne milczenie. Na horyzoncie zachodzito storice.

,Czapki z gtéw”, krzyknat komendant. Jego gtos byt zachrypniety. Ptakalismy.
Potem rozpoczat sie przemarsz. Dorosli juz nie zyli. Wida¢ byto ich spuchniete,
niebieskawe jezyki. Ale trzeci sznur nie wisiat nieruchomo: lekki chtopiec zyt
jeszcze...

Wisiat tak ponad pdt godziny i na naszych oczach toczyt swa Smiertelng walke
pomiedzy zyciem a $miercig. A my musielismy patrze¢ mu w oczy. Zyt jeszcze, gdy
przechodzitem obok niego. Jego jezyk byt jeszcze czerwony, jego oczy jeszcze nie
zgasty. Za mng ustyszatem tego samego mezczyzne... ,Gdzie jest B6g?"73.

Okrucienstwo tego, co Wiesel zobaczyt w Auschwitz i czego doswiadczyt
w kolejnych etapach swojej drogi obozowej, kazato mu porzuci¢ ,dziecinng
wiare w Boga”. Jego historie — jako wieznia, jako swiadka i jako wykonujgcego
sprawiedliwo$¢ wobec ukrywajgcych sie katdw — mozna zinterpretowac jako
historie uwewnetrznienia nieobecnosci Boga w realnych dziejach ludzkosci
(albo doktadniej: nieobecnosci zadnego innego ,boga” niz éw imperatyw,
mocg ktérego dziata odtad sam Wiesel).

Osmiele sie jednak w tym miejscu nawigzac raz jeszcze do wstepnego
whiosku, ktéry sformutowatem na tle pytania o usytuowanie katow. Pytanie,

73 E. Wiesel, Die Nacht zu begraben, Elischa, Miinchen — ERlingen 1962, s. 70.



162 GERNOT WEIRICH

ktére musze postawié, porusza sie miedzy poswiadczonym przez Wiesela nie-
pokojem esesmandw czy odmowa kapo spetnienia roli kata wobec dziecka,
a tym, co jednak zostato dokonane, milczeniem obozu, i w koricu przemar-
szem wieznidw wobec umierajacego dziecka. Ow niepokdj esesmanéw czy
odmowa kapo nalezg do $wiata, ktéry juz w istocie nie istnieje — odszedt bez-
powrotnie, okazato sie, ze byt Swiatem utudy: naiwnych wyobrazen o Bogu,
cztowieku i porzadku zycia opartym na wierze w dobro¢ Boga jako ratunku
z ludzkich nieszczeéé, zawinionych i niezawinionych. Ow niepokéj, odmowa,
a takze milczenie obozu to ostatnie Slady tamtego Swiata. Uczestnicy dra-
stycznego wydarzenia, o ktérym mdwi Wiesel (a jest ono tu przeciez symbo-
lem catego zta, ktdre sie dokonato), a z nimi my wszyscy, musimy wiedzie¢, ze
tamtego Swiata juz nie ma. Wiecej: wszyscy bezposredni i posredni uczestni-
cy tego wydarzenia przekraczajg 6w ,dotychczasowy swiat” i nikt z nich nie
jest juz w stanie do niego wrdcié. To przekroczenie, ta ,transcendencja”, jest
zarazem ujawnieniem iluzorycznej podstawy porzadku tamtego $wiata, o ile
uznawano za nig wtasnie obecnos$¢ wszechmocnego i dobrego Boga. Mogto-
by sie wydawac, ze wtasciwym wyrazem tej deziluzji jest milczenie obozu,
o ktérym mowi Wiesel — a w konsekwencji i to milczenie, do ktérego wzywa-
no wielokrotnie w refleksji nad ztem Szoa. Jednak nie wolno sie zgodzi¢ na
to milczenie. Pytanie o Boga, na ktére nie ma juz odpowiedzi, musi przerwac
(czy raczej wcigz na nowo przerywac) to milczenie, jesli nie chcemy tracié¢
z oczu zta, ktdre czeka w nas by dojs¢ do gtosu, kiedy tylko mu na to pozwo-
limy — a swojg obecnos$¢ maskuje tatwymi deklaracjami odnalezionego przez
nas rzekomo sensu.

Wolfgang Borchert

Bezposrednio po zakorniczeniu Il wojny swiatowej Wolfgang Borchert, sam
uczestnik wojny, napisat dramat Drauf8en vor der Tiir (Pod drzwiami). Gtéw-
nym bohaterem jest powracajacy z niewoli rosyjskiej jeniec Beckmann, ktory
wszystko stracit: jego rodzice popetnili samobdjstwo, jego zona znalazta sobie
innego, jego dziecko zgineto w czasie nalotu.

W sztuce Borcherta wystepuje takze Bég, ktéry musi wystuchaé wyrzutéw
Beckmanna. Bég jest ptaczliwym starcem, w ktérego nikt juz nie wierzy. Skar-
zy sie:

Zabijajg sie. Wieszaja. Upijajg na $mier¢. Mordujg, dzisiaj sto, jutro sto tysiecy.

A ja, ja nie moge tego zmienic.

Beckmann: ... Dzien dobry, starcze. Czy ty jeste$ dobrym Bogiem?

Bog (ptaczliwie): Tak, jestem dobrym Bogiem, méj chtopcze, mdj biedny chtopcze!

Beckmann: Ach, to zatem ty jestes dobrym Bogiem. Kto cie tak nazwat, dobry

Boze? Ludzie? Tak? Czy moze ty sam?
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Bog: Ludzie mowig do mnie: dobry Boze.

Beckmann: Dziwne, to muszg by¢ bardzo dziwni ludzie, ktdérzy tak cie nazywaja.
To pewnie s3 ludzie zadowoleni, syci, szczesliwi, albo ci, co sie ciebie boja... ja sam
nie znam zadnego dobrego Boga.

Bog: Moje dziecko, moje biedne...

Beckmann: Kiedy tak naprawde jeste$ dobry, dobry Boze? Bytes dobry, gdy po-
zwolite$ na to, zeby mdj maty synek, ktory akurat miat roczek, zostat rozerwany
przez bombe?

Bog: Ale ja nie kazatem go zamordowac!

Beckmann: Nie, oczywiscie. Tylko do tego dopuscites. Nie stuchates, gdy on
krzyczat, a bomby wyty, dobry Boze. A moze byte$ dobry, gdy z mojego oddzia-
tu zgineto jedenastu ludzi? Tych jedenastu na pewno gtosno krzyczato w lesie,
ale ciebie tam nie byto, ciebie nigdy nie ma, dobry Boze. A moze bytes dobry
w Stalingradzie, dobry Boze?... Kiedy bytes dobry, Boze, kiedy? Czy troszczytes sie
kiedys o nas, Boze?

Bog: To wy sie o mnie nie troszczycie (...). Mdj chtopcze, mdj biedny chtopcze. Ja
nie moge tego zmienic. Ja po prostu nie moge tego zmienic.

Beckmann: Tak, tak wtasnie jest, Boze. Ty nie mozesz tego zmienic¢. Nie boimy sie
juz Ciebie. Nie kochamy Cie. Jeste$ nienowoczesny...

Bog: Nikt mnie nie stucha, juz nikt mnie nie stucha. Jestescie zbyt gtosnil”*

W Swietle tego, o czym mowi Wiesel, tekst Borcherta moze sie wydac na-
iwnym usitowaniem utrzymania jakiegokolwiek kontaktu z Bogiem — takim,
jakim byt on dotad w oczach ludzi wierzacych. Jednak sad taki bytby niespra-
wiedliwy wobec Borcherta. Owo ,jestescie zbyt gtosni” — to nie tylko wyraz
bezsilnosci , ptaczliwego Boga” Borcherta, to diagnoza ujmujgca cate sedno
sprawy miedzy ludZmi a Bogiem —i to nie dopiero tej, ktéra odstonita sie przez
moralng katastrofe dwudziestego stulecia. B6g Borcherta skarzy sie na ludzi,
ale to Beckmann jest jego prawdziwym oskarzycielem. By¢ moze trzeba to
,Zbyt gtodni” odnies¢ do catej nieszczesnej historii ludzkiego méwienia w imie-
niu Boga — ktdre z géry zdejmowato z niego jakiekolwiek oskarzenie i odpo-
wiedzialnos¢. Sednem oskarzenia wypowiedzianego przez Beckmanna nie
sg zatem pytania: ,Kiedy bytes dobry, Boze, kiedy? Czy troszczytes sie kiedys
o nas, Boze?” — sednem tego oskarzenia jest: ,nie mozesz juz tego zmienic¢”
— skadingd w ujeciu Borcherta echo stow samego ptaczgcego Boga.

Obydwa teksty stawiajg wiec to samo pytanie: nie o wine cztowieka, lecz
o niezrozumiatg (bo dotgd wedtug pojec religijnych niemozliwg!) wine Boga.
Wobec katastrofy, ktéra okazata sie tak ogromna i w tak niepojety sposdb ok-
rutna, znika che¢ zapytania, czy to cztowiek te katastrofe spowodowat, gdyz
w watpliwos¢ poddany zostaje sens wszystkiego. Nawet jesli mozna znalez¢
osoby winne i pociggnaé je do odpowiedzialnosci, to jednak owa zasadni-

74 W. Borchert, DraufSen vor der Tiir, Reinbek 2008, Vorspiel.
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cza watpliwosé, ktdra przez to zaistniata, nie moze juz zostac usunieta. Wota-
nie o zemste i sprawiedliwos¢ milknie, gdy przekracza sie wymiar ludzkiego
pojmowania i robi miejsce na pytanie: ,jak Bég moze na to pozwoli¢?” Od-
powiedz brzmi: nie moze na to pozwoli¢, ale nie dlatego, ze pozwolenie by-
toby sprzeczne z boskimi przymiotami wszechwiedzy, wszechmocy i dobroci,
a dlatego, ze jako wszechwiedzacy, wszechmocny i dobry okazat sie nieobec-
ny w historii tworzonej przez ludzi.

b) Stanowisko wtasne

Skandalem, kamieniem obrazy w ramach chrzescijanskiej
wiary w Boga jest dla mnie zatozenie jednos$ci poznania,
mocy i dobra w bdstwie. Nie moge mysleé o Bogu inaczej,
jak niszczgc radykalnie jego bosko$¢. | nie moge tak o nim
myslec, gdy spoglagdam na dzieje swiata, jego niedole, zto,
opuszczenie przez Boga. Tutaj dochodze do granic mojej pobozno-
Sci i nie znajduje zadnego pocieszenia w prébach teologdw, ktérzy chcg wy-
jasni¢, dlaczego Bdg dopuscit i spowodowat zaistnienie zta, tak wielkiego zta
w czasie i wiecznosci. Ale przyjmuje odpowiedz, ktdra wystarczyta Hiobowi,
ze Bég weZmie odpowiedzialnos¢ za moje cierpienie, takze
zatzy dzieci, niewinng krewiswdj,udziat” w ztutego swiata
— od Golgoty po Auschwitz.

IV. Wniosek podsumowujgcy

Jak wida¢, w stosunku do kwestii poszukiwania religijnego sensu w najtra-
giczniejszych doswiadczeniach historii, moje stanowisko ostatecznie nie jest
jednoznaczne. Sktania mnie do tego obraz przeanalizowanych swiadectw
o ofiarach i ich katach, niemozliwos¢ zinterpretowania tych swiadectw w do-
tychczasowych kategoriach religijnych czy teologicznych, a zarazem nie uste-
pujace oczekiwanie interpretacji, ktéra mogtaby sprosta¢ wyzwaniu, wobec
ktérego stanelismy.

Podtrzymuje moje przekonanie, ze doswiadczenia, o ktérych mowa, nie
pozwalajg juz mdéwié o Bogu inaczej, niz niszczac radykalnie jego boskos¢ —
odrzucajac klasyczne zatozenie jednosci poznania, mocy i dobra w bdstwie.
Nie widze w tym jednak powodu ani do wyzbycia sie pojecia Boga, ani tez do
zdjecia z niego odpowiedzialnosci za to, co wydarzyto sie i wydarza w ludzkiej
historii. To ostatnie przekonanie jest raz jeszcze wyrazem wiary. Prébuje zna-
lez¢ dla takiej wiary oparcie i uzasadnienie — w analizie ludzkich doswiadczen
i postaw nie pomijajgcej ogromu zta, ktérego jestesmy Swiadkami w histo-
rii. Taka wtasnie analiza — oparta o pojecie autotranscendencji w tym jego
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ksztatcie, ktory przyjmuje za Viktorem E. Franklem — sktania mnie do przyjecia
owej niejednoznacznej postawy, ktérej daje tu dowody. Uwazam za wtasciwe
i konieczne — nie tylko dla teologii, ale dla wszelkiego systematycznego my-
$lenia o duchowym wymiarze ludzkiej egzystencji, a wiec i dla nauk huma-
nistycznych (Geisteswissenschaften) jako catosci, wyrazenie zgody na trwata
i niepokonalng niejednoznacznosé tego, co prébujg one powiedzie¢ o czto-
wieku i o $wiecie akceptowanych przezen wartosci. Stopien koniecznej rede-
finicji podstawowych poje¢ obecnych w historii humanistyki staratem sie tu
pokazac na przyktadzie pytania o religijny sens, zdajgc sobie sprawe z tego, ze
wobec zakwestionowania owego sensu, redefinicja musi dotyczyc¢ catej struk-
tury symboli religijnych, ktérymi postuguje sie zaréwno tradycja chrzescijan-
ska, jak tez postchrzescijariska mysl humanistyczna. Zadne z obecnych w niej
poje¢, czy to w jego tradycyjnej wersji religijnej, czy tez w jego wersjach zla-
icyzowanych, nie moze sie oprzec¢ owej redefinicji — a zatem zadne nie moze
juz powrdcic¢ do obszaru swej dawniejszej naiwnej jednoznacznosci.
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Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Miedzywydziatowa ,,Pracownia Pytan Granicznych”

Gtos w dyskusji:
Krytyka religijnego poszukiwania sensu wobec Szoa

Gernot Weirich w swoim opracowaniu dotyczacym religijnego poszukiwa-
nia sensu wobec najtragiczniejszych wydarzen XX stulecia zajmuje stanowi-
sko ostatecznie niejednoznaczne. Dostrzega wprawdzie i opisuje przestanki
zakwestionowania religijnego sensu $wiata i ludzkiego doswiadczenia wobec
epifanii zta, w szczegdlnosci wobec Szoa i wobec doswiadczen wiezniéw obo-
z6w koncentracyjnych. Dostrzega takze — podobnie jak radykalni teologowie
zydowscy i chrzescijaniscy, czy tez tworcy, na ktérych sie powotuje — ztamanie
tradycyjnego religijnego konceptu Boga; w szczegdlnosci, jak moéwi, ,,zatoze-
nia jednosci poznania, mocy i dobra w béstwie”. Mimo to prébuje stworzyc
perspektywe sensu, wigzac ludzka autotranscendencje ze swoistg autode-
transcendencjg Boga, ktéry miatby przyja¢ odpowiedzialnosé za zto w histo-
rii, a wiec — jak to formutuje Weirich — za ,,swdj »udziat« w ztu tego Swiata
— od Golgoty po Auschwitz”®. Taki punkt widzenia wpisuje sie w ,,ratowanie”
humanistycznego spojrzenia na cztowieka i jego godnos¢, a sposobem tego
ratowania jest systemowe przeniesienia niesamowitosci doswiadczenia zta
w doswiadczeniu Szoa na usytuowanie religijne cztowieka. Naszym zdaniem
jest to stanowisko nie do utrzymania, bowiem, mimo ze zauwaza ono podsta-
wowy problem z humanistycznym ujeciem tych spraw, i mimo iz prawidtowo
je opisuje, unika rozwigzania na poziomie odniesien do cztowieka, a takim jest
przeciez odniesienie humanistyczne. Chcemy wykazaé, ze w ramach prawidto-
wo skonstruowanej humanistyki nie ma miejsca na takie przeniesienie, i ze
takie przeniesienie, jesli chce sie je utrzymaé, swiadczy na niekorzysé tejze,
a przynajmniej jej dotychczasowego ksztattu.

1 Por.s. 164.
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Z perspektywy zatozen projektu, w ramach ktorego powstata niniejsza ksigz-
ka, zajmujemy stanowisko krytyczne wobec gtéwnych tez Gernota Weiricha.
Nasza krytyka odzwierciedla wewnetrzng dyskusje wsrdd wykonawcow tego
projektu, a zarazem wskazuje na konieczno$¢ doprowadzenia do korica sporu
o mozliwe/niemozliwe religijne znaczenie Szoa.

Krytyka pojec ,,anomii” i ,,deformacji osobowosci zbiorowej”
jako klucza do postaw i zachowan katow obozowych
i wykonawcow Szoa

Faktem jest, ze znaczna czesc spoteczenstwa niemieckiego w potowie okresu
miedzywojennego znalazta sie w stanie anomii — takiej, jakg jg przedstawia
m.in. Erich Fromm, do ktérego nawigzuje Weirich — i zapewne racje maja ci,
ktérzy pokazujg, w jak znacznym stopniu taki stan rzeczy utatwit uruchomie-
nie procesow zorganizowanej w strukturze panstwa niemieckiego przemo-
cy i zbrodni. Jednakze odwotanie sie do ,,anomii” i ,deformacji osobowosci
zbiorowej” nie wystarcza jako objasnienie proceséw, ktore faktycznie zostaty
wtedy uruchomione. ,Anomie” i ,deformacje” powstajg bowiem na okreslo-
nym podtozu i na podstawie wykonywania sie konkretnych mechanizmow,
ktére tu nie zostaty dostatecznie opisane, a ktére naszym zdaniem stanowiag
zarowno o istocie sukcesu nazizmu w Niemczech, jak i o problemach z recep-
cja tych sukcesdéw po odejsciu epoki aktywnego nazizmu, czyli po wojnie —
problemach trwajgcych do tej pory, zaledwie dotknietych ostatnimi waznymi
publikacjami w rodzaju przefomowej publikacji Petera Fritzsche, Zycie i $mierc¢
w Trzeciej Rzeszy?. Tezy i analizy Fritzschego przedstawiamy szerzej w IV czesci
tej ksigzki. Tu, w krytycznym odniesieniu do tekstu Gernota Weiricha, zwrdci-
my uwage jedynie na to, co w analizach Fritzschego najwazniejsze. Otdz do-
konujac analizy tta powstawania wspomnianych ,,anomii” i ,,deformacji oso-
bowosci zbiorowej”, stusznie zwraca on uwage na ich wymiar zasadniczy, bo
ontologiczno-systemowy. Wychodzi od tezy, ze osiggniecie tak ogromnej skali
rozbudowy systemu ideowego, a tym nazizm bez watpienia byt, wymagato
zaangazowania catosciowego i totalnego, czyli stworzenia totalnej narracji,
zdolnej pomiesci¢ w sobie nie tylko tresci dotyczgce celéw spotecznego dzia-
tania, ale takze wszystkie poziomy usprawiedliwien stosowanych narzedszi,
w tym i biegunowych przetaman dotychczasowej etyki spotecznej — takze re-
ligijnej. Fritzsche zbadat komponenty tej narracji i pokazat, do jakiego stopnia
fantazmat spoteczny, bo tym wiasnie jest owa narracja spotecznosciowa, oka-
zat sie skuteczny, wypetniajgc miejsce swoistej ,duchowosci” spotecznej. We-

2 P, Fritzsche, Zycie i $mier¢ w Trzeciej Rzeszy, Krakéw 2010.
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dtug Fritzschego, fundamentem nazistowskiego systemu fantazmatycznego
byto wytworzenie wspdlnotowego poczucia koniecznosci dziejowej: w tym
nakazu przekraczania granic (w szczegdlnosci etycznych), ktére w normalnym
trybie nie zostatyby przekroczone.

Nazizm stawiat sobie wiec za cel takie pokierowanie wspdlnotg, by ta po-
stepowata jak jednostka samoswiadoma i formutujgca swg samoswiadomos¢
wokot jednolitosci etnicznej. Tak oto wspdlnotowos¢ stata sie elementem
samoswiadomosci wyzszej nie tylko ponad wszelkg indywidualnos$¢ obywa-
telska, ale i ponad dotychczasowe kategorie moralne. Tak rozumiana ,wspél-
notowosc” jest wymogiem absolutnym, najwyzszg kategorig ontyczng, rama
i odniesieniem wszelkiej moralnosci, granicg poznawczg i funkcyjnga. To jest
Ow poziom uprawnien, ktore kazg stawiac zasadnicze pytania wszelkim nar-
racjom systemowym — i stgd nasze krytyczne odniesienie do stwierdzen Ger-
nota Weiricha w tym zakresie.

Weirich stusznie zauwaza wprawdezie, ze ,,nie nalezy przesadnie sugerowac
sie rzekomg niezwyczajnoscig sytuacji w Trzeciej Rzeszy, a zwtaszcza niezwy-
czajnoscig sytuacji »pokolenia SS«” oraz ze ,specyficzne czynniki, zwigzane
z sytuacjg ideoway, polityczng, kulturowg, gospodarczg i spoteczng éwczesnych
Niemiec, (...) same w sobie nie ttumaczg (...) charakteru i sity zjawisk, o kté-
rych tu mowa. (...) Trzeba przyznac racje tym, ktdrzy twierdzg, ze wymienione
wyzej czynniki »sytuacyjne« stuzg jedynie swoistemu zdjeciu blokad z me-
chanizmow tzw. natury ludzkiej, obecnych w niej stale i mozliwych do urucho-
mienia w kazdej chwili. (...) Oczywiscie rozwdj cywilizacyjny stworzyt w tym
zakresie blokady silne i funkcjonujgce skutecznie — przynajmniej na ptaszczyz-
nie dziatalnosci publicznej, zinstytucjonalizowanej, powigzanej deklaratywnie
z akceptowanymi oficjalnie ideatami zycia spotecznego i paristwowym syste-
mem wartosci. Zarazem jednak pozostaje faktem, ze obecnos¢ owej warstwy
deklaratywno-instytucjonalnej zycia spotecznego nie przeksztatca bynajmnie;j
natychmiast jego przedkulturowych, biologicznych (a takze psycho- i socjo-
biologicznych) uwarunkowan i powigzanych z nimi poziomdéw oczekiwan,
zamiarow, wyboroéw i ich ekspresji. Dlatego »zdjecie blokady« moze skutko-
wac — tak wiasnie jak stato sie to w spotecznosci Trzeciej Rzeszy — wybuchem
postaw i dziatan, ktére w sSwietle dotychczasowego rozwoju cywilizacyjnego
wydawaty sie juz niemozliwe”3. Jednakze w dalszym ciggu swoich wywoddw
— zwlaszcza wtedy, kiedy omawia udane wedtug niego préby nadania religij-
nego sensu sytuacjom obozowym, zapomina, jak sie wydaje, o swoich wtas-
nych wczesniejszych stwierdzeniach, i akceptuje, czy tez usituje przywrdcic
tradycyjny porzadek religijno-spotecznych odniesien i wartosci, o ktérym na
innym miejscu powie, ze zostat utracony bezpowrotnie.

3 Por.s. 137.
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Sposdb przedstawienia usytuowania nadzorcow obozéw koncentracyjnych
w kluczu ,anomii” i ,zdeformowanej osobowosci zbiorowej” pomija ponadto
bezposrednie indywidualne uwarunkowania ich usytuowania i postaw. Zjawi-
sko ,,anomii” objeto przeciez catg spotecznosé niemiecka (a takze austriacka)
tego czasu, cho¢ zapewne z rézng intensywnoscig dotykato rézne grupy wie-
kowe i warstwy spoteczne. Nawet jednak przy zatozeniu, ze objeto ono znacz-
ng czesc ludzi mtodych i sredniego pokolenia, pociggajac ich do wspierania
rodzgcego sie systemu nazistowskiego, pozostaje pytanie o motywacje tych,
ktorzy zdecydowali sie uczestniczy¢ bezposrednio w terrorze tego systemu
— wobec wielu innych, ktérzy jednak sie na to nie zdecydowali.

Whprawdzie jako kontrargument mozna przedstawic¢ opisane w literaturze
procesy aktywnej akceptacji dla zbrodniczych zachowan — np. ze strony czton-
kéw jednostek Wehrmachtu, ztozonych ze ,,zwyktych obywateli” powotanych
do wojska w warunkach mobilizacji wojennej, a nie wstepujacych tam z wtas-
nej decyzji*. Jednakze jakkolwiek jest to wsparcie dla tez Weiricha o anomii
i podporzgdkowaniu wielu (czy nawet wiekszosci) Niemcéw nowym wodzow-
skim autorytetom i upowszechnianej przez nie ideologii, nie jest to wystar-
czajaca odpowiedZ na pytanie, dlaczego tak wielu dobrowolnie wybierato
bezposrednie i aktywne uczestnictwo w terrorze obozéw koncentracyjnych
i w wykonywaniu Zagtady, az po wykonawstwo ,ostatecznego rozwigzania”,
i dlaczego czynili to z tak skrajnie ekscesywnym okruciefistwem.

Wazniejszy wydaje sie nam w zwigzku z tym wniosek, ktéry Weirich wy-
prowadza ze swojej analizy uwarunkowan postaw i zachowan katéw — kiedy
za zrddto skrajnej grozy tych zachowan uznaje te samg ludzka zdolnos$¢ auto-
transcendowania, o ktorej szerzej méwi na tle analizy doswiadczen i postaw
wieznidw, i z ktérej z kolei probuje wyprowadzaé podstawy nadziei, czy tez
mimo wszystko mozliwego religijnego oczekiwania sensu wobec dwudziesto-
wiecznej katastrofy cztowieczeristwa. Jednakze intuicji dotyczgcej autotrans-
cendencji w zachowaniach katéw nie rozwija.

W opracowaniu Gernota Weiricha mamy wprawdzie do czynienia z jednej
strony z krytycyzmem wobec wtasnej tradycji, jakiego wymaga od chrzesci-
janskiego teologa samo sformutowanie wspomnianego wniosku o ,auto-
transcendenc;ji katéw” — skoro na jego podstawie ,powinna (...) zosta¢ odsu-
nieta pokusa bezrefleksyjnego wigzania owej(...) »dobrej autotranscendencji«
z transcendencjg boska tak jak jest ona rozumiana w chrzescijanskiej tradycji
filozoficzno-teologicznej — pokusa (....) w mysli chrzescijanskiej wszechobecna
i prawie nigdy przez nig nie odrzucana”®. Z drugiej strony i tu w wywodach

4 Wymownym przyktadem jest przedstawiona przez Christophera R. Browninga relacja
o zbrodniach zotnierzy z 101 Policyjnego Batalionu Rezerwy Wehrmachtu. Ch. R. Browning,
Zwykli ludzie. 101. Policyjny Batalion Rezerwy i, 0stateczne rozwigzanie” w Polsce, Warszawa
2000.

° Por.s. 159.
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autora pozostaje niekonsekwencja, z ktérej on sam po czesci zdaje sobie
sprawe — obwarowujgc swoje wnioskowanie zastrzezeniami o jego kontro-
wersyjnym charakterze, a nastepnie sprowadzajac w zakonczeniu swojego
opracowania rzecz catg do ,,niejednoznacznosci” dyskursu wokot konsekwen-
cji Szoa dla tradycyjnej pojeciowosci religijnej, czy szerzej, dla nauk huma-
nistycznych (Geisteswissenschaften) jako catosci — a tym samym i dla tego,
co probujg one powiedzieé o cztowieku i o Swiecie akceptowanych przezen
wartosci. Jednakze ,niejednoznacznos¢” to naszym zdaniem zdecydowanie
za mato wobec sity zakwestionowania religijnego sensu Swiata przez Szoa,
nawet, jesli ,,niejednoznacznos¢” ta w interpretacji Weiricha wsparta jest sil-
nymi stwierdzeniami o koncu $wiata zbudowanego wokét tradycyjnej poje-
ciowosci religijnej. Jakkolwiek zostat tu dokonany pewien istotny krok przeta-
mujacy naiwnosc¢ ,»czystego« moralnie podziatu na katéw i ofiary”®, i w tym
zabrakto konsekwencji. Weirich stwierdza jedynie, ze pytania, ktére trzeba
postawic¢ dotychczasowemu rozumieniu sensu religijnego, a w szczegélnosci
sensu tradycji chrzescijanskiej, okazujg sie nieréwnie bardziej dramatyczne,
niz to przyjmuja ci, ktérzy akceptujg éw ,»czysty« moralnie podziat”. Jednak
nawet jego wtasne wnioski kwestionujg mozliwos¢ , dobrej” czy ,usenso-
wiajacej” interpretacji ludzkiej autotranscendencji, ktéra stanowi pozytyw-
ny biegun jego wywodow. Inaczej mowigc, wokdt pytan o religijny
sens ludzkich doswiadczen w catej historii — a nie tylko w jej naj-
bardziej tragicznych parkosyzmach — nie da sie utrzymac¢ proponowa-
nej przez Weiricha postawy niejednoznacznos$ci jako postawy
adekwatnej i konsekwentnej. Pytania te, owszem, pozostajg aktyw-
ne (albo jako pytania ludzi religijnych o ich wtasne usytuowanie egzysten-
cjalne, albo jako pytania kierowane do ludzi religijnych o ich autokrytycyzm
wobec owego usytuowania) — w tym Weirich ma niewatpliwie racje. Jednak-
ze wobec zfa, ktore dokonato sie i stale dokonuje sie w historii, pozostajg
one w najlepszym razie $ladem dtugotrwatego i uporczywego ztudzenia, ze
istnieje odpowiedz od owego zta niezalezna i zdolna je przezwyciezy¢ (a wiec
,Zbawcza”), w gorszym zas stuzg do maskowania owego zta ,tatwymi deklara-
cjami odnalezionego przez nas rzekomo sensu” — co zresztg stwierdza sam
Weirich, interpretujgc swiadectwo Elie Wiesela’. Nie znaczy to, ze pytania
takie nalezy catkowicie porzucié, znaczy natomiast, ze muszg one petnié zu-
petnie inng role niz przewidziana dla nich w , klasycznym” swiecie religijnego
sensu. Do sprawy tej odniesiemy sie w ostatniej czesci naszego koreferatu.
Gernot Weirich oczywiscie zdaje sobie sprawe z watpliwosci co do zna-
czenia i no$nosci dokonanej przez siebie interpretacji sytuacji katéw i ofiar,

5 Por. s. 140.
7 Por. s. 162.
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a w szczegdlnosci z watpliwosci zwigzanych ze Swiadomie wybrang niejed-
noznacznoscig jego wypowiedzi — w zakorczeniu swojego opracowania ak-
centuje jednak owa niejednoznaczno$¢ jako jedyng mozliwosé¢, ktérg widzi
wobec splotu probleméw, przed ktédrym stanat. Pisze wiec: ,,Uwazam za wtas-
ciwe i konieczne — nie tylko dla teologii, ale dla wszelkiego systematyczne-
go myslenia o duchowym wymiarze ludzkiej egzystencji, a wiec i dla nauk
humanistycznych (Geisteswissenschaften) jako catosci wyrazenie zgody na
trwata i niepokonalng niejednoznacznosc tego, co prébujg one powiedziec
o cztowieku i o Swiecie akceptowanych przezen wartosci”.

To jest punkt, ktérego przede wszystkim dotyczy nasza krytyka. Mozna
oczywiscie rozumiec powyzsze stwierdzenia jako wezwanie do ciggtej rein-
terpretacji wypowiedzi humanistyki ,,0 cztowieku i o $wiecie akceptowanych
przezen wartosci” — tak wydaje sie rozumiec¢ je sam Weirich w duchu pro-
jektu, w ramach ktérego powstato jego opracowanie: zadne z pojec tradycji
chrzescijanskiej i postchrzescijanskiej ,nie moze sie oprze¢ owej redefinicji
—a zatem zadne nie moze juz powrdci¢ do obszaru swej dawniejszej naiwnej
jednoznacznosci”. Nie widzi jednak, ze jego wtasna interpretacja przeczy ta-
kiemu rozumieniu niejednoznacznosci humanistyki akceptujacej sens religij-
ny. Problem bowiem w tym, Zze kluczowe pojecia owej religijno-humanistycz-
nej tradycji pozostajg nienaruszone, niezakwestionowane, i w zwigzku z tym
niezreinterpretowane — i to mimo iz zdaje ona sobie sprawe z watpliwosci,
ktére takie postepowanie musi budzi¢ wobec swiadectw zta, ktére przyta-
cza i analizuje. Szczegdlnie watpliwym przyktadem (nieSwiadomego?) zakwe-
stionowania witasnej perspektywy jest ,najwazniejszy wniosek [Weiricha]
dotyczacy pozytywnej (bo umozliwiajgcej odkrywanie sensu takze w sytua-
cjach skrajnie tragicznych) autotranscendencji: jej postaci w bezposrednich
doswiadczeniach wiezniow i tym bardziej w pdzniejszym wyrazie, w Swiadec-
twach sformutowanych przez nich po wyjsciu z obozu, mogg sie wydawadé
naiwne i kiczowate (...). Takie okreslenia nie wytrzymujg jednak konfronta-
cji z sytuacjami, w ktorych owe przezycia sie pojawity. (...) Tillich ma racje
— podobnie jak cytowany wczesniej Frankl: chodzi tu o co$ bezwarunkowego
ponad bezposrednio doswiadczanym ludzkim zyciem. Stad takze moja préba
pokazania, ze ta sama podstawowa struktura ludzkiej egzystencji — iz »ludz-
kie bycie wskazuje zawsze poza siebie samo — na cos, czym samo nie jest,
powinna by¢ dostrzegana takze w tym, co czynili kaci, ze zdolnos¢ autotrans-
cendencji nie jest bynajmniej gwarancja takiego ludzkiego dziatania, ktére nie
zwrdci sie przeciw innemu cztowiekowi”. Ale dalej, méwigc o wspomnianej
wyzej pokusie , bezrefleksyjnego wigzania (...) »dobrej autotranscendencji«
z transcendencjg boska”, dodaje: ,Jako chrzescijanin i teolog i ja dokonuje
(...) takiego powigzania, kiedy doswiadczenia ludzkie odnosze do stowa, przez
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ktére wkracza w nie Bog. Wiem jednak, ze jest to wyraz wiary, ktérej inni nie
podzielajg — lub wrecz: wobec ktdrej inni protestujg”®.

Bardzo istotna intuicja sformutowana przez Weiricha: ze ta sama struktura
autotranscendencji dochodzi do gtosu w postaci ,dobrej” — jako szansa odna-
lezienia w najbardziej skrajnych sytuacjach, w jakich znalezZli sie wiezniowie,
sensu przekraczajgcego wszechobecng Smieré — i w postaci ,,orgii przemocy”
organizowanych przez ich katéw, podejmujgcych bezwzglednie niszczyciel-
skie decyzje o zyciu i Smierci ,podludzi” i stajgcych w tych decyzjach poza
zwyczajnym, tradycyjnie spotecznie sankcjonowanym porzadkiem zycia, nie
zostata przez niego, jak widaé, potraktowana konsekwentnie ani rozwinieta.
Stad nasza prdba podjecia i rozwiniecia tej intuicji (choéby w najwazniejszych
zarysach) w ramach niniejszego krytycznego koreferatu.

Krytyka religijnej interpretacji
doswiadczen podstawowych/autotrancendenc;ji

Odniesiemy sie teraz do kluczowych elementéw wywodu Gernota Weiricha
—do jego tezy o zakwestionowaniu przez zbrodnie nazistowskie tradycyjnego
jezyka religijnego (jako kompletnego systemu znakdéw)?, a zarazem o podtrzy-
maniu mozliwosci religijnego poszukiwania sensu. Odniesiemy sie w szczegdl-
nosci do sposobu, w jaki przeprowadza on uzasadnienie tej tezy, odwotujac
sie do pojecia autotranscendenc;ji (czy tez, jak méwi zamiennie, ,transcen-
dencji psychicznej”) — w nawigzaniu do Viktora E. Frankla i Paula Tillicha®®.

Krytyke religijnej interpretacji autotranscendencji dokonanej przez Wei-
richa rozpoczniemy od uwag krytycznych na temat uniwersalnego kontekstu
rozumienia doswiadczen religijnych, w jakim umieszcza on to pojecie. Chodzi
o zatozenie pierwotnegocharakterufenomendwreligijnych.
Nie jest to oczywiscie szczegdlne zatozenie Weiricha, ale poglad szeroko akcep-
towany w klasycznej literaturze religioznawczej — wszedzie tam, gdzie mowa
o doswiadczeniu sacrum i o zrédtowej specyfice zwigzanych z nim fenome-
noéw, a zwtaszcza tam, gdzie ludzkie doswiadczenia sg z zasady interpretowane
w horyzoncie boskiej transcendencji. To wfasnie takie zatozenie pierwotnego
charakteru zjawisk religijnych zaktdca, jak pokazemy, wnioskowania Gerno-
ta Weiricha i przekierowuje je ku ,ureligijnieniu” ludzkiej egzystencji — i to
takze wtedy, kiedy zdaje on sobie sprawe z tego, ze nie moze przywotywac
po prostu i bezkrytycznie klasycznych religijnych interpretacji doswiadczen,
o ktérych moéwi.

8 Por.s. 159.
° Por.s. 133.
0 Por. ss. 156-158.
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Przyktadem wspomnianego zaktécenia wnioskowan Weiricha niech be-
dzie nastepujacy cytat: ,Przyjmuje (...), ze mamy (...) do czynienia ze struk-
turg ludzkiej egzystencji bardziej pierwotng niz religijna socjalizacja i od ta-
kiej czy innej socjalizacji w istocie niezalezng. Z mojej witasnej perspektywy
— chrzescijanskiego teologa — gotéw jestem, jak wspomniatem, przypisywac
tej strukturze zaréwno genetyczne uwarunkowania religijne, jak tez mozli-
wosc jej religijnej interpretacji; zdaje sobie jednak sprawe z partykularyzmu
takiego stanowiska”*. | w innym miejscu: ,,Uwazam, ze mozna wykazac re-
ligijne zakorzenienie owego podstawowego antropologicznego stanu rzeczy
[chodzi o ,,autotranscendencje”] — to znaczy jego zakorzenienie w takim po-
jeciu transcendencji, ktére oznacza doswiadczenie »przekroczenia poszcze-
gblnych ludzkich doswiadczen« ku wymiarowi ponadludzkiemu. Znaczy to, ze
»religia transcendencji« jako sposéb doswiadczania rzeczywistosci nalezy do
porzadku podstawowych doswiadczen ludzkich — co z kolei nie znaczy jednak,
ze kazda historyczna postac religijnosci spetnia takg role”2.

Podobnie niejednoznaczny charakter majg jego stwierdzenia podsumowu-
jgce obraz zycia religijnego w obozach koncentracyjnych®® — ze warunki obo-
zowe ,w zaskakujgco niewielkim stopniu zmienity religijne postawy wiezniéw
i formy wyrazania tych postaw” oraz ze religijnos¢ ,moze funkcjonowac w wa-
runkach obozowych tylko o tyle, o ile funkcjonowanie to umozliwiajg wewne-
trzne, transcendentalne uwarunkowania postaw i zachowan poszczegélnych
wiezniow”. To samo odnosze zresztg do niektdrych przynajmniej zachowan

1 Por. s. 155.

12 \Weirich (wyzej s. 157), z powotfaniem sie na H. Harka. W koricowe] cze$ci swojego
opracowania Weirich rozwija te stwierdzenia nastepujgco: ,»Transcendencja wewnatrz egzy-
stencji« nie jest oczywiscie doswiadczeniem wiary zakorzenionym w objawieniu. Chce jednak
w zwigzku z tym wskazac¢ na pewien proces religijny, ktory stanowi kontynuacje transcendowa-
nia wewnatrz egzystencji. Intensywne doswiadczenie egzystenc;ji, ktére wskazuje na nie uswia-
damiang obietnice (»zapowiedZ« czy »przyrzeczenie«) inadaje ludzkiemu istnieniu orien-
tacje (»zadanie«), prowadzi w koncu do religijnego samookreslenia egzystencji. Paul Tillich
formutuje to nastepujgco: »... sg akty odwagi, w ktérych akceptujemy moc istnienia, czy o tym
wiemy, czy nie«. Nawet jesli tego nie wiemy, akceptujemy je mimo to i mamy w nim udziat.
Owa »$lepa dziecieca wiara« ma odwage akceptowania zycia. Ukazuje sie tu jakosc¢ religijna,
ktéra nadaje wydarzeniom zyciowym i doswiadczeniom szczegdlng transparencje. Ta jakosé
ma swoj poczatek nie w obliczalnej rzeczywistosci materialnej, ale w tym, co boskie, ku cze-
mu tez przyzywa” (tamze, ss. 157-158) oraz: ,Mozliwos¢ transcendencji koreluje z istnieniem
podstawowego prazaufania, a to z kolei z zaufaniem do Boga jako owocem transcendenc;ji.
Konkretnie doswiadczenie to oznacza, ze cztowiek prymarnie zakorzeniony jest w podstawo-
wym zaufaniu. Ma zdolnos$¢ transcendenc;ji, a z nig — jako znak przebijania sie »religijnej jakosci
istnienia« — zdolnos¢ zaufania Bogu. Nie wynika stagd prosta mozliwos¢ konstrukcji czy rekon-
strukcji okreslonej wyznaniowo religii z owych podstawowych doswiadczen — jest raczej tak, ze
istniejace religie przejmujg na swéj sposdb owe struktury podstawowe; bynajmniej jednak nie
muszg ich przejmowac. Caty proces moze pozosta¢ na poziomie doswiadczen podstawowych,
w ktérych pojawiajg sie elementy numinotyczne, ale nie struktury okreslonej religii” — tamze
z powotaniem sie na P. Tillicha.

3 Por. ss. 152-153.
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katéw. Twierdzi zarazem, ze ,wspomniane »wewnetrzne, transcendentalne
uwarunkowania postaw i zachowan« sg zjawiskiem podstawowym dla ludz-
kiej egzystencji i w tym sensie powszechnym. Dlatego nie tylko nie daty sie
one zredukowac i zniszczy¢ w zyciu obozowym, ale przeciwnie, dla znacznej
czesci wieznidw stanowity mozliwos¢ zachowania lub odzyskiwania sensu
wtasnej egzystencji w tych warunkach”.

Autor tych stwierdzen najwyrazniej nie zdaje sobie sprawy z wtasnej nie-
konsekwencji — czy raczej z arbitralnego charakteru umieszczania ,religijno-
$ci” zarébwno w obszarze niekoniecznych zjawisk zwigzanych ze specyficzng
religijng socjalizacjg, jak tez —ito rowniez w stosunku do osdb, ktore nie zosta-
ty takiej socjalizacji poddane! — w obszarze genetycznie poprzedzajgcym pod-
stawowe doswiadczenie autotranscendenc;ji, o ktérym mowi. Ponadto uzur-
puje sobie prawo religijnej interpretacji owych podstawowych doswiadczen,
ktérych geneze najpierw arbitralnie ,,ureligijnit”*>. To wtasnie jest punkt, ktory
wymaga krytycznej reakcji — i to nie tylko w stosunku do pogladdw i struktu-
ry wywodu Gernota Weiricha w opracowaniu, do ktérego sie odnosimy, ale
w stosunku do wspomnianej szerokiej akceptacji, jakg w klasycznej literatu-
rze religioznawczej cieszy sie podzielany przezen poglad o pierwotnym cha-
rakterze zjawisk religijnych. Do tego podstawowego zatozenia odniesiemy sie
tu, korzystajgc z krytyki rozumienia Zrédet i znaczenia doswiadczen religijnych
dokonanej w artykule Alternatywa: nie-religijne/religijne w opisie doswiad-
czen podstawowych. Przyktady autorstwa Tomasza Wectawskiego®.

Punktem wyjscia naszej krytyki, zaczerpnietym ze wspomnianego wyzej
artykutu?’, sg dwa stwierdzenia, ktére mogg zosta¢ uznane za banalne, choé
przynajmniej pierwsze z nich nie jest bynajmniej powszechnie traktowane
jako oczywiste:

1. Religijna interpretacja $wiata zaczyna sie od doswiadczen nie innych, niz
wszystkie inne biezgce doswiadczenia indywidualne i spoteczne.

2. Warunki do najpierw ,wyrdzniajacej”, a nastepnie ewentualnie takze re-
ligijnej interpretacji takich doswiadczen, stwarzajg ludzie o wyzszym niz prze-
cietny poziomie wrazliwosci symbolicznej. Podkresimy: ludzie ci stwarzajg wa-
runki do religijnej interpretacji Swiata, ale niekoniecznie sami jej dokonuja.

Stwierdzenie pierwsze nie jest podzielane przez tych, ktorzy uwazajg, ze
religijna interpretacja Swiata zaczyna sie z natury rzeczy od zdarzen nadzwy-

4 Por.s. 153.

15 O strukturze tego rodzaju uzurpacji méwimy szerzej w tekscie o ,,roszczeniach systemow
uniwersalnych” w IV czesci tej ksigzki.

16 T, Wectawski (obecnie: T. Polak), Alternatywa: nie-religijne/religijne w opisie doswiad-
czen podstawowych. Przyktady, w: P. Bortkiewicz, S Mikotajczak, M. Rybka (red.), Jezyk religijny
dawniej i dzis. Materiaty z konferencji (Poznan, 24-26 kwietnia 2006), t. Ill, Poznan 2007, ss.
193-203.

17 Tamze. Ponizszy fragment referuje najwazniejsze tezy tego artykutu.
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czajnych — a przynajmniej przekraczajgcych lub choéby przetamujgcych to, co
oczekiwane w tzw. zwyczajnym porzadku rzeczy. Zrédtem takiego przekona-
nia jest niekrytyczne zatozenie istnienia pierwotnego i specyficznego doswiad-
czenia sacrum w odréznieniu od réznorodnych doswiadczen profanum — za-
tozenie to jest przedstawiane jako przekonanie typu common sense przez
tych, ktdrzy akceptujg poglady takich klasykéw religioznawstwa jak Rudolf
Otto czy Gerardus van der Leeuw. Poglady te dzisiaj powinny by¢ jednakze
traktowane juz tylko jako partykularna historyczna interpretacja fenomendw
religijnych, przynajmniej po czesci uwarunkowana ideologicznie, a nie jako
ujecie powszechnie akceptowane. Istniejg wprawdzie réwniez koncepcje re-
ligii i doswiadczenia religijnego postugujace sie t3 sama logika, a nie odwotu-
jace sie do pierwotnego doswiadczenia sacrum. W podobnej logice porusza
sie np. Johannes B. Metz, kiedy mowi: ,,Najkrétszg definicjg religii jest »przer-
wa« (Unterbrechung) [w zwyczajnym biegu rzeczy]”*. ,Przerwa”, o ktorej tu
mowa, nie musi oznaczac rzeczywistosci ,sakralnej” czy wprost obecnosci
sacrum. ,Przerwy”, czy tez nieciggtosci — rozumiane identycznie, jak je ro-
zumie Metz — sg cechg konstytutywna (wielu czy tez wiekszosci) podstawo-
wych ludzkich doswiadczen, ale nie czynig z nich bynajmniej religii — to raczej
interpretacja religijna nawigzuje do nich i je wykorzystuje, a réwnoczesnie
usituje je domknac i w ten sposdb unieszkodliwié. Ujecie Metza réwniez nie
odpowiada zatem na pytanie, skad religijne rozumienie owych ,przerw” i jak
doswiadczenia podstawowe przechodza w struktury religijne. Pytamy zatem
o mozliwosé przedstawienia procesow religijnej (i w konsekwenc;ji takze reli-
gijno-spotecznej) interpretacji doswiadczen podstawowych poza zatozeniem
pierwotnego charakteru fenomenow religijnych®.

Stawiamy w zwigzku z tym nastepujgcay teze: faktyczna interpreta-
cja religijna podstawowych ludzkich doswiadczen — itym
samym wyodrebnienie sie w ich opisie kategorii jezykowych, ktdre nastepnie
zostajg uznane za ,religijne” — ma charakter decyzji, aniedokonujesie
za sprawg napotkania czegos, co samo przedstawia sie jako wyjete ze zwyczaj-
nego porzadku rzeczy i jest juz w punkcie wyjscia identyfikowane jako wyjat-
kowe/religijne (tym bardziej jako sacrum).

Obserwacja realnych historycznych fenomendw religijnych —a w szczegél-
nosci proceséw ksztattowania sie systemow religijnych wokoét tzw. doswiad-

18 J. B. Metz, Unterbrechungen. Theologisch-politische Perspektiven und Profile, Giitersloh
1981, s. 86.

19 Postepowaniu takiemu mozna ewentualnie zarzuci¢ réwniez zatozeniowy charakter:
chodzitoby wtedy o zatozenie a rebours: braku faktéw pierwotnie religijnych, czy tez trans-
cendentnej struktury warunkujacej ludzkie doswiadczenia podstawowe. Zarzut taki jest jednak
ewidentnie chybiony — choc¢by tylko z powodu koniecznosci zastosowania tu ,brzytwy Ockha-
ma”: skoro mozna dostatecznie objasni¢ pewne zjawisko czy proces bez odwotywania sie do
jakiegokolwiek warunkujgcego go elementu pierwotnego czy uprzedniego, nie nalezy zaktadac
istnienia takiego elementu.
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czen zatozycielskich — pokazuje, ze struktura decyzji, o ktdrej tu mowa, jest
ztozona. Decyzja ta nie ma zazwyczaj jednego sobie wiasciwego momentu,
w ktérym zostaje podjeta, i nie ma tez jednego okreslonego podmiotu. Jest
ona podejmowana w stosunkowo dfugiej sekwencji — jako proces spoteczny,
ktéry, ogladany z oddalonej perspektywy, moze wydawac sie ciagty, ale
faktycznie jest ,,spekany” (sktada sie z wielu drobnych ,peknie¢”, , przerw”
i w konsekwencji ,skokéw”). Decyzja ta jest tez podejmowana przez wiele
podmiotéw — w porozumieniu, ktdre nie jest przez zaden z nich swiadomie
sterowane. W pierwszej czesci tego procesu nie jest ono nawet swiadomos-
ciowo obserwowane. Natomiast w drugiej, kor\cowej czesci tego procesu,
porozumienie co do meritum owej decyzji jest juz na tyle silne, ze angazuje
Swiadomos¢ coraz znaczniejszej grupy podmiotéw, ktore wiedzg o owym po-
rozumieniu i sg gotowe utwierdzac je i broni¢ go w razie potrzeby?°.

Mozna to nazwac uaktywnieniem swego rodzaju (wewnetrznej i/lub ze-
wnetrznej) ,,policji religijnej” w bardzo podstawowym znaczeniu tego stowa:
W momencie pojawienia sie pewnej wartosci ponadkategorialnej, i przynaj-
mniej w tym sensie uznanej za ,religijng”, uaktywnia sie obecna w tych, kté-
rzy doswiadczajg takiej wartosci, gotowosc¢ jej ochrony. Gotowos¢ ta moze
by¢ najpierw prawie wytgcznie wewnetrzna — ktos, kto dostrzegt w swoim
lub cudzym doswiadczeniu sens przekraczajacy to, czego sie dotad dla sie-
bie i innych spodziewat, gotow jest zrobi¢ wiele, zeby uchronié otwierajaca
sie w ten sposdb szanse czy obietnice sensu. Rdwnoczesnie jednak ludzie,
ktérzy gotowos¢ do takiej obrony reprezentujg w stopniu podwyzszonym, za-
czynajg wspoéttworzy¢ swoistg ,,sie¢ ochronng” dla tego rodzaju szansy. Sie¢
ta sprawia, ze to, co byto pierwotnie jedynie szansg porozumienia za spra-
wa wspotprzezywanego nowego symbolu, teraz staje sie obietnicg, w kto-
rej moze uczestniczy¢ praktycznie kazdy — takze ten, kto sam juz nie potrafi
wspotprzezywaé owego pierwszego symbolicznego odkrycia albo nigdy tego
nie potrafit. Dostep do niego przybrat strukture wykonalnego rytu?.

Jak wida¢, proces formowania sie struktur religijnych, ktéry tu opisujemy,
nie potrzebuje uwarunkowania czyms , pierwotnie religijnym”, sacrum czy
tym bardziej metafizyczng/boskg transcendencjg. Co wiecej, okazuje sie on
przynajmniej w tym sensie pierwotny i uniwersalny, ze w jego kategoriach
mozna opisywac egzystencjalne doswiadczenia podstawowe (indywidualne
i wspdlne) w bardzo réznych uwarunkowaniach kulturowych czy religijno-
-spotecznych —i niezaleznie od tych uwarunkowan, podobnie jak mozna w nich

20 Uwarunkowania i strukture mentalng takich proceséw opisujg kognitywne teorie religii
(m.in. Pascal Boyer, Thomas Lawson, Robert McCauley, Justin Barret, Stewart Guthrie) — ich
ustalen nie przywotujemy tu w szczegétach, bo nie sg one konieczne w ramach naszego korefe-
ratu, odnoszgcego sie do powstawania religijnych struktur spotecznych opartych na doswiad-
czeniach podstawowych.

2 Por. T. Wectawski, dz. cyt., s. 196.
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opisywac doswiadczenia podstawowe ludzi, ktérzy w ogdle nie przeszli przez
socjalizacje religijng. Zeby pokaza¢ to na wyrazistych przyktadach z konteks-
tu, w ktérym tutaj te teorie przywotujemy: opis taki bardzo dobrze odpo-
wiada zaréwno procesom ksztattowania sie wielkich historycznych wspéinot
religijnych (np. chrzescijaristwa czy islamu) jak i religijnych czy parareligijnych
sekt — w tym i tej, ktérg nazwano ,.zakonem SS”, wspomnianej takze przez
Weiricha?. Ujecie takie rejestruje istotne cechy doswiadczen podstawowych
przechodzgcych w doswiadczenia zrytualizowane, objasnia ich historie i dy-
namike, pozwala takze pytac, jak i dlaczego zostajg one zinterpretowane w ka-
tegoriach coraz bardziej ,,domknietych” i sformalizowanych systemoéw re-
ligijnych lub parareligijnych.

Stad nasze twierdzenie, ze interpretacje doswiadczen podstawowych suge-
rujace pierwotnos¢ doswiadczenia sacrum maja charakter zatozeniowy i jako
takie sg narzucane faktom, doswiadczeniom i procesom historycznym, ktére
majg interpretowad. Tak wtasnie ma sie rzecz z dokonywang przez Weiricha
religijng (czy raczej ,ureligijniong”) interpretacja struktur , autotranscenden-
cji”. Jak powiedzielismy, nie jest to oczywiscie indywidualny i specyficzny btgd
Gernota Weiricha, a raczej raz jeszcze przyktad niekrytycznego uczestnictwa
(w tym wypadku jego jako teologa) w opisanym przez nas wyzej procesie two-
rzenia ureligijnionej i zuniwersalizowanej struktury obrazu swiata.

Pozostaje pytanie, co umozliwia i gwarantuje skutecznos¢ takich proce-
sow. Wydaje sie, ze dziata tu pewne wypaczenie w obszarze prymarnej cechy
ludzkiej egzystencji, niewatpliwie zwigzanej z autotranscendentng struktura
tej egzystencji (takze i zwtaszcza w jej wymiarze spotecznym), mianowicie
zdolnosci do tworzenia kultury. Mozna przyjaé, ze naturg cztowieka jest wtas-
nie zdolnos¢ do kultury, rozumiana tu jako podstawowa zdolnos¢ uabstrakcyj-
niania i usymboliczniania doswiadczanego konkretu. Czym jednak w takim
razie jest tak tatwe oddawanie owej zdolnosci usymboliczniania pod kurate-
le wspoéttworzonego wraz z nig, a nastepnie wszechobowigzujgcego prawa
chronigcego odkrytg wtasnie wartosé? Dlaczego wartosci tej zostajg przypi-
sane cechy, ktére wyjmujg jg spod krytyki, co wiecej, wymagajg podporzad-
kowania sie jej przez wszystkich, ktérzy chcg uczestniczy¢ w niesionej przez
nig obietnicy? Jak wigze sie to z wolnoscia jako drugg strong owej prymar-
nej cechy ludzkiego istnienia, skoro zdolnos¢ do symbolizowania jest z istoty
rzeczy zwigzana z wolnoscig? Czy nie mamy tutaj do czynienia ze swoistym
naduzyciem, nie tylko w dziedzinie realnego funkcjonowania wolnosci, ale
takze w dziedzinie samego opisu jej pierwszych doswiadczen, bowiem to, co
wyjmujemy opisowo z zakresu wolnosci i przypisujemy uogdlnionej normie,
staje sie swoistym przektamaniem wtasnego Zzrodta w tej jego postaci, w ja-
kiej miato ono by¢ udostepnione, czyli w opisie ukazujgcym jego istotne wta-

22 por. wyzej, s. 139.
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Sciwosci i zwigzane z nimi mozliwosci? Czy dzieje sie tak w wyniku btedu,
ktéry polega na zbyt szybkim zamknieciu obszaru badania i analizy, czy tez
btedu jeszcze innego — na przyktad wtasnie wskutek wspomnianego wtacze-
nia ,sieci ochronnej” dla otwierajgcych sie w prymarnych doswiadczeniach
szans, ktora jednak, zamiast je rzeczywiscie chronié¢, przejmuje decyzje o tym,
jakie szanse i jak majg sie realizowac??

Zapewne zachodzg tu miedzy innymi procesy nieswiadomego rugowania
réznic. Dgznosé do unifikacji, wynikajgca z potrzeby regulowania zachowan
spotecznych, staje sie fatwym usprawiedliwieniem zaprzestania kazdorazo-
wego ,studium przypadku”, ktére mogtoby by¢ zadaniem dojrzatej osoby,
i tym bardziej spotecznosci (a za takg chce zazwyczaj uchodzi¢ uformowana
spotecznosc religijna). Dochodzimy tutaj do pytania o rozumienie zrédet pra-
wa (takze prawa religijnego — oficjalnego, czyli np. prawa kanonicznego, jak
i nieformalnego, czyli funkcjonujgcego na mocy uznania: tradycji, obyczaju
i zwyczaju, czy tez innego, oddolnego). Diagnozujemy pewien prég ewolucyj-
ny W rozumieniu prawa, prog, u ktérego staje dojrzewajgca jakosciowo spo-
tecznos¢ — trudny mentalnie, ale zarazem nie do unikniecia. O znaczeniu tego
progu méwimy wiecej w przygotowanym przez nas tekscie, dotyczagcym rosz-
czen systemow uniwersalnych.

W kazdym wypadku, zdajgc sobie sprawe ze struktury procesow , ureligij-
nienia” interpretacji podstawowych doswiadczen, wracamy do tego, co nie
uogdlnione, do indywidualnej historii przekraczajgcej przedmiot wspdlnych
oczekiwan i w ten sposdb kwestionujgcej sankcje spoteczng lub wprost praw-
ng uformowanego jezyka religii, na strazy ktérej stoi wspomniana wyzej we-
wnetrzna i zewnetrzna ,policja”. Oczywiscie, nie kazde uogdlnienie uznamy
za uzurparcyjne, chodzi tylko o takie, ktore opiera sie na specyficznym oczeki-
waniu wyniku: na prezentacji usankcjonowanej ,wyzszymi” racjami obietnicy,
rugujgcej wszelkie odstepstwa od akceptowanej interpretacji, a nie zdajacej
sie rzetelnie na to, co przydarza sie poszczegdlnym ludziom i spotecznosciom,
czyli réwniez na to, co nieoczekiwane i niespodziewane.

By¢ moze w ludzkiej naturze lezy rowniez dgznosc do szybkiego pozbywa-
nia sie owego niespodziewanego. Ale czy zadaniem, i to co najmniej rownym
temu, ktore porzadkuje zycie spoteczne, nie jest pochylenie sie nad tym, co
indywidualne, co wykracza poza uogdlnione spodziewanie? Czy nie jest to
zadanie rowniez, albo zwtaszcza dla refleksji nad jezykiem, doswiadczeniem
i sensem religijnym realnych ludzkich historii, skoro to w niej tak tatwo i cze-
sto dokonuje sie wspomniane ,przechwycenie” konkretu ludzkiego doswiad-
czenia przez swoiscie uogolniong obietnice?*

3 Por. T. Wectawski, dz. cyt., s. 197.
2 Tamze.
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To jest nasz podstawowy zarzut wobec gtdwnej idei opracowania Gernota
Weiricha: tragiczny konkret, do ktdrego sie odwotuje, sktonit go wprawdzie
do postawienia dramatycznych pytan wobec ,catego religijnego systemu zna-
kéw”, do konstatacji iluzorycznosci tradycyjnego jezyka religijnego jako zrddta
adekwatnych odpowiedzi na katastrofe cztowieczenstwa, od ktérej jego re-
fleksja wychodzi, wreszcie do zakwestionowania istotnych elementéw poje-
cia Boga, ale nie do zakwestionowania zasady konstrukcyjnej tego systemu,
wedtug ktdrej 6w Bdg jest obecny zanim sie cokolwiek wydarzy i ma miec
ostatnie stowo wobec tego, co sie wydarzyto. O tym ostatnim oczekiwaniu
powiemy wiecej w trzeciej czesci naszego koreferatu — krytycznej wobec nie-
jednoznacznego odrzucenia teodycei przez Weiricha. W tym miejscu nato-
miast dopowiemy najwazniejsze watpliwosci wobec sposobu interpretowa-
nia przezen ludzkiej autotranscendenc;ji.

Charakterystyczne jest, ze ,religijne” rozwiniecie tej interpretacji pojawia
sie w jego opracowaniu tylko tam, gdzie spetniony jest pewien nie nazwa-
ny wprost przez autora warunek: chodzi o autotranscendencje ,,dobrg” — to
Znaczy przywracajgcg nadzieje, czy tez ratujacg sens ludzkiego istnienia takze
w sytuacjach skrajnie tragicznych. Jak powiedzielismy, Gernot Weirich zdaje
sobie sprawe z tego, ze skoro zdolnos$¢ autotranscendencji jest podstawowg
strukturg ludzkiej egzystencji, musi ona by¢ obecna takze w egzystencji obo-
zowych katéw i ujawniac sie w ich dziataniu. Jednakze, jak powiedzielisSmy,
poza bardzo skrétowym intuicyjnym zasygnalizowaniem jej postaci, nie roz-
wija tej perspektywy. Sprébujemy to zatem uczynic teraz — wytyczajac przy-
najmniej najistotniejsze linie mozliwej interpretacji autotranscendentnego
usytuowania wykonawcow zbrodni nazistowskich.

Wedtug intuicji Weiricha ,wyrazem autotranscendencji sg w (...) przypad-
ku [katéw] bezwzglednie niszczycielskie decyzje o zyciu i Smierci (...) »podlu-
dzi« — a podejmujacy te decyzje stajg poza zwyczajnym, tradycyjnie spotecz-
nie usankcjonowanym porzadkiem zycia. Mozna powiedzie¢, ze przez Smierc
innych: tych ktérych oni sami pozbawiajg zycia, otrzymujg to, co ich ofiary
znajdujg w autotranscendentnej akceptacji wtasnej smierci”?>.

Mozna sie zgodzi¢ z tre$ciowg strong takiego rozumienia autotranscenden-
cji w doswiadczeniu nazistowskich zbrodniarzy — zapewne ich ,religia” (czy
tez ,parareligia”) co do tresci opiera sie wtasnie na wyniesieniu ich spotecznej
i osobistej pozycji ponad innych i ponad zasady moralne obowigzujgce do-
tad w zyciu spotecznym, a w szczegdlnosci ponad prawa ,podludzi”, wtgcznie
z ich prawem do zycia — i najwyrazniej to wtasnie stanowi o akceptowanym
przez nich sensie ich wtasnej egzystencji. Z punktu widzenia proponowanej
przez nas interpretacji, istotna jest pojawiajgca sie takze w tym przypadku

% Por. wyzej, s. 140.
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spoteczna struktura rytualna ich dziatan, ktéra umozliwia kazdemu, kto w nig
zostanie wprowadzony, dokonywanie aktow owej ,(para)religii”: zaréwno
w postaci aktéw skrajnej przemocy wobec wieznidw, jak tez aktow ,,arystokra-
tycznej autoprezentacji” (o ktérej Weirich wspomina w nawigzaniu do styn-
nego przemowienia Himmlera o , historii chwaty SS, ktdra nigdy nie zostanie
napisana”) —ito bez potrzeby kazdorazowego ustanawiania zdolnosci do tych
aktéw przez osobiste doswiadczenie kazdego jej potencjalnego uczestnika.

Jednak stwierdzenia takie nie wystarczajg do uchwycenia sedna procesu,
ktéry doprowadzit do uformowania sie opisywanej tu swiadomosci i odpo-
wiadajgcej jej struktury grupowego i indywidualnego dziatania. Pozostaje
mianowicie pytanie, dlaczego ta sama podstawowa struktura ludzkiej auto-
transcendencji prowadzi do tak skrajnie réznych postaw wobec zycia wtas-
nego i cudzego. Pytanie o ludzkg autotranscendencje (takze i zwtaszcza w jej
wymiarze , pozytywnym”) trzeba wobec tego najwyrazniej postawic inaczej,
niz to w nawigzaniu do Viktora E. Frankla i innych czyni Gernot Weirich. Owo
,inaczej” jest wtasnie konsekwentnym przyjeciem konca iluzorycznego swia-
ta porzadkowanego przez odniesienie do transcendentnego dobra zawsze
obecnego przed i ponad ludzkg egzystencjg poszczegdlng i zbiorowg — a tym
samym konca ztudzenia i kiczu tworzonego przez kolejne ,narracje zbawcze”.

Stad nasza teza druga: transcendentalnym horyzontem ludz-
kiej autotranscendencji nie jest bynajmniej ,,co$ bezwarunkowego
ponad bezposrednio doswiadczanym ludzkim zyciem”, jest nim coS$, co
w istocie stanowi wewnetrzne oczekiwanie owego bezpo-
Srednio doswiadczanego zycia — i tylko maskowane jest
(a wedtug potrzeby takze usprawiedliwiane) rzekomym od-
niesieniem do czegos$, co miatoby ludzkie zycie bezwzgled-
nie przewyzszac¢ i ratowadc.

Wydaje sie, ze sednem tego ,wewnetrznego oczekiwania” jest obrona
przed zakwestionowaniem wtasnego zycia przez pewne wymaganie, ktore-
go bronigcy sie nie chce i/lub nie moze spetni¢ — a wiec swoista samoobro-
na uruchamiana w wiekszosci wypadkow bezrefleksyjnie. Istotg wymagania,
o ktérym mowa, jest z kolei: dostrzec i przyjgé sens wtasnego zycia w nim sa-
mym i przez nie samo, a nie przez poréwnawcze odniesienie go do czegokol-
wiek czy kogokolwiek poza nim. Kto nie chce (lub z jakichkolwiek wzgledéw
nie moze) spetni¢ tego wymagania, ma tylko jedno wyjscie: ustanowic sens
wtasnej egzystencji wtasnie w poréwnawczym odniesieniu do czegos, co owe;j
egzystencji sens nada — przy czym owo ,,co$” moze by¢ sytuowane jako ,inne”
zardowno powyzej, jak i ponizej wiasnej egzystencji — poréwnanie moze wiec
prowadzi¢ do podporzadkowania sie owemu innemu i/lub do (préby) pod-
porzadkowania go sobie. Owym ,,innym” moze by¢ jakakolwiek podmiotowo
identyfikowalna istota indywidualna lub zbiorowa — od przedmiotu czy zwie-
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rzecia, przez cztowieka, po istoty nadludzkie czy wprost boskie?. Jednakze
w kazdym przypadku takie poréwnawcze odniesienie do ,innego” jako zrodta
sensu wiasnego zycia oznacza rezygnacje z prymarnej wolnosci jako sedna
tego, co w kazdej ludzkiej egzystencji jest wtasne i jedyne. Dlatego znajduje
tu zastosowanie to, co wyzej powiedzieliSmy o wypaczeniu dokonujgcym sie
w prymarnym obszarze ludzkiej egzystencji: miedzy podstawowg zdolnoscig
usymboliczniania doswiadczanego konkretu a wolnoscig, z istoty rzeczy zwig-
zang z tg wtasnie zdolnoscia.

Podkresimy: chodzi o porédwnawcze odniesienie wtasnego zycia do
,innego”, a wiec o takie odniesienie, ktére ustanawia miedzy zyciem wtasnym
a ,innym” relacje wartosciujacg, a nie o sam fakt powigzania wtasnego zycia
z zyciem innych, i o wartosciujgce odniesienia do wtasnych i cudzych dziatan
(czyli przekonania etyczne), ktdre z tego powigzania wynikajg.

Poréwnanie wartosciujgce w znaczeniu, ktére mamy na mysli, a wiec uzna-
nie nadrzednosci lub podrzednosci wtasnego zycia wobec ,innego”, prowadzi
do ustanawiania i potwierdzania sensu wtasnego zycia przez wykonywanie
konsekwencji owego poréwnania. Konsekwencjg takg moze by¢ zaréwno ry-
tualna i/lub moralna rezygnacja z wtasnej autonomii/wolnosci, jak tez préba
rytualnego, moralnego, prawnego czy materialnego ograniczenia autonomii
,innego” czy ,innych”, skoro w wartosciujgcym poréwnaniu zostali uznani za
podrzednych (wobec wtasnej osoby czy spotecznosci poréwnujgcego). W kaz-
dym przypadku prowadzi to do dziatan niszczacych wobec ludzkiego zycia:
wtasnego, jesli jest ono we wspomnianym porownaniu definiowane jako pod-
rzedne (w stosunku do ,innego” — w szczegdlnosci do rzeczywistosci ponad-
ludzkiej/boskiej) lub zycia innych — kiedy jest ono w takim poréwnaniu okre-
$lane jako podrzedne wobec zycia wtasnego. Skala takich dziatan (a za nig skala
zniszczenia) moze byc¢ zréznicowana — od podlegtosci uznawanych za niegroz-
ne po skrajnie niszczace, ale zniszczenie dokonuje sie w kazdym wypadku, bo
w kazdym wypadku mamy do czynienia z dziataniem tej samej zasady.

Jak tatwo sie przekona¢, rozbudowane i zinstytucjonalizowane systemy
religijne czy parareligijne (a takze ideologiczne) uruchamiajg rownoczesnie
obie relacje: podrzednosci i nadrzednosci, i to w tych samych osobach/spo-
tecznosciach i strukturach spotecznych — i w ten sposéb wywotujg charak-
terystyczng obrotowos¢ powstajgcych w ich ramach wartosciowan, az po
stale tolerowane czy nawet pielegnowane sprzecznosci tych wartosciowan;
w konsekwencji produkujg zazwyczaj rowniez systemowa hipokryzje: te same
osoby i dziatania bedg oceniane rdznie (czesto skrajnie réznie) — w zaleznosci
od ich aktualnego usytuowania wedtug kryteriéw systemu, w ktdrym to sie

% Decydujgca jest tu wtasnie ,identyfikowalnos¢ podmiotowa” — to znaczy mozliwos¢

odnoszenia sie do przedmiotu tej relacji jako do odrebnego podmiotu — chocby tylko meta-
forycznego.
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dzieje, a kazda z tych ocen przedstawiana bedzie ,wewnatrzsystemowo” jako
oczywista i konieczna?’. Uwarunkowania cywilizacyjno-prawne, w potgczeniu
z maska ideologiczng poszczegdlnych systemow religijnych lub parareligij-
nych, zazwyczaj ograniczajg owg obrotowos¢ (albo raczej ukrywaja jg wtas-
nie pod systemowa hipokryzjg). Systemy tak dziatajgce nie sg wiec sktonne
przyznawac sie do niej wprost — chyba ze przyznanie takie jest wyrazem ich
systemowej tozsamosci. Tak wtasnie byto w przypadku systemu nazistowskie-
go (takze w jego wymiarze parareliginym) — stagd otwartos¢, z jaka jego ekspo-
nenci byli gotowi sakralizowa¢ dokonywane zniszczenie — i w zwigzku z tym
mowic o ,,zyciu nie wartym zycia”, o ,,podludziach”, ,szkodnikach”, , krwiopij-
cach”, ,pasozytach” czy ,bestiach”, nie zastugujgcych na istnienie, ktére na-
lezy czym predzej unicestwié i ,wymazac”, a zarazem z najwyzszym patosem
wskazywac ,stronice chwaty [bezinteresownych bohateréw z SS], ktéra nigdy
nie zostanie zapisana”. Z tego punktu widzenia system nazistowski wyswiad-
czyt (zapewne niechciang) przystuge innym systemom religijnym i ideologicz-
nym oraz ich krytykom, odstaniajgc bez skrepowania mechanizm, ktéry wiek-
sz0$¢ z nich skrzetnie ukrywa. Odstoniecie to okazato sie skuteczne i trwate
— nie mozna juz wréci¢ do stanu sprzed niego, co jednak nie znaczy, ze 6w
odstoniety mechanizm przestat dziatac?.

Na takim tle w ostatniej czeSci naszego koreferatu odniesiemy sie krytycz-
nie do tego, co Gernot Weirich méwi o mozliwosci/niemozliwosci teodycei
jako usprawiedliwienia Boga wobec zta dokonujgcego sie w historii. Odnie-
sienie to bedzie zwiezte, bowiem to, co powiedzielismy wyzej, pokazuje do-
statecznie jasno zrédto naszych watpliwosci: takze w swojej krytyce teodycei
Weirich ujawnia wspomniane wyzej wewnetrzne zakwestionowanie bezpo-
Srednio doswiadczanego ludzkiego zycia, maskowane odniesieniem do czego$
(boskiego), co miatoby owo zycie w kazdym wypadku przewyzszac i ratowac.
Trzeba powiedzie¢ jasno: krytyczne myslenie o teodycei sprzeniewierza sie
samemu sobie, kiedy potwierdza to wewnetrzne zakwestionowanie (i stojgca
za nim uniwersalng strukture), zamiast je demaskowac.

Krytyka niejednoznacznego odrzucenia mozliwosci teodycei

Interpretacja usytuowania katéw i ofiar nazistowskich obozéw koncentracyj-
nych dokonana przez Gernota Weiricha, ustawia biegunowo wzgledem siebie
takze przestanki pytania o teodycee i sprawia, ze odpowiedz na to pytanie

27 Rowniez tej kwestii poswiecimy wiecej uwagi w tekscie dotyczgcym roszczen systemow
uniwersalnych.

% Ma tu zastosowanie analiza cynicznego usytuowania ideologii dokonana przez Slavoja
Zizka w nawiazaniu do Petera Sloterdijka. S. Zizek, Wzniosty obiekt ideologii, Wroctaw 2001,
s.43 nn.
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réwniez jest z autorskiego wyboru Weiricha niejednoznaczna, co szczegdlnie
mocno dochodzi do gtosu w sformutowanym przezen ,,stanowisku wtasnym”:
,Skandalem, kamieniem obrazy w ramach chrzescijanskiej wiary w Boga jest
dla mnie zatozenie jednosci poznania, mocy i dobra w béstwie. Nie moge my-
$le¢ o Bogu inaczej, jak niszczgc radykalnie jego boskosc. | nie moge tak o nim
mysleé, gdy spoglagdam na dzieje Swiata, jego niedole, zto, opuszczenie przez
Boga. Tutaj dochodze do granic mojej poboznosci i nie znajduje zadnego po-
cieszenia w probach teologéw, ktérzy chcg wyjasnié, dlaczego Bég dopuscit
i spowodowat zaistnienie tak wielkiego zta w czasie i wiecznosci. Ale przyjmu-
je odpowiedz, ktora wystarczyta Hiobowi, ze Bég wezmie odpowiedzialnosé
za moje cierpienie, takze za tzy dzieci, niewinng krew i swoéj »udziat« w ztu
tego $wiata — od Golgoty po Auschwitz”?°.

Przestanki te to zatem, z jednej strony, radykalne zakwestionowanie obec-
nosci Boga w historii (przynajmniej jesli chodzi o tradycyjne, czy tez klasycz-
ne pojecie Boga jako jednoczgcego wszechwiedze, wszechmoc i dobro) na
podstawie doswiadczen obecnego w tej historii zta, a tym samym zakwestio-
nowanie Swiata, ktéry porzgdkowany byt wokét takiego obrazu Boga — czy
raczej: obrazowi temu miat by¢ podporzadkowany; z drugiej zas, niewyga-
ste a wrecz podtrzymywane oczekiwanie, ,ze Bég wezmie odpowiedzialnos¢
za (...) swoj »udziat« w ztu tego Swiata — od Golgoty po Auschwitz”. Weirich
jest Swiadomy tragizmu pytan zawieszonych miedzy tymi biegunami: miedzy
Swiadectwami bestialstwa, milczeniem — czy niezdolnos$cig wypowiedzenia
tego, co sie wydarzyto, a koniecznoscig lub nawet przymusem ponawiania
pytania o Boga, ,,na ktdre nie ma juz odpowiedzi”*. Konkluduje wiec wtasnie
stwierdzeniem owego sytuacyjnego przymusu: pytanie o Boga musi wcigz na
nowo przerywac milczenie wobec zbrodni, jesli nie chcemy tracié z oczu zta,
ktére czeka w nas, by dojs¢ do gtosu, skoro tylko mu na to pozwolimy. W tym
kontekscie pojawia sie tez w jego wywodzie odniesienie do ,transcendencji”
innej niz boska — transcendencja ta to wymuszone przez dokonujace sie zto
przekroczenie dotychczasowego iluzorycznego swiata, zbudowanego wokét
wspomnianego wyzej pojecia Boga wszechmocnego i dobrego — a tym sa-
mym bezpowrotny koniec takiego swiata.

Do kwestii z tym zwigzanych odnieslismy sie krytycznie w dwu pierwszych
czesciach naszego koreferatu, pokazujac, ze oczekiwanie odpowiedzi na pytanie
o sens ptyngcy spoza wtasnej egzystencji, w najlepszym razie naktada na obraz
tej egzystencji ideologiczng maske, w gorszym (a zachodzgcym pod owg maska
nieuchronnie) uruchamia procesy niszczenia zycia, ktérym nie mozna wtedy juz

2 Por. wyzej, s. 164.

30 Warto w tym miejscu wprowadzi¢ odniesienie do dyskusji o ,,milczeniu”, ,,niewypowie-
dzianym” i rzekomej niemoznosci zobrazowania Zagtady, wywotanej przez Georges’a Didi-Hu-
bermana. Por. G. Didi-Huberman, Obrazy mimo wszystko, Krakow 2008.
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nic przeciwstawic¢ — wtasnie dlatego, ze zakrywa je wspomniana maska oczeki-
wanej ostatecznej sprawiedliwosci i rzekoma gwarancja sensu pochodzgcego
z ,,czegos bezwarunkowego ponad bezposrednio doswiadczanym ludzkim zy-
ciem”. To naszym zdaniem wystarczy jako uzasadnienie naszej krytyki wobec
niekonsekwentnej krytyki teodycei dokonanej przez Gernota Weiricha.

Zakonczymy odniesieniem do jeszcze jednej jego trafnej intuicji — wypo-
wiedzianej w zwigzku z cytowanym przezen dramatem Wolfganga Borcherta
Pod drzwiami. Bég Borcherta, ptaczliwy starzec, odchodzi ze stowami: ,Nikt
mnie nie stucha, juz nikt mnie nie stucha. Jestescie zbyt gtosni!” ,,Owo »jeste-
Scie zbyt gtodni« — pisze Weirich — to nie tylko wyraz bezsilnosci »ptaczliwe-
go Boga« Borcherta, to diagnoza ujmujgca cate sedno sprawy miedzy ludzmi
a Bogiem — i to nie dopiero tej, ktéra odstonita sie przez moralng katastrofe
dwudziestego stulecia. Bég Borcherta skarzy sie na ludzi, ale to Beckmann
[a wiec: ten oto konkretny cierpigcy cztowiek] jest jego prawdziwym oskarzy-
cielem. By¢ moze trzeba to »zbyt gtosni« odnies¢ do catej nieszczesnej historii
ludzkiego mdéwienia w imieniu Boga — ktdre z géry zdejmowato z niego jakie-
kolwiek oskarzenie i odpowiedzialnosc”.

Weirich ma racje mowiac, ze sednem oskarzenia skierowanego przeciw
,ptaczliwemu Bogu” ukazanemu przez Borcherta sg stowa: ,nie mozesz juz
tego zmienic¢” (jak dodaje: ,skadingd w ujeciu Borcherta echo stéw samego
ptaczacego Boga”). Jednakze to samo ,,nie mozesz juz tego zmieni¢” odnosi sie
tez do bezpowrotnego korica swiata, w ktorym ludzie zagtuszajg dokonujgce
sie zto ,,zbyt gtosSnym” powotywaniem sie na oczekiwane boskie odpowiedzi
— chocby czynili to (tak jak czyni to sam Weirich) jedynie podtrzymujac
wtasne oczekiwania i nadzieje zwigzane z nie ujawnionym jeszcze sensem ztej
historii. Pytanie o Boga moze miec jeszcze znaczenie tylko o tyle, o ile utrzy-
muje w pytajgcych podwdjng Swiadomosé: ostatecznego odczarowania i kon-
ca Swiata zbudowanego wokot oczekiwania ,,boskiego sensu”, i zarazem skraj-
nego ryzyka ludzkiej egzystencji: wobec zta, ktore jest ona w stanie w kazdej
chwili uruchomié.
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Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Miedzywydziatowa ,,Pracownia Pytan Granicznych”

Fantazmaty wokot Szoa

Wprowadzenie

W niniejszej czesci pracy podejmujemy prébe uchwycenia klucza do Zrodet
fatszu humanistycznych deklaracji i btednej samooceny dotychczasowej hu-
manistyki godnosciowej, tkwigcego naszym zdaniem w obszarach, ktdrych
myslenie humanistyczne dotad nie dostrzegato, bgdz ktére pomijato, lekce-
wazyto, czy tez traktowato jako nieistotne (uzasadniajgc to zazwyczaj ,,niehu-
manistycznym” charakterem zajmujgcych sie nimi nauk — co dotyczy przede
wszystkim nauk biologicznych i spotecznych). Jest nim specyficzna struktu-
ra pewnego rodzaju myslenia fantazmatycznego, zarowno jednostkowego,
jak i grupowego, rozumianego jako tworzenie na réznych poziomach psy-
chomentalnych podtoza usprawiedliwiajgcego negatywne zachowania ludz-
kie, przeprojektowujgc je — najczesciej narracyjnie — na tzw. wartosci pozy-
tywne, wpisujac je w istniejgce systemy symboliczno-ideowe, badz wprost
wytwarzajac te systemy rozmaitymi narzedziami — najczesciej takimi, ktore
sg do uchwycenia kategoriami nauk psycho-socjo-antropo-biologicznych.
Chodzi takze o uchwycenie rodzajow narzedzi i kategorii, ktére pozwolityby
w przysztosci na wypracowywanie skutecznych strategii obronnych, zaréwno
kulturowych/intelektualnych, jak i spoteczno-prawnych wobec negatywnych
konsekwencji wspomnianej fatszywej samooceny, wywindowanej do syste-
mu opresji. Punktem odniesienia musi zatem by¢ tu wyjscie poza dotychczas
rozumiany korpus dziedziny humanistycznej, a zatem konsekwentne odwofa-
nie sie do teorii integrujgcych rézne poziomy doswiadczen, umozliwiajgcych
powstawanie i funkcjonowanie struktur fantazmatycznych — od scisle bio-
logicznych, przez biospoteczne i biopsychiczne, po rozwiniete indywidualne
i spoteczne struktury Swiadomosciowe oraz sposéb ujmowania w ich ramach
relacji miedzy jednostkami i spotecznosciami. Inaczej méwigc, chodzi o kry-
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tyke dotychczasowej samooceny humanistyki w Swietle zdobytej juz przez
wspomniane nauki wiedzy o realnym kontekscie i uwarunkowaniach takiego
opresywnego w skutkach myslenia fantazmatycznego, jakim okazata sie hu-
manistyka godnosciowa w jej dotychczasowym wydaniu.

Opisujac tego rodzaju struktury, uzywamy specyficznie zinterpretowane-
go pojecia fantazmatu, wykraczajgcego poza dotychczasowe pozytywne uje-
cie literaturoznawcze fantazmatu jako tworczego procesu wyobrazniowego
(imaginacyjnego), ktérego produktem jest artystyczny projekt oparty o iluzje,
fantasmagorie, czy po prostu: fantazjowaniel.

Pozytywnos¢ ujecia literaturoznawczego jest rozumiana jako realizacja we-
wnetrznej koniecznosci zyskania takiej formy bycia, ktéra uwalnia od wymo-
goéw rzeczywistoSci w celu przekroczenia jej ograniczen: W fantazji zazywa
wiec cztowiek swobody, ktérej juz dawno wyrzekt sie w Swiecie rzeczywistym
—jest wolny od przymusu zewnetrznego (...) Nie wystarcza mu skgpe zaspoko-
jenie, ktére moze wyrwad rzeczywistosci”?. Przesuwamy to rozumienie prze-
kroczenia ograniczen rzeczywistosci w kierunku wypierania badz odsuwania
z pola widzenia i/lub dziatania tych elementdéw rzeczywistosci, ktére zaburza-
ja Swiadomosciowq zgode na okreslone wymiary tresciowe tejze rzeczywisto-
$ci —tu: na doswiadczenie Szoa.

Oczywiscie, interesujgcy nas wymiar fantazmatu moze wyrazac sie takze
w tworczosci, ale i to traktujemy jako wyraz — jeden z wielu mozliwych — sa-
mego zjawiska. Bedziemy postulowali freudowskie rozumienie fantazmatu
jako symptomu, przez ktdry ujawnia sie sfera wypartego, czyli zepchnietego
w podswiadome, i manifestujgcego sie préba przekroczenia dotychczasowe;j
sfery kulturowo-symbolicznej w kierunku aktywnego ksztattowania jej za po-
mocg wiasnych symboli, wizji, a nawet préb konstruowania catych systemow.
To ostatnie, strukturalistyczne traktowanie fantazmatu, taczace sie czesto
z mitotworstwem, utopijnoscia i totalnoscig narracji, Jean-Paul Valabrega na-
zywat fantazmatyka®. Tym, co taczy nasze ujecie fantazmatu z klasycznym jego
ujeciem literaturoznawczym, jest podstawieniowa, podawcza formuta fanta-
zmatu jako struktury tresciowej, ktorej funkcja jest spoteczna: wypowiedze-
nia problemu, opracowania sensowego i nadania mu oczekiwanego ksztattu
estetycznego. Mogg z takiej formuty korzysta¢ wszyscy zainteresowani danym
problemem, i mogg to czyni¢ w sposdb ubezpieczony, to znaczy definiujac sie-
bie samych nie jako wytwdrcow fantazmatu, ale jako przyjmujacych istniejacy
scenariusz. Ten wymiar zrzekania sie odpowiedzialnosci przez pojedynczych
ludzi i przerzucania go na rozmaite ideologie bedzie nas interesowat w sposdéb

1 M. Janion, Projekt krytyki fantazmatycznej, w: taz, Zto i fantazmaty. Prace wybrane, t. 3,
Krakéw 2001, ss. 157-184.

2 Tamze, s. 168.

3 Tamze, s. 169.
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szczegolny takze w nastepnym artykule tej ksigzki. W tym duchu pozwalamy
sobie rozszerzajgco odczytad ostrzezenie Marii Janion wzgledem klasycznego
rozumienia fantazmatu i podtrzymac jej postulat koniecznosci odrdzniania
fantazmatu twérczego od nietwdrczego, co badaczka odnosi do trzymania sie
nietworczego kiczowatego stereotypu, a co my bedziemy pojmowac rowniez
jako schemat redukcyjnego i usprawiedliwiajgcego obrazowania rzeczywisto-
Sci z jednej strony, a ze strony drugiej nabywania umiejetnosci odrdzniania
stanu egzystencji w fantazmatycznym odnoszeniu sie do rzeczywistosci i egzy-
stencji w bezposredniej relacji z rzeczywistoscia.

Zdajemy sobie sprawe, ze dyskusyjna jest w takiej perspektywie zaréw-
no kwestia definiowania owej rzeczywistosci, jak i kwestia mozliwosci bezpo-
Sredniego kontaktowania sie z tym, co zwykliSmy uwazaé za rzeczywistos¢,
jednakze: ,Humanistyka nie moze poming¢ antropologii fantazmatu, gdyz
tkwi on u podstaw aktywnosci wyobrazni dostepnej kazdemu. Ale jego sta-
tus bywa dwuznaczny: twodrczy i nietwdrczy. Krytyka fantazmatyczna win-
na z tego stanu rzeczy zdawac stale sprawe. Z konfliktu fantazmatu-objawu
twérczosci i fantazmatu-kiczowatego stereotypu musi uczyni¢ swéj wazny
problem interpretacyjny. Rdwniez pedagogika kreacyjna powinna umie¢ po-
stugiwac sie antropologig fantazmatu. Edukacja polega takze na wychowywa-
niu ku umiejetnosci egzystencji w obydwu rzeczywistosciach, ktére s nam
dane: rzeczywistosci zycia codziennego i rzeczywistosci wyobrazni”4. Naszym
zamierzeniem jest zwrdci¢ uwage zwitaszcza na to ostatnie zadanie: nabycie
narzedzi dekodujacych fantazmaty usprawiedliwiajgce jest wymogiem, ktory
kierujemy w strone postulowanej na tle analizy i krytyki dokonywanej w tej
ksigzce nowej humanistyki godnosciowej.

Interesuje nas tu zwtaszcza struktura i dziatanie fantazmatéw usprawied-
liwiajgcych w ich wymiarze systemowym. Przypomnijmy, ze przez fantazmat
rozumiemy w ramach tej pracy tworzenie wyobrazeniowych scenariuszy na
okolicznos$¢ swoistego ,radzenia sobie” z komplikacjami, ktére spotykaja jed-
nostki lub spotecznosci w obrebie przezywania przez nie rzeczywistosci: tego,
z czym sie spotykajg, i co ma dla nich okreslony pozytywny lub negatywny
sens. Sednem sprawy jest tu owo potgczenie tego, co sie zdarza i jaki ma
to sens dla podmiotu, ktérego rzecz dotyczy. Pytanie brzmi: Kto ustanawia
sens: sam 6w indywidualny lub zbiorowy podmiot? Wydarzenia, w ktérych
uczestniczy? Czy cos$ — jakas instancja — spoza jednego i drugiego? Najczes-
ciej mamy do czynienia z potgczeniem tych trzech wymienionych mozliwosci
usensowiania komplikacji egzystencji, w proporcjach kazdorazowo sytuacyj-
nie dobieranych. Jedno jest jednak pewne i mozliwe do powiedzenia wprost:
to wtasnie o owo usensowianie chodzi.

4 Tamze, s. 180.
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Na biezgco proces ,fantazmatyzacji” dziata zazwyczaj jako strategia obron-
na przed zatamaniem, utratg nadziei itp. Strategia ta jest specyficznym
potgczeniem w odbiorze rzeczywistos$ci elementéw ,blis-
kiego realizmu” (percepcji prawie bezposredniej i prawie nie znieksztat-
conej) ioddalenia. To, co w obrazie Swiata, wtasnego doswiadczenia oso-
bistego czy spotecznego, doznan, oczekiwan itd. niepozgdane, zosta-
je oddalone, a to, co pozagdane, zblizone. Dokonuje sie to tak na-
turalnie lub tez ptynnie (a jesli skokowo, to jest to przeskok ,btyskawiczny”),
ze ten, kto ,fantazmatyzuje” rzeczywistos¢, sam nie rejestruje znieksztatce-
nia jej petnego i bezposrednio realnego obrazu. Struktura jest tu zatem na-
stepujaca:

1. Mechanizm obronny lub mechanizm niezgody na zakwestionowanie
akceptowanego dotad porzadku rzeczy funduje pewne (fantazmatyczne) za-
tozenie, ktore samo pozostaje poza krytycznym spojrzeniem.

2. Zatozenie to z kolei generuje swoiste ,pole” doswiadczen i dziatan,
w ktdrych wykonujg sie decyzje i procesy zyciowe jednostki czy spotecznosci
zyjacej w fantazmacie — owe decyzje i procesy s3 z zasady objete zwyczajng
logikg poznania i dziatania.

3. Skutek jest taki, ze obraz, ktéry rozpoznaje jednostka/spotecznosc zyja-
ca w fantazmacie wydaje sie jej w petni realny, gdyz obejmuje bezposrednio
dostepne elementy potwierdzajace jego realnosé. Swiat nim objety zdaje sie
wiec logiczny — wszystko funkcjonuje tak, ze nie ma powodu watpic ani w pra-
widtowos¢ wtasnej percepcji, ani w logike wynikajacych z niej dziatan.

4. By znieksztatcenie czyjegos wtasnego obrazu swiata powstatego w wy-
niku takich proceséw zostato zarejestrowane i by mozna byto odniesc¢ sie kry-
tycznie do tegoz obrazu, potrzeba czynnika zewnetrznego, ktéry ,wybudzi” pod-
miot fantazmatu z dotychczasowego zamkniecia — wyprowadzi poza to pole,
w ktérym podzielany przezen fantazmat okazywat sie w petni funkcjonalny.

Zdajemy sobie sprawe, ze proponowane tu specyficznie zinterpretowane
negatywne pojecie fantazmatu jest zawezeniem w stosunku do mozliwej je-
go definicji wyzszego stopnia ogdlnosci, wedtug ktorej fantazmat jest cechg
konstytutywng kazdego tetycznego ustosunkowania sie cztowieka do rzeczy-
wistosci, czyli obrazu rzeczywistosci wytwarzanego przez ludzkie wtadze po-
znawcze i umystowos$¢ — zaréwno w ich funkcjonowaniu prawidtowym, jak
i nieprawidtowym. Ze wzgledu na kontekst badawczy, w ktérym odnosimy sie
do struktur fantazmatycznych, zwracamy jednak uwage przede wszystkim na
nieprawidtowe funkcjonowanie poznawcze cztowieka/spotecznosci. Jednak-
ze rowniez wedtug ogodlniejszego ujecia fantazmatu, cztowiek nie dysponuje
mozliwoscig wyjscia poza uwarunkowania i strukture wtasnej umystowosci,
zatem nie ma mozliwosci bycia obserwatorem zewnetrznym produkowanych
przez siebie fantazmatéw. Jedynym sprawdzianem tego, czy ma do czynienia
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ze strukturami prawidtowymi czy nieprawidtowymi, jest wobec tego wtasnie
wdrozenie procedury konfrontowania skutkow z zatozeniami, do czego owo
wyjscie nie jest bezwzglednie konieczne. | tak, prawidtowo funkcjonujacy fan-
tazmat wykaze zbieznos¢ celéw z zatozeniami, i analogicznie: niezbiezno$é
oznaczac¢ bedzie jego nieprawidtowe funkcjonowanie. Maria Janion zwraca-
ta w zwigzku z tym wielokrotnie uwage na konieczno$¢ wypracowania ta-
kiej pedagogiki fantazmatu, by uczyt on odrézniania prawidtowo ujmowanej
rzeczywistosSci zycia codziennego i rzeczywistosci fatszujgcego fantazmatu?.
Skutecznosé narracyjng i spoteczng tak rozumianego fantazmatu pokaze-
my w czterech kolejnych czes$ciach naszego opracowania. Bedzie to najpierw
odniesienie do systemowego fantazmatu niemieckiego nazizmu, wyfaniaja-
cego sie z dokonywanej dzisiaj analizy narracji scalajacych spotecznosé nazi-
stowskich Niemiec wokdt wspdlnych (zbrodniczych) celéw. Dalej, sprébuje-
my uchwyci¢ spektrum dziatania fantazmatéw kamuflazowych, umozliwiajg-
cych, po pierwsze, przechowanie idei faszyzujgcych w niewiele zmienionym
ksztatcie — pod postacig wysoko cenionego intelektualnego dorobku dawnych
beneficjentéw ideowych systemu faszystowskiego. Osobng, kontrapunktowa
kategoria, bedzie tu zatozone milczenie pozytywne, wynikajace albo z takiego
wyniesienia rangi problemu, ze staje sie niemozliwy do ujecia w jezyku (takimi
sg w szczegolnosci koncepcje ,,milczenia godnosciowego” zgodnie z formutga:
,Nikt nie jest w stanie wyrazi¢ niesamowitosci Szoa”), albo z zatozenia takie-
go stopnia skomplikowania proceséw doprowadzajgcych do owej niesamo-
witosci, ze rowniez niemozliwe staje sie rozplatanie tych zaleznosci przez jaki-
kolwiek ich opis. Wreszcie, podejmiemy kwestie fantazmatéw umozliwiajgcych
zadekretowanie lub wymuszanie milczenia wokét przesztosci, dotyczgcego nie
tylko wtasnego, bezposredniego uczestnictwa w wydarzeniach, ale takze po-
Sredniego uczestnictwa spofecznosciowego, to jest zaangazowania wtasnego
kregu kulturowego (rodzina, kraj, spoteczno$¢ demokratyczna, spotecznosc
wyznaniowa czy inna spotecznos¢ ideowa) w wiadome wydarzenia.
Sfantazmatyzowane odnoszenie sie do problemu na wszystkich wymie-
nionych poziomach oznacza nieprzerobienie tegoz problemu, co musi miec¢
okreslone skutki dla kondycji spotecznej, terazniejszej i przysztej. Niezalez-
nie od spodziewanej, czy tez nie spodziewanej, skutecznosci dziatan usitujg-
cych przetamac owg niemoznosé, trzeba naszym zdaniem probowacd opisac
wszystko, co tylko w szeroko rozumianej dziedzinie zwigzanej z wydarzeniem
Szoa okaze sie mozliwe do uchwycenia. Nie mozna zaktadac z goéry, ze sprawy
te pozostang nieopisane, bowiem kazda préba podejscia do problemu, nawet
niekonkluzywna, oczyszcza, i, co wazniejsze, przemienia Swiadomosc¢ spotecz-
na. Trzeba przetamywac zbyt tatwo zaktadang ograniczong skutecznos¢ takich
préb lub wprost ich nieskutecznosé, bowiem ograniczenie oczekiwan w tej

> Tamze.
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dziedzinie samo w sobie staje sie kategorig ideologizacji przez unieruchomie-
nie wydobycia mozliwych znaczen badanego obszaru.

O tym, ze badanie tak pojmowanych narracyjnych struktur fantazmatycz-
nych jest narzedziem obiecujgcym, choc jeszcze nie do korica teoretycznie
i funkcjonalnie rozpoznanym, swiadczy fakt coraz czestszego pojawiania sie
tego narzedzia w nowszych pracach poswieconych dekodowaniu struktur
i postaci spotecznej opresji, tkwigcych w symbolicznych systemach narracyj-
nych. Dotyczy to zwtaszcza prac poswieconych takim tkliwym miejscom spo-
tecznym, jakimi sg szowinizmy narodowosciowe, spoteczne czy religijne, ale
takze badajgcych rozwdj pewnych waznych idei spotecznych, ktérych skutki
byty dalekosiezne, np. narracji religijnych czy ideologicznych. W Polsce waz-
nymi pracami zajmujacymi sie dekodowaniem takich fantazmatycznych, wy-
bitnie opresyjnych narracji, pokazujgcymi szerokie pole zastosowania tego
narzedzia, s z jednej strony praca Joanny Tokarskiej-Bakir Legendy krwi.
Antropologia przesqdu®, badajgca antysemicka i antyjudaistyczng ludowa
narracje dotyczaca rzekomego uprawiania przez Zydéw procederu mordu
rytualnego dokonywanego na chrzescijanskich dzieciach oraz profanowania
eucharystii, z drugiej za$, praca Jacka Kochanowskiego Fantazmat zréznico-
wany. Socjologiczne studium przemiany tozsamosci gejow’, bedgca studium
pewnego procesu konstruowania tozsamosci okreslonej grupy spotecznej,
od jej definiowania wewnetrznego, po proby zewnetrznego jej definiowa-
nia i skutkdw tego procesu. Od strony przebadania proceséw powstawania
i funkcjonowania okreslonych narracji ideologicznych warto wspomniec pra-
ce Slavoja Zizka Wzniosty obiekt ideologii®, w ktérej stowenski filozof nakre$la
zarowno struktury okreslonych ideologii totalitarnych (stalinizm, faszyzm,
totalitarne odmiany systemow religijnych), jak i ich implantacje, zwtaszcza
za$ interesujgcy nas implantacje fantazmatu ideologicznego, czyli to, co zwy-
klismy z ogdlna uwazaé za performatywny wymiar owych ideologii. W inte-
resujacym nas zakresie beda to zwtaszcza performatywne wymiary ideologii
usprawiedliwien, zarédwno w stosunku do zaangazowan faszystowskich, jak
i braku ich pdzniejszej oceny, czy wprost podtrzymywania ich.

Totalnos¢ fantazmatu niemieckiego nazizmu

Niemiecki system nazistowski spetniat wszystkie istotne cechy strukturalne
ideologicznego fantazmatu spotecznego. Skutecznos¢ proceséw swiadomos-
ciowych, ujetych w wielkg narodowag narracje, dziatajgcych w obrebie tego

& J. Tokarska-Bakir, Legendy krwi. Antropologia przesqdu, Warszawa 2008.

7 J. Kochanowski, Fantazmat zréznicowany. Socjologiczne studium przemiany toZzsamosci
gejow, Krakow 2004.

8 S, Zizek, Wzniosty obiekt ideologii, Wroctaw 2001.
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projektu ideologicznego — totalnego, o wielkiej dynamice politycznej, mili-
tarnej, ekonomicznej i kulturowej, do dzis budzi zadziwienie, a mimo to rzecz
nie doczekata sie analizy scalonejijednoczesnie przekraczajgcej niewystarcza-
jace klasyczne ujecia historiograficzne, np. w kierunku psychologii spotecznej
czy antropologii kulturowej dwczesnej spotecznosci niemieckiej. Owo zadzi-
wienie, bedace zrodtem wielkokwantyfikatywnego pytania: ,jak to w ogdle
byto mozliwe”, oczekujace czegos wiecej, niz opisa¢ moga klasyczne ujecia
genetyczne czy procesowe, jest zadziwieniem przede wszystkim totalng sku-
tecznoscig grupowego scenariusza wyobrazeniowego, ktdrego trescig byto
nalezne zwyciestwo narodu niemieckiego nad krzywdzgcymi go, bo uniemoz-
liwiajgcymi mu petny rozwdj narodami sgsiedzkimi.

To wiasnie zdziwienie pchneto Petera Fritzschego do préby odtworzenia
zrebow tej narracji, jak i jej struktury, w pracy Zycie i $mieré w Trzeciej Rzeszy°.
Struktura ta, i dziatajgce w jej obrebie mechanizmy, sg naszym zdaniem wtas-
nie tym, co opisujemy w niniejszym opracowaniu jako dziatanie fantazmatu,
a co Fritzsche nazywa dziataniem ,wielkiej narracji narodu niemieckiego”, od-
noszacej sie nie tylko do nazizmu zasadniczego, ale takze jego pdzniejszych
usprawiedliwien. Odnawiajgce sie w Niemczech regularnie problemy z re-
cepcja tamtych wydarzen sg nadal neutralizowane przez brak adekwatnego
dostepu do tej narracji, co warte jest osobnej pogtebionej analizy, jako ze
stanowi ona naszym zdaniem przyktad dziatania pewnych struktur ogdlniej-
szej natury.

Dokonujac analizy tta powstawania anomalnej i anomicznej dynamiki spo-
teczenstwa nazistowskiego, Fritzsche stusznie zwraca uwage na zasadniczy, bo
ontologiczno-systemowy wymiar procesow, ktdre w owym tle rozpoznajemy.
Wychodzi od tezy, ze osiggniecie tak ogromnej skali rozbudowy systemu ideo-
wego, a tym nazizm bez watpienia byt, wymagato zaangazowania catoscio-
wego, czyli stworzenia totalnej narracji, zdolnej pomiesci¢ w sobie nie tylko
tresci dotyczace celdow dziatania owego systemu, ale takze wszystkie poziomy
usprawiedliwien wzgledem stosowanych narzedzi, w tym usprawiedliwienia
biegunowych przetaman dotychczasowej etyki spotecznej — takze religijnej.
Fritzsche bada zatem komponenty wspomnianej narracji, starajac sie dociec
jej najbardziej subtelnych powigzan tresciowych, i podejmuje sie préby ich
interpretacji psychologiczno-spotecznej. Efektem jest odtworzenie struktury
i szczegotow tej narracji, i wykazanie, na jakich poziomach psychologiczno-
mentalnych ona bazowata, jakimi kanatami przedostawata sie do spotecz-
nego mentale, zwrotnie je modelujgc i przetamujac kolejne bariery etyczne
— bariery, zdawatoby sie, nie do przetamania w nowoczesnym cywilizowanym
spoteczenstwie. Obraz odtworzony przez Fritzschego pokazuje, do jakiego

9 P. Fritzsche, Zycie i Smier¢ w Trzeciej Rzeszy, Krakéw 2010.
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stopnia fantazmat spoteczny (bo tym jest wtasnie uruchomiona przez nazizm
owa narracja spotecznosciowa) jest produktem przerazajgco mozliwym i sku-
tecznym. A jest mozliwy dlatego, ze zajmuje miejsce swoistej ,,duchowosci”
spotecznej. Jest tym, co nadaje sens istnieniu wspdlnoty tresci, wspdlnoty ce-
I6w i akceptowanych wspdlnie narzedzi do osiggania tych celéw. Skutecznosc
nazistowskiego fantazmatu polegata wtasnie na tym, ze zdolny byt wypraco-
wac narracje siegajacg poziomow ontycznych, czyli narracje usensowiajgca
catosciowo, odnoszacg sie do wszystkich wymiardow egzystencji wspdlnoty.

Nie sposdb nie zauwazyé, ze ten catosciowo-ontologiczny wymiar systemu
nazistowskiego, bedac rodzajem autotranscendencji narodowej, przy wszyst-
kich oczywistych rdznicach jest analogatem innych catosciowych systemoéw
usensowiania, jakimi z jednej strony sg systemy religijne (w szczegdlnosci
chrzescijanstwo), a z drugiej interesujgca nas tu szczegdlnie godnosciowa hu-
manistyka, z jej progresywng wizjg cztowieczenstwa. Rodzi sie zasadnicze py-
tanie, co tgczy te systemy: czy nie rodzg sie one na wspdlnym podtozu, czy wiec
nie dzielg rowniez wspdlnych mechanizmow, i czy nie spetniajg tych samych
lub podobnych funkcji. Systemy, o ktérych mowa, mozna objg¢ zbiorczym
pojeciem ,systemdw uniwersalnych”, czyli takich struktur religijnych, kultu-
rowych, politycznych, ekonomicznych czy tez tworzonych dla innych dziedzin
zycia spotfecznego, ktére usitujg objgc swoim teoretycznym (a zazwyczaj réw-
niez praktycznym) zasiegiem takze tych cztonkdw danej spotecznosci, ktérzy
owych systemow nie akceptujg/nie nalezg do nich z wtasnego wyboru. Inaczej
mowigc, sg to struktury korzystajgce z mozliwosci uzyskiwania wtadzy nad by-
towaniem poszczegdlnych ludzi i spotecznosci za pomocg aparatu ,,uniwersali-
stycznego myslenia eschatologicznego” w kazdej dostepnej jego wersji'C.

Wedtug Friztschego, fundamentem nazistowskiego systemu fantazmatycz-
nego byto wytworzenie wspdlnotowego poczucia koniecznosci dziejowej. Ko-
niecznosci rozumianej jako bezwzglednie potrzebne do dania odporu krzyw-
dom narodu niemieckiego, powstatym po klesce lat 1914-1919. Opresja mie-
dzynarodowych decyzji, stanowigcych rodzaj zewnetrznego naporu na spo-
tecznos¢ niemiecka, uniemozliwiajgca w przekonaniu bardzo wielu Niemcéw
elementarny rozwdj tej spotecznosci, pociggata za sobg koniecznosé wspdél-
notowego dziatania przeciwwazgcego éw zewnetrzny destruktywny napor.
Ogromne parcie antykontrolne, rozumiane deterministycznie — jako zyciowa
koniecznos¢, wyzwolito rowniez deterministyczne rozumienie potrzeby prze-
kraczania granic, ktére w normalnym trybie zycia spotecznego nie zostatyby
przekroczone.

1 Do zwigzanych z tym kwestii szerzej odnosimy sie w drugim tekscie tej czesci ksigzki,
gdzie pokazujemy, jak z analizy jednego takiego systemu mozna wnioskowac o drugim, gdyz
miedzy systemami uniwersalnymi zachodzi relacja fundamentalnej rownolegtosci, a czesto
takze wspoétzaleznosci.
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Tres¢ tego fundamentu fantazmatycznego byta nastepujgca: oto mamy do
czynienia z ,by¢” lub ,zging¢” narodu niemieckiego, czyli z kulminacyjnym
i zarazem przetomowym momentem dziejowym w zyciu tej spotecznosci, co
wyznacza obowigzek uczestnictwa kazdego Niemca w walce o przetrwanie
wtasnego narodu. Odtad wszystko, co stuzy pozytywnemu rozwigzaniu tego
kluczowego momentu dziejowego spotecznosci, staje sie dla niego osobistym
nakazem. Nazizm stawiat sobie za cel takie pokierowanie wspdlnotg, by ta po-
stepowata jak jednostka samoswiadoma i formutujgca swg samoswiadomos¢
wokét jednolitosci etnicznej. Tak oto wspdlnotowos¢ staje sie elementem
samos$wiadomosci wspdlnotowej, wyzszym nie tylko ponad indywidualnos¢
obywatelska, ale takze ponad wszelkie dotychczasowe kategorie moralne.
Tak rozumiana wspdlnotowos¢ staje sie wymogiem absolutnym, najwyzszg
kategorig ontyczng, ramg i odniesieniem wszelkiej moralnosci, granicg po-
znawczg i funkcyjna. To jest 6w poziom uprawnien ontologicznych, ktére kazg
stawiac zasadnicze pytania wszelkim podobnym narracjom systemowym.

Fritzsche podejmuje kwestie zréznicowanego odnajdywania sie poszcze-
gblnych podmiotdw w tym ontycznie ulokowanym fantazmacie, zwracajac
uwage na rozmaito$¢ wytwarzanych relacji z nim i idgcg za tym rozmaitosc
czesciowych narracji usprawiedliwiajgcych, narracji na tyle skutecznych, by
mozna byto moéwic o ich kulturotwadrczej roli w ramach rozwoju nazizmu jako
swoistego systemu kulturowego. Omawia zatem postawy rozmaitego stopnia
pogodzenia sie z proponowang ideologia, przez wazenie dobra i zta tej ideo-
logii, a nastepnie uczestnictwo w organizacjach pronazistowskich — réwniez
rozmaitego stopnia i rozmaitej motywacji, zréznicowane formy kohabitacji
z systemem, az po swiadomg kolaboracje. Z perspektywy dzisiejszej wiedzy
systemowej dotyczacej poziomow strukturyzowania sie przemocy — vide sy-
stemowe badania Philipa Zimbardo, Stanleya Milgrama czy Salomona Asha,
do ktérych odniesiemy sie w kolejnym tekscie tej czesci ksigzki — jest to nie-
zwykle interesujacy i ptodny teren badan z zakresu psychologii spoteczne;.
Fritzsche pokazuje bowiem, w jakim stopniu nawet negacja systemu, jezeli
nie byta catosciowa, miata udziat w jego budowaniu, skoro kazdy rodzaj czes-
ciowego chocby usprawiedliwiania wspierat ideologie w jej wymiarze fanta-
zmatycznym, a za tym zawsze szedt wymiar realny — wymiar wsparcia udziela-
nego konkretnym instytucjom, ktére miaty za zadanie wdrozy¢ zatozenia owej
narracji w stosunkach wtadzy.

Trzeba wiedzie¢, ze dziato sie to nawet ze strony ofiar — aktualnych czy
przysztych — dla ktérych rzeczywistos¢, jako ze nie nadawata sie do zanego-
wania, domagata sie Swiatoobrazowego opracowania narracyjnego, zmien-
nego wedtug okreslonych wydarzen. Pamietniki Wictora Klemperera®* po-

1 W. Klemperer, | Will Bear Witness 1942-1945, w: tenze, A Diary of the Nazi Years, New
York 1998.
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kazujg dobitnie, do czego zdolna jest uruchomiona fantazja scenariuszowa
w ramach dopisywanych samousprawiedliwien, bedacych podtozem systemu
ideologicznego, prowadzonego az do osiggniecia poziomu ontycznego. Sg
one bolesnym $wiadectwem dojrzewania Zyda do $wiadomosci bycia ofiarg,
i zarazem Swiadectwem ,zakretéw Swiadomosciowych”, ktérych dokonywa-
li, by ten rodzaj wyjasnienia sie w nich uskutecznit. | tak, wiemy z nich, ze
petng Swiadomos¢ stanu rzeczy, czyli tego, ze deportacje oznaczajg syste-
mowg obozowg eksterminacje, Klemperer wypracowat dopiero po wyzwo-
leniu. Wczesniej, mimo pladrowania mieszkan, niszczenia mienia, znikania
poszczegdlnych oséb (jeszcze pojedynczych), potem mimo dochodzacych do
niego (niepetnych, ale jednak) informacji o planie madagaskarskim z 1940
roku, o masakrze w Babim Jarze z 1941, nie sformutowat dla siebie hipote-
zy o mozliwej Zagtadzie. Co wiecej, mamy swiadectwo snucia wewnetrznych
opowiesci dotyczacych egzystencji oséb, ktére zniknety — ze zyjg w innych
miejscowosciach, a jesli tego nie udato sie w obliczu faktéw podtrzymac, ze
sg to pojedyncze zabdjstwa wedle formuty ujetej metaforycznie w stowach:
,mord w Kijowie (...) oraz tu, tam, i jeszcze gdzie indziej”*’. Nawet w 1944
roku, po klesce pod Stalingradem, gdy wiesci o mordach na grupach Zydéw
dochodzity coraz czesciej, widziat je w kategoriach paroksyzmu agresji, a nie
Zagtady, a dopuszczenie wiekszej skali owej agresji byto jedynie ewentualnos-
cig, ktéra moze sie spetni w przysztosci, ale nadal nie pewnoscia, ze to sie
juz dzieje: ,,Dopiero teraz, cztowiek nie moze juz zaktadaé, ze cho¢ jeden Zyd
powrdci z Polski zywy. Niemcy zabijg wszystkich przed odwrotem. Ponadto
ludzie juz od dawna mdwig, ze wielu sposréd wywiezionych nawet nie do-
ciera do Polski. Jeszcze w czasie podrdézy zagazowujg ich w samochodach do
przewozu bydta”3. Wida¢, jak pesymizm stara sie, by¢ moze ostatkiem sit,
positkowac sie jakas nadzieja: ,ludzie od dawna mowig, ale to nadal nie jest
oczywiste” i ,by¢é moze nie wszyscy jednak zging”. Fritzsche zwraca uwage
na to, ze coraz bardziej zmasowane ,ataki” informacji: ze szwajcarskich ga-
zet, BBC, ktére ujawnity masowe mordy na Zydach, nie dochodzity do petnej
Swiadomosci Klemperera. | nie tyko Klemperera. Wedle badacza ,wiekszos¢
Zydéw w Niemczech w 1942 roku myslata o przysztoéci w kategoriach: »nie
wiedzie¢ — wiedzie¢ — nie chcie¢ uwierzyé«”**, Kontrapunktem dla tego ro-
dzaju mechanizmoéw wyparciowych, ujawniajgcym obszar ich dziatania, jest
wszechobecna éwczeénie, powszechnie podzielana przez Zydéw perspekty-
wa samobdjstwa, ktéra ujawnia, ze wiedza o tym, co stoi u konca toczacych
sie wtaénie wydarzen, istniata. Pytanie o to, czy dany Zyd nie podda sie do-

12 Za: P. Fritzsche, dz. cyt., s. 303.

13 W. Klemperer, dz. cyt., s. 290 [17 stycznia 1944], ss. 203-204 [27 lutego 1943], cyt. za:
P. Fritzsche, dz. cyt., s. 303.

14 P, Fritzsche, dz. cyt., s. 304.
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browolnie, czy tez , pozwoli sie wywiez¢”, stato sie perspektywg zasadniczg,
powszechng, swoistym wypetnieniem sie zydostwa przez samowykonanie
godnosciowe. W Polsce perspektywe te znamy chocby z narracji Marka Edel-
mana, ktéry rewolucyjny paradygmat powstania w getcie opisat wtasnie jako
godnosciowe samobdjstwo z bronig w reku. Takze ocalate zapiski zydowskie
z obozéw przejsciowych ujawniajg, ze cho¢ proces przyswajania stanu fak-
tycznego, czyli metodycznie prowadzonej eksterminacji, byt niezwykle trud-
ny, to jednak nie byt niemozliwy. Od pytan o to, czy rzeczywiscie wszyscy Zy-
dzi bedg wymordowani, niektdrzy przechodzili do ostatecznej konstatacji, ze
dla Zydéw ,ta wojna jest juz przegrana”’®, obejmujacej jednak nie przegrana
rozumiang wtasciwie, czyli jako eksterminacje narodu witasnie. Ocale¢ mogty
tylko zapiski, i ku tej szansie zwracali sie czekajgcy na Smier¢ — ku opisaniu
stanu rzeczy. Dzieki tym Swiadectwom mozemy przesledzi¢ takze owe proce-
sy dopuszczania przez owych ludzi do wtasnej Swiadomosci beznadziejnosci
ich sytuacji, wejrze¢ w kolejne etapy ogotacania z wszystkich dotychczaso-
wych zasobdw: fizycznych — utrata domu jako miejsca zyciowego i majatku,
przedmiotéw potrzebnych do prostej egzystencji, potem jedzenia itp.; ro-
dzinno-wspdlnotowych — zerwana tgcznosé z bliskimi, ich Smier¢; wreszcie
egzystencjalnych — zrozumienie, ze zadna pomoc nie przyjdzie, samotnos¢,
i za tym idgca utrata egzystencjalnego bezpieczenstwa i odarcie z godnosci,
wreszcie perspektywa nieuchronnosci $mierci. Niesamowito$¢ tych stanéw
czeka na nowe ujecie, w tym takze na okreslenie jej miejsca we wspotczesnej
refleksji humanistycznej, i zwrotnie — na opisanie humanistyki w swietle jej
stosunku (historycznym i obecnym) do tej Niesamowitosci.

Przyjeta w dotychczasowej refleksji humanistycznej triada Hilberga®® zo-
staje w Swietle powyzszego zachwiana. Pierwsze zachwianie to niejasnos¢
podziatu na $wiadkéw i ofiary. Swiadkowie sg ofiarami, a ofiary sg $wiadka-
mi. To oczywiscie najbardziej niewinne z mozliwych zachwian, bowiem za-
chwianie miedzy swiadkami a sprawcami bedzie tym, co ostatecznie wzburzy
opinie publiczng, i z czym przychodzi pogodzi¢ sie najtrudniej, niemniej to
ono ujawnia sie, gdy zaczynamy patrzeé na rzecz oczyma ,wyparcia”. Ofiary
chcg pozostaé swiadkami, tak jak i sprawcy bedg siebie probowali sytuowac
posrdod swiadkow. Byé moze figura Swiadka jako swoista figura srodka okaze
sie pusta lub martwa — co bowiem znaczyto w tamtych czasach by¢ swiad-
kiem? By¢ niemocnym, niemym? Niewinnym? Czy nie bedzie to miato czegos
wspdlnego z figurag obozowego muzutmana a rebours? A rebours dlatego, ze
muzutman, jako i Swiadek, osiggat status niemocy, tyle ze status Swiadka miat
by¢ statusem uniewinniajgcym, podczas gdy muzutman wkracza w stan osta-

> A. Garbarini, Numbered Days, Yale University Press, 2006, s. 91, za: P. Friztsche, dz. cyt.,
s. 312.
16 Zob. R. Hilberg, Sprawcy, ofiary, swiadkowie. Zagtada Zydéw 1933-1945, Warszawa 2007.
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tecznego upodlenia. Swiadek jako figura z obu kierunkéw pozgdana, z obu
niemal nie do osiggniecia, okazuje sie by¢ dzis w centrum zainteresowan tak-
ze pod katem realizacji wypartego.

Pora zapytac¢ o to, kim byli niemieccy swiadkowie, i jak rozumieli swoje
usytuowanie. Dokumenty z frontéw, gtéwnie listy zotnierzy do rodzin, po-
kazujg, ze stopien zaznajomienia z faktami byt wsrdéd nich wysoki. Prywatne
relacje o mordach, nie tylko na Zotnierzach, ale takze na ludnosci cywilnej,
a takze ujawniony stopien okrucieristwa tych morddw, przerazit spotecznosc
niemiecka. A jednak ani nie spowodowat przetamania terroru zakazu mowie-
nia o tym, ani najprawdopodobniej nawet psychicznej bariery dopuszczenia
do $wiadomosci w aspekcie gtosnego mdéwienia/pisania. Informacje byty nie-
petne, co pomagato w obliczu istniejgcych w nich luk tworzy¢ narracje ob-
jasniajace stan rzeczy. Wypracowano wiec szczegdlny jezyk mdwienia o tych
niewygodnych/stabo przyswojonych faktach: peten eufemizmoéw, wyrazen
zastepczych, wreszcie formut majacych na celu kontrolowanie emocji. Ofiary
znikaty, rozptywaty sie: ,,oni odeszli, pograzyli sie w mroku”?’, obejmowata ich
procedura, deportacji”, ,przesiedlenia”, ,migracji”, a nawet ,stuzby pracy”. Do
obozdéw pracy wywozeni byli w ,,sztukach”, sami stanowili ,fadunek”, zas funk-
cjonariusze obozowi operowali wzgledem nich terminem ,przetwarzania”
(verarbeiten)®®. Mdwienie w sposdb otwarty o eksterminacji byto niemozliwe
takze ze wzgledu na Zle widzianego ducha ,taniego sentymentalizmu” (Ge-
flihlsduselei), na ktory nardd niemiecki w czasie tak waznych zadan nie mogt
sobie pozwoli¢ — cytowane juz w tej ksigzce stynne przemdwienie poznanskie
Himmlera jest tego radykalnym przyktadem?®. Osobiste momenty poczucia
winy, a wiec, w terminologii Stawoja Zizka, momenty opadania podpér fan-
tazmatycznych, prowadzity do produkowania nowych narracji opartych o te
same zasady: unikng¢ nazwania i znalez¢ odpowiednig fabute/wyttumaczenie.
Friztsche przytacza emblematyczny wpis z , kroniki wojennej” anonimowego
historyka z grudnia 1941, w ktdrej perspektywa ekonomiczna (brak mieszkan)
stanowi podwaline narracyjnego systemu fantazmatycznego (wywoz Zydow),
likwidujgcego wszelki dysonans poznawczy mieszkarncow Muinster: ,W dniu
dzisiejszym znalaztem sie posrdd tych, ktérzy zagladajg w kilka miejsc, aby
wmieszac sie w ttum gosci przy barze. W drugiej tawernie na Aegidistrasse,
stojgc posrod urzednikdéw panstwowych Sredniego szczebla, rzemiesinikéw
i biznesmenodw, stysze, ze wszyscy Zydzi bedg musieli opusci¢ Miinster do trzy-
nastego dnia biezgcego miesigca. Informacja ta wywotuje ozywiong dyskusje.
Wiekszoé¢ gosci przy barze w petni popiera to zarzadzenie. Zydéw umiesci sie
w wielkich obozach pracy na Wschodzie, gdzie bedg mogli pracowaé, a po-

7P, Fritzsche, dz. cyt., s. 315.
18 Tamze.
9 Por. wyzej, s. 21, przypis 7.
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nadto zwolnig pilnie potrzebne mieszkania w Minster. »Stusznie, stusznie«
— przytakuja chérem stojacy wokét ludzie, ktérzy teraz juz wiedza, ze prob-
lem mieszkaniowy zostanie rozwigzany. (...) W miescie nawet kobiety okazuja
zywe zainteresowanie pogtoskami o wywdzce Zydéw”%.

Przywotywane w takich narracjach ekonomie mogty byé¢ rézne, nie tyl-
ko tak prozaiczne, jak brak mieszkan, mogta to by¢ na przyktad , potrzeba”
ogodlnie rozumiana jako wymaog sytuacji — to wystarczato za wyttumaczenie
koniecznosci, wobec ktérej Niemcy zostali postawieni — i tej dziejowej, i tej
prozaicznej, jakakolwiek by ona nie byta: ,Nardd niemiecki, ktéry jeszcze do
niedawna okazywat w petni humanitarng postawe i wspétczucie, porzucit je
nareszcie pod wptywem wydarzen na Wschodzie. ZostaliSmy zen wyleczeni
raz na zawsze”?'. Do konfrontacji skutkéw z zatozeniem takich narracji raczej
juz nie dochodzito, aczkolwiek gtosy sprzeciwu takze zostaty odnotowane.
Wida¢é jednak, jak szybko i sprawnie sie z nimi rozprawiano, jaka byta ich argu-
mentacyjna gradacja i wewnetrzne zapetlenie sensowe: ,Dato sie zauwazy¢,
ze znaczna liczba starszych wiekiem towarzyszy, ogdlnie rzecz biorgc, kryty-
kowata akcje wywozenia Zydéw z Niemiec. Padaty wszelkiego rodzaju uzasad-
nienia, mniej lub bardziej otwarcie sprzeciwiajgce sie ich wywdzce. Mdwiono,
ze Zydzi w Niemczech i tak juz skazani s3 na wymarcie (...) W obronie Zydéw
stawali takze i ci towarzysze, ktérzy dowiedli juz swych narodowosocjalistycz-
nych przekonan, i to nawet wtedy, kiedy nie byto to w ich interesie. Natomiast
ze strony grupy oséb wiernych KosSciotowi padto ostrzezenie, iz »pewnego
dnia nardd niemiecki stanie przed sgdem Bozym«. Zwolennicy narodowego
socjalizmu usitowali wyjasni¢ tym, ktdrzy byli innego zdania, ze deportacje s3g
krokiem w petni uzasadnionym i pilnie potrzebnym. Zaprzeczano im jednak,
przekonujac, iz ci leciwi Zydzi nie mogg nikomu juz zrobi¢ zadnej krzywdy,
poniewaz »nie byliby w stanie skrzywdzi¢ nawet muchy«”?2, Uruchamiane
scenariusze zdolne byly objaé ogromny rozrzut postaw: od obrony Zyddw,
przez rozmaitego stopnia tolerancje dla ,lekkiej” przemocy wobec nich, az
po wyciggniecie ciezkich dziat w rodzaju ,$wiatowego spisku zydowskiego”
— politycznego i ekonomicznego.

Potrzeba fantazmatycznego usprawiedliwienia poteguje sie wraz ze zbli-
zaniem sie korica wojny i uswiadamianiem sobie kleski ideologii nazistow-
skiej i dziatajgcego wedtug niej niemieckiego panstwa. Trzeba byto znalez¢
usprawiedliwienie dla wojny jako takiej — a wiec je znaleziono: w formule
uznania wojny za ,,najdoskonalszy wyraz zycia danego ludu i jego jedyng szan-
se na przetrwanie”. Z drugiej strony, wzrastajgca swiadomos¢ zbrodni byta

20 P, Fritzsche, dz. cyt., s. 317.
21 Tamze, s. 318.
2 Tamze, s. 320.
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juz nie do odparcia®® — walka wewnetrzna z tym zwigzana zostata utrwalona
w dziennikach wojennych. Kleska pod Stalingradem, przegrana bitwa o Tu-
nezje, ladowanie aliantéw na Sycylii — wszystko to mogto stanowié asumpt
do zasadniczego przetomu. A jednak nie stanowito! Zmienity sie tylko tresci
uktadanych kolejnych fantazmatycznych scenariuszy. Pojawity sie kategorie
epickiego dramatu, az po nacechowanie tragiczne: walczy¢ do ostatniej kro-
pli krwi w obronie honoru narodu, walczy¢ Swiadomie, by zagra¢ w przysziej
epopei gtéwna role. Jak tatwo byto wywotywac taki efekt w éwczesnym spo-
teczenstwie niemieckim, pokazuje nastepujacy cytat z przemoéwienia Goeb-
belsa: ,(...) za sto lat wyswietla¢ bedg kolejny piekny, kolorowy film, o straszli-
wych dniach, ktére teraz przezywamy. Czy nie zechcecie wzig¢ w nim udziatu?
Nie pragniecie powrdci¢ do zycia za sto lat? Dzi$ kazdy ma szanse wybra¢, jaka
role zagra w tym filmie (...) Wytrwajcie wiec teraz, zeby za sto lat widownia
nie wysmiata was i nie wygwizdata, kiedy pojawicie sie na ekranie”?*.

Jak stusznie konkluduje to Friztsche: sprawca zmienia sie tu w ofiare —
a nowa opowiesé ma to uwiarygodnic. Klamra niemieckiego fantazmatu Nie-
miec jako ofiary innych narodéw zostaje zachowana, i trwa jeszcze wiele lat
po wojnie (ze szczegdlnym natezeniem wsrdd Austriakéw, ktérzy, bedac jako
nardd aktywnymi uczestnikami wojny i zbrodni nazizmu, zdotali sie opisac
jako ,pierwsze ofiary Hitlera” i podtrzymywac takie przekonanie praktycznie
po dzi$ dzien). To takze kolejny asumpt do przemyslenia przewrotnosci wspo-
mnianej juz triady Hilberga — Niemiec czy Austriak funkcjonuje jednoczesnie
jako ofiara, $wiadek i sprawca, i do dzi$ trudno rozplatac te psychologiczng
petle. Trudnosé w jej rozplataniu prawdopodobnie byta motywacjg woli kon-
tynuowania zmagan wojennych jak najdtuzej, bowiem trwajgca wojna (jako
usprawiedliwienie zgrozy, w ktdrej uczestniczono) byta lepsza od Swiadomosci
strasznego stanu rzeczy i moralnej kleski indywidualnej i spotecznej. Thuma-
czenie byto na podoredziu: nie mozna dopusci¢ do powtérki z roku 1918,
a wiec zniszczenia Niemiec przez reszte nieprzyjaznej Niemcom Europy.

Wydatng (i opisang juz w znacznej mierze) role odegrali tu pisarze i my-
Sliciele, np. Ernst Jiinger czy Martin Heidegger, ale tez i w jakiej$ mierze — co
jest mniej znane — wspomniany juz Heinrich Boll, zachwycony rozpisaniem
dramatu epickiego przez Jingera®, a zarazem zafascynowany — wespét ze
spotecznoscig intelektualng Niemiec — rozumieniem zta przez Dostojewskie-
go. Otwartym, i niestety pozytywnym, interpretacjom dramatu egzystencjal-

2 Wiersz Willy’ego Reesa pt. Karnawat: ,Mordowaliémy Zydéw,/ wkroczywszy do Rosji/
jak ryczaca horda,/ ciemiezylismy ludzi,/ topigc ich we krwi,/ pod wodzg btazna,/kgpanego
w posoce./ Wszyscy wiedzg,/ co z sobg niesiemy”. Za: P. Fritzsche, dz. cyt., ss. 343-344,

24 Tamze, s. 351.

% Dzienniki z okresu Il wojny wydane w Polsce jako Promieniowania, t. 1, Pierwszy dzien-
nik paryski 18 11 1941-23 X 1942, Zapiski kaukaskie 24 X 1942 — 17 Il 1943; Drugi dziennik pa-
ryski 19 11 1943 — 13 VIl 1944.
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nego zaangazowania w zto nie byto konca. Znamiennym jest fakt, ze Jinger,
mimo ze nie podpisat kwestionariusza denazyfikacyjnego, cieszyt sie powo-
jennym uznaniem ogétu spotecznosci niemieckiej, czego dowodem sg liczne
nagrody literackie i panstwowe, ktore otrzymat®). Tworzone w ten sposdb
préby interpretacji zjawiska przez ttumaczenie go jako koniecznosci wynikiej
z bardziej ogdlnej tendencji czy wzorca tylko zamacaty wglad w to, co sie sta-
to, i stuzyty de facto odcigzeniu sprawcow przez ,rozumienie” ich jako roli
biernych, zdeterminowanych wyzszg koniecznoscig uczestnikow wydarzen.
Niestychang popularnoscig cieszyt sie przedwojenny fabularyzowany dziennik
Jingera W stalowych burzach?’, prezentujacy wizje nowoczesnego spoteczen-
stwa, ktdére za pomocg nowoczesnej technologii panuje nad przyrodg/naturg
— wizje prowadzgcyg do wnioskdw o koniecznosci przeksztatcania swiata za
pomocg wojny jako istotnej czesci narzedzia technologicznej przemiany.

Zaproponowane usprawiedliwienie miato charakter egzystencjalny, uka-
zywato bowiem tragiczny wymiar koniecznosci wspdlnotowego zaangazowa-
nia po stronie bezwzglednego ,narzedzia higieny”, jakim jest wojna — wymiar
chetnie podchwytywany przez zotnierzy i spotecznos¢ delegujgca owych zot-
nierzy do wykonania powierzonego im zadania. To wfasnie tym wymiarem
uwikfania egzystencjalnego zotnierza niemieckiego zafascynowat sie Heinrich
Boll, ktory dostrzegt w tym prawdopodobnie oddanie wtasnego usytuowania:
trzezwego i Swiadomego sytuacji gwattu wojny, a jednoczesnie przepetnio-
nego namietnosciami nowoczesnego dziatania i zarazem meskich zadz wal-
ki: ,,Czyz nie jest to niewiarygodnie trudne i tajemnicze prawo, skoro nawet
najbardziej pokojowo nastawieni ludzie muszg stawad sie mordercami, gdy
prawo tego od nich zazgda! Wojna potrafi do cna odrze¢ cztowieka z rajskiej
szczes$liwosci”?,

Fritzsche nie daje sie zwies¢ owej ,trzezwej” swiadomosci Bolla, ze nazi-
stowskie wilki rekrutowaty sie tylko z bogatych i poteznych, podczas gdy dla
biednych i bezradnych pozostawata sytuacja opisana przez Dostojewskiego,
co sugeruje Boll, piszac: ,,To oczywiste, gdzie jest nasze miejsce” —w domysle:
wsrdd tej biedoty, ktéra nie decyduje. Chodzito bowiem o usprawiedliwienie
udziatu w dokonanym ztu, jaki by on nie byt i po ktorej stronie: biednych czy bo-
gatych, mocodawcdéw czy wykonujgcych ich dyspozycje, co stusznie wyczytuje
autor analizy: ,To pofaczenie skrajnej niedoli i bezradnosci, Jlingera i Dostojew-
skiego, miato tak nieodpartg site przyciggania, poniewaz pozwalato spojrzec
na wydarzenia z punktu widzenia moralnosci, a takze dostarczato usprawiedli-
wienia, dlaczego osgd moralny nie mogt przetozy¢ sie na uzdrawiajgce dziata-

% Order Zastugi Republiki Federalnej Niemiec | klasy.

27 Pierwsze wydanie w Polsce pod tytutem Ksigze piechoty. W nawatnicy zelaza, Warszawa
1934. Drugie wydanie zatytutowano: W stalowych burzach, Warszawa 1996.

28 W liscie do zony, za: P. Fritzsche, dz. cyt., s. 370.
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nie. Niosto pocieche stabym, ktdrzy zmuszeni byli mordowac tak, jak silni. Taka
interpretacja wojny niezgodna byta z pragnieniami narodowego socjalizmu,
usitujgcego pozyskac zotnierzy i cywiléw dla niemieckich zmagan o panowanie
nad Swiatem. Zarazem jednak egzystencjalne kategorie, w jakich opisywana
byta wojna, pozwalaty unika¢ pytan o odpowiedzialnos¢ i nadawaty estetyczny
wymiar bezradnosci i biernej postawie. Dawato to Bollowi i wielu innym schro-
nienie z punktu widzenia filozofii. W koricu wreszcie to terminowanie u Jiingera
pozwalato wyrwac wojne ze specyficznego kontekstu narodowego socjalizmu.
Czytelnicy sprowadzali wiec wojne do walki zywiotdéw lodu i stali, ktore nie
odrdzniaty sprawcow od ofiar. Ofiarami byli zresztg wszyscy, gdyz wojna wszyst-
kich stawiata w potozeniu sprawcow. W tym przerazajgcym Swiecie nazisci nie
byli nazywani po imieniu i nie byto tez wida¢ ich munduréw, gdyz wszystko
przemieszato sie ze straszliwymi mocami targajagcymi wspotczesnym Swia-
tem”?, Dla Bolla, jak i dla wielu innych, Jiinger byt tym, u ktérego , cztowiek
znajduje prawdy wyrzezbione z lodu i stali”*°, prawdy umocowane w wektorze
koniecznego wykonania sie losu Niemiec jako spotecznosci nowoczesnej lub
chocby tylko sfatalizowanej przez swojg aktualng sytuacje w nowoczesnosci.
To ostatnie rozumienie obecne jest takze po stronie rzeczywistych ofiar, np.
u zydowskiej wiezniarki obozu przejsciowego w Westebork (Holandia), Etty
Hillesum, ktéra w swoich dziennikach kresli wizje podporzadkowania ofiar
i sprawcow bardziej ogdlnie pojmowanemu losowi: ,W jednej chwili jest to
Hitler, innym razem Iwan Grozny; czasem rezygnacja, a za moment wojna, za-
raza, trzesienie ziemi lub gtéd”3!. Taki fatalistyczny porzadek rzeczy, jak widaé,
byt tatwiejszy do oswojenia niz bezposrednie wskazanie sprawcéw i nazwanie
ich czyndw jako skutkow ich wyboru.

Dlaczego takie catosciowe sfantazmatyzowanie sie udaje? Czy trzeba ter-
roru, aby je wdrozy¢? Dokumentacja faktograficzna epoki (epistolografia,
memuarystyka) i literatura nie wskazujg na poczatkowy duzy udziat terroru
w ksztattowaniu swiadomosci spoteczeristwa niemieckiego, raczej na jego
miekkie formowanie, ktére z czasem przerodzito sie w dyktature. Strach, kon-
formizm, sceptycyzm miaty swdj zasadniczy udziat w formowaniu sie tego sy-
stemu, i dopiero koricowa wymowa faktéw (ewidentny upadek hitleryzmu)
kazata niektérym Niemcom zrewidowac swoje fantazmaty. Jednakze nie wszy-
scy zdotali te rewizje przeprowadzié, znaczna czes¢ niemieckiego spoteczen-
stwa trwata przy swojej wersji wydarzen, dopisujgc do niej nowe objasnienia:
takie, ktére nie zmieniaty jej wymowy. Jawi sie pytanie, jakimi kategoriami
— humanistycznymi? filozoficznymi? kulturowymi? spotecznymi? biologiczny-
mi? postugiwali sie Niemcy, ktérzy dowiadywali sie o Szoa, skoro zadne znane

2 P, Fritzsche, dz. cyt., ss. 370-371.

30 Tamze, ss. 369-370.
31 Tamze, s. 373.
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im kategorie nie byty w stanie uchwycic¢ tego zjawiska? Czy redukowali je do
znanych sobie, czy jednak wypracowywali nowe? Wydaje sie, ze wytwarzajac
kolejne fantazmatyczne narracje, wypracowywali nowy paradygmat, ktérym
byto usprawiedliwianie przekroczenia wszelkich granic etycznych.

Nowe ontyczne i poznawcze kryteria, zdolne wypracowac taki fantazmat,
sg przekroczeniem znanej dotgd humanistycznej cywilizacji, do ktorej przeciez
nardd niemiecki z wielkg oczywistoscia sie przypisywat, a tym samym jej za-
sadniczym podwazeniem. Odwracajg marksowska teze o bycie ksztattujgcym
Swiadomos¢, nazisci udowodnili, ze mozliwe jest takze dziatanie odwrotne: ze
Swiadomos¢ moze uksztattowac byt —i to w stopniu zaskakujgcym, az niezro-
zumiatym w Swietle dotychczasowych kryteriéw logiki spotecznego dziatania.
Zaproponowany zostat pewien opis $wiata, ktory znalazt uznanie w narodzie,
i ktéry nastepnie zostat wdrozony w przerazajgcym dziataniu jego cztonkow.
Konieczne wydaje sie zatem przebadanie warstwy podawczej tego fantazma-
tu — w czym lezafa jej skutecznos¢. W tym miejscu nie uciekniemy zarazem
od ogdlniejszej refleksji: skoro byto to mozliwe w szczegdle, to zapewne jest
mozliwe takze w ogdle, co Fritzsche wyraza w nastepujgcym stwierdzeniu:
,Nazisci sg tak przerazajacy, gdyz poszerzyli nasze wyobrazenia o tym, co jest
we wspotczesnym swiecie mozliwe z punktu widzenia polityki i moralnosci”32.
Trzeba zatem przebadac strukture takiej narracji w poszczegdlnych etapach
jej powstawania, zwtaszcza w aspekcie powstawania nowej etyki. ,Jednym
ze sposobdéw na to, by jako$ objgé rozumem te wojne, byto teoretyzowanie
i postrzeganie katastrofy, jakg przedstawiata, jako kolejnego przejawu pewnej
bardziej ogélnej tendencji czy wzorca. Pragnienie stworzenia takiej teorii bra-
to sie z checi zrozumienia tej wojny, a takze z poszukiwania pociechy i przeba-
czenia”®. Czy tego samego nie oferowata réwniez godnosciowa humanistyka
pokoleniom przesztym, i nie oferuje nadal? Na tym tle staje wielka kwestia,
ktérg mozemy tu jedynie przywotaé, bo odpowiedzi nie znamy: jakiego kontr-
projektu trzeba, zeby przetamac pasmo sukceséw takich catosciowych kon-
struktéw fantazmatycznych?

Fantazmaty kamuflazowe
— narracyjne opracowania systemow usprawiedliwien
postawy zaangazowania w faszyzm i ich skutki spoteczne

W 2002 roku we Francji, a w 2010 roku w Polsce ukazata sie wybitna anali-
za narracji usprawiedliwiajgcych udziat w nazizmie, ktére efektywnie usku-
tecznili wybitni mysliciele rumunscy, pdzniejsi znamienici uczestnicy fran-

32 Tamze, s. 28
3 Tamze, s. 368.
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cuskiego zycia intelektualnego. Ksigzka autorstwa Aleksandry Laignel-Lava-
stine nosi wymowny tytut: Cioran, Eliade, lonesco: o zapominaniu faszyzmu3*
i jest pogtebionym studium efektywnosci Sciezek nie rozliczania sie z prze-
sztoscig, w wyniku czego spoteczenstwo nie orientuje sie, ze wybitni mysli-
ciele (tu: Eliade, Cioran, lonesco) s3 z jednej strony deponentami dawnego
systemu, z drugiej, przenoszg wirusy tego systemu do nowej rzeczywistosci,
tu: rzeczywistosci demokracji rozumianej ,humanistycznie”.

Autorka bada, jakie rodzaje fantazmatdéw stojg za strategiami stosowany-
mi w takim wypadku przez samych najbardziej zainteresowanych, lub inaczej:
jakie fantazmaty muszg zostac przez nich wypracowane, by strategie kamu-
flazu byty az tak skuteczne3>. Owg skutecznosé rozumie sie tu dwojako: jako
skuteczne ukrycie i jako skuteczng — choé nie zawsze Swiadomie dokonywang
— infekcje nowego starym. Stosujac psychoanalityczng metode dochodzenia
do tresci ukrytych, czesciowo tez wypartych, szuka ich w symptomach nace-
chowujgcych pisarstwo badanych autoréow, gtéwnie w motywach obsesyjnie
powracajacych, a takze w ich podparciu argumentacyjnym. Takim zasadni-
czym, nawracajacym wcigz motywem jest np. u Eliadego motyw ukrywania
przez zlaicyzowane kultury gtebokich senséw zawartych w krazacych mitach.
A przeciez, jak stwierdza autorka, jest to zaréwno cecha hierofanii — tak
uparcie bronionej przez Eliadego — ktdra to hierofania, ,rozsiewajgc sens,
jednoczesnie go maskuje”®®, jak tez dziatan tworczych samego Eliadego, ktory
ukrywa za swoim pisarstwem (czy raczej w swoim pisarstwie) tresci i sensy
dotyczace przesztosci. Odbiorcy kultury nie pozostaje nic innego, jak podjac
prébe dokopania sie do tych sensdw, poukrywanych w rozmaitych mitycz-
nych scenariuszach, jakimi sg osobiste, ale takze i spoteczne mitologie.

Pomocna moze tu by¢ wydobyta na jaw przez Laignel-Lavastine strategia
stosowana przez badanych przez nig autoréow, ktdra okazuje sie charaktery-
styczna nie tylko dla nich, ale dla wszystkich podobnych przypadkéw wypar-
tych tresci, powracajgcych w symptomach. Powrét ten jest mianowicie spe-
cyficzny, bo wybujaty — sygnatem wspomnianego stanu wyparcia sg charak-
terystyczne, wybujate, nadmiernie eksplikowane tropy, dzieki ktérym mozna
rozpoznawac miejsca wyparcia, a za nim i wypierane tresci. U Eliadego bedzie
to np. figura Odyseusza, o ktérej on sam twierdzi, ze najlepiej opisuje jego
samego: ,Wydaje mi sie, ze mit Odyseusza jest dla nas bardzo wazny. Wszyscy
jeste$my do niego troche podobni. Szukamy samych siebie, zyjemy nadzieja,

34 A. Laignel-Lavastine, Cioran, Eliade, lonesco: o zapominaniu faszyzmu, Krakéw 2010.

% Pojecie ,fantazmatu” nie pojawia sie wprawdzie wprost w jej ksigzce — jego role spetnia-
ja pokrewne pojecia prywatnych mitologii i opisy strategii i struktur wyparcia, czy tez ukrycia
doswiadczen i tresci faktycznie wyznaczajacych kryteria indywidualnego i spotecznego dzia-
tania, jednakze ujecie Laignel-Lavastine dobrze odpowiada stosowanemu przez nas pojeciu
fantazmatu, stad stosujemy je takze do jej pracy.

36 A. Laignel-Lavastine, dz. cyt., s. 331.
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az wreszcie odnajdujemy sie, powracajgc do ojczyzny, domowego ogniska.
Ale kazda wedréowka — tak jak wedréwka po Labiryncie — niesie z sobg ryzy-
ko zagubienia sie”. Az do kapitalnego wniosku: , Kiedy udaje sie nam wyjsc
z Labiryntu, odnalezé domowe ognisko, stajemy sie innymi istotami”®’. Jak
autorka stusznie stwierdza, Eliade okazat sie anty-Odyseuszem, a my, w per-
spektywie zadania podjetego w tym opracowaniu, dodamy, ze ujawnia sie
tu zjawisko wiekszej rangi i wiekszej ogdlnosci: rzecz nie dotyczy jedynie po-
jedynczych luminarzy humanistyki uwiktanych osobiscie w XX-wieczne tota-
litaryzmy i wypierajacych to uwiktanie; rzecz dotyczy najwyrazniej takze ca-
tej tej czesci humanistyki, ktéra ukrywa prawdziwe funkcjonowanie swoich
zasadniczych pojeé, stajac sie ,labiryntem” i promujgc wspétczesnych anty-
Odyseuszy w osobach obronicéw zalabiryntowanych senséw. Uzyjemy tu pro-
ponowanego przez nas okreslenia: chodzi o sensy sfantazmatyzowane, ktére
uporczywie chcg sie prezentowac jako ,pewniki”, a ta uporczywos¢ — bezsen-
sowna i groznie nieodpowiedzialna w zderzeniu z rzeczywistoscig Szoa — jest
wtasnie owym nadmiarem, zdradzajgcym miejsca wyparcia i zawezlenia, na
ktére chcemy wskazac.

Réwnie silnym sygnatem sg odniesienia Eliadego do historii i czasu line-
arnego, rozumianych jako miejsca i okolicznosci upadku, teren nieszczescia,
w ktore osuneta sie ludzkosé, miast trzymac sie Swietego kota sacrum, ktére-
go wymiarem jest czas sakralny, czas unieruchomiony w biegu po kole — kole,
do ktérego pojedyncze upadki nie majg dostepu. Widzieé poza historig, poza
czasem, poza rzeczywistoscig, to znaczy w wypadku wypierajgcego: poza oska-
rzajgcym go ztem —tu: poza wtasnym uwiktaniem w totalitarne nienawisci, az
po Szoa. Zgadzamy sie z autorka, ze za tymi koncepcjami (,,Mit wiecznego
powrotu”, ,Upadek w czas”) kryje sie odmowa postawienia pytania: czy to,
co sie wydarzyto, byto konieczne. Gdybyz tylko ludzkosci udato sie zy¢ ,po
kole” — uniknetaby konfrontacji z rzeczywistoscia, upadku w pojedyncze nie-
szczescia, a tym samym pozostatyby nienaruszone ,najistotniejsze” sensy. | tu
mamy do czynienia z sygnatem zjawiska ogdlniejszego: czy takim unierucho-
mionym kotem , pojeciowego sacrum” nie jest humanistyka, o ile zaklina swo-
je pojecia w narracjach eschatologicznych? Iluzorycznosé humanistycznego
obrazu, ukierunkowanego na owe eschatologiczne sensy, kryje gwatt na rze-
czywistosci. Tam gdzie o takie sensy chodzi, nadal wygrywa cztowiek iluzorycz-
ny, zaklety w fatszywym kole poje¢ ,wysoko godnosciowych”, a upada, czy
wrecz niszczony jest cztowiek rzeczywisty.

Rzecz siega kuriozum u Ciorana, dla ktérego wecielanie sie cztowieka jest
czystym bezsensem, ztem, ktdore nie ma uzasadnienia, a mimo to ciggle sie
odbywa. Wyparcie istnienia zta — nie tylko w sensie ogdlnym, ale takze w od-

37 M. Eliade, Préba labiryntu. Rozmowy z Claude-Henri Roquetem, Warszawa 1992, s. 105,
za: A. Laignel-Lavastine, dz. cyt., s. 333.
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niesieniu do wtasnej sprawczosci, doprowadzone tu zostato do ostatecznosci,
ale jednoczesnie okazuje sie wyuzdane w swej dwuznacznosci: wina zosta-
je bowiem przeniesiona na grzech pierworodny, to on wiezi cztowieka w cie-
lesnym istnieniu. Jaka skuteczna to linia uniewinniajgca: rozgrzeszenie wynika-
jace z ,bezbronnosci” cztowieka jako sprawcy niezawinionego przez siebie zta.
Wina wykonuje sie bowiem w upadnieciu w grzech pierworodny, a ten upadek
odbywa sie poza konkretnym cztowiekiem, winien jest wiec sam upadek, a nie
pdzniejszy wybor dokonany w konkretnej historii tego oto cztowieka.

Eugene lonesco nie poszedt tak daleko — historii sie nie wypart. Pozostata
dla niego niechcianym, ale istniejgcym i stale obecnym terenem strasznych
ludzkich namietnosci i egoizmdw, ktérych trzeba nienawidzi¢, bowiem de-
prawujg do cna i ludzi w nich uczestniczacych, i $wiat, ktéry jest sceng dla
takich rozgrywek. Historii mozna sie tylko przeciwstawiac, co czynit z kazdego
miejsca, w ktdrym sie znalazt: czy to z lewej, czy z prawej strony sceny poli-
tycznej, byle tylko sie na historie nie zgodzi¢. Byta to niezgoda na uczestnictwo
w historii jako takiej. Brakowato jednak przyznania, ze jest to obrona przed
uczestnictwem w historii ze wzgledu na konkretny wtasny w niej udziat.

Widzimy zatem, w jakim stopniu dla kazdego z tych trzech wazne byto wy-
miniecie wtasnej osobistej historii w jej niechcianym, nie aprobowanym spo-
tecznie wymiarze. Widzimy zarazem, w procesie recepcji ich dziet, jak bardzo
taki zabieg moze sie uda¢ — stac sie podwaling powaznego i znaczgcego dla
spotecznosci dorobku. Widzimy ponadto paradygmatyczny charakter tego
rodzaju zabiegdw — to jest powdd, dla ktdrego odwotujemy sie tu do analiz
Aleksandry Laignel-Lavastine.

Za tak kluczowym charakterem jej analiz przemawia jeszcze jeden silny
argument, wigzacy je z zadaniem, ktdre tu podejmujemy. Autorka koronuje
mianowicie swdj wywad figurg powracajgcego uporczywie do kazdego z bada-
nych przez nig myslicieli Zyda. Zyda figuratywnego, ideowo-kulturowego, kté-
rego nienawidza oni mocg swego ideowo-kulturowego antysemityzmu, i Zyda
realnego, skrzywdzonego w Szoa, ktéry powraca do nich po Szoa, stanowigc
prawdziwg obsesje, ujawniang wbrew woli albo przez nadmiarowy filosemi-
tyzm (lonesco), albo przez antysemityzm zesencjalizowany, zgeneralizowany
na jeszcze wyzszym niz wczesniej ideowym poziomie (Cioran), albo przez ju-
deofobie, ktdra kaze odrzucaé o$ obcigzonego nig Swiata (Eliade).

To ostatnie — ewolucja Eliadego od przedwojennego antysemityzmu do
bardziej aprobowanego kulturowo antyjudaizmu — stanowi ukoronowanie
owego uniwersum obcigzonego zydowskim fatum: to wszak Zydzi wyna-
lezli Historie, czyli wcielenie zta, i nadto potraktowali jg jako epifanie Boga:
,W poréwnaniu z mityczno-filozoficznymi koncepcjami wiecznego powrotu,
jakie wypracowano w Indiach i w Grecji, judaizm przedstawia zasadniczg in-
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nowacje. Dla judaizmu czas ma poczatek i bedzie mie¢ koniec”?®. Jak widaé, to
na Zydach cigzy ogromna ontologiczna wina Historycznosci®. Autorka zwraca
uwage na porazajgcy w swej wymowie fakt, ze Eliade do korica zycia zachowat
owa postawe ontologicznego oskarzenia wobec Zydéw i zarazem odpornosé
na wymowe faktéw: nigdy nie sktonit sie do widzenia w nich ofiar cudzych
win. Jesli juz, to tylko ofiary ich wtasnego ontologicznego grzechu. Ani bezpo-
Srednie spotkanie z wiezniem Buchenwaldu, ani literatura faktu nie zachwiaty
jego postawg niewrazliwosci na dokonane zto — dopracowat sie w stosunku
do niej jedynie fantazmatycznych objasniers, wedle ktérych Zydzi, wiedzac
0 swojej winie, zaakceptowali swa pozycje ofiar i uznawali zto na nich spa-
dajace za zastuzong kare bozga: ,Wszystko, absolutnie wszystko, byto potrzeb-
ne, musiato sta¢ sie wtasnie nie tak...” (27 listopada 1961 roku)*. Jestesmy
o krok od przedstawiania Zydéw jako zasady zta, wspdétodpowiedzialnych za
wtasng eksterminacje, w takim kierunku prowadzi notatka w dzienniku: ,Te-
raz przychodzi mi do gtowy — pisze — ta oto mysl: rowniez w tej dziedzinie
— to znaczy, jesli chodzi o ewentualnosé katastrofalnej samozagtady ludzkosci
— Zydzi byli prekursorami”*! czy: ,Miliony Zydéw zamordowanych czy spalo-
nych w hitlerowskich obozach koncentracyjnych stanowig awangarde ludz-
kosci oczekujgcej na spopielenie przez »Historie«. Kataklizmy kosmiczne (po-
topy, trzesienia ziemi, pozary) znajg takze inne religie. Kataklizm wywotany
przez cztowieka jako byt historyczny jest wktadem naszej cywilizacji. Co praw-
da zniszczenie bedzie mozliwe jedynie dzieki nadzwyczajnemu rozwojowi na-
uki zachodniej”, i dalej: ,ale przyczyna czy pretekst do tego kataklizmu tkwi
w ludzkim postanowieniu »tworzenia historii« — pisze Eliade —Rzecz w tym, iz
»Historia« jest kreacjg judeochrzescijaristwa”*2. Zydzi stworzyli historie, czyli
zto, i sami wpadli w jej sidta.

Whiosek z tego, ze nalezy zawiesi¢ oceny zwigzane z dziataniem jednostek
w Historii. Nalezy je formutowac wytgcznie w odniesieniu do dziatan maja-
cych na celu wyzwolenie sie ze zta historycznego uwiktania, czyli tych, ktorzy
sadzili, ze ich dziatanie wyzwala $wiat z samego rdzenia zfa: ,Dla Aztekéw
ludzka ofiara miata sens: krew ofiar zywita i wzmacniata Boga Stonca i innych

3% M. Eliade, Mit wiecznego powrotu, Warszawa 1998, s. 117, za: A. Laignel-Lavastine,
dz. cyt., s. 339.

3% Tamze. Az prosi sie, by zapytaé, dlaczego tak jawnie antyjudaistyczny i antychrzescijanski
autor byt przez dziesieciolecia religioznawcg uznawanym w kregach mysli chrzescijanskiej. Czy
jego fundamentalne twierdzenie o ztu, ktére zostato sprowadzone przez judaizm i kontynuo-
wane przez chrzescijanstwo, byto nie odczytane, czy tez odczytane zostato, ale jako zaaprobo-
wane?

4 Tamze.

41 Tamze, s. 342.

42 M. Eliade, Moje zycie (fragmenty dziennika 1941-1985), Warszawa 2001, s. 444, za:
A. Laignel-Lavastine, dz. cyt., s. 376.
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bogow. Dla esesmandw unicestwienie milionéw ludzi réwniez miato sens —
sens wrecz eschatologiczny. Wyobrazali sobie, ze reprezentujg Dobro w jego
walce ze Ztem. (...) Wyobrazmy sobie, ze ci chorzy ludzie, ci nawiedzeni fana-
tycy, ci wspotczesni manichejczycy uwazali, iz Zto wcielito sie w pewne rasy:
Zydéw, Cyganéw. Milionowe ofiary nie byty dla nich zbrodnig — likwidowa-
no ludzi, w ktérych wcielit sie demon. Tak samo byto z obozami sowieckimi
i apokaliptyczng eschatologig komunistycznego wyzwolenia. (...) Mozna ich
wszystkich poréwnac z Aztekami — jedni i drudzy uwazali, Zze to co robig jest
usprawiedliwione. Aztekowie wierzyli, ze pomagajg Bogu Stonca, nazisci i Ro-
sjanie — ze pomagajg historii”*. Mamy wiec do czynienia, jak to kwalifikuje
autorka, z zabdjstwem sakralnym, ktore z zasady jest wyniesione etycznie
ponad codzienng rzeczywistos¢ historycznego konkretu. Fantazmat sakralne-
go sensu — eschatologicznego oczyszczenia z fatalnego ucielesnienia ideatéw
w konkretnosci historii, staje sie uprawomocnieniem ludobdjstwa, ito nie
tylko faszystowskiego. Najwyrazniej i tu paradygmatycznie dochodzi do gtosu
wspomniana zasada generalna.

| wreszcie: czym jest sam zabieg podstawienia, ktérym postuguje sie Elia-
de (i inni)? Podstawiajac siebie w miejsce Zyda-tutacza: ,,czutem sie tak jak
aleksandryjski Zyd w diasporze”. Podstawiajgc w miejsc ofiar Rumunéw: ,Byli-
$my jak Zydzi (...) My takze byliémy rozgniatani”**. Widzimy, jak narracja , pod-
stawieniowa” staje sie narracjg usprawiedliwiajacg. O tym, jak daleko moze
zaj$¢ podobny typ sfantazmatyzowanej narracji moze swiadczy¢ to, co uczynit
z tym Cioran, ktéry swojg osobe podstawia w miejsce emblematycznie poj-
mowanego Zyda — figury wszelkiego egzystencjalnego nieudania: ,,Upodoba-
nie do oSmieszania, pewna sktonnos¢ do autodestrukcji, niezdrowe obsesje,
agresywnosc¢, melancholia temperowana badz pogtebiana sarkazmem, zalez-
nie od chwili; ciggoty prorocze, poczucie bycia ofiarg — zawsze, nawet w mo-
mentach szczesdcia”®. | choé postawa Ciorana bedzie formalnie ambiwalent-
na, co szerzej analizuje autorka ksigzki, jedno pozostaje bez zmian — punkt
wyjscia, ktéry juz wspominaliSmy: w owym podstawieniu ,wszyscy jestesSmy
Zydami”, skoro wrzucono nas w nasz los, wszyscy zatem jesteémy $mieszni
i godni potepienia. Samo Zycie nas potepia. Eschatologia polega na wyrwaniu
sie z zycia — ponad nie, tak by sie objasnito jako wolne od upadku. Ci, ktorzy
to potrafig, ktérzy sg zdolni do eschatologicznych narracji, sg tez wolni i wyzsi
niz inni, do takich narracji niezdolni.

Raz jeszcze spotykamy sie tu z perwersyjng dwuznacznoscig perspektyw
i ocen. Zatem, pociggnijmy ten rodzaj narracji dalej: czym jest 6w ,powrdt

4 Tamze, ss. 136-138.

4 M. Eliade, Préba labiryntu, dz. cyt., s. 104, za: A. Laignel-Lavastine, dz. cyt., s. 346.

4 E. Cioran, Zeszyty 1957-1972, Warszawa 2004, s. 419, za: A. Laignel-Lavastine, dz. cyt.,
s. 346.
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Zyda” — czy nie przypomnieniem wtasnej kleski? Czy jednak Cioran zazdrosci
Zydom tylko tego, ze zawsze grali pierwsze skrzypce (nardéd wybrany?) Czy
nie takze sity wyzwolenia, ktérego, wedtug jego witasnej, ukrytej (i niechcia-
nej) intuicji, doznajg nawet w tak skrajnym nieszczesciu, jak Szoa? Ku temu
wiedzie trop, rowniez odnaleziony przez Laignel-Lavastine: ,Przesladowania
rodzg sie z nienawisci, nie z pogardy, a nienawis¢ réwnowazna jest zarzutowi,
ktérego nie $mie sie postawi¢ samemu sobie, nietolerancji wobec naszego
ideatu ucielesnionego w bliznim”4°.

Zatem Zyd, z jednej strony jako byt pogardzany, byt ontologicznie najniz-
szej kategorii, bo bezposrednio winny uruchomieniu ucielesnienia, z drugiej
zas$ jako rywal, Heros, ktdry odgrywa gtéwna role w narracji eschatologicznej,
bowiem jako zdolny do takiej wtasnie narracji wyrwat sie z niewoli owego
ucielesnienia. By¢ moze nadto — z trzeciej strony — przypisanie samego sie-
bie do kategorii ,bycia Zydem” uniemozliwia, jak stusznie zauwaza Laignel-
-Lavastine, rozstrzygniecie: czy mamy do czynienia z przezwyciezeniem anty-
semityzmu, czy z jego utrwaleniem.

Czy nie jest to pozycja, w ktorej utyka kazdy, kto, jak Cioran, nie decyduje
sie na rzeczywiste zdystansowanie wzgledem wyprodukowanego przez sie-
bie systemu pojeciowego i idgcej za nim wizji cztowieka? Moze takie wtasnie
jest ,,uogdlnione” zrédto braku koniecznego autozdystansowania w systemie
samopotwierdzajacej sie i samozadowolonej humanistyki. Czy do tak rozu-
mianych postaw humanistyki nie stosujg sie stowa, ktére autorka odnosi do
Ciorana: ze w istocie rzeczy judeofobiczna klisza nie zostata tu przepracowana
ani przeanalizowana, ani tez w inny sposéb przezwyciezona?* Figure takie-
go nieprzezwyciezenia dobrze oddaje stosunek Ciorana do Benjamina Foun-
dane’a, Zyda, ktéry zgingt w Auschwitz, ktéry dla Ciorana przed wojng byt
podcztowiekiem, a po wojnie stat sie nadcztowiekiem. Dlaczego? Dlatego, ze
,przewyzszyt” swojg kondycjg wszystkich, ze ,przekroczyt kondycje ludzkg”®.
Oto przywotywanie kondycji Zyda jako odzwierciedlenie wtasnej tozsamosci,
jako rodzaj jej analogii w niewolnictwie, ktdre podnosi gtowe: , Bycie Rumu-
nem to przeklenstwo, z ktdrego mozna by¢ dumnym”#. Jakiez to zaplatane
odniesienie do krzywd i zta, za ktore sie byto — przynajmniej w sensie ideo-
wym — wspoétodpowiedzialnym.

Inny rodzaj wyparcia, to préba ominiecia wtasnego pochodzenia, jak u lo-
nesco, by odcig¢ sie od swych intelektualnych idoli popierajacych faszyzm

4 E. Cioran, Pokusa istnienia, Warszawa 2003, s. 83, za: A. Laignel-Lavastine, dz. cyt., s. 348.

47 A. Laignel-Lavastine, dz. cyt., s. 351.

4 E. Cioran, Entretien avec A. Lucescu-Boutcher (styczerh 1992), ,Le Bulletin de la société
d’études Benjamin Foundane” 2/1994, ss. 13-14, za: A. Laignel-Lavastine, dz. cyt., s. 351.

4 E. Cioran, Den ampdrdsit Romania (Cho¢ opuscitem Rumunie), rekopis w jez. rumunskim
na luznej kartce, biblioteka Jacques’a Douceta, Zaséb Cioranowski, CRN, MS. 734, za: A. Lai-
gnel-Lavastine, dz. cyt., s. 354.



212 BEATA ANNA POLAK, TOMASZ POLAK

— jednak bez nazwania rzeczy po imieniu. Dtuga droga bedzie prowadzita lo-
nesco do przyznania sie — dopiero w latach 60. — do wtasnych korzeni, cho¢
tematyka Zyda i antytotalitaryzmu zawsze bedzie u niego widoczna. Jego
alians z prawicg miat korzenie antytotalitarne: chodzito o antykomunizm, ale
i to usytuowanie oznacza ochrone dla owych idoli*.

Prézno wiec tropi¢ $lady winy u tych wybitnych humanistéow. U Eliade-
go znajdziemy w jej miejsce rodzaj felix culpa — swoje mtodziencze zaanga-
zowanie w Zelazng Gwardie Eliade do korca widzi wytacznie jako szczeéliwa
przyczyne , dobrego wygnania”, a zatem i sukcesdw na Zachodzie. Jak podaje
Aleksandra Laignel-Lavastine: ,W 1968 r. tak pisze do lonela Jianu: »Jak sam
zaznaczasz, nasza mtodosé w Rumunii byta wzorcowa. (...) Dzisiejsza mtodziez
nie wie, co stracita. Opowiadaj im o tym wszystkim, co wedtug ciebie powinni
wiedziec«”*?,

Rowniez Sladéw tej winy nie wida¢ u Ciorana: ,Lubie zal, ale nie skru-
che. To cafa rdznica miedzy umystowoscia literacka i umystowoscig religijng,
zwtaszcza chrzescijaniskg”®2. Cioran wini Innego w tamtych czasach — innym

0 Sprawa uwidocznia sie tez przez stosunek Eliadego i Ciorana do powojennych systemow
totalitarnych, realnego komunizmu czy socjalizmu. Mimo deklaratywnego antytotalitaryzmu,
obaj wchodzili w uktad z systemem. Najpierw rewolta przeciw Pinochetowi obudzita wscie-
kto$¢ obu — Eliade wszedt na tym tle w ostry spdr z Ricouerem, a Cioran z Sartrem. Ale jedno-
czes$nie obydwaj nie bronili jasno ruchéw antykomnistycznych we wschodniej czy srodkowej
Europie: nie wsparli rodzgcych sie demokracji. Eliade odzyskuje swoje dobre imie w Rumunii
w latach 70., czyli w okresie, kiedy Rumunia zaczyna sie stalinizowac i nacjonalizowaé. Powra-
cajg stare demony, a zarazem dawne natchnienia — Eliade znowu stawia na ruchy autochto-
niczne i narodowe. Udziela wyraznego wsparcia Constantinowi Noice, ktérego rozwazania
o ,rumunskim poczuciu bytu” (1978) stanowity intelektualng legislacje rzadéw rezimu. Znowu
wygrywa prawicowa etniczno$¢ neoGwardii. Nieprzyzwoitos¢, jesli nie perwersja sytuacji po-
lega na tym, ze Eliade, jak i Cioran, korzystaja jednoczesnie z dorobku demokracji Zachodu. Ta
sama demokracja w jej intelektualnym wymiarze jest réwniez ,$lepa” na taka podwdjnosé.
Sytuacja zostaje po obu stronach nigdy nie przyznana, co zwraca nas do tezy naszej pracy.
Dlaczego, jesli juz nie demokracja, to humanistyka, nie dostrzegty tej zwrotnie warunkujacej
sie perwersji? U tej tréjki pisarzy i myslicieli przemiana w homo democraticus nigdy nie nasta-
pita. Eliade to ostatecznie przyjaciel — nie tylko dostowny, ale i ideowy, Juliusa Evoli. Nie zostat
rozpoznany przez Zachdd, przez Ricouera. Do konca przyjmuje wszelkie nagrody i zaszczyty.
Inaczej Cioran, ktéry odmawia przyjmowania nagréd. Ale i jego ksigzki witane sg entuzjastycz-
nie. Gabriel Marcel widzi w nim ,wielkiego Moraliste” (G. Marcel, Une allie a contre-courant,
,Le Monde” z 28.06.1969, za: A. Laignel-Lavastine, dz. cyt., s. 378). Jednakze to chyba strategia
publiczna — unikania konfrontacji z sobg samym, ktory wcale sie nie zmienit, na co dowodem
jest chocby zachwyt gwattownie antysemickg Ptec¢ i charakter Jacques’a le Ridera, uwiecznio-
ne w ,,éwiczeniach z zachwytu” (Cioran, Cwiczenia z zachwytu, Warszawa 1998, s. 114; tenze,
Zeszyty..., dz. cyt., ss. 704-705). Rozpoznat Ciorana Celan, ktéry okreslit go nastepujaco: ,nie-
zmieniony, niewyrazny, ktamliwy, podejrzany” (za: A. Laignel-Lavastine, dz. cyt., s. 381.). Kiedy
Celan popetnit samobdjstwo, Cioran odebrat to jako wielkg egzystencjalnie decyzje Zyda, ktéry
przez upadek wygrywa. Jakby zydostwo byto wielkie w klesce.

51 List M. Eliadego do I. Jianu z 4 lipca 1969 r., ,Manuscriptum” 1-2/1998), za: A. Laignel-
-Lavastine, dz. cyt., s. 396.

2 E. Cioran, Zeszyty..., dz. cyt., s. 788, za: A. Laignel-Lavastine, dz. cyt., s. 396.
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jest duch czaséw, owa fatalnos¢, ktdra wszystkimi zawtada przez wecielenie,
upadniecie w ciato, w istnienie: ,Kiedy mysle o niej [tzn. o wiasnej przesztosci
— przyp. ttum.] teraz, przypomina mi sie, jakby to byty czasy kogos innego, ale
tego innego sie wyrzekam”>3. Dziwne to odzegnanie, skoro Ja nadal w nim sie
przechowuje. To ucieczka od odzegnania, a nie rzeczywiste odzegnanie. To na-
dal skrywanie w sobie tego czegos: ,Nic bardziej owocnego, jak zachowac dla
siebie swoj sekret. Drazy cie, trawi, zagraza ci”**. | wreszcie wyrazne: ,,Mysle
o swoich dawnych »btedach« i nie potrafie ich zatowac. Bytoby to deptanie
mej mtodosci, czego nie chce za zadng cene. Moje niegdysiejsze entuzjazmy
wynikaty z mej witalnosci, z pragnienia skandalu i prowokacji, z woli skutecz-
nosci — mimo dwczesnego mojego nihilizmu. Najlepsze, co mozna zrobi¢, to
zaakceptowac naszg przesztosc albo w ogdle juz o niej nie mysleé, uznac ja za
umartg raz na zawsze”>>.

Ksigzka Aleksandry Laignel-Lavastine to tropienie rozmaitosci strategii ka-
muflazu, jaki przyjeli trzej wielcy rumunscy mysliciele, zafascynowani faszy-
zmem, ktorej to fascynacji nie wyrzekli sie do korica. Prébowali j3 pogodzi¢
z aktualnym stanem demokracji, czeSciowo swe fascynacje zachowujac dla sie-
bie, czeSciowo prébujac je przemieli¢ w inne idee. Ale one nadal byty widocz-
ne. Nawet system demokratyczny nie przywiddt ich do rozliczenia, choéby we-
wnetrznego. By¢ moze wyjasnienie jest natury psychologicznej — raz przyjeta
postawa musi by¢ potwierdzana do konca, by nie zaprzeczy¢ dobrej samooce-
nie. A moze jednak to nie tylko to: moze to rzeczywista trwatos$¢ przekonan?

Postawy Eliadego i Ciorana to nie tylko fundament dla odrodzenia sie neo-
prawicy. To takze, niestety, wzér dla demokracji, ktére zawsze mogg sie po-
wotywac na owo milczenie jako wyraz odpowiedzialnosci: nie wywotywac
dalszych konfliktow, bowiem pamie¢ jest juz zamknieta, wprawdzie daliSmy
sie uwies¢, ale dzis odkresimy to uwiedzenie grubg kreska. Ale infekcja toczy
organizm nadal, tyle ze w wiekszym zapetleniu, i coraz trudniej o dojscie do
prawdy, jakakolwiek by ona nie byta. Wreszcie — ten przyktad pokazuje, ze
dobry kamuflaz wystarczy, by zyska¢ uznanie. Ostatecznie, pisarze ci zyskali
uznanie nie tylko jako pisarze rumunscy i w Rumunii, kraju podwajnie skrzyw-
dzonym przez dwa systemy: faszyzm rumunski i faszyzm realnego socjalizmu,
ale takze jako pisarze francuscy, w Europie Zachodniej, w przestrzeni demo-
kracji. Trajektorie ich loséw wyznaczajg trajektorie rozwoju demokracji, kté-
ra jako system deklaratywnie antytotalitarny ,przepuszcza” przez grube oka
siatki swych pojec takie postawy. To oznacza, ze milczenie wokot faszyzmu,
trwajgce dtugie lata, obcigza caty dzisiejszy system. Co jest takiego w tym

%3 E. Cioran, Mdj kraj..., dz. cyt., s. 191, za: A. Laignel-Lavastine, dz. cyt., s. 397.

5 E. Cioran, List o niektorych impasach, w: tenze, Pokusa istnienia, dz. cyt., s. 87, za:
A. Laignel-Lavastine, dz. cyt., s. 397.

% E. Cioran, Zeszyty..., dz. cyt., s. 188, za: A. Laignel-Lavastine, dz. cyt., s. 397.
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systemie, ze umozliwia on takie jego dziatanie? Ze niestychanoé¢ Szoa nadal
ma swojg kontynuacje?

Laignel-Lavastine zwraca uwage na jeszcze jeden istotny wymiar sprawy:
na (pozorng) neutralno$¢ uwznioslonego jezyka, jakim postuguje sie Eliade
(i inni). Nie pada tu stowo ,mord”, ,,zbrodnia”, czy nawet ,.zabdjstwo”, nie ma
katédw ani zbrodniarzy. Zydzi to ofiary, a do czynienia mamy z likwidacjg ludzi
,ztych”, bo uwiktanych w historycznos¢, oraz z pasjonatami, ktérzy owe;j likwi-
dacji dokonuja. To wtasnie tego rodzaju zabiegi na jezyku pokazujg miejsca
ukrycia wstydliwych tajemnic: jezyk ma pozostac neutralny lub wrecz wznio-
sty, bo wtedy opisywane w nim zjawiska przestajg uwiera¢ — nie zaburzajg
,wysokiej samowiedzy” przemawiajgcego. Manewr taki stosowany jest wobec
rzeczywistosci i zjawisk ewidentnie wypieranych ze wzgledu na ich drastycz-
ng niezgodnos¢ z promowanym wtasnym obrazem — jak w przypadku trzech
analizowanych przez badaczke myslicieli rumunskich, moze jednak byc¢ i jest
na szeroka skale stosowany réwniez jako swoista ,zasada kulturowa” huma-
nistycznego opisu swiata. Wtedy, wobec realnego zta wyrzgdzanego ludziom
w historii, manewr taki dziata wyprzedzajgco: wyraz, ktory jako pierwotnie
akceptowanymi pojeciami postuguje sie elementami jezyka wysokiego (god-
nos¢, prawda, braterstwo, réwnos¢, wolnosé, honor) stwarza w samej swojej
zasadzie miejsce dla potraktowania sprzeciwiajgcego sie owym wysokim na-
zwaniom konkretu jako wyjatku, ktérym nie potrzeba sie juz zajmowa¢, bo
zostat dobrze zidentyfikowany i umiejscowiony: wtasnie ponizej owego ,wy-
sokiego”, ktére jest wtasciwym obszarem odniesien, i dlatego rzeczywistym
przedmiotem zainteresowan.

Fantazmaty niewypowiadalnego
— préba ztamania niemego dyskursu przez Didi-Hubermana

Prawo wypowiedzenia krzywd to rzecz, jak zobaczylismy, zasadnicza — prawo
przyrodzone, bezdyskusyjne i trudne do osiaggniecia — nie tylko mocga zakazu
dokonanego przez fantazmaty zabraniajace, takze mocg zakazu przeciwnego:
ptynacego z uznania krzywd i takiego ich ulokowania w gradacji krzywd moz-
liwych, ze stajg sie one niewypowiadalne. To jedno z najbardziej zadziwiajg-
cych odniesien, ktére ustanowita humanistyka wzgledem doswiadczenia Szoa
— ze uskutecznita, przynajmniej na dtugi czas, ,,niemy dyskurs” dotyczacy jego
senséw. Stosujemy tu formute: ,uskutecznita”, bowiem nie mamy tu z pew-
noscig do czynienia z odmowag dyskursu, tylko z takim jego okresleniem, ze
staje sie on ,,niemy” z powodu przydzielonych mu paramentéw: niesamowi-
tosci i wyjatkowosci tego zdarzenia, zatozonej nieobjasnialnosci tego, co sie
wowczas zdarzyto, a takze przynaleznej temu adekwatnej godnosciowej for-
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muty, tu: rozumianej jako niewystawialnos¢, czy lepiej: niewyrazalnos¢ owego
ugodzenia w godnos¢ ludzka.

Dlaczego humanistyka nie zauwazyta, ze w skutkach otrzymalismy row-
niez milczenie, czyli najgorszg z mozliwosci, mianowicie trwanie w traumie?
Dlaczego humanistyka nie uwzgledniata autopoprawki Theodora Adorno, dla-
czego nie przyswoita sobie procesowosci tego, co dziato sie w sposéb koniecz-
ny z dynamikg wymownosci krzywd —im wiekszych, tym bardziej znaczacych?
Dlaczego kapitat symboliczny traumy Szoa przysposobit tyko pierwszy krok
Adorno — o niewypowiadalnosci doswiadczenia, a pominat ostatni: o ko-
niecznosci wypowiedzenia? Czy doniostos¢ Szoa, przemieniona w Milczaca
Wzniosto$é, uniewaznia elementarium psychologiczne w zakresie traum? Czy
wzniosto$¢ jest wazniejsza niz leczenie — nawet jesli uleczenie nie jest mozli-
we? Czy wypowiadalnos$¢ ujmuje wzniostosci lub wprost uszczupla godnosci
sprawy? Wreszcie, kapitalna sprawa dla naszych rozwazan: czy humanistyka
stoi ponad elementarng psychologig krzywdy i traumy — zaréwno w odniesie-
niu do ofiar, jakimi sg pojedynczy ludzie, jak i cate spotecznosci? Oto pytania,
ktére nalezy postawi¢ humanistyce, ktdéra najwyrazniej nie poradzita sobie
z doswiadczeniem Szoa.

Georges Didi-Huberman, tytutujgc swa ksigzke poswiecong czterem oca-
latym z Auschwitz fotografiom: Obrazy mimo wszystko>®, wypowiada swdj
krytyczny sad wobec powyzszego: ,mimo wszystko” oznacza bowiem ,,mimo
zadekretowanego przez humanistyke milczenia”. Badacz francuski staje po
stronie tych, ktdrzy wykonali te fotografie, by cos nimi powiedzie¢, a nie, by
nimi nie powiedzie¢. ,Wyrwac obraz temu piektu?”*’ — stwierdza w ich imie-
niu pytajaco, by pokazaé, ze dokonane zostato niemal niemozliwe: sfotogra-
fowano to, co byto nie do sfotografowania, i zostawia to pytanie otwartym,
a owo otwarcie jest zarazem oskarzeniem w kierunku humanistyki, ktora chce
w tym miejscu milczenia; bowiem dopowiedzenie tego pytania moze brzmiec
nastepujgco: czy mielibysmy ,,wyrwac obraz temu piektu, by pézniej odmaoéwic
jego odczytania?” Jaki bytby sens takiej operacji? To, co spotkato Didi-Hu-
bermana: totalna krytyka podjetej przez niego préby ,wystuchania” tamtych
fotografii, jest zarazem ilustracjg groznej niemocy humanistyki, o ktérej tu
mowimy. Jak wida¢, takze wychodzac od strony ,,ochrony Niesamowitego”,
mozna dojs¢ do opresji najwiekszej: opresji unieruchomienia w dziejgcym sie
ztu. Szoa, jako rzeczywisto$¢ — straszna, niesamowita, ale jednak rzeczywi-
stos¢ — zostato przeniesione w Abstrakt wzniostego milczenia: odrealnione,
wyjete z rzeczywistosci. Postulat Didi-Hubermana jest wiec jasny: ,Trzeba za
wszelka cene nadacd ksztatt niewyrazalnemu”>8. Oznacza to, naszym zdaniem:

6 @G. Didi-Huberman, Obrazy mimo wszystko, Krakéw 2008.
57 Tamze, s. 18
%8 Tamze.
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nie tylko odtworzy¢ graniczace z niemozliwoscig warunki wykonania tych fo-
tografii — co juz samo z siebie przemawia! — i nie tylko podjg¢ probe odczytu
przekazu w jego intencji modelowej i liminalnej*®, ale takze otworzy¢ droge
do nie zamykajacej interpretacji. W tym takze te dotyczgcg wykonania owych
fotografii mimo wszystko. Zadekretowanie milczenia jest potwornos-
cig, na ktéra rowniez brakuje stéw, a przeciez trzeba jg nazwac, jako kolejng
krzywde i traume. W tym sensie bitwa wytoczona Didi-Hubermanowi za jego
dziatanie, jest emblematyczna. Nalezy sie jej osobna refleksja, jako ze sprawa
ta dotyka samego sedna niemocy humanistyki w jej zderzeniu z Szoa.

Cztery ocalate fotografie, wykonane zbiorowym wysitkiem cztonkéw Son-
derkommando latem 1944 r. na prosbe przywddcow polskiego Ruchu Oporu,
wymagaty przedsiewziecia o niebywatej organizacji. Najpierw przemytu do
obozu aparatu fotograficznego, potem uszkodzenia dachu Krematorium V
— by odpowiedni ludzie zostali wystani do naprawy go, dostarczenia aparatu
ukrytego w wiadrze do niezidentyfikowanego Greka imieniem Alex, ktéry byc
moze wykonat zdjecia. By wyjac¢ aparat z wiadra i schowac go w ubraniu, mu-
siat ukry¢ sie w komorze gazowej. Tam zrobit dwa zdjecia, na ktorych widniejg
lezgce na ziemi zwtoki ludzkie, oporzadzane przez reszte komanda, a ttem sg
brzozy. W tle dym unoszacy sie z palenisk. Potem wychodzi z komory i zaczy-
na , przechadzke”, podczas ktérej wykonuje pospiesznie dwa pozostate zdje-
cia: na jednym z nich widnieje pochdd kobiet — najprawdopodobniej idgcych
w kierunku krematorium, i trzy inne kobiety, idgce w przeciwnym kierunku,
na drugim jedynie wierzchotki brzéz. Aleks wraca do krematorium i oddaje
aparat Dawidowi Szmulewskiemu, ktory wczesniej aparat mu dostarczyt, ten
z powrotem umieszcza go w wiadrze i wynosi. Klisza zostaje wywieziona z Bir-
kenau w tubce po pascie, w ktorej ukryta jg Helena Danton, pracowniczka
stotéwki SS, i dostarczona z listem dwdch wiezniéw politycznych: Jézefa Cy-
rankiewicza i Stanistawa Ktodzinskiego do Krakowa, do cztonkéw Ruchu Opo-
ru, z prosbg o dostarczenie kolejnych klisz do wykonania nastepnych zdjec
i dyspozycja co do kliszy zawierajgcej wykonane zdjecia: ,Te zatgczone zdjecia
wyslijcie natychmiast do Tell (pseudonim Teresy Lasockiej-Estreicher) — zdje-
cia powiekszone mozna, uwazamy, wysytac dalej”®.

Didi-Huberman pyta, a my za nim i wraz z nim: co to znaczy wysta¢ dalej?
Dokad? To jego pytanie nabiera tym wiekszej mocy wobec wspomnianego
protestu przeciwko ich publikacji. Przeciez te fotografie mdéwia. Jak mozna
zatem protestowacé w imie Niewyrazalnego przeciw Wyrazonemu? Jak mozna
prébowac ,unieczynnic¢” ryzyko, ktére podjeli ludzie decydujacy sie na wyko-
nanie tego zadania? Rzecz jest tej wagi, ze pytanie to trzeba rozszerzy¢: a co

9 U. Eco, Pomiedzy autorem i tekstem, w: U. Eco, R. Rorty, J. Culler, Ch. Brooke-Rose, Inter-

pretacja i nadinterpretacja, Krakow 2008, ss. 78-79.
% Tamze, s. 21.
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ze stowami raportu Jana Karskiego, jego ,ztozytem raport”— z historig niemo-
cy tych stow, kiedy ,witadcy Swiata” nie reagowali na nie, zakoriczong jeszcze
mochiej przemawiajgcg $miercig Szmula Zygielbojma, ktéry w protescie/skar-
dze przeciw temu milczeniu popetnia samobdjstwo? Dlaczego takze Smierc
Szmula Zygielbojma pozostawita ,,uwznioslong humanistyke” podwadjnie nie-
m3a wobec Szoa — w odmowie odczytania raportu i w protescie przeciw
tym, ktorzy go odczytujg?

Georges Didi-Huberman podejmuje sie dopowiedzie¢ te niemote przez
podkreslenie, ze stata sie ona ukoronowaniem zamiaru i oczekiwan nazistow,
iz sprawy te pozostang na zawsze nieme. Zbrodnia ma by¢ niemal doskonata,
skoro niemdwigca. Nawet, jak beda podejrzenia, to nikt w to nie uwierzy.
Przytoczone w ksigzce stowa pewnego SS-mana: ,,By¢ moze bedg podejrze-
nia, dyskusje, poszukiwania prowadzone przez historykéw, ale nie bedzie za-
dnej pewnosci, gdyz zniszczymy wszystkie dowody, niszczgc was. A nawet jesli
miatoby przetrwac kilka dowododw i gdyby kilkoro z was miato przezy¢, ludzie
powiedzg, ze zdarzenia, o ktérych opowiadacie, sg zbyt potworne, by dato sie
W nie uwierzy¢”®. Przyszte ,wznioste milczenie” zdaje sie wiec by¢ po mysli
tego, co stusznie autor przywotuje w okresleniu Hannah Arendt: ,elokwencja
diabta” — ktamstwo, przeinaczenie, wreszcie — radykalne milczenie. Didi-Hu-
berman zwraca uwage na podstawowg formute milczenia, ktérg objety byt
obdz: izolowanie, zniszczenie ludzi, zniszczenie wszelkiej dokumentacji, ode-
branie jezyka ofiarom, ale tez i pdzniej: interpretatorom. Odciecie od znacze-
nia. Banicja z rzeczywistosci? Dlaczego jednak tak skutecznie przytaczyta sie
do tego ,wzniosta humanistyka”? | jakie to z kolei ma znaczenie?

Pytanie o znaczenie , dyskursu milczgcego” to kolejne zadanie dla zyja-
cych. Uczynni¢ 6w dyskurs albo go odrzucié, a zarazem pytac o tych, ktérzy
chcg milczenia. Didi-Huberman pyta, dlaczego nie skorzystano z propozycji
Georges’a Bataille’a, ktéry mowit o umozliwieniu Auschwitz w samym fakcie
bycia cztowiekiem: ,0gdlnie rzecz biorac, w fakcie bycia cztowiekiem tkwi pe-
wien bardzo ciezkielement, obrzydliwy, ktory koniecznie trzeba przezwyciezyc.
Ale ten ciezar i ta obrzydliwos$¢ nigdy nie byty tak ciezkie, jak od czaséw Au-
schwitz. Podobnie jak ty i ja, odpowiedzialni za Auschwitz mieli nozdrza, usta,
gtos, ludzki rozum, mogli tgczy¢ sie w pary, ptodzi¢ dzieci — jak piramidy czy
Akropol, tak Auschwitz jest faktem, znakiem cztowieka. Obraz cztowieka jest
odtad nieodtgczny od komory gazowe;j...”®2. To nie banalizacja zta ani tez ude-
rzenie w ludzka godnosc¢. To ukazanie potwornej realnej mozliwosci ludzkie-
go bycia. Tylko tak mozna odda¢ najgtebiej to, co sie stato — pokazujgc rzecz
w jej mozliwosci, a nie w niemozliwosci. Stusznie Didi-Huberman przywotuje

51 Tamze, s. 24.
52 Q. Bataille, Sartre, w: tenze, Oeuvres complétes, t. X|, Paryz 1988, s. 226, za: G. Didi-
-Huberman, dz. cyt., s. 37.
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konstatacje Hermanna Langbeina, ukazujgcego przejscie od braku kategorii
do realnej mozliwosci wyrazania: ,Kazda miara wzieta z normalnego zycia
zawodzi w warunkach obozu zagtady. To byto Auschwitz: komory gazowe,
selekcje, procesje istot ludzkich, idacych jak manekiny na $mieré. (...) ,Sciana
Smierci” i slady krwi na lagerstaette, znaczace droge wdzka wiozacego ciata
rozstrzelanych do krematorium, anonimowos¢ smierci, anonimowos¢, ktora
nie dopuszczata martyrologii, wspdlne pijatyki wieznidw i wartownikéw. (...)
Umieranie z gtodu byto w Auschwitz tak powszednie, jak widok dobrze wy-
pasionego kapo. (...) W Auschwitz nie byto nic niewyobrazalnego, zadna skraj-
nosc¢ zbyt jaskrawa. Wszystko byto mozliwe, dostownie wszystko”®3,

Krytyka omawianych fotografii dotyczy dwu wymiardw: ich migawkowosci,
czyli pojedynczosci ujecia z jednej strony, i ich ,,ustawienia”, czyli nacechowa-
nia subiektywnego z drugiej. Fotografie jednak z zasady nalezg do porzadku
dokumentacji subiektywnej: niekompletnej i nacechowanej wybidrczoscia.
To dla historyka $wiadectwo nie dos¢ rzetelne (bo niekompletne), obcigzo-
ne pierwotng skazg pojedynczego punktu widzenia — jak listy, pamietniki czy
inne dokumenty osobiste. Ale czesto —a w tym przypadku ewidentnie! —in-
nego nie mamy, w tej konkretnej sytuacji jest to nadto $wiadectwo heroiczne.
Zadanie od niego, by stato sie petnym i obiektywnym obrazem rzeczy, by-
toby zgdaniem niemozliwego. Dyskurs, osadzony na roszczeniu obiektywno-
Sci i petni, przy jednoczesnej wiedzy, ze sg one w tym konkretnym wypadku
niemozliwe, jest niedopuszczalnym zepchnieciem tego, co sie stato, w Niewy-
razalno$¢. Zadanie petni wobec pojedynczoéci jednostkowego autentycznego
obrazu jest sktamaniem: pojedynczy obraz nie bedzie catoscig ani jej w petni
skuteczng reprezentacjg — nawet samo tylko zgdanie, by byt jej emblematem,
jest zaktamaniem jego znaczenia. Podobnie ktamliwy jest zabieg odwrotny
— polegajacy na ,,wysuszeniu” znaczenia pojedynczych obrazéw: redukowaniu
ich do bycia ,zaledwie” dokumentem (jednym z wielu). Oba zabiegi badacz
francuski nazywa sposobami na , okazanie nieuwagi”’®, i oba zostaty doko-
nane wzgledem fotografii z Sonderkommando w Auschwitz: pierwszy przez
daleko idace retusze oryginalnych fotografii (by nadac¢ im sens — zdaniem re-
tuszujgcych petniejszy, bo ,dopowiedziany”), drugi przez zakwalifikowanie
ich jako dokumentu i prébe odczytania z nich tylko tego, co ,,obiektywne”,
czyli suchego opisu elementow na nich sie znajdujgcych — bez kontekstu, hi-
storii powstania oraz wtasnie: ich znaczenia, i wtedy, i dzis. A oba wymiary
tego znaczenia, wczorajsze i dzisiejsze, mieszczg sie w formule samego zdje-
cia, ktéra jest: mimo. Mimo ze tego fragmentarycznego, niepetnego i ukon-

% H. Langbein, Ludzie w Auschwitz, Oswiecim-Brzezinka 1994, ss. 108-109, za: G. Didi-
-Huberman, dz. cyt., s. 38.
8 @. Didi-Huberman, dz. cyt., s. 46.
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tekstowionego obrazu miato nie by¢. To wtasnie w tym mimo jest petne
znaczenie takiego swiadectwa.

Obrazy, o ktérych mowa to warto$¢ dodana — wobec tego, co pozostato
niewyrazone, takie wyrwane strzepy stajg sie wszystkim. Strzep musi w tej
sytuacji stuzy¢ — i stuzy — za catos¢. Kazdy obraz to wiecej, nie mniej. Poznaw-
czo, emocjonalnie, przetrwaniowo. Obrazy przetrwaty przeciez ludzi unice-
stwionych badz zmartych. Z Auschwitz ocalaty nieliczne — autor przywotuje tu
stowa historykow: , Niestety wiekszos¢ zdjec¢ wystanych na drugg strone drutu
kolczastego zagubita sie, przekazano tylko kilka”®°.

Przedledzenie recepcji fotografii ,uczynnionych” przez Didi-Hubermana
to zadanie dla badaczy wielu dyscyplin: historykéw, socjologéw, literaturo-
znawcow i psychologéw, by¢ moze takze psychiatrow. Skala i rozrzut zarzu-
tow wobec niego pokazujg swoiste mozliwosci unieczynniajgce ,humanistyki
wzniostosci” wobec rzeczywistosci Szoa.

Idac tropem zaproponowanej przez Petera Fritzschego metody rekon-
strukcji okreslonej narracji spotecznej, mozna sprébowac zrekonstruowac
narracje humanistyczng powotang do zycia celem odparcia propozycji Didi-
-Hubermana. Punktem wyjscia jest zarzut nadmiernej fascynacji narzedziem,
jakim sg fotografie, ktdre rzeczony stawia ponad wszystkie inne rodzaje do-
wodoéw czy refleksji dotyczgcych Szoa: ,, Didi-Huberman wydaje sie uniesiony,
wciggniety, pochtoniety przez pewien rodzaj zapomnienia o wszystkim i o naj-
istotniejszym (...). Wszystko to dzieje sie tak, jakby znalazt sie pod hipnotycz-
nym wptywem Obrazéw, ktéry nie pozwala mu na inne myslenie niz tylko
w kategoriach obrazu, podobienstwa. Cztowiek jest zdumiony z powodu tej
wartosci, tej potegi przypisywanej niemal boskiemu obrazowi cztowieka”®®.
Fetyszyzacja narzedzia miataby dowodzi¢ dwoistej metody negacji — ,fety-
szyzacji zaprzeczenia”— podobnie jak fetyszysta adoruje nieobecny podmiot,
przeprowadzajac procedure intelektualnego kuglarstwa, tu: ,sprzedazy fat-
szowanego obrazu” z jednej strony®’, czyli prébe widzenia czegos, czego nie
ma (lub tam, gdzie nic nie ma), z drugiej — niewidzenia czegos, co jest, a tym
czyms jest konieczne tabu Niewyrazalnego, ktére to tabu jest w stanie uniesc¢
zarowno ciezar gatunkowy samej Rzeczy, jak i stosownosé reakcji spoteczne;j
na nig. Innymi stowy, im wiecej zostanie powiedziane, tym zostanie powie-
dziane mniej: swoiste myslenie apofatyczne o Szoa, tylko czy aby na miejscu?
Dalej, taki rodzaj wyniesienia obrazu to prosta droga do chrystianizacji, czyli
perwersji polegajgcej na ,wyniesieniu obrazu do rangi zespotowej relikwii”:

& L. Bogustawska-Swiebocka i T. Cegtowska, KL Auschwitz. Fotografie dokumentalne, War-
szawa 1980, bez oznaczenia strony, za: G. Didi-Huberman, dz. cyt., ss. 46, 61.

% G. Wajcman, De la croyance photographique, ,Les Temps Modernes”, LVI, 316/2001,
s. 75.

57 Tamze, ss. 46, 67.
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,Georges Didi-Huberman zaktadatby w tym miejscu, na zbroje swietego Je-
rzego, skére baranka swietego Jana z wyciggnietym palcem, oraz tachmany
Swietego Pawta, obwieszczajgcego Swiatu przybycie Obrazu”®. Kolejny zarzut
dotyczy wspomnianego juz uniwersalistycznego upodobniania wszystkiego
przez obraz, czy tez w obrazie, ktéra to metoda ma byc¢ ,ideg nikczemng”,
bowiem zréwnuje wszystko i wszystkich, czyli: katow i ofiary: ,W tym wal-
cu réznych mozliwosci, gdzie wszyscy sg sobie podobni, zgubnym byto doj-
Scie do tak nikczemnej idei, jak wieczna i obustronna zamiana miejsc kata
i ofiary. (...) Jest w tym co$ nieznosnego, w owym czyms, co w gtebi stanowi
tylko wezwanie do btedu, do ktamstwa i iluzji — do btedu mysli, wygodnego
ktamstwa i obtgkanczejiluzji. (...) Nie widze w tym koniecznie przejawu petzng-
cego antysemityzmu, lecz po prostu skutek niemal nieodpartej sktonnosci,
ktéra czesto stwierdza sie u zdeklarowanych Zydéw, do ogdlnej ,chrystianiza-
cji” debaty na temat obrazéw. (...) To z pewnoscig ten sam poped sktania do
okrzykniecia (...) Izraela ,,gorszym od nazistow”®, jesli chodzi o stosunek do
Palestyficzykow, ,prawdziwych Zydéw naszych czaséw”. To wreszcie, zdaniem
Wajcmana, reklama Auschwitz — zarzut najciezszy, obracajgcy wniwecz wszel-
kie swiadectwo.

Elizabeth Pagnoux widzi w tym kuglarska metode ,narracyjnego rozmachu,
ktéry gmatwa czasy, narzuca sens, wymysla tresc (i) zawziecie stara sie za-
petni¢ nicos$¢, zamiast stawic jej czoto”, metode, ktdra: , dyskredytuje sitowo
Swiadkow po to, by ostatecznie mu zaprzeczy¢””. Kolejna odstona rzekome-
g0 negacjonizmu przez ujawnianie — fetyszyzowane ujawnianie a rebours.
Zwtaszcza, ze niczego sie naprawde nie ujawnia, bowiem ujawnione nie wno-
si do naszej wiedzy niczego, o czym przedtem bysmy juz nie wiedzieli: ,,0 ja-
kg to nowos¢ godng obwieszczenia moze tu chodzi¢? Co nowego wniostoby
dodatkowe zdjecie? Wiemy o wiele wiecej, niz mowig pojedyncze zdjecia”’*.
Zatem obrazy puste w tresci, czyli ziszczenie tego, co Baudrillard nazywa ob-
scenicznoscig wspotczesnej kultury, ktéra epatuje dla skandalu, dla rozgto-
su, przezuwang publicznie formg bez tresci. Tylko ze zaraz po tej konstatacji
otrzymujemy pytanie, ktére stawia rzecz w innym swietle: ,Zresztg, co znaczy
wiedzie¢? | jestesmy oburzeni, gdyz natychmiast okazuje sie, ze do rzekome;j
nowosci tresci i spojrzenia dotgcza arogancja tego, co jest wytgcznie preten-
sjonalnoscig i manipulacjg (...)". Jak wida¢, chodzi jednak o tresci, ktére cze-
mus$ zagrazajg. Zagrazajg Niewypowiadalnemu. Zatem chodzi o utrzymanie
statusu niewypowiadalnosci, a nie o brak tresci. Tresci s3, tyle ze przedsta-

% @G. Wajcman, tamze, ss. 60-61, za: G. Didi-Huberman, dz. cyt., s. 67.

% G. Didi-Huberman, dz. cyt., s. 68.

70 E. Pagnoux, Reporter photographe a Auschwitz, ,,Les Temps Modernes”, LVI, 316/2001,
ss. 87, 103-106, za: G. Didi-Huberman, dz. cyt., ss. 69-70.
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wiane manipulacyjnie. Manipulacyjnie zas to nie rzeczowo. Wracamy tu do
obscenicznosci, tyle ze inaczej rozumianej: jako nadmiaru rzeczowosci, czyli
tresci, podczas gdy tresci tych miato nie by¢. Potwierdzeniem jest nastepujgce
po tym stwierdzeniu retoryczne pytanie: , Auschwitz — rzecz fotogeniczna?
(...)”, na ktdre autorka jednak decyduje sie udzieli¢ odpowiedzi, ktora zara-
zem jest wnioskiem: ,Cztowiek jest zgorszony. Kobiety idgce w strone komory
gazowej. Jezeli nie nalezy sie do tych, ktérzy wielbig okropnosci, jest to wy-
starczajgcy powdd, aby nie i$¢ na te wystawe. Dla tego, kto zachowuje pamiec
o zbrodni, mys$l o dodatkowym ogladaniu przedstawiajgcego jg obrazu — mysl
o dodatkowym oglgdaniu obrazéw, ktére juz sie zna — jest nie do zniesienia,
i zdjecie nie méwi nic ponad to, co juz wiemy”7”2. Taki sam zarzut znamy z wta-
snego polskiego podwodrka — to podwadjny zarzut nic nie wnoszgcego pisa-
nia, a zarazem epatowania tre$ciami nadmiarowymi, z dopisanymi sensami,
przed ktérymi staneli Jan Tomasz i Irena Grudziriska Grossowie. Ow nadmiar
za$ lezy w rzekomym braku dystansu wobec przedstawianych tresci, dystan-
su, ktéry stawia badacza w miejsce swiadka: ,Georges Didi-Huberman zaj-
muje stanowisko $wiadka (...), uzurpuje sobie status swiadka. Skoro zagineto
zrédto, zaprzecza stowu. (...) Popatrzeé na zdjecie i wierzy¢, ze sie na nim jest.
To znaczy, po raz kolejny, zaprzeczy¢ dystansowi. Zrobi¢ z nas swiadkow tej
sceny, czyli oprdcz tego, ze jest ona wymystem (poniewaz nie mozemy ozywic
przesztosci), dodatkowo znieksztatci¢ rzeczywistosé Auschwitz, ktére byto wy-
darzeniem bez swiadkdw. Wypetnié¢ milczenie. (...) Kilka linijek przed koricem
swojego artykutu Georges Didi-Huberman zadaje ostateczny cios swiadkom
i stowu, deklarujac: »to one (obrazy) ocalaty«””. Wtracajac odbiorcéw we
wstret, czyli obscene.

Widzimy, jak dyskurs niewyrazalnosci staje po stronie przedsiewziecia
uskutecznionego przez katéw — wykona¢, czyli usunac z rzeczywistosci (eks-
terminacja) i usuna¢ z jezyka (wtraci¢ w tabu). Ow dyskurs potrzebuje odpo-
wiedniej narracji, i te podsuwa mu humanistyka Szoa, wyposazona w odpo-
wiednie kategorie: absolutyzacja rzeczy unieruchomionej w niewystowieniu
pamieci. Oczywiscie, Didi-Huberman daje odpér zarzutom, dekodujac zarzut
po zarzucie, poczynajac od lekcji Bataille’a (przywotanej wyzej) i Lacana, kté-
ry wskazuje, ze rzeczywistos¢ niemozliwa do wypowiedzenia w catosci daje
0 sobie znaé w strzepach, w ,rzeczach czesciowych”. Ale takze, dopowiemy,
lekcji Ernsta van Alphen’, ktéry przeanalizowat status mdwigcego dzieta
sztuki — przypomnijmy: jest to dzieto uczestniczace w egzystencji odbiorcy,
niezdystansowane, méwigce w nim wszystkim, co mozliwe: strzepami, frag-

72 Tamze, ss. 105-108.
73 Tamze, ss. 91, 93, 103, za: G. Didi-Huberman, dz. cyt., s. 70.
7 E. van Alphen, Zabawa w Holocaust, ,Literatura na Swiecie” 1-2/2004, ss. 217-244.
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mentami, dopowiedzeniami. Czyli czyms przeciwnym do zabsolutyzowanego
w milczeniu, wzniostego dzieta w formule DSS ,Dzieto-Sztuki-Shoah” Wajc-
mana’. Przypomnijmy tez lekcje Julii Kristevej, ktora wytuszcza sedno terapii
przez jezyk, polegajgce na umozliwieniu méwienia, odczytania obrazu przed
podanie jezyka, czyli lekcji przeciwnej do zabsolutyzowanego Niewyrazalne-
go. Didi-Huberman powotuje sie tu takze na konstatacje Hannah Arendt, we-
dle ktérej radykalnosé zbrodni nazistowskiej kaze pomysle¢ od nowa prawo
i antropologie, i postuluje koniecznos¢ pomyslenia od nowa lekcji obrazéw
(chodzi o wdrozenie lacanowskiej lekcji mowy fragmentu). Pozwala¢ wyrazié
strzep umozliwia wyrazenie sie w ogdle. Tym, co mamy, jest strzep, catos¢
zostata bowiem na zawsze zamknieta w wykonanej eksterminacji — niewiele
ofiar przezyto, niewiele Swiadectw pozostato. JestesSmy zdani na to, co zostato,
i ztego mozemy podejmowac trudnego dzieta ekstrapolacji fragmentu na ca-
tos¢ — bez gubienia tym bardziej cennego szczegdtu. Szczegdt nie moze zostaé
przywalony gmachem idei Szoa w jakiejkolwiek postaci — ani w statystycznym
ujeciu, ani w niedostepnosci zrédet czy w innym poszukiwaniu catosci. Ten
spor dotyczacy relacji fragmentu i uniwersalnej tezy Wajcman rozstrzyga na
niekorzys¢ fragmentu, a na korzys¢ uniwersalnej tezy, w ktérej to relacji frag-
menty sg zaprzeczeniem tezy, jako Ze tezg jest — przypomnijmy — niewyrazal-
nos¢, statyczne unieruchomienie. Tymczasem dynamicznos¢ propozycji ,mo-
wigcych fragmentow” jest odwrotna — to nie ,zatrzymany obraz” antyfaktu,
jakim jest fetysz: czyli zaklecie wielosci w jednym, ale odwrotnie: obraz, ktéry
mowi za wiele i ciggle owo ,wiele” uruchamia. Jezyk odczytany i jednoczesnie
poniesiony dalej, umozliwiajacy dalsze méwienie i dalsze interpretacje. Owe
obrazy-rozdarcia, a nie obrazy-zastony, sg tez umozliwieniem wypowiedzenia
rzeczy: podstawowego prawa osoby pokrzywdzonej, a za tym uruchomienia
odpowiedzialnego dyskursu.

Wreszcie, Didi-Huberman przechodzi do koronnego punktu krytyki w wy-
konaniu Wajcmana, mianowicie krytyki przedstawialnosci Szoa jako uzurpacji
wyjasnialnosci zjawiska. ,Czy zdjecie posiada moc rzeczywistego ukazania nam
potwornosci?”’® — w tym retorycznym pytaniu Wajcmana miesci sie zarazem
i zabsolutyzowana negacja takiej mozliwosci, jak i negacja ,,mocy pocieszyciel-
skiej” obrazu na wzér pocieszycielskiej eschatologii chrzescijaristwa, ktdre wi-
dzi oczekiwane zbawienie w zabsolutyzowanym obrazie. Wajcman doprowa-
dza do skrajnosci ten antagonizm, ktéry sam w sobie jest fantomem problemu.
Obraz bowiem, w ujeciu Didi-Hubermana, nie jest zabsolutyzowanym wyjas-
nieniem (czyli de facto obrazem-zastong), a juz z pewnoscig nie eschatologig,

7> G. Wajcman, L’Objet du siecle, dz. cyt., ss. 25, 237-238, za: G. Didi-Huberman, dz. cyt.,
s. 76.

76 G. Wajcman, , »Saint-Paul« Godard contre »Moise« Lanzmann?”,,Le Monde” 23.12.1998,
za: G. Didi-Huberman, dz. cyt., s. 101.
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ale obrazem-rozdarciem, dialektyczng odstong szczegotu, przez ktory przeswie-
ca ciggle niezdobyty ogot. Jest ujawnieniem podwdjnego porzadku rzeczy: wi-
dzialno$cig i wizualnoscig, podobieAstwem i niepodobienstwem, ksztattnym
i bezksztattnym, nosnikiem piekna i jego zaprzeczeniem, mowga i oniemieniem,
krzykiem nowosci i ciszg, w ktorg éw krzyk wprowadza, bataille’owska prze-
rwag w rozmowie, ktdra samg rozmowe umozliwia. Nie prowadzi do ostatecz-
nego objasnienia (tu: eschatologii), przeciwnie, od tej eschatologii, oddala czy
wprost: od niej ratuje, coraz wiecej ilustrujgc i tym samym prowokujgc coraz
wiecej pytan. To otwarcie na wiedze, ktéra nie ma konca i nie ma ksztattu, bo
staje sie czystym przezyciem, a nie tylko poznaniem — czyli jest doswiadcze-
niem zaposredniczonym przez obraz. Tej mocy nie ma zadna nadrzedna narra-
cja — zwfaszcza zas narracja eschatologiczna. Obraz nie ma niczego wyjasniac,
ani tez nas pocieszy¢, obraz ma nas doswiadczy¢.

Polskie fantazmaty pamieci monumentalnej narodu

W swietle krytyki metody wykorzystania fotografii z Auschwitz jako dokumen-
téw fragmentarycznych, bedgcych rzekoma podstawg nieuprawnionych hi-
storyczno-humanistycznych nadinterpretacji, wyrazna staje sie perspektywa
polskiego negatywnego odbioru literatury badawczej, eseistycznej i beletry-
stycznej, dotyczacej krytyki postaw czesci polskiego spoteczenstwa wobec
Szoa, czego najdobitniejszym przyktadem jest jaskrawie emocjonalna, by nie
rzec histeryczna, recepcja ksigzek Jana Tomasza Grossa: Sgsiadow’’, Strachu’®
i Ztotych zniw’® przez znaczng czesé ich polskich odbiorcow, wczesniej znana
np. z negatywnej recepcji Malowanego ptaka Jerzego Kosinskiego®, wiersza
Campo di Fiori Czestawa Mitosza®! i Shoah Claude’a Lanzmanna®, czy tez pdz-
niejszy o dekady lat, mniej histeryczny, ale nadal zdecydowanie negatywny
odbidr Czarnych sezondw®® i Kregéw obcosci®* Michata Gtowinskiego, a takze
zbioru esejéw Jana Btoniskiego Biedni Polacy patrzq na getto®. Historie i stan
tej recepcji w polskim dyskursie publicznym przedstawia obszerna monogra-
fia Piotra Foreckiego®.

7). T. Gross, Sgsiedzi: Historia zagtady Zydowskiego miasteczka, Sejny 2000.

78 J. T. Gross, Strach, Krakéw 2008.

7 ). T Gross, |. Grudzinska-Gross, Zfote zniwa. Rzecz o tym, co sie dziato na obrzezach za-
gtady Zydéw, Krakéw 2011.

80 ), Kosinski, Malowany ptak, Warszawa 1989.

81 Cz. Mitosz, Ocalenie, Warszawa 1945.

82 C. Lanzmann, Shoah, Koszalin 1993.

8 M. Gtowinski, Czarne sezony, Krakéw 2008.

8 M. Gtowinski, Kregi obcosci, Krakéw 2010.

85 ). Btonski, Biedni Polacy patrzg na getto, Krakow 2008.

8 P, Forecki, Od Shoah do Strachu. Spory o polsko-zydowskq przesztos¢ i pamie¢ w deba-
tach publicznych, Poznan 2010.
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Odbidr ostatniej ksigzki Grossow Zfote zniwa, dotyczacej trzeciej fazy Za-
gtady?’, przez sporg cze$é badaczy, publicystéw i zwyktych odbiorcéw, mimo
jej specyficznego usytuowania, w szczegdlnosci wsparcia ukazujgcymi sie
réwnolegle pracami historiograficznymi innych autoréw, zwtaszcza Jana Gra-
bowskiego Judenjagd. Polowanie na Zydéw 1942-1945. Studium pewnego
powiatu i Barbary Engelking Jest taki piekny dzieri. Losy Zydoéw szukajgcych
ratunku na wsi polskiej 1942-1945, a takze licznymi pracami historiograficzny-
mi® i szerokg gamg publikacji o charakterze publicystycznym?®®, pokazuje, ze
mechanizm ujawniony w przypadku recepcji ksigzki Kosinskiego nie zmienit
sie w swej istocie takze po latach. Wtedy i dzi$ kontekstem krytyki jest obrona
narracji mitotwdrczej, Scisle zwigzanej z konstruowaniem tego, co historycy
i socjologowie nazywajga ,pamieciag monumentalng narodu”, a co funkcjonuje
jako uniwersalizm, ktéry nie moze we wtasnym zatozeniu ulec w zadnym wy-
miarze podwazeniu. Zrebem tej czesci narracji narodowe;j jest topos Polaka,
bohaterskiej ofiary hitleryzmu, ktérej bohaterstwo polegato takze na hero-
icznym, bo z narazeniem zycia wtasnego i rodziny, ratowaniu Zydéw przed
Niemcami. Wszystko, co obraca sie przeciw pozytywnie rozumianym tresciom
tej pamieci, zostaje z géry uznane, w zaleznosci od usytuowania gatunkowe-
go (czy chodzi o beletrystyke, publicystyke, czy o prace badawcze), za hoch-
sztaplerke intelektualng (zmyslenie), czy publicystyczng (powierzchownos¢)
lub za uzurpacje naukowsq i, co gorsza, prowadzi do uruchomienia kolejnych
narracji fantazmatycznych szerokiego wachlarza tresciowego, zawierajgcych
np. okreslenia typu ,resentyment zydowski” czy ,,zydowska niewdziecznos¢”
lub nawet ,spisek zydowski”. Co wazne, ostrze krytyki uwypukla rzekomg fan-
tazmatycznosé zydowskich roszczen wzgledem narodu polskiego, mamy wiec
do czynienia z walkg na fantazmaty, walkg o obrazy rzeczywistosci, w kto-
rej strona upominajgca sie o uznanie elementarnych faktéw oskarzana jest
o zmyslenie i nadinterpretacje, oskarzenie zas wysuwane jest w imie checi
mityzowania rzeczywistosci.

87 Faza ta zasadniczo obejmuje lata 1943-45, gdy po likwidacji gett i przeprowadzeniu
deportacji Zydéw do obozéw koncentracyjnych, uciekinierzy zydowscy szukali schronienia
w lasach, matych miasteczkach i wsiach. Niektérzy badacze wtaczajg do niej czas trwania akgji
Reinhardt, ktdra zaczeta sie 17 marca 1942 r. deportacjg z Lublina do obozu w Betzcu i trwata
do listopada 1943 r. (Grabowski, Engelking).

8 Miesiecznik ,,Znak” 670/2011, pt. Po co nam Gross, a w nim nastepujgce publikacje:
Dominiki Koztowskiej Po co nam Gross?, Michata Bilewicza Efekt wrazliwosci. Rabunek i lu-
dobdjstwo, Jana Grabowskiego Trzecia faza Zagtady. Kilka uwag historyka, Stanistaw Obirka
Ciemna strona wsi, Jerzego Jedlickiego Zwyczajny powiat, Racheli Auerbach Treblinka. Repor-
taz i Karoliny Szymaniak Szkic fragmentu. Kilka stow o Racheli Auerbach.

8 Szeroka gama publikacji, w tym i polemik, we wszystkich dziennikach: ,Gazecie Wybor-
czej”, ,Rzeczpospolitej”, ,Gazecie Polskiej”, w tygodnikach: ,Tygodniku Powszechnym?”, ,Polity-
ce”, ,Wprost”, ,Newsweeku” oraz na portalach internetowych, forach internetowych, telewizji
i radio na przetomie 2010/2011, i trwajacych do dzi$, czyli do potowy 2011 roku.
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Rzecz sie mocno komplikuje z uwagi na omoéwiony wyzej wymiar ekstra-
polacyjnego traktowania Swiadectwa czesciowego, w tym takze swiadectwa
narracyjnego, jakimi sg istniejgce narracje oddolne. Wida¢ zatem, jak bardzo
narzedzie, jakim jest krytyka funkcjonujgcych w spotecznosci fantazmatow,
jest narzedziem wrazliwym, podatnym na manipulacje, a jednoczesnie ko-
niecznym — zaréwno z uwagi na powszechnos¢ funkcjonowania tego wymia-
ru ludzkiej wytwdrczosci mysinej (przyktady z pierwszych trzech czesci tego
artykutu), jak i na jedynos¢ swiadectw fantazmatycznych (omawiany wtasnie
przyktad polskich ,,narracji usprawiedliwiajgcych”). Ochrona wtasnego fanta-
zmatu dokonuje sie tu najczesciej w dyskursie mentalnym, ale istniejg takze
zakusy uruchomienia ochrony prawnej, czego przyktadem jest zgtoszenie do
prokuratury podejrzenia popetnienia przestepstwa szkalowania narodu pol-
skiego przez GrossOw — ostatecznie przez prokurature oddalone.

Sposdb obchodzenia sie z pracami Jana Grossa dotyczacymi trzeciej fazy
Zagtady, a w szczegdlnosci wytaczany przeciw nim gtéwny argument: iloscio-
wo-statystyczny, pokazuje niezrozumienie sytuacji z jednej strony, z drugiej
za$ ujawnia sedno dziatania fantazmatycznego wewngatrz omawianej teraz
narracji. Akcentowanie liczb, polegajgce na przyznaniu, ze owszem, zdarzy-
ty sie rzeczy zte, czyli mordowanie Zydéw lub wydawanie ich Niemcom ze
strachu, dla korzysci materialnych czy ze wzgledu na panujacy antysemityzm,
ale byt to liczbowo margines zasadniczej postawy Polakdw, ktorzy sposréd
narodéw Europy uratowali najwiecej Zydéw przed Zagtadg, wskazuje na me-
chanizm obronno-wyparciowy zjawiska jako takiego (ktore pozostaje sobg,
mimo takich czy innych proporcji liczbowych). Sednem problemu sg bowiem
dziatania, jak to ujat Jan Grabowski za publicystami ,Der Spiegel”, , europej-
skich pomocnikéw Hitlera”®°: ,Zdaniem autoréw artykutu (w , Der Spiegel”
— BAP i TP) Zagtada Zyddw byta nie tylko dzietem Niemcow, lecz takze réznej
masci »obcoplemiennych« sojusznikéw i sympatykéw. Do wymordowywania
Zydoéw przyczynili sie fotewscy policjanci, litewscy strzelcy, ukrainscy milicjan-
ci, wachmani i pospolite ruszenie, Polacy z Jedwabnego czy Radzitowa, fran-
cuscy i belgijscy ochotnicy do SS, ale tez ich cywilni i umundurowani wspét-
bracia odbierajgcy Zydom pienigdze i zamykajacy ich w wiezieniach”®'. Od
takich dziatan bezposrednio w tamtym strasznym okresie zalezato zycie okoto
250 tys. Zyddw, z ktérych ocalato okoto 40-60 tys. Otwartym, ale jednoczes-
nie koniecznym do postawienia jest pytanie, ilu z tych 250 tys. Zydéw mogto
ocale¢? Dopowiedzmy: problem nie lezy w proporcjach liczby tych, ktérzy Zy-
dow ratowali do liczby tych, ktérzy przyczynili sie do ich $mierci, ani tym bar-

% G. von Boénisch, Der dunkle Kontinent, ,,Der Spiegel” 21/2009, ss. 82-92, za: J. Grabow-
ski, Judenjagd. Polowanie na Zyddw 1942-1945. Studium dziejéw pewnego powiatu, Warszawa
2011, s. 169.

91 ). Grabowski, dz. cyt., s. 169.
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dziej nie polega na podwazaniu zasadniczej odpowiedzialnosci Niemcow za
Szoa. Problem jest w samym zjawisku, jakim jest odpowiedzialnos¢ Polakéw
za $mier¢ tych Zyddw, ktérzy mogli ocaleé, a nie ocaleli. Odwotywanie sie do
argumentu proporcjonalno-liczbowego jest wiec ucieczkg od tego problemu.
Pamieé¢ monumentalna, by byta pamiecig realng, musi sie ztym problemem
zmierzyc.

Odwotywanie sie do powyzszego argumentu w obliczu ograniczonych za-
sobow historiograficznych: bezposredni swiadkowie eksterminowani, znisz-
czona lub ograniczona juz w momencie powstawania dokumentacja, musi
budzi¢ zastanowienie zaréwno metodologiczno-poznawcze, jak i innego, in-
teresujgcego nas rzedu — na poziomie refleksji humanistycznej, ktéra staneta
w zwigzku z tym przed problemem odnoszenia sie do znaczenia wydarzen
zasadniczej wagi, a udokumentowanych fragmentarycznie. Grossowie staneli
metodologicznie na stanowisku nazywanym metodg ,,gestego opisu”, polega-
jacym na konfrontowaniu emblematycznej dokumentacji fragmentarycznej
z elementami réwnie emblematycznej narracji kulturowej, istniejgcej w danej
spotecznosci, i wytuskania z tego zderzenia odpowiednich senséw, czyli zna-
czenia — podobnie jak to czynit Georges Didi-Huberman w odniesieniu do
czterech fotografii z Auschwitz, o czym mowa byta w poprzedniej czesci tego
opracowania, i jak to czynita wczesniej Joanna Tokarska-Bakir, odtwarzajac
antysemicka narracje funkcjonujgca na okreslonych poziomach dyskursu kul-
turowego, w tym wypadku ludowego uzasadnienia wrogosci wobec Zydéw.
Autoréw tych (Didi-Hubermana, Tokarska-Bakir i Grosséw) faczy realizowane
w rozny sposdb wykorzystanie mato liczebnych swiadectw formalnych (do-
kumentacje) w kontekscie szerzej i gesciej funkcjonujgcych swiadectw niefor-
malnych, jakimi s3: fotografia nieuznaczniona, czyli nie uchwytujgca catosci
tresci konkretnego przestepstwa i/lub nie wigzgca go z imiennymi sprawcami
(Didi-Huberman), funkcjonowanie pewnego nieformalnego procederu w je-
zyku, sztuce i obyczaju (Tokarska-Bakir), rekonstrukcja z czgstkowych zeznan
sgdowych (Grabowski, Engelking, Grossowie) i analiza postaw zbiorowych
uwidaczniajgcych sie we wszystkich tych obszarach i czekajgcych na odczyta-
nie (Grossowie):

Poniewaz (...) nie potrafimy uzyskac¢ solidnych danych numerycznych, ogdlng

wiedzg zdobedziemy dopiero, pytajgc: w jaki sposdb dokonywano tych mor-

dow? Bo jesli szczegétowe opowiesci o tym, jak mordowano Zydéw — na ktdre
udaje nam sie od czasu do czasu natrafi¢ — ujawniajg istotne cechy wspdlne, to

uzyskamy podstawe do zrozumienia, co sie w ogéle wydarzyto miedzy Zydami
a ludnoscig miejscowa.

Zrozumienie to jest mozliwe, poniewaz spoteczenstwo posiadajgce wspdlng hi-
storie, obyczaje i instytucje ma réwniez, ipso facto, pewien stopien wewnetrznej
spojnosci. Uzywajac analogii, mozna powiedzie¢, ze nalezy o nim myslec raczej
jak o tekscie albo o czym$ na ksztatt systemu posiadajacego wewnetrzny porza-
dek, niz jako o catkiem dowolnej zbieraninie przypadkowych czesci sktadowych.
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W zwigzku z tym postawy i praktyki zbiorowe dotyczgce podstawowych wartosci
— takich jak kwestie zycia i $mierci, na przyktad — muszg by¢ zrozumiate i przejrzy-
ste poza obrebem spotecznosci lokalnej.

Oto dlaczego, badajgc uwaznie ograniczong liczbe konkretnych zdarzen — pomimo
ze nie dysponujemy doktadnymi danymi o dystrybucji i czestotliwosci chtopskich
mordéw i Zydach — bedziemy mogli stwierdzi¢, czy byty one uznana praktyka spo-
teczng na wsi, czy nie. Zwazywszy na charakter tych zbrodni: ze byty dokonywane
zupetnie otwarcie, publicznie, w obecnosci wielu 0séb i pdzniej szeroko dyskuto-
wane; jak réwniez biorgc pod uwage osoby w te zbrodnie uwiktane: ze zabdjcami
byli zwykli ludzie, czesto cztonkowie lokalnych elit, ktérych status w grupie po-
zostawat pdzniej nienaruszony, ,gesty opis” konkretnych, Scisle zlokalizowanych
wydarzen pozwala nam uzyska¢ wiedze ogdlng na temat zachowan i postaw spo-
tecznosci wiejskiej”*2.

Widzimy zatem, w jakiej postaci ujawnia sie problem uprawnienia eks-
trapolacji znaczenia fragmentu na cato$¢ zjawiska, i jak ma sie to do faktu,
ze wspomniani autorzy monografii dokumentacyjno-badawczych — Engelking
i Grabowski — wspierajg zaréwno tezy Grosséw oraz zastosowang przez nich
metodologie odpowiednig dokumentacja, jak tez zgadzajg sie ze sposobem
argumentacji Grosséw i z ich koricowymi wnioskami — vide stowa Jana Gra-
bowskiego wienczace jego wstep do ksigzki Grosséw: ,,Zfote Zniwa to ksigzka
straszna, niemniej do bélu prawdziwa i potrzebna”®3. Absurdalne wydaje sie
zadanie przedstawienia podejmowanej w Zfotych Zniwach problematyki na
tle jakiejs mitycznej ,catosci”, co do ktérej nie sposéb jednoznacznie okre-
$li¢, czym miataby ona by¢: catoscig problematyki ,wojny totalnej”, catoscig
problematyki stosunku Polakéw do obywateli innych narodowosci, proble-
matyki antysemityzmu Polakéw, kwestii antyjudaizmu polskiego katolicy-
zmu, udziatu, chocby czgstkowego, w konkretnych formacjach pomocniczych
w likwidowaniu gett: policji, zandarmerii, strazy pozarnej czy junakéw zwa-
nych Baudienst®, problemu szmalcownictwa czy szabrownictwa polskiego

92 ). T. Gross, |. Grudziriska-Gross, dz. cyt., ss. 96-97. | jeszcze: ,Zmagajac sie z takimi prob-
lemami, humanisci opracowali metodologie krytyki zrodet. Ale ze zdarzenia, o ktérych mowa
przy okazji Zagtady, sg ze swej natury ekstremalne, dokumentacja czasow wojny, okupacji
i zbrodni masowe;j za$ tylko szczatkowa i czesto kompilowana w ztej wierze, dochodzenie tak
zwanej prawdy historycznej o »epoce piecow« wymaga szczegdlnego wysitku. Zwazywszy na
materiat empiryczny, czyli rodzaj danych, ktérymi dysponujemy, opisywanie rzeczywistosci
okupacyjnej za pomoca najczesciej stosowanych instrumentéw agregowania danych — dajmy
na to, procentéw (na przykfad jaki procent chtopéw pomagat ukrywajacym sie Zydom), przez
podawanie konkretnych danych liczbowych (na przyktad ilu Zydéw zamordowali chopi na Pod-
lasiu) czy obliczanie $redniej (na przyktad jaka byta wartos$¢ zydowskiego majatku przejetego
przez polskich sgsiadéw w przeliczeniu na jednego mieszkanca, jest wtasciwie niemozliwe albo
pozbawione wiekszego sensu. Aby uchwyci¢ ogdlne cechy tego, co sie wydarzyto, bedziemy
musieli zastosowac bardziej wyrafinowane sposoby argumentacji, wtgczajac w to metode »ge-
stego opisu« uprawiang w antropologii”. Tamze, ss. 41-42.

% Tamze, s. 12

% Za ). Grabowski, dz. cyt., ss. 122-127: ,Baudienst wzorowana byta na niemieckiej orga-
nizacji Stuzba Pracy Rzeszy (Reichsarbeitsdienst, RAD), a gtéwna linig dziatania byty prace przy
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spoteczenstwa, szabrownictwa wojennego i powojennego w ogdle, polskiego
wydania tego szabrownictwa, czy wreszcie refleksji, zwtaszcza refleksji huma-
nistycznej rozmaitego rzedu, wobec wszystkich wymienionych problematyk
(co najbardziej zbliza nas do ptaszczyzny refleksji podejmowanej przez auto-
réw niniejszego opracowania).

Z faktu istnienia mozliwego innego odniesienia — wyzszego czy nizszego
stopnia ogdlnosci — w stosunku do metodologicznego typu wypowiedzi za-
proponowanej przez GrossOw nie mozna czyni¢ zarzutu. Metoda gestego
opisu jest metodg uprawniong i znajdujgca zastosowanie w sprawach doku-
mentacyjnie wrazliwych, to jest wtasnie takich, co do ktérych zdobycie do-
kumentacji faktograficznej jest utrudnione, np. w opisie rozmaitych sytuacji
przemocowych (mobbing, wykorzystywanie seksualne, gwatty, przemoc ro-
dzinna czy szkolna, tzw. fala itp.). Metoda ta polega, z grubsza rzecz ujmujac,
na uzyskiwaniu koherencji obrazu sprawy drogami posrednimi: przez obser-
wacje odbiegajgcych od normy zachowan, wystuchiwanie jednostkowych
opowiesci, w tym dygresji, obserwacji interakcji z otoczeniem itp. Metode te
wspottworzg takze, co bedzie dla nas szczegdlnie istotne, badania rozmaitych
narracji (takze fikcjonalnych) —a wiec np. funkcjonujgcych w danej spoteczno-
Sci osobistych i spotecznych mitologii, podan, przypowiesci, anegdot — zacho-
wanych w przekazie oralnym i pisemnym. Oczekiwanie od takich przekazéw
,catosciowej” podstawy dokumentacyjnej i faktograficznej (w przypadku prac
dotyczacych faktéw historycznych) lub mimetyzmu opisowego (w przypad-
ku twdrczosci literackiej), jest fundamentalnym nieporozumieniem, a takze,
w szczegodlnie drastycznych przypadkach, niezrozumieniem istoty sprawy, kto-
ra jest systemowe ukrywanie zbrodni.

budowie drég, melioracji oraz przy regulacji rzek. (...) W pierwszym okresie okupacji junakéow
zatrudniano przy regulacji rzek, budowie drég oraz ulic. Potem pracowali przede wszystkim
przy budowie toréw kolejowych. Ich udziat w wymordowywaniu Zydéw Tarnowa i okolic roz-
grywat sie niejako na marginesie gtéwnego odcinka prac budowlanych. (...) Przygotowania do
wymordowania Zydéw w Tarnowskiem nabraty tempa péing wiosng 1942 r. Wtedy to tar-
nowska Baudienst dostata polecenie oddelegowania do lokalnych gett pewnej liczby junakdw,
ktérych zadaniem byto wspieranie dziatan policji. Wybor junakéw nie byt przypadkowy, gdyz
Baudienst »odznaczyta sie« juz wczesniej w akcjach antyzydowskich. Podczas jednej z akcji
pacyfikacyjnych w getcie tarnowskim latem 1941 r. spedzono na rynek 300 Zydéw i kazano im
klecze¢. SS-mani strzelali do kleczacych, a junacy z Baudienst tadowali trupy na ciezaréwki. (...)
W Tarnowie podczas akcji wysiedlericzej (podobnie jak w setkach innych gett) czeéé Zydéw po-
chowata sie w prowizorycznie przygotowanych bunkrach i schowkach. W wyszukiwaniu ofiar
szczegblnie odznaczyli sie mtodzi polscy junacy z Baudienst (...). Wktad junakéw w tragedie
Zydéw dystryktu podkreélit kardynat Adam Sapieha. W memoriale skierowanym do guberna-
tora Hansa Franka 2 listopada 1942 r. krakowski purpurat ubolewat nad szkodliwym wptywem
mordowania Zydéw na morale polskiej mtodziezy. Pisat on wéwczas: ,,nad zjawiskiem tak prze-
razajgcego zwyrodnienia, jak uzywanie do likwidowania Zydéw miodziezy »Baudienstu, spe-
cjalnie w tym celu przepojonej wddka, nie chce sie dtuzej zatrzymywac. Zdanie to warto sobie
dobrze zakonotowac — obejdzie sie ono bez dalszych komentarzy”.
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Terenem kazdej dziatalnosci poznawczo-interpretacyjnej dotyczacej zna-
czenia zaistniatych w przesztosci zbrodni, jest z zasady réwniez przestrzen po-
tencjalnego i faktycznego ukrycia zaréwno faktu zbrodni, jak i faktéw zacie-
rania i ukrywania potencjalnego jej znaczenia. Ponawiamy dlatego w tym
miejscu fundamentalng teze postawiong juz we wprowadzeniu do tej ksigzki,
ze praca badawcza w takiej sytuacji winna by¢ nastawio-
na, odwrotnie niz w procesie karnym, na ochrone ofiary
(skrzywdzonego), a nie ochrone kata (krzywdzgcego). Kazda
watpliwosé powinna przemawiac tu na rzecz ofiary, a nie kata, bowiem o0$
sprawczosci systemowe;j (a za nig zachowana dokumentacja) jest tu tak usta-
wiona, ze dziata na korzys¢ tego ostatniego. Szczytem absurdu jest zatem
stosowanie do zbrodni tego wymiaru i charakteru statystyk ilosciowych, czyli
uzaleznianie ich znaczenia w zbiorowej pamieci od proporcji statystycznych
w zachowanej dokumentacji. Co wiecej, nawet gdyby dokumentacja realnie
pokazywata proporcje miedzy jednostkowymi czynami zbrodniczymi a prze-
wagg postaw wartosciowych, albo przynajmniej ,niezbrodniczych”, godnos-
ciowa ochrona ofiar musi polega¢ natym, by kazdy jednostkowy przypadek
zbrodni zachowat petne znaczenie. Relatywizacja liczbowo-statystyczna, po-
legajgca na umniejszaniu znaczenia zaistniatej zbrodni, skoro to ,tylko mniej-
szo$¢ jej dokonata” (i nadto mniejszosci ona rzekomo dotyka), jest wynatu-
rzeniem i uniemozliwieniem powaznej refleksji w tym wzgledzie. Spotecznosc
zydowska byta wszak mniejszosciowg pod kazdym wzgledem. Ci, ktérzy bez-
posrednio przeprowadzali tzw. Ostateczne Rozwigzanie i ich bezposredni po-
mocnicy, formalnie zapewne réwniez byli mniejszoscia.

Tym, co powinno nami wstrzgsnaé, a co pozostato praktycznie bez wiek-
szego echa, jest takze to, ze ofiara zyskuje posmiertnie status podejrzanego.
Podejrzane staje sie wszystko, co zostaje uruchomione w jej obronie: istnie-
jaca i nie istniejgca dokumentacja, pozostawione wspomnienia, badanie po-
szlakowe, postawa wspodfczucia, wreszcie instrumentarium wyobrazeniowe,
zdolne dzwigngc¢ potrzebe dopowiedzenia. To przesuniecie staje sie prob-
lemem humanistyki, i to problemem statusowym: i statusu ofiary, i statusu
zastosowanych kategorii, jak i w konsekwencji statusu samej humanistyki.
Rozmaite porzadki: porzadek godnosciowy, sprawiedliwosciowy, takze po-
rzgdek uprzedniego zrozumienia dla ofiary (przed zrozumieniem dla sprawcy
zbrodni) zdajg sie niebyte, zaprzeszte lub wrecz (to jedna z naszych hipotez)
nigdy nie uruchomione. Jest tak, ze ofiary, jakkolwiek przemawiajg — czy to
w narracjach dokumentarnych wtasnych lub cudzych (pamietniki, listy czy
inne sprawozdania) lub fikcjonalnych, rowniez witasnych i cudzych (proza,
poezja) — nie zastugujg na wystuchanie w porzadku deklaratywnie istniejg-
cych kategorii dyskursu, ktéry rzekomo z zatozenia chroni ich godnos¢. Upior-
nie wybrzmiewa na tym tle wiara wczorajszego Zyda Calela Perechodnika,
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widocznie obecna w jego memuarach Czy ja jestem mordercg® — w istnienie

nienaruszalnego porzadku rzeczy, poczgwszy od porzadku prawnego:
W drodze na umdwione spotkanie zatrzymat go jakis policjant. Filipowi udato sie
ulotni¢, natomiast Buchaltera policjant wprowadzit do bramy i zaczat przeszu-
kiwac kieszenie. Kiedy nic nie znalazt, zaczat grozi¢, ze go na miejscu zabije. Bu-
chalter nie stracit rezonu, grzecznie powiedziat policjantowi, ze takg brudna robo-
te lepiej zostawi¢ Niemcom, jego zas pusci¢ wolno i wzig¢ w zamian zegarek marki
Doxa i pie¢set ztotych. Policjant nie dat sie dtugo prosic, przyjat zegarek, pienigdze
i ulotnit sie.
Mys$le, ze po wojnie obydwaj stang przed sgdem (podkr. nasze) oskar-
zeni o powazne przestepstwo: policjant, ze dopuscit sie rabunku na Zydzie, wy-
korzystujac jego bezradno$¢, Zyd za$, ze dopuscit sie oszustwa wobec policjanta,
poniewaz zegarek nie byt marki Doxa. Jako okolicznosci tagodzace w sprawie poli-
cjanta wezmie sad pod uwage fakt, ze w policji zarabiato sie mato. W sprawie za$
Zyda okolicznoscig fagodzaca bedzie to, ze chciat ratowac zycie i akurat miat taki
anie inny zegarek. Ciekawy jednak bedzie wyrok sgdu”.

Perechodnik w sposdb w naszym dzisiejszym odbiorze naiwny czy tez ide-
alistyczny oczekuje, ze te sprawy bedg osgdzone. Tymczasem nie tylko nic
nie zostato osgdzone, ale nawet mowic¢ o tym nie wolno bez oskarzen o ztg
wole. Nie sposéb nie zadumac sie nad tym, jakg Swiadomos¢ prawng miat ten
Zyd, jakie poczucie godnosci i zarazem sprawiedliwosci, a takze nad tym, co
z owg Swiadomoscig stato sie po katastrofie Szoa.

Osoba Perechodnika jest wyrzutem sumienia dla wspdétczesnych badaczy
takze ze wzgledu na pytania, ktdre stawia sobie i wtasnej kondycji moralnej,
w tym statusowi cztowieczemu. Tytut pamietnikdw: Czy ja jestem mordercq,
jest samozwrotnym pytaniem, ktdre zachwiewa tzw. triadg Hilberga o tréjpo-
dziale ,udziatowcdw” Szoa. Nie ma juz sprawcow, ofiar i Swiadkéw — sg wszy-
scy naraz w jednej osobie, i jest to wspodtistnienie Swiadome siebie. Ofiara
pyta o swoje mordercze sprawstwo i o0 morderczg bezczynnos¢ swiadka. To
samo pytanie, zwrdcone w kierunku Polakéw, stato sie jednak osig histerycz-
nego protestu — odrzucajgcego je juz w samym jego sformutowaniu. Tymcza-
sem dla ewidentnej ofiary nazizmu nie ma winnych i niewinnych. Zwréémy
uwage, Zze w opisanej scenie z zegarkiem nie ma klarownego podziatu na wy-
tacznie winnych i wyfacznie niewinnych — a przeciez rzecz nie dotyczy winy
wedle osi nazizm — reszta $wiata. Istnieje 0 samego czynu ze wszystkimi jego
realnymi aspektami, w tym i uwarunkowaniami: winni sg ci, ktérzy oszukuja,
winne sg uwarunkowania, winna jest wreszcie sama sytuacja. Wyglada na to,
ze perspektywa poznawczo-moralna przecietnego Zyda okazuje sie dla huma-
nistyki godnosciowej progiem, do osiggniecia ktdrego naprawde jej daleko.

% C. Perechodnik, Czy ja jestem mordercg?, Warszawa 1995.
% Tamze, ss. 220-221.
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Perechodnik pokazuje réwniez drabine uwiktania w wine, odstaniania ko-
lejnych warstw uczestnictwa przedstawicieli wszystkich grup uczestnikow.
Kazdy z tych przedstawicieli wykorzystywat ofiare na tyle, na ile pozwalato
mu jego usytuowanie, a ofiara uprzednio w kazdym z nich poktadata nadzieje,
Ze jej pomoze: najpierw sgsiedzi, potem zydowski policjant, potem policjant
polski, potem reszta pracownikéw komisariatu:

Pamietam $mier¢ Mokotowskiej oraz jej szwagierki. Zandarmi znalezli je w piwni-
cy, obrabowali z posiadanego ztota i zagnali do aresztu. Ktérys zydowski policjant
poszedt z nimi na powrdt do piwnicy, gdzie sie ukrywaty, by zabra¢ pochowane
tam dolary. Nakryt ich tam polski policjant i wszystko zabrat. W przeddzien egze-
kucji te dwie mtode, $liczne kobiety siedziaty najspokojniej przed komisariatem
i rozmawiaty z policjantami, wszyscy wszak byli znajomymi od iks lat. Rodzina
Mokotowskich nalezata do najbogatszych i najbardziej znanych w Otwocku. Za-
trzymatem sie przy nich, wystuchatem historii ostatnich dni i zapytatem, czemu
nie uciekajg w $wiat, do Kotbieli czy tez gdzie oczy i nogi — przeciez tu zostang
zabite. — Eee, tam... — odpowiedziaty — nie mamy pieniedzy, jestesmy w letnich
sukienkach. Dokad pdjdziemy, przyjdzie zandarmeria. Ukryjemy sie w komisaria-
cie. Nazajutrz, gdy egzekucja dobiegata juz konica, przechodzitem ulica Reymon-
ta i zobaczytem obie Mokotowskie. Trzymajac sie za rece predko maszerowaty
w kierunku placu $mierci. — Dziewczeta — zapytatem drzgcym gtosem — wy tez?
Tak — odpowiedziaty — Kronenberg kazat nam wyjs¢ z komisariatu. Szty coraz pre-
dzej. Ostatnie pieédziesigt metrow zaczety biec. Dobiegty do nasypu, pocatowaty
sie w przelocie i rzucity na ziemie, wcigz trzymajac sie za rece. Cel! Pall Mézgi
roztrysnety sie, rece zacisnety w ostatniej konwulsji®’.

Takze tutaj, jak w pierwszym cytowanym fragmencie zapiskéw Perechod-
nika, ujawnia sie pierwotna wiara, tutaj aresztowanych kobiet, w elementar-
ny porzadek rzeczy: ze kto$ im pomoze. Jestesmy swiadkami rozpadu elemen-
tarnego porzadku spotecznosci, gradacji ludzi na tych, ktérym mozna i trzeba
pomagac, i tych, ktédrych mozna skrzywdzi¢. Do takich, ktérym mozna byto
pomdac, nalezeli Zydzi, ktérzy przeszli na katolicyzm:

Pamietam tez historie z cérkami Wajdenfelda, Zyda przechrzty. One rodzity sie juz
jako katoliczki. Mieszkaty caty czas w polskiej dzielnicy, jedna byta zamezna z Po-
lakiem, miata mate dziecko i byta w cigzy. Zandarm Irlicht sprowadzit je osobiscie
spoza getta. ByliSmy w stu procentach przekonani, ze zostang ,rozwalone”. Tym-
czasem zrobit sie krzyk pomiedzy Polakami, interweniowat ksigdz, interweniowat
magistrat, dos$¢ ze zandarmeria ich nie zabita. Zostaty wystane do innego getta, do
Wotomina. Rzecz zrozumiata, ze stamtad uciekty.

Poza tym wypadkiem nie byto zadnej cho¢by préby protestu ze strony Polakow.
Zrozumiatem wtedy, ze wymordowanie Zydéw odbyto sie, jeéli nie za ich milcza-
cg zgodg, to przynajmniej przy powszechnym désintéressement opinii polskiej.
Dlatego moze wybrano Treblinke na miejsce kazni nawet dla Zydéw francuskich,
belgijskich czy holenderskich. Widocznie warunki , klimatyczne” nie pozwalaty
Niemcom na wybudowanie kazni na tamtejszych terytoriach®.

%7 Tamze, ss. 128-129.
% Tamze, s. 130.
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Oczywiscie, mozna potraktowac takie wypowiedzi zaréwno jako fragmen-
taryczne, jak i subiektywne widzenie rzeczy. Ale jednak one istniejg, i co naj-
wazniejsze, istniejg samoistnie, jako one same, niezaleznie od tego, ile takich
wypowiedzi ocalato lub ile staje sie przedmiotem posredniej rekonstrukcji
— np. fikcjonalnej. Nie zdotajg ich faktycznosci obali¢ zadne relacje przeciwne
w wymowie, albowiem one jej nie zaprzeczajg. Sg réwnorzedng faktycznos-
cig, takze konieczng do odczytania. Obie —i zbrodnia, i obrona przed zbrodnig
— majg to do siebie, ze istniejg, mimo jakichkolwiek stosunkow iloscio-
wych, i kazda chce, i ma do tego prawo, przeméwic. | przemawia sama za
siebie, bo sama w sobie jest catoscig. Odpowiednie wpasowanie ich w taki
obraz rzeczywistosci, by zachowywat on godnosciowg miare rzeczy, jest zada-
niem dla humanistyki, wspartej wynikami badan wielu dyscyplin szczegdto-
wych, o ktérych tu wielokrotnie wspominaliSmy. Najpierw jednak potrzebna
jest podstawowa konstatacja o niewystarczalnosci dotychczasowego obrazu
i koniecznosci jego przekroczenia oraz analiza mechanizmoéw ochronnych dla
tego niewystarczajgcego obrazu. Zwtaszcza, ze materiat ku temu — ku prze-
Sledzeniu loséw walki o to przekroczenie nie jest catkiem ubogi. Trzeba wzigc
pod uwage jasng, funkcjonujgcy juz w bardziej powszechnym obiegu, dyrek-
tywe Jana Btonskiego, dotyczgcg tzw. pamieci monumentalnej:

(...) kraj ojczysty nie jest hotelem, w ktérym dos¢ sprzatnac brudy po przypad-

kowych gosciach. Zbudowany jest przede wszystkim z pamieci; inaczej moéwigc,

jestesmy sobg tylko dzieki pamieci o przesztosci. Tq przesztoscig nie mozemy do-
wolnie rozporzgdzac, chociaz — jako jednostki — nie jesteSmy za te przesztosc bez-

posrednio odpowiedzialni. Musimy nosi¢ jg w sobie, chociaz bywa to przykre czy
bolesne. | winnismy dazy¢ do tego, aby jg oczyscic...*°.

W tym obrazie miesci sie takze to, co opisali (rdznymi narzedziami) Mitosz,
Kosinski, Lanzmann, Grossowie, Btoriski, Gtowiniski, Engelking, Grabowskii wie-
lu innych. Miesci sie tez generalne pytanie: kim byli Zydzi dla Polakéw wczes-
niej, wtedy, i kim sg teraz, skoro oczyszczona pamiec o nich jest tak dla
nas trudna. Upiorne wspomnienie, ktére jest udziatem krewnej Gtowinskie-
go: ,Wiosng 1943 roku mieszkata wraz z matkg w sublokatorskim pokoju
w centrum Warszawy. Kiedy ptoneto getto, wtascicielka mieszkania, starsza
kobieta, wzieta jg na rece, podeszta do okna i zrobita ruch reka, wskazujac
na tuny i dymy, powiedziata: »drogie dziecko, nawet nie wiesz, jak bedziesz
szcze$liwa, bedziesz zyta w Polsce bez Zyddw«. To juz nie byta obojetnosé, to
byta aprobata, petna akceptacja zbrodni. Elzbieta mi méwi, ze nie wie, jakim
cudem to wydarzenie zapamietata, a kazde jego wspomnienie taczy sie z trau-
ma3 i przerazeniem”® czeka na odfantazmatyzowang interpretacje.

% ). Btonski, Biedni Polacy patrzg na getto, , Tygodnik Powszechny” 2/1987, s. 1.
100 M. Gtowinski, Kregi obcosci... s. 86.
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Konkluzja metodologiczna

Nie sposdb nie zauwazy¢, ze i nasza propozycja jest pozycjg narracyjng — jest
postulatem nowego rodzaju uspdjnienia (usensowienia) tetycznego, za kté-
rym poéjdzie nowy rodzaj dyskursu humanistycznego. Nie sposéb tez nie za-
uwazyé, ze jest ona ufundowana na zasadzie ekstrapolacji fragmentarycznego
znaczenia, ktory musi zastgpi¢ catos¢, a przynajmniej w znacznym stopniu jg
ukierunkowywac znaczeniowo, a takze na pewnych zatozeniach, ktérych nie
sposdb inaczej dowodzi¢, niz intuicyjnie. Mozna zatem stwierdzié, ze nasza
propozycja jest potencjalnie rownie ryzykowna, jak to, co uczynilismy przed-
miotem krytyki.

Zatem narracja wobec narracji i zatozenie wobec zatozen. Zdajemy sobie
sprawe z podstawowego i zarazem szerokiego pola krytyki, ktéra nas moze
dotkngc. Tych podstawowych ptaszczyzn mozliwej krytyki jest kilka:

Po pierwsze: dyskursywnos$¢ tego rzedu, ze uniemozliwia sprawiedliwg
krytyke en bloc przez inny rodzaj en bloc, czyli krytykowanie sfantazmatyzo-
wanego systemu uniwersalnego refleksjg systemowa, ktéra w dodatku row-
niez moze zostac odczytana jako uniwersalizujgca.

Po drugie: powotywanie sie na intuicyjnos¢ zatozen godnosciowych, ktére
sg mniejszosciowe, i ktére nie zostaty dostatecznie gratyfikowane przez ich
uruchomienie.

Po trzecie: relatywizacja wypracowanego i sprawdzonego w biegu historii
Swiadome;j refleks;ji ludzkiej systemu wartosci.

Po czwarte: nadmierne wymaganie wobec ludzkich mozliwosci autokry-
tycznych i préba rezyserowania refleksji humanistycznej, niemozliwa by¢ mo-
ze do wykonania.

Wreszcie zarzut epistemologiczny dotyczacy statusu fantazmatu jako struk-
tury tetycznej w konkretnych przypadkach fatszujgcej poznanie — zdajemy
sobie sprawe, ze istniejg w tej materii stanowiska epistemologiczne, wedtug
ktérych wszelkie ludzkie poznanie jako zaposredniczone obrazowo moze by¢
uznane za fantazmatyczne, i ze rozrdznianie fantazmatu fatszujgcego i nie-
fatszujgcego jest niemozliwe, skoro poznajgcy znajduje sie zawsze wewnatrz
struktury swojego poznania.

W czym zatem nasza propozycja wydaje nam sie lepsza niz ta, ktorg kry-
tykujemy?

Uwazamy, po pierwsze, ze krytyka en bloc sfantazmatyzowanego systemu
uniwersalnego nie moze by¢ wykluczona przez niebezpieczerstwo fantazma-
tyzacji rowniez ,,systemu krytyki”. Niebezpieczenstwo takie oczywiscie istnie-
je, jednakze przygotowujgc teoretyczng strone naszej analizy, zwrdcilismy juz
uwage na narzedzia, ktére umozliwiajg dostrzeganie go i przeciwdziatanie
mu, kiedy sie pojawi.
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Naszym koronnym argumentem jest mozliwa do stwierdzenia — jak to wy-
kazaliSmy wyzej w dokonanych analizach — kategorialna niezgodnos¢ deklaro-
wanych zatozen fantazmatu fatszujgcego z jego skutkami — a wiec w naszym
przypadku: zatozen humanistyki godnosciowej ze skutkami, ktére rozpozna-
jemy w rzeczywistosci ludzkiej historii, do ktorej owe zatozenia deklaratywnie
sie odnoszg. Przypominamy tu uczynione juz we Wprowadzeniu wyjasnienie
o dwoistej naturze fantazmatu — funkcjonujgcego w prawidtowym stosunku
poznawczym do rzeczywistosci i fatszujgcego rzeczywistos¢. Powiedzielismy
tam, ze jedynym sprawdzianem tego, czy mamy do czynienia z prawidtowos-
cig czy nieprawidtowoscig w tym zakresie, jest wtasnie wdrozenie procedu-
ry konfrontowania skutkéw z zatozeniami. | tak, prawidtowo funkcjonujacy
fantazmat wykaze zbieznos$¢ celdow z zatozeniami, i analogicznie — taka nie-
zbieznos¢ oznaczaé bedzie jego nieprawidtowe funkcjonowanie. To, co po-
kazaliSmy wyzej w analizie czterech fantazmatéw narracyjnych tworzonych
wokot nierozwigzanych problemoéw uwiktania w faszyzm/nazizm i w wydarze-
nie Szoa, jest dowodem funkcjonowania takiej wtasnie metody: niespdjnosci,
zachowania i narracje nadmiarowe, zachowania wyparciowe i kamuflazowe
dowodzg, ze mamy do czynienia z negatywng postacig fantazmatu.

Nie moze byc tak, ze zaktada sie godne zycie oparte na prawdzie i uczci-
wosci, a owo godne w zatozeniu zycie okazuje sie katastrofg cztowieczenstwa
ukrywang nadal pod manipulacyjng powierzchnig ,wysoce humanistycznych”
deklaracji. W konkrecie: nie moze by¢ tak, ze myslenie humanistyczne ogélnie
deklaruje najwyzszg wartos¢ ludzkiego zycia, a godzi sie na jego ponizenie,
czy wprost unicestwienie w jednym chocby przypadku, tym bardziej w przy-
padku catych spotecznosci. Do wspomnianych uchwytnych skutkow owej nie-
zgodnosci nalezy takze to, ze warunki, w jakich owo skazane na wyniszczenie
ludzkie zycie zmuszone jest egzystowac sprawiajg, iz broni sie ono za cene
samoponizania — za cene ktamstwa, oszustwa, wyparcia sie siebie i wtasnej
spotecznosci. Ta fundamentalna niezgodnosc¢ zatozen ze skutkami kaze pytac
systemowo o miejsca, ktére takg niezgodnos¢ umozliwiajg — w tresci zato-
zen, w strukturze zbudowanego na nich systemu lub w jego funkcjonowaniu,
czyli tamaniu przez éw system jego wtasnych zasad i zaktamywaniu deklaro-
wanych przezen tresci, umozliwionym przez odpowiednie elementy struktury.
Na najwazniejsze z owych systemowych pytan zwrécimy uwage w nastepnym
artykule tej czesci ksigzki.

Krytyka taka nie oznacza bynajmniej odrzucenia en bloc krytykowanego
(tu: systemu humanistyki godnosciowej) przez krytykujgce (tu: postulowany
system nowej humanistyki, uwzgledniajgcy katastrofe dotychczasowego), ani
zastgpienie jednego uniwersalizmu innym. Uniwersalizm krytyki wynika bo-
wiem nie z jej apriorycznego zatozenia wtasnego uniwersalnego znaczenia,
ale z jej zgody na poddanie sie sprawdzianowi realnej historii ludzi, w imieniu
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ktérych krytyka owa jest uruchamiana: to jest ofiar przemocy. Sprawdzian ten
nigdy nie zostaje zamkniety — nie mozna go omija¢ ani w stosunku do wyda-
rzen przesztych (traktowanych jako skrajnie wyjatkowe i dlatego otaczanych
milczeniem — jak to prébuje sie czyni¢ wobec Szoa), ani w stosunku do wyda-
rzen terazniejszych czy mozliwych przysztych.

W tym miejscu rysuje sie naszym zdaniem réwniez odpowiedz na pozo-
state trzy ze sformutowanych wyzej mozliwych zarzutéow: ze odwotujemy sie
tu do intuicji godnosciowych, ktdre nie zostaty dotagd potwierdzone i graty-
fikowane w wiekszosciowym doswiadczeniu spotecznym, ze relatywizujemy
sprawdzony tradycyjny system wartosci w imie doswiadczen mniejszoscio-
wych, i ze formutujemy wymagania nadmierne wobec realnych mozliwosci
autokrytyki myslenia humanistycznego. Wspdlng osig tych trzech zarzutéw
wydaje sie cos$, co mozna by nazwac , bezwtadnoscig funkcjonujacego syste-
mu”, ktéry obejmuje i skupia w sobie spoteczng wiekszos¢, i broni sie przed
wytraceniem go z réwnowagi przez mniejszosciowe zakwestionowanie. Po-
stawie takiej trzeba jednak postawié¢ dwa istotne pytania: po pierwsze, czy
wszystkie uznawane dzi§ wartosci owego systemu nie pojawity sie dlatego,
ze w przesztosci wcigz na nowo znajdowali sie ludzie (ewidentnie: w mniej-
szosci) kwestionujgcy dotychczasowe oczywistosci i funkcjonujgce struktury,
i naruszajgcy ich bezwtadnos¢; po drugie (i nierdwnie wazniejsze!), czy do-
Swiadczenia skrajnej katastrofy cztowieczenstwa, ktdrych swiadkami staliSmy
sie w dwudziestym wieku, a w ich ramach kazde pojedyncze ponizenie czy
unicestwienie ludzkiego zycia, nie nakazujg zakwestionowania takze tego, co
w oczach wiekszosci funkcjonuje bezpiecznie? Nauki humanistyczne i spo-
teczne muszg stawiac sobie powyisze pytania i probowaé na nie odpowie-
dzie¢, nawet jezeli odpowiedzi nie bedg satysfakcjonujace.

Nawet jezeli wykazg one, ze zatozenia godnosciowe sg w istotnym stop-
niu nie do zrealizowania, to przystuguje nam — przywotujac Alberta Camusa
— powiedzenie takiemu stanowi rzeczy ,nie”. Owo ,nie” dotyczy zaréwno
systemu, ktory to zatozenie formutuje, nie liczac sie z realng sytuacjg ofiar
przemocy, jak i samej sytuacji, w ktdrej ludzie ging, a inni nie tylko nie zdotali
temu zapobiec, ale takze odmawiajg ich nieszczesciu adekwatnego nazwania.
Chcemy tu z catg moca podkresli¢, ze nie jest to ,nie” powiedziane ludzkiej
godnosci, ale sytuacji, w ktorej zatozenia godnosciowe nie stajg po stronie
ofiar.
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Identyfikacja elementow
»uniwersalizujgcego myslenia eschatologicznego”,
odpowiedzialnych za struktury przemocy
systemow uniwersalnych

Wprowadzenie

W artykule tym podejmujemy zadanie syntetycznej prezentacji pytan i odnie-
sien, ktére nalezy uwzgledni¢, by rozpoznaé¢ uwarunkowania odpowiedzial-
nosci humanistyki ,,godnosciowej” za jej nieadekwatng reakcje na wydarze-
nie Szoa — zaréwno, kiedy ono sie zblizato, kiedy sie dokonywato, jak i po
jego dokonaniu. Naszg pierwszg tezg jest, ze to wtasnie ogdlnosc czy wprost
uniwersalizm perspektywy humanistycznej—az po jej immanentne przekona-
nie o ,,zbawczym” sensie jej zatozenia i dziatan, a wiec jej ustawienie ,,escha-
tologiczne” — odpowiada za wytwarzane w jej ramach struktury przemocy,
a nastepnie za zdolnos¢ usprawiedliwiania tych struktur, lub tez, gdy ewiden-
cja dokonanego zta nie pozwala juz go usprawiedliwiac (jak to jest w przypad-
ku Szoa), za préby ustanowienia obejmowanej coraz skuteczniejszym milcze-
niem sfery wyjatkowosci, ktéra miataby by¢ miejscem tego zta. W implikacji:
wyjatkowos¢ wprawdzie sie wydarzyta, ale wiasnie jako wyjgtkowosé, jako
ztamanie obowigzujacej skadinad ,humanistycznej umowy”, a nie jako impli-
kacja fatszu systemu humanistycznego w obszarze dziatan spotecznych. Dla-
tego w pierwszej czesci niniejszego artykutu odniesiemy sie do tego witasnie
,eschatologicznego” ustawienia humanistyki. By je opisac, przeanalizujemy
miejsce wyznaczane przez gtdwne nurty wspoétczesnej humanistyki nieescha-
tologicznemu ujmowaniu kondycji ludzkiej. Bowiem to witasnie w prébach
odepchniecia czy pomniejszenia mozliwe] perspektywy nieeschatologicznej
ujawnia sie naszym zdaniem nie przyznana dotad, albo nie przyznana dosta-
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tecznie konsekwentnie, btedna samoocena systemu humanistycznego jako
,Zbawczego” z samej swojej zasady.

Samoutwierdzenie eschatologicznej perspektywy humanistyki godnos-
ciowej okazato sie mozliwe dlatego, ze zdotata ona umocowac swoje zatoze-
nie jako niekwestionowane, albo wprost jako okryte blendg, opisang juz we
wprowadzeniu do poprzedniego artykutu, a zarazem uruchomic ludzkie ener-
gie, pracujgce na rzecz tak umocowanego zatozenia. Inaczej mowiac, stata
sie czyms$ wiecej, niz ujmowang krytycznie strukturg Swiadomosci i toczgcych
sie w niej indywidualnych i zbiorowych proceséw: stata sie uniwersalnym
systemem spotecznym, czy lepiej — specyficzng ,maszyng spoteczng”, zdol-
ng do dziatania wypetniajgcego jej wewnetrzny projekt, ustanowiony przez
niekwestionowalne juz zatozenie. Oba pojawiajgce sie tu pojecia: ,systemu
uniwersalnego” i ,maszyny spotecznej” scharakteryzujemy blizej w nastep-
nym kroku tego opracowania.

Kolejnym krokiem bedzie przywotanie najwazniejszych osiggnie¢ psycho-
logii spotecznej—w szczegdlnosciinterpretacji eksperymentéw psychospotecz-
nych, pokazujgcych sprzecznos¢ miedzy wyobrazeniami o akceptowanych po-
wszechnie systemach wartosci i o oczekiwanych w zwigzku z nimi ludzkich
dziataniach, a realiami dziatania tzw. zwyczajnych ludzi w systemie przemoco-
wym (eksperymenty Philipa Zimbardo, Salomona Ascha i Stanleya Milgrama).
Sprébujemy nakresli¢ perspektywe umozliwiajgcy postawienie otwartego py-
tania o to, czy istniejg uniwersalne systemy nieprzemocowe, a jesli nie istnie-
ja, zadac wynikajgce z niego kolejne pytanie o mozliwosci minimalizacji skut-
kéw dziatania uniwersalnych systemoéw przemocowych, w tym o dziatania ze
strony refleksji humanistycznej — zaréwno jako systemu przemocowego, jak
i ewentualnego systemu naprawczego. Napiecie istniejgce miedzy tymi dwo-
ma ujeciami, do tej pory wykluczane logicznie lub w inny sposdb traktowane
jako modelowe kuriozum, jest wtasciwym polem refleksji i wnioskéw.

Materiat, ktérego dostarczajg wspomniane eksperymenty i interpretacje,
oswietla uwarunkowania realnej historii kwestionujgcej ,,humanistyczne idea-
ty” — nie wystarcza jednak naszym zdaniem do uchwycenia klucza naprawcze-
go wobec zta, dokonujgcego sie w tej historii. Na ich tle odniesiemy sie zatem
do préb interpretacji ludzkich zachowan w swietle teorii systemoéw (Niklas
Luhman). Zamierzamy w tym kontekscie podjg¢ przede wszystkim kwestie
konfliktow, ktére wywotuje obecnosé systemdw uniwersalnych w przestrzeni
publicznej — w szczegdlnosci na linii: system — ludzie do niego nie nalezacy,

1 Jakkolwiek nie jest przedmiotem naszej analizy powigzanie takiej samooceny huma-
nistyki z jej uwarunkowaniami i odniesieniami religijnymi, nie mozemy nie zauwazy¢ silnych
analogii miedzy (fatszywa) swiadomoscig zbawczg eschatologii humanistycznych a strukturg
Swiadomosci zbawczej klasycznych eschatologii religijnych. Analogie te wynikajag w naszym
przekonaniu z bardzo podobnej lub wrecz tej samej konstrukcji samoswiadomosci obu struktur
—a wiec z ich uwarunkowan systemowych.
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i nie zyczacy sobie, by definiowad ich kategoriami tego systemu?. W tym miej-
scu dostrzegamy krytyczny punkt, w ktérym decyduje sie sukces lub porazka
przemocowych systeméw uniwersalnych. Postawimy wobec tego najpierw
pytania o wewnagtrzsystemowe uwarunkowania takich definicji, a nastepnie
o $rodki obronne wobec dokonujacych sie za ich sprawg opresji (Srodki praw-
ne, formy dyskursu publicznego, srodki polityczne). Innymi stowy, chodzi
o pytania o to, czy tezy przemocowe inkluzywne (np. ,programowanie” przez
pewne odtamy chrzescijafistwa zbawienia dla wszystkich ludzi — oczekiwania
ze tak czy inaczej, w zyciu lub po $mierci, stang sie jak chrzescijanie ,,zbawio-
nymi w Jezusie Chrystusie”) dajg sie utrzymac w obrebie czystej wewnetrznej
teorii systemu uniwersalnego, czy tez nieuchronnie przeradzajg sie w tezy ek-
sluzywistyczne (pozwolenie na aktywng ,, pomoc” w osigganiu oczekiwanego
dla kogos$ dobra, np. zbawienia czy nawrdcenia sie/konwersji na okreslong
denominacje religijng), odpowiedzialne za dramaty ludzkosci: wojny, ekster-
minacje poszczegdlnych grup ludzi, inne opresje rasowe, religijne, ekono-
miczne, dotyczgce pfci itd. Wigze sie z tym kwestia odpowiedzialnosci syste-
mow uniwersalnych za skutki opresji spotecznych dokonanych w przesztosci
i dokonujgcych sie aktualnie.

W kolejnej czesci tego artykutu przedstawimy pojecie ,tozsamosci zme-
dializowanych”, ktére w naszym przekonaniu dobrze charakteryzuje specyfi-
ke indywidualnych i zbiorowych tozsamosci wytwarzanych wewnatrz sfanta-
zmatyzowanego systemu uniwersalnego, a tym samym pozwala zyska¢ wglad
w sposoOb dziatania uczestniczacych w takim systemie podmiotdw.

Zakonczymy hipotetyczng (wymagajaca badawczego potwierdzenia, kto-
re przekracza ramy naszego projektu) rekonstrukcjg procesu wydawania sie
podmiotéw indywidualnych i zbiorowych ,sfantazmatyzowanym strukturom
uniwersalnym”, proponujacym tymze podmiotom eschatologiczne usenso-
wienie ich egzystenciji.

2. Poza perspektywg eschatologiczng

Propozycja widzenia cztowieka poza perspektywa eschatologiczng — i to nie
tylko poza eschatologiami religijnymi, ale takze poza eschatologicznym my-
Sleniem Swieckim, sugerujgcym posiadanie srodkéw zbawienia (czy tez do-
bra) skutecznych wewnatrz toczacej sie ludzkiej historii i aplikowanych wobec
jej indywidualnych i zbiorowych uczestnikéw — jest obecna w przestrzeni pub-
licznej od dawna i winna by¢ traktowana zaréwno przez jej zwolennikdw, jak
i adwersarzy jako realna alternatywa dla tych umiejscowien cztowieka, ktére

2 Dla przyktadu: jak rozwigzywac konflikty powstajgce wskutek definiowania ateisty przez
system religijny jako ,anonimowego teisty” lub niechrzescijanina jako ,,anonimowego chrze-
Scijanina”.
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zaktadajg eschatologiczne dopetnienie jego egzystencji. Myslenie nieescha-
tologiczne w punkcie wyjscia zdaje sobie sprawe z tego, ze ani w religijnej
perspektywie transcendentalnej, ani w $wieckiej perspektywie wewnatrzhi-
storycznej nie mozna realnie i skutecznie powotywac sie na wartosci, sensy
czy pojecia, ktére (z zasady) miatyby by¢ niekwestionowane i zarazem sta-
nowi¢ ratunek przed skutkami ztych wyboréw dokonywanych przez ludzi dla
samych siebie i dla innych. Przeciwnie: doswiadczenie historii pokazuje, ze
najgrozniejsze zakwestionowania podstawowych wartosci ludzkiej egzysten-
cji — az po zagtade catych narodéw — dokonywaty sie wtasnie tam, gdzie rze-
komo wartosci tej egzystencji ubezpieczaty ,niekwestionowalne” wartosci,
sensy lub pojecia®. Trzeba wobec tego zapytac, dlaczego nieeschatologiczne-
mu mysleniu o cztowieku — z jego realizmem i zakorzenieniem w rzeczywistej,
dziejgcej sie historii — tak trudno zajgé¢ na gruncie spotecznym nalezne mu
miejsce; dlaczego wcigz na nowo zastepowane jest ono ,, projektami eschato-
logicznymi” w przedstawionym wtasnie sensie.

Odpowiedzig jest paradygmatyczny charakter skutkéw sprowadzanych
przez nieeschatologiczne ujecie spotecznej pozycji cztowieka — skutkiem ta-
kim musi mianowicie by¢ zmiana spoteczna o nieznanym dotychczas zasiegu
i natezeniu. Swiat, w ktérym nie mozna sie powotywac na niekwestionowane
pojecia nadrzedne, z perspektywy tych, ktérzy dotagd budowali sensy z po-
moca takich wtasnie poje¢, wydaje sie trudny, jesli nie wrecz nie do przyjecia.
Trzeba sobie w nim bowiem wyobrazi¢ i urzeczywistni¢ zupetnie inne niz do-
tad mechanizmy tworzenia spotecznych uméw co do ochrony ludzkich praw
i wolnosci, w tym aksjologii systemdéw prawnych. Musi to by¢ swiat, w kto-
rym nieporéwnanie wiecej elementéw i struktur zycia spotecznego podlega
negocjacjom (zapewne zmudnym), w ktérym nie mozna wprowadzaé bez-
refleksyjnie uniwersalnych zasad, w ktérym zamiast nich powinny sie poja-
wiac rozwigzania wieloalternatywne itd. By¢ moze wtasnie taka niespotykana
dotychczas konfiguracja dalekosieznych skutkéw jest powodem ktopotéw
z przydzieleniem mysleniu nieeschatologicznemu odpowiedniego miejsca na
scenie spoteczno-ideowej*.

Owa paradygmatycznosé¢ w znacznym stopniu utrudnia uznanie najistot-
niejszego skutku odmowy ,eschatologizowania” ludzkiego zycia, czyli wspo-

3 Mozna tu przywotac zjawiska ideologicznej perwersji: od systemu gwattow rozwijanego
wewnatrz chrzescijanskiego obrazu $wiata i z powotaniem sie na jego ewangeliczne zrodta, przez
akty przemocy ,rewolucyjnej”, dokonywanej w imie przysztego dobra ludzkosci, po skrajng per-
wersje poje¢ nowoczesnego spoteczenstwa i jego misji kulturowej w systemie nazistowskim.

4 W stosunku do wektora rozwoju cywilizacyjnego — przynajmniej w obszarze kultury za-
chodniej — mozna wprawdzie postawic ostrozng teze, ze jest on coraz wyrazniej zwrdécony ku
mysleniu nieeschatologicznemu; teza ta powinna jednak by¢ stawiana skrajnie ostroznie i stale
weryfikowana, poniewaz takze w obszarze demokratycznej kultury Zachodu nadal rodzg sie
(albo odzywajg) zjawiska o wektorze przeciwnym: préby myslenia w kategoriach jednoznacz-
nych i niekrytykowalnych, totalnych skal wartosci.
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mnianej pluralnosci czy wieloalternatywnosci perspektywy nieeschatologicz-
nej. Pozwala takze na lokowanie myslenia nieeschatologicznego po ,nieko-
niecznej” i ,negatywnej” stronie sceny spoteczno-ideowej — jakby to byta pro-
pozycja catkowitej detronizacji dotychczasowych tresci i wizji swiata czy tez
powszechnie akceptowanych struktur spotecznych, poddanych za jej sprawa
krytycznemu ogladowi i destrukgji.

By¢ moze sita wspomnianej paradygmatycznosci jest rzeczywiscie takiego
rzedu, ze ustawia sie frontalnie przeciw ogromowi, jakim jest dotychczasowe
dziatanie w przestrzeni spotecznej systemow uniwersalnych (religijnych i nie-
religijnych). Wymogi koniecznej wobec tego konfrontacji sprawiajg, ze pro-
pozycja nieeschatologicznego sytuowania ludzkiego zycia wywotuje wrazenie
wojny wypowiadanej zwyczajnemu czy sprawdzonemu porzgdkowi rzeczy
— i by¢ moze rzeczywiscie takg wojne wypowiada.

Tymczasem myslenie nieeschatologiczne przechodzi wprawdzie przez pe-
wien moment rezygnacji (z odwotywania sie do racji czy celéw ludzkiego zycia
umieszczanych poza lub ponad nim samym) i jest to moment dla niego istot-
ny. Jednakze nie rezygnacja czy negacja stanowi istote tej propozycji. Jej istotg
jest takie rozpoznanie i takie uznanie znaczenia tego, co szczegdlne i osobne
— przede wszystkim petnoprawnej osobnosci kazdego ludzkiego zycia i doko-
nywanych w nim wyboréw — by nie byto mozliwe odebranie komus lub cho¢-
by ograniczenie prawa do dokonywania i ekspresji wtasnych wyboréw w imie
,dobra” definiowanego poza czy ponad tymi wyborami. Nie chodzi przy tym
w zadnym razie jedynie o ograniczenia zewnetrzne — o takie czy inne formy
przymusu bezposredniego lub tez dokonywanego za sprawg ,powszechnie
obowigzujgcych” sankcji prawnych czy moralnych. Chodzi o usuniecie same-
go korzenia nieszczescia, ktérym jest wiasnie uznanie, ze wolno tak opisywac
Swiat i w nim (kazde) pojedyncze zycie, ze wartosc takiego opisu staje ponad
wartoscig czyjegos$ osobnego wyboru.

Kontrowersja pojawia sie zatem w punkcie, ktérego uswiadomienie musi
prowadzi¢ do odczucia niespdjnosci, nie tylko ze wzgledu na deklaratywnie
potwierdzang przez wiekszos¢ systemow filozoficznych czy religijno-moral-
nych oczywistos¢ praw i wolnosci poszczegdlnych ludzi, ale takze ze
wzgledu na (pozbawione skruputdéw) uzywanie owej oczywistosci instrumen-
talnie, by nie rzec: cynicznie, dla podtrzymania tez stanowigcych w istocie
jej catkowite zaprzeczenie. Owym punktem krytycznym jest uznanie badz nie
godnosci cztowieka jako substancji juz istniejacej, ale tez potencjalnego,
petnowartosciowego bytu ludzkiego. Ten oto cztowiek, jako juz realizowana
i zarazem otwarta petnia, nie potrzebuje kategorii spoza siebie, by ewentu-
alnie dopiero za ich sprawg owg petnie uzyskac. Jest to petnia substancjalna:
nie jest przydawana przez cokolwiek spoza samego owego cztowieka — stano-
wi rdzen jego witasnego ludzkiego istnienia. Nie wyklucza to oczywiscie dia-
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logicznosci tego istnienia, jednakze dialogicznos¢ nie stuzy tu jego konstytu-
owaniu sie za sprawg jakiego$ dobra zewnetrznego, zyskiwanego w dialogu,
skoro rozstrzygajgce o je go istnieniu dobro juz jest w tym oto cztowieku jako
nim wtasnie (w jego niepowtarzalnosci).

Taka perspektywa pozwala nie uzaleznia¢ samoistnosci cztowieka od do-
konywanego przezen ruchu od definiowanego poza nim ,zfa” ku réwniez
poza nim definiowanemu ,, dobru”. Nie uznaje zasady, wedtug ktérej cztowiek
startuje w punkcie ,zto” i zyskuje przymioty ,, dobra”, dopiero odnoszac sie
czegos poza i ponad lub tez przed sobg. Zgodnie z powyzszym, dobro istnie-
nia ludzkiego (cokolwiek przez to bedziemy rozumieli, o czym pdzniej) mozna
opisac tylko dwoma wyznacznikami: po pierwsze: ze nie jest ono zrédtowo
zalezne od czegokolwiek spoza tego oto cztowieka, po drugie, ze nie oznacza
tez ruchu wewnatrz samego cztowieka od jego (wczesniejszego) bycia ,,ztym”
do jego (pdzniejszego/ostatecznego) bycia ,, dobrym”.

Na takim tle wida¢, dlaczego tzw. eschatologie zbawcze stajg na biegunie
przeciwnym do uznania samokonstytutywnej godnosci cztowieka. Kazda taka
,Zbawcza eschatologia” opiera sie mianowicie na zatozeniu pierwotnej nie-
zdolnosci cztowieka do konstytuowania sie w substancjalnej wtasnosci dobra,
i w zwigzku z tym staje sie propozycjg uruchomienia procesu od ,zta” do ,,do-
bra” na zasadzie dopetniania ,ztego”, czy tez ,,wybrakowanego” cztowieczen-
stwa, dobrem spoza niego i spoza swiata (w wersjach religijnych), badz tez na
uruchomieniu podobnego procesu ku czemus jeszcze nieobecnemu w nim sa-
mym (eschatologie sSwieckie, spoteczne czy ideowe). U Zrddet tych ostatnich
takze stoi przekonanie, ze u poczatku drogi mamy do czynienia z ,brakiem
dobra”, a u konica — z zyskaniem go jako niezbednej jakosci egzystencjalnej.

Pomijajac trudnosci definicyjne tego ,,dobra” (zazwyczaj mysli sie tu o do-
bru uniwersalnym, czyli takim, ktére miatoby byc¢ takie samo dla wszystkich
i dla kazdego, co czyni je groznie bladym), trzeba zwrdci¢ uwage na niebez-
pieczenstwo stojgce u samych zrédet takiego myslenia. Jest nim mianowicie
pejoratywne (oparte na definiowaniu przez brak) widzenie kondycji cztowieka.
Zatozeniem jest wstepne pozycjonowanie cztowieka przez jego (przynajmniej
tymczasowg/przejsciowg) niezdolnos¢ do wyznaczonego mu ,,dobra”, a nastep-
nie ewentualne ,ostateczne” pozycjonowanie przez osiggniecie owego ,do-
bra” — ,zbawienie” (eschatologie religijne) lub ,spetnienie zycia” (eschatologie
Swieckie). Punktem kontrowersji jest dla nas to, ze oba ujecia wykazujg swia-
domie uszczuplajgcy sposdb podejscia do sedna ludzkiej egzystencji (w postaci
Izejszej polega on na wytyczeniu mu kierunku ,,uzupetniania braku” z pomoca
przynaleznych mu i dostepnych wtasnych narzedzi, w ciezszej — na odebraniu
mu tej mozliwosci i wskazaniu na moc z géry: ,,zostaniesz zbawiony”).

Mamy zatem do czynienia z opresyjng w swoim sednie koncepcjg antro-
pologiczng, ktéra definiuje cztowieka przez jego wrodzong (substancjalng)
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,gorszos$¢” i nakazuje mu ruch w kierunku uzyskania , lepszosci”. Skoro tak, to
nie sposéb zapytac, o czym w istocie takie myslenie swiadczy i czy aby nie jest
ono jednym z powoddw, a zarazem skutkéw takiego ustawienia cztowieka, by
mozna mu byto wykazac ,braki”, a tym samym zyska¢ nad nim wtadze — bez-
posrednio, jako dysponent narzedzi wyréwnania owych brakdw, badz chocby
posrednio, jako dysponent wiedzy o takich mozliwosciach.

Jak wida¢, dialog miedzy zwolennikami tak réznych perspektyw definio-
wania egzystencji cztowieka musi by¢, tagodnie rzecz ujmujac, trudny. Warto
wskazac na jeszcze jedng perspektywe owej trudnosci, jakg sg — jakkolwiek
absurdalnie to zabrzmi — dobre intencje tych, ktérzy kierujg sie wspomniang
wyzej wolg ,poprowadzenia ku dobru” innych (,gorszych”) — i we wtasnym
przekonaniu czynig to zgodnie z oczywiscie nadrzedng i oczywiscie dobrg per-
spektywa etyczng. Tymczasem owa perspektywa jest w istocie pusta, nie ist-
nieje bowiem punkt stycznosci miedzy substancjalnie posiadanym ,dobrem”
a przypadtosciowym uzyczaniem go, a nadto staje sie de facto perspektywg
estetyczng w rozumieniu Pierre’a Bourdieu. Uporczywe postugiwanie sie takg
perspektywg swiadczy¢é moze o wspomnianym wyzej konstytuowaniu pano-
wania jednych nad drugimi za pomocg zaktadanych bezwzglednie w punkcie
wyjscia kategorii ,braku — do uzupetnienia”. Tymczasem kategorie te tracg
status czegos koniecznego (albo wrecz nigdy go nie miaty). Sg tylko elemen-
tami struktury wtadzy i jedyng postacia , dialogicznosci” wychodzgcg od nich
jest dyskurs wtadzy, uskuteczniany w istocie nie tylko poza sferg etyczng, ale
takze poza istotng perspektywa ontologiczng cztowieczenstwa.

Perspektywa transcendentalnego wymaganego od cztowieka wyniesienia
dobra poza to, co konstytuuje sie w nim samym, funkcjonujgca jako koniecz-
ne estetycznie nienaruszalne i nieruchome zatozenie jest zaprzeczeniem tego
wszystkiego, o czym powiedzieliSmy wyzej: uznania osobnej potencji kaz-
dego cztowieka zawartej w samym jego jestestwie. Zadziwiajgce jest, ze éw
— nazwijmy go roboczo — ,transcendentalizujgcy dyskurs wtadzy” domaga sie
dla oczekiwanego przezen ,unieruchomienia” cztowieka w stosunku do jego
samorodnych mozliwosci, czyli dla dystynkcji w istocie estetycznej, sankcji
etycznej. Mamy zatem do czynienia z istotnym odwrdceniem pojeé®.

5 Ze nie jest to przypadek pojedynczy, $wiadczy¢é moze zamienne stosowanie terminéw
,etyczne” i ,estetyczne” do opisania tego samego zjawiska, jak to czyniag wspomniany Bour-
dieu i, wiele lat po nim, Alain Badiou, kiedy odwotujg sie do kategorii uruchomienia zywotnych
dyspozycji cztowieka zarowno w ich potencjale indywidualnym, jak i wspélnotowym. Bourdieu
nazywa je dystynkcja etyczng, Badiou — estetyczng. Obaj pragna unikngé owego unierucho-
mienia cztowieka w jego ,braku”, pojmowanym jako niezdolno$¢ do samokierowania wedtug
potencji stanowigcej sedno jego bycia. Dlaczego wiec taka zamienno$¢ termindéw? Czy nie jest
to skutek nie do korica wyeksplikowanego, takze w mysli obu autordéw i tych, ktdrzy podejmuja
ich dyskurs, tego samego fatalnego zatozenia: , lepiej z cztowiekiem bedzie dopiero, kiedy...”
(i tu nastepujq eschatologiczne propozycje ,,zbawcze”)?
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Jak widzimy, pojecie ,przysztego zbawienia” nie powinno by¢ stosowa-
ne w zadnej postaci, skoro odbiera cztowiekowi nalezng mu teraz godnosc
(= zdolnos¢ istnienia). Nie ma powoddw, dla ktérych owej zdolnosci miata-
by udziela¢ jakakolwiek rzeczywisto$¢ spoza tego oto ludzkiego bytu (a wiec
np. z klasycznie ujmowanej transcendencji), ale i jakakolwiek rzeczywistos¢
wewnatrz usytuowania tego oto cztowieka, gdyby byta ona rozumiana przez
wektor ,braku” — od , braku” do jego , uzupetniania”, albo od ,nie dosy¢” do
,juz lepiej (ale nadal nie dosy¢)”. Ten oto cztowiek istnieje w tym oto wtasnym
czasie, ktory jest dla niego jego teraz; takze kiedy czas 6w miesci ono w sobie
,bede”, owo , bede” pozostaje kategorig terazniejszosci ludzkiego istnienia®.

Jednak za sprawg owej nieeschatologicznej propozycji w kwestii dialogu
stajemy wobec wyzwania silniejszego, niz sie komukolwiek dotad wydawato.
Wymaganiem jest tu: uznaé konstytuujgce przestrzenie istnienia poszczegél-
nych ludzi, i w ten sposdb takze tworzone przez nich przestrzenie wspdline
(przestrzenie spoteczne) w ich zréznicowaniu — a nie ukrywac je pod maska
wspdlnej wszystkim potrzeby i tej samej dla wszystkich propozycji. To ostat-
nie oznacza w praktyce odmowe uznania w przestrzeni rozmowy/zycia spo-
tecznego tego wtasnie, co jg takg moze uczynic z catym jej potencjatem — to
znaczy: ludzi, ktérzy w niej sg i ktorzy owgq przestrzen tworza.

Skoro zatem ta substancjalna, otwarta potencja ludzkiego istnienia nie
poddaje sie dyspozycji ani tego, co spoza, ani tego, co miatby opisywac wek-
tor ,,doskonalenia sie”, trzeba zapytaé: w czym nalezy jg lokowaé? Warunkiem
uczciwej odpowiedszi jest takie uznanie bycia cztowieka, ktére zaktada, ze jest
on petnig nie dopiero w punkcie ,dojscia”, ale w samej swej pierwotnej struk-
turze ontycznej — danej wraz z nim, jakimkolwiek jest. Oznacza to rezygnacje
z przyznawania ludzkiej potencji skal i znakdw wtasnie z owego ,,poza” czy tez
z ,porzadku doskonalenia”, skoro wtasciwa jest jej miara spetnienia wedle jej
wtasnego Zrddta i zawartych w nim mozliwosci — zawsze otwartych i niczym
nie opanowanych, a jesli do opanowania, to za cene wyrzeczenia sie tego
wtasnie, co ten oto cztowiek wnosi w przestrzen rozmowy/wspotistnienia’.

5 Nie zgadzamy sie zatem z twierdzeniami, ze odciecie cztowieka od dojmujgcego poczucia
braku boga jest perspektywg dla niego letalng. Wiecej, uwazamy nasza propozycje za aktywi-
zujacy, a nie ,letalizujaca” naturalne dyspozycje kazdego ludzkiego istnienia. W najlepszym
razie mozemy uznac, ze jest to pozycja rowna randze przedzatozeniowego ,wydarzenia” i jako
taka nie podlega negocjacji.

7 Wydaje sie, ze aby pokaza¢ do korica adekwatnie takie ,nieeschatologiczne” ukonstytu-
owanie cztowieka, trzeba zdac¢ sobie sprawe z istotnych specyfikacji ontologii, ktéra to umoz-
liwia — a to znaczy takze z bardzo szczegdlnej perspektywy metafizycznej, ktdra z kolei ujmuje
takg ontologie. Na taka perspektywe wskazuje Leszek Nowak w ,,negatywistycznej metafizyce
unitarnej”. Chodzi o to, by cztowiek pojmowany byt jako catos¢ zdolna pozeglowaé w kierunku
sumy = zero, czyli zdolna do kreacji i anihilacji siebie, w ktérej moze funkcjonowac zarazem jako
ciggtosé i jako osobliwosé, jako stworca i jako stworzenie, jako dysponent tego, co transcen-
dentne i immanentne zarazem. Por. L. Nowak, Byt i mysl. Negatywistyczna metafizyka unitar-
na, Poznan 1998, ss. 13-40.



Identyfikacja elementow ,,uniwersalizujgcego myslenia eschatologicznego”... 245

Jak jednak przekonuje nas codziennie rzeczywistos¢ spoteczna, gotowosc do
takiej rezygnacji jest wcigz mniejsza od checi korzystania z mozliwosci, jakie
daje proponowanie, czy wprost projektowanie zycia poszczegdlnych ludzi
i zbiorowosci przez zasygnalizowane wyzej dyskursy wtadzy. Odpowiada za
to, z jednej strony, sama rozpoznana mozliwos¢ uzyskiwania takiej wtadzy
nad ludzmi, ale z drugiej strony, przyzwolenie ze strony ludzi uczestniczacych
w opisywanych tu strukturach. Rozpoznanie powoddéw jednego i drugiego,
wzajemnego sprzezenia ruchow ,podporzgdkowywania sobie” i ,,podporzad-
kowania sie”, jest naszym zdaniem kluczowe dla kwestii, ktére stawiamy w ra-
mach tego projektu. Na takim tle stawiamy wiec teraz pytanie o struktury
i cate systemy spoteczne, ktére korzystajg z mozliwosci ,,uniwersalistycznego
myslenia eschatologicznego” — to jest o ,,systemy uniwersalne” i o sposdb ich
dziatania.

3. Pojecie ,,systeméw uniwersalnych”
w kontekscie ,,projektow” i ,,maszyn spotecznych”

Przez ,systemy uniwersalne” rozumiemy takie struktury religijne, kulturowe,
polityczne, ekonomiczne czy tworzone dla innych dziedzin zycia spotecznego,
ktére usitujg objgé swoim teoretycznym (i zazwyczaj praktycznym) zasiegiem
réwniez tych cztonkdw danej spotecznosci, ktdrzy owych systemoéw nie akcep-
tuja lub nie nalezg do nich z wtasnego wyboru. Inaczej méwiac, s to struktury
korzystajace® z mozliwosci uzyskiwania wtadzy nad bytowaniem poszczegél-
nych ludzi i catych spotecznosci za pomocg aparatu ,,uniwersalistycznego my-
Slenia eschatologicznego” w kazdej mozliwej jego wersji: eschatologii religij-
nych czy eschatologii swieckich, eschatologii rozwinietych w skomplikowane
wielowymiarowe konstrukcje ideologiczne czy zredukowanych do prostych
struktur ,wymogdéw” —wtadzy, racji stanu, dobra wspdlnego, pragmatyki poli-
tycznej, ekonomii czy rynku. Tak okreslone ,,systemy uniwersalne” to zarazem
rozwinieta postac tzw. maszyn spotecznych. Interpretacja ,,systemow uniwer-
salnych” — w szczegdlnosci systemoéw sfantazmatyzowanych, osiggajacych
postaci, ktére opisaliSmy w poprzednim artykule, jako ,,maszyn spotecznych”
— pozwala wychwycié zjawiska, na ktére w dotychczasowych badaniach,
zwtaszcza w perspektywie nauk humanistycznych, nie zwracano dostatecz-
nej uwagi, pozostawiajac te kwestie psychologii spotecznej, ewentualnie tzw.
socjologii jakosciowej. Jest to naszym zdaniem btad, ktérego skutkiem jest
miedzy innymi brak narzedzi do wewnetrznej krytyki perspektywy humani-
stycznej. W ramach tego opracowania nie jestesmy w stanie stworzy¢ takich

8 Korzysta” jest tu metaforg dziatania niekoniecznie intencyjnego — moze to by¢ rodzaj
determinizmu — ale ukierunkowanego na okreslony efekt lub skutkujgcego tym efektem.
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narzedzi i umiesci¢ ich wewnatrz dyskursu nauk humanistycznych, uwazamy
jednak za nasze zadanie nakreslenie ramowych pytan, ktére nalezy stawiaé,
by wspomniany brak uzupetnic®.

Pojecie ,maszyn spotecznych” pojawia sie we wspdtczesnej teorii spotecz-
nej w kilku wersjach, na przyktad jako nowe pojecie metodologiczne socjolo-
gii (,,maszyny spoteczne” miaty by by¢ konstruktami socjologéw — aplikacjami
socjologii funkcjonujgcymi analogicznie do maszyn fizycznych)™. Wazniejsze
jednak wydaje sie inne pojmowanie ,,maszyn spotecznych”, ktére tu repre-
zentujemy, nawigzujace do pojecia ,urzadzenia” w rozumieniu Michela Fou-
caulta i Giorgia Agambena — jednak nie bez istotnych modyfikacji't. Przyj-
mowane przez nas rozumienie ,,maszyn spotecznych” wychodzi od definicji
maszyn fizycznych, poszerzajac jg jednak tak, by byta w stanie opisywac zja-
wiska z wielu poziomdw rzeczywistosci (od fizycznej, przez biologiczng do
spotecznej). Zabieg taki pozwala uzyska¢ syntetyczny wglad w istotne cechy
badanego zjawiska. Maszyng jest wedtug tej poszerzonej definicji struktura,
ktéra ma dostep do pewnego zasobu energii i uzywa jej, by, po pierwsze,
potwierdza¢, wypetniac (trescig) i usprawiedliwiac¢ siebie samg (swéj wtasny
projekt), po drugie, zapewniac sobie sukces wsrdd innych maszyn (przy czym
sukcesem dla maszyny jest potwierdzanie jej wtasnego projektu przez przej-
mowanie zasobdw/energii, do ktérych wraz z nig pretendujg inne maszyny).
W przeniesieniu na rzeczywistos$¢ spoteczng, ujecie takie pozwala definiowac
,maszyne spoteczng” jako strukture hierarchicznie grupujaca ludzi i przejmu-
jacg ich zyciowa energie, by urzeczywistniaé projekt, ktérym jest przejecie
i kontrolowanie (jak najwiekszej czesci) przestrzeni publicznej2.

Definicja taka rzeczywiscie pozwala opisywac zjawiska z réznych pozio-
mow: od prostych struktur biologicznych, przez sztucznie wytworzone struk-
tury mechaniczne czy termodynamiczne, dalej, przez struktury i urzadzenia do

9 Postulujemy rownoczesnie podjecie badan interdyscyplinarnych nad pojeciem ,, maszyn
spotecznych” — tgczacych kompetencje nauk humanistycznych, psychologii spotecznej, socjo-
logii, a takze antropologii biologicznej i antropologii kulturowe;j.

10 Por. np. t. Afeltowicz, K. Pietrowicz, Czy socjologowie sq w stanie budowac¢ maszyny
spoteczne? Rekonceptualizacja réznicy miedzy przyrodoznawstwem a naukami spotecznymi,
,Kultura i Spoteczenstwo” 1/2009, ss. 17-44; oraz tych samych autoréw: Koniec socjologii,
jakg znamy, czyli o maszynach spotecznych i inzynierii socjologicznej, ,Studia Socjologiczne”
3/2008, ss. 43-73.

1 Por. M. Foucault, Le jeu de Michel Foucault (rozmowa z redakcjg pisma ,Ornicar”),
w: tenze, Dits et ecrits, red. D. F. Ewald, t. 3, Paris 1994, ss. 299-300; G. Agamben, Czym jest
urzgdzenie?, w: Agamben. Przewodnik Krytyki Politycznej, Warszawa 2010, ss. 82-100.

12 Przejecie to moze by¢ tematycznie ograniczone (tak jest np. w przypadku przedsie-
biorstw, ktérym chodzi o przejecie okreslonego segmentu rynku), lub ,totalne” (tak jest np.
w wiekszosci przypadkow struktur ideologiczno-politycznych, w tym struktur religijnych, ktére
w sposob jawny lub niejawny chcg podporzadkowac sobie catos¢ zycia spotecznego bedaca
w ich zasiegu; podobnie zachowuja sie instytucje medialne, takze wtedy, kiedy formalnie sg
tylko przedsiebiorstwami walczacymi o pewien segment rynku).
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przetwarzania sygnatéw, w tym struktury ,maszyn wirtualnych” (programow
komputerowych i srodowisk programowych, w ktérych one funkcjonujg), az
po struktury ,,maszyn inteligentnych” i ,,maszyn spotecznych” w Scistym sen-
sie tego stowa. Wszystkie te zjawiska taczy zestaw cech strukturalnych, ktére
w tej definicji ujmujemy, a w szczegdlnosci trzy elementy: projekt, przejmo-
wanie energii, potwierdzenie/sukces.

Najwazniejszg z tych cech, bo decydujgcg o charakterze maszyny, jest jej
,projekt” — i, jak pokazemy, to wtasnie pojecie , projektu” stanowi tacznik
miedzy przedstawionymi w poprzednim artykule strukturami narracji fanta-
zmatycznych a realiami funkcjonujacych systemdéw spotecznych, ktére zdolne
sg wykonywac zaprojektowane dla siebie zadania z zaskakujgcg konsekwen-
cjg i stosunkowo tatwo przezwyciezaé opdr ,kontrprojektéw” — takze istnie-
jacych w ich wtasnym tonie — lub wrecz przekierowywac je tak, by dziataty na
ich korzysc.

Pojecia , projektu” uzywamy tu w podstawowym sensie tego stowa: jako
czegos na-rzuconego czy tez pod-rzuconego (tac. pro-iectum). Tak rozumiany
»projekt” ma kilka cech, ktére jak sie wydaje, umozliwiaja i utatwiajg odegra-
nie przezen roli ,medium” indywidualnej i spotecznej egzystencji: to znaczy
wiasnie przejmowania jej i zaposredniczania przez co$ spoza niej —w tym wy-
padku przez ,maszyne spoteczng”. Projekt jest mianowicie najpierw dostow-
nie projekcjga egzystencji poza to, co w niej juz zawarte: przedstawia sie jej
jako jej wtasna postac rozwinieta, zobiektywizowana, osadzona w kontekscie
spotecznym i historycznym (a to znaczy takze politycznym) i ukorfczona,
czyli gotowa, ergo: udzielajgca odpowiedzi (nawet, jesli owa gotowos¢ jest
,przejsciowa”, bo z takimi wtasnie projektami mamy najczesciej do czynienia).
Inaczej mowiac, kto staje wobec proponowanego mu ,projektu”, moze w nim
dostrzec odbicie ,nastawien” (ukierunkowan, senséw) witasnej egzystencji,
swoich wyrazonych juz albo jeszcze nie wyrazonych nadziei, zamiaréw i plandw,
a zarazem jej osadzenie i ukontekstowienie w tzw. realiach spotecznych. Pod
pojeciem tym funkcjonuje zatem nie tylko realnos¢ okreslonego spotecznego
$rodowiska, ale takze ukryta lub jawna przemoc struktur/systemoéw, w ktérych
ludzie zyjg. Projekt obiecuje zawsze wiecej, niz sie wydaje mozliwe w egzy-
stencji doswiadczanej wprost — obiecuje zwtaszcza spoteczne porozumienie
wokot egzystenciji ,zaprojektowanej” — a to oznacza, ze przynosi zarazem po-
czucie bezpieczenstwa, Swiadomos¢ przejecia odpowiedzialnosci z poziomu
wyzszego niz odpowiedzialno$¢ jednostkowa, zwolnienia z wymagan ustana-
wiania kryteridow tejze odpowiedzialnosci, a co za tym idzie, odciecie (czy tez,
ostrozniej méwigc, umniejszenie) kanatu personalnej modulac;ji®.

3 Mozna pokazac, ze ,projektami” takiego rodzaju sg struktury/instytucje spoteczne na
réznych poziomach zorganizowania i instytucjonalizacji: od kultur rodzinnych czy plemiennych,
przez struktury kastowe, az po kultury i subkultury projektowane (czy tez projektujgce sie)
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Definicja, ,,maszyn”, ktorg przedstawiliSmy, méwi o przejmowaniu zaso-
béw/energii, do ktdrych pretendujg rowniez inne maszyny. W przypadku ma-
szyn spotecznych chodzi o zyciowg energie ludzi, czyli o energie zawartg w tak
zwanych ,zasobach ludzkich”. Skoro przejmowanie tej energii dokonuje sie
w konkurencji z innymi maszynami, tatwo uznaé, ze dokonuje sie tu przemoc
maszyn spotecznych wywierana na ludziach, w ktérych dostrzegajg one do-
stepny dla siebie ,,zasdéb”. Jednakze, z powoddw zasygnalizowanych wyzej,
bynajmniej nie musi to by¢ przemoc. Istnieje mianowicie ,,obszar potencjal-
nosci projektdw”, w ktérym zgromadzona energia wrecz domaga sie ujawnie-
nia. To jest ,wylegarnia” maszyn spotecznych.

W ramach pytania o geneze projektu, trzeba najpierw zapytaé, w czym
jest ona umocowana. Naszym zdaniem, jest to poziom biologiczny: potrze-
ba dziatania/ruchu, co wymaga stosunkowej swobody. By zaistniat progres
(albo tylko jego mozliwosc), musi zaistnie¢ mozliwosé wyboru kierunku ru-
chu, a raczej wielo$¢ mozliwosci. Tak dochodzimy do nadmiaru, kluczowego
dla zaistnienia jakiegokolwiek progresu. Bez nadmiaru, tu: swobody ruchu,
nie istnieje realna mozliwos¢ progresu, a wiec nie istnieje ,inteligencja* ru-
chu”. Z tego wynika znamienna koniecznos¢: nadmiar nie istnieje tak, ze moz-
liwy jest tylko jeden korzystny wybdr, ale tak, ze istniejgce rdozne wybory nie
muszg by¢ — w linii wartosciowania — korzystne dla wybierajgcych oséb czy
grup. Innymi stowy, ceng za umozliwienie wyboru, czyli zaistnienie , inteligen-
cji ruchu”, jest wybér niekoniecznie korzystny. Ci, ktérzy sg swiadomi owe;j
struktury wyboru, mogg skorzystac i z takiej mozliwosci, jakg jest manipulacja
rozumiana jako polityczne wykorzystanie wyboru. Jeszcze inaczej to ujmujac:
mamy mozliwos¢ manipulacji na wyborze, albo manipulacji wyborem. Tak
powstajg projekty o jasnych i ciemnych stronach — stuzenia ,,dobrego” i stuze-
nia manipulacyjnego. Ceng za tworzenie jest mozliwos¢ manipulacji.

W bardzo ogdlnym podziale mozemy wyrdznic cztery typy projektéw roz-
poznawalnych jako maszyny spoteczne in statu nascendi, wyrdznianych ze
wzgledu na rodzaj energii, ktérg przejmuja:

— projekty/maszyny ekonomiczne, ktére karmig sie brakiem ener-
gii zyciowej zwierzat i ludzi, a scislej, potrzebg jej uzupetniania;

w dzisiejszej przestrzeni medialnej/publicznej, ktérych celem jest wtasnie wspomniane odcig-
zenie (umniejszenie). Oczywiscie, istniejg i inne struktury, takie, ktérych celem nie jest zawtad-
niecie przestrzenig indywidualnego modulowania zycia, a raczej ,umowa regulacyjna” miedzy
indywidualnymi interesami jednostkowymi i grupowymi, jednakze z trudem przebijaja sie one
do realidéw zycia spotecznego — nawet we wspodtczesnych modelach demokracji. One tez sg za-
rzewiem (konstruktywnym, ale i politycznym, w dobrym i ztym tego stowa znaczeniu) dyskusji
na temat modeli spoteczenistw demokratycznych.

14 Sformutowanie metaforyczne, wyrazajgce nie tyle intencyjno$¢ inteligencji, ile progre-
sywnos¢ (rozwojowosé) i efektywnosé.
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— projekty/maszyny ludyczne, ktore karmig sie nadmiarem energii
zyciowej zwierzat i ludzi, a Scislej, potrzebg jej wytadowania;

— projekty/maszyny organiczne, ktore karmig sie energig wspotza-
leznosSci i wspotuzaleznien (mieszczg sie tu takze nieideologiczne
projekty polityczne);

— projekty/maszyny ideologiczne, ktérekarmigsieenergig tragicz-
nych stron egzystencji, aw kazdym razie egzystencjalnych proble-
mow nierozwigzanych/nierozwigzywalnych.

Podziat ten jest tego rzedu niedookreslenia, ze realne projekty/maszyny
okazujg sie zawsze kombinacjg tych elementéw z proporcjonalnymi lub nie-
proporcjalnymi przewagamijednego czy dwu z nich. Wazne jest, jak projekt/
maszyna kazdego z wymienionych typow moze czerpac dostepng energie. Po-
dziat, ktéry przedstawilismy, przebiega od sytuacji najprostszej: zwierzeta i lu-
dzie tworzg projekty ekonomiczne i zgadzajg sie (zazwyczaj po prostu muszg)
w nich uczestniczyé, oddajgc im swojg zyciowa energie, by przezy¢ (w tych
przypadkach badaniu podlegajg juz tylko zasady, czy tez sprawiedliwos¢ wy-
miany Swiadczen w ramach takich projektéw), dalej mamy sytuacje ztozone,
poniewaz mozliwe tylko w strukturach ,wielodecyzyjnych”, czyli takich, ktére
w ramach swego projektu tworzg, akceptujg i uruchamiajg alternatywy, i nie
sg w stanie przewidywaé, jakie z nich i w jakiej sekwencji zostang urzeczywist-
nione (tylko w tym podwdjnym polu mozliwe jest dlatego zaistnienie projek-
tow otwartych; badaniu podlegajg wowczas owe alternatywy i ich wzajemne
relacje); mamy wreszcie sytuacje najbardziej ztozone, kiedy nad wspotzalez-
nosciami organizmu spotecznego nadbudowujg sie ideologie: ludzie uczest-
niczacy w takich projektach ptacg oddaniem swojej energii zyciowej (czasem
az po samozatracenie) za to, ze majg nierozwigzane problemy egzystencjalne,
i co wazniejsze: ptacg, by pozostaty one nierozwigzane (badane powinny by¢
w tym przypadku powody i struktury zgody na uczestnictwo w takich projek-
tach, a w szczegdélnosci fantazmatyzacja Swiadomosci i zwigzane z nig mani-
pulacje; to jest naszym zdaniem wcigz jeszcze najbardziej zaniedbane pole
badan).

Projekt w powyzszym rozumieniu moze wiec by¢, i czasem bywa, wyrazem
w petni racjonalnego i transparentnego odniesienia sie do okreslonej rzeczy-
wistosci podlegajacej przeksztatceniom (odniesienia pozbawionego niekry-
tycznych, a tym bardziej ukrytych zatozen czy zamaskowanych celéw) — wte-
dy réwniez realizujgca go ,maszyna spoteczna” dziata transparentnie i racjo-
nalnie. Projekt moze jednak zawieraé ukryte zatozenia czy niejawne cele, co
sprawia, ze rozpoznanie rzeczywistej logiki realizujgcej go maszyny spotecznej
jest trudne, jesli nie wrecz niemozliwe. Niejawnos¢, o ktdrej tu mowa, wigze
sie zazwyczaj z konfliktami miedzy zatozeniami projektu, a tym, co jawnie do-
puszczalne w przestrzeni spotecznej, w ktérej projekt ten sie rozwija. Skutkiem
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takiego konfliktu jest zjawisko, ktére w duchu wprowadzonego w poprzednim
artykule tej czesci ksigzki pojecia trzeba nazwac ,fantazmatyzacjg projektu”
— nie jest on juz w petni transparentny dla swoich twdorcéw i uczestnikéw, co
wiecej, takze tym, ktérzy obserwujg go z zewnatrz, przedstawia raczej swojg
publiczng maske niz swojg jawng catos¢. Nie poddaje sie w zwigzku z tym (lub
usituje nie poddac sie) ocenom wedtug kryteriéw wspdélnych dla uczest-
nikdw zycia publicznego jako dyskursu otwartego i krytycznego, ale prébuje
narzucic¢ swoje kryteria takze tym jego uczestnikom, ktérzy dotagd odmawiaja
uczestnictwa w owym projekcie. ,Projekt” staje sie zatem w takim wypad-
ku w swojej warstwie ideowej ,,fantazmatem spotecznym” — w sensie opisa-
nym przez nas we wspomnianym artykule, co zazwyczaj oznacza, ze w swojej
strukturze i dziataniu jest on opresyjnym systemem uniwersalnym.

Tak rozumiany projekt umozliwia swoistg ,,medializacje” egzystencji in-
dywidualnej i zbiorowej, czyli sytuacje, w ktérej bezposredni dostep do pod-
stawowych doswiadczen owej egzystencji, w szczegdlnosci do wymaganych
W niej bezposrednich rozstrzygniec etycznych, zostaje zabudowany przez za-
posredniczenie w strukturze ,systemu” czy tez ,,maszyny spotecznej”, w ra-
mach ktérej rzecz sie rozgrywa. Dotychczasowe autentyczne tozsamosci in-
dywidualne i spoteczne przechodzg wtedy (zazwyczaj niepostrzezenie dla
samych zainteresowanych) w tozsamosci, ktére mozna nazwac ,,zmedializo-
wanymi”. Do kwestii zwigzanych z tym procesem wrécimy w piatej czesci tego
opracowania, najpierw jednak przyjrzymy sie uwarunkowaniom psychospo-
tecznym i ideologicznym funkcjonowania systemdw/struktur uniwersalnych.

4. Uwarunkowania psychospoteczne/
krytyka struktur uniwersalnych

W tej czesci naszego opracowania stawiamy pytanie o mozliwos¢ rozpozna-
nia elementdw , uniwersalizujgcego myslenia eschatologicznego”, odpowie-
dzialnych za struktury przemocy systeméw uniwersalnych — w tym za skrajng
strukture przemocy i zniszczenia ujawniong w wydarzeniu Szoa — z pomoca
narzedzi i dokonanych juz rozeznan psychologii spotecznej oraz teorii syste-
mow spotecznych/politycznych, a takze krytyki ideologii.

W pierwszym z wymienionych obszaréw szczegdlne znaczenie majg eks-
perymenty dokonane przez Philipa Zimbardo, Salomona Ascha i Stanleya Mil-
grama. Pierwotnie tylko jeden z nich — Milgram — stawiat sobie za cel prze-
badanie zjawisk zwigzanych z okrucienstwem wykonawcow Szoa. Jednakze
i Zimbardo, i Asch analizujgc wyniki swoich eksperymentéw, pokazuja, ze
dostarczajg one przestanek do interpretacji réwniez skrajnych postaw okru-
ciefdstwa katow nazistowskich jako mozliwosci tkwigcych w naturze tzw. zwy-
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czajnych obywateli. Interpretacje te wspierajg wiec przekonanie autoréw
projektu, w ramach ktérego powstaje nasze opracowanie, ze zakwestiono-
wanie ,humanistycznej osi cywilizacji” przez wydarzenie Szoa nie moze by¢
odsuniete z pomocg twierdzenia, ze chodzi o jednorazowy eksces konkretne;j
spotecznosci ogarnietej szalenstwem zbiorowego fantazmatu, ale ze jest sta-
le obecnym zagrozeniem cywilizowanego zycia spotecznego — i wtasnie jako
takie powinno by¢ diagnozowane®.

a. Psychospoteczne uwarunkowania fantazmatu:
odniesienia do eksperymentéw Zimbardo, Ascha i Milgrama

,Stanfordzki eksperyment wiezienny” przeprowadzony przez Philipa Zimbar-
do pokazuje, ze okrucienstwo uruchamiane przez ludzi obdarzonych wtadzg
wobec innych, im podporzgdkowanych, to nie tylko kwestia osobistych uwa-
runkowan czy sytuacji, jak w zatozeniach do eksperymentu i w pierwszych la-
tach po nim sadzit, ale takze kwestia systemu, ktory pozwala uruchomié owe
uwarunkowania osobiste i sytuacyjne na skale pierwotnie ani nie planowang,
ani nie spodziewang. To system lub, w proponowanej przez nas terminologii,
,maszyna spoteczna”, a wiec uktad relacji oséb i wartosci, w ktérym zaintere-
sowana osoba lub spotecznosé rozpoznaje, interpretuje i wykonuje swa role
— zapewnia instytucjonalne wsparcie, petnomocnictwo, a takze zasoby, ktére
uruchamiajg pozytywne lub negatywne potencjaty uczestniczacych w takiej
strukturze osoéb. System zapewnia przede wszystkim nadrzedny wyzszy auto-
rytet, ktéry uprawomocnia wykonywane role. Owo uprawomocnienie jest za-
woalowane przez rodzaj ideologii — niekwestionowang prawde, na ktdrg nikt
sie nie porywa, poniewaz, jak to juz pokazali$my, dla aktywnych uczestnikéw
sfantazmatyzowanego systemu jest ona oczywista (tworzac panujgce mentale
spoteczne), a ponadto jest skutecznie podtrzymywana przez odpowiadajgca
takiemu systemowi strukture wtadzy. System ostabia zarazem, a nawet nisz-

5 Wyrazem takiego przekonania jest rowniez wprowadzenie do naszego projektu anekséw
eksperckich diagnozujacych obecnosc¢ ,,roszczen uniwersalnych” w aktualnej ideowej i prawne;j
strukturze zycia spotecznego Rzeczpospolitej Polskiej — aneksy te, autorstwa Marii Szyszkow-
skiej i Tomasza Polaka, umieszczono w koricowej czesci tej ksigzki.

16 Eksperyment polegat na losowym podzieleniu grupy studentéw-ochotnikéw na dwie
podgrupy, ktérym wyznaczono role, odpowiednio straznikdw wieziennych i wieznidéw. Pozwo-
lito to zaskakujgco szybko i skutecznie uchwyci¢ dokonujgce sie procesy wchodzenia w owe
role przez uczestnikéw eksperymentu, ktdrzy — podkresimy — nie byli dobierani ani do catego
eksperymentu, ani do obu rél ze wzgledu na jakiekolwiek uchwytne szczegdlne predyspozycje.
Jedynym kryterium uczestnictwa w eksperymencie byta dobra kondycja psychofizyczna i brak
kryminalnej przesztosci kandydatéw. Por. Ph. Zimbardo, Efekt Lucyfera. Dlaczego dobrzy ludzie
czyniqg zto?, Warszawa 2009, s. 53 nn.). Istnieje oficjalna strona tego eksperymentu: http://
www.prisonexp.org/ (31.12.2010), a takze oficjalna strona cytowanej tu ksigzki: http://www.
lucifereffect.org/ (31.12.2010).
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czy indywidualng inicjatywe i wole oporu wobec jego ingerencji, wzmacnia
natomiast w poszczegdlnych osobach i spotecznosciach to wszystko, co stuzy
jego celom. Na tym wtasnie polega sprawno$¢ maszyny spotecznej — ze jest
ona w stanie projektowad i rozwija¢ wciggniete w jej dziatanie egzystencje
indywidualne i zbiorowe, i ze wtasnie w ten sposdb przejmuje ich energie.

Zimbardo wprawdzie nie postuguje sie w tym kontekscie pojeciem ,fan-
tazmatu spotecznego” ani ,systemu”, ani tym bardziej ,maszyny spotecznej”
— jednakze moéwi o strukturze, doktadnie odpowiadajgcej tym, ktore opisali-
Smy. Twierdzi, ze przez wiele lat ignorowat szerszy kontekst problemu, skupia-
jac sie nadmiernie na wyrywkowej kwestii sporu miedzy dyspozycyjnym a sy-
tuacyjnym rozumieniem ludzkich zachowan, tymczasem by rzecz wyjasni¢ do
konca, potrzeba refleksji wtasnie na poziomie systemowym?'’. Najlepszg ilu-
stracjg skutecznosci takiej struktury jest takze, wedtug niego, sukces systemu
nazistowskiego, ktdry byt koherentny wertykalnie (géra — dét): gabinet rzadu
Hitlera, politycy NSDAP, bankierzy, stuzby wojskowe i policyjne, nauczyciele,
inzynierowie, wreszcie spoteczenstwo dato sie skutecznie wprzegna¢ w ma-
chine systemu, ktérego celem byta wtadza nad swiatem, wyrazana réwniez
rasowo motywowanym ludobdjstwem. To taki system byt w stanie uruchomic
wydajng logistyke, gospodarke i propagande, wreszcie jezyk, ktory te ideolo-
gie podpierat i kreowat, a takze pozwalat utrzymywac w nierozwigzaniu kon-
flikt (rozszczepienie) lojalnosci, a ten jako nierozwigzany pozwalat utrzymy-
wac rownowage psychiczng i wykonywac zadania przezen zlecane®.

Szczegdlnie wazne jest ukazanie przez Zimbardo ambiwalencji podstawo-
wych struktur percepcji, ocen i podejmowania decyzji — jego badania wyka-
zaty, ze te same ludzkie zdolnosci pojawiajg sie po obu stronach linii oddziela-
jacej dziatania prospoteczne i dziatania niszczgce przestrzen zyciowg innych.
Zdolnosci umystowe — pamiec i zdolno$¢é postugiwania sie abstrakcyjnym,
symbolicznym jezykiem — odpowiadajg takze za pamieé urazéow, msciwosc
i depresyjng sktonnos¢ rozpatrywania traum i krzywd. To, co umozliwia site
wspotdziatania, altruizmu czy odwagi, odpowiada takze za konformizm, Slepe
postuszenstwo i wrogos¢ wobec innych. Mitos¢ za nienawis¢, duma za aro-
gancje, poczucie wtasnej wartosci za nienawis¢ do siebie, potrzeba autonomii
i kontroli za naduzywanie wtadzy. Biegunowe realizacje tych samych dyspo-
zycji wyznaczajg granice ludzkiego dziatania, zalezne od splotu osobowych
dyspozycji, sytuacji, ale przede wszystkim okreslajg strukture i sktonnosci sy-
stemu, ktéry jednoczesnie budujg i ktéremu podlegajg®.

7 Ph. Zimbardo, dz. cyt,, s. 16.

8 Tamze, ss. 248-249.

¥ Owe biegunowe realizacje sg wedle Zimbardo pochodnymi trzech gtéwnych potrzeb:

a) spdjnosci i racjonalizacji — nadajacej sens zyciu;

b) poznawania i rozumienia Srodowiska — Zzrédta wiedzy, ale jednoczesnie frustracji (z po-
wodu kaprysnosci owego procesu poznania) i autoizolacji,



Identyfikacja elementow ,,uniwersalizujgcego myslenia eschatologicznego”... 253

Eksperyment wiezienny i jego interpretacja zostaty doswietlone przez dwa
inne wazne eksperymenty z zakresu psychologii spotecznej, przeprowadzone
przez Salomona Ascha i Stanleya Milgrama. Eksperyment Ascha dotyczyt na-
cisku grupy kolidujgcego z podstawowgq wizjg Swiata jednostki i potwierdzit
zaskakujgcg skutecznos¢ takiego nacisku®. Milgram natomiast zainteresowat
sie granicg, ktdéra przekroczy¢ zdolni byliby ludzie w poszukiwaniu spoteczne;j
(czy systemowej) akceptacji. Z naszej perspektywy szczegdlnie wazne jest to,
ze kontekstem tego drugiego eksperymentu byto zainteresowanie jego po-
mystodawcy zdolnoscig tzw. przecietnych Niemcdédw do okrucieristwa poleca-
nego im przez autorytety w warunkach wojennych?.,

c) stymulacji — zrédta pobudzen do eksploracji, ale jednoczesnie (z powodu ,nudy”) do
naduzyé: traktowania drugiego cztowieka przedmiotowo albo jedynie jako stymulacji instru-
mentalnej. Tamze, ss. 252-253.

20 Eksperyment polegat na ocenie ewidentnych podobienstw i réznic dtugosci odcinkdw.
Badani ochotnicy, wypowiadajac sie samodzielnie, dokonywali w 98% ocen prawidtowych, na-
tomiast w sytuacji oceny grupowej, ktérg sterowali wynajeci aktorzy sugerujacy rozwigzania
btedne jako prawidtowe, tylko okoto 1/4 badanych potrafito podtrzymaé swoje prawidtowe
oceny. Niektdrzy byli Swiadomi, ze ich indywidualne zdanie jest inne, ale i tak przytaczali sie
do zdania grupy. Im wiecej osdb byto przeciw, tym szybciej badany sie poddawat. Asch odkryt
zarazem, ze wsparcie choc¢by jednej osoby powodowato upewnienie sie osoby nie poddajgce;j
sie naciskowi grupy w jej indywidualnym zdaniu — gotowos¢ konformistycznego dostosowania
malata nawet do 1/4, a efekt odpornosci na te naciski utrzymywacé sie nawet, gdy partner
znikat. Tamze, s. 279 nn.

2 Eksperyment badat gotowos¢ do okrutnego traktowania przez wtasciwego badanego
innej ,,0soby badanej” (w te role wcielat sie pomocnik eksperymentatora) w sytuacji sfingo-
wanego eksperymentu naukowego. Badanemu wyznaczano role eksperymentatora, razacego
owa ,,0sobe badang” pragdem o coraz wiekszym napieciu, przy czym w role te wprowadzat
,doswiadczony eksperymentator”, wystepujacy jako autorytet, ktéremu nalezy okazywac
postuszenstwo. Poczatkowo badani mieli by¢ najpierw Amerykanie, a nastepnie Niemcy, jed-
nak wynik badan Amerykanéw — potwierdzona skrajnie wysoka gotowos¢ do okrucienstwa
cztonkdéw reprezentatywnej spotecznie grupy — okazat sie tak szokujgcy, ze Milgram zrezyg-
nowat z badart Niemcéw. Slepe postuszeristwo wobec autorytetu okazato sie tak wielkie, ze
zaskoczyto wiekszos$é psychiatrow i psychologéw pytanych przez Milgrama o przewidywane
wyniki. Oczekiwali oni, ze zaledwie 1% dojdzie do wysokiego, acz nie najwyzszego punktu na
skali okrucienstwa, tymczasem do owego punktu najwyzszego doszto az 65% badanych. Nie
zatrzymali sie oni nawet w miejscu, w ktérym mogli przewidywac, ze badana ofiara straci przy-
tomnosé. Wiekszos¢ z nich wprawdzie chciata sie wycofa¢, ale prowadzacy im tego odmawiat
pod byle pretekstami, wybierali wiec ,,ucieczke do przodu” — by dojs¢ jak najszybciej do konca
eksperymentu i wtedy sie z niego wyrwac. Okazato sie, ze w zaleznosci od rodzaju naciskéw,
owg ,podatnos¢” jednostki mozna rozciggac niesamowicie szeroko: od 10% az do 90%. Najniz-
sza podatnos¢ byta wtedy, gdy badanemu dostarczono wzorca odmowy (pojawiajgcy sie obok
buntownik), najwyzsza zas, gdy odpowiedzialnos¢ za ,karanie” byta cedowana na inng osobe
(,ja tylko wykonuje polecenia, ktérych ocena nalezy do innego autorytetu”). Innymi stowy,
im dalej do ofiary, tym wieksza podatnos¢ na wymierzanie jej ,sprawiedliwosci”. Por. tam-
ze, s. 281 nn. Znaczenie eksperymentu Milgrama dla zrozumienia psychospotecznej struktury
Szoa podkreslajg Leonard S. Newman i Ralf Ebner w Epilogu wydanego pod ich redakcjg zbioru:
Zrozumiec¢ Zagtade. Spoteczna psychologia Holokaustu, Warszawa 2009, ss. 297-298. Te sama
problematyke podejmuje w tym tomie Thomas Blass (Zachowanie sprawcéw jako destrukcyjne
postuszeristwo. Wokot badan Stanleya Milgrama, najdonioslejszej proby wyjasnienia Holokau-
stu na gruncie psychologii spotecznej — tamze, ss. 86-100).
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Jak powiedzielismy, rozeznania, ktérych dostarczyty wspomniane ekspe-
rymenty i ich interpretacje dokonywane az do chwili obecnej przez autoréow
tych eksperymentdéw i kontynuatordw ich pracy, wspierajg teze o podwojnym
uwarunkowaniu zakwestionowania ,,humanistycznej osi cywilizacji”, ktérego
najbardziej ewidentnym wyrazem jest wydarzenie Szoa: z jednej strony przez
,hature cztowieka”, uwarunkowang ewolucyjnie i ujawniajacg sie w biosocjo-
logicznej strukturze jego zachowan, w szczegdlnosci zas w fatwosci, z jaka za-
chowania te mogg by¢ podporzgdkowane kolejnym doraznym interesom wy-
nikajgcym ze zmieniajgcego sie spotecznego usytuowania i/lub opisujgcej je
(akceptowanej spotecznie i indywidualnie) narracji; z drugiej strony przez sy-
stemy budowane tak, by umozliwiaty ich uczestnikom funkcjonowanie zgod-
nie z deklarowanymi lub ukrytymi celami biosocjologicznej natury jednych
i drugich —a wiec systemow/maszyn spotecznych oraz uczestniczgcych w nich
i oddajacych im swoje zyciowe sity ludzi.

b. Odniesienie koncepcyjne do teorii systeméw spotecznych

Jesli uzna sie cztowieka za cze$¢ sSrodowiska spoteczeristwa (zamiast za czesc
samego spofeczeristwa), to zmieniajg sie przestanki wszystkich pytan stawia-
nych przez tradycje myslenia antropocentrycznego, w tym przestanki klasycz-
nego humanizmu®. Nie oznacza to, ze cztowiek jest mniej wazny niz sgdzita
owa tradycja. Ktokolwiek tak uwaza (a takie zatozenie lezy otwarcie lub skry-
cie u podstaw wszelkiej polemiki przeciw tej propozycji), ten nie zrozumiat
zmiany paradygmatu, jaka dokonata sie za sprawg teorii systemow spotecz-
nych, ktdra jest wyrazem uchwycenia i zrozumienia konsekwencji rozeznan
biologicznych, biopsychicznych i biosocjologicznych?®. Punktem wyjscia tej
zmiany byta stworzona przez Humberta Maturane i Francisca Varele, a na-
stepnie rozwijana przez wielu socjobiologdw koncepcja zintegrowanej teorii
zycia jako wspotdziatania systemdw komunikujacych sie w tym samym $rodo-
wisku. Kluczowe dla tej teorii byto pojecie autopojezy — zdolnosci systemdw
zywych do samorealizacji w zwrotnych i zarazem nadmiarowych relacjach
z wtasnym $rodowiskiem i innymi obecnymi w nim systemami?®*,

22 N. Luhman, Systemy spoteczne. Zarys ogdlnej teorii, Krakow 2007, s. 199.

3 Tamze.

24 Maturana i Varela podjeli zadanie budowy mostu miedzy swiatem ducha i materii, od-
rzucajgc zaréwno te objasnienia ludzkiego istnienia, ktore widzg w cztowieku swoisty ,,auto-
mat“ (zdeterminowany biologicznie), jak i te, ktére odwotuja sie do samodzielnego ducha po-
stugujacego sie ,instrumentem” ciata: ,Zycie ludzkie jest naprzemienng gra miedzy »sztuka
zycia« a »cielesnoscig«. Jestesmy systemami, w ktorych zachodzi ciggta wymiana struktur. Nie
jesteSmy genetycznie zdeterminowani, bowiem musimy siebie widzie¢ w tacznosci z jedne;j
strony organizmu i sposobu zycia, z drugiej Srodowiska i zachodzacych w nim okolicznosci (do
ktérych czynnie sie odnosimy). Miedzy oboma obszarami zachodzi ciggta dwustronna wymia-
na. JesteSmy systemami ustrukturowanymi, jednakze takimi, ktére odmieniaja sie nieustannie,
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Teoria Niklasa Luhmana, nawigzujgc do teorii Maturany/Vareli, wychodzi
od jednosci i roznicy miedzy systemem a srodowiskiem. To wtasnie sSrodowi-
sko jest konstytutywnym momentem tej rdznicy, jest wiec dla systemu wazne
nie mniej, niz on sam dla siebie. Na tym poziomie abstrakcji dyspozycja teorii
jest jeszcze w petni otwarta na rézne wartosciowania. Srodowisko moze za-
wierac cos$, co dla systemu jest wazniejsze od sktadnikdow samego systemu;
mozna jednak réwniez wyobrazi¢ sobie przeciwng konstelacje teoretyczna.
Dzieki rozréznieniu systemu i sSrodowiska uzyskujemy mozliwo$¢ rozumienia
cztowieka (jako czesci sSrodowiska spotecznego) w sposob zarazem bardziej
ztozony i mniej skrepowany, niz bytoby to mozliwe, gdybysmy go musieli poj-
mowac jedynie jako czes$¢ spoteczenstwa®.

Szczegdlne znaczenie ma w tym kontekscie pojecie interpenetracji?®. Cho-
dzi o ogdlny stosunek miedzy systemem a Srodowiskiem, i zarazem o we-
wnetrzny stosunek miedzy systemami, ktére wspdtnalezg do tego samego
Srodowiska. W dziedzinie stosunkdw wewnatrzsystemowych pojecie interpe-
netracji oznacza pewien wezszy stan rzeczy, ktory oswietla catos¢ stanu fak-
tycznego (tu: kondycji cztowieka). Interpenetracja zachodzi pod warunkiem
wzajemnosci takiego mechanizmu, a wiec gdy oba systemy umozliwiajg sie
wzajemnie przez to, iz kazdy z nich wnosi do drugiego wtfasng, ukonstytu-
owang uprzednio ztozono$é?. O interpenetracji méwi sie tylko wtedy, gdy

mamy wolng wole, ale jestesmy zalezni od struktury. Jestesmy uczestnikami ciggtego procesu
o0 naturze psychicznej i fizycznej. Gdzie jest duch? Gdzie jest dusza? Duch odpowiada sposobo-
wi zycia, dusza doswiadczeniu wewnetrznemu. Istota ludzka jest jednoscig duchowo-cielesna.
Duch nie moze by¢ objasniany jako osobna istnos¢, a jedynie w kontekscie fizycznym. Ludzka
struktura fizyczna nie istnieje jako taka bez ducha” —wypowiedz Humberta Maturany podczas
Kongresu ,,Neuroworlds” (1993). Por. H. Maturana, Neurophilosophie, w: J. Fedrowitz, D. Ma-
tejovski, G. Kaiser (red.), Neuroworlds. Gehirn — Geist — Kultur, Frankfurt — New York 1994.

% N. Luhman, dz. cyt., s. 199.

% Tamze, ss. 199-214.

27 Tamze, s. 200. Warto zauwazy¢, ze szczegdlng odmiane opisywanej sytuacji stanowig
takie systemy wyzszego rzedu, w ktérych ,genetycznie” dokonata sie interpenetracja dwu (lub
ewentualnie wiecej) systemdéw rzedu nizszego. Taka jest fantazmatyczna struktura chrzesci-
janstwa jako zjawiska historycznego. Od najwczesniejszych poczgtkéw spotecznosci chrze-
Scijanskiej mamy mianowicie do czynienia z jej podwadjng tozsamoscia: pierwsza tozsamosc,
,anarchiczna”, zwigzana jest z otwartoscig ,,ruchu Jezusa” i jego dobrej nowiny, druga, ,hie-
rarchiczna”, wigze sie z ubdstwieniem Jezusa i odpowiada za powstanie i sakralizacje insty-
tucjonalnych struktur koscielnych. Potaczyty sie one ze sobg tak silnie, ze staty sie dla siebie
wzajem konieczne: wzajemnie podtrzymujg wtasne istnienie, co wiecej, kazda z nich stwarza
trudnosci ,zyciowe” — moralne, organizacyjne czy polityczne, ktérych dorazne rozwigzywanie
umozliwia druga. S3 to takie elementy tozsamosci instytucjonalnej kosciotéw, ktére zmienié
jest rzeczg prawie niemozliwg, skoro dla samych kosciotéw uchodzg one za nienaruszalne. To
dlatego tak trudno przyznac, ze w ,Swietosci” struktur koscielnych moze wystepowac takze
ewidentne zto. Figura usprawiedliwienia jest nastepujgca: struktury hierarchiczne gtosza i urze-
czywistniajg ,,dobrg nowine”, ktérg przyniost Jezus, wiec nie wolno ich kwestionowac, bo to
atak na $wietos$¢. Por. T. Polak, Swiadomosciowa i instytucjonalna konstytucja chrzescijaristwa.
Pytanie o struktury fantazmatyczne, ,Nauka” 3/2009, ss. 37-55.
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systemy dostarczajgce sobie wzajemnie swg ztozonos$¢ sg systemami auto-
pojetycznymi?® — to jest zdolnymi do autoreprodukcji w komunikacji z $rodo-
wiskiem i innymi systemami, przy czym autoreprodukcja taka nie sprowadza
sie nigdy do autopowielania czy tez odwzorowywania uwarunkowan $rodo-
wiskowych/systemowych, ale jest zdolnoscig wnoszenia w toczacy sie proces
tego, co Scisle indywidualne/wtasnej specyficznej ztozonosci. Dokonuje sie
tu mianowicie indywidualne odniesienie do obecnego w catym toczacym sie
procesie nadmiaru (mozliwosci), przy czym moze to by¢, i jest czesto, takze
doswiadczenie negatywne — odmowy uczestnictwa/akceptacji wymagan sy-
stemu, ktéry prdbuje sie ustanowic jako nadrzedny?.

Pojeciowos¢ zaproponowana przez Luhmana pozwala uzyskaé narzedzie
do analizy relacji miedzy realnym i bezposrednim doswiadczeniem cztowieka
(ludzi, grup spotecznych) w toczacej sie historii a takimi probami jego nad-
rzednej interpretacji, jak systemowe ujecie humanizmu w nowoczesnosci.
Dostarcza zarazem narzedzi umozliwiajgcych bardziej precyzyjny opis warstw
doswiadczenia ponowoczesnego i zastosowanie ptyngcej zen krytyki do wspo-
mnianego ,humanizmu systemowego”.

Pojecie moralnosci, wyrazajgce konwergencje interpenetracji spotecznej
i miedzyosobowej, prowadzi do hipotezy, ktdrg mozna sprawdza¢ empirycz-
nie. Zgodnie tg hipotezg, moralnos¢ popadac bedzie w ktopoty lub bedzie mu-
siafa rezygnowac ze swych funkcji w systemie spoteczeristwa, gdy obie te for-
my interpenetracji zaczng sie rozchodzié. Wydaje sie, ze w spoteczeristwach
wysoce ztozonych jest to nieuniknione.

Teorie etyczne, majgc na celu zapobiezenie degradacji moralnosci, staraja
sie zrekompensowac te utrate. Od dtuzszego czasu czyni sie to, probujac prze-
mycac moralnos¢ do natury, a ostatnio, w reakcji przeciw temu, poprzez rygo-
rystyczne, transcendentalno-teoretyczne ufundowanie prawa moralnego.

Moralnosc¢ spoteczna moze sie powiesc jedynie wtedy, gdy uda sie sprzeg-
nac ze sobg obie formy interpenetracji, a wiec powigzaé warunki, na ktérych
mozna sie osobiscie i po ludzku odnies¢ do Innego, z budowa wspdlnego sy-
stemu spotecznego (albo tez z trwajgcym juz zyciem w takim systemie), oraz
kiedy kontynuacja operacji takiego systemu nie daje sie pomysle¢ niezaleznie
od tego, co ludzie osobiscie o sobie sgdzg, i w jaki sposéb wzajemnie wbudo-
wujg ztozonos¢ i swobode decyzji Innego w rozumienie samych siebie.

2 Tamze, s. 204.

2 »Kazdy system jest tam, gdzie jest, w terazniejszosci, w odpowiedniosci do jego me-
dium i nie moze by¢ nigdzie indziej«. To typowe stwierdzenie Maturany, ktéry podkresla ko-
herencje i odpowiednio$¢ kazdego systemu w domenie jego egzystencji. System ludzki moze
cierpie¢ z powodu obecnosci w konkretnym srodowisku i czu¢ sie skrajnie Zle z powodu tego,
co »Zycie« mu narzuca, ale pozostaje tam gdzie jest przez koherentne serie strukturalnych
interakcji i zmian w swym »ptynieciu (drift) ontogenicznym«”. V. Kenny, Life, the Multiverse
and Everything; An Introduction to the Ideas of Humberto Maturana, w: A. L. Goudsmit (red.),
Self-Organisation in Psychotherapy, Heidelberg 1989, s. 127.
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W ten sposdb zdobywamy jednak nie tylko mozliwos¢ identyfikacji i wy-
jasnienia dylematéw moralnych w ich spoteczno-kulturowych uwarunkowa-
niach, ale takze mozliwos¢ analizowania zjawisk réznicy i mozliwos$¢ zaobser-
wowania, w jaki sposéb owe dylematy zmieniajg swe usytuowanie wzgledem
moralnosci.

W sSwietle powyzszego groza Szoa, dotychczas niewyrazalna, oznaczataby
mozliwo$¢ wypowiedzenia jako skutku tej interpenetracji radykalnie odmien-
nych systemow, jakie miesci w sobie cztowiek i zbudowana przez niego spo-
tecznosc. Cztowiek jako bestia oraz jako depozytariusz idei ,,antybestialskich”,
cztowiek z mozliwosciami nowoczesnych instytucji, zdolnych uskuteczni¢ obdz
koncentracyjny i inne miejsca banicji, oraz cztowiek, ktéry zdolny jest do tych
miejsc banicji sie przyzna¢, ergo: cztowiek autopojetyczny, ktéry, liczac sie ze
swoimi skrajnie nadmiarowymi mozliwosciami, z doswiadczeniem ich skraj-
nej realizacji, nie ucieka od ich obrazowania w fatszywe wartosciowanie.

c. Interpretacje: Deprawujgca kultura? Deprawujaca biologia?
Dezindywidualizacja, dehumanizacja i zto bezczynnosci

Truizmem jest, ze niezalezna jednostka ma by¢ podstawg dziatania w niemal
wszystkich waznych zachodnich instytucjach: politycznych, prawnych, religij-
nych, medycznych, edukacyjnych itd. Niestety, te same instytucje stosunko-
wo tatwo wykorzystujg mit ,niezaleznej jednostki”, podtrzymujac przekona-
nie, ze jednostki majg zawsze kontrole nad swoim zachowaniem, ze dziafajg,
kierujac sie wolng wolg i racjonalnym wyborem, ze sg wiec osobiscie odpo-
wiedzialne za wszystkie swoje dziatania. Ma to stuzy¢ odcigzeniu systemu od
zarzutu zaréwno sprawstwa sytuacyjnego, jak i dziatania intencyjnego, za-
kotwiczonego w ,autoswiadomosci” systemu, rozumianej jako swiadomos¢
jednostek i grup spotecznych odnosnie dziatania systemu wobec nich i ich
samych jako czesci systemu. Uswiadomienie sobie relacji jednostek i grup,
zaréwno sytuacyjnych, jak i systemowych, jest pierwszym krokiem do — by¢
moze — zwiekszenia odpornosci na ujemne wptywy systemowe i do rozwi-
niecia skutecznych strategii tej odpornosci. Czas wiec, by refleksja, zwtaszcza
refleksja prawna i ogdlnosystemowa, uwzgledniata zmienne sytuacyjne jako
narzedzia dziatan systemowych, miast, jak dotychczas, waloryzowa¢ przede
wszystkim determinanty motywacyjne i osobowosciowe, czynigc je tym sa-
mym gtéwnymi odpowiedzialnymi, moralnie i prawnie, za dokonujgce sie zto,
podczas gdy odpowiedzialnos¢ lezy w obszarze splotu wszystkich wymia-
réw egzystencji cztowieka — tych indywidualnych, i tych spotecznych. Zda-
jemy sobie sprawe, ze oznacza to uruchomienie nie tylko wielopoziomowe;j
krytycznej interdyscyplinarnej analizy dyskurséw spotecznych (przebadanie
skomplikowanych relacji miedzy jezykiem/dyskursem/fantazmatem a inny-



258 BEATA ANNA POLAK, TOMASZ POLAK

mi elementami zycia spotecznego), ale takze podstawowego zaangazowania
kognitywistycznego w zakresie badania tzw. umystu makiawelicznego, czyli
manipulacyjnej koncepcji ludzkiej egzystencji* (chodzi o struktury jezykowe/
komunikacyjne/fantazmaty, majgce stuzy¢ efektywnemu, ale niekoniecznie
,prawdziwosciowemu”, sytuowaniu sie w ztozonej rzeczywistosci spotecz-
nej), jak i jeszcze bardziej podstawowych badan wokét problemoéw determi-
nizmu i wolitywnosci.

W badaniach tych muszg zatem pojawic sie kwestie typu: Czy to, co sie
stato w wydarzeniu Szoa, to odzwierciedlenie jakiegos szczegdlnego kierunku
zmian, czy tez stata cecha istoty ludzkiej? Czy ludzie rodzg sie ,,zli”, czy sie tacy
staja, a jesli tak, to w wyniku czego? Czy normalny pod wzgledem psychicz-
nej konstytucji cztowiek moze staé sie sadystg? Czy do utrzymania jest teza
Hannah Arendt o banalnosci zta: , Ktopot z Eichmannem polegat na tym, ze
ludzi takich jak on byto bardzo wielu, a nie byli oni sadystami i osobnikami
perwersyjnymi, byli natomiast — i wcigz sg — okropnie i przerazajgco normalni.
Z punktu widzenia naszych instytucji prawnych oraz kryteriéw oceny moralnej,
normalnos¢ owa byta duzo bardziej przerazajgca niz wszystkie potwornosci
wziete razem, gdyz oznaczata ona (...) iz 6w nowy rodzaj przestepcy (...) popet-
nia swoje zbrodnie w okolicznosciach, ktére wtasciwie nieomal uniemozliwiajg
mu uswiadomienie sobie lub odczucie, ze robi co$ ztego”3!. Czy utrzymuje swa
trafnos¢ konkluzja psychologa z Harvardu, Mahrzarina Banajia, dotyczgca dy-
namiki spotecznego konformizmu i postuszenstwa: ,,tym, co psychologia spo-
teczna wniosta do rozumienia natury ludzkiej, jest odkrycie, ze sity wieksze niz
my sami determinujg nasze zycie psychiczne i nasze dziatania — gtéwng tych sit
[jest] przemozny wptyw sytuacji spotecznej”*2 | wreszcie, czy podsumowujgca
konkluzja Zimbardo, dotyczgca systemowego wymiaru dwoistosci ludzkiej na-
tury, jest dobrym wskazaniem interpretacyjnym: ,Na to, jacy jestesmy, wpty-
wajg zaréwno ogodlne systemy — warunki, ktére rzadza naszym zyciem — boga-
ctwo i ubdstwo, geografia i klimat, epoka historyczna, dominacja kulturowa,
polityczna i religijna — jak i specyficzne sytuacje, z ktérymi mamy do czynienia
na co dzien. Te sity z kolei wchodzg w interakcje z naszg podstawowg konstruk-
cja biologiczng i osobowoscig. Wczesniej dowodzitem, ze potencjat perwers;ji
(dost. zmiany na gorsze) jest nieodfacznie zwigzany ze ztozonoscig ludzkiej psy-
chiki. Sktonnos¢ do zta i sktonnos¢ do dobra tworzg razem najbardziej funda-
mentalng dwoisto$¢ w naturze ludzkiej. Koncepcja ta oferuje ztozony, bogatszy
obraz szczytnych i zagadkowych aspektéw ludzkich dziatan”.

30 p, Chilton, Brakujgce ogniwo KAD: moduty, amalgamaty i instynkt krytyczny, w: A. Du-
szak, N. Fairclough, Krytyczna analiza dyskursu. Intedyscyplinarne podejscie do komunikacji
spotecznej, Krakow 2008, ss. 61-102.

31 H. Arendt, Eichmann w Jerozolimie. Rzecz o banalnosci zta, Krakdw 1987, s. 359.

32 Z7a: Ph. Zimbardo, dz. cyt., s. 305.

3 Tamze, s. 310.
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Prawdopodobnie wyjasnienia jednodziedzinowe nie bedg tu wystarczaja-
ce. Zmuszeni bedziemy wypracowywac nowe interdyscyplinarne metodolo-
gie, postugujace sie takze swoistg metaforyzacjg z jednej dziedziny na druga,
jak to ujmuje w topicznym przyktadzie Zimbardo: ,,By¢ moze to nasza sytuacja
spoteczna decyduje o tym, ktére z naszych licznych matryc psychicznych, na-
szych potencjalnych mozliwosci, zostang przez nas rozwiniete. Uczeni odkryli,
ze embrionalne komarki macierzyste mogg stac sie komaérkami lub tkankami
niemal kazdego rodzaju, a zwykte komérki skéry mozna przeksztatcié¢ w emb-
rionalne komérki macierzyste. Kuszaca jest mysl, zeby rozszerzy¢ te biolo-
giczne koncepcje na to, co obecnie wiemy o wptywie plastycznosci ludzkiego
mdzgu na »plastycznosé« ludzkiej natury”**, i odpowiedzie¢ na wygenerowa-
ne przez takie spojrzenie pytania typu: czy owe komorki swiadomosciowe,
rozwijajac sie w odniesieniu do autorytetow, ksztattujg tym nasz konformizm,
i jak to sie dzieje?

Zimbardo stawia generalng teze, ze dla skutecznosci takich procesow trze-
ba, by dziataty wieloptaszczyznowo. Najwazniejsze z ptaszczyzn, o ktére tu
chodzi to dezindywidualizacja, dehumanizacja i zto bezczynnosci®. Badania
psychologii spotecznej pokazaty, ze cztowiek jest gotdw do wiekszego okru-
cienstwa, gdy pozostaje anonimowy, gdy wystepuje jako jeden z wielu, pod
postacig maski, lub gdy sie nie uwaza za kogos szczegdlnie waznego, wyjatko-
wego, czyli gdy brak mu poczucia osobistej rozpoznawalnosci. Stan anonimo-
wosci, jak sie zdaje, uruchamia procesy patologizacji, polegajgcej na spiralnie
uruchamianym efekcie agresji zaleznym od pobudzenia emocjonalnego. Kaz-
da akcja wzbudza nastepng silniejszg, mniej kontrolowang reakcje. Zgodnie
z subiektywnym doswiadczeniem ludzi, wynika to nie z sadystycznych moty-
wow — pragnienia wyrzadzenia krzywdy innym, lecz raczej z podniecajgcego
poczucia wtasnej dominacji i panowania nad innymi w danej chwili — a réw-
noczesnie z poczucia zwolnienia z odpowiedzialnosci osobistej. Nadrzedna
regufa to: ,wszystkie czynniki czy sytuacje, ktére sprawiajg, ze ludzie czuja
sie anonimowi, jak gdyby nikt nie wiedziat, kim oni sg, lub nie dbat o to, zeby
wiedzie¢, zmniejszajg ich poczucie osobistej odpowiedzialnosci, stwarzajac
w ten sposéb mozliwos¢ dokonywania ztych czynéw. Staje sie to prawdziwe
zwiaszcza wtedy, gdy dotgczy drugi czynnik: jesli sytuacja lub jakas instytucja
daje ludziom zezwolenie na podejmowanie antyspotecznych czy agresyw-
nych dziatan przeciw innym”3¢. Dla naszego projektu szczegdlne znaczenie

3 Tamze.

35 Por. tamze, s. 309 nn.

% Tamze, s. 312. Rola maski (stroju) jest réwniez przebadana. Maska uruchamia korzy-
stanie z ,,pozwolenia” na agresje; mundur, malowanie twarzy, rytuat, wszystko to daje ochro-
ne takim zachowaniom. Takg maskg staje sie tez ttum, demonstracja, grupa, ttum kibicow.
Taka role odgrywajg tez bachanalia: uruchomienie sytuacji, w ktorej racjonalnos¢ odestana
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ma wiec dyskusja dotyczgca wymiardw i narzedzi dehumanizujgcego styg-
matyzowania, widocznego w uprzedzeniach rasowych i dyskryminacyjnych,
ktdre przypisujg stygmatyzowanym ,zepsutg tozsamos$é”, co jest punktem
wyjscia do obnizenia norm traktowania , obiektéw zepsutych”. ,,Dehumani-
zacja wystepuje wtedy, gdy pewne istoty ludzkie uwazajg inne istoty ludzkie
za wykluczone z kategorii moralnej, jakg stanowi osoba ludzka. Obiekty tego
procesu psychicznego tracg w oczach tych, ktdrzy ich dehumanizujg, swaj
status ludzki. Przez uznanie pewnych jednostek lub grup za pozbawione czto-
wieczenstwa ci, ktérzy dokonujg tej dehumanizacji, zawieszajg moralnos¢,
jaka zazwyczaj rzadzi przemyslanymi dziataniami”®’. Nie stosuje sie do nich
zfotej reguty postepowania: nie czyn drugiemu, co tobie niemite. Wobec zde-
humanizowanych obiektéw tatwiej o przedmiotowe traktowanie, z torturami
i zabijaniem witgcznie. Do atrybutywnego etykietowania dehumanizujgcego
potrzebny jest autorytet zewnetrzny (norma, pismo, opinia kogo$ waznego),
nie ma zas potrzeby sprawdzania osobistego owych atrybucji. Badania wyka-
zaty, ze podmioty o takich atrybutach byty poddawane wiekszym torturom,
wskazujg zatem na ,rozhamowujacy” przesladowcéw wptyw etykietowania.

Aby skutecznie odejs¢ od zasadniczych, zinternalizowanych norm, trzeba
uruchomié jeden z czterech mechanizmdéw poznawczych, pozwalajgcych od-
taczyc sie od nich:

1. Zdefiniowac nasze krzywdzgce zachowanie, uznajac je za stuszne: stwa-
rzamy moralne usprawiedliwienie dla danego dziatania przez przyjecie impe-
ratywow moralnych, ktére uswiecajg przemoc, tworzymy korzystne poréw-
nania, ktdre przeciwstawiajg nasze sprawiedliwe zachowanie nagannemu
zachowaniu naszych wrogéw, uzywamy eufemistycznego jezyka, np. ,szkody
uboczne”, , przyjacielski ogien”.

2. Minimalizowa¢ poczucie bezposredniego zwigzku miedzy naszymi dzia-
taniami a ich szkodliwymi skutkami, stosujac dyfuzje lub przemieszczenie
osobistej odpowiedzialnosci: oszczedzamy sobie samopotepienia, jesli nie
postrzegamy siebie jako sprawcow zbrodni przeciw ludzkosci.

3. Zmienic¢ sposdb, w jaki myslimy o rzeczywistej krzywdzie spowodowa-
nej naszymi dziataniami: mozemy ignorowa¢ negatywne konsekwencje na-
szego postepowania, znieksztatcac je, minimalizowac lub nie wierzy¢ w ich
prawdziwos¢.

4. Zrekonstruowacd nasze postrzeganie ofiar tak, aby uznac je za zastugu-
jace na swa kare, obarczajac je wing za konsekwencje i oczywiscie dehuma-

jest do lamusa (na czas okreslony). Zawieszone zostajg: racjonalnos¢, normy i spojnosé dzia-
tania, a uruchomione: wolnos¢ i pozadliwos¢. Zawieszenie kontroli poznawczej ma wielorakie
konsekwencje, m.in. zawieszenie: sumienia, samoswiadomosci, poczucia odpowiedzialnosci
osobistej, obowigzku, zaangazowania, moralnosci, poczucia winy, wstydu, strachu oraz analizy
swych dziatann w kategoriach rachunku kosztow i korzysci.

37 Tamze, s. 317.



Identyfikacja elementow ,,uniwersalizujgcego myslenia eschatologicznego”... 261

nizujac je, postrzegajac je jako bedgce ponizej poziomu obiektéw szlachetnej
troski.

Uruchamianie tych mechanizméw nalezy m.in. do arsenatu dziatan przy
tworzeniu archetypu wroga. Tworzenie wizerunkéw ,wrogdéw panistwa” czy
,harodu” ma na celu wywotanie spotecznej paranoi, skoncentrowanej na
wrogu, ktory wyrzadzitby krzywde kobietom i dzieciom, ogniskom domowym
i bostwu, jakim dla danego narodu jest jego styl zycia, niszczac jego podsta-
wowe przekonania i wartosci. ,Wrdg” jest: agresorem, kim$ anonimowym,
gwatcicielem, bezboznikiem, barbarzyrcg, chciwcem, kryminalista, oprawca,
mordercg, abstrakcjg lub zdehumanizowanym zwierzeciem.

Znana, ale niewystarczajgca zdaje sie byc¢ reguta, ze im wiecej osob jest
potencjalnymi pomocnikami, ratujgcymi ofiare z opresji, tym mniej prawdo-
podobne jest, ze ktorakolwiek z nich przyjdzie z pomocg poszkodowanym.
W biernie obserwujgcej grupie kazda jednostka zaktada, ze sg tu inni, kto-
rzy mogliby pomac lub pomogg, a wiec nacisk na zainicjowanie dziatania jest
mniejszy niz wtedy, gdy ludzie sg sami lub w towarzystwie jeszcze jednego
obserwatora — ze sama obecno$¢ innych powoduje u kazdej jednostki dyfu-
zje poczucia osobistej odpowiedzialnosci za zaangazowanie sie w dziatanie,
jednakze nie ttumaczy to fenomenu odmowy pomocy lub skazywania ofiar
na jeszcze wiekszg krzywde, do zabdjstwa wigcznie, gdy byto sie z nimi w re-
lacji pojedynczosci, a takowymi byto gros z wszystkich éwczesnie zaistniatych.
Przyktady z polskich wsi czy matych miasteczek czasu wojny, a w szczegdlnosci
czasu dokonywania sie Szoa pokazuja, ze takze tam, gdzie trzeba byto bra¢
odpowiedzialno$¢ za zabicie czy wydanie ofiary w rece Niemcéw, jednostki
podejmowaty jg osobiscie, choé oczywiscie w jakims powigzaniu sytuacyjnym
i systemowym.

Czy mozna temu zapobiec? Wedle Zimbardo najwiekszym problemem sg
ci, ktérzy wiedza, co sie dzieje, i nie interweniujg w celu przyjscia z pomocg
lub przeciwstawienia sie ztu, a tym samym przez swojg bezczynnos¢ umozli-
wiajg dokonywanie sie zta. To tzw. dobrzy funkcjonariusze systemu (dobrzy
policjanci, biskupi, matki, straznicy, postowie czy tez uczestnicy proceséw
i zdarzen na kazdym poziomie ich organizacji), motywowani dobrem konkret-
nych instytucji (policji, kosciota, rodziny, wiezienia, panstwa). Zimbardo nie
ukrywa, ze w ramach swojego eksperymentu réwniez podlegat takiemu naci-
skowi, majgcemu na celu dobro eksperymentu (nauki)®! Taka zinstytucjona-
lizowana obojetnos¢ umozliwia wielkie zbrodnie — az po ludobdjstwo.

Pytanie brzmi w zwigzku z tym: jak ludzie uczestniczacy w takich sytua-
cjach postrzegajg samych siebie? Dlaczego sg w stanie zachowad przekona-
nie o wiasnym ,, dobrym funkcjonowaniu” takze wtedy, kiedy stuzg wykonu-

38 Tamze, s. 257 nn.
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jacemu sie jawnemu ztu? By¢ moze istotng czes$¢ objasnienia takiego stanu
rzeczy mozna wyprowadzi¢ z analizy przeksztatcen tozsamosci podmiotow
dziatajgcych w zarysowanej juz wyzej sytuacji egzystencji ,,zmedializowanej”,
w ktorej bezposredni dostep do podstawowych doswiadczen owej egzy-
stencji, w szczegdlnosci do wymaganych w niej bezposrednich rozstrzygniec
etycznych, zostaje zabudowany przez zaposredniczenie w strukturze ,,syste-
mu”, czy tez ,maszyny spotecznej”, w ramach ktdrej rzecz sie rozgrywa. Stad
pytanie o odpowiadajgce takim sytuacjom ,tozsamosci zmedializowane”.

5. Pojecie ,tozsamosci zmedializowanych” i pytanie o zdolnos¢
autorefleksyjng systemow fantazmatycznych

a. Uwarunkowania: zdolnos¢ samonaprawcza
struktur sfantazmatyzowanych

Nasza teza brzmi: ,tozsamos¢ zmedializowana” to quasi-naturalny skutek
uczestnictwa w wielkich sfantazmatyzowanych projektach czy ,,maszynach
spotecznych”. Méwimy tu o skutku quasi-naturalnym, poniewaz jest on osia-
gany wtedy, kiedy egzystencje spoteczng — a w jej ramach takze egzystencje
indywidualng — opisujg wspottworzace fantazmat ,metafory martwe” w rozu-
mieniu Paula Ricoeura i Barry’ego Barnesa: ,To wtasnie martwe metafory, czy
to w nauce, czy innej sferze kultury, sg odpowiedzialne za poczucie natural-
nosci otaczajacego Swiata”*. Metafory martwe — tak wpisane w swiadomos¢
spoteczng, ze funkcjonujg, nie budzgc juz potrzeby krytycznej i twdrczej re-
akcji — sg swoistym , katalizatorem paliwowym” maszyn spotecznych, umozli-
wiajgcym im zachowanie biegu i osigganie zaprojektowanych celéw z pomoca
niezaktéconego doptywu energii ludzi wprzegnietych w ich projekt.

Maszyna spofeczna, ktéra stata sie sfantazmatyzowanym systemem uni-
wersalnym w przedstawianym przez nas rozumieniu, musiata mianowicie tak
uksztattowac swojg narracje, by jej metafory nie byty juz kwestionowane czy
modyfikowane; tym bardziej, by nie byly tworzone wcigz na nowo w kolej-
nych, odnawiajgcych sie konfrontacjach z rzeczywistoscia, ktérg majg opisy-
wac, bowiem konfrontacje takie mogtyby czy nawet musiaty rozbic logike fan-
tazmatu. Wobec kazdej mozliwej pojawiajgcej sie watpliwosci, wobec zakwe-
stionowania narracji (co zazwyczaj znaczy: takze niosgcych jg metafor) przez
zderzenie z bezposrednio doswiadczang rzeczywistoscig, musi wiec z punktu
widzenia takich systemow pojawic sie — i miedzy innymi za sprawg dobrze
osadzonych martwych metafor pojawia sie faktycznie — skuteczna zdolnos¢

3% B. Barnes, Scientific Knowledge and Sociological Theory, London — Boston 1974, s. 49;
por. P. Ricoeur, Jezyk, tekst, interpretacja, Warszawa 1989.
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odbudowy spdéjnosci narracji, jak to opisaliSmy w poprzednim artykule tej
czesci ksigzki, pokazujgc za Peterem Fritzschem funkcjonowanie catosSciowe;j
narracji niemieckiego nazizmu nawet w skrajnie niesprzyjajgcych warunkach
wojennej kleski.

Jedng z najwazniejszych cech systemowej narracji fantazmatycznej jest
wiec jej zdolnos¢ do samonaprawy — szybkiego niwelowania zakwestionowan
i watpliwosci, zapetniania wyrw dokonywanych przez konfrontacje z realiami
zewnetrznymi, uzupetniania brakéw i btyskawicznego zasklepiania ewiden-
tnych ran. Uzyte tu metafory organiczne potwierdzajg sie takze przez to, ze
w najbardziej skrajnych przypadkach narracje fantazmatyczne dokonujg za
sprawg zaangazowanych w nie podmiotéw juz tylko autoamputacji: niekry-
tycznego porzucenia elementéw zbednych, by to, co pozostanie, nadal od-
powiadato ukrytemu wewnetrznemu zatozeniu fantazmatu i ptyngcym zen
oczekiwaniom. Sama taka zdolno$¢ moze stosunkowo dtugo wystarcza¢ do
podtrzymywania spojnosci sfantazmatyzowanego obrazu: az do sytuacji,
w ktdrej wtasciwie nie powinno juz nic z niego zostaé, a jednak fantazmat
nadal dziata.

Szczegdlng ilustracjg takiego wtasnie przypadku z interesujgcego nas tutaj
kontekstu narracji niemieckiego nazizmu jest kariera piesni napisanej w roku
1932 podczas katolickich mtodziezowych rekolekcji przez Hansa Baumanna,
osiemnastoletniego wowczas cztonka Zwigzku ,,Nowe Niemcy” (Bund ,Neues
Deutschland”). Piesn ta po dwu latach, kiedy jej autor wstgpit do Hitlerjugend
i tamze zrobit szybkg kariere, stata sie oficjalnym hymnem tej organizacji,
a takze piesnig Rechsarbeitdienstu i SA. Jej refren zawierat stowa , bedziemy
dalej maszerowac, gdy wszystko sypie sie w gruz”*°. Ot6z w miesigcach upadku
w roku 1945, kiedy Trzecia Rzesza rzeczywiscie rozsypywata sie w gruzy, piesn
ta nie tylko nie stracita swojego fantazmatycznego czaru (cho¢ dawno stracita
religijno-polityczne konotacje katolickie), ale przeciwnie, przekazywata wtedy
to, o czym weczesniej zdotata przekonac spotecznosé niemiecka nazistowska
propaganda, odwotujgca sie do pojecia wojny totalnej: jesli nie mozna jej wy-
graé, lepiej zgingé, niz zyé na tasce zwyciezcow z hanbg przegranej*.

4 Wir werden weiter marschieren,/Wenn alles in Scherben fillt” — fragment refrenu
piesni Es Zittern die morschen Knochen autorstwa Hansa Baumanna, powstatej w roku 1932,
kiedy jej autor byt jeszcze cztonkiem katolickiego Zwigzku ,Nowe Niemcy”, od roku 1934 jednej
z najpopularniejszych piesni niemieckiego nazizmu, oficjalnej piesni Hitlerjugend, SA i formacji
Reicharbeitsdienstu. Réwnie dobitnie te samg idee wyraza druga zwrotka tejze piesni: ,Und
liegt vom Kampfe in Trimmern/ Die ganze Welt zuhauf,/ Das soll uns den Teufel kimmern,/
Wir bauen sie wieder auf”. (,| nawet gdy legnie w ruinach/ w tej walce caty $wiat,/ nie ruszy
nas to za diabta/ stworzymy nowy wraz” — ttum. Tomasz Polak).

4 Wenn der Krieg verlorengeht, wird auch das Volk verloren sein. (...) Denn das Volk hat
sich als das schwachere erwiesen, und dem starkeren Ostvolk gehore dann ausschlieRlich die
Zukunft. Was nach diesem Kampf Gbrigbleibe, seien ohnehin nur die Minderwertigen, denn
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Pokazuje to naszym zdaniem, ze jak dtugo fatsz ukrytego zatozenia fan-
tazmatu nie zostanie odstoniety jednoznacznie i dla wszystkich, lub przynaj-
mniej wiekszosci jego uczestnikdw ewidentnie, koniec fantazmatu moze na-
stgpi¢ jedynie przez jego samobdjczg Smieré gtodowaq: autopozbawienie sie
zdolnosci zasilania i regeneracji — zeby raz jeszcze uzy¢ tu metafor organicz-
nych. Inaczej méwiac, jak dtugo wnetrze takiej struktury jest zasilane infor-
macjg samopotwierdzajgcg sie, dziata psychologiczne ztudzenie, ktére jest
pochodng obserwowania catej rzeczywistosci wtasnie z wnetrza takiego sy-
stemu, bez realnych informacji odniesienia — bowiem te, ktére do owego
wnetrza docierajg, sg natychmiast interpretowane w duchu funkcjonujgcego
w nim jeszcze fantazmatu.

b. Samoswiadomosciowa struktura
»tozsamosci zmedializowanej”

Procesy takie nie mogg oczywiscie pozosta¢ bez wptywu na tozsamosciowg
samoswiadomosc¢ uczestniczgcych w nich podmiotéw — to witasnie ze wzgle-
du na te podmioty czy wprost: dla nich dokonuje sie bowiem , naturalizacja”
obrazu rzeczywistosci za sprawg martwych metafor, i to przez nie/dla nich
uruchamiane sg opisane wyzej procedury samonaprawy struktur narracyj-
nych i Swiadomosciowych fantazmatu. W takim stopniu i zakresie, w jakim
udaje sie jedno i/lub drugie, zostaje zarazem skuteczne wytgczona mozliwosé
uruchamiania autorefleksyjnej, ironicznej Swiadomosci nieprzystawalnosci
elementéw dyskursu, w ktdrym rzecz sie dzieje, do rzeczywistosci, ktérg ma
on opisywac, a takze ich ewentualnej wzajemnej nieprzystawalnosci*?. Dys-
kurs taki nie jest juz wtedy zdolny do krytycznego postrzegania ani samego
siebie posrdéd innych, ani swojej aporetycznej natury. Dzieje sie to przy nie-
naruszonym (znowu: w tym samym stopniu i zakresie) przekonaniu uczestni-
czgcego w nim podmiotu/podmiotdw, ze sytuacja jest ,,naturalna” — ze zatem
otaczajgca rzeczywisto$¢ widziana jest, opisywana i oceniana prawidfowo.
Przekonanie to jest utwierdzane przez ,mieszang” strukture doswiadczenia
rzeczywistosSci i narracji jg opisujacej. Narracja ta nie przystania bynajmniej
ani nie znieksztatca obrazu rzeczywistosci catkowicie. Znieksztatcenie powsta-
je wokdt tych jej miejsc i wymiardw, ktérych dotyka ukryte zatozenie fanta-
zmatu, pozostawiajgc obraz pozostatych jej miejsc i wymiaréw praktycznie
nienaruszony, przy czym przejScia miedzy jednymi a drugimi fragmentami

die Guten seien gefallen.” (,Kiedy wojna zostanie przegrana, zginie takze nardd. (...) Bo naréd

okazat sie stabszy, i to do silniejszego narodu ze Wschodu nalezy wytgcznie przysztosé. Tym, co

po tej walce pozostanie s3 i tak jedynie mniej wartosciowi, bowiem dobrzy padli w walce”) —

Adolf Hitler do ministra von Speera po wydaniu ,,Rozkazu o spalonej ziemi” — 19 marca 1945.
42 H. White, Poetyka pisarstwa historycznego, Krakéw 2010, ss. 210-213.
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obrazu sg ptynne — tak, ze uczestnik fantazmatu nie dostrzega owych znie-
ksztatcen, sadzac, ze ma do czynienia z obrazem rzeczy naturalnym i prawid-
towym w kazdym jego wymiarze. Takiej mieszanej strukturze odpowiada swo-
ista mieszana tozsamos¢ podmiotu, ktory egzystuje w opisanej wyzej sytuacji
—to jg wiasnie nazywamy tu ,tozsamoscia zmedializowang”. Jest ona witasnie
produktem ,medializacji” egzystencji podmiotu, dokonujacej sie wewnatrz
akceptowanego przezen niekrytycznie fantazmatu spofecznego i wtasciwej
temuz narracji.

Przez ,,medializacje” egzystencji rozumiemy, jak to zaznaczyliSmy juz wy-
zej, sytuacje, w ktérej bezposredni dostep do podstawowych doswiadczen
owej egzystencji, w szczegdlnosci wymaganych w niej bezposrednich roz-
strzygniec etycznych, zostaje zabudowany przez zaposredniczenie w struk-
turze ,systemu” czy tez ,maszyny spotecznej”, w ramach ktorej rzecz sie
rozgrywa. Dotychczasowe autentyczne tozsamosci indywidualne i spoteczne
przechodzg wtedy (zazwyczaj niepostrzezenie dla samych zainteresowanych)
w tozsamosci ,,zmedializowane”. Sedno osobowosci moralnej, jakim jest
etyczna odpowiedzialnos¢ bezposrednia, zastepuje wtadza pewnej , struk-
tury” i jej pragmatyki wytworzonej przez czynniki inne niz sami objeci jej
zainteresowaniem, dziatajgce poza nimi, a jednak przez samych zaintereso-
wanych akceptowane.

Struktura taka moze w pewnych okolicznosciach mie¢ charakter wtadzy
osobowej, wtedy jednak nie bedziemy moéwili o ,,medializacji”, ale o posta-
ciach bezposredniej przemocy/wtadzy symbolicznej. Dopiero kiedy struktura
taka zostaje ,,zdepersonalizowana” (lub tez jesli z zasady personalna nie jest),
wkracza pojecie ,medializacji” we wtasciwym znaczeniu. O ,medializacji”
i ,medialno$ci” méwimy tu najpierw w sensie zupetnie dostownym: pewne
,medium” (pierwotnie bez dookreslen jego genezy, struktury, ksztattu i sity)
posredniczy w ekspresji egzystencji indywidualnej i spotecznej. Medium to
powstaje przez swoistg delegacje odpowiedzialnosci personalnej i przejecie
jej przez wspomniang strukture. Podstawowej charakterystyki owego ,, me-
dium” dostarcza pojecie ,projektu”, o ktdrym mowa byta wyzej.

W naszej perspektywie istotna jest skutecznos$¢ wytwarzania ,tozsa-
mosci zmedializowanych”. Przyktad spotecznego fantazmatu nazizmu poka-
zuje, ze powstajg one i funkcjonujg skutecznie nawet w warunkach skrajnie
niesprzyjajacych, o ile za sprawg odpowiednich metafor uda sie je ,naturali-
zowac”, a réwnoczesnie uwarunkowania wewnetrzne i zewnetrzne uczestni-
czacych w tych procesach podmiotéw domagajg sie odpowiedzi udzielanych
przez skuteczng wtedy i spdjng narracje fantazmatyczng. Tym bardziej mozna
sie spodziewad, ze tozsamosci takie powstajg i funkcjonujg skutecznie w wa-
runkach, w ktdrych nie potrzeba szczegdlnie nosnych czy mocnych metafor,
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by wytworzy¢ i podtrzymywacé poczucie naturalnosci okreslonej sytuacji spo-
tecznej (kulturowej, religijnej, politycznej czy ekonomicznej)®.

Najwazniejsze pytanie, jakie w zwigzku z tym trzeba postawié¢, dotyczy
momentu, w ktérym dokonuje sie przejscie od sytuacji (jeszcze) rzeczywiscie
naturalnej, kiedy mozliwy jest zaréwno bezposredni dostep do doswiadcza-
nej rzeczywistosci, jak i krytyczny/zdystansowany/autoironiczny dyskurs jej
dotyczacy, do sytuacji (juz) quasi-naturalnej, w ktorej dostep ten zastawiony
jest przez struktury fantazmatu, a ironiczny metadyskurs wykluczony. Chodzi
nie tylko o samg identyfikacje tego momentu, ale zwtaszcza o rozpoznanie
okolicznosci i uwarunkowan, w ktérych on zachodzi, a szczegdlnie stopniai ja-
kosci Swiadomosciowego dostepu podmiotu do procesu, w jakim ten wow-
czas uczestniczy. W przeniesieniu na putapke, w ktérej znalazta sie humani-
styka godnosciowa, kiedy okazata sie niezdolna ani do zatrzymania proceséw
prowadzacych do totalitarnych zbrodni czy wrecz do ich krytycznej oceny,
ani (pézniej) do adekwatnego odniesienia sie do zbrodni juz dokonanych i do
wtasnej zwigzanej z nimi kleski, pytanie to brzmi: czy i kiedy byt moment,
w ktérym mogta/powinna ona przesta¢ wierzyé sama sobie, zakwestionowadé
wtasne zatozenia i oparty na nich system metafor i poje¢, by unikngé wspo-
mnianej kleski?

Sadzimy, ze moment taki byt — zgodnie z powyzszym jego identyfikacja
nie polega jednak na wskazaniu daty, ani nawet zewnetrznych materialnych
czy ideologicznych okolicznosci, ktére powinny go wywotaé — cho¢ zapewne
w konkretnej sytuacji nazistowskich Niemiec, obserwowanej przeciez kry-
tycznie zarowno z wnetrza, jak i z zewnatrz dwczesnej spotecznosci niemie-
ckiej, sygnatem wystarczajgcym powinien by¢ najpierw dokonywany w latach
1933-1934 proces podporzgdkowujgcego ,ujednolicenia” (Gleichschaltung)
wszystkich dotychczas dziatajgcych organizacji spotecznych w ramach jed-
nego systemu i jego dominujgcej ideologii, a sygnatem ostatecznym i jedno-
znacznym wejscie w zycie Ustaw Norymberskich z marca 1935 roku.

Dla rzeczywiste] identyfikacji i rozpoznania warunkéw tworzenia ,tozsa-
mosci zmedializowanych” — ze wszystkimi negatywnymi skutkami ich obecno-
Sci w przestrzeni publicznej — istotniejszy jest jednak moment o wiele wczes-
niejszy: ten, w ktérym wytwarza sie w uczestniczgcych w takim procesie pod-
miotach niekwestionowane juz przez nie przekonanie, ze spotecznos¢, ktéra
wspottworzg i w ktdrej uczestniczg, jest wartosciowa sama w sobie, i ze mocg
tej swojej wartosci odporna jest réwniez ,,sama w sobie” na moralne zakwe-
stionowanie za sprawg dziatan jej uczestnikdw. Przekonanie takie pojawia
sie we wszystkich spotecznosciach sfantazmatyzowanych bardzo wczesnie

% Wtaczone do tej ksigzki dwie ekspertyzy dotyczace skutecznosci roszczen systemow uni-
wersalnych we wspodtczesnej demokratycznej Rzeczpospolitej Polskiej pokazujg naszym zda-
niem taka wtasnie sytuacje.
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i stanowi element ich konstytucji, to znaczy towarzyszy konstytutywnemu dla
nich fantazmatycznemu zatozeniu. Moze ono w poszczegdlnych przypadkach
by¢ wyrazane z pomocg bardzo réznych formut (od wiary w , ontologiczng
Swietos$¢” spotecznych struktur religijnych®, przez rézne formy przekonania
o dziejowej sprawiedliwosci/koniecznosci, ktérej wyrazem jest ta czy inna
struktura — partia, ruch, akcja, do ,racji stanu” czy tez quasi-demokratycznych
formut chetnie uzywanych w dokumentach konstytucyjnych panstw czy or-
ganizacji miedzynarodowych). Wspomniane przekonanie moze jednak row-
niez nie miec¢ zadnej specyficznej formuty i zadowalac sie bytem latentnym
w umystach spotecznosci, ktdrej rzecz dotyczy — jak to jest naszym zdaniem
w przypadku latentnej samoswiadomosci humanistyki godnosciowej — jako
systemu wedtug jego wtasnego aksjomatu zawsze cenigcego ludzka god-
nos$¢, wolnosc i prawa. Skutek jest jednak w kazdym wypadku podobny: jest
nim wyparcie poza ewidencje dotknietej nim Swiadomej tozsamosci tego
wszystkiego, co jej realnie przeczy, i tym silniejsza ekspozycja w to miejsce
,tozsamosci zmedializowanej” — to jest skutecznie sprowadzonej do symboli,
metafor i haset, ktérych od wewnatrz nie sposdb juz kwestionowac.
Powinno by¢ przedmiotem dalszych badan, dlaczego réwniez w struktu-
rach deklaratywnie autokrytycznych — jak system humanistyki godnosciowej,
do ktérego sie tu odnosimy, ale tez jak systemy doktrynalne wielkich religii/
ideologii (przynajmniej wedtug ich wtasnych deklaracji krytycznie opracowy-
wane intelektualnie) — pojawia sie taki moment, i dlaczego zmiana, ktérg on
wprowadza, moze pozostaé niezauwazona dla uczestnikow struktury, w kto-
rej sie to dzieje. Dlaczego zatem przejscie, o ktorym tu mowimy: od zdystan-
sowanej i autorefleksyjnej postawy krytycznej i realnego w jej ramach do-
stepu rzeczywistosci do znieksztatconego obrazu tejze rzeczywistosci, a takze
braku zdolnosci rozpoznawania owego znieksztatcenia, moze sie dokonywac
prawie niepostrzezenie? Dlaczego nie wymaga ono szczegdlnego wktadu
energii ze strony podmiotéw, w ktérych sie dokonuje, natomiast ujawnienie
owego znieksztatcenia dla sSwiadomosci tych samych podmiotéw okazuje sie
niezwykle trudne i spotyka sie z ich strony z silnym i dtugotrwatym oporem
lub wrecz okazuje sie praktycznie niemozliwe? W ostatniej czesci tego arty-
kutu zwrécimy uwage na niektére elementy odpowiedzi na te pytania, wska-
zujgc zarazem na potrzebe badan interdyscyplinarnych wobec tych kwestii.

4 Charakterystycznym przyktadem jest katolickie pojecie , ontologicznej $wietosci koscio-
ta”, definiowane tak, ze kosciét pozostawatby swiety, nawet gdyby zaden konkretny jego czto-
nek nie wyrazat owej Swietosci w swoim postepowaniu. W rozwinietych komentarzach do tego
okreslenia znajdziemy stwierdzenia, ze chodzi o $wietos¢ ufundowang , koniecznie” w samym
istnieniu systemu (kosciota i jego sktadowych) za sprawg stale w nim obecnego dziatania bo-
skiego — i dlatego wtasnie niezalezng od poziomu moralnosci dziatan struktur koscielnych czy
ich reprezentantéw. Por. T. Polak, Ciemne strony systemow religijnych. Strategie zamkniecia
i samoobrony, ,,Nauka” 2/2010, ss. 51-75.
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Srodkiem ciezkosci takich badari powinno byé, naszym zdaniem, potgczenie
metod psychologii spotecznej, socjologii jakosciowej i filozoficznej krytyki sy-
stemow, przekraczajgce nasze mozliwosci w ramach tego projektu. Te czesc¢
naszej pracy traktujemy jako wypowiedz hipotetyczng, wynikajgcg w naszym
przekonaniu z logiki dotychczasowego wywodu, wymagajgca jednak weryfi-
kacji za sprawg postulowanych dalszych badan.

6. Samoobrona i samoutwierdzenie eschatologicznego
usytuowania podmiotu w ramach systemu uniwersalnego

Wracamy teraz do dwu kwestii podniesionych juz w naszej krytyce Gernota
Weiricha w Il czesci tej ksigzki — najpierw do zrdédet i konsekwencji préb usta-
nawiania sensu podmiotowe]j egzystencji w poréwnawczym odniesieniu do
czego$ poza owq egzystencjy, co miatoby jej nadawac sens, a nastepnie do
diagnozy pewnego istotnego wypaczenia w obszarze podmiotowe]j zdolno-
$ci do tworzenia kultury: zdolnosci uabstrakcyjniania i usymboliczniania do-
Swiadczanego konkretu. Wracamy tym samym zarazem do gtdwnego pytania
tego artykutu: o struktury ,uniwersalizujgcego myslenia eschatologicznego”,
stawiajac je tym razem jako pytanie dotyczgce wnetrza opisanej wtasnie ,toz-
samosci zmedializowanej”.

W stosunku do kwestii pierwszej: ustanawiania sensu podmiotowej egzy-
stencji spoza owej egzystencji, przypomnimy najpierw, co powiedzielismy juz
w ramach krytycznego odniesienia do tekstu Gernota Weiricha: o ,wewnetrz-
nym oczekiwaniu” podmiotu indywidualnego czy zbiorowego, ktdrego to
oczekiwania sednem jest obrona przed zakwestionowaniem wtasnego zycia
przez wymaganie, by dostrzec, ujac i przyjac sens witasnej egzystencji w niej
samej i przez nig samg, a nie przez poréwnawcze odniesienie jej do czegokol-
wiek czy kogokolwiek poza nig. PowiedzieliSmy tam réwniez, ze kto nie chce
(lub z jakichkolwiek wzgledéw nie moze) spetni¢ tego wymagania, ma tyl-
ko jedno wyjscie: ustanowic sens wtasnej egzystencji wtasnie w porownaw-
czym odniesieniu do czegos, co owej egzystencji sens nada, i ze tym samym
ustanawia miedzy zyciem witasnym a ,innym” relacje wartos$ciujacg — nad-
rzednosci lub podrzednosci, a ustanowienie takiej relacji, prowadzi z kolei do
ustanawiania i potwierdzania sensu wtasnej egzystencji przez wykonywanie
konsekwencji owego nieustannie dokonywanego poréwnania — konsekwen-
cji w kazdym przypadku niszczgcych wobec ludzkiego zycia.

Jak widaé, powstaje w ten sposdb swoista ,drabina zachowan” — od po-
ziomu owego nieakceptowanego wymagania do zachowan wykonawczych
w ramach egzystencji usensawnianej przez dokonujgce sie w niej nieustannie
poréwnanie. Owej ,drabinie zachowan” odpowiada naszym zdaniem male-
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jaca zdolnos¢ do samoswiadomego przezywania wtasnej egzystencji — a wiec
rosngce jej ,zmedializowanie” —w duchu tego, co zostato powiedziane wyzej.
Im lepsza narracja, do ktdrej mozna sie wtedy odwotywaé, to znaczy im wy-
razniejsze i im skuteczniejsze sg opisywane przez takg narracje wartosciujgce
poréwnania, im szybsza i czytelniejsza odpowiedZ na pojawiajace sie ewen-
tualnie watpliwosci co do prawidtowosci (naturalnosci) ujawnianej w takiej
narracji struktury, im bardziej konkretne podpowiedzi ,,sensownych dziatan”
podmiotu, ktdry w takiej strukturze uczestniczy, tym mniejsza potrzeba jego
Swiadomosci autodyskursywnej i tym silniejsze wypieranie jej przez gotowe
podpowiedzi tejze narracji. Poniewaz rzecz nie dotyczy jedynie poziomu sen-
sow relatywnych, prowizorycznych i tymczasowych, ale z natury opisywane-
go tu procesu ma dostarcza¢ odpowiedzi/senséw catosciowych czy wprost
ostatecznych, opisana tu ,,drabina zachowan” stanowi zarazem receptorium
dla ,narracji eschatologicznych” uruchamianych w ramach poszczegdlnych
sfantazmatyzowanych projektéw uniwersalnych. Dokonuje sie to we wspot-
brzmieniu trzech wektoréw: 1’ ucieczki od zrédta sensu we wtasnej egzysten-
cji jako takiej, 2’ utraty autodyskursywnosci, 3’ strukturyzowania sie narracji
podpowiadajgcej sensy, i z nig razem systemu, w ktérym owa egzystencja od-
najduje siebie jako ,,dobrze” czy tez ,sensownie” zaprojektowang i ktéremu
w zwigzku z tym powierza lub wrecz wydaje samg siebie.

Jesli nasza hipoteza trafnie oddaje strukture takiego samowydawania sie
podmiotéw indywidualnych czy zbiorowych sensom pochodzgcym spoza ich
wtasnej egzystencji, mamy tu do czynienia z zaskakujagcym odwréceniem ,,na-
turalnie” oczekiwanego porzadku: owo samowydawanie sie dokonuje sie jako
przejaw podmiotowej samoobrony. Podmiot uwiktany w taki proces wydaje
sam siebie wspotustanawiane]j przez siebie (wraz z innymi uczestniczgcymi
w tym samym procesie podmiotami) hipostazie sensu nadrzednego, ponie-
waz, méwigc najprosciej, boi sie siebie samego jako jedynej realnej hipostazy
sensu.

Punktem krytycznym jest tu zatem rzeczywiscie wymaganie, by dostrzec,
ujac i przyjac sens wiasnej egzystencji w niej samej i przez nig samg. Wokot
tego wymagania toczy sie spor, o ktéorym mowa byta w pierwszej czesci tego
artykutu: o to, czy mozliwa jest powszechnie skuteczna zmiana paradygmatu
dyktujgcego wcigz na nowo poszczegdlnym ludziom i spotecznosciom, ze s3
gorsi niz to, czego sie od nich wymaga, i dopiero wtedy czynigcego ich rzeczy-
wiscie gorszymi — za sprawg dziatan, ktére w zafatszowanej autotranscenden-
cji podejmuja dla potwierdzenia wtasnej wartosci.

Za opor, z jakim spotyka sie propozycja nieeschatologicznego ujmowania
ludzkiej egzystencji, odpowiada naszym zdaniem w istotnym stopniu przywo-
tane przez nas rowniez w ramach krytyki pracy Gernota Weiricha maskowa-
nie (a wedtug potrzeby takze usprawiedliwiane) wewnetrznego oczekiwania
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bezposrednio doswiadczanego zycia uwiktanych w takie procesy podmiotow
rzekomym odniesieniem do czegos, co miatoby to zycie bezwzglednie prze-
wyzszac i ratowac. Istotne znaczenie ma tu wtasnie absolutny albo przynaj-
mniej uniwersalnie zbawczy charakter maski, o ktdrg chodzi. Jest to zatem
refleks procesu opisanego wyzej: skoro narracja eschatologiczna zostata za-
akceptowana, nie mozna juz bezkarnie wrécic¢ do stanu sprzed tej akceptacji.
Ceng musi by¢ uwolnienie sie od tego, co wyzej nazwaliSmy , hipostazg sensu
nadrzednego”, a to znaczy takze rozbicie struktur wytworzonych w procesie
rozwijajacej sie akceptacji dla takiej hipostazy.

Wigze sie to z drugg z podnoszonych tu kwestii — diagnozy istotnego wy-
paczenia w obszarze podmiotowe] zdolnosci do tworzenia kultury: zdolnosci
uabstrakcyjniania i usymboliczniania doswiadczanego konkretu. Jak powie-
dzielismy, zdolnos¢ ta bywa zaskakujgco tatwo oddawana pod kuratele uru-
chamianego wraz z nig wszechobowigzujgcego prawa chronigcego wartosci
wyrazane mocg owej zdolnosci. Przez ,,prawo” rozumiemy w tym przypadku
nie tyle formalne struktury prawne, ile raczej sytuacyjny czy wprost syste-
mowy przymus akceptacji dla wartosci, ktére zostajg ujawnione i wyrazone
symbolicznie, wspierany przez uwarunkowania wewnetrzne i zewnetrzne
podmiotowych doswiadczen oraz przez logike usamodzielnionej, systemowej
narracji, ktérej wydaje sie podmiot éw przymus akceptujgcy. Trzeba zatem
postawic¢ pytanie o charakter tego przymusu, zdajgc sobie zarazem sprawe
z tego, ze nie dziata on zazwyczaj jako jawna struktura przemocy, ale wtasnie
jako struktura akceptowana — tak jak akceptowany jest projekt egzystencji
w ramach ktorego wszystko to sie dzieje. Zgodnie z naszg hipotezg, przymus
ten jest praktycznym wyrazem wspotbrzmienia opisanych wyzej trzech wek-
toréw: im wyzszy poziom egzystencjalnego leku, im mniejsza autodyskursyw-
nos$ciim bardziej spdjna narracja podpowiadajgca sens egzystencji podmiotu
tkwigcego w takim procesie, tym trudniej rozbi¢ strukture wtasnej tozsamo-
$ci, przedstawiajgcej sie jako naturalna, a faktycznie zmedializowanej w stop-
niu nierozpoznawalnym juz dla uczestniczgcego w takim procesie podmiotu.

Takze wtedy, kiedy podmiotem takim jest struktura w samej swojej zasa-
dzie ,hipostatyczna” — a tak jest w przypadku humanistyki godnosciowej, do
ktérej tu sie odnosimy, o ile traktujemy jg jako jeden z podmiotéw proceséw
spotecznych, politycznych czy kulturowych — bedziemy mieli do czynienia
z formuty istnienia uzaleznionego i uzalezniajgcego, zdolnego do samozaprze-
czenia czy nawet samozniszczenia, a zarazem samoutwierdzajgcg sie i rowno-
czesnie nierozpoznawalng/transparentng dla siebie samej. Nie ma w naszym
przekonaniu innej drogi do zdekodowania takiej struktury, jak postawienie
pod znakiem zapytania, jesli nawet nie zaprzeczenie budujgcym jg oczywistos-
ciom w zakresie jej funkcjonowania i oczywistoSciom niektorych jej zatozen
— nawet jesli oznacza to konfrontacje z zarzutami, do ktérych odnieslismy sie
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w zakonczeniu poprzedniego artykutu tej czesci ksigzki. Wydaje sie, ze tylko
w takim konfrontacyjnym procesie mogg sie pojawi¢ argumenty uzasadnia-
jace takie zdekodowanie, i zarazem zarysy paradygmatu nowej humanistyki
godnosciowej.
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Wydziat Prawa i Administracji

Aneks filozoficzno-spoteczny:
roszczenia systemow uniwersalnych w Polsce?!

Wstep

Przez systemy uniwersalne rozumiemy tu struktury opisane w IV czesci tej
ksigzki, a wiec: takie struktury religijne, kulturowe, polityczne, ekonomiczne,
czy tez tworzone dla innych dziedzin zycia spotecznego, ktdre usitujg objac
swoim teoretycznym (a zazwyczaj rowniez praktycznym) zasiegiem réwniez
tych cztonkéw danej spotecznosci, ktérzy owych systemdéw nie akceptujg lub
nie nalezg do nich z wtasnego wyboru. Przez ,,roszczenia systemoéw uniwersal-
nych” rozumiemy préby dziatania uczestnikow/zwolennikdw tych systemow
wbrew wyborom oséb, ktére z wtasnej decyzji/wyboru odmiennego od zato-
zenia konkretnego systemu nie pozwalajg sie definiowaé w kategoriach takich
systemoéw. Dziatania , systemowe” mogg by¢ podejmowane na poziomie de-
klaracji i ksztattowania Swiadomosci spotecznej i indywidualnej, na poziomie
legislacji lub na poziomie faktéw administracyjnych.

Ekspertyza niniejsza dotyczy stanu ochrony praw i wolnosci obywateli
w dzisiejszej Rzeczpospolitej Polskiej w aspekcie roszczen systemdw uniwer-
salnych obecnych w polskim zyciu spotecznym. Celem ekspertyzy jest ocena
filozoficzna, spoteczno-polityczna i prawna zakresu i jakosci aktualnej orga-
nizacji panstwa polskiego i jego instytucji w obszarze praw i wolnosci, ktore
mogga by¢ naruszane przez roszczenia wspomnianych systemow. W realiach
polskich dotyczy to przede wszystkim roszczern dominujgcego systemu religij-
nego — rzymskiego katolicyzmu.

1 Aneks ten stanowi zapis ekspertyzy zamowionej u Marii Szyszkowskiej w ramach projek-
tu ,Reinterpretacja podstawowych poje¢ humanistyki w swietle wydarzenia Szoa”.
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A. Filozoficzna ocena sytuacji ideowej, spotecznej i prawnej
w Polsce w dziedzinie wolnosci obywateli od roszczen
systemow uniwersalnych

Woprowadzenie: epoka globalizacji

Zyjemy w epoce globalizacji, ktdrej idee powinny znalezé swéj wyraz w od-
powiednich gwarancjach prawnych. Idea globalizmu zostata zapoczgtkowa-
na przez stoikdw, ktérzy po raz pierwszy w dziejach ludzkosci sformutowali
idee powszechnego braterstwa. W logiczny sposéb wyprowadzili z tej idei
nakaz trwatego pokoju. Dla wyjasnienia nalezy doda¢, ze sformutowana przez
chrzescijaristwo idea mitosci blizniego zezwala na prowadzenie tzw. wojen
stusznych, czyli sprawiedliwych. Funkcjonuje ona nadal w pogladach duzych
liczebnie kosciotdw chrzescijaniskich, by wymienié¢ katolicki, protestanckie
czy prawostawny. Jedynie mate liczebnie kosScioty, wywodzace sie z tradycji
chrzescijariskiej, gtosza nakaz pacyfizmu. W Polsce nalezg do nich: Swiadko-
wie Jehowy, Armia Zbawienia czy Mormoni.

Idee globalizmu rozwinat nastepnie w XVIII wieku Kant, formutujac nakaz
moralny, sprowadzajacy sie do traktowania drugiego cztowieka jako celu sa-
mego w sobie, a nigdy tylko jako $rodka, nawet do najbardziej szczytnych
celéw. Kant, podobnie jak stoicy, wyprowadza z tego nakazu postulat dgzenia
do wiecznego pokoju. Wigze sie to z programem likwidacji statych armii oraz
z likwidacjg przemystu zbrojeniowego. Wykazat bowiem, ze najtariszym spo-
sobem niszczenia przestarzatego uzbrojenia jest krotkotrwata wojna.

Podobnie kontynuatorzy idei globalizacji po Il wojnie swiatowej, wstrzgs-
nieci Szoa, pojmowali zjednoczenie Europy jako zespolenie panstw przenik-
nietych dazeniem do trwatego pokoju nie tylko na naszym kontynencie. Z ta-
kich dazen powstato miedzy innymi po wojnie we Wtoszech Stowarzyszenie
Kultury Europejskiej (SEC), zespalajgce intelektualistow oraz artystéw panstw
europejskich po to, by zmienia¢ swiadomos¢ wtasnych spoteczenstw. W Pol-
sce prezesami SECu byli kolejno Jarostaw lwaszkiewicz, Michat Rusinek, Jézef
Szajna i obecnie Eugeniusz Kabatc.

Pojmowanie cztowieka — wartosci fundamentalnej — jako czastki catej
ludzkosci oraz deklaracje uznajace powszechne prawa cztowieka zawarte
w Konstytucji RP nie przeszkadzajg, niestety, w prowadzeniu przez Polske wo-
jen, i nie przeszkodzity takze w przystgpieniu do sojuszu wojskowego NATO.
Przemyst zbrojeniowy w Polsce, jak réwniez zakupy sprzetu zbrojeniowego,
w tym samolotéw, od Stanéw Zjednoczonych, wymagajg wielkich naktadéw
finansowych i pozostajg w sprzecznosci nie tylko z ideg globalizacji, ale takze
z interesem narodowym. Dobdr tego sprzetu jest przedmiotem kontrowersji
i przez czesc ekspertow oceniany jest jako chybiony. Jest powodowany polity-
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kg zaleznosci wobec USA. Nie tyle na ptaszczyznie prawa, co w sferze praktyki
politycznej dawna zaleznos¢ Polski od ZSRR zostata zamieniona na zaleznosc
od Stanow Zjednoczonych. Protest spoteczenstwa i zarazem zakaz prawny po-
winien wobec tego dotyczy¢ udziatu Polakéw w wojnach, a takze przeznacza-
nia Srodkow finansowych na zbrojenia, zamiast na rozwigzywanie problemow
biedy i nedzy czy innych probleméw spotecznych.

W wielu dziedzinach wewnetrznego zycia spotecznego Polski, pozosta-
jacych w odpowiedzialnosci panstwa lub wtadz samorzgdowych (takich jak
elementy systemu prawnego — zwtaszcza w obszarach powigzan z kwestiami
Swiatopogladowymi — organizacja edukacji, organizacja i instytucje ochrony
zdrowia), mamy w dzisiejszej Polsce do czynienia z naruszeniami wspomnia-
nych fundamentalnych wartosci. Mimo inaczej brzmigcych deklaracji, proces
tworzenia globalnej Swiadomosci i odpowiadajacych jej postaw spotecznych
i indywidualnych nie dokonuje sie skutecznie.

Ma to konsekwencje takze w dziedzinie, ktérej poswiecone jest niniejsze
opracowanie, a wiec w stosunku do wolnosci obywateli od roszczen systemdw
uniwersalnych. W Polsce dotyczy to, jak wspomniatam, przede wszystkim
Swiatopogladowych i prawnych roszczen katolicyzmu jako religii dominuja-
cej, a w konsekwencji takze roszczen instytucji Kosciota katolickiego, wptywa-
jacych drogg formalng i nieformalng na ksztatt panstwa i zycia spotecznego.
Dotyczy to réwniez elementdw systemu ustrojowego i panstwowego, zwtasz-
cza takich jak organizacja stuzby zdrowia, edukacji, prawa rodzinnego, opieki
spotecznej i ochrony zycia i mienia przed réznorodnymi zagrozeniami?.

Praktyka ksztattowania sSwiadomosci globalnej w Polsce
— edukacja i rozumienie prawa

Realna globalizacja nastepuje dzisiaj przede wszystkim poprzez zespalanie
Swiata na poziomie konsumpcji przez koncerny oraz za sprawg medidéw pub-
licznych. Dokonuje sie wiec scalanie Swiata na stosunkowo niskim poziomie —
co wymaga istotnego uzupetnienia na poziomie catozyciowej edukacji uczest-
nikdw tych proceséw, czy szerzej, ksztattowania ich sSwiadomosci spoteczne;.
Pomocne w tym powinny by¢ media, ktére jednak (w szczegdlnosci w Polsce)
nie petnig tej roli. Ten problem nabiera szczegdlnie negatywnego znaczenia
w ustroju demokratycznym, poniewaz teoretycznie kazdy obywatel moze
zosta¢ wybrany do sprawowania funkcji publicznej. Do pozgdanych zmian
Swiadomosci Polakéw w XXI wieku najszybciej mogtyby doprowadzié¢ wtasnie
media, o ile zostatoby w nich uruchomione szeroko rozumiane ksztatcenie

2 Tym dziedzinom ,roszczen uniwersalnych”, zwigzanym z nimi ograniczeniom wolnosci
i proponowanym srodkom przeciwdziatania poswiecony jest artykut w IV czesci tej ksigzki.
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obywatelskie, prawno-spoteczne i kulturowe. Przepas¢ miedzy przepisami
prawnymi dotyczgcymi medidw publicznych oraz ich roli edukacyjnej a fak-
tycznym ksztattowaniem i oddziatywaniem tresci i form medialnych, wyraz-
nie ilustruje fakt, ze nie wystarcza stanowienie oczekiwanych i prawidtowych
przepisdw prawnych. Ponadto mamy w Polsce niejednokrotnie ktopoty takze
z realizacjg sensownych ustaw, co raz jeszcze wskazuje na istotny problem
Swiadomosciowy na wszystkich poziomach organizacji zycia spotecznego.

Zachodzi zatem istotna réznica miedzy ideg globalizacji i zwigzanymi z nig
deklaracjami ideowymi i prawnymi a jej praktycznym urzeczywistnianiem.
Rozdzielanie sfery tego, co jest, od sfery tego, co by¢ powinno, ma istotne
znaczenie dla rozumienia aktualnej rzeczywistosci polskiej i dokonywanych
w niej naruszen praw cztowieka. Otéz zjednoczeniu panstw europejskich nie
towarzyszg w Polsce procesy przezwyciezania rozmaitych uprzedzen: raso-
wych, narodowych, religijnych, zwigzanych z ptcig, orientacjg seksualng itp.
Sita oddziatywania tradycji, umocniona przez tzw. polityke historyczng powo-
duje, ze kolejnym pokoleniom sg przekazywane niecheci miedzy narodami czy
panstwami naroste w toku dziejow, podobnie jak niecheci do grup mniejszo-
Sciowych czy oséb reprezentujgcych poglady inne niz dominujace spotecznie.

Powstanie Unii Europejskiej wyprzedzito przemiany w swiadomosci Euro-
pejczykéw odpowiadajgce deklarowanym ideom. Polska nie wstgpita do Unii
Europejskiej w rezultacie przemian w Swiadomosci Polakéw oraz pragnien
jednoczenia sie z krajami Europy. Procesy jednoczenia sie gospodarczego
i politycznego wyprzedzity w rezultacie oczekiwania Polakdw przywigzanych
do narodowej tradycji i nie doprowadzity, z powodu charakteryzujacej wielu
z nas nietolerancji, do zyczliwej zgody na funkcjonowanie wartosci i obycza-
jow odlegtych od tego, co uznaje sie za stuszne w naszym katolickim kraju. To
nie tylko polski problem. Problem zasadniczy catej Unii zawiera sie w tym, ze
jednoczenie sie krajow europejskich nie jest napedzane uksztattowaniem sie
Swiadomosci spoteczenistwa na miare XXI wieku, lecz interesami koncernéw
oraz checig stworzenie przeciwwagi dla USA.

Swoisty szowinizm europejski dochodzi do gtosu takze w Polsce i skutkuje
m.in. wadliwg politykg w stosunku do krajow Dalekiego Wschodu. Nasilajg-
ce sie procesy migracyjne stwarzajg grozbe mnozenia sie u nas przypadkéw
dyskryminacji rasowej, narodowej oraz religijnej — zwtaszcza w stosunku do
licznej w Polsce grupy Wietnamczykow i coraz liczniejszej Chinczykow czy
przedstawicieli innych narodéw azjatyckich. Nawet gdyby polskie ustawo-
dawstwo nie budzito w tej dziedzinie zastrzezen, to realizacja obecnie obo-
wigzujgcych praw wymaga przemian w sposobie myslenia. Tymczasem edu-
kacja prawno-spoteczna u nas nie tylko wykazuje znacznie obnizony poziom
w poréwnaniu z czasami PRL, ale tez nie jest nasycana nowymi poglgdami
i rozwigzaniami probleméw na miare XXI wieku.
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Swiadomo$¢ cztowieka decyduje o wszelkich rozstrzygnieciach prawnych,
gospodarczych, spotecznych, politycznych. Na media publiczne, ktére majg
istotny wptyw na stan swiadomosci obywateli, spada wiec ogromna odpo-
wiedzialnosé. Krajowa Rada Radiofonii i Telewizji, organ konstytucyjny pan-
stwa, ma stac na strazy wolnosci stowa. Natomiast, poza ograniczeniami wol-
nosci, grozna jest takze bezideowos¢, ktéra znamionuje publiczng telewizje.
Bezideowos¢ w sensie nie propagowania wyzszych wartosci, lecz zamiast nich
pseudowartosci, takich jak: sukces, kariera, dobra materialne, spryt zyciowy.
W rezultacie dominuje u nas mentalnos¢ cztowieka uznajgcego wtasne tra-
dycje i obyczaje za lepsze od innych, ale zarazem wpatrzonego w to, co przy-
chodzi z Zachodu. Nieuswiadomiona mitomania narodowa sprawia, ze tatwo
zamerykanizowalismy sie kulturowo, i dzieje sie to réwniez za sprawg telewi-
zji publicznej. Owa mitomania narodowa szuka dla siebie szczegdlnego ujscia,
wytwarzajgc postawy wyzszosci wobec niektorych narodéw i podtrzymujac
nadal, mimo Szoa, antysemityzm.

Ksztatt zycia w panstwie zalezy od uksztattowania Swiadomosci obywateli.
Dlatego tez niepokojgce jest upolitycznienie medidow oraz zastgpienie dawnej
instytucjonalnej cenzury zewnetrznej ,,miekka”, ale skuteczng, cenzurg we-
wnetrzng. Wtasciciele mediow kierujg sie przede wszystkim zyskiem ekono-
micznym. Liczne firmy, w tym wtasnie medialne, uzaleznione sg od wptywow
z reklam, ktére propagujg poglady liberalne w sferze ekonomicznej, ale kon-
serwatywne w dziedzinie obyczajowej. O koncesjach decyduje Krajowa Rada
Radiofonii i Telewizji, ztozona z przedstawicieli najsilniejszych partii politycz-
nych. Nie dopuszcza ona, by byty propagowane poglady podwazajgce obecny
uktad stosunkdw — i w tym sensie sama jest reprezentantem ,,systemu uni-
wersalnego” dominujgcego w polskim zyciu publicznym. W ten sposoéb fak-
tycznie dochodzi do gtosu cenzura, mimo ze oficjalnie jej nie ma. Ogranicza
ona prawa cztowieka, a w tym wolnos¢ do ksztattowania wiasnego pogladu
na Swiat.

Wydawcy ksigzek jako biznesmeni wolg publikowac¢ utwory literackie au-
toréw znanych. Stad trudnosci majg utalentowani debiutanci, bowiem ksigz-
ka — dobro kulturowe — stata sie towarem, a wyznacznikiem dla wydawcy jest
przewidywany zysk z jej sprzedazy. Grafomanskie utwory reklamowane w me-
diach funkcjonujg jako dzieta z pozoru wybitne. Z kolei wartosciowe ksigzki
pozbawione reklamy nie majg szansy na dotarcie do rzesz czytelnikow.

Martwa jest takze ustawa o jezyku polskim. W spoteczenstwie uczestni-
czacym w procesach globalizacji szczegélnym tgcznikiem obywateli jest jezyk
— stagd koniecznos¢ jego ochrony jako podstawowego elementu dziedzictwa
narodowego. Ochrona ta jest w Polsce dzisiaj niedostateczna.

Przyktadem ustaw uchwalonych i nie wprowadzonych w Zycie jest ustawa
o zwierzetach z 21 sierpnia 1997 roku, ktéra deklaruje, ze nie sg one przed-
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miotami, lecz istotami czujgcymi. Jednakze brak policji stojgcej na strazy prze-
strzegania tej ustawy sprawia, ze jest ona martwa literg prawa. Biorgc pod
uwage warunki hodowli i sposdb uboju zwierzat w Polsce, wida¢, jak daleko
nam do nalezytego stosunku do innych istot zywych, co skutkuje przemianami
charakteru, przynoszgcymi niepozgdane formy relacji takze z innymi ludzmi.

W takim stanie rzeczy nie mozna, niestety, liczy¢ na stosowne przemiany
w Swiadomosci Polakéw pod wptywem misji edukacyjnej medidw publicznych
—z dwéch powodow. Po pierwsze, misja budowania tzw. spoteczenstwa oby-
watelskiego, to znaczy wieloswiatopoglgdowego, nie jest wypetniana przez
media publiczne z powodu ich ogdlnego nastawienia jednoswiatopoglagdowe-
go. Po drugie, oddziatuje niepokojacy zapis w ustawie o radiofonii i telewizji,
narzucajacy obowigzek respektowania w emitowanych programach ,warto-
Sci chrzescijanskich”, o czym szerzej w dalszej czesci tego artykutu.

Ogolna sytuacja ustrojowa

Rywalizacja, o ktérej byta mowa wyzej, oznacza wskazanie ustroju demo-
kratycznego jako najwtasciwszego. Na ogdt, piszac o demokracji, wigze sie
te forme panstwa z okreslonymi z procedurami, jak na przyktad wolne wy-
bory, konkursy na rozmaite stanowiska, rozdzielnos¢ wtadzy ustawodawczej,
wykonawcze] i sgdowniczej, a takze z uksztattowanymi instytucjami, takimi
jak parlament, system sgdownictwa, Rzecznik Praw Obywatelskich, Rzecznik
Praw Dziecka i inne. Juz Arystoteles wyjasniat, ze demokracja jest ustrojem
wtasciwym, czyli politeg, o ile rzadzacy bezinteresownie troszczg sie o spra-
wy ogoétu. Jednakze dos¢ tatwo ustrdj ten przybiera postaé zwyrodniatg, czyli
timokracje, w ktdrej warstwa rzgdzgca dba o wtasne interesy kosztem spo-
teczenstwa. Ten sam filozof wyjasniat, ze przeciwwagg dla tego degraduja-
cego demokracje procesu moze byc¢ jedynie utworzenie w panstwie wielkiej
liczebnie grupy srednio zamoznych obywateli. Nawigzuje do Arystotelesa ze
wzgledu na aktualnos¢ jego pogladdw, na tle ktérych wyraznie rysuje sie de-
gradacja tej formy ustrojowej, i to nie tylko z powodu wyzej opisanego. Uj-
mujac demokracje w kategoriach stosownych instytucji i procedur oraz w ka-
tegoriach ekonomicznych tzw. wolnego rynku, konkurencji i rywalizacji, gubi
sie istote tego ustroju.

Degradacja demokracji i pozorno$¢ gwarancji prawnych dla tego ustroju
wyrasta wtasnie z materialnego rozwarstwienia spoteczeristwa. Nie podjeto
zadnych préb, by przyznac¢ obywatelom bezrobotnym, a wiec pozbawionym
dochoddw, state zasitki. W Zachodniej Europie akceptacja demokracji wigze sie
w duzej mierze z poczuciem szczescia, do ktérego kazdy obywatel ma prawo,
oraz z wysokoscig produktu krajowego brutto na mieszkarica. Naruszeniem
podstawowych praw cztowieka jest zatem brak gwarancji srodkéw finanso-
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wych, pozwalajacych na zaspokajanie elementarnych potrzeb biologicznych
oraz spoteczno-kulturowych. Prawo do poszukiwania pracy, wytaniajgce sie
z wymagan Traktatu z Lizbony, nie moze zastgpic¢ gwarancji uzyskiwania przez
kazdego srodkéw materialnych pozwalajgcych na egzystowanie. Uformowana
jako sita polityczna dawna ,Solidarnosc”, przeprowadzajac, nie tylko w prze-
sztosci, ale takze obecnie, za posrednictwem Instytutu Pamieci Narodowej,
krytyke czaséw PRL, doprowadzita do zgody na gtebokie rozwarstwienie ma-
terialne naszego spoteczenstwa. Sita polityczna, ktorg stanowi Kosciot katoli-
cki, odwotuje sie do prawa naturalnego w ujeciu Tomasza z Akwinu. Jednakze
nie podejmuje zadnych préb przezwyciezenia tegoz rozwarstwienia polskiego
spoteczenstwa na biednych i bogaczy, mimo ze z prawa naturalnego wynika
nakaz nie wytgczania nikogo z prawa do korzystania z débr materialnych.

W sSwietle koncepcji demokracji zespolonej z gospodarkg wolnorynkowsa,
celem witadzy panstwowej nie jest rozwigzywanie rozmaitych probleméw
zycia obywateli, lecz zapewnienie kazdemu obszaru wolnosci, ktéra pozwala
jednostce rozwigzywac wszelkie mozliwe kwestie. Jednakze, biorgc pod uwa-
ge biede, niski poziom edukacji, brak zyczliwosci w kontaktach cztowiek —
cztowiek w Polsce oraz biurokracje, ta wolnos¢ czyni wiekszos¢ obywateli bez-
radnymi. Spryt zyciowy nie jest udziatem wszystkich i nie powinien by¢ trakto-
wany jako cecha konieczna, ktorg nalezy w sobie wyrabiac.

Deklaracja prawna stwierdzajgca, ze Polska jest krajem demokratycznym,
i to zawarta w akcie prawnym najwyzszego rzedu, staje sie czysto formalna ze
wzgledu na wytgcznie jedng powszechnie przyjetg teorie ekonomiczng. Otéz
oparcie gospodarki o wtasnos¢ prywatng oraz redukowanie pozostatych form
wtasnosci sprawia, ze zasada rownosci nabrata u nas charakteru czysto for-
malnego. Demokracja, dla zagwarantowania obywatelom rzeczywistej réw-
nosci, powinna by¢ zespolona z jedng z mozliwych postaci socjalizmu, a nie
z gospodarka neoliberalng. Pisat o tym Gustaw Radbruch w swoim dziele Fi-
lozofia prawa w potowie XX wieku.

Azeby wykazaé naruszanie w Polsce praw cztowieka w ostatnich dwudzie-
stu latach, nalezy podkresli¢ wtasciwosci ustroju demokratycznego, ktore sg
u nas przemilczane. Otéz panstwo jest demokratyczne pod warunkiem spet-
nienia trzech nastepujgcych warunkéw:

Po pierwsze, ma dochodzi¢ do gtosu pluralizm sSwiatopoglgdowy,
bez ktdorego spoteczenstwo obywatelskie staje sie sloganem. Nalezy tu doda,
ze miedzy poszczegdlnymi swiatopogladami nie mozna dokonywaé wyboru
z naukowg jednoznacznos$cig. Nie ma zadnych obiektywnych podstaw, by
narzuca¢ komus poglad na Swiat. Rowniez liczba zwolennikéw okreslonego
Swiatopogladu nie stanowi dowodu jego stusznosci oraz nie moze stanowic
podstawy, by prawo ten wtasnie swiatopoglad transponowato w postaci prze-
pisdw prawnych. Pluralizm, o ktérym mowa, powinien dotyczy¢ takze plura-
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lizmu rozmaitych teorii naukowych, w tym medycznych, a takze pluralizmu
w dziedzinie poglagdéw ekonomicznych. U nas w edukacji dochodzi do gtosu
wytacznie liberalizm ekonomiczny. Wartosc¢ i znaczenie ruchu spétdzielczego,
majgce silne oddziatywanie w Polsce w latach 1918-1939, nie jest przekazy-
wana w wystarczajgcy sposdb w nauczaniu. Jest to — wbrew deklarowane;j
wolnosci — grozny przejaw indoktrynacji.

Sytuacja nie ulegta zmianie, mimo ze nastgpit kryzys gospodarki neolibe-
ralnej. Nacjonalizacja strat oraz prywatyzacja zyskow stanowi zagrozenie dla
praw cztowieka. Chciwosé bankdw i lekkomysinych tzw. inwestoréw zostata
nagrodzona. Uzyskali oni pomoc ze strony panstwa, ktérego minimalizacji do-
magajg sie neoliberatowie. Otrzymali pomoc z budzetu, ktory tworzg takze
ubodzy cztonkowie spoteczenstwa.

Powszechna pochwata neoliberalizmu w Polsce wynika w duzej mierze
z leku, by nie by¢ posgdzonym o aprobate dla czaséw PRL. Che¢ wyparcia sie
wtasnej przesztosci staje sie wiec jednym z czynnikdw tatwej i szybkiej aproba-
ty w Polsce gospodarki neoliberalnej. Dominacja u nas neoliberalizmu ekono-
micznego skutkuje w zyciu publicznym wptywem ludzi zaradnych, sprytnych
zyciowo, na ogot przecietnych. Faktycznie zostaty zepchniete na margines
zycia publicznego osoby twadrcze, ktérych cele zyciowe przekraczajg troske
o wiasne interesy. A wiec dominujg u nas nie ci, ktérzy sg spotecznikami i ce-
nig wartos¢ wspoélnotowosci. Nie dominuje takze warstwa inteligencji. Artysci
i pisarze — wytgczajac kilku zwigzanych z politykg — sg zmarginalizowani.

Neoliberalizm, mimo prawodawstwa deklarujgcego réwnos¢, doprowa-
dzit do dyktatury oséb najbogatszych. Zaostrzyt sie tez konflikt miedzy mtod-
szym a starszym pokoleniem. Mtodsi kalendarzowo zgdajg oddania im przez
starszych miejsc pracy, a ponadto sugeruja, Zze utrzymujg emerytéw i renci-
stéw. Nalezy dodaé, ze réwniez Kosciot katolicki — sita polityczna wptywajaca
na stanowienie prawa — odszedt od nauk soborowych Jana XXIlI, ktéry pi-
sat w encyklice Pacem in terris, ze prawo do witasnosci prywatne;j jest tylko
jednym z mozliwych sposobdw regulowania stosunkéw ludzkich. Stwierdzat,
ze z prawa naturalnego nie da sie wyprowadzi¢ wskazan dotyczgcych formy
wtasnosci. Wiadza panstwowa ma kazdorazowo okreslaé, czy wtasnosc pry-
watna, czy panstwowa, czy spoteczna ma przewaza¢ w danym okreslonym
czasie. Odwrét od neoliberalizmu w krajach potudniowej Ameryki jest prze-
milczany przez nasze media, zobowigzane wszak do rzetelnej informacji, a to
narusza prawa cztowieka.

Drugim warunkiem rzeczywistej demokracji jest neutralnosé¢ sSwia-
topoglagdowa panstwa. W Konstytucji RP uzywana jest nazwa ,bez-
stronnos$¢” na okreslenie tego stanu rzeczy. Ma wyrazaé sie on w tym, ze
rzgdzacy nie majg by¢ nosnikami zadnego swiatopogladu. Paristwo demokra-
tyczne nie moze wiec by¢ ani wyznaniowe, ani $wieckie.
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Trzecim warunkiem rzeczywistej demokracji jest respektowanie
przez rzgdzgcy wiekszos¢é wolnosci i oczekiwan poszcze-
gélnych mniejszosci, ktére sktadajg sie na panstwo demokratyczne.
Chodzi tu nie tylko o mniejszosci rasowe, narodowe czy religijne. Mniejszos-
ciami sg takze przedstawiciele innych niz heteroseksualizm orientacji seksu-
alnych czy osoby transseksualne, osoby chore psychicznie, odznaczajace sie
niedorozwojem intelektualnym, niesprawne fizycznie, przedstawiciele szcze-
gblnych zawododw, artysci, pisarze, sportowcy, kombatanci etc. Do mniejszo-
$ci nie mozna zaliczy¢ u nas kobiet, bowiem stanowig one wiekszos¢, choc
struktura swiadomosciowa spoteczenstwa sprawia, ze jest to wiekszos¢ trak-
towana tak, jakby byta mniejszoscia.

Z tych trzech powyzszych witasciwosci, nierozdzielnie zespolonych z isto-
ta demokracji w XXI wieku, wyptywa nakaz rozdzielnego traktowania prawa
oraz réznorodnych pogladéw moralnych. Nie znaczy to, ze uprawnione jest
przypisywanie prawu charakteru amoralnego. Prawo stanowione ma jednak
gwarantowac rowng wolnos¢ dla wszystkich jednostek i umozliwia¢ swobod-
ny wyboér swiatopoglgdu przez jednostke, a w tym takze wybdr pogladow
moralnych.

W zwigzku z tym nalezy podkresli¢ kwestie jakosci i komunikatywnosci
przepisdow prawnych. Niejasny, zagmatwany jezyk przepiséw prawnych wy-
twarza poczucie zagubienia i bezradnosci wobec prawa. Czestaw Znamierow-
ski podkreslat, ze doskonalenie sie natury ludzkiej w ciggu dziejéw jest pozor-
ne, ze doskonaleniu w istocie podlega prawo, powsciggajac nasze aspoteczne
instynkty. Pod tym wzgledem sytuacja w Polsce wymaga intensywnych dziatan
na rzecz poprawy jakosci prawa, zwtaszcza jego jasnosci dla obywateli, a takze
ich przygotowania do rozumienia i realizowania prawa obowigzujgcego.

Artykut 11 Konstytucji RP deklaruje wolnos¢ tworzenia i dziatania par-
tii politycznych, zas artykut 12 Konstytucji RP zapewnia wolnos¢ tworzenia
i dziatania zwigzkéw zawodowych, stowarzyszen, zrzeszen, organizacji spo-
teczno-zawodowych rolnikdow. Wolnos¢ zrzeszania sie jest zapewniona mocg
artykutu 58 Konstytucji RP. A wiec ten fundamentalny akt prawny stwarza wa-
runki dla funkcjonowania spoteczenistwa, w ktérym obywatele urzeczywist-
niajg wiasne cele i wptywajg tym samym na sprawy publiczne. W rzeczywi-
stosci, mimo zapisow w Konstytucji, zaznacza sie w Polsce monopol wptywu
partii politycznych i zwigzanych z nimi medidw na funkcjonowanie panstwa.
W rzeczywistosci partie polityczne majg monopol na ustalanie sktadu Sejmu,
jak réwniez Trybunatu Konstytucyjnego. Pozaparlamentarne partie politycz-
ne oraz organizacje zrzeszajgce obywateli inne niz partie polityczne, nie maja
wystarczajgcej mozliwosci oddziatywania na zycie publiczne.

Niepokojgce w swietle tego stajg sie dgzenia majgce na celu decentraliza-
cje kraju. Wbrew zapowiedziom samorzad terytorialny jest miejscem rywali-
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zacji partii. Ponadto proces decentralizacji kraju nie zostat poprzedzony sto-
sownymi procesami edukacyjnymi, a w tym osigganiem przez spoteczenstwo
wyzszego poziomu nie tylko rozwoju intelektualnego, ale takze rozwoju uczué
i charakteru. W rezultacie, w zdecentralizowanym panstwie, ktérym staje sie
Polska, przecietny obywatel jest bezradny, bowiem nie ma instancji odwotaw-
czych, ktére chciatyby interweniowaé w pochopne badz interesowne decyzje
przedstawicieli samorzadu terytorialnego.

Traktat z Lizbony, podobnie jak Konstytucja RP, podkresla, ze zachodzi
zwigzek miedzy obywatelskg postawg jednostek i skutecznoscig dziatania
wtadzy w panstwie demokratycznym. Przyjmuje sie, ze systemy nie respektu-
jace praw cztowieka mogg doprowadzi¢ do nieszczes¢ powodowanych skupie-
niem wtadzy w rekach przywddcéw, ktdrzy przedmiotowo traktujg jednostki.
Artykut 2 Traktatu gtosi, ze Unia Europejska opiera sie na szacunku godnosci
osoby ludzkiej. Podobnie artykut 30 Konstytucji RP stwierdza, ze przyrodzona
i niezbywalna godnos¢ cztowieka, Zzrédto wolnosci oraz praw cztowieka i oby-
watela, jest fundamentem panstwa.

Sytuacja w Polsce po upadku PRL naktada na rzadzacych szczegdlne zo-
bowigzania. Wynika to z charakteru haset i wezwan spotecznych, poprzez
ktére doszto do zmiany systemu. Czasy PRL wskazuje sie obecnie jako od-
powiedzialne za wszelkie nieprawidtowosci aktualnego systemu. To powinno
zobowigzywac. Niestety, rzeczywistosc¢ tworzona od 1989 roku daleka jest od
wzniostych obietnic. Powtarzane sg btedy, ktére ,Solidarnos¢” krytykowata.

Sytuacje chaosu i agresji pogtebia dochodzacy do gtosu klerykalizm. Kle-
rykalizm jest zawiniony nie tylko przez Koscidt, ktéry chce wptywaé na zycie
polityczne. Powstaje on przede wszystkim z powodu poszukiwania przez po-
litykdw oparcia w Kosciele. Niejeden polityk zabiega o to, by przy poparciu
Kosciota zwiekszy¢ swoje wptywy, co skutkuje odwdzieczaniem sie w postaci
rozmaitych przywilejow materialnych KosSciota. Te powigzania Kosciota i poli-
tyki sg zagrozeniem dla demokracji.

Utajony totalitaryzm
w demokratycznych strukturach panstwa polskiego

Pojecie ,wartosci chrzescijaniskich” jest przede wszystkim nieostre. Nie wia-
domo, czy chodzi o podstawowe wartosci zapisane w judeochrzescijanskiej
biblii, czy o szczegétowe kodeksy moralne formutowane obecnie przez kos-
cioty — w szczegdlnosci przez Koscidt katolicki. Zwazywszy na ogdlny brak na-
lezytego szacunku dla mniejszych liczebnie kosciotow i wspdlnot religijnych,
czy wprost odniesien do ich swiatopogladu i wartosci, przyjaé trzeba, ze usta-
wodawca nie miat na mysli propagowanych przez nie poglagdéw moralnych.
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Nalezy tego zatowaé, bowiem np. Swiadkowie Jehowy gtosza konsekwentnie
pacyfizm, co doprowadzito ich w Niemczech w czasach Hitlera do obozéw
koncentracyjnych. Podobnie prospotecznie i w duchu idei poszanowania praw
cztowieka, mniejszosciowe w Polsce wspdlnoty protestanckie wypowiadaja sie
czesciej niz wiekszo$ciowy Kosciot katolicki. Wynika stad, ze dla ustawodaw-
cy ,wartosci chrzescijanskie” reprezentowane sg przez Kosciot katolicki, i to
jego przedstawiciele decydujg w praktyce o tym, czy sg one respektowane.

Nikt nie wyjasnit, z jakiego tytutu cate polskie spoteczenstwo miatoby by¢
prawnie zobowigzane do respektowania wtasnie wartosci chrzescijaniskich.
,Solidarnosc”, gtoszgc wolnosé, chciata budowac panstwo wieloswiatopogla-
dowe — a nie dwuswiatopoglgdowe, co miato miejsce w czasach PRL. Osta-
tecznie zostato zbudowane panstwo programowo i realnie jednoswiatopo-
gladowe. Nalezy zaznaczy¢, ze niedotrzymywanie obietnic przez politykow,
ktérzy byli rzecznikami przemian w 1989 roku, powoduje uzasadniong nieuf-
nos¢ do ich dziatalnosci i do wydawanych przepiséw prawnych. Nieufnosc te
poteguje nader niska kultura prawna, ktdra objawia sie m.in. w wydawaniu
przepisdw prawnych w nadmiernej liczbie, uniemozliwiajacej ich szczegétowa
znajomos¢ i wypetnianie. Prowadzi to do ,inflacyjnego” obnizenia wartosci
prawa w $wiadomosci obywateli.

Niektorzy interpretatorzy zréwnujg btednie ,wartosci chrzescijanskie”
z wartosciami ogdlnoludzkimi. Problem zawiera sie w tym, ze wartosci sg
zréznicowane kulturowo, a wiec nie ma wartosci ogdlnoludzkich. Nawet war-
tos¢ zycia cztowieka nie jest powszechnie akceptowana jako wartos¢ funda-
mentalna. Innymi stowy, zapis o ,wartosciach chrzescijariskich” ma realnie na
celu prawne uzasadnienie ingerencji Kosciota w tres¢ programéw nadawa-
nych przez media publiczne. To Kosciét katolicki — nie zas pozostate koscioty
chrzescijanskie — definiuje, jak nalezy interpretowac owe wartosci.

Miejsce dawnej instytucjonalnej cenzury panstwowej zajeta w ten spo-
so6b wspomniana juz ,,miekka” — bo dziatajgca drogg wptywow personalnych,
a nie decyzji urzedowych — cenzura Kosciota katolickiego, ktdry stoi na strazy
owych przez siebie definiowanych wartosci. W zwigzku z tym np. redakcja
katolicka w telewizji petni de facto role kontrolng w stosunku do tego, co
w mediach méwi sie o Kosciele.

Podobne niepokojgce zjawiska obserwowaé¢ mozna takze w innych obsza-
rach zycia spotecznego. Godnos¢ cztowieka wymaga m.in. tego, by nie byt on
pozbawiony dobr materialnych, a w sytuacjach kleski i niedostatku znalazt
odpowiednig pomoc spoteczng. To jest zadanie struktur panstwa i wspoma-
gajgcych je organizacji humanitarnych. Na przyktadzie jednej z najwazniej-
szych — Polskiego Czerwonego Krzyza — pokaze, jak nastepuje totalizujgce
zawtaszczanie obszaru pomocy spofecznej ze strony instytucji powigzanych
z Kosciotem katolickim.
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Polski Czerwony Krzyz jest najstarszg humanitarng organizacjg w Polsce.
Dziata od dziewiecddziesieciu lat i skupia ponad 200 tys. wolontariuszy. Ochro-
na ludzkiej godnosci pozbawiona dyskryminacji kogokolwiek oraz zapobiega-
nie i tagodzenie cierpien cztowieka to misja PCK. PCK ma uwrazliwia¢ spote-
czenstwo na krzywde i nies¢ bezinteresowng pomoc. Organizacja ta zajmuje
sie takze dziatalnoscig na rzecz ofiar konfliktéw zbrojnych i prowadzi Krajowe
Biuro Informacji i Poszukiwan, przynosi pomoc i opieke socjalng, a takze po-
moc ofiarom réznorodnych katastrof. Prowadzi dziatalnos¢ edukacyjng wsrdd
dzieci i mtodziezy, w tym szkolenia z udzielania pierwszej pomocy. Jednak-
ze media informujg o dziatalnosci Caritas Polska, pomijajgc dziatalnos¢ PCK.
W ostatnich latach dochodzi do gtosu wyrazna rywalizacja z PCK ze strony Ca-
ritasu. Nad tg ostatnig organizacjg opieke sprawuje Episkopat Polski, ale jest
ona sponsorowana w duzej czesci przez panstwo. PCK boryka sie natomiast
z trudnosciami finansowymi, co ogranicza mozliwosci dziatania na rzecz oséb
oczekujgcych pomocy. Nawet sady polskie, zasgdzajgc kary pieniezne, wska-
zujq jako ich odbiorce Caritas. W stacjach telewizyjnych sg podawane numery
kont bankowych Caritasu, ktéry ma czterdziesci szes¢ oddziatéw archidiece-
zjalnych i diecezjalnych. Wytwarza sie pozdr wszechogarniajgcej dziatalnosci
charytatywnej KosSciota katolickiego. Do darczyricow Caritasu nalezy np. Kan-
celaria Senatu, Ministerstwo Edukacji Narodowej, Ministerstwo Pracy i Po-
lityki Spotecznej, Ministerstwo Spraw Zagranicznych, Kancelaria Prezydenta
RP, Polska Wytwadrnia Papieréw Wartosciowych. Wynika to ze sprawozdania
finansowego za 2008 rok. Ponadto pojawiajg sie watpliwosci co do prawid-
towej gospodarki tymi funduszami — ale Caritas pozostaje poza kontrolg pan-
stwowg. Czasem jedynie w prasie, np. w ,Faktach i Mitach”3, pojawiajg sie
informacje o bezkarnych poczynaniach Caritasu.

Okazuje sie wiec, ze instytucje panstwowe udzielajg darowizn Caritas Pol-
ska, co wywotuje uzasadnione zaskoczenie i pytania. W swiadomosci prze-
cietnego obywatela nastepuje zarazem utozsamienie Caritasu z dziatalnoscig
charytatywng Kosciota, a nie panstwa, mimo ze faktycznie na konto Carita-
su przekazujg pienigdze gtéwnie instytucje panstwowe. Z budzetu panstwa
otrzymuje fundusze takze Towarzystwo im. Brata Alberta.

To, co napisatam wyzej, to przyktady przejawédw utajonego totalitaryzmu
w demokratycznych strukturach naszego panstwa. O totalitaryzmie mozna
zasadnie méwi¢ wowczas, gdy catemu spoteczenistwu zostaje narzucony, po-
przez przepisy prawne, jeden poglagd moralny — mamy tu wiec do czynienia
z klasyczng sytuacjg narzucajacych sie nieuzasadnionych roszczen ztozonego
systemu uniwersalnego. Tak wtasnie dzieje sie w Polsce — konieczne jest ujaw-
nienie tego stanu rzeczy na poziomie debaty publicznej i doprowadzenie do

3 Fakty i Mity” nr 26 z 25.06.2010.
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odpowiednich regulacji uniemozliwiajgcych wspomniang totalizacje. Sytua-
cja w Polsce wymaga gtebokich reform w kazdej dziedzinie, a w szczegdlnosci
prawnej, bowiem traktowanie prawa stanowionego jako srodka narzucania
wszystkim obywatelom rozwigzan zgodnych z moralnoscia jednej tylko grupy
Swiatopogladowej pozostaje w sprzecznosci z demokracja.

Charakter wyznaniowy naszego panstwa jest w Swietle podanych faktéw
wyrazisty. Z kolei zwigzek demokracji z wieloswiatopoglagdowym spoteczen-
stwem jest nierozerwalny. Rzeczywista demokracja wyraza sie w traktowaniu
wszelkich pogladdéw jako rownowartosciowych, a wiec w przyznawaniu wol-
nosci wszelkim mniejszosciom. Stusznosci zadnego programu politycznego
nie da sie udowodnic i zadnego nie da sie naukowo zakwestionowad. Z tak
pojmowang demokracjg moze by¢ jedynie zespolona teoria prawa natury
o zmiennej tresci. Jednakze w Polsce dochodzg do gtosu odwotania do tra-
dycyjnej teorii prawa naturalnego, pojmujacej dobro jako warto$¢ absolutng.
Tym samym narzuca sie spoteczefnstwu prawo stanowione, podporzadkowa-
ne jednej z grup swiatopoglagdowych.

Odniesienie do teorii prawa natury o zmiennej tresci

Teorie prawa natury o zmiennej tresci zostaty sformutowane w 1896 roku.
Ujmujg one prawo natury jako wzér doskonatego rozwigzania kwestii praw-
nych w danym panstwie w okreslonym czasie. Prawo natury o zmienne;j tresci
nie dubluje porzadku prawa pozytywnego, lecz jest propozycja prawa spra-
wiedliwego, stusznego, ktére juz dzis powinno w danym panstwie obowigzy-
wac. Nalezy je pojmowac jako dzieto kulturowe, a nie prawo majgce zrédto
w istocie cztowieka. Prawo natury o zmiennej tresci (dalej: PNZT) nie podwaja
porzadku prawnego; stanowi propozycje przysztego prawa pozytywnego, kté-
re powinno obowigzywaé. PNZT zobowigzuje ustawodawcéw do okreslonych
wysitkéw prawotworczych.

Teorie PNZT majg zrédto w rozumie cztowieka i wigzg sie z przekonaniem,
Ze sg pewne wartosci niezbywalne, jesli ma on by¢ cztowiekiem. Wojny $wia-
towe i popetniane zbrodnie spowodowaty odrodzenie teorii prawa natury
(naturalnego) po Il wojnie Swiatowej, poniewaz podstawy ludzkiej egzysten-
cji zostaty zakwestionowane. W obowigzujgcej Konstytucji Rzeczpospolite]
Polskiej wystepuje nawigzanie do teorii prawno-naturalnej, ale interpretacja
tego prawa jest odlegta od teorii PNZT.

PNZT czyni przedmiotem krytycznej oceny nie stosunki spoteczne, poli-
tyczne, czy gospodarcze, lecz obowigzujgce prawo. Prawo owo okresla to,
co byé powinno, pobudzajgc do przeksztatcania rzeczywistosci empiryczne;.
Nadrzedna rola prawa w stosunku do sfery spotecznej i ekonomicznej wyma-
ga troski o nalezytg edukacje spoteczenstwa. Szczegdlna przystawalnosc¢ teo-
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rii PNZT do demokracji wigze sie z tym, ze teorie te nie odwotujg sie do ocen
dobra i zta. Rozdzielajg sfere prawa i sfere moralnosci, umozliwiajgc pluralizm
Swiatopogladowy charakterystyczny dla demokracji. Zmienna tres¢ pozostaje
w harmonii z uznaniem relatywizmu jako koniecznej podstawy demokracji, na
co najwyrazniej zwrdcit uwage Gustaw Radbruch. Funkcjonujac jako wyznacz-
nik przysztego doskonalszego prawa, teorie prawa natury o zmiennej tresci
nie naruszajg fundamentu demokracji, jakim jest wieloswiatopoglagdowosé.

Istotne znaczenie ma rozrdznienie obowigzujgcego, choéby nieodpowied-
niego prawa, pozostajgcego jednak prawem, oraz prawa natury, pojmowane-
go jako miara prawa tu i teraz stanowionego. Ustawodawca ma poszukiwac,
uwzgledniajgc zmieniajgce sie warunki zycia, prawa stusznego, ktdre zaczyna
obowigzywac dopiero po uchwaleniu. Projekty ustaw zawierajgcych stusz-
ne prawo sg cennym kierunkowskazem. Niestety, u nas teorie PNZT sg mato
znane w kregach akademickich, a w zyciu publicznym catkowicie nieobecne.
W zwigzku z dominacjg filozofii tomistycznej — oficjalnej nauki Kosciota kato-
lickiego — stanowienie prawa jest poddawane ocenie z punktu widzenia ka-
tolickiej moralnosci. Takze to wprowadza elementy utajonego totalitaryzmu
w struktury demokratycznego panstwa.

Konieczne jest zatem przeanalizowanie proceséw prawodawczych i sta-
nu prawodawstwa w Swietle teorii PNZT tak, by wskaza¢ obszary, w ktdrych
istniejgce prawo badz nie obejmuje koniecznymi regulacjami obszaréw real-
nych doswiadczen i potrzeb spotecznych, badz tez reguluje je na podstawie
odniesien do ideologicznych systemoéw aksjologicznych (w Polsce w szczegél-
nosci: katolickiego).

B. Problematyczne elementy obowigzujacego prawodawstwa
i praktyki spotecznej w dziedzinie wolnosci obywateli
od roszczen systemow uniwersalnych

Unie Europejska, ktérej wspdlnym regulacjom prawnym podlegamy, nale-
zy traktowac jako krok w kierunku spoteczenstwa globalnego, co nie znaczy
uniwersalnego. Zrdznicowanie swiatopoglagdowe ma stanowic¢ ceche niero-
zerwalnie zwigzang ze spoteczenistwem globalnym. Jednakze, jak sie okazu-
je, sita napedowa Unii jest przede wszystkim préba zbudowania gospodarki
konkurencyjnej wobec USA (a takze szybko rozwijajacych sie gospodarek Chin
czy Indii). Z tego powodu w Traktacie z Lizbony zawarte sg przepisy prawne
regulujgce struktury gospodarki neoliberalnej, natomiast kwestie wolnosci
Swiatopoglagdowych oraz liberalizmu obyczajowego pozostawione sg roz-
strzygnieciom poszczegdlnych panstw. Dlatego tez wejscie Polski do Unii nie
przyniosto obywatelom naleznych wolnosci.
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W Polsce, niezaleznie od tego, ktdra partia — prawicowa czy lewicowa —
wygrywa wybory, prawo stanowione pozostaje w zgodnosci z etyka gtoszong
przez Kosciot katolicki. Efekt ten uzyskiwany jest gtdwnie drogg nieformalne-
go wptywu instytucji koscielnych na ustawodawcéw i prawodawcow. Z tego
powodu nasze prawodawstwo m.in. zakazuje przerywania cigzy, homose-
ksualisci nie majg prawa rejestrowania swoich zwigzkéw, brakuje ochrony
prawnej dla oséb wyznajgcych swiatopoglady areligijne, nie zostato rowniez
uchwalone prawo do eutanazji. Silnej ochronie prawnej podlegajg natomiast
elementy Swiatopogladu religijnego — dotyczg ich m.in. zapisy o, respektowa-
niu wartosci chrzescijanskich” czy o ,,ochronie uczué religijnych”, interpreto-
wane w praktyce jako zapisy cenzorskie, ograniczajace np. swobode ekspres;ji
artystycznej.

Zarazem brakuje refleksji aksjologiczno-prawnej nad obszarami, ktore nie
zostaty objete ideologicznymi staraniami prawodawczymi Kosciota; dotyczy
to przyktadowo: kwestii dostepu do kosztownych procedur medycznych i za-
sad, jakimi kieruja sie instytucje decydujgce, dla ktérych pacjentéw dostepne
bedzie leczenie optacane przez Narodowy Fundusz Zdrowia, a dla ktérych nie.
Podobne braki prawodawcze mozna dostrzec rowniez w innych dziedzinach.

Wiele ustaw pozostaje jedynie zapisem postulatdw prawnych, poniewaz
nikt nie stoi realnie na strazy ich wykonywania i przestrzegania. Wyjasnie-
niem tego stanu rzeczy jest niska kultura polityczna, ktérej negatywne kon-
sekwencje wzmacniane sg jeszcze przez bezideowos¢ znacznej czesci lewicy
oraz fanatyzm czesci prawicy. Koniunkturalizm i konformizm takze potegujg
to zjawisko.

Status zwigzkéw wyznaniowych i poszczegdinych obywateli
w zaleznosci od ich przekonan religijnych

a) Sytuacja ustrojowo-prawna

Réwnouprawnienie zwigzkdw wyznaniowych to jedna z gtéwnych zasad pol-
skiego prawa. Z punktu widzenia formalno-prawnego, zadna wspdlnota reli-
gijna nie moze uzyskac statusu wyznania oficjalnego ani dominujgcego. By-
toby to sprzeczne z zasadg neutralnosci swiatopoglgdowej panstwa. Zgodnie
z literg prawa panstwo zachowuje bezstronno$¢ wobec blisko stu pieédzie-
sieciu zarejestrowanych wyznan religijnych. Wszystkie koscioty i zwigzki wy-
znaniowe majg by¢ jednakowo traktowane. Znaczy to jednak, ze takze ateisci,
agnostycy oraz ludzie bezwyznaniowi powinni mie¢ gwarancje prawne chro-
nigce ich Swiatopoglad i wynikajgca z niego praktyke zyciowg, odpowiadajgce
tym, ktore sg przyznane cztonkom kosciotow i zwigzkdw religijnych.
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17 maja 1989 roku Sejm uchwalit ustawy regulujgce podstawowe kwe-
stie prawa o wyznaniach religijnych. Kilka dni wczesniej zostata uregulowana
formalnie sytuacja prawna Swiadkéw Jehowy, ktérzy byli zdelegalizowani od
1950 roku. Nowym etapem w stosunkach wyznaniowych w Polsce stato sie
uchwalenie Konstytucji RP w 1997 roku. W preambule zostata potwierdzona
réwnos¢ w prawach i powinnosciach wszystkich obywateli, podkreslony zo-
stat pluralizm swiatopoglgdowy spoteczenstwa.

Preambuta ta akceptuje jednak, a nawet podkresla podziat obywateli na
wierzgcych i niewierzacych, czynigc tym samym sprawg publiczng wyznawa-
nie jakiejs religii bgdZ ateizm, a ponadto w sposéb nieuzasadniony sugeruje,
ze obywatele wierzacy zrédto wartosci uniwersalnych widzg jedynie w Bogu,
a obywatele niewierzgcy wywodzg owe wartosci z ,,innych Zzrédet”, co zna-
czy, ze nie istnieje wspdlne dla wszystkich obywateli odniesienie Zrodtowe
owych wartosci. Preambuta przesadza zarazem charakter polskiej kultury,
okreslajac jg jako zakorzeniong ,w chrzescijanskim dziedzictwie Narodu oraz
ogélnoludzkich wartosciach”. Powstaje tu problem, bowiem w rzeczywistosci
kultura europejska, w tym polska, ma swoje korzenie w kulturze poganskiej,
starozytnej Grecji oraz starozytnego Rzymu, na ktore natozyly sie procesy
chrystianizacji, a nastepnie dechrystianizacji. Kultura starozytnosci niechrzes-
cijanskiej nigdy nie przestata oddziatywac. Takze dominujacy w wielu dzie-
dzinach zycia w Polsce system filozoficzny, to znaczy neotomizm — oficjalna
filozofia Kosciotfa katolickiego — powstat jako rezultat syntezy filozofii Arysto-
telesa i chrzescijanskiej. Rozpoczynajacy sie w XV wieku renesans przynidst
odrodzenie kultury starozytnej w jej czystej postaci, tj. wolnej od domieszek
chrzescijanskich. Na to natozyty sie procesy pooswieceniowego odchodzenia
od religijnych czy wyznaniowych interpretacji kultury.

W stosunku do preambuty Konstytucji RP powstaje réwniez watpliwosc,
czy rzeczywiscie istniejg ogdlnoludzkie wartosci — tak ogdlne sformutowa-
nie nie pozwala na ich identyfikacje. Nie wiadomo na przyktad, czy chodzi
o wartosci deklarowane jako podstawowe prawa cztowieka, czy tez obecne
we wszystkich historycznych kulturach — a jesli tak, to jakie. Biorgc pod uwa-
ge prawodawstwo ostatnich dwudziestu lat oraz praktyke zycia politycznego
i spotecznego w tym okresie, nalezy zrozumieé, ze owe ogdlnoludzkie warto-
Sci zostaty w Polsce utozsamione z chrzescijariskimi. Niezaleznie od tego, kto
sprawuje wtadze, nie zostajg uchwalone przepisy prawne, ktére pozostawaty-
by w sprzecznosci z poglgdami gtoszonymi przez Kosciét katolicki.

Konstytucja RP ogdlnie deklaruje w artykule 53 ustep 1 wolno$¢ sumienia
i religii. Artykut 25 ustep 2 Konstytucji deklaruje wolnos$¢ wyrazania przeko-
nan swiatopoglagdowych i filozoficznych w zyciu publicznym, ale w kontekscie
zasad neutralnosci wtadz publicznych, a nie wolnosci i praw cztowieka. Brak
odniesienia wprost do statusu prawnego oséb bezwyznaniowych — sprawa ta



Aneks filozoficzno-spoteczny... 291

wymaga uregulowania. Osoby bezwyznaniowe oraz ateisci muszg poszukiwac
ochrony wolnosci swoich przekonan odwotujgc sie do Europejskiej Konwencji
o Ochronie Praw Cztowieka z 1950 roku, ktérg Polska ratyfikowata 2 pazdzier-
nika 1992 roku.

b) Rozwigzania szczegétowe
w zakresie prawa o zwigzkach wyznaniowych

Prawo tworzenia nowych kosciotéw i zwigzkédw wyznaniowych przystuguje
obecnie wytacznie obywatelom polskim. Przed 1997 rokiem obejmowato tez
cudzoziemcow i bezpanstwowcow. Nalezy to ocenic¢ jako sprzeczne z demo-
kracjg. Sprzeczny réwniez z tym ustrojem jest wprowadzony limit stu wnio-
skodawcow. Otdz prawo wpisu do rejestru kosciotow i innych zwigzkéw wy-
znaniowych przystuguje grupie co najmniej stu polskich obywateli, natomiast
wczesniej wystarczato pietnastu wnioskodawcow. Nastgpito wiec wyrazne
ograniczenie mozliwosci ekspresji zréznicowania $wiatopoglgdowego spo-
teczenstwa w postaci zwigzkdw wyznaniowych. Wolnos¢ religijna napotyka
w ten sposdb bariery, tymczasem panstwo powinno gwarantowacd jednostko-
wa wolnos¢ sumienia i wyznania.

Nalezy takze dodac¢, ze sg zwigzki wyznaniowe, ktére zostaty zarejestrowa-
ne jako stowarzyszenia, poniewaz w takim przypadku wystarcza grupa piet-
nastu zatozycieli — nie za$ stu dla ich utworzenia. W rezultacie nie ma petnej
wiedzy na temat dziatajgcych kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych, zwtasz-
cza, ze funkcjonujg réwniez spotecznosci nie zarejestrowane.

Ustawa o systemie os$wiaty z 9 lipca 1991 roku przyznata kosciotom i zwigz-
kom wyznaniowym uprawnienie do nauczania religii w szkotach publicznych.
Minister edukacji narodowej ograniczyt je, uzalezniajgc nauczanie okreslonej
religii od liczby dzieci danego wyznania w klasie. Faktycznie pozbawiono jed-
nak w ten sposob dzieci innego wyznania niz katolickie prawa do nauki religii
w szkotach publicznych. Jedynie w niektérych gminach dzieci wyznania pra-
wostawnego, ewangelicko-augsburskiego oraz ewangelicko-reformowanego
spetniajg kryterium siedmiu uczniéw w jednej klasie. Jest to wyrazisty przy-
ktad naruszania wolnosci religijnej. Ponadto presja srodowiska bywa tak silna,
ze czesto rodzice dzieci innych wyznan lub bezwyznaniowych decydujg sie
— wbrew wtasnym poglagdom — na posytanie dzieci na lekcje katolickiej religii.

Sam tryb wprowadzenia religii do szkét publicznych wywotat wiele prote-
stéw ze strony koSciotdw mniejszosciowych. Koscioty mniejszosciowe, powo-
tujgc sie na zasade mitosci blizniego i szacunku dla kazdego cztowieka oraz na
poszanowanie praw cztowieka, negatywnie ocenity wprowadzenie religii do
szkot. Powoduje to bowiem wyjecie niektérych uczniéw poza nawias spotecz-
nosci szkolnej. Oswiadczenie Synodu KosSciota Ewangelicko-Reformowanego
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zostato opublikowane w numerze 6 ,Jednoty” z 1992 roku. Wiele wspdlnot
wyznaniowych poczuto sie zagrozonych, gdyz nauczanie religii w szkotach
uprzywilejowato Kosciét katolicki. Protesty te zostaty zignorowane. Swiad-
kowie Jehowy nie ubiegaja sie o nauczanie ich religii w szkotach, czynig to
w swoich zborach, chociaz w wielu szkotfach limit siedmiu wyznawcéw bytby
z ich strony spetniony.

Osoby bezwyznaniowe sg réwniez w tej dziedzinie dyskryminowane, po-
niewaz nie majg mozliwosci pobierania w szkole nauk $wiatopogladu pozosta-
jacego poza wyznaniowym. Nie rozwigzuje tego problemu prawna mozliwosé
alternatywnego dla wyznaniowego nauczania religii nauczania etyki, ponie-
waz przedmiot ten nie powinien by¢ traktowany jako ksztatcenie $wiatopo-
gladowe — ani w sensie wyznaniowym, ani bezwyznaniowym. Zachodzi tu
zatem naruszenie konstytucyjnego prawa rodzicéw do wychowywania dzieci
zgodnie ze swoimi przekonaniami. Podobnie wystawianie oceny na maturze
z religii stanowi naruszenie wolnosci obywatelskich i powoduje nieréwnos¢
szans ucznidw niewierzacych i wierzacych.

Przejawem naruszenia zasady réwnosci jest ustawa z 17 maja 1989 roku.
W artykule 31 ustep 2 jest mowa o obligatoryjnym zatrudnieniu kapelanéw
katolickich w panstwowych zaktadach leczniczych oraz w zamknietych zakta-
dach opieki spotecznej. Podobne regulacje dotyczg Polskiego Autokefalicz-
nego Kosciofa Prawostawnego (artykut 21 ustep 2 z 5 lipca 1991). Przedsta-
wiciele osmiu kosciotéw: katolickiego, polskokatolickiego, prawostawnego,
ewangelicko-augsburskiego, ewangelicko-metodystycznego, baptystow, zie-
lonoswigtkowego i Adwentystow Dnia Siddmego — majg prawo zadac, aby
kierownicy zaktadoéw opieki zdrowotnej i pomocy spotecznej przeznaczyli po-
mieszczenia na kaplice tych wyznan w celu umozliwienia praktyk religijnych.
Nieréwne traktowanie w Polsce rozmaitych mniejszosci — tu mowa o reli-
gijnych — wyraza sie w tym, ze pozostatym prawnie dziatajgcym Kos$ciotom
i zwigzkom wyznaniowym nie zagwarantowano takich mozliwosci.

Réwniez finansowe wsparcie panstwa dla zwigzkéw wyznaniowych nie
respektuje zasady rownouprawnienia zwigzkéw wyznaniowych. Najwyzsze
dotacje ze sSrodkéw publicznych otrzymuje Koscidt katolicki. Dotowane sg ka-
tolickie wyzsze uczelnie, gdzie ksztatca sie przyszli ksieza oraz osoby zwigzane
z tym Kosciotem. Prawo stanowione dba zatem gtdwnie o interesy jednego
wyznania. Nalezy do tego doda¢ obdarowywanie tegoz Kosciota przez samo-
rzady i dotacje z budzetu (by wymieni¢ jako przyktad budzetowe dofinanso-
wanie Swiatyni Opatrznoéci Bozej).

Szczegdlnie razgce jest w tym kontekscie usytuowanie prawne i wynikaja-
ca z niego dziatalnos¢ Komisji Majatkowej, powotanej do spraw zwrotu ma-
jatku odebranego Kosciotowi katolickiemu. Brak procedur odwotawczych od
decyzji tej komisji pokazuje, na czym moze polegaé ukryte uprzywilejowanie
instytucji koscielnych w systemie panstwowym.
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Rzeczywistos¢ rdzni sie zatem w istotny sposéb od deklaracji prawnych.
W szczegdlnosci dotyczy to uprzywilejowania zwigzkéw wyznaniowych, na
pierwszym miejscu Kosciota katolickiego, i ich cztonkdéw — raz uzyskane przez
ktdrys z kosciotow przywileje trudno cofngc. Dodatkowym czynnikiem wzmac-
niajgcym owo uprzywilejowanie jest w konkretnej sytuacji polskiej fakt, ze
cztonkowie niektérych zwigzkéw wyznaniowych (np. Swiadkowie Jehowy)
nie biorg udziatu w zyciu publicznym, co wzmacnia realng dominacje Koscio-
ta wiekszoéciowego. A warto doda¢, ze Swiadkowie Jehowy stanowig trzecig
pod wzgledem liczebnosci grupe wyznaniowg w Polsce.

Pluralizm $wiatopoglgdowy charakterystyczny dla wspdtczesnego pojmo-
wania demokracji wymaga silnego prawa, bowiem niezbedne jest zespolenie
silnie zréznicowanego spoteczenstwa. Prawo powinno by¢ wolne od zwigz-
ku ze swiatopoglagdem, w szczegélnosci z opcjami Swiatopogladowymi grup
partyjnych, ktére zdobywajg wtadze polityczng. W Polsce — jak to pokazatam
wyzej — jest inaczej. Trudno wiec oceniaé nasz ustrdj jako rzeczywistg demo-
kracje, skoro warunkiem demokracji jest petna ochrona praw wszystkich grup
i jednostek wspottworzacych demokratyczng spotecznosé, bez dominacji
Swiatopogladowej czy politycznej ktorejkolwiek z nich.

Usytuowanie swiatopogladowe mediéw

Wspomniana wyzej dominacja katolicyzmu w polskim zyciu publicznym prze-
ktada sie ewidentnie na usytuowanie swiatopoglgdowe mediéw publicznych
w Polsce. Wyraza sie to w szczegélnosci w silnym podporzgdkowaniu prze-
kazu tradycyjnym katolickim wyobrazeniom $wiatopoglagdowym — zwtaszcza
w jego warstwie okolicznosciowej (rytm Swiat, wydarzenia religijne, religijna
oprawa wydarzen panstwowych). Stosunkowo niewiele programoéw mediéw
publicznych umozliwia otwartg dyskusje réznych opcji Swiatopogladowych,
w szczegdlnosci nie sg dostatecznie reprezentowane poglady i postawy wy-
raznie mniejszosciowe. W warstwie edukacyjnej przekazu, a zwtaszcza w war-
stwie rozrywki i kultury masowej, dominuje natomiast przejmowanie lub na-
Sladownictwo produkcji komercyjnych, zwtaszcza amerykanskich, i w mniej-
szym stopniu zachodnioeuropejskich.

Krajowa Rada Radiofonii i Telewizji sktada sie z przedstawicieli wybranych
partii politycznych. Umacnia wiec uktad stosunkéw dogodny dla partii domi-
nujacej w okreslonym czasie w zyciu politycznym. Jest organem konstytucyj-
nym panstwa. Zwigzane z KRRIiT sg Rady Programowe, ktére majg sta¢ na
strazy wypetniania przez publiczng telewizje tzw. misji. W literaturze nauko-
wej przyjmuje sie, ze sprawdzianem demokracji w panstwie jest demokra-
cja telewizyjna, czyli przeznaczanie jednakowego czasu dla rozmaitych grup
Swiatopogladowych w panstwie. Jest to jedyna droga pozwalajgca mniejszos-
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ciom Swiatopoglagdowym na publiczne wyrazanie wtasnego stanowiska. Zara-
zem tg drogg mozna ksztattowac spoteczeristwo wieloswiatopogladowe, czyli
obywatelskie. Obowigzkiem nadawcéw publicznych — u nas niespetnianym
— jest zaszczepianie nowych wartosci w dobie globalizacji. Media powinny
przyczynia¢ sie do szerzenia holizmu, czyli poczucia wiezi cztowieka z ludz-
koscig i kosmosem. Powinny przyczyniac sie takze do przekraczania egoizmu
grupowego i nepotyzmu. Stuzba publiczna powinna przenikaé postawy tych,
ktérzy majg wptyw na programy w mediach publicznych. Funkcjonowanie de-
mokracji w duzym stopniu zalezy od wtasciwego petnienia tak zwanej misji.
Niestety, metoda powotywania wtadz w PR i TVP rodzi mozliwo$é tworzenia
ciat nadzorczych i zarzadzajacych ztozonych z oséb zwigzanych z sitami po-
litycznymi. Rady Programowe majg prawnie zagwarantowany udziat przed-
stawicieli sit politycznych. Niezaleznos¢ Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji
od dominujacych sit politycznych oraz ideologicznych jest niestety pozorna.
PrzejeliSmy wzory z Europy Zachodniej, zamiast zbudowaé¢ media publiczne
bardziej wolne od gry interesdw politycznych, niz jest to w innych krajach.

Sile oddziatywania kultury masowej w demokracji powinna odpowiadac
niezaleznosc finansowa (a w konsekwencji takze ideowa i polityczna) mediow
publicznych. W sytuacji aktualnej, gdy dochody telewizji publicznej pochodzg
gtéwnie z reklam, jej audycje nie réznig sie jakosciowo od audycji telewizji
komercyjnych. Media publiczne, z uwagi na swojg misje, powinny przyblizac¢
panorame réznych mozliwych stanowisk, bez dokonywania za odbiorce ocen
i wyboréw swiatopogladowych czy politycznych.

Azeby przezwycieza¢ tendencje nasladowcze, nalezatoby zgodnie z usta-
wa o radiofonii i telewizji przeznacza¢ wiecej czasu dla twdrczosci rodzimej,
w tym przypominac¢ zapomnianych polskich twércow.

Niewykorzystywane sg nadal telewizyjne osrodki regionalne, a mogtyby
one zaszczepia¢ wzory godne nasladowania, znane w okreslonym regionie,
zarowno wspotczesdnie, jak i w przesztosci. Skoro stan Swiadomosci obywateli
wazy na rozstrzygnieciach prawnych, to nalezy jak najrychlej uporzgdkowac
takze zagadnienie tresci programowych.

Kwestia statusu matzenstwa oraz zwigzkéw oséb homoseksualnych
— rejestrowanych zwigzkoéw partnerskich

Z ustrojem demokratycznym zespolone ma by¢ spoteczenstwo obywatelskie.
Przemilcza sie u nas, ze pluralizm Swiatopogladowy oraz pluralizm obyczajo-
wy sg hierozerwalnie zwigzane z tak pojetym spoteczenstwem. Innymi stowy,
niedostatecznie zaznacza sie nierozdzielny zwigzek demokracji z tolerancjg,
czyli zgodg na funkcjonowanie poglagdéw oraz kultywowaniem obyczajow na-
wet takich, ktére wzbudzajg sprzeciw czy opér. Ponadto powszechnos¢ trady-
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cyjnych obyczajow i ich dtugotrwatosé nie sg wspdtczesnie wystarczajgcym ar-
gumentem na rzecz ich respektowania. Krytyczny namyst nad tradycja i oder-
wanie sie od niej nie jest sprzeczne z szacunkiem dla minionych pokolen.

Otéz na mocy tradycji funkcjonuje w Polsce tylko jedna koncepcja mat-
zenstwa jako zwigzku (1) réznoptciowego, (2) nierozerwalnego i (3) majgcego
na celu potomstwo. Ta koncepcja jest ugruntowana przez prawo kanoniczne
rozmaitych wyznan chrzescijaniskich. W zadnym wypadku nie nalezy tego po-
gladu podwaza¢, lecz wzigé pod uwage, ze w dzisiejszej Polsce zyjg takze wy-
znawcy religii niechrzescijanskich, ponadto ateisci, agnostycy i ludzie bezwy-
znaniowi. Demokracja ma wigzac sie z szacunkiem dla wszelkich mniejszosci.
Zwiekszajg sie one w zwigzku z procesami migracyjnymi. Jest wiec sprzeczne
z wolnoscig jednostki, by ustawodawstwo przejmowato koncepcje matzen-
stwa utrwalong na gruncie wybranych wyznan.

Nalezy doda¢, ze funkcjonujgca koncepcja matzenstwa jest jednym z czyn-
nikdw dyskryminacji srodowiska homoseksualnego. Osoby o takiej orientacji
nie mogg zawrze¢ matzenstwa, bo zwigzek taki nie bytby ani réoznoptciowy,
ani nie miatby na celu sptodzenia potomstwa. Naptyw ludnosci z innych kon-
tynentow powinien wymuszaé na ustawodawcach, by oddzielali prawo od
pogladéw moralnych. Zmniejszytaby sie rowniez dzieki temu dyskryminacja
homoseksualistéw, tworzgcych najwiekszg liczebnie mniejszos¢ u nas.

Swiadomo$¢ ustawodawcéw przesadza o tresci przepiséw prawnych. Nie
decyduje wiec o nich elita duchowa, lecz osoby czesto przecietne o waskich
horyzontach myslowych, wybrane do parlamentu. Z tego powodu w panstwie
demokratycznym edukacja szkolna i wyzsza powinna ksztattowaé adeptéw
wielostronnie i wielopoziomowo, bez uprzedzen, w duchu tolerancji.

Odwotywanie sie do tradycji religijnych przy stanowieniu prawa powin-
no naleze¢ do przesztosci. Nie nalezy tego stwierdzenia interpretowac jako
postawy ateistycznej. Azeby to zrozumie¢, niezbedne jest szerzenie wiedzy
o tym, ze funkcjonuje kilka teorii prawa naturalnego, a nie tylko jedna tomi-
styczna. Z teoriami prawa natury o zmiennej tresci homoseksualizm pozosta-
je w zgodzie.

Obtuda obyczajowa w Polsce zniewala jeszcze silniej niz przepisy prawne.
W rezultacie cze$¢ spoteczenstwa prowadzi podwdjne zycie: oficjalne, do-
stosowane do obiegowych pogladdw, oraz autentyczne, utajone. Artykut 18
Konstytucji RP stanowigcy, ze matzenstwo jest zwigzkiem kobiety i mezczy-
zny, oznacza przeniesienie do polskiego prawa przepisu prawa kanonicznego.
Dyskryminuje on osoby homoseksualne. Projekt napisanej przeze mnie usta-
wy, przyjety dwukrotnie przez Senat RP, zmierza do zréwnania obywateli pod
wzgledem przystugujgcych im praw, niezaleznie od orientacji seksualnej. Pro-
jekt ten ztozytam w lipcu 2003 roku (uchwalony przez Senat w grudniu 2004).
Narusza on panujace w naszym kraju mniemanie, ze ,dobry Polak to katolik”.
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Sprzeczne z deklarowang demokracjg jest narzucanie heteroseksualizmu
jako obyczajowego wzorca i prawne dyskryminowanie tych, ktérzy od niego
odstajg. Utrwalone przez tradycje chrzescijariskg sposoby myslenia i sposoby
zycia mogga by¢ poddawane w watpliwosé. Mniej czy bardziej przypadkowo
wybrani parlamentarzysci nie majg uprawnienia do tego, by rozstrzygac nie-
rozstrzygalne spory dotyczgce kwestii moralnych, toczace sie od starozytno-
Sci. Wszelkie oceny sg relatywne, czyli zalezne od miejsca i czasu.

Bedac senatorem RP, opracowatam projekt ustawy o rejestrowanych
zwigzkach partnerskich. Projekt tej ustawy, w okrojonej postaci po dyskusjach
w komisjach senackich, zostat dwukrotnie przyjety przez Senat RP. Dwukrot-
nie, poniewaz po $mierci Jana Pawta Il cze$¢ senatorow lewicowych oraz pra-
wicowych w kwietniu 2005 roku zwrdcita sie do marszatka Senatu, Longina
Pastusiaka, by Senat wycofat sie z przyjetej ustawy, czynigc w ten sposob dar
zmartemu papiezowi. Wobec przyjecia tej propozycji musiatam po raz dru-
gi wszczynac proces legislacyjny. Senat po raz drugi, po burzliwej dyskusji,
przyjat projekt ustawy zezwalajgcej na rejestrowanie zwigzkdw partnerskich.
Nie doszto do rozpatrzenia tego projektu przez Sejm RP, poniewaz éwczesny
marszatek Wtodzimierz Cimoszewicz nie zgodzit sie na wprowadzenie tego
projektu, uchwalonego przez Senat RP, do programu posiedzen sejmowych.
W rezultacie osoby homoseksualne sg pozbawione w Polsce praw, jakie majg
osoby heteroseksualne. Jest to przejaw dyskryminacji jednej z najwiekszych
grup mniejszosciowych w Polsce. Co wiecej, funkcjonujg u nas poglady su-
gerujace, ze homoseksualizm jest chorobg; gtoszg go miedzy innymi osoby
wystepujgce w mediach.

Kwestia zakazu eutanazji

Przejawem naruszania wolnosci cztowieka w Polsce jest takze zakaz eutana-
zji. Eutanazje nalezy rozumiec jako $wiadome doprowadzenie do zakoriczenia
zycia cztowieka, ktory tego zgda. Uzasadniaé to moze nie tylko ciezka choroba
i wynikajace stad cierpienia fizyczne, wobec ktérych medycyna jest bezradna.
Uzasadnieniem eutanazji moze byc takze nieznosne cierpienie psychiczne.
Polska nie zapewnia licznym kregom swoich obywateli godziwych warun-
kéw zycia i opieki zdrowotnej, nie dba o podniesienie bezpieczerstwa ruchu
drogowego, bierze udziat w wojnach, a wiec co najmniej w tych dziedzinach
nie wykazuje nalezytej troski o ochrone zycia obywateli, a jednoczes$nie pa-
nuje u nas sprzeciw wobec wprowadzenia prawa do eutanazji. Powinno by¢
przeciwnie: to zgoda na egzystencje ponizej biologicznego minimum, zagro-
zenia wynikajace z niesprawnej infrastruktury, jak réwniez zgoda na umiera-
nie pacjentéw z powodu zanizenia standardéw opieki medycznej powinny
budzi¢ sprzeciw — a nie mozliwos¢ wyboru skrécenia wtasnego zycia. Warto
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zastanowi¢ sie rowniez nad tym, ze przeciwnicy eutanazji z reguty sg zwolen-
nikami prowadzenia wojen, a w kazdym razie nie sg gtosicielami pacyfizmu.
Poglady zakazujgce eutanazje sg wiec na ogot niespdjne z catoscig pogladow
przeciwnikow eutanazji i s wyrazem nieliczenia sie z mniejszoscia.

Respektowanie wolnosci cztowieka powinno prowadzi¢ do szanowania
woli tego, kto domaga sie eutanazji. Legalizacja eutanazji prowadzi do usta-
nowienia warunkoéw kontroli jej stosowania i w rezultacie stuzy do ograni-
czenia uprawianych pokatnie praktyk w tej delikatnej sferze ludzkiego zycia.
Trzeba dodaé, ze naduzycia sg mozliwe rowniez i w warunkach zakazu eutana-
zji. Kilka procent chorych w skali Swiatowej umiera w rezultacie bezprawnych
dziatan, gtéwnie w wyniku podania srodkdw usypiajgcych lub z powodu za-
przestania intensywnej terapii, w tym odtgczania urzagdzen podtrzymujgcych
zycie. Chorzy nie zawsze majg mozliwo$¢ podejmowania decyzji w sprawie
takiego sposobu zakoriczenia zycia. Decyzje podejmujg lekarze i rodzina. Mo-
tywy bywajg rozmaite: od litosci dla chorego po egoistyczne wzgledy wiasnej
wygody czy korzysci materialnych.

Dyskusja o eutanazji jest w spoteczenstwie pluralistycznym nierozstrzy-
galna. Scierajg sie réznorodne poglady i nikt nie jest uprawniony do tego, by
przesgdzaé prawidtowosc okreslonego stanowiska. Prawo do eutanazji, kté-
rego w Polsce nie ma, stanowi wyraz szacunku dla wolnosci cztowieka. Jest
zgodg na to, by kazdy mdgt decydowad o wtasnym losie. Nikt nie jest powota-
ny do tego, by zmuszac drugiego cztowieka do znoszenia nadmiernie ciezkich
cierpien. Budzi szacunek przemyslana decyzja tych, ktorzy wbrew sile instynk-
tu samozachowawczego postanawiajg zakonczy¢ zycie i zwracajg sie z prosbg
0 zastosowanie procedury eutanazji. To sktonito mnie do napisania i ztozenia
w Senacie RP projektu ustawy o eutanazji w 2004 roku.

Powinno sie pozwoli¢ w Polsce, by osoby bezwyznaniowe, agnostycy, ate-
isci oraz wyznawcy religii, ktére na to zezwalajg, mogli korzysta¢ z prawa do
eutanazji. Prawny jej zakaz wynika najwyrazniej z podporzadkowania polskie-
go prawodawstwa katolickim poglagdom moralnym.

Nalezy doprowadzi¢ do uchwalenia ustawy regulujgcej wszystkie sprawy
zwigzane z wolnym wyborem momentu $mierci dla tych, ktdrzy sobie tego zy-
cz3. Jak wynika z mojego projektu ustawy o eutanazji, podjecie procedury eu-
tanazji moze nastgpi¢ wytgcznie na zgdanie dorostego cztowieka, swobodnie
podejmujgcego te decyzje, a nie z powodu naciskdw otoczenia, ktére pragne-
toby tego dla jakichkolwiek wtasnych wzgledow. Warunkiem przeprowadze-
nia eutanazji musi tez by¢ petna swiadomos¢ oraz sprawnos¢ intelektualna
osoby, ktéra tego nieustepliwie zada.

Prawo zezwalajace na eutanazje nikogo by do niej nie zmuszato. Nieupraw-
nione jest powotywanie sie na prawo naturalne, by uzasadnic zakaz eutanazji,
bez okreslenia o jaka teorie tego prawa idzie. Ludzie niereligijni takze maja
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prawdo do powotywania sie na prawo naturalne. Wobec wielosci teorii pra-
wa naturalnego nie powinna w panstwie obowigzywac — i to na mocy decyzji
politycznych — jedynie jedna z nich.

W zwigzku z tym uregulowania (zapewne t3 samg ustawg) wymaga row-
niez sytuacja prawna oséb, ktdre sktadajg dyspozycje eutanazyjne (a takze
np. o zaprzestaniu uporczywego leczenia) na wypadek znalezienia sie w sta-
nie uniemozliwiajgcym im swiadome osobiste podejmowanie decyzji. Takze
takie osoby powinny mie¢ prawnie zagwarantowang mozliwos$¢ realizacji
wtasnej woli.

Brak zgody na prawo do eutanazji, jak rowniez sprzeciw wobec zréwna-
nia praw osdéb homoseksualnych z prawami oséb heteroseksualnych oraz
wprowadzenie zakazu przerywania cigzy to wyrazne przejawy dazen, azeby
narzucac spoteczenstwu poprzez legislacje stanowisko Kosciota katolickie-
go. | w tej dziedzinie znajdujemy potwierdzenie, ze Polska stata sie krajem
wyznaniowym.

Wstepne konkluzje

Zmiana obecnej sytuacji w Polsce wymaga przezwyciezenia biernosci, znie-
checenia i braku wiary w to, ze moze by¢ inaczej. Jest to zarazem brak wiary,
ze mozna, w drodze legalnego niepostuszenstwa obywatelskiego, naprawic
wady ustrojowe. Prawo petni w panstwie demokratycznym naczelng role
i w zwigzku z tym sprawg zasadniczg powinna by¢ troska o tresci wpajane na
drodze edukacji. Nalezy w tym celu wykorzystaé takze Uniwersytety Trzeciego
Wieku oraz misje edukacyjng publicznej telewizji. Powinni w niej pojawiac
sie i przedstawia¢ wtasny punkt widzenia przedstawiciele rozmaitych $wiato-
pogladdéw. Edukacja powinna nie tylko prowadzi¢ do zmian w swiadomosci
obywateli, ale takze do ksztattowania charakteréw, w tym odwagi cywilnej.

Miatoby tez gteboki sens zajmowanie sie parytetem, ale nie majgcym na
celu wprowadzanie kobiet do parlamentu, lecz przedstawicieli roznorodnych
grup Swiatopogladowych. Polityka i pte¢ nie majg ze sobg nic wspdlnego.
Idzie natomiast o to, by przeprowadzac¢ zmiany korzystne dla catego spote-
czenistwa, a wiec stworzy¢ publiczne forum dla rozmaitych mniejszosci oraz
mniejszosciowych pogladow.

Rzeczywista ochrona praw cztowieka wymaga wprowadzenia do zycia
publicznego spotecznikdw o szerokich horyzontach myslowych, odznaczaja-
cych sie zapomniang wartoscig, jakg jest madros¢. Nabywa sie jg wraz z upty-
wem czasu. Z tego punktu widzenia nalezy uznaé za szkodliwe, bo macace
Swiadomos¢, hasta wyborcze, podkreslajgce mtodosé kalendarzowa kandy-
data jako szczegdlng zalete.
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Zdecydowana wiekszos¢ obywateli w Polsce przyznaje sie do $wiatopo-
gladu chrzescijanskiego, czesto w imie konformizmu i oportunizmu. Temu
zjawisku towarzyszg puste deklaracje o rzekomo pluralistycznym charakterze
naszego panstwa.

Zachodzi nieprzystawalnos$¢ edukacji do epoki, w ktérej zyjemy. Nalezy,
siegajac do tradycji, przywrdci¢ znaczenie ideatéw, zaréwno w zyciu jednost-
kowym, jak i publicznym, oraz wskaza¢ na wartos$¢ postaw bezinteresownych.
Edukacja powinna wyrabia¢ poczucie, ze kazdy cztowiek stanowi czgstke catej
ludzkosci i zarazem catego Kosmosu. Ta idea holizmu, czyli poglad gtoszacy
jednos¢ wszechrzeczy, powinna stanowi¢ fundament pacyfizmu oraz idei eko-
logicznych. Wreszcie tolerancja, przybierajaca postaé¢ empatii, to jedna z idei,
ktére powinny by¢ szerzone w XXI wieku.

Zredukowanie nauczania filozofii oraz jej rugowanie prowadzi do swoi-
stej prozni filozoficznej. W rezultacie jednostki tworzg swéj poglad na Swiat
w sposdb odlegty od wiasciwosci indywidualnych. Brak wiedzy o innych moz-
liwych $wiatopogladach niz ten, ktory jest w Polsce wpajany od przedszkola,
powoduje brak autentyzmu w dziedzinie tak zasadniczej jak Swiatopoglad.
Jedynie w sytuacji krzyzowania sie rozmaitych pogladéw filozoficznych moga
wykrystalizowaé¢ sie wyraziste poglady na sSwiat jednostek utwierdzonych
w swoich racjach. Nalezatoby odrodzi¢ tradycje polskiej filozofii narodowej
wskazujgcej na zwigzek filozofii z Zzyciem oraz na to, ze ma by¢ ona przewod-
nikiem zycia narodu.

Edukacja powinna wyrabia¢ poglad, ze mamy istnie¢ na swdj indywidual-
ny sposdb, ale uwiktani w problemy zbiorowosci i z poczuciem odpowiedzial-
nosci za sprawy wspoélne. Indywidualistyczne tendencje mogg mie¢ walor je-
dynie historyczny. Rowniez do przesztosci powinna naleze¢ postawa zyciowa
oparta na pojmowaniu cztowieka jako sktadnika masy. Postawg wtasciwg jest
spoteczny indywidualizm, czyli program ksztattowania wtasnego ja zespolony
nierozdzielnie z dgzeniem do ideatéw, czyli wyzszych wartosci tgczacych ze
sobg jednostki. Nalezy kierowac¢ uwage ku relacji cztowiek — cztowiek, nie za$
ku relacji cztowiek — rzeczy. Nie da sie przeprowadzié linii demarkacyjnej mie-
dzy indywidualng a wspdlng sprawa.

Czas wielkich ideatéw jedynie pozornie przeminat. Troska o jednos¢ ludz-
kosci powinna sktoni¢ do nadania innej tresci patriotyzmowi. Obecnie prze-
sycony jest zbyt mocno nienawisciag do wrogéw ojczyzny. Podziat na swoich
i obcych prowadzi do cementowania grup spotecznych, ale oddala od zespo-
lenia ludzkosci. Uwzgledniajgc rozwdj srodkdw masowego razenia, szczegol-
nie pozgdang wartoscig jest dgzenie do porozumienia sie mimo odmiennych
stanowisk. Nalezytg postawa staje sie umiarkowany agnostycyzm. Sktania on
do poszukiwania okruchdw prawdy w rozmaitych stanowiskach.
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Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Miedzywydziatowa ,,Pracownia Pytan Granicznych”

Aneks spoteczno-prawny:
ochrona praw i wolnosci
przed roszczeniami systemow uniwersalnych
— konkluzje teoretyczne i praktyczne!

W aneksie tym, w nawigzaniu do ekspertyzy Marii Szyszkowskiej, zamierzam
wyprowadzi¢ najwazniejsze konkluzje teoretyczne i praktyczne dotyczace
dziatan w obszarze prawodawstwa i organizacji zycia spotecznego, ktére na-
lezy podjac¢ dla zapewnienia adekwatnej ochrony praw i wolnosci obywatel-
skich, naruszanych przez roszczenia systemow uniwersalnych. Jak wynika ze
wspomnianej ekspertyzy, naruszenia te w najwiekszym stopniu sg skutkiem
czesciowo ukrytej, a po czesci jawnej dominacji ideologicznej katolicyzmu
w aktualnym polskim systemie prawnym, i w konsekwencji, w wielu dziedzi-
nach organizacji zycia spotecznego. Sg to przede wszystkim kwestie z obszaru
praw i wolnosci konstytucyjnych, a takze ustalenia konkordatowe, dotyczace
usytuowania w systemie panstwowym Kosciota katolickiego, a w szczegdlno-
Sci jego autonomii w stosowaniu prawa kanonicznego. Zagadnienia te poru-
szam w pierwszej czesci aneksu.

W drugiej czesci zwrdce uwage na przyktady watpliwych regulacji praw-
nych w kilku istotnych zakresach szczegdétowych. Obok naruszen praw i wol-
nosci uwarunkowanych ideologicznie, pojawiajg sie rowniez takie, ktore wyni-
kajg z braku dostatecznego przemyslenia relacji system/jednostka — w szcze-
gdlnosci regulacje nastawione na statystyczng wiekszo$¢ przypadkow, a nie
uwzgledniajgce wymagan ochrony mniejszosci czy jednostek, lub tez luki
prawne. Dotyczy to zwtaszcza systemu edukacji i systemu ochrony zdrowia.

1 Aneks ten powstat jako druga czes¢ ekspertyzy sytuacji spoteczno-prawnej w Polsce
w dziedzinie ochrony podstawowych praw i wolnosci obywatelskich w ramach projektu ,Re-
interpretacja podstawowych poje¢ humanistyki w swietle wydarzenia Szoa”.
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Postulaty tu formutowane trzeba potraktowac jako przyktadowe — z oczy-
wistych wzgledéw w ramach tej publikacji nie jest mozliwa analiza wszystkich
regulacji prawnych, dotykajgcych obszaru podstawowych praw i wolnosci,
ani tez wskazanie naruszajgcych owe prawa i wolnosci elementdw organizacji
zycia spotecznego. Wybrano wiec kwestie z obszaréw najbardziej istotnych
i wrazliwych (prawo konstytucyjne, gwarancje praw i wolnosci, prawo wyzna-
niowe) oraz takie kwestie z innych wybranych obszaréw zycia spotecznego
(ochrona danych osobowych, edukacja, ochrona zdrowia), na ktérych przykta-
dzie mozna paradygmatycznie pokazac istniejgce braki, zarowno w dziedzinie
refleksji aksjologiczno-prawnej, jak tez konkretnych rozwigzan i regulacji.

Aneks ten — w potgczeniu z poprzednim — prezentuje zatem liste spraw,
ktére powinny zostac pilnie podjete w dyskursie publicznym, by doprowadzic¢
konsekwentnie do decyzji ustawodawczych i organizacyjnych, koniecznych
dla zapewnienia adekwatnej ochrony praw i wolnosci obywateli.

A. Prawo konstytucyjne

Perspektywa ontologiczno-aksjologiczna
Konstytucji Rzeczpospolitej Polskiej z 2 kwietnia 1997 r.

W nawigzaniu do tresci sformutowanych przez Marie Szyszkowskg zwrdce
uwage na te elementy zapiséw konstytucyjnych z preambuty konstytucji i jej
rozdziatu Il, dotyczgcego ,Wolnosci, praw i obowigzkow cztowieka i obywate-
la”, ktore wymagajg przemyslenia, debaty publicznej i korekty, ze wzgledu na
niedostateczng w obecnym stanie rzeczy ochrone deklarowanych w Konsty-
tucji praw i wolnosci obywatelskich przed roszczeniami systemdéw uniwersal-
nych. Brak takiej debaty w okresie przygotowania i uchwalania Konstytucji RP
powinien zosta¢ pilnie uzupetniony, a dodatkowym impulsem do takiej de-
baty sg doswiadczenia zebrane przez kilkanascie lat obowigzywania obecnej
Konstytucji.

Naturalnym punktem wyjscia analizy perspektywy ontologiczno-aksjolo-
gicznej Konstytucji w objetym zainteresowaniem tego opracowania zakresie
jest jej preambuta?. Jak juz zwrdcita na to uwage Maria Szyszkowska, szereg

2 Petny tekst preambuty: ,W trosce o byt i przyszto$¢ naszej Ojczyzny, odzyskawszy w 1989
roku mozliwos¢ suwerennego i demokratycznego stanowienia o Jej losie, my, Nardd Polski
— wszyscy obywatele Rzeczypospolitej, zaréwno wierzgcy w Boga bedacego zrodtem prawdy,
sprawiedliwosci, dobra i piekna, jak i nie podzielajgcy tej wiary, a te uniwersalne wartosci wywo-
dzacy z innych zZrédet, rowni w prawach i w powinnosciach wobec dobra wspdlnego — Polski,
wdzieczni naszym przodkom za ich prace, za walke o niepodlegtos¢ okupiong ogromnymi ofia-
rami, za kulture zakorzeniong w chrzescijanskim dziedzictwie Narodu i ogélnoludzkich wartos-
ciach, nawigzujgc do najlepszych tradycji Pierwszej i Drugiej Rzeczypospolitej, zobowigzani, by
przekazaé przysztym pokoleniom wszystko, co cenne z ponad tysigcletniego dorobku, ztgczeni
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sformutowan preambuty budzi watpliwosci wtasnie z punktu widzenia narzu-
canej przez nig wszystkim obywatelom perspektywy uwarunkowanej zamia-
rem autordw tekstu zawarcia w nim odniesient do wartosci i pojec religijnych
(w szczegdlnosci chrzescijanskich) przy rownoczesnym formalnym uznaniu,
ze cze$¢ obywateli wartosci takich nie podziela. Jak pokaze, watpliwosci budzi
jednak nie tylko ,ureligijnienie” perspektywy ontologicznej Konstytucji, ale
takze jej ontologiczne zatozenie na poziomie relacji jednostka — zbiorowos¢
i jednostka — panstwo.

Stawiam w zwigzku z tym nastepujacg teze: autorzy Konstytucji RP wy-
brali perspektywe ontologiczno-aksjologiczng i pojeciowosé, za ktdrg stoi nie
wyrazone wprost przekonanie o podporzadkowaniu jednostek nadrzednym
abstrakcyjnym podmiotom —takim jak ,,naréd” czy , panstwo”. Odpowiedzial-
nos$¢ osdb i instytucji odnosza ponadto do poje¢ empirycznie pustych, nie
majgcych desygnatu w doswiadczanej rzeczywistosci lub desygnujgcych do-
Swiadczenia abstrakcyjnie uogdlnione, takich jak: ,Bdg”, ,prawda”, ,,dobro”,
,piekno”, ,sumienie”. Charakter i konsekwencje tego rodzaju odwotan pokaze
przyktadowo nizej — traktujgc jako krytyczny kontrapunkt tekst konstytucji Re-
publiki Czeskiej, powstaty w tym samym czasie i w poréwnywalnej sytuacji po-
litycznej, ale ujawniajgcy inng perspektywe ontologiczno-aksjologiczng i po-
stugujacy sie w zwigzku z tym inng pojeciowoscia.

Pierwszg watpliwos¢ budzi samookreslenie podmiotu ustanawiajgcego
Konstytucje RP. Brzmi ono: ,my, Nardd Polski — wszyscy obywatele Rzeczypo-
spolitej”. Podmiotem ustanawiajgcym Konstytucje jest zatem Nardd Polski,
dookreslony przez stowa: ,wszyscy obywatele Rzeczpospolitej”. Oznacza to
ustanowienie abstrakcyjnego podmiotu zbiorowego ,nardd” nad poszczegdl-
nymi obywatelami, ktérzy éw — naréd — tworzg. Powotanie sie na ,,naréd”
nalezy wprawdzie do tradycji konstytucji polskich (poczgwszy od Konstytucji
3 maja, przez konstytucje marcowq z roku 1921, a takze konstytucje Polskiej
Rzeczypospolitej Ludowej z roku 1952), ma tez liczne analogie w innych kon-
stytucjach — w tym w najbardziej znanym sformutowaniu konstytucji Stanéw
Zjednoczonych Ameryki: ,We, the People”. Nie jest to jednak bynajmniej

wiezami wspdlnoty z naszymi rodakami rozsianymi po Swiecie, Swiadomi potrzeby wspédtpracy
ze wszystkimi krajami dla dobra Rodziny Ludzkiej, pomni gorzkich doswiadczen z czaséw, gdy
podstawowe wolnosci i prawa cztowieka byty w naszej Ojczyznie famane, Pragnac na zawsze
zagwarantowacé prawa obywatelskie, a dziataniu instytucji publicznych zapewni¢ rzetelno$é
i sprawnosé, w poczuciu odpowiedzialnosci przed Bogiem lub przed wtasnym sumieniem, usta-
nawiamy Konstytucje Rzeczypospolitej Polskiej jako prawa podstawowe dla panstwa oparte na
poszanowaniu wolnosci i sprawiedliwosci, wspotdziataniu wtadz, dialogu spotecznym oraz na
zasadzie pomocniczosci umacniajgcej uprawnienia obywateli i ich wspdlnot. Wszystkich, kto-
rzy dla dobra Trzeciej Rzeczypospolitej te Konstytucje beda stosowali, wzywamy, aby czynili to,
dbajac o zachowanie przyrodzonej godnosci cztowieka, jego prawa do wolnosci i obowigzku
solidarnosci z innymi, a poszanowanie tych zasad mieli za niewzruszong podstawe Rzeczypo-
spolitej Polskiej”.
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jedyna mozliwos¢. Dla pokazania innej mozliwosci — i to takiej, ktora unika
wspomnianego nadrzednego pojecia ,narodu”, a odwotuje sie do decyzji
obywateli i ich wzajemnej odpowiedzialnosci, przywota¢ mozna wspomniany
przyktad konstytucji Republiki Czeskiej (uchwalonej 16 grudnia 1992 r.). Od-
powiedni fragment tekstu preambuty? tej konstytucji brzmi: ,,My, obywatele
Republiki Czeskiej w Czechach, na Morawie i na Slasku”.

Jak widaé¢, konstytucje polskg ustanawia ,, Nardd Polski — wszyscy obywa-
tele Rzeczypospolitej”, konstytucje czesky ustanawiajg bezposrednio sami
,obywatele ziem czeskich”. Nie pojawia sie nadrzedny podmiot zbiorowy. Ma
to ewidentne konsekwencje w dalszych sformutowaniach jednej i drugiej pre-
ambuty. Konstytucja czeska méwi o wzajemnej odpowiedzialnosci obywatel-
skiej (,,Swiadomi swoich powinnosci wobec drugich i odpowiedzialnosci wo-
bec ogotu”), polska o odpowiedzialnosci ,przed Bogiem lub przed wtasnym
sumieniem”.

To ostatnie sformutowanie wynika z wtgczenia do preambuty odniesie-
nia do Boga, a zarazem z zamiaru objecia sformutowaniami preambuty takze
tych, ktérzy takiego odniesienia nie uznajg. Konstytucje ustanawiajg zatem
,(...) wszyscy obywatele Rzeczypospolitej, zardwno wierzgcy w Boga bedgce-
go zrédtem prawdy, sprawiedliwosci, dobra i piekna, jak i nie podzielajacy tej
wiary, a te uniwersalne wartosci wywodzgcy z innych zrddet (...). | czynig to,
,Pragnac na zawsze zagwarantowac prawa obywatelskie, a dziataniu instytu-
cji publicznych zapewnic rzetelnos$¢ i sprawnosé, w poczuciu odpowiedzialno-
$ci przed Bogiem lub przed wtasnym sumieniem (...)".

Sformutowanie z ,lub” (,Bég” lub ,wtasne sumienie”) jest nie do przyje-
cia zarowno w perspektywie wartosci uznawanych przez osoby religijne, jak
i przez osoby niereligine — odniesienie do Boga nie moze wyklucza¢ odnie-
sienia do wtasnego sumienia, odniesienie do odpowiedzialnosci przed wtas-
nym sumieniem natomiast nie jest jedynym, ktére powinien uwzgledniac akt
obywatelski, jakim jest konstytucja: skoro jest to akt wspdlny wszystkich oby-
wateli, dokonujgcy go zaciggajg takze odpowiedzialnos¢ wzajemna. Jest to
zatem sprawa, ktéra wymaga podjecia w debacie publicznej, w poszukiwaniu
sformutowania, ktére:

3 Tekst oryginalny preambuiy Konstytucji Republiki Czeskiej z dnia 16 grudnia 1992 r.: ,My,
obcané Ceské republiky v Cechach, na Moravé a ve Slezsku, v ¢ase obnovy samostatného &es-
kého statu, vérni véem dobrym tradicim davné statnosti zemi Koruny Ceské i statnosti ¢esko-
slovenské, odhodlani budovat, chranit a rozvijet Ceskou republiku v duchu nedotknutelnych
hodnot lidské dlstojnosti a svobody jako vlast rovnopravnych, svobodnych obc¢an(, ktefi jsou
si védomi svych povinnosti vic¢i druhym a zodpovédnosti vici celku, jako svobodny a demo-
kraticky stat, zaloZeny na uUcté k lidskym praviim a na zasadach obcanské spolecnosti, jako
soucast rodiny evropskych a svétovych demokracii, odhodlani spolec¢né strezit a rozvijet zdé-
déné prirodni a kulturni, hmotné a duchovni bohatstvi, odhodlani fidit se vsemi osvédcenymi
prlnupy pravniho statu, prostfednictvim svych svobodné zvolenych zastupcl pfijimame tuto
Ustavu Ceské republiky”.
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— prawidtowo zdefiniuje obywatelski podmiot Konstytucji: to obywatele
konstytuujg Paristwo,

— prawidtowo i realnie okresli odpowiedzialnos$¢ poszczegdlnych i wszyst-
kich obywateli za akt konstytucyjny, ktérego dokonuijg,

— nie tworzy dla owej odpowiedzialnosci fatszywej alternatywy: ,Bdg”
lub ,wtasne sumienie”.

Zwracam uwage na sformutowania preambuty, poniewaz wyznaczajg one
perspektywe dalszych regulacji konstytucyjnych. Wybdér dokonany w sformu-
towaniach preambuty ma oczywiste konsekwencje w sposobie okreslania
praw podstawowych obywateli. Zilustruje to dwoma paradygmatycznymi
przyktadami, korzystajgc ponownie z odniesienn poréwnawczych do konsty-
tucji Republiki Czeskiej jako krytycznego kontrapunktu dla sformutowan Kon-
stytucji RP.

Przyktad pierwszy pokazuje skutki myslenia o abstrakcyjnym podmiocie
nadrzednym w stosunku do obywateli na poziomie sposobu formutowania
gwarancji podstawowych praw i wolnosci. Znaczna cze$¢ artykutdow rozdzia-
tu Il Konstytucji RP, dotyczacych podstawowych praw i wolnosci obywateli,
skonstruowana jest w perspektywie czynnosci dokonywanej przez tego rodza-
ju podmiot nadrzedny — $wiadczg o tym zwroty typu: ,, Rzeczpospolita Polska
zapewnia”* lub (najczesciej) ,kazdemu zapewnia sie”°. Jego odpowiednikiem
w ,, Karcie podstawowych praw i wolnosci”, stanowigcej integralng czes¢ kon-
stytucji czeskiej, jest natomiast sformutowanie ,je zarucena” (,jest gwaran-
towana”) — a wiec konstatacja istniejgcych praw i wolnosci bez powotywania
sie na podmiot, ktéry miatby je zapewnia¢. Mamy tu do czynienia z pozornie
niewielkg réznicg sformutowania, ktdra jednak ujawnia inny sposéb myslenia:
w konstytucji polskiej mowa o czynnosci okreslonego lub nieokreslonego pod-
miotu — dopiero owa czynnos$¢ gwarantuje prawa. Konstytucja czeska stwier-
dza istniejgcy (miedzypodmiotowy) stan gwarancji odpowiednich praw.

Trzeba zdawac sobie sprawe ze zrddet takich réznic — w mentalnosci prawo-
dawczej autoréow obu tekstow i z ich skutkéw — zaréwno na poziomie ksztat-
towania $wiadomosci spotecznej, jak tez w praktyce formutowania powigza-
nych z analizowang tu perspektywg ontologiczno-aksjologiczng i pojeciowa
Konstytucji regulacji szczegétowych. Obywatelskie myslenie o wtasnych pra-
wach zyskuje petny sens dopiero wtedy, kiedy jest suwerenne®. Powszechna
Swiadomos¢ suwerennosci obywatelskiej stanowi w zwigzku z tym warunek
odpowiedzialnego stanowienia praw osobistych i wspdlnych oraz ponosze-

4 Artykuty: 35, 38 72.

° Artykuty: 41, 49, 50, 52, 53, 54, 57, 58, 59, 65, 70 i 73.

% Negatywnym kontekstem takiego pojecia suwerennosci obywatelskiej jest stan podmio-
tu uczestniczacego w (sfantazmatyzowanym) systemie uniwersalnym i rodzaca sie w zwigzku
z tym jego ,tozsamos¢ zmedializowana” — jak to opisalismy w IV czesci tej ksigzki.
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nia odpowiedzialnosci za ich nienaruszalnos¢. Umieszczenie ponad obywa-
telami zbiorowego abstrakcyjnego podmiotu okreslajgcego (czy gwarantuja-
cego) ich prawa i wolnosci depersonalizuje odpowiedzialnos$¢ jednostkowg
i wzajemng, i tym samym ogranicza Swiadomos$¢ witasnej odpowiedzialnosci
u obywateli. Inaczej mdéwiac, w potocznym odbiorze za tekstem Konstytucji
RP stoi Panstwo, a nie sami obywatele, ktérzy formutujg i stosujg ten tekst
jako wzajemne zobowigzanie.

Drugi przyktad porownawczy dotyczy ujecia w obu konstytucjach gwaran-
cji wolnosci myslenia, sumienia i religii, badan naukowych i twdrczosci arty-
stycznej. Rdwniez tu poréwnanie konstytucji polskiej i czeskiej pokazuje od-
miennos¢ perspektyw obu tekstow, a zarazem wiekszg precyzje i dobitnosc
konstytucji czeskiej. Art. 15 ,Karty podstawowych praw i wolnosci” powtarza
sformutowanie artykutu 9 Europejskiej Konwencji o Ochronie Praw Cztowieka
i Podstawowych Wolnosci z 1950 . (ratyfikowanej w Polsce 19 stycznia 1993 r.,
a w Republice Czeskiej w 1992 r.) — w takiej wtasnie kolejnosci, w ktérej pierw-
szenstwo ma ,wolna mysl”. Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej formalnie
gwarantuje te same prawa, nie pojawia sie w niej jednak pojecie ,wolnosci
mysli” — natomiast w osobnych artykutach gwarantuje sie kolejno: wolnosc
sumienia i religii (art. 53), wolnos$¢ wyrazania swoich pogladéw oraz pozyski-
wania i rozpowszechniania informacji (art. 54), wreszcie wolno$¢ twadrczosci
artystycznej, badan naukowych oraz ogtaszania ich wynikéw, wolnos¢ naucza-
nia, a takze wolnos¢ korzystania z débr kultury (art. 73). W przypadku cze-
skim mamy wiec i w tej dziedzinie do czynienia ze sformutowaniami uwzgled-
niajgcymi prawa i wolnosci podmiotowe obywateli w stopniu wyzszym, niz
dzieje sie to w sformutowaniach konstytucji polskiej — co trzeba potraktowac
jako kolejny impuls do debaty o takiej korekcie aktow konstytucyjnych pan-
stwa polskiego, by odniesienia i realia odpowiedzialnosci za ich wykonywa-
nie uwzgledniaty konkretne, powszechne i wspdlne doswiadczenia wszystkich
obywateli.

Najtrudniejszg kwestig regulacji konstytucyjnych dotyczgcych wolnosci
wyznania i sumienia jest wytyczenie granicy miedzy gwarantowang swobo-
da uzewnetrzniania religii a gwarancjg, ze ,nikt nie moze by¢ zmuszany do
uczestniczenia ani do nieuczestniczenia w praktykach religijnych”, i ze ,nikt
nie moze by¢ obowigzany przez organy wtadzy publicznej do ujawnienia swo-
jego Swiatopogladu, przekonan religijnych lub wyznania”. Trudnosé dotyczy
wiec publicznego charakteru religii, a w konsekwencji wtérnego ujawniania
niereligijnego Swiatopogladu czesci obywateli wobec publicznych deklaracji
religijnosci innej ich czesci.

Prawo do uzewnetrzniania (lub nieuzewnetrzniania) wtasnego swiatopo-
gladu i ewentualnej przynaleznosci do spotecznosci religijnej jest prawem
osoby (i w tym sensie osobistym), natomiast uzewnetrznienie religii w prak-
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tyce zawsze siega w przestrzen publiczng. W konsekwencji przestrzen pub-
liczna, w ktorej dozwolone jest i faktycznie dokonuje sie uzewnetrznianie lub
nieuzewnetrznianie religii, jest sitg faktu podzielona, i podziat ten przenosi
sie na obecnych w niej obywateli, ktorzy réwniez sitg faktu zostajg przypisa-
ni do jednej lub drugiej jej czesci. Stan taki wynika z akceptacji dla publicz-
nych aktow religijnych jako wyrazu podstawowych ludzkich praw i wolnosci,
i w zwigzku z tym jest nie do unikniecia. Tym wiekszej jednak uwagi wymagajg
kwestie szczegdtowe powigzane z gwarancjami wspomnianych praw podsta-
wowych. Od precyzji i od konsekwentnego stosowania owych regulacji zalezy,
czy prawa i wolnosci obywateli, ktérzy nie wyznajg religii lub nie chcg ujaw-
niac¢ swojej przynaleznosci wyznaniowej, bedg chronione w stopniu mozliwie
najwyzszym. Do przyktadowych kwestii szczegétowych powigzanych z usytu-
owaniem prawnym religii, koSciotow i zwigzkéw wyznaniowych w Polsce, i do
naruszen praw i wolnosci obywatelskich, wynikajgcych z braku adekwatnych
regulacji w tym zakresie, odniose sie w drugiej czesci tego aneksu.

Obie cytowane tu konstytucje zawierajg zapewnienie, ze , Ograniczenia
w zakresie korzystania z konstytucyjnych wolnosci i praw mogg by¢ ustana-
wiane tylko w ustawie i tylko wtedy, gdy sg konieczne w demokratycznym
panstwie dla jego bezpieczenstwa lub porzadku publicznego, badz dla ochro-
ny $rodowiska, zdrowia i moralnosci publicznej, albo wolnosci i praw innych
0s6b. Ograniczenia te nie mogg naruszac istoty wolnosci i praw” (tak Konsty-
tucja RP), istotniejsza jednak od tego rodzaju zapewnien formalnych, doty-
czacych prawa stanowionego, jest obecnosc¢ lub nieobecnosé w samoswiado-
mosci obywateli tego rodzaju ograniczen. Wyraza sie ona w realnym poczuciu
obywatelskiej suwerennos$ci w panstwie i w urzeczywistnianiu owej suwe-
rennosci w relacjach z przedstawicielami wtadzy. Jakakolwiek konstytucyjna
wtadza jest w Swietle uznania ,przyrodzonej i niezbywalnej godnosci czto-
wiekal[, ktdra] stanowi zrédto wolnosci i praw cztowieka i obywatela”, wtadzg
delegowang na mocy tej wtasnie pierwotnej i nie ustanawianej pozytywnie
przez nikogo ludzkiej suwerennosci. Stan swiadomosci i wrazliwosci spotecz-
nej jest pod tym wzgledem w Polsce dalece niezadowalajgcy. Utwierdzajg go
ponadto przytaczane tu sformutowania konstytucyjne sugerujace, ze ponad
jednostkami istnieje nadrzedny wobec nich podmiot suwerennosci.

Stopien uswiadomienia obywatelskich praw i wolnosci, wtasnych oraz
przystugujacych innym tak samo jak nam, wynikajgcej stagd suwerennosci
obywatelskiej i w konsekwencji, prawidtowe rozumienie wszelkiego rodzaju
ewentualnych nadrzednosci — nie tylko wtadz publicznych nad ogétem oby-
wateli, ale takze ogdtu nad kazdg poszczegdlng osobg — rozstrzyga w praktyce
o0 jakosci zycia spotecznego. Dlatego wtasnie nalezy traktowac z wielkg powa-
g3 kazdy (chocby na pozdér mato istotny) sygnat myslenia podporzgdkowuja-
cego jednostke wymaganiom nieuprawnionych nadrzednosci oraz odpowia-
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dajacych mu regulacji prawnych i praktyki spotecznej — i to zaréwno na po-
ziomie konstytucyjnych praw podstawowych, jak tez w ramach powigzanych
z nimi regulacji kwestii szczegtowych’.

Skutki konkordatowej akceptacji dla autonomicznego stosowania
przez Kosciot katolicki prawa kanonicznego

O niektérych kwestiach z zakresu prawa wyznaniowego, objetych po cze-
$ci takze regulacjami wynikajgcymi z Konkordatu zawartego 28 lipca 1993 r.
miedzy Stolicg Apostolskg a Rzeczpospolitg Polska (ratyfikowanego 23 lutego
1998 r.), byta mowa juz w tekscie Marii Szyszkowskiej, a takze w tym aneksie.
Tu zwrdce uwage jedynie na sprawy wymagajace pilnej interwencji na pozio-
mie ochrony praw i wolnosci obywateli, a wynikajace ze stosowania konkorda-
towego zapisu uznajgcego prawo Kosciofa katolickiego do ,,administrowania
jego sprawami na podstawie prawa kanonicznego”. Zapis Konkordatu brzmi:
,Przestrzegajgc prawa do wolnosci religijnej, Panstwo zapewnia Kosciotowi
katolickiemu, bez wzgledu na obrzadek, swobodne i publiczne petnienie jego
misji, facznie z wykonywaniem jurysdykcji oraz zarzgdzaniem i administrowa-
niem jego sprawami na podstawie prawa kanonicznego” (art. 5). Zapis ten
oznacza faktyczng akceptacje dla dziatan instytucji Kosciofa katolickiego zgod-
nych z jego wewnetrznym prawem (czyli prawem kanonicznym).

Nalezy w zwigzku z tym zauwazy¢, ze prawo kanoniczne tak autodefiniuje
swojg obowigzywalnosé, ze stanowi to ewidentny przyktad roszczenia systemu
uniwersalnego naktadanego rowniez na tych, ktérzy z wtasnej decyzji/wybo-
ru odmiennego od zrédtowego zatozenia tegoz systemu nie pozwalajg sie de-
finiowa¢ w jego kategoriach, w tym konkretnym przypadku — niekatolikdw.

Najwazniejsze elementy wspomnianej autodefinicji to: kanon 204 stano-
wigcy, ze ,Wiernymi sg ci, ktdrzy przez chrzest wszczepieni w Chrystusa, zostali
ukonstytuowani Ludem Bozym i stawszy sie z tej racji na swoj sposdb uczest-
nikami kaptanskiego, prorockiego i krélewskiego postannictwa Chrystusa,
zgodnie z wtasng kazdego pozycjg, sg powotani do wypetniania misji, jakg Bog
powierzyt petnié Kosciotowi w Swiecie” (§ 1), oraz ze ,Ten Kosciét, ukonstytu-
owany i uporzgdkowany na tym swiecie jako spotecznos¢, trwa w Kosciele Ka-
tolickim, kierowanym przez nastepce Piotra i biskupow we wspdlnocie z nim”
(§ 2). Z punktu widzenia Kosciota katolickiego jego prawu podlegajg zatem
wszyscy ochrzczeni ,,z obowigzkami i prawami, ktore — zwazywszy ich pozycje
—sg wiasciwe chrzescijanom, jesli s we wspdlnocie koscielneji o ile nie prze-
szkadza sankcja natozona zgodnie z przepisem prawa” (kanon 96).

7 Takze tu trzeba przywotac¢ analizy dokonane w ramach tej ksiazki, zwtaszcza w jej czesci
trzeciej i czwartej, pokazujace, jak tatwo uruchamia sie podporzadkowanie podmiotu struktu-
rom fantazmatycznym/maszynom spotecznym i jak dalekosiezne skutki negatywne moze miec
takie podporzadkowanie.
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Kto jest ochrzczony, jest w rozumieniu prawa kanonicznego ,wiernym”,
czyli cztonkiem Kosciota, jakkolwiek istniejg sytuacje obiektywne lub subiek-
tywne i wynikajace z nich sankcje przeszkadzajace niektérym z takich osdéb
w korzystaniu z petni ich praw. Jednakze nawet tego rodzaju sankcje (np. eks-
komunika, czyli prawne wytgczenie ze wspdlnoty sakramentalnej Kosciota)
nie usuwajg podlegtosci prawu kanonicznemu. Oznacza to w praktyce, ze np.
osoba ochrzczona, ktéra dokonata aktu formalnej apostazji, czyli z wtasnej
decyzji opuscita Koscioét katolicki i deklaruje, ze nie chce by¢ uwazana za jego
cztonka, z racji raz dokonanego chrztu jest uwazana za jego cztonka (,,chrzes-
cijanina-odstepce”), i z tego tytutu nadal podlega prawu kanonicznemu.
Wyraza sie to miedzy innymi w utrzymywaniu zapiséw w Ksiedze Chrztéw,
adnotowanych informacjg o apostazji. Prawo kanoniczne nie dopuszcza za-
tem sytuacji czyjej$ zupetnej i skutecznej rezygnacji z cztonkostwa Kosciota
— takze wtedy, kiedy osoba zainteresowana wyraza jednoznacznie taka wole.
Zwazywszy, ze ogromna wiekszo$¢ ochrzczonych w Polsce nie podejmowata
decyzji o przyjeciu chrztu osobiscie (chrzest niemowlat), osoby te nie majg
mozliwosci skutecznego wyrazenia swojej woli w sprawie przypisania ich do
Kosciota katolickiego, co stanowi naruszenie ich konstytucyjnego prawa do
wolnosci sumienia i wyznania. O ile mi wiadomo, jak dotad nie zostata for-
malnie postawiona kwestia ochrony tego prawa, ani od strony urzedowej,
np. przez Rzecznika Praw Obywatelskich, ani przez nikogo z zainteresowanych
w procesie cywilnym.

Na tym jednak nie konczy sie problematycznos¢ konkordatowego pozwo-
lenia, by Koscidt katolicki dziatat na podstawie prawa kanonicznego. Prawo to,
z oczywistych wewnatrz jego wtasnej logiki wzgledow, stawia wyzej chrzest
(jako akt prowadzacy do zbawienia, czyli najwyzszej indywidualnej wartosci
religijnej) niz osobiste prawo decyzji o tym, czy akt taki ma by¢ wobec kogo$
dokonany — przynajmniej w odniesieniu do dzieci.

Wedtug kanonu 867, ,Rodzice majg obowigzek troszczyé sie, azeby ich
dzieci zostaty ochrzczone w pierwszych tygodniach; mozliwie najszybciej po
urodzeniu, a nawet jeszcze przed nim powinni sie uda¢ do proboszcza, by
prosi¢ o sakrament dla dziecka i odpowiednio do niego sie przygotowac”
(8 1). Natomiast: ,Jesli dziecko znajduje sie w niebezpieczenstwie $mierci,
powinno by¢ natychmiast ochrzczone” (§ 2). Zapis ten nastepujgco uzupetnia
kanon 868: ,Do godziwego ochrzczenia dziecka wymaga sie: 1° aby zgodzili
sie rodzice lub przynajmniej jedno z nich, lub ci, ktérzy prawnie ich zastepu-
ja; 2° aby istniata uzasadniona nadzieja, ze dziecko bedzie wychowane po
katolicku; jesli jej zupetnie nie ma, chrzest nalezy odtozy¢ zgodnie z postano-
wieniami prawa partykularnego, powiadamiajgc rodzicow o przyczynie” (§ 1)
—jednakze ,,Dziecko rodzicéw katolickich, a nawet i niekatolickich, znajdujace
sie w niebezpieczenstwie smierci, jest godziwie chrzczone, nawet wbrew woli
rodzicow” (§ 2).
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Sformutowanie § 2 stanowi rzecz w swietle badanych przez nas kwestii nie
do przyjecia: prawo kanoniczne zezwala na akty okreslajgce przynaleznosc
wyznaniowg osoby poza jej wolg (albo, jak w tym wypadku, w stosunku
do dziecka — poza wolg jego rodzicow). Jest to skadinad takze wewnetrzna
sprzecznos$¢ tego prawa, poniewaz w kanonie 226 i 1136 uznaje ono funda-
mentalne prawo rodzicow do wychowania dzieci zgodnie z wtasnymi prze-
konaniami religijnymi, tu natomiast prawo to zostaje naruszone. Jest rzecza
ewidentng, ze warunek tego naruszenia, czyli ,niebezpieczenstwo zycia”, wy-
nika ze Scisle religijnej i eschatologicznej motywacji (narazenie ,wiecznego
zbawienia” w wypadku Smierci bez chrztu). Dziatanie stad wynikajace zostaje
jednak rozciggniete takze na osoby, ktdre nie pozostajg w jurysdykcji Kosciota
katolickiego — tu: dzieci niekatolikow.

Jak zaznaczytem, dotyczy to konkretnie dzieci, bowiem w stosunku do
dorostych w kanonie 865 § 2 powiedziano: , Dorosty, znajdujacy sie w nie-
bezpieczenstwie smierci, moze by¢ ochrzczony, jesli majac jakas znajomosc
gtéwnych prawd wiary, ujawni w jakikolwiek sposdb intencje przyjecia chrztu
i przyrzeknie, ze bedzie zachowywat nakazy chrzescijanskiej religii”. Oznacza
to, ze prawo cztowieka dorostego do wolnosci religijnej w tym zakresie jest
uszanowane, a prawo dziecka i jego rodzicow — nie.

Nie do przyjecia w zwigzku z powyzszym jest réwniez praktyczna zasa-
da obliczania ryczattu podatkowego dla duchownych na podstawie podanej
przez urzedy gminne czy miejskie liczby mieszkarncow parafii. Oznacza ona
bowiem, ze opodatkowanie duchownych wylicza sie przy zatozeniu, ze wszy-
scy mieszkancy parafii sg katolikami. Jest to ewidentne naruszenie praw wielu
podmiotéw: po pierwsze, tych mieszkaricéw parafii, ktorzy nie sg cztonkami
Kosciota katolickiego (nie byli nimi nigdy, nalezg do innych wspdlnot wyzna-
niowych lub nie sg ochrzczeni i nie nalezg do zadnej wspdlnoty wyznaniowej,
badz tez podjeli decyzje o apostazji i opuszczeniu KosSciota), po drugie samych
duchownych, ktorych opodatkowanie zalezne jest takze od liczby zamiesz-
katych na terenie ich parafii niekatolikéw. Nie powinien by¢ w tej kwestii
argumentem fakt, ze w wielu parafiach polskich liczba mieszkarncow i liczba
katolikdw rézng sie tylko nieznacznie, poniewaz kazdy ma prawo do indywi-
dualnego uznania jego usytuowania wyznaniowego czy swiatopoglgdowego
— formalne zaliczenie do ,katolikéw podatkowych” narusza ewidentnie to
prawo. Kwestia ta powinna zatem zosta¢ podjeta z urzedu przez Rzecznika
Praw Obywatelskich. To, ze sie tak nie stato, ttumaczy¢ nalezy zapewne, z jed-
nej strony, brakiem $wiadomosci rzeczywistego formalnego znaczenia takich
procedur i w zwigzku z tym brakiem reakcji ze strony osdb, ktérych prawa sg
naruszane, z drugiej, nieformalng, ale skuteczng akceptacjg dominacji mysle-
nia w kategoriach Kosciota katolickiego, o czym w aneksie pierwszym szerzej
mowita Maria Szyszkowska.
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Podobne przekroczenia granic kompetencji prawa kanonicznego jako od-
noszacego sie do wiernych Kosciota katolickiego pojawiaja sie tez w kano-
nach dotyczgcych matzenstwa oséb réznej religii lub wyznania (kanon 1071,
1086 oraz 1124-1129). W szczegdlnosci nalezy zwrdci¢ uwage na kanon 1125,
ktéry wymaga od strony katolickiej zawierajgcej matzeistwo z osobg nie na-
lezgcg do Kosciota katolickiego przyrzeczenia, ,,ze uczyni wszystko, co w jej
mocy, aby wszystkie dzieci zostaty ochrzczone i wychowane w Kosciele kato-
lickim”, natomiast ,,druga strona winna by¢ powiadomiona w odpowiednim
czasie o sktadanych przyrzeczeniach strony katolickiej, tak aby rzeczywiscie
byta Swiadoma tresci przyrzeczenia i obowigzku strony katolickiej”. Oznacza
to albo wymuszenie na niekatolikach respektowania zobowigzania matzon-
ka/matzonki do ochrzczenia i wychowania dzieci w niepodzielanej przez nich
wierze, albo wymuszenie na stronie katolickiej zobowigzania, ktérego w imie
respektu dla praw drugiej strony nie wykona. Oczywiscie mozliwa jest do-
browolna akceptacja takiego stanu rzeczy przez strone niekatolickg, jednak-
ze dopuszczenie mozliwosci zawarcia zwigzku matzeniskiego w Kosciele ka-
tolickim za zgoda kompetentnego biskupa, uwarunkowang wspomnianymi
wyzej zastrzezeniami oznacza, ze z zasady mamy tu do czynienia z sytuacjg
niedobrowolnosci.

Obraz naruszen praw i wolnosci, ktory wytania sie ze wskazanych przykta-
déw, prowadzi do wniosku o koniecznosci co najmniej doprecyzowania zapisu
konkordatowego dotyczacego ,administrowania jego sprawami na podsta-
wie prawa kanonicznego” i ograniczenia jego negatywnych skutkow. Precy-
zacja taka powinna sie dokona¢ najpierw na poziomie samego konkordatu
— przez dodanie zastrzezenia, ze regulacje prawa kanonicznego i skutki do-
konywanych na ich podstawie aktéw administracji koscielnej nie moga doty-
czy¢ niekatolikow i osdb, ktére z wiasnej decyzji opuszczajg Kosciot katolicki.
Konsekwencjg powinny by¢ nastepnie odpowiednie zmiany w polskim prawie
szczegotowym. Koniecznos¢ takich zmian pokazuje miedzy innymi omoéwio-
na nizej kwestia zapisu zwalniajgcego z zakazu przetwarzania tzw. wrazliwych
danych osobowych koscioty i inne zwigzki wyznaniowe.

B. Wybrane regulacje ustawowe

Watpliwosci wobec ustawy z dnia 29 sierpnia 1997 r.
o ochronie danych osobowych

Art. 27 ustawy z dnia 29 sierpnia 1997 r. o ochronie danych osobowych sta-
nowi, ze ,Zabrania sie przetwarzania danych ujawniajgcych pochodzenie raso-
we lub etniczne, poglady polityczne, przekonania religijne lub filozoficzne, przy-
nalezno$¢ wyznaniowg, partyjng lub zwigzkows, jak rowniez danych o stanie
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zdrowia, kodzie genetycznym, natogach lub zyciu seksualnym oraz danych doty-
czacych skazan, orzeczen o ukaraniu i mandatéw karnych, a takze innych orze-
czen wydanych w postepowaniu sgdowym lub administracyjnym. (...) Przetwa-
rzanie danych, o ktérych mowa w ust. 1, jest jednak dopuszczalne, jezeli: (...)
jest to niezbedne do wykonania statutowych zadan kosciotéw i innych zwigz-
kéw wyznaniowych, stowarzyszen, fundacji lub innych niezarobkowych organi-
zacji lub instytucji o celach politycznych, naukowych, religijnych, filozoficznych
lub zwigzkowych, pod warunkiem, ze przetwarzanie danych dotyczy wytgcz-
nie cztonkdw tych organizacji lub instytucji albo oséb utrzymujgcych z nimi
state kontakty w zwigzku z ich dziatalnoscig i zapewnione sg petne gwarancje
ochrony przetwarzanych danych (...)”. Jak widac i tutaj pojawia sie ogranicze-
nie ochrony danych zwigzane z wykonywaniem , statutowych zadan kosciotéw
i innych zwigzkdw wyznaniowych”. W aktualnym stanie prawnym — w szcze-
gblnosci w zwigzku z oméwionym wyzej konkordatowym uznaniem autonomii
Kosciota w stosowaniu prawa kanonicznego w administrowaniu jego sprawami
—oznacza to, ze to urzedy i osoby koscielne na podstawie prawa kanonicznego
decyduja, jakie operacje na danych osobowych sg niezbedne dla wykonywa-
nia ich statutowych zadan. Jak pokazatem wyzej, oznacza to miedzy innymi za-
chowywanie i przetwarzanie danych o osobach, ktére na mocy wtasnej decyzji
opuscity Kosciét katolicki. Nie jest wiec spetniony cytowany wyzej warunek, ze
,przetwarzanie danych dotyczy wytgcznie cztonkdéw tych organizacji lub insty-
tucji”, a to ze wzgledu na wskazane wyzej definicje prawa kanonicznego unie-
mozliwiajgce na jego gruncie ustanie cztonkostwa osoby ochrzczonej w Koscie-
le katolickim. Praktyka pokazuje ponadto, ze instancje koscielne nie zapewniajg
petnych gwarancji ochrony przetwarzanych danych — nagminne s3 sytuacje, ze
np. metryke chrztu osoby trzeciej moze uzyska¢ w odpowiednim biurze para-
fialnym osoba powotujaca sie na ustne, a nawet jedynie domniemane upowaz-
nienie jej do tego ze strony zainteresowanego/zainteresowane;.

Jak wida¢, rowniez w tym zakresie potrzebna jest korekta i precyzacja re-
gulacji, zapewniajaca petng ochrone danych, odpowiadajacg prawom i wy-
maganiom poszczegdlnych obywateli, w szczegdlnosci tych, ktérzy nie zga-
dzajg sie, by ich dane osobowe podlegaty przetwarzaniu zgodnie z regutami
prawa kanonicznego.

Watpliwosci wobec ustawy z dnia 3 grudnia 2010 r.
o wdrozeniu niektorych przepiséw Unii Europejskiej
w zakresie réwnego traktowania
Ustawa o wdrozeniu niektérych przepiséw Unii Europejskiej w zakresie réw-

nego traktowania z 3 grudnia 2010, obowigzujgca od 1 stycznia 2011 r., za-
petnia — choc¢ jedynie w czesci — luki w polskim prawodawstwie dotyczgcym
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réwnego traktowania wszystkich obywateli i stanowi zarazem spdznione wy-
petnienie zalegtych zobowigzan Polski w stosunku do prawodawstwa euro-
pejskiego. Nadal jednak brak ustawy o réwnym traktowaniu, obejmujgcej ca-
tos¢ zagadnien z tego zakresu — dotychczasowe projekty tej ustawy utknety
w procesie legislacyjnym.

Toczona podczas przygotowania tytutowej ustawy dyskusja, a w szczegdl-
nosci przeprowadzone przez urzad Petnomocnika Rzgdu do Spraw Réwnego
Traktowania konsultacje spoteczne, pokazaty daleko idgcg niewystarczalnosc
zaproponowanego przez rzad projektu. Mimo to projekt ten zostat przyjety
przez Sejm bez istotnych zmian w kwestiach wskazanych przez uczestnikéw
konsultacji. Zwtaszcza organizacje i instytucje monitorujgce kwestie réwnego
traktowania/unikania wszelkiego rodzaju dyskryminacji i wykluczen zwracajg
uwage, ze ustawa nie spetnia oczekiwan, ktére z nig wigzano, nie odpowiada
ani dyrektywom unijnym, ani polskim zapisom konstytucyjnym, aniistniejgce-
mu juz prawodawstwu z tej dziedziny — np. inaczej niz Kodeks Pracy definiuje
dyskryminacje i molestowanie seksualne, co oznacza, ze te same naruszenia
praw (tu: molestowanie seksualne) bedg inaczej interpretowane w réznych
sytuacjach publicznych — co ewidentnie zwieksza chaos prawny.

Najistotniejszy zarzut dotyczy zamknietej listy cech, ze wzgledu na ktére
nie wolno dyskryminowac, a takze zréznicowania owej listy w odniesieniu do
réznych obszarédw zycia spotecznego.

W zakresie ,, dostepu i warunkdw korzystania z zabezpieczenia spoteczne-
go, ustug, w tym ustug mieszkaniowych, rzeczy oraz nabywania praw lub ener-
gii, jezeli s one oferowane publicznie” ustawa zakazuje ,nieréwnego trak-
towania osdb fizycznych ze wzgledu na pteé, rase, pochodzenie etniczne lub
narodowos¢” (art. 6). W zakresie ,opieki zdrowotnej oraz oswiaty i szkolni-
ctwa wyzszego” — ze wzgledu na ,rase, pochodzenie etniczne lub narodo-
wosc” (art. 7). W zakresie ,podejmowania ksztatcenia zawodowego, w tym
doksztatcania, doskonalenia, przekwalifikowania zawodowego oraz praktyk
zawodowych; 2) warunkdw podejmowania i wykonywania dziatalnosci gospo-
darczej lub zawodowej, w tym w szczegdlnosci w ramach stosunku pracy albo
pracy na podstawie umowy cywilnoprawnej; 3) przystepowania i dziatania
w zwigzkach zawodowych, organizacjach pracodawcéw oraz samorzgdach
zawodowych, a takze korzystania z uprawnien przystugujacych cztonkom tych
organizacji; 4) dostepu i warunkoéw korzystania z instrumentéw rynku pracy
i ustug rynku pracy okreslonych w ustawie z dnia 20 kwietnia 2004 r. o pro-
mocji zatrudnienia i instytucjach rynku pracy oferowanych przez instytucje
rynku pracy oraz instrumentéw rynku pracy i ustug rynku pracy oferowanych
przez inne podmioty dziaftajgce na rzecz zatrudnienia, rozwoju zasobdéw ludz-
kich i przeciwdziatania bezrobociu” — ze wzgledu na ,,pte¢, rase, pochodzenie
etniczne, narodowosé, religie, wyznanie, Swiatopoglad, niepetnosprawnos¢,
wiek lub orientacje seksualng” (art. 8).
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Ustawa wymienia zatem jako ewentualne przyczyny dyskryminacji: pte¢,
rase®, pochodzenie etniczne, narodowos¢, religie, wyznanie, $wiatopoglad,
niepetnosprawnos¢, wiek i orientacje seksualng — ale taka lista odnosi sie je-
dynie do dyskryminacji w dziedzinie dziatalnosci zawodowej, w innych dzie-
dzinach —w tym tak czutych, jak ochrona zdrowia i o$wiata — lista jest ograni-
czona. Brak natomiast — rowniez w zakresie dziatalnosci zawodowe]j — odnie-
sienia do dyskryminacji ze wzgledu na poglady, przynaleznos¢ zwigzkowa czy
stan cywilny.

Podczas wspomnianego procesu konsultacji pojawity sie takze publiczne
kontrowersje dotyczace udziatu w opiniowaniu projektu kosciotdw, a w szcze-
gdlnosci Konferencji Episkopatu Polski. Watpliwosci budzi przede wszystkim
fakt, ze Konferencja Episkopatu Polski nie odniosta sie do podejmowanych
w ustawie kwestii dotyczgcych dziatalnosci kosciotéow, natomiast przedsta-
wita kilkuzdaniowg opinie negatywng o catym projekcie, wedtug ktérej ,,(...)
dyrektywy unijne maja bardzo waski zakres zastosowania. Pojawia sie wat-
pliwos¢, czy istnieje koniecznos¢ tworzenia w polskim systemie prawnym
regulacji lex generalis w zakresie rdwnego traktowania. Wydaje sie, ze nie
ma takiej potrzeby. Natomiast wyrazona w projekcie ustawy koncepcja stan-
dardéw w zakresie réwnego traktowania moze okazac sie niebezpiecznym
otwarciem podporzadkowania Polski blizej nieokreslonym naciskom. Sekre-
tariat Konferencji Episkopatu Polski stoi na stanowisku, ze uzasadnionym by-
toby zaniechanie dalszych prac legislacyjnych nad projektem tej ustawy”®.
Wedtug deklaracji minister Elzbiety Radziszewskiej, Petnomocnika Rzagdu do
Spraw Réwnego Traktowania, opinia ta nie wptyneta na proces legislacyjny.
Jednakze publiczne wypowiedzi minister Radziszewskiej pokazaty, ze interpre-
tuje ona zaréwno dyrektywy unijne, jak tez regulacje prawa polskiego zabra-
niajgce dyskryminacji ze wzgledu na orientacje seksualng zgodnie z oczeki-
waniami kos$ciotéw — na takim tle pojawita sie publiczna wypowiedz minister
Radziszewskiej, ze szkoty katolickie majg prawo odmowic¢ zatrudnienia oso-
bie homoseksualnej’, i ze zezwala na to takze prawo unijne®®.

8 Watpliwosci budzi réwniez samo uzycie w ustawie pojecia , rasy”, jakkolwiek zrozumiata
jest intencja ustawodawcy. Pojecie to stato sie w ostatnich dziesiecioleciach wysoce kontro-
wersyjne w naukach o cztowieku. Przyttaczajgca i stale rosngca wiekszos¢ antropologéw fi-
zycznych (70%) i antropologdw kulturowych (80%) odrzuca to pojecie; istnienie ras ludzkich
nie znajduje potwierdzenia w badaniach genetycznych. W kontekscie kwestii podejmowanych
w tym aneksie trzeba zauwazy¢ réwniez, ze antropologowie polscy odbiegajg in minus od
Sredniej swiatowej — pojecia ,rasy ,nie akceptuje jedynie ok. 25% z nich (por. K. Kaszycka,
J. Strzatko, ,Race” -Still an Issue for Physical Anthropology? Results of Polish Studies Seen in the
Light of the U.S. Findings, ,,American Anthropologist”, vol. 105, 1/2003, s. 122.

° Por. http://bip.kprm.gov.pl/g2/2010_06/2872_fileot.pdf (30.12.2010).

1 Por. http://goscniedzielny.wiara.pl/index.php?grupa=6&c r=2&kolej=0&art=128431129
8&dzi=1104781054&katg= (15.12.2010).

1 Interpretacja min. Radziszewskiej zostata zakwestionowana przez wyjasnienia Viviane
Reding, Komisarza KE do spraw Praw Podstawowych: ,Dyrektywa 2000/78/WE zawiera ogra-
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Wzmiankuje powyzszg kontrowersje, poniewaz, w potgczeniu z wymienio-
nymi wyzej zastrzezeniami do obowigzujgcej juz ustawy, pokazuje ona kolej-
ne pole ewidentnych brakéw legislacyjnych i interpretacyjnych. Dyrektywy
europejskie sg w kwestiach dyskryminacji jasne i jednoznaczne, obecnie obo-
wigzujgce prawo polskie obejmuje nadal tylko cze$¢ potrzebnych regulacji,
a ponadto jego interpretacje, rdwniez na poziomie kompetencji gtéwnego
panstwowego urzedu ds. rownego traktowania, okazujg sie wysoce niezado-
walajace. Jest to wiec kolejne pole wymagajgce debaty i uscislen prawnych
dla ochrony podstawowych praw i wolnosci obywatelskich w Polsce.

Ochrona religii w Kodeksie Karnym
i ograniczenie wolnosci twdérczosci artystycznej

Przepisy obowigzujgcego w Polsce Kodeksu Karnego w trzech kolejnych arty-
kutach dotyczg: ochrony wolnosci wyznania i sumienia (w tym bezwyznanio-
wosci) —art. 194*2, ochrony publicznego wykonywania aktéw religijnych —art.
195" i ochrony uczué religijnych i przedmiotéw czci religijnej — art. 196,
Istotne watpliwosci budzi ten ostatni artykut, poniewaz jak pokazaty w ostat-
nich latach publiczne kontrowersje, zakonczone w niektérych przypadkach
procesami sgdowymi i wyrokami skazujgcymi artystdw na podstawie tego
artykutu KK (casus Dorota Nieznalska®® i inne), stuzy on miedzy innymi do
ograniczania ekspresji artystycznej odwotujgcej sie do symboli i przedmiotéw
religijnych?®,

niczony wyjatek dla organizacji religijnych od zasady niedyskryminacji w zatrudnieniu. Wyja-
tek ten nie moze dotyczyc¢ innych niz religia podstaw”. Komisja Europejska nie widzi zadnego
zwigzku pomiedzy orientacjg seksualng nauczyciela a dopuszczalnym wyjatkiem, o ktérym mo-
wa w dyrektywie. Petny tekst odpowiedzi: http://www.lgbt-ep.eu/wp-content/uploads/2010
/10/20101026-WQ-on-Radziszewska-remarks-Commission-response.pdf (30.12.2010).

12 Kto ogranicza cztowieka w przystugujacych mu prawach ze wzgledu na jego przynalez-
nos¢ wyznaniowa albo bezwyznaniowos$¢, podlega grzywnie, karze ograniczenia wolnosci albo
pozbawienia wolnosci do lat 2”.

138§ 1. Kto ztoSliwie przeszkadza publicznemu wykonywaniu aktu religijnego kosciota
lub innego zwigzku wyznaniowego o uregulowanej sytuacji prawnej, podlega grzywnie, karze
ograniczenia wolnosci albo pozbawienia wolnosci do lat 2.

§ 2. Tej samej karze podlega, kto ztosliwie przeszkadza pogrzebowi, uroczystosciom lub
obrzedom zatobnym”.

14 Kto obraza uczucia religijne innych oséb, zniewazajgc publicznie przedmiot czci reli-
gijnej lub miejsce przeznaczone do publicznego wykonywania obrzeddéw religijnych, podlega
grzywnie, karze ograniczenia wolnosci albo pozbawienia wolnosci do lat 2”.

5 Informacja o procesach wytoczonych artystce: http://nieznalska.art.pl/ (30.12.2010).

16 Szczegdtowq analize stanu prawnego i faktycznego w tej dziedzinie przeprowadza Mat-
gorzata Makarska, Przestepstwa przeciwko wolnosci sumienia i wyznania w Kodeksie karnym
7z 1997 roku, Lublin 2005.
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Przyczyng problematycznej praktyki zwigzanej z tym artykutem KK jest
trudnos$¢ okreslenia granicy miedzy uprawniong wolnoscig wypowiedzi
a zniewazeniem przedmiotu czci religijnej. Jest to silny argument za zmiang/
sprecyzowaniem tego zapisu —,,Jest oczywiste, ze w panstwie praworzgdnym
nie powinny obowigzywac przepisy karne, ktérych ustawodawca nie potrafi
sformutowac doktadnie ani nie ma na to szans w drodze orzecznictwa SN.
Ustawodawca nie moze bowiem wymagac od obywatela uswiadomienia so-
bie zakresu zakazu karnego i przestrzegania go, jezeli sam nie jest w stanie
okresli¢ wyraznie jego granic”?’.

Dotychczasowe inicjatywy zmiany art. 196 KK — w szczegdlnosci ztagodze-
nia przewidzianych w nim sankgcji, a takze wprowadzenia zasady, ze ewentu-
alne przestepstwa z tego artykutu scigane sg z oskarzenia prywatnego — nie
zakonczyty sie sukcesem. Rowniez ta sprawa wymaga zatem debaty i regula-
cji odpowiadajacej standardom ochrony praw i wolnosci w spotecznosciach
demokratycznych.

Roszczenia uniwersalne w systemie oswiaty

Kwestia respektowania ,wartosci chrzescijanskich”

Edukacja publiczna w Polsce narusza zasade bezstronnosci panstwa w spra-
wach Swiatopogladowych, skoro nauczanie i wychowanie ma respektowac
chrzescijanski system wartosci (preambuta ustawy o systemie oswiaty). Kwe-
stia braku precyzyjnej definicji owego systemu wartosci i odniesiert do niego
zostata omdéwiona w ekspertyzie Marii Szyszkowskiej. Konkluzja: dla ustawo-
dawcy ,wartosci chrzescijaniskie” reprezentowane sg przez Kosciét katolicki
i to jego przedstawiciele decydujg w praktyce o tym, czy sg one respekto-
wane. Ma to konsekwencje w kazdej dziedzinie zycia spotecznego, w ktérej
ustawowo wymaga sie respektowania owych wartosci — a wiec w dziedzinie
medidw, o czym szerzej mowi tekst Marii Szyszkowskiej, oraz w dziedzinie
edukacji, do ktérej odniose sie w tym miejscu.

Ogodlnodeklaratywny charakter oraz nieostros$¢ zapisu o ,respektowaniu
chrzescijanskiego systemu wartosci” prowadzi w konsekwencji do interpre-
towania go nie tyle jako odniesienia do wspdlnych historycznych wartosci
kulturowych (jak mogtoby wynikac z usytuowania tego zapisu w kontekscie
preambuty Ustawy), a w kategoriach aktéw religijnych dokonywanych przez
spotecznos¢ szkolng we wspdtpracy z instancjami koscielnymi. Przyktady ta-
kich lokalnych interpretacji — zaréwno na poziomie dokumentéw/propozycji
kuratoriéw oswiaty, jak tez wpisywanych w deklaracje ideowe poszczegdlnych

17 L. Gardocki, Prawo karne, Warszawa 2002, s. 15.
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szkot czy tez ujawnianych w praktyce zycia szkolnego (zwtaszcza z okazji Swiat
i uroczystosci szkolnych) — pokazujg skale problemu?®,

Ewidentnie problematyczne z perspektywy ochrony praw i wolnosci przed
roszczeniami systeméw uniwersalnych jest dopuszczenie przez rozporzadze-
nie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 kwietnia 1992 r. obecnosci symboli
religijnych w pomieszczeniach szkolnych: , W pomieszczeniach szkolnych moze
by¢ umieszczony krzyz. W szkole mozna takze odmawia¢ modlitwe przed i po
zajeciach. Odmawianie modlitwy w szkole powinno by¢ wyrazem wspdlnego
dazenia ucznidw oraz taktu i delikatnosci ze strony nauczycieli i wychowaw-
cow”. Stwierdzenia te umieszczono wprawdzie w rozporzgdzeniu dotyczgcym
organizacji nauczania religii w przedszkolach i szkotach publicznych, nie wigze
ono jednak obecnosci krzyza wytgcznie z tymi zajeciami (nie wprowadza np.
zasady, ze nauczaniu religii stuzg pomieszczenia przeznaczone wytgcznie do

18 Przyktadem takiej interpretacji na poziomie wojewddzkiego Kuratorium Os$wiaty w Po-
znaniu moze by¢ opublikowany na stronach www tegoz Kuratorium dokument zatytutowany
,Propozycja ceremoniatu szkolnego dla szkét i placowek wojewddztwa wielkopolskiego oraz
wazne informacje na temat godta, barw i hymnu Rzeczpospolitej Polskiej” — zawierajacy mie-
dzy innymi szczeg6towe instrukcje dotyczace zachowan pocztu sztandarowego szkoty podczas
uroczystosci koscielnych, a takze zasady procedencji (kolejnosci powitania, przemawiania
zajmowania miejsc przez gosci szkoty, wedtug ktérych kazdorazowo miejsce pierwsze — przed
wtadzami panstwowymi! —zajmujg przedstawiciele wtadz koscielnych (biskup, proboszcz). Pier-
wotne opracowanie tego dokumentu zostato dokonane dla Kuratorium Oswiaty wojewddztwa
Swietokrzyskiego (2006 — http://kuratorium.kielce.pl/pliki/materialy/ceremonial-szkolny.pdf,
30.12.2010). Jednakze 6w zrédtowy dokument instrukcje postepowania podczas uroczystosci
koscielnych umieszcza jedynie w dodatku dotyczgcym poswiecenia sztandaru szkoty i rowniez
w kolejnym dodatku ustala procedencje gosci uroczystosci szkolnych, wedtug ktdrej wojewoda
wyprzedza osoby koscielne. Wedtug deklaracji autoréw dokumentu wielkopolskiego ,wnie-
sione zmiany dotyczg specyfiki i tradycji regionu, jakim jest Wielkopolska oraz wczesniej wy-
suwanych przez Wielkopolskiego Kuratora Oswiaty sugestii w stosunku do szkét i placowek
naszego wojewodztwa”, a ponadto opracowanie zostato ,skonsultowane z Gabinetem Woje-
wody Wielkopolskiego” — jak to zaznaczono w nocie koricowej. Por. http://www.ko.poznan.
pl/pub/ftp/struktura_plik/ceremonial_szkolny.pdf (30.12.2010).

Przyktad drugi pochodzi z deklaracji programowej Zespotu Szkét Agro-Technicznych w Rop-
czycach — czytamy tam: ,Szkota ksztattuje postawy moralne zgodne z uniwersalnymi zasadami
etyki respektujgc chrzescijanski system wartosci przy zachowaniu zasady tolerancji wyznanio-
wej. Chrzescijanski system wartosci realizowany jest poprzez:

— organizacje imprez o charakterze religijnym,

— udziat mtodziezy i nauczycieli w rekolekcjach,

— organizowanie seminaridw, spotkan z osobami duchownymi i $wieckimi o wysokim au-
torytecie moralnym, wnoszgcych gtebokie refleksje zwigzane z wychowaniem w duchu wiary
katolickiej,

— organizowanie wigilii klasowych i szkolnych,

— udziat w uroczystosciach koscielnych.

W szkole organizuje sie w ramach planu zajec szkolnych nauke religii i etyki dla ucznidw,
ktérych rodzice lub sami uczniowie wyrazg takie zyczenie. Po osiggnieciu petnoletniosci o po-
bieraniu nauki religii lub etyki decydujg uczniowie”. Zob. http://www.zsat-ropczyce.pl/index.
php?option=com_content&view=article&id=48&Itemid=58 (30.12.2010).
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tego celu i w zwigzku z tym zaopatrzone w symbole religijne), ale zezwala na
obecnos¢ krzyza we wszystkich pomieszczeniach szkolnych.

Kwestia ta stata sie w ostatnich latach w Europie przedmiotem publicznej
kontrowersji ze wzgledu na obecnos¢ w szkotach oséb, ktére nie zyczg so-
bie umieszczania w klasach symboli religijnych. W sprawie tej zapadty wyroki
niemieckiego Federalnego Sadu Konstytucyjnego (1995, przeciw obecnosci
krzyzy w klasach), Sgdu Konstytucyjnego Bawarii (1997, za obecnoscig krzy-
zy w klasach). Najwazniejszy jest w tej perspektywie wyrok Europejskiego
Trybunatu Praw Cztowieka w sprawie Lautsi przeciwko Republice Wtoskiej*®,
stwierdzajacy, ze ,, obowigzkowe umieszczanie symbolu okreslonego wyzna-
nia religijnego w ramach wykonywania zobowigzan publicznych, w specjal-
nych sytuacjach, ktére podlegajg kontroli rzagdu, w szczegdlnosci w klasach
szkoty publicznej, ogranicza prawa rodzicéw do wychowania dzieci zgodnie
z wiasnymi przekonaniami oraz prawo dzieci do wierzenia lub nie wierzenia.
Ograniczenie takie jest nie do pogodzenia z obowigzkiem panstwa zachowa-
nia neutralnosci w wykonywaniu obowigzkéw publicznych, a w szczegdlnosci
na polu edukacji”?. Wyrok ten jest nadal przedmiotem kontrowersji publicz-
nej. Rzady panstw, przeciw ktérym zapadty wspomniane wyroki (w tej kon-
kretnej sprawie: rzad Republiki Wtoskiej) odwotuja sie od tego wyroku, argu-
mentujgc, ze obecnos¢ krzyza jest wyrazem tozsamosci kulturowej panstwa
i nie ogranicza praw obywateli (tak jak nie ogranicza ich bycie obywatelami
panstwa o takiej wtasnie — np. chrzescijanskiej — tozsamosci kulturowej)?.
Podobnych argumentéw uzywajg ci, ktérzy uznajg wspomniany wyrok za
przejaw dyskryminacji ludzi religijnych w ich prawie do publicznego wyraza-
nia wtasnej religijnosci. Obroncy praw obywatelskich argumentujg natomiast
(podobnie jak Trybunat Strasburski), ze z tozsamosci kulturowej panistwa nie
wynika konieczno$¢ demonstrowania jej podczas wykonywania jego zobo-

¥ Lautsiv. Italy - 30814/06, Judgment 3.11.2009.

20 Tekst oryginalny: ,The compulsory display of a symbol of a given confession in the ex-
ercise of public duties, in specific situations that came under government control, especially
in classrooms, restricted the rights of parents to educate their children in conformity with
their convictions, and the right of children to believe or not to believe. Such restrictions were
incompatible with the State’s duty to observe neutrality in the exercise of public duties, and in
particular in the field of education”.

21 18 marca 2011 Wielka Izba Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka wydata w tej
sprawie wyrok definitywny, uwzgledniajacy apelacje rzgdu witoskiego — z uzasadnieniem, ze
obecnos¢ krzyza jako ,,symbolu pasywnego” w klasach szkolnych nie wptywa na sytuacje reli-
gijna 0s6b niewierzacych. Fragment uzasadnienia: ,a crucifix on a wall is an essentially passive
symbol and this point is of importance in the Court’s view, particularly having regard to the
principle of neutrality (...). It cannot be deemed to have an influence on pupils comparable to
that of didactic speech or participation in religious activities (...)”. Zob. http://cmiskp.echr.coe.
int/tkp197/view.asp?action=html&documentld=883169&portal=hbkm&source=externalbydo
cnumber&table=F69A27FD8FB86142BF01C1166DEA398649 (1.05.2011).
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wigzan publicznych — w szczegdlnosci wtedy, kiedy nie zyczg sobie tego oby-
watele korzystajacy ze stuzb panstwowych.

Biorac pod uwage stan wspomnianego sporu w Europie nalezy oczekiwag,
ze kwestia obecnosci krzyzy w przestrzeni publicznej stanie sie takze w Polsce
przedmiotem merytorycznej debaty i rozstrzygnie¢ sagdowych —a nie tylko, jak
dotad, jednostronnych deklaracji instytucji koscielnych i powigzanych z nimi
gtosdw medialnych, protestujgcych przeciwko , przesladowaniu” krzyza.

Sprawa ustawowego zapisu o ,respektowaniu chrzescijanskiego systemu
wartosci” w polskim szkolnictwie publicznym wymaga wiec pilnego wyjasnie-
nia, co jest, a co nie jest dopuszczalne w dziataniach instytucji panstwowych
w ich odniesieniu do kwestii religijnych, w szczegélnosci do instytucji kosciel-
nych, a przede wszystkim sformutowania jednoznacznych przepiséw chronig-
cych osoby wyznan innych niz katolicka wiekszos¢ i osoby bezwyznaniowe
przed ,religijng nadgorliwoscig” urzednikdéw oswiaty.

Kwestie zwigzane z organizacjg nauczania religii
w szkotach publicznych

Ustawa o systemie oswiaty, uchwalona przez Sejm 7 wrzesnia 1991 r., for-
mutuje zasade organizowania nauki religii w szkole nastepujgco: ,Art. 12. 1.
Publiczne przedszkola, szkoty podstawowe i gimnazja organizujg nauke religii
na zyczenie rodzicow, publiczne szkoty ponadgimnazjalne na zyczenie badz
rodzicéw, badz samych ucznidw; po osiggnieciu petnoletnosci o pobieraniu
nauki religii decydujg uczniowie. 2. Minister wtasciwy do spraw oswiaty
i wychowania w porozumieniu z wtadzami Kosciota Katolickiego i Polskiego
Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego oraz innych kosSciotéw i zwigzkéw
wyzna-niowych okresla, w drodze rozporzadzenia, warunki i sposéb wykony-
wania przez szkoty zadan, o ktérych mowa w ust. 1”.

Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 kwietnia 1992 r.??
precyzuje: zyczenie, o ktdrym mowa w ustawie, ,jest wyrazane w najprostszej
formie oswiadczenia, ktére nie musi by¢é ponawiane w kolejnym roku szkol-
nym, moze natomiast zosta¢ zmienione (...)”. Ponadto, zgodnie z tym samym
zarzgdzeniem: ,Uczestniczenie lub nieuczestniczenie w przedszkolnej albo
szkolnej nauce religii lub etyki nie moze by¢ powodem dyskryminacji przez
kogokolwiek i w jakiejkolwiek formie”?,

Formalnie zarzadzenie Ministra wymaga zatem oswiadczenia o uczestni-
ctwie w nauczaniu religii od tych, ktorzy sobie tego nauczania zyczg. Owo
oswiadczenie ma by¢ podstawg organizowania nauczania religii. W spotecz-

22 Dz. U. nr36/92, poz. 155 z pdzn. zm.
3 \Wszystkie cytaty: tamze.
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no-religijnych i instytucjonalnych realiach polskich jest jednak inaczej. Wiek-
szosciowy charakter spotecznosci katolikéw i w zwigzku z tym masowos¢ na-
uczania religii w polskich przedszkolach i szkotach spowodowata przestawie-
nie zamierzonej struktury: religia w szkotach jest, i wigze sie to z oczywistych
wzgleddéw z uruchomieniem ogromnego aparatu organizacyjnego, zaréwno
w samych szkotach, jak tez w powigzaniu panstwowych i koscielnych instytucji
edukacyjnych; mniejszos¢ lub wrecz wyjatek stanowig osoby nie uczestnicza-
ce w tak zorganizowanym nauczaniu. Skutkiem jest koniecznos$¢ publicznego
ujawnienia wtasnego $wiatopogladu przez osoby niereligijne (ktére formalnie
nie powinny sktadac takiej deklaracji) — wbrew swojej woli lub milczgco ujaw-
niajg one publicznie swdj swiatopoglad, wtdrnie w stosunku do odpowied-
nich oswiadczen oséb religijnych. Ponadto, wskutek wspomnianej masowej
organizacji nauczania religii i zwigzanej z nig instytucjonalnej bezwtadnosci,
w praktyce przyjeto sie na szeroka skale, ze wtadze szkolne zaktadajg uczest-
nictwo w nauczaniu religii wszystkich ucznidéw, i to od przedstawicieli mniej-
szosci niereligijnej lub wyznawcow innych wyznan oczekujg oswiadczenia
0 nieuczestniczeniu w nauczaniu religii. Ewidentnie wkracza to w prawo tych
0s6b do nieujawniania wtasnego Swiatopogladu?.

Podobny problem zaistniat w zwigzku z obecnoscig oceny z religii/etyki
na swiadectwach szkolnych lub kreski w odpowiednim miejscu swiadectwa,
oznaczajacej, ze uczen nie uczestniczyt w tych lekcjach. Kwestia ta stata sie
przedmiotem debaty publicznej — az po rozstrzygniecie Europejskiego Trybu-
natu Praw Cztowieka, ktéry, wyrokujgc 15 czerwca 2010 r. w sprawie skar-
gi Urszuli, Czestawa i Mateusza Grzelakéw z 2002 r., uznat, ze w regulacjach
obowigzujgcych w Polsce nastgpito naruszenie art. 14 Europejskiej Konwencji
Praw Cztowieka, ktdry zakazuje dyskryminacji w zwigzku z art. 9, gwarantujg-
cym wolnos¢ mysli, sumienia i wyznania. Sedziowie Trybunatu Strasburskiego
odniesli sie takze do wczesniejszych wyrokow polskiego Trybunatu Konstytu-
cyjnego: z 1993 r. — zgodnie z ktérym umieszczanie na Swiadectwie oceny z re-
ligii/etyki lub kreski w wypadku nieuczestniczenia w tych lekcjach nie narusza
prawa do milczenia w kwestii wyznania, oraz z 2009 r., zgodnie z ktérym regu-
lacje dotyczace ocen z religii/retyki na Swiadectwie sg zgodne z Konstytucjg
RP. Trybunat Europejski nie podzielit argumentac;ji stojacej za tymi wyrokami,
stwierdzajac, ze mogg one wprawdzie by¢ stuszne co do zasady, jednakze nie
uwzgledniajg realnych sytuacji, ktére mogg powstac¢ w praktyce (a rozpatry-
wany przypadek wskazuje takie wtasnie sytuacje). ,Trybunat uznaje, ze pan-

24 W 1993 r. Trybunat Konstytucyjny rozstrzygat o prawomocnosci umieszczenia oceny
z religii na Swiadectwach szkolnych w kontekscie ewentualnego naruszenia prawa obywateli
do milczenia w kwestiach wyznaniowych, uznajac, ze nie dochodzi tu do naruszenia konstytu-
cji. O ile wiadomo, nie byta dotgd przedmiotem orzeczen sagdowych sama praktyka zbierania
oswiadczen, odbiegajgca od wymogow cytowanego zarzadzenia ministra.
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stwo przekroczyto w tej kwestii dopuszczalny margines swobody, poniewaz
naruszona zostata podstawowa zasada art. 9 konwencji [Praw Cztowiekal]
chronigca prawo trzeciego Skarzgcego do nieuzewnetrzniania swej religii lub
przekonan”?.

W perspektywie analizowanej przez nas sprawy konstytucyjnej ochrony
praw i wolnosci istotne jest dokonane przez Trybunat Strasburski objasnienie
catosci sytuacji, ktora byta punktem wyjscia cytowanego wyroku. Trybunat
stwierdza w nim ,,ze swoboda uzewnetrzniania wierzen religijnych obejmuje
réwniez prawo do nie ujawniania ich i prawo do nie zajmowania stanowiska
pozwalajgcego domniemywac takich wierzen (...). Trybunat przyjat, jak wska-
zano powyzej, ze art. 9 [Europejskiej Konwencji Praw Cztowieka] stanowi
réwniez wartos¢ dla niewierzacych takich, jak trzeci Skarzacy w przedmioto-
wej sprawie. Wynika z tego, ze wprowadzenie przez panstwo obowigzku bez-
posredniego lub posredniego ujawnienia przez osobe faktu nie wyznawania
religii narusza prawo tej osoby do nie ujawniania swych wierzen. Naruszenie
to jest tym istotniejsze, ze dochodzi do niego w kontekscie swiadczenia waz-
nej ustugi publicznej, takiej jak edukacja”?.

Stwierdzenia powyzsze powinny stanowi¢ punkt odniesienia dziatann ko-
niecznych zaréwno w polskim systemie prawnym, jak tez w dziedzinie ksztat-
towania Swiadomosci spotecznej odpowiadajgcej sformutowanym tu stan-
dardom. Opisana we wczesniejszym aneksie, panujgca w Polsce ,wiekszos-
ciowa mentalnos$c¢”, wyrazajgca sie w traktowaniu katolicyzmu jako religii
ewidentnie dominujgcej sprawia, ze konsekwencje prawne i spoteczne naru-
szen praw i wolnosci w rodzaju wyzej opisanych sg powszechnie lekcewazo-
ne. Nawet organy panstwowe, komentujgc wyrok Trybunatu Strasburskiego,
pozwalajg sobie na stwierdzenie, ze Trybunat ,nie zakwestionowat systemu
organizacji nauki religii i etyki w polskich szkotach ani mozliwosci oceniania
postepdw w nauce z przedmiotéw religia i etyka, jak rowniez mozliwosci wli-

% The State’s margin of appreciation had been exceeded in this matter as the very es-
sence of the third applicant’s right not to manifest his religion or convictions under Article 9
had been infringed” (Grzelak v. Poland - 7710/02, Judgment 15.6.2010, cytat za bazg HUDOC:
http://cmiskp.echr.coe.int/tkp197/view.asp?item=1&portal=hbkm&action=html|&highlight=G
rzelak&sessionid=64431616&skin=hudoc-en (30.12.2010).

% Tekst oryginalny orzeczenia: ,The Court reiterates that freedom to manifest one’s re-
ligious beliefs comprises also a negative aspect, namely the right of individuals not to be re-
quired to reveal their faith or religious beliefs and not to be compelled to assume a stance from
which it may be inferred whether or not they have such beliefs (see, Alexandridis v. Greece,
no. 19516/06, § 38, ECHR 2008-..., and, mutatis mutandis, Hasan and Eylem Zengin v. Turkey,
no. 1448/04, § 76 in fine, ECHR 2007-XI). The Court has accepted, as noted above, that Article
9 is also a precious asset for non-believers like the third applicant in the present case. It neces-
sarily follows that there will be an interference with the negative aspect of this provision when
the State brings about a situation in which individuals are obliged — directly or indirectly — to
reveal that they are non-believers. This is all the more important when such obligation occurs
in the context of the provision of an important public service such as education” (tamze).
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czania do sredniej ocen stopni z tych przedmiotow. Stwierdzone naruszenie
ma zatem swoje przyczyny w ztej praktyce placowek oswiatowych, w ktérych
nauke pobierat skarzgcy, a nie w regulacjach prawnych dotyczgcych naucza-
nia religii i etyki w polskich szkotach”?’. W zestawieniu z cytowanymi wyzej
elementami wyroku Trybunatu — w szczegdlnosci ze stwierdzeniem o ,,prze-
kroczeniu marginesu swobody Panstwa” w kwestii ochrony praw osoby nie-
religijnej — stanowisko MSZ jest ewidentng manipulacja.

Niefrasobliwos¢ i brak konsekwencji w stanowieniu i stosowaniu regula-
cji chronigcych prawa i wolnosci obywatelskie, zwtaszcza na poziomie pra-
wa szczegotowego, takiego jak cytowane wyzej rozporzadzenie, a zwtaszcza
brak konsekwencji w egzekwowaniu istniejgcych przepiséw, uderza zwrotnie
w znaczenie przepisow konstytucyjnych dotyczgcych wolnosci wyznania i su-
mienia — bowiem podwaza teoretyczng i praktyczng wartosc regulacji kon-
stytucyjnych. Samo istnienie wymogu konstytucyjnego, ktéry nie jest prze-
strzegany w praktyce, jest niszczgce dla zycia spotecznego. Stad raz jeszcze
whniosek o pilnej potrzebie uruchomienia podwadjnego procesu:

— refleksji nad jakoscig prawa konstytucyjnego i powigzanych z nim regu-
lacji szczegdétowych, prowadzgcej do koniecznych korekt, oraz

— powszechnej edukacji prawno-etycznej dla zwiekszenia spotecznej wra-
zliwosci na naruszenia konstytucyjnych praw i wolnosci.

Roszczenia uniwersalne i naruszenia praw i wolnosci
w dziedzinie ochrony zdrowia

Zgodnie z art. 68 Konstytucji Rzeczpospolitej Polskiej, ,,Kazdy ma prawo do
ochrony zdrowia”. Ustep 2 tegoz artykutu precyzuje: ,Obywatelom, niezalez-
nie od ich sytuacji materialnej, wtadze publiczne zapewniajg réwny dostep
do $wiadczen opieki zdrowotnej finansowanej ze srodkéw publicznych. Wa-
runki i zakres udzielania swiadczen okresla ustawa”. Okreslenia ustawowe,
o ktérych mowa, to przede wszystkim tzw. koszyk Swiadczen gwarantowa-
nych — opis medycznych procedur standardowych, zapewnianych bez dodat-
kowych zabiegdw ze strony pacjentdw. Dostep do tych ustug ograniczony jest
jednak stanem finansowania i organizacji ustug medycznych — w stosunku do
wielu z nich obowigzujg wielomiesieczne kolejki oczekujgcych. Skutkiem jest
podatnosé systemu ochrony zdrowia na korupcje, a takze jego dodatkowe
przecigzenie przez pacjentéw, ktérzy dla zwiekszenia swoich szans zapisujg
sie na owe gwarantowane zabiegi wielokrotnie. Administracyjne myslenie
o problemach stuzby zdrowia sprawia, ze wobec takiej sytuacji tworzy sie

27 Oswiadczenie Ministerstwa Spraw Zagranicznych RP ws. wyroku Europejskiego Trybu-
natu Praw Cztowieka z dnia 15 czerwca 2010.



Aneks spoteczno-prawny... 323

dodatkowe mechanizmy kontroli prawidtowosci ,systemu kolejkowego”, co
zwieksza koszty obstugi systemu ochrony zdrowia — i z koniecznosci obcigza
pule srodkdéw przeznaczonych bezposrednio na diagnostyke i leczenie.

Nie rozwigzanym problemem pozostaje przede wszystkim dtugi czas ocze-
kiwania na gwarantowane Swiadczenia medyczne, w szczegdlnosci na bada-
nia specjalistyczne. Czas ten w wielu wypadkach przekracza okresy diagno-
styczne dla poszczegdlnych choréb, pozwalajace podjgé skuteczne leczenia,
a ponadto skazuje chorych na dyskomfort zyciowy zwigzany z niezdiagnozo-
wanymi objawami choroby lub odktadaniem skutecznego leczenia. W przy-
padku wielu groznych chordb (np. nowotworowych) wielomiesieczne oczeki-
wanie na diagnoze, a nastepnie na zgode Narodowego Funduszu Zdrowia na
zastosowanie ,niestandardowego” leczenia oznacza zmniejszenie szans wy-
leczenia, co dla dotknietych nimi pacjentéw w praktyce wielokrotnie okazuje
sie wyrokiem Smierci.

Na tym przyktadzie uwidacznia sie szczegdlnie drastycznie brak catoscio-
wej i wieloaspektowej refleksji aksjologiczno-prawnej nad obszarem ochrony
zycia i zdrowia i nad obowigzujgcymi w nim regulacjami prawno-administra-
cyjnymi. Ekspertyza Marii Szyszkowskiej wskazata miedzy innymi na ten brak,
i to pomimo tego, iz toczg sie debaty, albo wprost spory ideologiczne doty-
czace niektérych (kontrowersyjnych z punktu widzenia katolicyzmu) regulacji
z obszaru systemu ochrony zdrowia — np. kwestii zaptodnienia in vitro, prze-
rywania cigzy, transplantologii, ingerencji genetycznych, a takze zaprzestania
uporczywego leczenia, sedacji i eutanazji. Wymienione tu kwestie staty sie
przedmiotem kontrowersji publicznych w zwigzku z regulacjami ustawowymi
spraw z ich zakresu, poniewaz nauczanie Kosciota katolickiego ,,0 godnosci
ludzkiego zycia”, zaréwno w oficjalnych dokumentach doktrynalnych, jak tez
w wypowiedziach poszczegélnych hierarchow, odnosi sie w praktyce wytgcz-
nie do tych wtasnie spraw?,.

Wyrdznienie wymienionych kwestii i skupienie na nich uwagi w debacie
publicznej sprawia jednak, ze jej przedmiotem nie stajg sie inne istotne za-
gadnienia, dotyczace w praktyce wszystkich korzystajgcych z publicznej stuzby
zdrowia w Polsce — takie jak wtasnie wspomniany wyzej dostep do procedur
medycznych i zasady, jakimi kierujg sie instancje administracyjne stuzby zdro-
wia, decydujac, dla ktérych pacjentéw dostepne bedzie leczenie optacane

28 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego 2270-2283 oraz 2292-2296, a takze: Encyklika Jana
Pawta Il, Evangelium vitae, nr 58-67; Instrukcja Donum vitae: ,\W chwili, kiedy jakies prawo
pozytywne pozbawia obrony pewng kategorie istot ludzkich, ktérych ze swojej natury powin-
no bronié, to tym samym panstwo odmawia réwnosci wszystkich wobec prawa. Gdy panstwo
nie uzywa swojej wtadzy w stuzbie praw kazdego obywatela, a w szczegdlnosci tego, ktory jest
najstabszy, sg zagrozone same podstawy samorzadnosci panstwa” oraz Instrukcja Dignitas per-
sonae, dotyczaca niektorych problemdw bioetycznych, i inne.
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przez Narodowy Fundusz Zdrowia, a dla ktérych nie. Decyzje administracyjno-
medyczne podejmowane przez wspomniane instancje oznaczajg dla konkret-
nych pacjentéw szanse wyleczenia, a w wypadku najciezszych choréb szanse,
ratowania czy przedtuzenia zycia lub utrate tej szansy. Z punktu widzenia etyki
katolickiej, ktéra nakazuje interweniowac wszedzie tam, gdzie naruszana jest
wartosc i godnosé ludzkiego zycia (chronionego ,,0d poczecia az do naturalnej
Smierci”) w stosunku do tego rodzaju decyzji o zyciu lub Smierci pacjentéw
konieczna bytaby zatem réwnie zdecydowana interwencja, jak w stosunku do
problemdéw wspomnianych wyzej. Interwencji takiej jednakze brak®.

Ukazany w ekspertyzie Marii Szyszkowskiej nieformalny, ,mentalnoscio-
wy” wptyw instancji koscielnych i ideologii katolickiej na Swiadomos¢ spo-
teczng sprawia ponadto, ze réwniez w obszarze istniejgcych regulacji wielu
lekarzy:

— nie informuje pacjentéw szczegdétowo i kompletnie o mozliwych do za-
stosowania zabiegach/przerwaniu leczenia, jesli te dotykajg obszaréow wrazli-
wych z punktu widzenia moralnosci katolickiej,

— akceptuje brak uregulowania znacznej czesci kwestii dotykajgcych pod-
stawowych praw pacjentéw z braku uwrazliwienia na watpliwosci inne niz
podnoszone w nauczaniu katolickim,

— podejmuje konieczne decyzje (o losie poszczegdlnych pacjentow) zgod-
nie z regutami ,systemu” stanowigcego wypadkowa czynnikéw ekonomicz-
nych, administracyjnych i ideologicznych, o ktérych wspomniatem wyze;j.

Przyktadem takiego postepowania jest miedzy innymi brak powszechnie
dostepnej informacji lekarskiej o mozliwosci zastosowania procedury sedacji
(czyli trwatej $pigczki farmakologicznej) u oséb terminalnie chorych, cierpia-
cych z powodu silnego bdlu®. Podobne problemy pojawiajg sie w zwigzku
z warunkami zaprzestania uporczywego leczenia (odtgczenia aparatury pod-
trzymujacej funkcje organizmu, zaprzestania zywienia osoby umierajgcej)

2 Mozna postawi¢ pytanie, dlaczego tak jest. Petna analiza specyfiki koscielnej $wiado-
mosci w ogodle, a w poruszanych tu kwestiach w szczegdélnosci, nie jest mozliwa w ramach
tego opracowania. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage, ze wyrywkowos¢ refleksji nad ochrong zycia
i zdrowia przynajmniej po czesci ttumaczy sie jej niesamodzielnoscig i wtérnoscig wobec , inter-
wencyjnych” wypowiedzi papiezy czy urzeddéw Kurii Rzymskiej — w szczegdlnosci cytowanych
wyzej (przypis 24). Mozna w zwigzku z tym pokazac, jak osobiste nastawienie do tej proble-
matyki Karola Wojtyty/lana Pawta Il wptyneto na tematyke i ksztatt dokumentéw rzymskich
dotyczacych ochrony zycia i zdrowia, a zarazem jak niewielki wptyw na formutowanie gtéwne-
go nurtu tych wypowiedzi miaty krytyczne gtosy oddolne — np. takich teologéw, jak Bernard
Haering czy Karl-Wilhelm Marks.

30 Oméwienie podstawowych kwestii zwigzanych z tg procedurg z perspektywy etyki le-
karskiej: J. Malczewski, Kodeks Etyki Lekarskiej a prawny status wybranych procedur medycyny
terminalnej, Diameteros. Internetowy Serwis Filozoficzny przy Instytucie Filozofii Uniwersy-
tetu Jagielonskiego: http://www.diametros.iphils.uj.edu.pl/?I=1&p=cnf4&m=44&jh=1&ih=73
(29.12.2010).
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— brak jasnych i powszechnie znanych regulacji prawnych, a przede wszyst-
kim powszechnie dostepnej informacji o tym, co jest mozliwe w obecnym
systemie stuzby zdrowia dla ulzenia cierpieniom pacjentéw w stanach termi-
nalnych, sprawia, ze pacjenci owi lub ich bliscy pozostawieni sg sami sobie,
i kwestig przypadku jest, czy uzyskajg od lekarzy prowadzacych konieczne
w konkretnych sytuacjach informacje..

Konieczne jest zatem:

— uruchomienie spotecznej dyskusji o systemie ochrony zdrowia, a w jej
ramach o zasadach dostepu do procedur medycznych, kierowanej nie tyl-
ko przez realia ekonomiczne aktualnego systemu ubezpieczen spotecznych,
interesy polityczne partii aktualnie rzgdzacych, czy przez bezwtad struktury
administracyjnej Narodowego Funduszu Zdrowia, ale przez wymagania kon-
stytucyjnej ochrony praw i wolnosci obywatelskich, poczynajgc od ustalenia
spotecznie akceptowanych celéw przysztych regulacji w tym zakresie. Dysku-
sja taka z natury rzeczy odniesie sie do akceptowanych przez obywateli syste-
mow etycznych, w tym katolickiego, nie moze jednak by¢ przez nie sterowana
ani ograniczana;

— doprowadzenie do objecia precyzyjnymi i powszechnie znanymi regu-
lacjami prawnymi kwestii wymienionych w naszym opracowaniu (wraz z eks-
pertyzg Marii Szyszkowskiej), a takze innych ewentualnych obszaréw naru-
szen praw i wolnosci obywatelskich w ramach systemu ochrony zdrowia.

Podsumowanie

Przedstawiono tu przyktadowo szereg elementdw aktualnego polskiego syste-
mu prawnego i spotecznego — poczynajgc od konstytucji, przez ustalenia kon-
kordatowe, po wybrane ustawy. Elementy te tgczy brak adekwatnej ochrony
podstawowych praw i wolnosci obywatelskich. Brak ten we wszystkich oma-
wianych tu przypadkach powigzany jest z uwarunkowaniami ideologicznymi:
roszczeniami silnie wplecionego w struktury panstwa systemu uniwersalnego,
jakim jest utrwalony w polskiej mentalnosci spotecznej zinstytucjonalizowany
katolicyzm. Podstawy filozoficzne, polityczne i spoteczne tego uwarunkowa-
nia pokazata ekspertyza Marii Szyszkowskiej. Konkretne przypadki prawno-
spoteczne, ktére wskazuje w tym opracowaniu, mimo iz nie obejmujg catego
spektrum obecnych we wspdtczesnym polskim zyciu spotecznym roszczen
uniwersalnych (nawet tylko tych, ktére wynikaja z dominacji katolicyzmu),

31 Dziata tu specyficzna hipokrytyczna zmowa milczenia — jesli pacjent lub jego bliscy zapy-
tajg o procedury przemilczane (a kontrowersyjne z punktu widzenia etyki katolickiej lub tylko
bliskie kontrowersyjnych — jak wtasnie sedacja), i tym samym wykaza, ze s o takiej mozliwo-
Sci wstepnie poinformowani i ze jg akceptuja, otrzymujg informacje lekarska o mozliwosciach
i warunkach uruchomienia owej procedury; w przeciwnym wypadku nie.
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a jedynie szczegdlnie ewidentne i zarazem paradygmatyczne ich przypadki,
wskazujg na koniecznos¢ podjecia catosciowej refleksji i publicznej debaty
nad zarysowang tu sytuacja. Jej lekcewazenie oznaczatoby tolerancje dla po-
waznego zagrozenia systemu wartosci spoteczenstwa demokratycznego.

Inne materiaty zamieszczone w tym tomie — w szczegdlnosci te, ktére od-
nosza sie do przeksztatcen tozsamosci podmiotédw uczestniczacych w dzia-
taniach (sfantazmatyzowanych) systemoéw uniwersalnych — pokazuja, ze lek-
cewazenie tego typu zagrozen: obecnych w Swiadomosci i praktyce spotecz-
nej przyzwolen na tamanie lub ,tylko” lekcewazenie koniecznej ochrony praw
i wolnosci, zwtaszcza w odniesieniu do mniejszosci czy poszczegdlnych osob,
niebezpiecznie tatwo przeradza sie w symboliczne i realne struktury przemo-
cy o dynamice trudnej do zatrzymania. Po doswiadczeniach totalitaryzmdw
dwudziestowiecznych nie mozna juz nie wiedzie¢, ze lekcewazenie lub nie-
dostateczna ochrona czyichs praw i wolnosci moze doprowadzi¢ do ztamania
systemu wartosci spotecznosci, w ktérej sie dokonuje, i do zakwestionowania
podstawowych idei i poje¢, wokdt ktérych buduje sie zycie takiej spoteczno-
Sci — rébwniez wtedy, kiedy jest ona nominalnie demokratyczna. Nie wolno
zatem — w dzisiejszej sytuacji polskiej — uspokajac sie przekonaniem, ze zy-
jemy w panistwie demokratycznym, ktérego ,niewzruszong podstawg” sg
powszechnie akceptowane wartosci: ,przyrodzona godnosc cztowieka, jego
prawo do wolnosci i obowigzek solidarnosci z innymi” — jak to ujmuje Kon-
stytucja Rzeczpospolitej Polskiej. Pokazatem bowiem, ile niekonsekwencji
w stosunku do tak sformutowanych zasad pojawia sie w prawno-spotecznej
konstrukcji tego panstwa — i to poczgwszy od tej samej Konstytucji.

W S$wietle badan przeprowadzonych w ramach projektu, ktérego owo-
cem jest ta ksigzka, jasne jest tez, ze wobec tego rodzaju brakéw spotecz-
no-prawnych nie wystarczy samo przeprowadzenie korekty wybranych aktow
prawnych czy elementéw organizacji struktur spotecznych — skadinad ko-
nieczne. Podstawg rzeczywiscie skutecznego przezwyciezenia takich brakow
musi by¢ po pierwsze, indywidualna i zbiorowa refleksja nadich
przyczynami i znaczeniem (a wiec ich aktualnymi i mozliwymi skutkami), po
drugie, publiczna konkluzywna dyskusja nad strukturg warto-
Sci i celow, wokot ktdrych buduje sie zycie indywidualne
i wspdlne, po trzecie intensywna edukacja spoteczna na
wszystkich poziomach — od dziatan tradycyjnych instytucji edukacyj-
nych, przez mozliwosci zwigzane z klasycznymi i nowymi mediami, po swiado-
me dziatania edukacyjne na poziomie symboliki panstwowej, uwzgledniajgce
zarazem kontekst europejski i globalny. Jak tatwo sie przekona¢, zadne z tych
zadan nie zostato dotad w Polsce podjete z nalezytg konsekwenc;ja.



Podsumowanie — wnioski

Wobec wydarzenia Szoa (widzianego w tacznosci z innymi tragicznymi zwro-
tami ludzi przeciw ludziom w dotychczasowej historii) wcigz brak odpowiedzi
na pytanie: dlaczego tak trudno przychodzi zaréwno jednostkom, jak i catym
spotecznos$ciom, uporac sie z podstawowym pytaniem, ktore brzmi: ,jak to
byto/jest mozliwe”. Mimo dorobku historykéw, psychologéw, filozofow, ety-
kéw, teologdw, literaturoznawcédw, jako spotecznosc reflektujgca wiasng hi-
storie pozostajemy wcigz bardziej na poziomie odpowiedzi genetyczno-pro-
cesowych, ktére nie dotykajg senséw wyzszego stopnia. Przebicie tego za-
petlenia wymaga spojrzenia z perspektywy wyzszej i tym samym otwarcia
ogromnego worka kwestii dotyczacych strategii obronno-wyparciowych sto-
sowanych nie tylko na poziomie egzystencji pojedynczych osdb czy grup, ale
takze na poziomie ideowych i intelektualnych struktur refleksji spotecznej.
Humanistyka ,,godnosciowa” zdefiniowana przez nas w punkcie wyjscia tej
ksigzki, jest polem, od ktérego nalezy rozpoczac¢ rewizje dorobku mysli ludz-
kiej w odniesieniu do przekazu Szoa.

Punktem wyjscia prac badawczych zebranych w tej ksigzce byto ptynace
z konfrontacji z tragicznymi realiami historii ostatniego stulecia stwierdzenie,
ze owa humanistyka ,,godnosciowa”, stanowigca powszechnie akceptowany
rdzen tradycji kulturowej Zachodu, a tym samym takze budowanych w ra-
mach tej tradycji systemdw ideowych, politycznych, spotecznych i prawnych,
ponosi kleske, narastajgcej nieprzystawalnosci jej zatozen i jej aktywnej sa-
moswiadomosci wzgledem rzeczywistosci, do ktérej deklaratywnie sie odno-
si. Momentem obnazenia tej kleski okazat sie dramatyczny rozdziat realiéw
ludzkich doswiadczen w czasach Szoa i kategorii, ktérymi wzgledem nich ope-
rowata i operuje nadal owa ,godnosciowa” humanistyka. Wymogiem pod-
stawowym jest zatem: zrewidowac albo co najmniej krytycznie zreflektowac
aksjomat ,niezbywalnej godnosci kazdego cztowieka”, na ktérym buduje sie
humanistyczna wizja swiata. Projekt , Redefinicja podstawowych poje¢ hu-
manistyki w Swietle wydarzenia Szoa”, zainspirowany pytaniami postawio-
nymi przez Marie Janion w tytutowym eseju , Porzucié¢ etyczng arogancje”,
jest prébg uruchomienia takiej krytycznej refleksji nad samg humanistykg
—w obecnym stanie dyskusji nad znaczeniem i skutkami Szoa.
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Zadaniem autorek i autoréw opublikowanych tu prac byto, jak to powie-
dziano we wstepie: uchwyci¢, nazwac i umiejscowié¢ krytycznie wewnetrzng
blende humanistyki ktéra odpowiada za jej wskazang wyzej kleske — i to za-
réwno w aspekcie mechanizmoéw, z ktdrych kleska ta sie rodzi, jak i sposo-
bu odnoszenia sie do tragicznych skutkéw takiego stanu rzeczy, uniemozli-
wiajgcego autodiagnoze i samonaprawe. Zadanie to w ramach projektu ba-
dawczego, z ktérego ta ksigzka sie narodzita, mozna byto wykona¢ jedynie
wstepnie — stawiajgc pytania i kreslgc gtéwne linie odpowiedzi. Z pierwszego
przebadania pola pytan — najpierw pod katem uwarunkowan samej potrzeby,
a dopiero w dalszej perspektywie pod katem realnych mozliwosci redefinicji
podstawowych pojeé¢ humanistyki — wytaniajg sie istotne wnioski ogdlne, do-
tyczace ogladu przebadanego pola z perspektywy wobec niego nadrzednej.
Whioski te dotyczg samej zasady konstytucyjnej nie tylko ,humanistyki god-
nosciowej”, ale wszelkich systemow roszczgcych sobie prawa do catosciowych
i ostatecznych — a wiec uniwersalnych — osgdéw czy wrecz rozwigzan istot-
nych probleméw ludzkiej egzystencji indywidualnej i spotecznej. Rdwnoczes-
nie zas — ze wzgledu na materie badanych w ramach tego projektu zjawisk
— prace tu zebrane formutujg szereg wnioskéw i postulatow szczegétowych,
dotyczacych adekwatnego i konsekwentnego postepowania z dokumentar-
nym przekazem o Szoa i z jego dotychczasowymi réznorodnymi interpretacja-
mi. Te dwie grupy wnioskdw bedg wiec przedmiotem naszej uwagi w ramach
tego podsumowania.

A. Synteza

Whioski ogélne — konstytucja i interpretacja
systemow aksjomatycznych

Whioski ogdlne, ktére tu formutujemy, mogg zostac¢ uznane za ryzykowne lub
wrecz niedopuszczalne z punktu widzenia wymagan powszechnie akcepto-
wanych metod nauk humanistycznych, ktére zazwyczaj nie dopuszczajg tak
wysokiego poziomu uogdlnienia (poza religig i filozofig, ktérych naukowosc
jest z tego powodu zapewne stusznie kwestionowana). Jednakze to wtasnie
jest sedno wyzwania wynikajgcego z naszych badan (konkretnie z konfrontacji
z tragicznym doswiadczeniem historii tworzonej przez ludzi, ktérzy Swiadomie
lub nie zabronili sobie dostepu do owej , krytyki wysokiego poziomu”): to, co
stanowi site systemowych odniesien do rzeczywistosci — ich metodologiczne
samoograniczenie — zbyt tatwo okazuje sie Zrédtem kleski w wymiarze o wiele
istotniejszym: kiedy chodzi o realne losy poszczegdlnych ludzi i spotecznosci.
Dlatego nie wahamy sie przed formutowaniem tu wnioskéw, ktore w Swietle
wspomnianych zastrzezerh mogg zostac uznane za ,nienaukowe”. Ponad kryte-
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rium naukowej poprawnosci musi bowiem sta¢ kryterium odpowiedzialnosci
wobec ludzkiego zycia w kazdym jego wymiarze. To witasnie jest fundamen-
talna idea humanistyki godnej tego imienia. Idea ta wymaga jednak — jak sie
okazato w realnej historii! — podwazania i przekraczania takze fundujacych jg
deklaracji i rzekomych pewnikdw, skoro ,to, co (realnie) ludzkie” — okazuje sie
jej wcigz na nowo obce.

Oto zatem nasze wnioski ogélne i nadrzedne:

1. Nieistniejg aksjomaty , fundacyjne” (dla systemow ideowych, w tym re-
ligijnych i filozoficznych, politycznych, spotecznych czy prawnych), ktére wol-
no traktowac jako uprawnione mocg samego ich zaistnienia — bez uwzgled-
niania ich etycznego wymiaru. Kazda konstrukcja aksjomatyczna w obszarze
idei uniwersalnych wymaga autokrytycznego uzasadnienia w Swietle jej prze-
widywanych/mozliwych skutkdéw etycznych, a ponadto stale ponawianej kon-
troli i rewizji wobec obserwac;ji jej skutkow realnie zachodzacych.

2. Szczegdlnej uwagi wymagajg te aksjomaty i te budowane na nich syste-
my, ktore za sprawg spotecznie akceptowanych wartosciowan przeciwdziatajg
krytyce ich samych, skoro mocg swoich tresci i oporzadzajacej je narzedzio-
wosci obracajg sie przeciw rzekomo chronionym przez nie ludziom i spoteczno-
Sciom. Dotyczy to zwtaszcza systemdw religijnych i parareligijnych systemdw
ideowych. Okazujg sie one bowiem niebezpiecznie statyczne nawet wtedy,
kiedy ewidentnie przeczg im powodowane przez nie nieszczescia spoteczne.
Dowodem sity tego niebezpieczeristwa jest tragiczna nieskutecznos¢ ogrom-
nej krytyki ideologii prowadzonej co najmniej od drugiej potowy XX stulecia®.

3. Jednym z najpilniejszych zadan odpowiedzialnej refleksji humanistycz-
nej jest wiec rozpoznanie i rozbrojenie mechanizméw owego ideologicz-
nego przeciwdziatania na kazdym poziomie — a wiec od samego ich funda-
mentu, ktory jednak rozpoznawalny jest tylko z proponowanego tu poziomu
nadrzednego.

4. Zgodnie z tym, co powiedziano wyzej, nie wystarczy zatrzymac sie na
poziomie krytyki aksjomatdéw jako takich. Potrzebne jest rowniez krytyczne
przewyzszenie owej krytyki: takze dziatania formalnie i deklaratywnie krytycz-
ne wobec aksjomatow i ich skutkdw wymagajg reakcji autokrytyczne;j: stale
ponawianego ogladu i — jesli okazuje sie to konieczne — zakwestionowania
z perspektywy przewyzszajgcej ptaszczyzne, na ktérej pierwotnie sie dokonu-
ja. Inaczej mdwiac, trzeba budowac¢ metodologie krytycznych odniesien do
zjawisk zycia spotecznego, zwtaszcza do zjawisk stabilizujgcych idee, pogla-
dy i przekonania, a za nimi tworzone na ich podstawie struktury i wyznajace
je spotecznosci i instytucje na groznym poziomie zastepczego odniesienia do

1 Sedno problemu precyzyjnie ujmuje zdanie Stawoja Zizka: ,wiedza, co czynia i czynig to
nadal”. S. Zizek, Wzniosty obiekt ideologii, Wroctaw 2001, s. 48.
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realnych przypadkow egzystencji. Krytyka taka potrzebna jest wszedzie tam,
gdzie uzywa sie konceptéw i nierefleksyjnych wartosciowan w miejsce akcep-
tacji dynamiki spotkan czy zderzen z rzeczywistoscig ludzkiego zycia indywi-
dualnego i spotecznego.

5. Oznacza to, ze obok zadan bezposredniej refleksji nad tragicznym wy-
miarem historii zadaniem humanistyki jest réwniez stale odnawiana krytycz-
na refleksja nad realnie dokonujaca sie historig tejze refleksji bezposredniej:
nad jej ptaszczyznami, poziomem i wektorami dokonywanej w jej ramach
krytyki, nad jej osiggnieciami, ale zwtaszcza nad jej zapetleniami i blokada-
mi. Przyktady zgromadzone w tej ksigzce pokazujg, ze to wiasnie krytyczne
badanie procesdw recepcji tragicznych wydarzen historii najpredzej ujawnia
niespdjnosci, przeskoki, zbyt szybkie proby usensowienia i zbyt fatwo produ-
kowane formuty zamykajgce rozpoznanie realnosci zta i podejmowanie pty-
nacych stad wyzwan.

Whioski szczegétowe
— w odniesieniu do interpretacji Szoa

Bezposrednie zaangazowanie uczestnikdw projektu, ktdrego owocem jest ta
ksigzka w badanie odniesie humanistyki do wydarzenia Szoa zaowocowa-
to réwniez szeregiem wnioskdéw, pokazujgcych zrddta blokad i niespdjnosci
w dokonanych dotgd procesach recepcji i interpretacji tego wydarzenia. Naj-
wazniejsze z nich mozna syntetycznie przedstawié nastepujgco:

1. Wobec zasztych juz nieudanych préb uchwycenia sensu realnych wyda-
rzen historii (recepcja Szoa zwtaszcza w pierwszych dziesiecioleciach po tym
wydarzeniu jest tego dobitnym przyktadem), konieczne okazuje sie opraco-
wanie metod dochodzenia senséw wydarzen traumatyzujgcych swiadomosé
indywidualng i zbiorowg w sytuacji realnych skutkéw narastajgcego dystan-
su czasowego wobec nich. Ze wzgledu na traumy przeszkadzajace w urucho-
mieniu narracji adekwatnych wobec takich wydarzen lub uruchamiajace je
nieprawidtowo, w tym takze traumy i blokady bedgce skutkami usytuowania
ideowego catego procesu (jak to jest ewidentnie w rozpatrywanym tu przy-
padku ,humanistyki godnosciowej”), a takze ze wzgledu na odchodzenie bez-
posrednich uczestnikdw wydarzen, zdani jesteSmy na zaposredniczenia narra-
cyjne, czyli przekaz wtdrny ze skutkami w postaci rozmaitych znieksztatcen lub
naddan sensowych. Trzeba mieé na uwadze dwojaki wymiar takich zaposred-
niczonych narracji: z jednej strony — jak pokazata to praca Shoshany Ronen
— dopiero kolejne pokoleniowe préoby wnikniecia w realnos¢ zta okazujg sie
na tyle skuteczne, by realnosc ta nie zostata sfatszowana przez nazbyt szybko
tworzone formuty sensu, z drugiej strony moze to nadal byc refleksja niepetna
z racji utraty petnego dostepu do zaistniatych wydarzen. Tym bardziej cenne
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okazujg sie metody wydobywania sensow nie z relacji bezposrednich, ile ra-
czej ze zjawisk powigzanych z traumg, a obecnych w strukturach szerszych kul-
turowo, np. w spotecznie akceptowanych obyczajach, formutach jezykowych,
narracjach lokalnych, tozsamosciowych narracjach politycznych itp.?

2. Szczegdlna rola musi przypasc¢ w zwigzku z tym badaniu jezyka, w kto-
rym dokonuje sie bezposrednie ujmowanie tragicznych wydarzen ludzkiej hi-
storii i refleksja nad tymi wydarzeniami: a wiec zaréwno sposobu wyrazania
sie uczestnikdw tych wydarzen wtedy, kiedy one sie dokonujg, jak tez jezy-
ka préb usytuowania i ,sumujgcego” opisu owej historii, a zwtaszcza préb
trwatego czy wprost ostatecznego wyrazenia jej sensu (lub odmowy uzna-
nia owego sensu). Jak pokazaty m.in. publikowane w tej ksigzce prace Marii
Janion o Zofii Kossak-Szczuckiej i Olgi Orzet Wargskog o jezyku kacetéw, odej-
Scie od jezyka bezposredniego wyrazu oznacza w praktyce zawsze prébe
ideologicznego zdystansowania sie i uchronienia przed rzeczywistoscig, ktorg
on z bliska wyraza — nadbudowania nad nig neutralizujgcego jg fantazmatu,
ktory usunie zarzut ptynacy od ,nagiego zycia”, zastepujac go bezpiecznym
usytuowaniem mowigcych.

3. Najszersze i najbardziej wymagajgce zadanie polega na tym, by w spo-
s6b maksymalnie interdyscyplinarny, z zaangazowaniem psychologii spotecz-
nej i kulturowej, a takze biologicznych podstaw antropologii, socjobiologii,
nauk kognitywnych i catego wachlarza metod krytyki spotecznej przebadac
problemy powstawania i funkcjonowania globalnych narracji spotecznych
obejmujgcych wszystkich uczestnikéw Zagtady: zaczynajgc od sprawcow, dla
ktérych narracje takie stanowity ideowe usprawiedliwienie ich dziatan, przez
Swiadkow, ktérym umozliwiaty akceptacje wydarzen bgdz odmowe udzie-
lania pomocy ofiarom, po — co jest chyba najbardziej wstrzgsajgce — same
ofiary, dla ktérych bywaty ochrong przed bezposrednio oddziatujacg groza
wydarzen: tu: strategie wyparcia i nadinterpretacji*

4. Osobnym badaniom interdyscyplinarnym tego samego typu metodolo-
gicznego poddac nalezy inny rodzaj grupowych narracji, wytwarzanych przez
nastepne pokolenia, majgcych na celu usprawiedliwienie catych spotecznosci
zaangazowanych w réznym stopniu w nazizm (naroddéw, naukowcow, inte-
lektualistow), jak i jej poszczegdlnych cztonkdw, np. oséb bezposrednio uwi-
ktanych lub ich pdzniejszych promotoréw w zyciu intelektualnym?.

2 Jak pokazalismy w IV czesci tej ksigzki, takiej wtasnie préby podjeli sie np. Grossowie
w metodzie ,gestego opisu”. Podobne skutki ma pokazane w tym samym rozdziale rozszyfro-
wanie przez A. Laignel-Lavastine usytuowania wielkich rumunskich humanistéw uwiktanych
w nacjonalistyczny totalitaryzm.

3 Por. dotyczacy narracji nazistowskich fragment czesci IV tej ksigzki.

4 Wspomniana wyzej kwestia samoswiadomosci wielkich intelektualistéw rumunskich.
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B. Perspektywy dalszych badan

Przedstawione wyzej wnioski sformutowalismy syntetycznie. Kazdy z nich wy-
maga analitycznego rozwiniecia. W ramach tego podsumowania moze ono
jednak mie¢ jedynie charakter zwieztego komentarza, wskazujgcego na za-
dania do podjecia w ewentualnych dalszych badaniach.

Pytanie o etyczny wymiar aksjomatu

Przedstawiony wyzej wniosek o aksjomatach ,fundacyjnych” (dla systemow
ideowych, w tym religijnych i filozoficznych, politycznych, spotecznych czy
prawnych): ze nie mozna ich traktowac jako uprawnionych mocg samego ich
zaistnienia — bez uwzgledniania ich etycznego wymiaru, z punktu widzenia
zasady tworzenia systemdéw aksjomatycznych musiatby zostac uznany za zbyt
radykalny. Zaréwno naukowe umocowania aksjomatu, jak i powszechne jego
rozumienie jako konstrukcji nie wymagajacej (wzglednego czy tez bezwzgled-
nego/zabsolutyzowanego) uzasadnienia, z punktu widzenia wewnetrznej lo-
giki tychze konstrukcji zasadne i w tym zakresie nie podlegajgce zakwestio-
nowaniu, powinny zosta¢ tu obwarowane merytoryczng zawartoscig, ktérej
granice wyznacza rzeczywiste funkcjonowanie konstrukcji aksjomatycznych
w przestrzeni spotecznej — w szczegdlnosci w odniesieniu do praw cztowieka
i demokracji. O ile bowiem konstrukcje aksjomatyczne w obszarach dziatalno-
Sci czysto teoretycznej (przede wszystkim matematyki i logiki, a po czesci tak-
ze uogolnien filozoficznych) ze wzgledu na swoj charakter nie dajg asumptu
do uzyskania realnej/wymiernej wtadzy nad zyciem indywidualnym i spotecz-
nym, o tyle w stosunku do systemdéw aksjomatycznych dziatajgcych w prze-
strzeni spotecznej to niebezpieczenstwo zachodzi. Nie sposéb nie zauwazyc,
ze w obrebie aksjomatycznych systemdw spotecznych wymiar ten jest czesto
niereflektowany albo reflektowany niewystarczajgco. Osobng, ale wazng dla
naszych rozwazan kwestig jest to, czy reflektowanie tego wymiaru badz jego
brak wigze sie z autopojetycznym charakterem strukturyzacji takich syste-
mow. Jednakze jakkolwiek by to byto: czy zalezy to od autopojetycznosci, czy
od innych wymiarow struktury, refleksja tego dotyczaca jest koniecznos-
cig spoteczng, o czym przekonuje nas zarowno wydarzenie Szoa, mozliwe
jako skutek dziatania systemow zatozeniowo ideologicznych (nazizm, antyse-
mityzm), jak i nieskuteczne z perspektywy zatozen ,humanistyki godnoscio-
wej” odniesienie sie do tego wydarzenia. Juz z samej sytuacji spotkania sie
w miejscu krzywdy ofiar dwu przeciwstawnych sobie zatozeniowo systemoéw:
totalnie skierowanego przeciw ofiarom nazizmu zespolonego z antysemity-
zmem i ,humanistyki godnosciowej”, ktéra miata o godnos¢ i cierpienie ofiar
sie upominac, widac, ze potaczyta je w tym miejscu strukturalna formuta ge-
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nerujgca samg mozliwosé takiego spotkania. Jest nig naszym zdaniem witas-
nie owa niezdolno$¢ samouzasadniajgcych sie konstrukcji aksjomatycznych
do adekwatnego reagowania na wydarzenia przekraczajgce meritum ich ak-
sjomatu i do odczytywania ich sensu. Tak jak nazisci i cze$¢ spoteczenstwa
dotknieta nazizmem, nie byli w stanie — nawet po klesce nazizmu — przetamac
narracji usprawiedliwiajacej go, tak i ,,humanistyka godnosciowa” nie byita
i nadal nie jest zdolna do przetamywania wyidealizowanego obrazu ,czto-
wieczenstwa” i do porzucenia kryteriow obraz ow konstytuujgcych. Krytyka
etycznego wymiaru konstrukcji aksjomatycznych uzasadnia sie w tym swietle
mocg faktéw: ewidentnych skutkdw niedostatecznie autokrytycznego funk-
cjonowania wspomnianych systemow.

Jak pokazaty prace zebrane w tym tomie, fakty takie nie sg powigza-
ne z krytykowanymi tu strukturami aksjomatycznymi przypadkowo czy wté-
rnie. Skoro ,blenda” — zamkniecie systemu ,humanistyki godnosciowej” na
skuteczng konfrontacje z jej wtasng zasadniczg niedyspozycjg do reagowania
na rzeczywisty, a nie sfantazmatyzowany wymiar zycia ofiar — wynika wtasnie
z aksjomatycznej konstrukcji tegoz systemu, pierwszym przedmiotem oglgdu
powinno by¢ samo funkcjonowanie aksjomatéw konstytutywnych dla syste-
mow ideowych. Wprawdzie zbrodnie Szoa nie wynikajg bezposrednio ani
w sensie ideowym ani w sensie wykonawczym z zatozen , humanistyki god-
nosciowej”, ale mozliwos¢ wytworzenia swiadomosci spotecznej owe zbrod-
nie motywujgce] i uzasadniajgcej oraz narracji wyrazajgcych takg Swiadomos¢,
a nastepnie grozna tatwos¢, z jakg w Swiecie opisywanym przez takie narracje
funkcjonuja kaci, Swiadkowie i ofiary, juz tak. Nie wolno tez powiedzie¢, jak to
prébowano robié wielokrotnie dla ratowania sensu humanistycznego wektora
rozwoju cywilizacji, ze Szoa to wydarzenie tak wyjgtkowe, iz owego wekto-
ra nie narusza: ze musi zosta¢ uznane w swojej wyjatkowosci, ale nie moze
kwestionowac zasad ogdlniejszych (domyslnie: pola, od ktdrego jest wtasnie
wyjatkiem) — ze zatem powinno by¢ otoczone czcig ze wzgledu na wage ludz-
kich tragedii w wydarzeniu tym zawartych, i zarazem milczeniem ze wzgledu
na niemoznos$¢ przetozenia owego skrajnego wyjatku na jezyk rozwijajgcej sie
nadal humanistycznej cywilizacji®.

To, ze mamy tu do czynienia z wydarzeniem drastycznym, ale nie wyjatko-
wym, oznacza ogromne poszerzenie pola zakwestionowan aksjomatycznych
struktur i systemow istniejgcych i dziatajgcych w przestrzeni publicznej (takze
obecnie): od struktur religijnych, przez filozoficzne i polityczne po regulacje
spoteczne i prawne. Teksty zebrane w tej ksigzce dostarczajg przyktadow za-
dan w tej dziedzinie dotad nie podjetych. Czynig to w szczegdlnosci aneksy

5 Skrajng nieodpowiedzialnos¢ i zarazem beznadziejno$¢ takiego postepowania najlepiej
odstonit naszym zdaniem G. Didi-Huberman — o czym moéwimy w IV czesci tej ksigzki.
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— ze wzgledu na zawarte w nich polityczno-kontekstowe konkrety. Chodzi np.
o stale funkcjonujgcg w przestrzeni publicznej ochrone struktur (religijnych
— instytucji chrzescijanskich, ale takze politycznych, spotecznych i kulturo-
wych), ktore jawnie deklarujg swéj antydemokratyczny charakter/czy tez cele
wrogie wobec poszczegdlnych oséb lub spotecznosci obecnych w tej same;j
przestrzeni, ale mocg uznawanych za niekwestionowane aksjomatéw ukry-
tych w spotecznej swiadomosci sg w stanie narzuca¢ swojg obecnos¢ i fun-
kcjonowanie w sferze publicznej, co wiecej: krytyke tejze obecnosci i funk-
cjonowania definiowac jako nieodpowiedzialny wyjatek, ktory z tejze strefy
publicznej powinien by¢ usuniety lub w niej zneutralizowany mocg tego same-
go prawa, ktére na podstawie swoich fundacyjnych aksjomatéw uznaje ich
(réwniez aksjomatyczng) obecnosc i dziatanie®.

Stad druga cze$¢ naszego wniosku dotyczacego krytyki etycznego wymia-
ru systeméw aksjomatycznych uzyskujgcych wtadze nad ludzkim zyciem: kaz-
da konstrukcja aksjomatyczna w obszarze idei uniwersalnych wymaga auto-
krytycznego uzasadnienia w $wietle jej przewidywanych/mozliwych skutkow,
a ponadto stale ponawianej kontroli i rewizji wobec obserwacji jej skutkéw
realnie zachodzgcych. To wszystko powinno byé naszym zdaniem powazna
przestrogg dla krytyki wspoétczesnych systemdw, w tym takze dojrzalszych for-
mut demokracji. By¢ moze jest to zadanie nie do wykonania, w co watpimy,

5 Najmocniejszych przyktadow z tej dziedziny dostarcza sposéb reagowania przedstawicieli
instytucji religijnych (zwtaszcza wielkich kosciotéw) na zto popetniane przez ich funkcjonariuszy
i cztonkdw lub tez obrona religijnych zachowarn instytucjonalnych wobec zbrodni popetnianych
przez innych. Najnowszym wymownym przyktadem tego pierwszego jest reakcja instytucji
Kosciota katolickiego na przestepstwa pedofilii duchownych. Ponawiajgcym sie stale przykfa-
dem tego drugiego jest obrona biernosci instytucji koscielnych i ich funkcjonariuszy wobec
wykonania Szoa (zazwyczaj zbudowana na zasadzie opozycji: biernosci catej struktury wobec
przemocy nazistow i bohaterstwa niektérych jej przedstawicieli, ktérzy interweniowali za cene
wtasnego zycia), ale takze wstrzasajgca gotowos¢ stawiania pryncypiow religijnych nad wy-
maganiami ptyngcymi z ewidentnego i skrajnego zta dotykajgcego poszczegdlnych ludzi i cate
spotecznosci —znowu dwa wzglednie nowe i silne przyktady: sposdéb reagowania instytucji kos-
cielnych na los kobiet zgwatconych podczas wojen w bytej Jugostawii i oczekujgcych dziecka:
pierwszenstwo ,,ochrony zycia poczetego” przed realnym rozpoznaniem losu oséb dotknietych
zbrodnig; oraz opisane przez Wojciecha Tochmana reakcje duchownych swiadkéw zbrodni
w Rwandzie (W. Tochman, Dzisiaj narysujemy smier¢, Wotowiec 2010, por. zwt. ss. 89-120).
Takie reakcje nie pojawiajg sie oczywiscie wytgcznie ze strony struktur religijnych: jako ewiden-
tnie analogiczng wystarczy wspomnie¢ przywotywana juz wielokrotnie sprawe reakcji w Polsce
na ksigzki Jana Grossa. W kazdym z tych przypadkéw mamy do czynienia z podobng struktu-
rg: przyznaniem zfa tylko w takim stopniu, w jakim jest to konieczne wobec niezaprzeczal-
nych i publicznie znanych faktéw, i odmowg przetozenia odpowiedzialnosci na samg strukture
(ideowa, religijng, kulturowa, polityczng czy spoteczng), w ramach ktérej zto takie zachodzi.
Najbardziej grozny jest w tym kontekscie wtasnie brak krytycznej samoobserwacji — zaréwno
samych podmiotow bezposrednio zaangazowanych, jak tez podmiotéw wobec nich zewnetrz-
nych (prawo i sady, struktury i instytucje panstwowe, struktury i instytucje ponadpanstwowe),
ktére niekrytycznie reprodukujg zatozenie ,nienaruszalnego” prawa instancji niedemokratycz-
nych do obecnosci w strefie publicznej.
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jednakze nawet wtedy sama Swiadomos¢ takiego stanu rzeczy moze wptyngé
na stan krytyki dokonywanej ex post, co tez jest wartoscia.

Nie sposdb tu omingé wymowy oczywistej aporii oraz pojawiajgcej sie
w zwigzku z tym kontrowersji, mianowicie krytyki systemow aksjomatycznych
za pomocg kolejnych aksjomatéw. Kontrowersja ta naszym zdaniem pokazu-
je wyraznie, ze koniecznoscig jest wyjscie poza teoretyczny wymiar aksjo-
matyzacji w kierunku realnosci jej skutkdw w przestrzeni spotecznej. Pojawia
sie tez pytanie o to, jak (drogg wyprzedzajgcg ewentualne negatywne skutki)
dojsé do prawidtowe]j oceny spotecznych struktur aksjomatycznych, ale to juz
zadanie dla interdyscyplinarnie zaangazowanej socjologii, przede wszystkim
socjologii idei.

Zdajemy sobie sprawe z ogromu zadan metodologicznych, a takze ana-
litycznych i praktyczno-spotecznych (w tym politycznych), ktére w zwigzku
z powyzszym nalezy podjg¢, a takze z oporu, z jakim spotyka sie juz samo
wskazywanie takich zadan, nie méwigc o ich skutecznym wykonaniu. W dal-
szych czesciach tego podsumowania zwrdécimy uwage — w odwotaniu sie do
konkretow badan wykonanych w ramach projektu, ktéry jest podstawg tej
ksigzki — na trzy pierwsze z tych zadan.

»Punkty demarkacyjne” pola badan
systemow sfantazmatyzowanych

Dotychczasowa historia recepcji wydarzenia Szoa obnazyta metodologiczng,
etyczng i polityczng bezsilnos¢ znacznej czesci tej recepcji — skoro nie towa-
rzyszyto jej adekwatne wobec tego wydarzenia samozakwestionowanie syste-
mow ideowych, w ramach ktérych sie dokonywata (zwtaszcza w wymiarze ich
roszczen eschatologicznych/zbawczych). Skutkiem tak przebiegajacej recepcji
okazat sie fatsz interpretacyjny, oznaczajgcy zarazem etyczng arogancje wobec
ofiar Szoa. Fatsz i arogancja interpretacji objawity sie tu w takim stopniu, iz
nie wolno juz zatrzymywac sie na poziomie zatozen i metod recepcji/interpre-
tacji dotad akceptowanych. Z prac prezentowanych w tej ksigzce wytania sie
wobec tego najpierw sformutowany wyzej wniosek o potrzebie wypracowa-
nia skutecznych metod rozpoznawania senséw wydarzen traumatyzujgcych
Swiadomos¢ indywidualng i zbiorowa, a nastepnie szereg punktéw demarka-
cyjnych przysztej mapy metodologicznej badan nad Szoa — i konsekwentnie
nad zjawiskami spotecznymi, w ramach ktérych uruchamiane sg te same lub
podobne mechanizmy. Rozpoznanie owych punktédw i w konsekwencji zary-
sowanie takich metod pracy, by nie mogty sie powtarzac interpretacje aro-
ganckie i fatszywe, stanowi dzisiaj zadanie refleksji metodologicznej nauk hu-
manistycznych i spotecznych.
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Ze wzgledu na charakter zjawisk, ktére majg by¢ badane, jest to zadanie
tworzenia metod pracy realnie inter- i transdyscyplinarnej, wymagajgce prze-
tamania oporu przed wprzeganiem w podejmowane dziatania takze dyscyplin
od siebie nawzajem odlegtych. Oznacza to w praktyce uznanie przez bada-
czy z wszystkich dziedzin szczegétowych, zainteresowanych tg sama krytycz-
ng problematykga, a dotad nie pracujgcych wspdlnie albo wspdtpracujgcych
w stopniu niedostatecznym, stanu wtasnej niedostatecznej kompetencji,
przektadajacej sie na niekompetencje ich dyscyplin, a nawet catych forma-
cji intelektualnych czy wrecz kulturowych — jak to pokazaliSmy w stosunku
do ,,humanistyki godnosciowej”. Skutkiem powinna by¢ odbudowa zdolnosci
metakrytycznego spojrzenia na stan wspoéfczesnej humanistyki czy jeszcze sze-
rzej: rekonstrukcja zdolnosci wszelkich systeméw formalnie autokrytycznych
do wymaganej takze od nich metakrytyki. Do tego zadania odniesiemy sie
w ostatnim podrozdziale tego Podsumowania. W tym miejscu przedstawiamy
natomiast wspomniane wyzej , punkty demarkacyjne” i tworzone przez nie
ptaszczyzny, ktére powinna uwzgledni¢ praca badawcza adekwatna wobec
problemow, przed ktdrymi mysl humanistyczna staneta za sprawg Szoa.

W opracowaniach zebranych w tej ksigzce wielokrotnie zwracano uwage
na mozliwosci wydobywania senséw wydarzenia Szoa nie tyle wprost z relacji
jego bezposrednich uczestnikéw i Swiadkdéw (co za sprawg zbyt tatwego uspra-
wiedliwiajgcego ukontekstowienia prowadzi do krytykowanych tu powaznych
znieksztatcen interpretacji), ile raczej z odczytania przekazu ,drugiego stop-
nia”, tj. rozpoznawania uchwytnych sladow i skutkdéw zjawisk powigzanych
z traumg, zwtaszcza tych, ktdrych nie wzieto pod uwage w pierwszym ogla-
dzie przekazu bezposredniego. Dotyczy to nastepujgcych pdl badawczych:

1. Pola sladow jednostkowych manipulacji wewnatrznarracyjnych (Swia-
domych/kontrolowanych i niekontrolowanych) dokonanych w jednorazowym
przekazie przez bezposrednich uczestnikow badanego wydarzenia/procesu
lub dokonywanych nadal przez jego interpretatoréw.

2. Pola trwatych spotecznie i kulturowo skutkéw doswiadczen trauma-
tycznych w strukturach wyzszego rzedu, np. w spotecznie akceptowanych
obyczajach, idiomach i formutach jezykowych, utrzymujacych sie narracjach
lokalnych, tozsamosciowych narracjach politycznych, a takze w skalach ocen
i wartosci prezentowanych publicznie jako , oczywiste”.

3. Pola manipulacji dokonujacych sie takze na poziomie organizacji for-
malnego dyskursu dotyczgcego wydarzen traumatycznych, np. takiego, jak
dyskurs nauk humanistycznych o Szoa. Przebadaniu i krytyce powinny tu pod-
legac¢: dobor (i ewentualne wykluczanie) zrodet, tematéw, zakreséw formal-
nych i metod badawczych.

Rozpoznanie pierwszego z wymienionych trzech pél musi sie dokonywadé
przez identyfikacje i analize:
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— wszelkich, chocby nieznacznych, narracyjnych niespdjnosci i peknieé,
zwiaszcza sprzecznosci, przeskokéw logicznych, odwrécen lub przesuniec
znaczen pojec i stow;

— wystepujgcych w badanych narracjach swiadomych lub nieswiadomych
pominiec, przeoczen, czy ,biatych plam”;

— wprowadzanych do tychze narracji naddan lub wrecz wyolbrzymien
— ktore trzeba traktowac jako symptomy dokonanych wypar¢ lub nieprzyzna-
nych i nieprzepracowanych traum.

Rozpoznanie takie stanowi naszym zdaniem konieczny etap wstepny ca-
tego przysztego procesu badawczego i klucz do jego powodzenia. Dokonanie
takiego rozpoznania powinno dostarczy¢ narzedzi do wykrywania i analizy sla-
doéw nieprzepracowanych traum i zarazem zrédet wcigz nowych ,fantazma-
tyzacji” swiadomosci indywidualnej i spotecznej catych struktur spotecznych
i kulturowych. Za takim przekonaniem stoi teza, ktérg naszym zdaniem kaze
sformutowac zebrany w tej ksigzce materiat: ze te same zachowania/struktury
manipulacyjne, ktére mozna wykryé na poziomie jednostkowym (albo przy-
najmniej uruchamiane w ich ramach mechanizmy) przenoszone sg na poziom
spersonifikowanych/upodmiotowionych zachowan catych spotecznosci badz
formacji kulturowych, a nastepnie z tego poziomu sg wtérnie (i zazwyczaj juz
bezrefleksyjnie) przejmowane i akceptowane jako ,powszechnie uznawane
reguty” przez poszczegdlnych cztonkdw spotecznosci, ktorej to dotyczy. Ten
podwdjny mechanizm decyduje o trwatosci tego rodzaju manipulacji na po-
ziomie organizacji zycia spotecznego. Manipulacje i zawezZlenia, o ktérych tu
mowa, przenoszone sg dlatego takze na poziom organizacji krytycznego/na-
ukowego dyskursu, bowiem na poziomie samoorganizacji spotecznej podlega
on tym samym prawom — poszczegdlne osoby czy grupy silnie obecne w prze-
strzeni tego dyskursu wnoszg do niego swoje osobiste usytuowania, przekona-
nia, mity, fantazmaty czy narracje, a z nimi zarazem swoiste filtry”, regulujgce
wspomniane wyzej kwestie doboru Zzrédet, perspektyw i metod badawczych.

Warunkiem deszyfrowania powstajgcych w ten sposéb manipulacji jest
zatem najpierw krytyczna analiza jezyka, ktérym operuje przekaz o wydarze-
niach traumatycznych i jego interpretacja, a nastepnie wydolnosci struktur,
autodyskursywnosci i autokrytyki, w ktorych interpretacja ta sie dokonuje. Na
te zagadnienia zwrdcimy uwage w ostatnich dwu punktach podsumowania.

Problemy manipulacji w jezyku

W ramach wnioskdw szczegdétowych, odnoszgcych sie do recepcji i inter-
pretacji wydarzenia Szoa zwrécilismy uwage na to, ze szczegdlna rola musi
przypasc¢ badaniu jezyka, w ktérym dokonuje sie bezposrednie ujmowanie tra-
gicznych wydarzen ludzkiej historii i refleksja nad tymi wydarzeniami: a wiec
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zarowno sposobu wyrazania sie uczestnikow tych wydarzen wtedy, kiedy one
sie dokonujg, jak tez jezyka préb usytuowania i ,,sumujgcego” opisu owe;j hi-
storii, a zwtaszcza préb trwatego czy wprost ostatecznego wyrazenia jej sensu
(lub tez odmowy uznania owego sensu). Odejscie od jezyka bezposrednie-
g0 wyrazu oznacza, jak pokazaty prace tego tomu, w praktyce zawsze probe
ideologicznego zdystansowania sie i ochrony przed rzeczywistoscig, ktorg on
z bliska wyraza — nadbudowania nad nig neutralizujgcego jg fantazmatu, kto-
ry usunie zarzut ptyngcy od , nagiego zycia”, zastepujgc go bezpiecznym usy-
tuowaniem maoéwigcych.

To, co ewidentnie widoczne jest na ptaszczyznie jezykowych odniesien do
Szoa, trzeba naszym zdaniem potgczyé z spoteczno-kognitywnymi teoriami
dotyczacymi dyskursywno-manipulacyjnego wymiaru funkcjonowania jezy-
ka. Krytyczna analiza dyskursdw odnoszgcych sie do Szoa musi zas objg¢ nie
tylko jego wymiary spoteczno-systemowe sensu stricto, ale takze siegng¢ do
biologiczno-antropologiczych koncepcji badajgcych jego wymiar manipulacyj-
ny czy inaczej to nazywajac: sytuujgcy pojedynczego cztowieka i grupy ludzkie
wobec probleméw/trudnosci egzystencjalno-spotecznych rozmaitego rzedu.
Trzeba spojrze¢ na jezyk i dyskurs nie tylko z pozycji powszechnie przyjetych
jego funkcji komunikacyjnych i dialogowo-konsensualnych, ale bardziej jak na
strategie sytuujgce w konkretnych parametrach spotecznych i antropologicz-
nych, zwtaszcza wobec spraw tragicznych (takich jak Szoa) czy choéby tylko
trudnych, bolesnych czy wymagajacych. Zobaczymy wéweczas ,strategie auto-
sytuowania”, ktdre nie powinny by¢ ujmowane wytgcznie w wymiarze ,,praw-
dziwosciowym” (a wiec stwierdzania faktycznego stanu rzeczy).

W tym sensie przez manipulacje w jezyku/jezykowa rozumiemy zachodza-
cg w nim i ukrytg/ukrywang réznice faktyczng i/lub pochodzenia intencyjne-
go miedzy tym, co jest w nim/przezen deklarowane/obiecywane a tym, co
jest w nim/przezen uskuteczniane, przy czym uwarunkowanie $wiadomoscio-
we nie jest tu konieczne’. Innymi stowy nalezy podjg¢ prdbe , przedarcia sie”
przez warstwe deklaratywng analizowanych systeméw, by dotrze¢ do ich rze-
czywistych celéw — zaréwno tych wyznaczanych przez sprawstwo celowe, jak
i wynikajgcych z autopojetycznosci systeméw. Takie spojrzenie pozwoli na-
szym zdaniem lepiej rozeznac i zrozumiec to, co sie dzieje z absorpcjg i, prze-
rabianiem” problemoéw wielkich zbrodni nie tylko od strony indywidualnych
0sob, ale takze tych systemoéw etycznych, filozoficznych czy swiatopoglado-
wych, ktére deklarujg jednoznacznie, ze stojg po stronie ostatecznie pozytyw-
nego rozwigzania tych problemow.

7 ,Uwarunkowanie $wiadomosciowe” to taki rodzaj podmiotowej kontroli nad jezykiem,
do ktérej podmiot odnosi sie z czynnym zaangazowanem autotetycznym. W zwigzku z tym ,,ma-
nipulacje” uwazamy za pojecie szersze od potocznego, ale tez i stownikowego definiowania
ktamstwa, ktdre za konieczne dla uruchomienia czynnosci ktamania i w efekcie zaistnienia aktu
ktamstwa uwaza autotetyczne zaangazowanie Swiadomosciowe.
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W odniesieniu do Szoa strategicznos¢ takg widac¢ naszym zdaniem na
kazdym szczeblu jezykowego odnoszenia sie do kwestii: od jezyka pomysto-
dawcow (ideologia nazizmu) i podglebia, ktére to umozliwiato (resentyment
antysemicki, sytuacja Niemiec po klesce 1914 r.), przez jezyk narodéw Eu-
ropy, ktore ten problem bagatelizowaty, dalej jezyk ofiar, ktdre nie potrafity
uwierzy¢ w to, co sie dzieje, i szukaty ,wyttumaczenia”, jezyk swiadkdw, ktérzy
odpychali wiedze o dziejgcym sie ztu, az po nastepne pokolenia, ktore z trau-
ma mierzyty sie nienalezycie, znowu spychajac jg poza optymistyczng wizje
cztowieczenstwa (humanizm ,,godnosciowy”) i wysokiego ludzkiego przezna-
czenia (eschatologie religijne i Swieckie). Osobnym pietrem komplikacji jest
tu ponadto strategiczne wymieszanie rél ofiar, Swiadkéw i sprawcow, ktére
to role podstawiane byty/sg nadal jedna pod drugg, tak by fatszowac¢ obraz
rzeczywistosci.

Zwracamy uwage na powyzsze kwestie pokrotce i jedynie tytutem sygnatu
— w przekonaniu jednak, ze i one muszg stac sie przedmiotem uwagi bada-
czy, i to w planie mozliwie szerokim, zardwno materialnie (a wiec nie tylko
w odniesieniu do Szoa, ale takze do identyfikowalnych analogicznych auto-
sytuujacych strategii jezykowych), jak tez formalnie i metodologicznie: we
wspotdziataniu wielu perspektyw i specjalnosci badawczych, ktérego naszym
zdaniem wcigz brak.

Pytanie o metakrytyke w ramach systeméw autokrytycznych

Formutujac wnioski ogdlne, zwrdcilismy uwage na potrzebe reakcji autokry-
tycznej takze na dziatania podmiotéw formalnie i deklaratywnie autokrytycz-
nych, a wiec na konieczno$¢ wymagania rowniez od nich stale ponawianego
ogladu wszystkich wtasnych dziatan i ich skutkéw, by — kiedy okazuje sie to ko-
nieczne — zakwestionowac je z perspektywy przewyzszajacej ptaszczyzne, na
ktérej pierwotnie sie dokonujg. Badania prezentowane w tej ksigzce potwier-
dzajg postawiong na wstepie teze o powaznym problemie autokrytycyzmu
i autodyskursywnosci catych formacji kulturowych — takich jak ,godnosciowa
humanistyka”, do ktérej tu przede wszystkim sie odnosimy.

Wraz z takim wnioskiem pojawia sie jednak wyjatkowo trudne pytanie
o poziomy i metody uruchamiania metakrytyki w ramach systemoéw formal-
nie juz autokrytycznych (chocby tylko wedtug ich wtasnej Swiadomosci). Za-
strzezenie, ze chodzi o systemy autokrytyczne ,wedtug ich autoswiadomosci”
(ta personifikacja systemdw, wskazuje na , ludzko-aktywny” wymiar sprawy),
nalezy uznac za wystarczajace dla postawienia problemu, o ktéry nam te-
raz chodzi — bez rozstrzygania, czy ten lub éw konkretny system jest czy nie
jest realnie autokrytyczny. Sama deklaracja autokrytycyzmu moze bowiem,
skutecznie przeszkodzi¢ przejsciu na poziom metakrytyki — jak sie to okaza-
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to w przypadku reakcji ,,humanistyki godnosciowej” wobec Szoa. To wiasnie
taki poziom samozadowolonej Swiadomosci musi wiec zostac przetamany, by
metakrytyka stata sie mozliwa. Chodzi w szczegdlnosci o zdolno$¢ wewnatrz-
systemowego/wewnatrzpodmiotowego odnoszenia sie do zjawisk stabilizu-
jacych wtasne idee, poglady i przekonania na groznym poziomie zastepcze-
g0, a nie bezposredniego odniesienia do realnych przypadkow ludzkiej egzy-
stencji. Podmiotowe realia samoutwierdzenia w ,dobrym” (tu: w Swiadomo-
$ci poprawnosci wtasnego zrodtowego aksjomatu i zarazem immanentnej
zdolnosci autokrytycznego zdystansowania sie wobec niego) mogg zostac
przetamane jedynie w konfrontacji z przedmiotowymi realiami zta, z ktérego
juz nie mozna sie zwolni¢, ani niczym wyjasnic czy tym bardziej usprawiedli-
wic¢ wiasnego don odniesienia.

To ostatnie stwierdzenie syntetycznie ujmuje naszym zdaniem przyczyne
kleskwielkichideiitworzonychwokétnich systemdéwintencyjnieideklaratywnie
,dobrych” czy tez ,,zbawczych”, a faktycznie albo wprost wspétuczestniczacych
w dokonujgcym sie niszczeniu ludzkiego zycia, albo to niszczenie — wykonywa-
ne przez innych —ignorujgcych. W tym sensie aksjomaty samoutwierdzajgcych
sie ,dobrych systemow” wraz z wewnatrzsystemowymi uzasadnieniami owej
,dobroci” trzeba wcigz na nowo sprowadzad z poziomu ich samoabsolutyzacji
do poziomu przeswiadczen zawsze otwartych na weryfikacje — w uznaniu pry-
matu rzeczywistosci doswiadczanej bezposrednio nad wszelkg zatozeniowos-
cig i budowanymi na jej podstawie obrazami rzeczywistosci.

Istota trudnosci lezy jednak w tym, ze watpliwos¢, ktéra kaze wymagad
metakrytyki, nie pojawia sie wewnatrz autoswiadomosci systemu czy pod-
miotu deklaratywnie autokrytycznego — jest on sam dla siebie dostatecznie
dyskursywny i tym samym krytyczny. Pytanie zatem brzmi, czy i jak istnieje do-
step do tego progu autoswiadomosci oséb i tworzonych przez nie systemow,
ktéry pozwala przetamywac zamkniecia wynikajgce z samoutwierdzania sie
,dobrych” aksjomatow i budowanych wokét nich struktur mentalnych. Od-
powiedzig moze by¢ tylko takie uruchomienie konfrontacji z rzeczywistoscia
doswiadczang bezposrednio, ze wszystkie wewnatrzsystemowe uzasad-
nienia poprawnosci wtasnego dziatania zostang naznaczone watpliwoscia.
Podkreslamy stowo ,wszystkie”, poniewaz waga sprawy nie dopuszcza tu
wyjatkéw: tam gdzie watpliwos$¢ okaze sie nieuzasadniona, nie stanie sie nic
ztego; zto uruchamia sie natomiast, jak to wielokrotnie pokazano, tam, gdzie
takiej watpliwosci zabrakto — i dotyczy to kazdej fazy procesu, ktory powinien
by¢ metakrytycznie obserwowany: fazy poprzedzajgcej uderzenie w ludzkie
zycie w jego jednostkowym i spotecznym konkrecie tak samo jak fazy bezpo-
Sredniej obserwacji owego uderzenia i fazy odnoszenia sie do niego ex post.

W ramach projektu, z ktdrego narodzita sie ta ksigzka, uruchomilismy
wspomniang konfrontacje wobec konkretnego zjawiska swiadomosciowego
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i zarazem systemu: ,humanistyki godnosciowej” w jej klesce wobec wyda-
rzenia Szoa — ale takze, choc z racji struktury naszego projektu na mniejszg
skale wobec systemow religijnych i politycznych podobnie (czy jeszcze bar-
dziej) nieskorych do metakrytycznej samooceny. Uczynilismy to, stawiajgc py-
tania siegajace od konkretu bezposrednio doswiadczanej sytuacji po najwyz-
szy poziom zgtaszanej wobec niej watpliwosci — jak to w ogdle byto
mozliwe.

Paradygmatyczne pytania tego rodzaju to na przyktad: Dlaczego — mimo
catego wysitku recepcji i interpretacji Szoa — wczorajszy Zyd eksterminowa-
ny pozostaje i dzi$ Zydem niegodnym stosownej — czyli zywej — pamieci?
Dlaczego ciggle przegrywa z konstruktem, jakim jest odrealniona w sporej
mierze pamie¢ monumentalna? Dlaczego uparcie tworzone sg obrazy rzeczy,
ktére nie siegajg sedna owych rzeczy, a tylko czasowo ukrywajg niespdjnosci
i doraznie tatajg pojawiajgce dziury interpretacyjne? Dlaczego realnos¢ Szoa
przegrywa z fantazmatami Szoa, podobnie jak prawie kazda meczaca real-
nos¢ z fantazmatem tworzonym, by sie przed nig uchroni¢ — poza nielicznymi
i najwyrazniej mniejszosciowymi przypadkami osdb i spotecznosci walcza-
cych o pamiec realng i bezposrednia, a nie monumentalng i wkomponowang
W juz zaakceptowane sensy. Dlaczego systemy i struktury spoteczne, ktére
formalnie deklarujg jako swoj cel najwyzsze dobro cztowieka/ludzi: w jezyku
religijnym: zbawienie, w jezyku zsekularyzowanym: zaspokojenie ludzkich po-
trzeb, spetnienie aspiracji i dgzen, réwnoczesnie tak fatwo odmawiajg akcep-
tacji tym potrzebom, pragnieniom i aspiracjom, ktére nie dajg sie wpisac
w ich koncept ,, powszechnego zbawienia”? Dlaczego wreszcie wtasnie ,hu-
manistyka godnosciowa”, ktéra swdj aksjomat uczynita z godnosci, wolnosci
i ostatecznego dobra cztowieka, jest tak Slepa na historyczng i wspodtczesng
rzeczywistosé, ktora wcigz na nowo udowadnia, ze przemocowe zasady dzia-
tania systemow uniwersalnych sg nadal czynne i ze to one czynig tragicznymi
losy konkretnych ludzi?

Odpowiedz ogdlna na te pytania brzmi: poniewaz prawie wszystko,
co wskazuje na niemoralnos¢ aksjomatycznych struktur nie konfrontowanych
stale na nowo z realnoscig historii traktowane jest jako niekonieczny
negatywny wyjatek w przestrzeni idei i dziatah opisywanej przez owe
aksjomaty —i tym samym ,,aksjomatycznie” dobrej. Tymczasem przestrzen ta
istnieje realnie nie na mocy przyjmowanych w jej opisie zatozen (albo przynaj-
mniej nie tylko na ich mocy), ale takze jako obszar dziatan przez owe zatozenia
lekcewazonych, wykluczanych czy tez wtasnie spychanych w obszar rzekome-
g0 czy rzeczywistego ,negatywnego wyjatku”. Inaczej mowigc, przestrzen
ludzkiej egzystencji jest pierwotnie tragiczna — i nie zmieniajg tego ,ideowe
przewyzszenia”, nawet jesli pretendujg one do miana ujec¢ catosciowych i os-
tatecznie pozytywnych i nawet jesli udato sie je przeksztatci¢ w systemy, trwa-
le oddziatujgce na spoteczng Swiadomosé.
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Szczegdlnie wazne jest naszym zdaniem owo , prawie wszystko” w stwier-
dzeniu o traktowaniu zaktdcen autonormatywu struktur aksjomatycznych
jako niekoniecznych negatywnych wyjgtkow. Jest to zdanie doswiadczalne. Hi-
storia postepu moralnego konkretnych osdéb i spotecznosci oraz tworzonych
przez nie kultur pokazuje, ze dokonuje sie on wtasnie dlatego, ze nigdy nie
udaje sie wyeliminowac wszystkich ptyngcych od konkretu doswiadczanej rze-
czywistosci zaktécen budowanego wokét tych doswiadczen fantazmatu.

Takze te historie mozna jednak opisywaé w dwu perspektywach: pierwot-
nie pozytywnej, ujmujacej jg od strony (z zasady ,stusznie”) oczekiwanego
wyniku: pokazuje sie wtedy przede wszystkim prawidtowos¢ zatozen i dzia-
tan wewnatrz poszczegdlnych formacji czy tez podmiotéw indywidualnych
i zbiorowych, a zto, kleski czy chocby niedostatki przypisuje takim czy innym
,negatywnym wyjgtkom”®, i w perspektywie pierwotnie negatywnej — przy-
najmniej w tym sensie, ze nastawionej na skuteczng konfrontacje z realiami
indywidualnych i spotecznych doswiadczen i tym samym na wykrywanie moz-
liwie wszystkich punktéw watpliwosci i zakwestionowan. Ten pierwszy opis
nieuchronnie unieczynnia realno$¢ ludzkich doswiadczen na rzecz etycznej
arogancji eschatologicznie oczekiwanego dobra, ten drugi jest w stanie owg
arogancje demaskowac. Wobec tej drugiej perspektywy istnieje, jak tatwo
sie przekonac, zakorzeniony kulturowo silny opor. Wskazanie na koniecznos¢
i mozliwosci przetamywania go: w imie tego, co realnie dzieje sie z ludzmi
w historii, ktérej jestesmy swiadkami, byto zadaniem projektu, ktérego owo-
cem jest ta ksigzka.

& Najwiekszg sprawnosé w tej dziedzinie wykazujg systemy religijne i ideologiczne systemy
parareligijne. Jest tak dlatego, ze, zazwyczaj za sprawa decyzji (lub szeregu decyzji) fundacyj-
nych dla danego systemu, zawieszajg one juz w punkcie wyjscia logiczng zasade niesprzeczno-
$ci — przynajmniej w obszarach kluczowych dla wtasnej konstytucji i trwatosci (ich dogmatyki,
a takze uniezaleznienie wartosci/$wietosci instytucji i reprezentujgcych je oséb od realnych
skutkdéw ich dziatalnosci). W odniesieniu do kwestionujgcych je realiow ludzkich doswiadczer/
realnie toczacej sie historii pozwala to im tak tatwo postugiwac sie hipokrytycznymi formutami
typu: ,nasza idea jest wielka i niezmiennie dobra, a tylko wykonanie/wykonawcy nie sprostali
jej wielkosci” lub (juz prawie bez hipokryzji): ,wielka idea wymaga wielkich ofiar” — tragicznie
znanymi z historii samouzasadnien religijnych i zsekularyzowanych eschatologii zbawczych. Po-
dobnie jednak, cho¢ przynajmniej w praktyce wewnetrznej juz catkowicie bez hipokryzji, dzia-
tajq systemy nastawione na dobra nieideologiczne: struktury ekonomiczne, polityczne, admini-
stracyjne czy spoteczne, konstruowane dla konkretnych celdw z poziomu débr wymiernych.
Zwracilismy na nie uwage w drugim tekscie czesci IV, prezentujgc pojecie ,maszyn spotecz-
nych”. Podtrzymujemy postulat poszerzonych interdyscyplinarnych badan nad opisywanymi
tu zjawiskami.
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The aim of the project was to describe the most important constituents
of the contemporary location of fundamental humanistic notions in the light
of Shoah, and also the diagnosis of cultural, social and political outcomes of
such a location. The aim was reached first and foremost through an analysis
of nineteenth century’s schemes of heroism and martyrdom, particularly the
stereotypical views on ,dignity” and ,indignity” of death, , heroic” and ,,non-
heroic” attitude etc., which function to the present day, being deeply insuffi-
cient when used for interpreting Holocaust dilemmas. This reasoning served
as a background for the analysis of how philosophical, cultural and economic
universal systems influence social, political and legal structures. The point is
to describe those influences which help to establish and consolidate structu-
res of organized oppression.

In this book we document the first stage of ,redefinition” efforts. The first
stage consists of, on one hand, analytical literary studies, providing an insight
into phenomena in which past and present awareness of Nazi crimes is reve-
aled, as well as, on the other hand, attempts of interdisciplinary interpreta-
tion, using material that already exists or is currently being created in fields
of history, literary criticism, philosophy and social studies, particularly social
psychology.

The first category includes critical literary analyses of particular phenome-
na and related interpretations. Firstly, this group is represented by Maria Ja-
nion, with a chapter about Zofia Kossak-Szczucka, a writer who described her
experience of Birkenau imprisonment through concealment and half-truths,
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and, despite the shock caused by the war and extermination, did not verify
her pre-war anti-Semitic views. Next comes a chapter written by Olga Orzet
about literary reactions to ,what kind of life can there be” in a concentration
camp, especially about the clash of languages — the , dignity” language and
thinking and ,latrine” language, which, in contrast to the first one, is actually
capable of holding the camp life narrative.

In this group we also include a chapter by Shoshana Ronen, concerning
the state of consciousness in the ,second generation” of Israeli survivors.
In particular, she writes about David Grossman’s archetype of the ,second
generation” and fateful encounters between Germans and lIsraelis. Lastly,
a chapter by Katarzyna Czeczot tells about oneiric and ironic representations
of Holocaust.

The second group of texts in this book focuses on general attempts of
interdisciplinary interpretation, the aim of which is to show how the alrea-
dy uncovered phenomena challenge humanistic thought in its entirety. This
group consists of: an introductory chapter, in which Maria Janion outlines
challenges related to inconsiderate references of the humanities to Shoah,
especially the ethical arrogance, characteristic for the attempts at keeping
Shoah within the overriding limits of ,salutary narratives”; and the work of
Gernot Weirich, written from a theological perspective, reflecting over the
attempts to find religious sense in the muddled relationship between Na-
zism executioners and its victims — followed by the review of inconsequences
which such attempts entail (including the critique of the way this problem is
approached by Weirich’s approach), formulated by Beata and Tomasz Polak.
This group also includes two chapters from the Part IV, in which Beata and
Tomasz Polak first analyze ,the phantasmatic narratives”, which allow indivi-
duals and communities to effectively deal with challenges one must face due
to the collapse of the humanistic value system, and next, they show how the
general systemic mechanism, with the use of such narratives (and suppor-
ting their eschatological salutary sanction), enables a mass-scale seizure and
taking advantage of individual human existences and is able to conceal this
practice from those who are subordinated to it.

This book also includes two contemporizing annexes — expert opinions
produced within the framework of the same research project — and these
are: 1) a philosophical and legal opinion by Maria Szyszkowska dealing with
the presence and type of claims of the universal systems in the contempora-
ry Polish public life, 2) a complementary opinion by Tomasz Polak explaining
how such claims are sanctioned legal acts (e.g. constitution), crucial for the
Republic of Poland today.

General conclusions drawn from the discussion between co-authors of
the book may be regarded as risky, or even unacceptable, from the perspecti-
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ve of commonly accepted methods in humanities, which usually do not allow
such (high) level of generalization. However, this is exactly the essence of the
challenge which emerges when confronted with the experience of history
created by people, who, consciously or not, did not forbid themselves an ac-
cess to such , high level critique”. The strength of systemic reference to reality
— its methodological self-limitation — proves too easily to be the source of fa-
ilure in a much more important dimension: when it comes to real fates of in-
dividual people and communities. That is why we draw conclusions that may
be regarded as ,non-academic”. The criterion of responsibility for human life
in its every manifestation must stand beyond the criterion of academic cor-
rectness. This is the fundamental idea of humanities worth of their name.
However, this idea requires — as it turned out in real history! — questioning
and transgressing also the very declarations and alleged axioms that found
it, knowing that ,what is (truly) human” —still, over and over again, proves to
be strange to humans.

Therefore, these are the most important conclusions:

1. There are no ,foundational” axioms (for ideological systems, including
religious, philosophical, political, social or legal ones) that can be treated as
legitimate only because of their bare existence, without regard to their ethi-
cal dimension. Each axiomatic construction in the field of universal ideas re-
quires self-critical justification in the light of their expected/possible ethical
effects, and furthermore, constant control and revision with respect to their
actual effects.

2. Whatrequires special attention are such axioms and systems built upon
them, which, through the power of socially accepted validation, counteract
their critique, especially if they start to turn against people and communities
they claim to protect. It particularly concerns religious systems and para-re-
ligious ideological systems. They prove to be dangerously static, even when
being evidently contradicted by their results: social disasters. The evidence
that shows their power is the tragic ineffectiveness of the vast critique of
ideology, beginning at least in the second half of the twentieth century.

3. One of the most urgent tasks of the responsible humanistic reflection
is to recognize and disarm mechanisms of this ideological counteraction at
every stage — it means, starting from its very foundation which is recognizable
only at the level of reflection that is proposed here.

4. According to what was said above, it is not enough to stop at the level
of the criticism of axioms as they are. It is also necessary to critically surpass
this critique: activities that are formally and declaratively critical towards
axioms and their effects require self-critical reaction: constant re-description
and — if it becomes necessary — being questioned from a perspective that
surpasses the level on which they are primarily created. In other words, we



346 Summary

must conceive a methodology of critical references to the social life pheno-
mena, especially to phenomena which stabilize ideas, views, opinions and
structures based on them. Consequently, such a methodology must question
communities and institutions professing these on a dangerous level of substi-
tute reference to real existences. Such critique is necessary in all those fields,
where concepts and non-reflexive validation is used instead of accepting the
dynamic of encounters or collisions with the reality, inherent to individual
and social human life.

5. This means that, apart from immediate reflection over the tragic hi-
story, the task of humanities is to constantly renew its critical reflection over
the actual history of this immediate reflection: over their levels, stages and
vectors of the critique made within, and particularly over its loops and blo-
ckades. Examples collected in this book show that such critical studies in
reception of tragic historical events reveal incoherences, leaps, premature
attempts to find sense in them, as well as and too easily produced formulas
that prevent the reality of evil from being recognized and challenges follo-
wing this recognition.



Zusammenfassung

Auf die ethische Arroganz verzichten.
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Zum Ziel des Projekts?, dessen Frucht das vorliegende Buch ist, haben sich
die Mitforscher/innen gesetzt: die wichtigsten Elemente der heutigen Lage
der Grundbegriffe des Humanismus im Lichte des Shoah-Ereignisses zu iden-
tifizieren und zu diagnostizieren, sowie auf die Folgen dieser Lage fiir das hu-
manistische Denken hinzuweisen. Dieses Ziel wurde zuerst durch analytische
Untersuchung einiger paradigmatischen Aussagen aus dem Feld der bisheri-
gen Shoah-Deutungen verfolgt —vor allem der in vielen literarischen Aussagen
Uber die Shoah stark mitwirkenden Klischees, insbesondere: des ,wirdigen”
und des ,unwirdigen” Sterbens, des ,heldschen” und des ,unheldschen”
Verhaltens, der , Echtheit der Lebenserfahrung” und der ,Lebensliige” usw. Es
wurde damit ein Panorama der faktischen/maglichen Bewusstseinszustiande
der Tater, der Opfer und der Zeugen der Nazi-Verbrechen gezeichnet, sowie
ihrer heutiger Interpreten. Es ging dabei nicht um eine neue Geschichtsschrei-
bung der Deutungen bzw. Missdeutungen der Shoah, sondern um eine tie-
fere Einsicht in die Mechanismen, die zu solchen Deutungen/Missdeutun-
gen fuhren. Denn es sind Mechanismen, die weiterhin im Rahmen der allge-
mein anerkannten universalen weltanschaulichen (wie auch kulturellen, wis-
senschaftlichen, politischen, rechtlichen und 6konomischen) Systeme die
Selbstorganisierung und die Aktivitaten demokratischer Gesellschaften und
ihrer Institutionen bestimmen. Aus verstandlichen Griinden wurden hier vor

1 ,Redefinicja podstawowych poje¢ humanistyki w Swietle wydarzenia Szoa” (,,Neube-
stimmung der Grundbegriffe des humanistischen Denkens im Lichte der Shoah”) — ein Projekt
finanziert durch das Ministerium fiir Wissenschaft und Hochschulwesen der Republik Polen.
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allem Strukturen der ,organisierten Unterdriickung” bericksichtigt, die sich
gegen vielfaltige Expression des konkreten Lebens der Menschen und ihrer
Gemeinschaften richtet.

Dieses Buch dokumentiert zwei Etappen der im Rahmen des genannten
Projekts eingeleiteten Arbeit: zum Ersten, eine literarisch-kritische Erfor-
schung von konkreten paradigmatischen Deutungen der Shoah in Polen und
in Israel — mit dem Ziel, die ethische Arroganz, die vielen von ihnen inne-
wohnt, anzuzeigen, die Blenden zu entbl6Ren, die die Art und Gestalt dieser
Deutungen bestimmen, und nicht zuletzt, die daraus resultierenden Verzer-
rungen des realen Bildes der europaischen Geschichte und Kultur aufzukla-
ren — vor allem das Unrecht, das den Opfern immer wieder (auch heute und
auch im Namen des Humanismus) getan wird; zum Zweiten, einen systema-
tischen Versuch, den Herausforderungen nachzugehen, die diese problema-
tische Deutungsgeschichte der Shoah fiir den Humanismus bedeutet — mit
dem Ziel: die Herkunft und die Grundstruktur der oben genannten Blenden
und Engpasse, die dem herkdmmlichen humanistischen Denken innewoh-
nen, anzuzeigen, sowie nach Mdglichkeitsbedingungen ihrer Uberwindung
zu fragen. Das letzte musste aus einer Metaperspektive und zugleich inter-
disziplinar getan werden.

Diesen beiden Etappen entsprechen in diesem Buch zwei Gruppen von
Texten.

Zur ersten Gruppe gehoren:

1. Der Essay von Maria Janion Uber das Phdanomen von Zofia Kossak-
-Szczucka — eine polnische Schriftstellerin, die von ihrer Erfahrung als Haft-
ling von Birkenau in einer literarischer Bearbeitung erzahlt, die voll von Ver-
schweigungen, Halb-Wahrheiten und ideologischen Klischees ist. Kossak-
-Szczucka ist eine paradigmatische Gestalt des komplizierten Bildes der pol-
nischen Rezeption der Shoah: sie hat wahrend des Krieges sehr vielen Juden
heroisch zum Uberleben geholfen, nie aber ihre antisemitische Einstellung
aus der Vorkriegszeit revidiert.

2. Der Beitrag von Olga Orzet Warskog Ulber die Reaktionen der polni-
schen KZ-Literatur darauf, ,wie das Leben sein kann” — insbesondere Uber
den Zusammenstoss von zwei Sprachen: einer, die auf den Prinzipien der hu-
manistischen Kultur baut, und auf die ,Wiirde” des Redners und des Lesers
bedacht bleibt, und einer anderen, die direkt aus der Lagerlatrine spricht.
Die Autorin zeigt, wie und warum nur diese letzte Sprache fahig ist, die reale
Erfahrung des Lagerlebens zu tbertragen.

3. Der Beitrag von Shoshana Ronen (iber den Zustand des Bewusstseins
der ,zweiten Generation” — der Kinder und Enkel der Uberlebenden der Shoah
in Israel, insbesondere lber den von David Grossman geschaffenen Archetyp
dieser Generation — mit einer Analyse der Folgen der besonderen Lage dieser
Generation, die in einer neuen Phantasmatisierung der Shoah sichtbar sind.
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4. Der Essay von Katarzyna Czeczot lber die Bedeutung der onirischen
und ironischen Darstellungen von Shoah — in der polnischen Literatur, in den
bildenden Kinsten und in den Filmen (Benigni, Tarantino u.a.).

Die zweite Gruppe bilden:

1. Das einleitende Kapitel von Maria Janion lber die ethische Arroganz
jener Deutungsversuche der Shoah, die aus dem Prinzip einer wie auch im-
mer bestimmten ,,Erlésung” in der Geschichte oder im Eschaton ausgehen.

2. Ein theologischer Beitrag von Gernot Weirich, der der Frage nachgeht,
ob in dem tragischen Knoten der gegenseitigen Beziehungen von Tatern und
Opfern der Nazi-Verbrechen ein Sinn aus der religiosen Perspektive zu finden
ist. Er versucht mit Hilfe des nicht konfessionell interpretierten Begriffs der
Selbsttranszendenz eine Perspektive flir Fragen zu schaffen, die der Geschich-
te der Menschen mit Gott gestellt werden miissen um den religiosen Sinn
dieser Geschichte zu bewahren.

3. Eine Kritik der Unkonsequenz der Versuche, die die Gottesprdsenz in
der Geschichte im Lichte der Shoah radikal in Frage stellen, aber dann wie-
der einmal eine religiose Sinngebung fur dieselbe Geschichte beanspruchen.
Diese Kritik wird in einem Koreferat zu Weirichs Artikel von Beata Anna Polak
und Tomasz Polak unternommen.

4. Eine von Beata Anna Polak und Tomasz Polak durchgefiihrte Analyse
der Erzdhlungen/Symbolsysteme, die den Mittrdgern der ,,phantasmatisier-
ten Systeme” erlauben, an einem eben phantasmatischen oder gar irrealen
Bild der Wirklichkeit zu beharren, selbst wenn die direkte Erfahrung diesem
Bild widerspricht. Dabei werden Mechanismen angezeigt, die u.a. mit den
Herausforderungen umzugehen erlauben, die aus dem Zusammenbruch des
,Systems der humanistischen Werte” resultieren.

5. Eineinterdisziplindre Analyse der oben genannten Mechanismen (auch
diese von Beata Anna Polak und Tomasz Polak) — insbesondere unter Ge-
sichtspunkt ihrer Fahigkeit, die Dynamik einzelner menschlicher Existenzen
in Anspruch zu nehmen und fir eigene Zwecke umzuleiten (meistens ohne
dass die Betroffenen dieses Prozedere beobachten). Frucht dieser Analyse ist
ein Grundansatz zur Entwicklung des Begriffs einer ,Sozialmaschine”.

Den letzten Teil dieses Buches bilden zwei Anhange, die darauf hinweisen,
wie aktiv solche ,phantasmatisierten Sozialmaschinen” auch in einer demo-
kratisch verfassten Gesellschaft wirken kdnnen — mit evidenten Gefahren fir
die Menschenrechte und fiir die demokratische Verfassung dieser Gesell-
schaft, und zwar:

1. Ein philosophisch-rechtliches Gutachten von Maria Szyszkowska, wel-
ches die ideologischen/undemokratischen Anspriiche anzeigt, die die im
offentlichen Leben der heutigen Republik Polen wirksamen ,universalen Sy-
steme” (vor allem der institutionalisierte Katholizismus) erheben, mit dem
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facit, dass es in der Rechtsstruktur des heutigen polnischen Staates sowie
mehrerer Institutionen des 6ffentlichen Rechtes in Polen, aus der Sicht der
Menschenrechte gefahrliche Defizite gibt.

2. Ein erganzendes Gutachten von Tomasz Polak Uber die Folgen der
Sanktionierung der oben genannten Anspriiche im Rechtssystem der heuti-
gen Republik Polen (von der Verfassung beginend).

Die Autoren/innen dieses Buches haben in einer projekt-internen Ausei-
nandersetzung Folgerungen ausgearbeitet, die im Rahmen der allgemein
anerkannten Methodik der Geisteswissenschaften als riskant oder gar unzu-
lassig gelten konnen — vor allem deshalb, weil sie aus einer Metaperspektive
formuliert sind, und zugleich die Grundaxiome dieser Methodik betreffen.
Dies ist aber der Kernpunkt der Herausforderung fir die der Name ,,Shoah”
steht: diese tragische Geschichte wurde von Menschen geschrieben/ver-
standen/interpretiert, die eben im Namen mancher unkritisch akzeptierten
Axiome sich selbst und einander die Einsicht in die Verantwortung fur diese
Geschichte verstellt haben. Genau das, was die Starke der Geisteswissen-
schaften ist: ihre methodologische Selbstbegrenzung, hat sich katastrophal
ausgewirkt, wo es um ihre Fahigkeit ging, dem Schicksal einzelner Menschen
und ganzer Gemeinschaften gerecht zu werden. Das Recht einer ,,orthodoxen
Wissenschaft” darf deshalb nicht mehr im Vordergrund stehen, wo es sich
(bewusst oder unbewusst) gegen die Opfer oder gegen neue mogliche Opfer
richten kann. Uber dem Prinzip der wissenschaftlichen Richtigkeit muss das
Kriterium der Verantwortung vor dem menschlichen Leben in jeder seinen
konkreten Verfassung stehen. Dies ist die Grundidee des Humanismus, der
dieses Namens wirdig ist. Genau diese Idee verlangt, dass auch die grund-
legenden Axiome des Humanismus und der Geisteswissenschaften kritisch
gepruft und ggf. verletzt werden — (iberall dort, wo das humanum in seiner
Konkretheit, das real Menschliche in der Geschichte, fur das humanistische
Denken doch zu einem alienum wird.

Die wichtigsten Folgerungen der Autoren/innen dieses Buches konnen
wie folgt zusammengefasst werden:

1. Esgibt keine Grundaxiome (der ideologischen, weltanschaulichen, phi-
losophischen, wissenschaftlichen, politischen oder rechtlichen Systeme), die
Kraft ihrer bloRen Existenz als berechtigt gelten kbnnen, ohne dass sie auf
ihre ethischen Auswirkungen Uberpriift werden. Von jeder axiomatischen
Konstruktion im Bereich der Grundverfassung solcher Systeme muss also
verlangt werden, dass sie sich immer wieder selbstkritisch begriindet — und
zwar im Lichte ihrer moglichen/faktischen Folgen. Anders gesagt: es ist viel
weniger gefahrlich, dass die Grundaxiome der ,ehrwiirdigen” Systeme und
Ordnungen verletzt werden, als dass sie sich nochmals unbeachtet gegen das
konkrete Menschenleben auswirken.
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2. Eine besondere Aufmerksambkeit ist dabei auf die Axiome (und auf
die darauf bauende Systeme) zu richten, die in ihrer offentlich anerkann-
ten Berechtigung/Selbstberechtigung wirksam die Kritik abweisen, die sich
gegen ihre ethische Unzulanglichkeit richtet — und zwar selbst dann, wenn sie
genau das verfehlen, was sie zu schiitzen angeben: die Wiirde des menschli-
chen Lebens. Dies betrifft insbesondere die religiosen oder parareligiosen Sy-
steme, die unter einem besonderen Vorschutz der demokratischen Gemein-
schaften weiterhin zu stehen scheinen. Ihr Selbstbewusstsein des ,hoheren
Rechtes” bewirkt, dass sie gefahrlich statisch bleiben — auch dann, wenn sie
mit Katastrophen der Humanitat konfrontiert werden, die sie selbst bewirkt,
die sie nicht verhindert, oder die sie missdeutet haben. Die tragische Unwirk-
samkeit der gewaltigen Ideologiekritik des letzten Jahrhunderts, konfrontiert
mit der Beharrlichkeit solcher undemokratischen Ordnungen und Institutio-
nen, die sich weiterhin auch in demokratischen Gemeinschaften behaupten
kdnnen, bezeugt dies deutlich. Hier gilt, was einst Slavoj Zizek pragnant for-
muliert hat: ,,sie wissen schon, was sie tun, und sie tun’s weiter”.

3. Eine der wichtigsten Aufgaben des selbstverantwortlichen humanisti-
schen Denkens ist also die Mechanismen dieser ideologischen Abwehr zu
entbléBen und zu entscharfen: von deren axiomatischen Grundlagen, die
eben erst durch eine metakritische Reflexion bloRgelegt werden kdnnen, bis
zu den unscheinbarsten Auswirkungen dieser Mechanismen im 6ffentlichen
Leben.

4. Dem oben Gesagten gemaR, reicht es nicht auf dem Niveau der allge-
meinen Kritik der fiir die ideologischen und sozialen Systeme grundlegen-
den Axiome zu bleiben. Es ist noch eine zweite, hdhere Ebene der Kritik zu
schaffen. Denn auch ein kritisches Denksystem muss immer wieder auf seine
autokritische Fahigkeit geprift werden. Dies kann nur geschehen, durch eine
wiederholte Einsicht in die Auswirkungen der ihm immanenten Mechanis-
men. Es ist dabei vor allem das in Betracht zu nehmen, was solche Systeme
stabilisiert. Wo auch immer Symptome einer Selbstsicherung des Systems
diagnostiziert werden, ist Alarm zu schlagen. Denn genau das erlaubt den
Sozialmaschinen ungestort, die Lebenskrafte einzelner Menschen und Ge-
meinschaften fir sich zu vereinnahmen.

5. Anders gesagt, es ist eine neue Methodologie der Analyse der nominal
selbstkritischen Systeme zu schaffen. Eine solche Methodologie, sowie eine
damit ermdoglichte Metakritik ist besonders dort vonnéten, wo axiomatische
Grundkonzepte oder eben die auf dem Grund solcher Konzepte ,,stabilisierte”
Bewertungen/Wertordnungen, die Dynamik der Begegnungen und Zusam-
menstosse in der Wirklichkeit des individuellen und des gemeinschaftlichen
Lebens zu ersetzen versuchen.
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6. Dies bedeutet u.a., dass eine der wichtigsten Aufgaben des humanisti-
schen Denkens heute, neben der unmittelbaren Reflexion des Tragischen in
der Geschichte, eine metakritische Erforschung der Geschichte dieser unmit-
telbaren Reflexion ist. Es sollen dabei die Ebenen, Dimensionen, Vektoren der
Kritik, aber auch und besonders die Verknotungen und Sperren identifiziert
werden, die in dieser Geschichte vorkommen. Die Beispiele der verfehlten,
ethisch arroganten oder eben phantasmatisierten Deutungen der Shoah, die
in diesem Buch dokumentiert sind, zeigen, dass dabei vor allem eine Unter-
suchung der sprachlichen Verfassung der zu diagnostizierenden Deutungs-
prozesse eine Schlisselrolle spielt: die Sprachanalyse soll hier moglichst alle,
selbst kaum bemerkbare Ungereimtheiten, Risse, vorschnelle Versuche der
Sinngebung aufzeigen, um damit die Symptome der eventuell wieder auftre-
tenden Blenden der sog. , kritischen Systeme” rechtzeitig erfassen.



