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Poszukiwania poczatkdw polskiej panstwowosci i korzeni zaszczepionej na jej gruncie
w drugiej polowie X stulecia religii chrzescijanskiej postepuja od momentu uksztal-
towania si¢ w XIX wieku nowoczesnej historiografii. Stawiane byly przez ostatnie
dwa stulecia rozmaite pytania o role i miejsce chrzescijanstwa w obrzadku tacinskim
w dziejach panstwa piastowskiego i wyrastajacej zenn monarchii jagiellonskiej i odro-
dzonej Rzeczypospolitej. Kolejne pokolenia historykéw, archeologdw, teologéw pro-
bujg na nowo opisa¢ zjawiska zwigzane z wprowadzenie i utrwaleniem nowej religii
na obszarze rodzgcej sie Polski, wlgczajac 6w opis w szeroki kontekst historyczny i te-
rytorialny. Zblizajgca sie 1050. rocznica aktu chrztu Mieszka I szczegélnie sprzyja po-
glebieniu refleksji na ten temat. W poznanskim $rodowisku historycznym zrodzita si¢
idea szerokiego spojrzenia na wydarzenia z drugiej polowy X wieku i ukazania ich na
tle rozprzestrzeniajacego sie na kontynencie europejskim chrzescijanstwa. Sprobujemy
w trzech odstonach nakresli¢ procesy, ktore doprowadzily w 966 roku Mieszka I do
przyjecia chrzescijanstwa, przez dzialalnos¢ jego nastepcow utrwalonego w stuleciach
XTI 1i XII. Pierwsza odstona poswiecona jest rozprzestrzenianiu si¢ nowej religii na kon-
tynencie europejskim i w jego bezposredniej bliskosci w I tysiacleciu n.e., kolejne zas
wskazg na ekspansje chrzescijanistwa na obszary ,,Europy Mlodszej” i wreszcie jego
zaprowadzenie w drugiej polowie X wieku w dziedzinie Piastow.

Dzisiaj oddajemy do rak Czytelnika cze$¢ pierwsza tak pomyslanej ,trylogii’,
w ktorej szesnastu autorow zastanawia si¢ nad poczatkami chrzescijanstwa oraz jego
rozwojem i umacnianiem tak w granicach Imperium Romanum, jak i poza nimi az po
przelomowe w tym wzgledzie stulecie X. Pierwsze teksty odnosza si¢ do najwczes-
niejszych wiekow funkcjonowania chrzescijanstwa w ramach Cesarstwa Rzymskie-
go, a otwiera je przeglad problemow religijnych, z ktérymi stykali sie Rzymianie od
czasow Augusta az po wiek VI, autorstwa Marii Dzielskiej (W kregu probleméw reli-
gijnych cesarstwa rzymskiego). O prawnych aspektach chrystianizacji Imperium Ro-
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manum pisze Kazimierz Ilski, za$ ks. Stanistaw Adamiak ukazuje procesy ekspansji
chrzescijanstwa w pierwszych stuleciach naszej ery. Problematyke zwigzang ze struk-
turami organizacyjnymi Kosciota epoki wczesnego chrzescijanstwa usystematyzowat
Stawomir Bralewski (,, Pierwszeristwo wynikajqgce ze starszefistwa” — administracja Kos-
ciola w epoce wczesnego chrzescijaristwa).

Dwu innym wielkim religiom uniwersalnym powigzanym z chrzescijanstwem
uwage poswiecili Rafat Witkowski i Zdzistaw Pentek. Pierwszy z nich odnidst si¢ do
judaizmu (mozaizmu), a zwlaszcza do rozwoju w jego fonie tendencji prozelitystycz-
nych, natomiast drugi prowadzi nas ku relacjom pomi¢dzy wyznawcami trzech wiel-
kich religii: chrze$cijanstwa, judaizmu i islamu w dobie wczesnego sredniowiecza. Obaj
autorzy znacznie wykraczajg poza granice kontynentalnej Europy, ukazujac obszary
styku chrzescijansko-judaistyczno-islamskiego w Azji Mniejszej, na Bliskim Wscho-
dzie, Pétwyspie Iberyjskim czy na Sycylii.

W kregu zainteresowan Leszka Pawta Stupeckiego i Stanistawa Rosika znalazty sie
przedchrzescijanskie (pierwotne) religie plemion zamieszkujacych Europe. Skupili
sie oni na Stowianach, Baltach oraz Germanach i wyznawanych przez nich religiach
w kontekscie badan etnicznych i poréwnawczych. S. Rosik podjal studia nad para-
dygmatem etnicznym w dociekaniach nad systemami religijnymi Stowian i Baltow
w okresie przedchrzescijanskim. Natomiast L.P. Stupecki nakreslit panorame wierzen
Germandw w zderzeniu ze $wiatem zewnetrznym.

Wreszcie ostatnia, najobszerniejsza, cze$¢ pracy odnosi sie do ekspansji chrzes-
cijanistwa poza granice Imperium Romanum, przede wszystkim na tereny szeroko
rozumianego Barbaricum. Sekwencje te otwiera tekst Krzysztofa Stopki poswiecony
chrzescijanstwu na granicy Europy i Azji (Armenia, Albania Kaukaska, Persja oraz
misje azjatyckie), a takze w Etiopii. Do $wiata Germanéw poddawanego chrystiani-
zacji odnoszg si¢ prace Jana Prostko-Prostynskiego i Dariusza Andrzeja Sikorskiego.
Pierwszy poddal ogladowi Germanéw wnikajacych w granice cesarstwa i tam sty-
kajacych si¢ z chrzescijanstwem, drugi za$ podjat rozwazania nad krzewieniem no-
wej religii posrod ludéow germanskiej Germanii. Jerzy Strzelczyk i Maksymilian Sas
przenosza nas w $wiat swoistej kultury i chrzescijanistwa Wysp Brytyjskich. Wywod
J. Strzelczyka zapoznaje Czytelnika z procesami i zjawiskami, jakie towarzyszyly chry-
stianizowaniu Irlandii, natomiast dociekania M. Sasa dotycza drog nawracania wlad-
cow na przykladzie rzadzacych Kentem oraz Nortumbrig kréléw Ethelreda i Edwina.

Tom zamykajg trzy teksty, z ktorych pierwszy, autorstwa Macieja Salamona, jed-
noczesnie zapowiada tematyke naszych przysztych szczegétowych dociekan, czyli
rozszerzenie chrzescijanstwa na ,,Europe Mlodszg’, zwlaszcza w kontekscie misyjnym.
Adam Krawiec w sposdb syntetyczny ukazuje role cywilizacyjng chrzescijanistwa we
weczesnym $redniowieczu, za§ Marek Cetwinski podsumowuje calo$¢, ktadac nacisk
na watki jubileuszowe (1050-lecie chrztu Polski, czy tez chrztu Mieszka I) oraz spo-
soby i metody badan zjawisk kulturowych i religijnych.
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Niniejszy zbior, oparty na dociekaniach szczegoélowych, stanowi probe ukazania
rangi przemian religijnych i spotecznych, a w §lad za nimi kulturowych, jakie doko-
nywaly si¢ w calym I tysigcleciu n.e., ksztaltujac $redniowieczna Respublica Christia-
na ijednoczesnie nasz krag cywilizacyjny. Badajac zjawiska tak dawnych instytucji
koscielnych, jak i religijnosci w ogdle, ciagle poszukujemy nowych sposobdéw wypo-
wiedzi i nowych metod badawczych, i ciagle tez borykamy sie ze zbyt skapa, czesto
jednostronng i trudng do interpretacji podstawg zrodtowa. Wypada nam tylko pozo-
sta¢ z nadzieja, ze Chrystianizacja Europy stanie si¢ zaczynem do nowych, nie tylko
rocznicowych, dysput wokot dziejow Kosciota i religijnosci.

W Poznaniu, w grudniu 2014 roku

Jozef Dobosz, Jerzy Strzelczyk






INTRODUCTION

Research into the origins of the Polish statehood and the roots of the Christian reli-
gion grafted onto it in the second half of the tenth century has continued since the

establishment of modern historiography in the nineteenth century. A variety of ques-
tions have been posed throughout the past two centuries regarding the role and sig-
nificance of Christianity of the Latin Rite in the history of the Piast state, the succeed-
ing Jagiellonian monarchy and the reborn Republic of Poland. Successive generations

of historians, archaeologists and theologians have indefatigably sought to expound

on the phenomena appertaining to the imposition and consolidation of the new reli-
gion in the area of emerging Poland within a wider historical and territorial context.
The upcoming 1050th anniversary of the act of baptism of Mieszko I has strongly en-
couraged deep reflection upon the subject; an idea to adopt a broad perspective on

the concatenation of events of the second half of the tenth century and present them

against the background of Christianity spanning the European continent was there-
fore born in the Poznan historical milieu. It is intended that the process that in 966

prompted Mieszko I to adopt Christianity, which then consolidated in the eleventh

and twelfth centuries owing to the activity of his successors, is to be examined in three

volumes. The first volume looks at the dissemination of the new religion throughout
the European continent and in its immediate vicinity in the first millennium AD; oth-
ers will seek to explore the expansion of Christianity into the Younger Europe (East-
Central Europe) and, finally, its installation in the Piasts’ regnum in the second half
of the tenth century.

In this book - the first part of the planned ‘trilogy’- sixteen authors discuss the
origins of Christianity, its rise and consolidation both within the Roman Empire and
beyond, up to the tenth century, ground-breaking in this respect. The first texts cover
the earliest centuries of Christianity in the Roman Empire. Maria Dzielska provides an
overview of religious issues with which the Romans dealt from the times of Augustus
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up to the sixth century (Religious issues in the Roman Empire), while Kazimierz Ilski
elucidates the legal aspects of the Christianisation of the Roman Empire. The pro-
cesses of the spread of Christianity in the first centuries AD are set out by Fr Stanistaw
Adamiak and the issues appertaining to the organisational structures of the Church
in early Christianity are systematised by Stawomir Bralewski (‘Priority resulting from
seniority’ — administration of the Church in early Christianity).

Two other great universal religions related to Christianity are referred to by Rafat
Witkowski and Zdzistaw Pentek. R. Witkowski addresses the issue of Judaism (Mo-
saism), particularly the development of Proselystic trends within Mosaism, while
Z. Pentek describes the relations between the followers of three great religions, to wit:
Christianity, Judaism and Islam in the Early Middle Ages. Both authors go far beyond
the boundaries of continental Europe, showing the Judeo-Christian-Islamic contact
area in Asia Minor, the Middle East, the Iberian Peninsula and Sicily.

Leszek Pawet Stupecki and Stanistaw Rosik are interested in pre-Christian (prima-
ry) religions of the tribes occupying Europe. The authors’ focus is on the Slavs, Balts
and Germanic peoples along with the religions professed by these societies in the
context of ethnic and comparative studies. S. Rosik explores the ethnic paradigm in
the investigations of the religious systems of the Slavs and Balts in the pre-Christian
period, while L. P. Stupecki outlines the panorama of beliefs of the Germanic peoples
in the face of outside influences.

The last and most extensive part of the work refers to the expansion of Christi-
anity beyond the borders of the Roman Empire, mostly in the region of broadly de-
fined Barbaricum. It begins with the paper by Krzysztof Stopka, who examines the
problem of Christianity on the border between Europe and Asia (Armenia, Cauca-
sian Albania, Persia, Asian missions), and in Ethiopia. Jan Prostko-Prostynski and
Dariusz Andrzej Sikorski look into the Germanic world undergoing Christianisation.
The former scrutinises the Germanic peoples who penetrated the Roman Empire and
encountered Christianity therein, while the later inquiries into the propagation of the
new religion among the peoples of Germanic Germania. Jerzy Strzelczyk and Mak-
symilian Sas take us into the world of culture and Christianity peculiar to the British
Isles. J. Strzelczyk acquaints the Reader with the processes and phenomena that ac-
companied the Christianisation of Ireland, while M. Sas considers the course of con-
versions of rulers and illustrates his reflections with an example of ZAthelberht of Kent
and Edwin of Northumbria.

The volume concludes with three texts, the first of which, by Maciej Salamon, at the
same time prefigures our meticulous explorations to follow, i.e., the spread of Chris-
tianity throughout the “Younger Europe, notably in the context of missions. Adam
Krawiec synthetically shows the civilising role of Christianity in the Early Middle
Ages, while Marek Cetwinski sums up the volume, putting an emphasis on anniver-
sary themes (1050th anniversary of the baptism of Poland, or of Mieszko I) and the
ways and methods of studying cultural and religious phenomena.
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Based on detailed investigations, this collection of papers was intended as an at-
tempt to highlight the importance of religious, social and ensuing cultural transfor-
mations that occurred throughout the first millennium AD and shaped the medieval
Respublica Christiana, thereby forming our own civilisation. In our studies on the
phenomena of both the past church institutions and religiousness in general, we have
constantly sought original ways of expression and new research methods, yet we still
have had to deal with scant, commonly biased sources, which are difficult to interpret.
It behoves us to hope that The Christianisation of Europe will spark off fresh, not only
anniversary discussions on the history of the Church and religiousness.

Poznan, December 2014

Jozef Dobosz, Jerzy Strzelczyk






I

Poczatki i rozwoj chrzescijanstwa
w ramach Cesarstwa Rzymskiego







Maria Dzielska

Krakow

W KREGU PROBLEMOW RELIGIJNYCH
CESARSTWA RZYMSKIEGO

Juz niegdy$ zwrécono uwage na pewna, charakterystyczng zbieznos¢ wydarzen, do-
strzegajac w nich jaka$ historiozoficzng tajemnice, Ze to wlasnie wraz z powstaniem
cesarstwa rzymskiego wyrosta w nim nowa religia, ze to w panstwie Oktawiana Au-
gusta, a pdzniej jego nastepcow, Chrystus nakazat dziata¢ swoim uczniom - Aposto-
fom i stworzonemu przez siebie Kosciotowi'. I réwniez, wlasnie w epoce cesarstwa,
ta religia odniosta zwyciestwo i Ko$ciot uzyskat niezalezng, autonomiczng w nim po-
zycje. Nielatwa do wyjasnienia, w kategoriach zwyktej przyczynowosci, jest tez kwe-
stia decyzji Apostoléw po $mierci Mistrza, gdy ,,swoi’, a wiec lud zydowski, z ktore-
go sie wywodzil, ,,go nie przyjeli”>. Apostotowie przeciez wtedy nie popadli w acedie,
w duchowe zniechecenie, ale skierowali swoje nauczanie do $wiata grecko-rzymskie-
go, zwrdcili sie do wyznawcow religii tradycyjnej, opartej na wierze w wielu bogdw
i rozpoczeli ewangelizacje w panstwie prowadzacym pryncypialng, panstwowa po-
lityke religijng — skazujac sig, jak moglo si¢ wydawac, za nastepcéw Augusta az do
czasow Konstantyna I, na boj o $mier¢ i zycie. Przygladajac sie elementom panoramy
religijnej cesarstwa rzymskiego, musimy te zmagania Ko$ciola i cesarstwa, zakonczo-
ne zawarciem paktu z chrzescijanami przez cesarzy Gajusza Waleriusza Licyniusza
i Flawiusza Waleriusza Konstantyna I w czerwcu 313 roku, mie¢ zawsze na wzgledzie,
pamietajac, ze one nadaja najglebszy wymiar temu okresowi dziejow. Ale nie moz-
na zapomnie¢ o tym, ze poganie tez mieli swoich boskich mezéw, swoj paradygmat
boskosci w czlowieku, swoja droge poszukiwan jednego boga, ktory przyjal szcze-
gblnie wyrazistg forme w poznym cesarstwie. To wtedy od pierwszej polowy IV wie-
ku do lat trzydziestych VI wieku dzialali péznoplatoniscy filozofowie i mistycy, tzw.
Ostatni Hellenowie, ktérzy glosili metafizyke Jednego, najwyzszej Boskosci, opartej

! Dane zrédlowe na temat unikatowej waznosci tego wydarzenia w dziejach cesarstwa zbiera migdzy
innymi H. Rahner, Koscidt i paristwo we wczesnym chrzescijaristwie, Warszawa 1986, s. 29-30.
2 Jan 1, 11.
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na nowatorskich odczytaniach Platona przez uczniéw Plotyna, poczynajac od Jambli-
cha z Chalcis, na tradycyjnej religii i teurgicznej obrzedowosci. Wypelnieni dziejowa
misja ocalenia najwigkszej filozoficznej mysli przesztosci i starego wyznania przed
wszechogarniajgca chrze$cijaniskg ortodoksja oskarzali chrzescijan o przywlaszczanie
sobie wielkiej wlasnosci klasycznej mysli do budowania wlasnych dogmatoéw. Ci ,,bo-
scy mezowie’, jak sami siebie nazywali, péznego platonizmu (neoplatonicy), polemi-
zujacy i konkurujacy przez pewien czas ze swoimi chrzescijanskimi odpowiednika-
mi, w przyblizaniu si¢ do tego co boskie, aby nastepnie ustgpi¢ im miejsca, stanowig
bardzo wazny fenomen epoki cesarstwa.

Nie zawsze w literaturze przedmiotu jest doceniany, niekiedy nawet uwazany, szcze-
golnie przez historykéw, za marginalny i stanowigcy przedmiot badan filozoficznych.
Przyjmujac takie stanowisko, zapomina si¢ o tym, ze celem ich spekulacji, nie jest tra-
dycyjnie pojmowany przedmiot filozoficznych dociekan, ale doswiadczenie o charakte-
rze typowo religijnym. Podkresla si¢ tez niszowos¢ tych kregow, ich ezoteryzm, zwigzki
z magia, krotkotrwalos¢ istnienia, brak wplywu na szersze kregi spoteczenstwa’. A tym-
czasem ich wplyw na rozwoj teologii i religijnosci chrzescijanskiej byt tak ogromny, ze
wystarczy tylko wspomnie¢ o dziele teologicznym najwickszego z mistykow, chrzesci-
janina i platonika Pseudo-Dionizego Areopagity, lezace do dzi$ dnia u podstaw calej
teologii mistycznej Wschodu i Zachodu, teologii symbolicznej, eklezjastycznej, ange-
lologii, azeby zburzy¢ te bezpodstawne poglady podwazajace znaczenie ich teozoficz-
nego dorobku w historii religii rzymskiej. Pseudo-Dionizy Areopagita, uczen Proklosa
i Damaskiosa, w swoich traktatach dawal wyraz swojemu niezwyktemu szacunkowi dla
poganskiej madrosci i dowodzil, ze w niej znajduja si¢ zrodla prawd o Bogu, a wirod
nich ta fundamentalna, méwigca o mistycznym zjednoczeniu z Nim, w jego nadsub-
stancjalno$ci, w stanie catkowitej agnosia - niewiedzy, w ktérej dopiero moze objawic sie
duchowe $wiatlo Jego obecnosci. Nie tylko nie obawial si¢ uzywania poganskiego sto-
wa ,teurgia’ - ,,dzieto boga” i stosowal je swobodnie w odniesieniu do chrzescijaniskich
rytéw sakramentalnych i innych dziet bozych, ale takze widzial zasade teurgii w dziele
samego Boga, a mianowicie we Wcieleniu Syna Bozego. Stad obserwuje si¢ w ostatnich
dziesiatkach lat wielki rozwdj badan nad dzialalnoscig i dorobkiem teozoféw poznego
hellenizmu przede wszystkim w kregach anglosaskich i we Francji w pracach tak wy-
bitnych badaczy, jak migdzy innymi: Polymnia Athanassiadi, Michael Frede, Dominic
O’Meara, Pierre Chuvin, Henri-Dominique Saffrey, Gregory Shaw. Oni tez bez wahania
mowig w swoich pracach o ,,poganskim monoteizmie” w poznej starozytnoséci, majac na
uwadze droge w kierunku jednosci w mysli i doswiadczeniu religijnym ludzi tej epoki®.

* Por. na przyktad A. Ziétkowski, Historia Powszechna - Starozytnos¢, Warszawa 2009, s. 976-977.

* Zob. na przyklad P. Athanassiadi, La lute pour lorthodoxie dans le platonisme tardif de Numénius
a Damascius, Paris 2006; Pagan Monoteism in Late Antiquity, red. P. Athanassiadi, M. Frede, Oxford 1999;
D. O’Meara, Sur les trace de labsolu, Fribourg 2013, Vestigia 38; P. Chuvin, Chronique des dernirs paiens, Pa-
ris 2009, s. 155-265; H.D. Saffrey, Le néoplatonisme aprés Plotin, Paris 2000; G. Shaw, Theurgy and the Soul.
The Neoplatonism of lamblichus, University Park PA 1995.
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W czasie narodzin chrzescijanistwa i nastgpnie jego rozwoju, w cesarstwie, kto-
re obejmowalo olbrzymie terytorium od Szkocji do piaskéw Sahary (Sudan) i od
Luzytanii w Hiszpanii (Portugalia) do Eufratu w Mezopotamii (Irak) i tym samym
wielo§¢ wspdlnot o réznej narodowosci i etnosie, z wlasnym kulturowym, religij-
nym, filozoficznym, teozoficznym dziedzictwem, dominujaca byla grecko-rzymska
tradycja i pojecie boskosci. Ta odziedziczona od praojcow religijnos¢, oparta byta
na pochodzacym od przodkéw obyczaju (mos maiorum) i prawie (ius), bogatych
i skomplikowanych rytuatach. Ta religia, ktéra Cyceron nazywal cultus deorum
(religio, id est cultus deorum), miala charakter panstwowy i wyrazala sie, idagc dalej
za sfowami Cycerona, w obrzedach publicznych (sacra publica), przede wszystkim
w krwawych ofiarach, w dokonywanych przez urzednikow auspicjach, czyli obser-
wacji znakow zsylanych przez Jowisza w danej sprawie panstwowej i urzedowej i ich
interpretacji czesto przy pomocy kaplanéw zwanych augurami®. Do tego docho-
dzily oczywiscie sacra privata, spelniane w domach, w kregach rodzinnych wobec
bogdéw rolniczych i opiekunéw domu, czynnosci dywinacyjne podejmowane przez
haruspikéw zgodnie z technikami nazywanymi disciplina Etrusca, zasieganie rad
Ksiag Sybillinskich znajdujacych si¢, od czaséw Oktawiana Augusta, w $wiatyni
Apollona na Palatynie. Skladal si¢ wiec na nig caly szereg, niestychanie ztozonych,
konkretnych praktyk kultowych, ofiar krwawych i bezkrwawych, modlitw, hym-
noéw, inwokacji do béstw, nad ktérymi czuwali kaplani z 4 najwazniejszych kole-
giow kaptanskich i mniejszych sodalitates, a takze réznych, woluntarystycznych
zwigzkow kultowych®. Wspomne tylko, ze oczywiscie cesarstwo jeszcze bardziej
niz republika bylto otwarte na przyjmowanie nowych bogdw, egipskich, syryjskich,
perskich, arabskich (jak Dushara), maloazjatyckich, wystarczyla bowiem akcepta-
cja cesarza, aby obcy bdg ijego rytualna celebracja uzyskaly legitymizacje i swo-
je miejsce w publicznych obrzedach. Ta kwestia i tzw. interpretatio romana, czyli
nazywanie bdstw innych nacji imionami lacinskimi, szczegélnie w prowincjach’,
jest znamienng cechg epoki cesarstwa, oznaka jego tozsamosci kultowe;j i kulturo-
wej i przedmiotem licznych badan nad tym problemem prowadzonych od konca
XIX wieku®. U nas zajmuje si¢ nimi w duzej mierze ten krag uczonych, ktérych

*> Marek Tulliusz Cyceron, O naturze bogéw 11, 3, 8; 111, 2, 5-6.

¢ Na temat religii rzymskiej w $wietle najnowszych badan zob. J.B. Rives, Religion in the Roman Em-
pire, Oxford 2007; A. Gillmeister, D. Musial, W cieniu Kapitolu. Religia starozytnych Rzymian, Krakéw 2012
[Podreczna Biblioteka Historyka, T. I]; oczywiscie podstawowe juz opracowanie M. Jaczynowskiej, Religie
Swiata rzymskiego, Warszawa 1990. Do tych prac odwoluje sie w kilku miejscach w artykule.

7 Wspomne tylko, ze syntetycznego przebadania kultéw w prowincjach cesarstwa dokonat juz na po-
czatku XX wieku J. Toutain, Les cultes paiens dans lempire Romain, Paris 1907, t. 1-3; rowniez T. Zieliniski
w napisanej w czasie wojny, w 1942 roku pracy pt. Religia cesarstwa rzymskiego, wydanej obecnie (Torun
1999), s. 45-91, w ramach serii: ,Religie $wiata antycznego’, t. V.

8 A. von Domaszewski, Die Religion des romischen Heeres, Trewir 1895. Jego poglady na temat nisz-
czycielskiego dla religii rzymskiej wprowadzenia kultéw orientalnych za panowania Septymiusza Sewera
i Julii Domny sg obecnie odrzucone (zob. na przyklad I. Mundle, ,,Dea Caelestis” in der Religionspolitik des
Septimius Severus und der Julia Domna, ,Historia” 10 (1961), 2, s. 228-237).
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okresla si¢ mianem ,,szkoly torunskiej”, ufundowanej przez zastuzona badaczke
religii rzymskiej Marie¢ Jaczynowska w osobach jej nastepcéw, jak Danuta Musiat
czy Przemystaw Wojciechowski’.

W okresie cesarstwa do praktyk kultowych zostat dotagczony kult cesarza od mo-
mentu gdy w 42 roku przed Chr. Gajusz Juliusz Cezar Oktawianus dokonat w se-
nacie deifikacji Gajusza Juliusza Cezara (divus Iulius) i sam stal si¢ divi filius (od
27 przed Chr. Imperator Caesar divi filius Augustus). Tym §ladem kolejni cesarze
dostepowali posmiertnej apoteozy, z czasem nawet za zycia, wraz ze swoja rodzing
(domus divina), odbierajac kult boski, ktory stal si¢ podstawg tego, co Maria Jaczy-
nowska nazywa ,religia lojalnosci”*®. Kult cesarski stanowil teraz nowg podstawe
wiezi jednoczacej wladce z mieszkancami prowingcji i organizacji imperium, a za-
noszone za cesarza modlitwy i ofiary odnosily sie do pomyslnosci, pokoju i bez-
pieczenstwa calego panstwa. Problem rozwoju kultu cesarskiego w samym Rzymie
i w prowincjach Wschodu i Zachodu i jego roznorakich form do czaséw Konstan-
tyna I Wielkiego, stanowi réwniez przedmiot licznych badan naukowych, podobnie
jak catos¢ kultow i instytucji religijnych cesarstwa. Od czasu ukazania si¢ przeto-
mowych prac historyka i religiologa z Uniwersytetu Oksfordzkiego Simona Price’a,
na temat pojecia i znaczenia kultu cesarskiego w imperium podkresla sig, ze kult
cesarski tylko kojarzyl cesarza z bogami, a nie zastapil tradycyjnego kultu. Rytuaty
z nim zwigzane zostaly wlaczone do dotychczasowego systemu jako jeden z jego
elementéw i mialy charakter bardzo zréznicowany w prowincjach imperium za-
leznosci od lokalnych tradycji'!. Zwraca si¢ tez uwage, ze nie bylo powszechnego
kultu cesarskiego i nie byl on tez obligatoryjny dla wszystkich mieszkancéw im-
perium. Uczestniczyli w nim przedstawiciele wtadz cesarskich, prowincjonalnych,
miejskich, a cesarz - divi filius, piastujacy od czaséw Oktawiana Augusta funkcje
najwyzszego kaplana - pontifex Maximus, stal sie najwyzszym autorytetem religij-
nym w panstwie'>. W ten sposdb cesarze, obdarzeni charyzma i boskimi honorami
objeli nadzor nad calo$cig kultu religijnego w panstwie i decydowali, w miejsce se-
natu, urzednikéw, kaplanéw, o materii religijnej i aktywno$ci na tym polu swoich
poddanych. Nic dziwnego wigc, ze u chrzescijan rodzito to przekonanie, ze sg pod-
dani straszliwej tyranii, zgotowanej im przez cesarzy, przez $ciste ztaczenie religii
i polityki, i wzmagato ich poczucie obcosci w panstwie, w ktérym trzeba modli¢ sie

° D. Musial, Sodalicium sacrilegi. Pitagorejczycy w Rzymie w okresie republiki: fakty i mity, Torun 1998;
Dionizos w Rzymie, Krakéw 2009 i praca w przyp. 6; P. Wojciechowski, Czciciele Herkulesa w Rzymie. Stu-
dium epigraficzno-antroponomastyczne (I-IV w. n.e.), Torun 2005.

1% M. Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, s. 129; rozwéj kultu cesarskiego s. 138-157.

' S. Price, Between Man and God: Sacrifice in the Roman Imperial Cult, ,Journal of Roman Stu-
dies” 70 (1980), s. 28-43; przede wszystkim: Rituals and Power. The Roman Imperial Cult in Asia Minor,
Cambridge 1986.

2 Na temat stanu badan nad kultem cesarskim zob. L. Olszewski, ,Religia” i ,,kult cesarski” w starozyt-
nym Rzymie - z Zycia pojec, [w:] Spoleczeristwo i religia w Swiecie antycznym. Materialy z ogélnopolskiej konfe-
rencji naukowej (Torun, 20-22 wrzesnia 2007 r.), red. Sz. Olszaniec, P. Wojciechowski, Torun 2010, s. 361-377.
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do cesarza jak do bytu boskiego czy sktada¢ przysiege na genius cesarza. Nabierato
to szczegolnie jaskrawego charakteru we wschodnich prowincjach cesarstwa, gdzie
cze$¢ boska oddawana wladcy miala juz hellenistyczng proweniencje. A jednoczes-
nie chrze$cijanie, ,oddajac to, co cesarskie cesarzowi’?, modlili si¢ za cesarzy, jak
czytamy w Apologetyku Kwintusa Tertuliana (okoto 155-240), za ,ich dlugie zycie,
spokojne panowanie, pomyslnos¢ w domu, dzielne wojsko, wierny senat, lud uczci-
wy, pokdj na ziemi”, pamigtajac zawsze o tym, podkresla Tertulian, Ze ,,cesarz jest
wielki, poniewaz jest mniejszy od nieba”, a wtadza jego tylko pochodzi od boga, on
sam jest ponizej boga'.

Religia tradycyjna, okreslana jako ortopraksja w literaturze przedmiotu, do ktorej
tutaj sie odwoluje"®, a wigc pozbawione intensywnego uczucia do boga, trzezwe, skru-
pulatne przestrzeganie rytualéw ofiarnych jako sposobu komunikowania si¢ z bogiem
i warunku uzyskania jego przychylnosci (do ut des) byla rzeczywiscie ,,zbiorem pra-
wowiernych praktyk’, a nie, jak w chrzescijaniskim znaczeniu, pelna miltosci do Boga,
zywa, ufng wiarg'’. A jednak Rzymianie wiedzieli o tym, ze tak wla$nie rozumiang
poboznoscia - pietas nie zakidcali pokoju bozego w kosmosie (pax deorum), a bo-
gowie odwdzigczali sie im, utrwalajac wielko$¢ i potege ich panstwa. Historyk Zo-
simos, dzialajacy juz w cesarstwie chrzescijaniskim (okolo 425-518), pisat z wielkim
dramatyzmem w swoim dziele historycznym, ze dopdki przestrzegano zasad religii
panstwowej, spetniano obrzedy zgodnie z rodzimym zwyczajem ,,imperium Rzymian
byto strzezone i mieli oni pod swym panowaniem caly swiat”"”. Gdy jednak podnie-
siemy zastone i spojrzymy glebiej na dane naszych zrodel, to poza praktykowaniem
religii i obrzedami ofiarnymi, wobec ktérych poganie zawsze pozostang wierni, a kto-
re budzily wstret i przerazenie chrzescijan, ukazuja sie nam gorliwi wyznawcy bogdw,
pelni zaufania i podziwu dla nich, odczuwajacy osobisty kontakt z nimi i coraz bar-
dziej wraz z rozwojem myslenia religijnego zblizajacy sie do pojecia jedynej boskosci
wznoszacej si¢ ponad mnogos$cia bytow. Juz Arystoteles poréwnywal przyjazna mi-
Yo$¢ - philia - do rodzicdw i do bogdw z tej racji, ze jest to uczucie do przekazujacych
wiedze i dobro zwierzchnikow'®. Moéwil jednakze tez jak metafizyk, ze ,,szalenstwem
jest wyznawa¢ mitos¢ do Zeusa’, majac na uwadze jego transcendencje, calkowite od-
dalenie od wszystkiego, a nie swoja surowa wierno$¢ wobec praktyk rytualnych, jak
czasem sie sadzi®.

3 Mk 12, 13-17.

' Pisma Ojcow Kosciota XX, ttum. J. Sajdak, Poznan 1947, s. 132-133.

1> ].B. Rives, Religion, s. 49; za nim A. Gillmeister, D. Musial, W cieniu Kapitolu, s. 23.

!¢ Takie okreslenie wprowadza znany religioznawca P. Veyne [w:] Imperium grecko-rzymskie, Kety
2008, s. 442-443.

17 Nowa Historia 2, V 512, VII 1, ttum. H. Cichocka, Wstep, Bibliografia i Komentarz E. Wipszycka,
Warszawa 1993.

'8 Etyka Nikomachejska VIII, 1162 a 4.

' Etyka Eudemejska VII, 1244 b. Por. E.R. Dodds, Grecy i irracjonalnos¢, Bydgoszcz 2002, s. 39-40.
Wydanie oryginalne: Greeks and the Irrational, Berkeley 1953.
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Uczucie to wida¢ w zbiorze tekstéw pt. Swiete mowy znamienitego retora i nauczy-
ciela miast greckich doby Antoninéw, Publiusza Eliusza Arystydesa (okofo 117-180),
ktory leczac swoje liczne dolegliwosci, catkowicie zawierzyt bogu Asklepiosowi. Majac
26 lat, zaczal odwiedza¢ sanktuarium Asklepiosa w Pergamonie (i takze inne temenosy
tego boga), gdzie w swojej poboznosci przyjal na dlugie lata posta¢ stugi Asklepiosa.
Pomimo Ze podczas choroby interesowali si¢ jego zdrowiem takze inni bogowie, Izy-
da i Serapis, to jednak gdy w widzeniu sennym pokazal mu si¢ obok nich, Asklepios
i nakazat mu bose wedrowki wraz w pochwalnymi na cze$¢ boga okrzykami: megas
ho Asklepios (Wielki Asklepios), stan jego zdrowia si¢ poprawit. W IV mowie nazywa
go ,Zbawcg” (Soter), i opisuje, podobnie jak w pozostalych mowach, na czym dalej
polegalo zbawienne dzialanie boga®. Bég Zbawca podczas leczniczego snu, inkubacji
w adytonie, budynku znajdujacym sie w sasiedztwie jego $wiatyni, udzielal mu porad
lekarskich i przepisywat kuracje, jakie powinien prowadzi¢ po opuszczeniu $wiete-
go przybytku. Eliusz Arystydes przyznawal Asklepiosowi racje i cigzko przezigbiony,
chory na zoladek, zapalenie uszu i bole zgbow na rozkaz boga chodzil boso i biegal,
kapal si¢ w zimnej wodzie, stosowal upuszczanie krwi, czyszczenie zotgdka, wymioty,
w wyznaczonych okresach codziennie inne diety. Jego relacja z Asklepiosem polega-
ta na wierze, na pokladaniu w nim nadziei i dziataniu boga. Bog byt caly czas obecny
w jego $wiadomosci, nie tylko dawal mu zbawienne dla ciala rady, ale takze inspirowat
jego elokwencje, utwierdzal chorego w jego krasoméwczych zdolnosciach. Eliusz Ary-
stydes opiewat go w hymnach i piesniach*, skladal mu ofiary i dary i nie ma powodu,
azeby watpi¢ w autentyczno$¢ osobistej wiezi retora z bogiem, jak si¢ zreszta obecnie
sie uwaza, i nazywa go ,,nieomal $wietym mezem™?. Swigte mowy s rzeczywistym
dowodem jego religijnosci, jego philia z bogiem zbawcg, i poboznosci czaséw, w kto-
rych zyl Arystydes. Zostaly one nazwane juz kiedys ,,epoka niepokoju’, trwajaca do
Konstantyna I, ze wzgledu na zmiane religijnych senséw w kierunku poszukiwania
zywej realnosci bogdw, bliskosci boskosci samej i poglebienia kultow misteryjnych®.

2 M. Szarmach, , Mowy Swi(;te” Eliusza Arystydesa”, w tym ,,Czwarta mowa $wigta”, thum. z j. greckie-
g0, »,Studia Graeco-Latina” 2 (1991), s. 135, 152 (,,Zbawca”); nazywa go tez ,wladcg” (s. 138, 143) i ,jedy-
nym” (s. 139).

! Tamze, s. 135.

> Ten poglad wyraza G. Anderson w pracy: Sage, Saint and Sophist. Holy Men and their Associates
in the Early Roman Empire, London-New York 1994, s. 38, i w nowszej pracy poswigconej Eliuszowi Ary-
stydesowi: I. Israelowich, Society, Medicine and Religion in the Sacred Tales of Aelius Aristides, Leiden-Bo-
ston 2012, passim. Mnemosyne Supplements. Monographs on Greek and Latin Language and Literature, 341.

» E.R. Dodds wprowadzil to pojecie [w:] Pagans and Christians in an Age of Anxiety, Cambridge 1965,
polskie wydanie: Pogaristwo i chrze$cijaristwo w epoce niepokoju, Krakéw 2004, s. 16. Dodds tez uwaza, ze
Arystydesa uczucie jednosci z boskim patronem bylo czyms$ wyjatkowym (s. 47-51). Krytyke pojecia ,,re-
ligie misteryjne” epoki cesarstwa rzymskiego, ich pochodzenia orientalnego i wptywu na przemiane Rzy-
mian w ludzi wierzacych wprowadzonego przez F. Cumonta (Les religions orientale dans le paganisme ro-
main, Paris 1906, po nim na przyklad R. Turcana, Les cultes orientaux dans le monde romain, Paris 1992),
przeprowadzit W. Burkert [w:] Starozytne kulty misteryjne, Bydgoszcz 2001, s. 35-53. Oryginal: Ancient
Mystery Cults, Cambridge MA 1987.
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Cesarz Marek Aureliusz, pontifex maximus, ktérego widzimy na stynnym re-
liefie z Palazzo dei Conservatori, z capite velato, dokonujacego, wedle tradycyjnego,
rzymskiego rytu, wstepnego aktu, poprzedzajacego zlozenie publicznej ofiary, wyda-
je si¢ jedynie sztywnym stugg rytualu. Do paleniska stojacego przed gtéwnym olta-
rzem cesarz wrzuca kadzidlo, ktore podaje mu pomocnik. Obok stoi fletnista, ktory
gra na flecie wyznacza kolejne etapy ceremonii ofiarniczej. Za nim stoi victimarius
obnazony do polowy, niosacy topor, ktérym dokona uboju ofiary (victima, hostia).
Otaczajg cesarza ofiarnicy, celebransi, a za nimi stoi wét juz z gtowa schylong, a wiec
pogodzony z tym, ze zostanie przekazany jako dar bogom. Gdy spojrzymy na tego
cesarza i najwyzszego kaplana z innej strony, w $wietle jego ¢wiczen duchowych,
to stwierdzimy, Ze zycie religijne Marka toczy si¢ na dwoch poziomach. Z jednej
strony jest to praktyka kultowa, a z drugiej kontemplacja bogéw i kosmosu. Wierzy,
podobnie jak Eliusz Arystydes, w terapeutyczng moc Asklepiosa, poréwnuje troche
zartobliwie dysonans moralny w czlowieku, uleganie popedom i niskim instynktom,
do prosiaka miotajacego si¢ na oltarzu ofiarnym. Ale wyraznie mozna w jego Rozmy-
slaniach uchwyci¢, ze to nie tylko wstepujaca droga ku cnocie i duchowej niewzru-
szonosci znamionuje filozofa, ale takze jego religijne, kontemplatywne zanurzenie
sie w wielkim panstwie Natury, kierowanym przez §wiatowy Rozum, Zeusa, Opatrz-
no$¢, w ktérym czlowiek jest mikrokosmosem, naznaczonym w swojej rozumnosci
odblaskiem boskosci. W tej gwarantowanej i doskonale harmonijnej konstrukeji
kosmosu panuje prawo boskie, ktére Marek Aureliusz wielbi jako zrédio jednosci.
Dlatego moéwi o sobie: ,,Moim panstwem i ojczyzng jako Antonina jest Rzym, jako
czlowieka $wiat™. Traktuje tez modlitwe jako co$ immanentnego, ptynacego z gleb-
szej potrzeby, nie tylko z obowigzkowych formul rytuatu. Modli si¢ wiec do Dzeusa,
przypominajac modlitwe Atenczykow: ,,Deszczem padaj o mily Dzeusie, na zaorane
pola Atenczykdéw i na ich faki”, i dodaje: ,,albo nie nalezy sie modli¢ wcale, albo tak
prosto i swobodnie™®. Jednoczes$nie wielokrotnie zwraca uwage na to, ze w modli-
twie nie chodzi tylko o pomoc, zestanie znakéw, spelnienie prosby. Modlitwa odnosi
sie do boga, ktorego potega rozdziela sprawiedliwe dary, a czlowiek nie ma na nie
wplywu swoimi przypisanymi do ziemi ofiarami: ,,Lubi deszcze ziemia, lubi wysoki
eter. Wszechswiat lubi to robi¢, co si¢ sta¢ ma. Méwie wiec do wszechswiata: »lubie
to, co ty. Czyz nie to oznacza owo zdanie, ze lubi, by to si¢ dziato«?”*. Identyfikujac
sie z Dzeusem rzadzacym w wielkim kosmopolis stworzonym przez nature, wyzna-
je milo$¢ do to tej uniwersalnej spotecznosci ludzi i bogéw: ,,Na wszystko si¢ godze,
co jest zgodne z Tobg o wszechswiecie! Nic mi nie jest za wczesne, nic za pdzne, co
tobie w pore. Wszystko mi jest owocem, co przynosza twe pory, o Naturo! Z cie-
bie wszystko, w tobie wszystko, w ciebie wszystko. Ow mdwi: »O mite miasto Ke-

* Rozmyslania (do siebie samego) 6, 44, thum. z jez. greckiego K. Lapinski, Warszawa 2011 [dalej: MA
i numery rozdzialéw w ksiegach].

» MAS,7.

% MA 10, 21.
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kropsax, a ty nie powiesz »O mile miasto Dzeusa«?” (O poli phile Dios)”. Milujacy
Dzeusa, jednoczacy si¢ z pierwiastkiem boskim, ulegajacy kosmicznej kontempla-
cji, Marek Aureliusz zupelnie nie rozumie chrzescijanskiej mitosci do Boga. Oskar-
za chrzescijan o efekciarstwo i pokazowos¢, majac na mysli ich publiczne, stowem
i czynem dawanie $wiadectwa temu, w co wierzg. Pogardza nimi za ich bezmyslny
upor i odrzucanie tradycyjnie utwierdzonych elementdw pietas w obrebie obywatel-
skiej wspolnoty®®. Ten cesarz wielbigcy transcendentne ,,miasto Dzeusa” w historii
Kosciota jest zaliczany do cesarzy przesladowcow Kosciota, jednego z najpowazniej-
szych wrogow religii, ktorg uwazal za superstitio i atheismus.

Z wysoka oceng biskupa Euzebiusza z Cezarei spotkaly sie filozoficzno-religijne
spekulacje na temat boga neopitagorejskiego ,,boskiego” meza (theios aner) Apollo-
niusza z Tiany zyjacego od okoto 40 do 120 po Chr., ktéry, najdoskonalej wcielat prag-
nienie boskiej doskonalosci w czlowieku, w opinii sofisty Flawiusza Filostrata I, ktory
poswigcil mu aretalogiczna biografie pt. Vita Apollonii Tyanei w latach dwudziestych
IIT wieku®. Cieszyla sie ona wielkim powodzeniem wérdd ,,boskich” filozoféw pdz-
nego platonizmu. Dla nich biografia Flawiusza Filostrata byla po prostu opowiescia
0 »zejéciu boga miedzy ludzi” i oni sami czuli si¢ nastepcami tego Pitagorasa nowych
czasow, nasladowcy boskiego Mistrza Pitagorasa, ktory byl uwazany za tworce asce-
tycznego i heroicznego modelu zycia wiodacego do boskosci. Pochwala Euzebiusza
z Cezarei dotyczyla pisma Apolloniusza Peri thysion (O ofiarach), ktérego fragment
zachowal Euzebiusz w swoim dziele Praeparatio Evangelica®. Wyrazona jest tutaj idea
boga jako bytu pierwszego ijedynego, odseparowanego od catosci rzeczy (ho peri
panton theos), bedacy czystym intelektem i najpiekniejszym wsrod bytow. Tak pojety
bdg nie potrzebuje niczego z rzeczy ziemskich. Nie cieszy go ani dym kadzidel, ani
plody ziemi. Bog, ktory jest bytem noetycznym, nie potrzebuje zadnego zmystowe-
go przedmiotu ani ziemskiej adoracji. Nie pasuje do niego zadne ziemskie imi¢. Nie
trafiajg do niego modlitwy ludzi. Z najpiekniejszym z bytéw mozna si¢ kontaktowac
tylko za pomocg rozumu, elementu, ktory réwniez w ludzkim bycie jest najpiekniej-
szy. Obowiazkiem czlowieka wobec boga jest nieustanne zwracanie wlasnego logosu
do najwyzszego dobra i pokazywanie bogu wlasnej doskonalosci, zycie coraz bardziej
zgodne z rozumem, a wigc bytowanie w blasku cnét*.

Gdzie indziej, kiedy pojawig si¢, za panowania cesarza Dioklecjana, w czasie tzw.
wielkich przesladowan chrzescijan, poréwnania miedzy Apolloniuszem i Chrystusem,
Euzebiusz z Cezarei bedzie krytykowal biografi¢ Flawiusza Filostrata IT jako ,,bajkowg”

¥ MA 4, 23. Cytat wedlug przekfadu M. Reitera [w:] Marek Aureliusz, Rozmyslania, Warszawa 1997.

% MA 11, 3.

¥ Dalej: VA. Na temat dziela Filostrata, historycznosci i legendy Apolloniusza z Tiany zob. M. Dzielska,
Apollonius of Tyana in Legend and History, Roma 1986. Problemi e Ricerche di Storia Antica, 10.

¥ IV 13 Mras, Eusebius Werke 8, ed. K. Mras, [w:] Griechischen Chriestlischen Schriftsteller, series 43,
Berlin 1982.

31 M. Dzielska, Apollonius of Tyana, s. 139-141.
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i ,ktamliwg’, a Apolloniusza jako goete niegodnego poréwnania z Chrystusem. Tym-
czasem Filostrat ukazuje nam meza, ktory obdarzony jest, dzigki posiadanej wyzszego
rzedu madrosci - sophia i czystosci zycia, mocami duchowymi, boska energia (dai-
monia kinesis). To ona pozwala mu z boskiego natchnienia, a nie przy uzyciu tech-
nik magicznych, dokonywa¢ czynéw taumaturgicznych, wypedza¢ demony, uwalnia¢
miasta od katastrof i plag, przepowiada¢ zdarzenia przyszte na podstawie ponadzmy-
stowej prognosis, dokonywac uzdrowien, a nawet przywrdci¢ do zycia martwg corke
konsula w Rzymie*” na podobienstwo podniesienia z martwych przez Chrystusa cor-
ki Jaira czy mlodzienca z Nain*. W biografii Filostrata nie ma mowy o wspomnianej
przeze mnie monistycznej teologii Apolloniusza, bliskiej panujacemu w czasie jego
zycia $redniemu platonizmowi. Apolloniusz, ktéry modli sie w VA rzeczywiscie dwa
razy dziennie do stonca i jest reformatorem kultéw tradycyjnych, nie dazy do likwida-
cji ofiar sktadanych bogom. Krazac po osrodkach kultowych cesarstwa w Grecji, Azji
Mniejszej, Syrii, Egipcie, bada historie i pochodzenie miejscowych kultéw i mitow,
dba o ich odnowienie, poucza kaptanéw o rodzajach ofiar. Trzeba jednak przyzna¢, ze
bezwzglednie sprzeciwia si¢ sktadaniu krwawych ofiar. Propaguje tylko czyste ofiary
materialne jak kadzidlo, libacja czy ciastka miodowe i wprowadza, odmiennie od idei
w Praeparatio Evangelica, modlitwe jako najwyzsza forme ofiary*.

Tymczasem w drugiej polowie IV wieku, okolo 365 roku, neoplatonik Saturninus
Secundus Salutius, ktory podobnie jak Filostrat poswigcil swoje dzielo pt. O bogach
i $wiecie (Peri theon kai kosmou) pepaideumenoi — inteligencji kregu grecko-rzymskie-
go, odchodzi w duzej mierze od pogladow filostratejskiego Apolloniusza na temat ofiar
dla bogéw™, zachowujac podobne wyobrazenie bytu najwyzszego, wolnego od jakiej-
kolwiek mnogosci. Napisany z inspiracji cesarza, renowatora religii Hellenéw na pod-
tozu teurgicznego platonizmu, Flawiusza Klaudiusza Juliana, zawierat ten traktat jasny,
systematyczny wyklad kosmologii neoplatonskiej, miejsca czlowieka w jego sferach
i zasad religii politeistycznej. Ogtaszajac swoje pismo juz po $mierci cesarza, nalezacy
do kregu ,,Ostatnich Hellenéw” filozof chcial nim zlozy¢ hold dla dorobku i pogladéw
cesarza i broni¢ dalej, w obliczu przewagi chrzescijanistwa, klasycznej paidei, zagu-
bionej wspdlnoty religijnej, ideatéw pietas i legitymizacji obrzeddéw ofiarnych. Zgod-
nie z kosmologig stworzong przez Plotyna z Pierwszej Zasady, ktora jest Jedna (Mia),
jest niepojeta Moca (arretos Dynamis), jest przede wszystkim Dobrem (Agathon),
a jednoczes$nie jest ponad wszelkim bytem, ponad wszelka jednia, ponad wszelka
mocg, ponad wszelkim dobrem wydobywa si¢, zgodnie z systemem Plotyna, hipo-
staza Intelektu (Nous), wpatrzona w swoje Zrédlo, a z niego emanuje Dusza (Psyche),

2 VALV, 45.

3 Mk 5,21-24; 35-43; £k 7, 11-17.

* M. Dzielska, Apollonius of Tyana, s. 141-142; 145-146.

* Odwoluje si¢ do wydania R. Di Giuseppe, Sugli dei et il mondo, Milano 2000. Tutaj tez na temat zy-
cia, dzialalnosci i zawartosci traktatu s. 11-63. W numeracji rozdzialéw dzieta postuguje si¢ tym wydaniem.
Wezeéniej wydanie A.D. Nock (ed. and trans.), On the Gods and the Universe, Oxford 1925.
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ktora z kolei rodzi kosmos materialno-cielesny podobny do $wiata duchowego i zwré-
cony ku niemu (5. 3, 1-10). Na hierarchii bytéw ludzkich, najubozszej w swoich moz-
liwosciach, poniewaz tutaj jednos$¢ znajduje sie na wyczerpaniu, gubi si¢ w wielosci,
koniczy si¢ energia pochodzenia (proodos) i stad tez zaczyna si¢ proces powrotu, na-
wrocenia duszy ku doskonalym sferom bytu (epistrophe). Ponizej Jednego-Dobra, kto-
re jest obiektem tylko hipernoetycznej kontemplacji, wérdd hierarchii kosmicznych,
znajduja si¢ bogowie ponadswiatowi i $wiatowi, ktérzy w swej niesmiertelnosci, nie-
zmiennoscii bezcielesnosci sa przede wszystkim dobrzy. Biora przeciez poczatek z ab-
solutnego Dobra, s3 funkcjami wiecznego Dobra. ,,Pas theos agathos” (1. 2, 3) - moéwi

Salutios i caly ten niesmiertelny, niezniszczalny kosmos istnieje dzigki ich dobroci. Bo-
gowie sg tak zwigzani z uniwersum jak $wiatto ze storicem i ogniem, a z cialem jego

cien (7. 3,4-5) sprawujg nad nim i nad nami swojg dobrg opatrznos¢ (3. 8-9; 9.2, 11).
Zaden z bogdw nie ma ztych zamiaréw wobec $wiata, jak si¢ niekiedy falszywie glosi

(chrzescijanie!), poniewaz bog jest nieporuszony i niezmienny w swojej dobroci i zu-
pelnie inne sg przyczyny zla. My natomiast, jesli zyjemy w dobru i cnocie, wzorujac

sie na cnotach bohateréw homeryckich i czterech cnotach kardynalnych Platona (10;

14. 1,13-14) i w tradycyjnej poboznosci upodabniamy si¢ do bogdw (homoiosis theo).
Jesli tracimy podobienstwo do boskiego dobra, to stajemy sie zli (14. 1, 1).

Ale, co najistotniejsze, dla Salutiosa pozyskanie cnoty nie jedyng droga wiodaca do
upodobnienia do tego co boskie. Konieczne sg, co akcentuje w jaskrawy sposob, nie
tylko modlitwy, ale przede wszystkim ofiary (thysiai). Ale to nie niezmienni bogowie
potrzebuja ofiar, one sg potrzebne tylko dla naszego dobra, bo dzieki nim uwalniamy
sie od naszych wystepkow (hamartemata, kakia), zwracamy si¢ w kierunku boskosci,
cieszymy si¢ na nowo dobrocig bogdw i zespalamy si¢ z nimi (15. 2; 16. 3). Akt rytu-
alny jest nasladowaniem dobrych boskich dziatan, jest theou ergon — dzielem boga.
Do prawdziwie cudownej, mistycznej wiezi z bostwem (synaphe), z jego boska dyna-
mis i dobrem, nie doprowadzg nas same modlitwy, gdyz jak pisze Salutios: ,, Modlitwy
odseparowane od ofiar sg tylko, zaledwie stowami, modlitwy polaczone z ofiarami sa
stowami dajacymi zZycie, sa sfowem dajacym ozywiajaca moc i zyciem ozywiajacym
stowo” (16. 3). Ofiara odnosi si¢ do samego principium zycia, jest tym posredniczacym
elementem pomiedzy Zyjacymi w $wiecie najnizszej hipostazy a dawcami zycia - bo-
gami. Skoro wszystko, co posiadamy, pochodzi od bogéw jest rzecza stuszng - dowo-
dzi Salutios - azeby bogowie tez otrzymywali pierwociny sposrod zwierzat i plodow
ziemi (16. 2) Nalezg si¢ wiec im ofiary krwawe, z Zywych zwierzat, zgodnie z rytua-
fem przypisanym przez przodkéw kazdemu bostwu i z okreslonym typem zwierzecia
mu poswieconym (16. 4). Salutios postuguje si¢ teologia symboliczng dla wyjasnienia
elementow tej ziemsko-niebianskiej wiezi. Okrag $wiatynny jest $wietg przestrzenia,
w ktorym $wiatynia oznacza niebo, oltarz jest symbolem ziemi, a posagi bogéw zycia,
modlitwy odnoszg nas do rzeczywistosci inteligibilnej, symboliczne napisy do niepo-
jetych transcendentnych mocy, rosliny i kamienie do rzeczy materialnych, zwierzeta
ofiarne do irracjonalnej, zmystowej czesci naszej duszy.



W kregu problemow religijnych cesarstwa rzymskiego 29

Czytajac ten ,,katechizm politeizmu’”, jak si¢ go czasem nazywa®, musimy o tym
pamietad i z tym si¢ pogodzi¢, co dla chrzescijan byto oczywiscie niemozliwe do przy-
jecia, ze nadal, i w tym ostatnim okresie grecko-rzymskiej religijnosci, pomimo gto-
szenia coraz bardziej posunigtej transcendencji Jednego w stosunku do wszystkich
rzeczy, idei niewyrazalnego, absolutnego Boga, wobec ktorego intelekt staje si¢ bez-
radny, nadal krwawa ofiara, zupelnie jak za czaséw Marka Aureliusza, nie byta niczym
gorszym od modlitewnego milczenia. Co wiecej, jak czytamy u Salutiosa, to ona da-
wala ,,zycie”, podtrzymywala w istnieniu, wypelniala dusze boska energia. Te poglady
miescity sie w ideach poéznoplatonskiej teozofii, byly tez wyrazem radykalizacji po-
staw w poganskich kregach intelektualnych wobec ekspansji chrzescijanstwa i praw
kierowanych, w IV wieku, przeciw kultom poganskim. W tych kregach ci, ktdrzy na-
zywali siebie Ostatnimi Hellenami, oskarzali chrzescijan o zerwanie z odwieczng tra-
dycja, o bezboznos¢, o niszczenie boskiego fadu $wiata ustanowionego raz na zawsze
w kosmosie i poréwnywali chrzescijan do mitologicznych bestii Cyklopow i Gigantow,
personifikujgcych sily irracjonalnosci, dzikosci i wystepku.

Ten obraz boskiego kosmosu i miejsca czlowieka w nim Salutios zaczerpnal z nauk
~Wielkiego i Boskiego” Jamblicha z Chalcis, Zyjacego od okoto 250/264-325/339, pro-
wadzacego szkole w Apamei syryjskiej. Jamblich wzbogacit system Plotyna i jego na-
stepcy Porfiriusza o doktryne teozoficzna zawarta w Wyroczniach chaldejskich® . Byly
to objawione teksty, ktore powstaly w czasach Marka Aureliusza. Spisane przez pew-
nego Juliana Teurga, syna Juliana Chaldejczyka pod dyktando duszy samego Platona,
zawieraly zasady teurgii i techniki teurgiczne, dzigki ktoérym filozofia neoplatoriska
stala sie podbudowg dla kultéw poganskich, a filozof kaplanem, hierofantem tych kul-
tow. Jamblich, a po nim jego znamienici nastepcy Proklos i Damaskios, przeciwsta-
wit $wiatu chrzescijanskiemu czerpigcemu swa sile z zywego Boga, jego faski i wiary
w Niego, kosmos bedgcy teofania, jedna wielka $wiatynia boga. Zorganizowany wedle
matematycznych proporcji i zwigzany nicig wzajemnej przyjaznej miloéci - philia tou
kosmou jest emanacja nie tylko jednej najwyzszej Zasady, jak chciat tego twdrca neo-
platonizmu Plotyn. Jamblich odréznia pierwsze Jedno, calkowicie nadsubstancjalne,
niedefiniowalne, ponad wszelkim poznaniem i drugie Jedno, ktdre absolutnie trans-
cendentne jest samoistniejacg przyczyna wszystkich bytow: hipostaz intelektu, duszy
i materii. Przepas¢ migdzy najwyzszymi zasadami i $wiatem materii jest tak wielka, ze
dusza, ktora z koniecznosci, bo taka jest natura bytu, wciela si¢ w ciala materialne i za-
pomina o swojej niesmiertelnosci, nie jest zdolna uzyska¢ na powrét przebdstwienia,
powrdci¢ do $wiata jednosci, z ktdrego pochodzi*®. W nowym, religijnym kierunku

¢ G. Reale, Historia filozofii starozytnej, Lublin 1999, t. IV, s. 654.

¥ Najnowsze wydanie R.D. Majercik, The Chaldean Oracles, 2nd ed., reprint, Leiden 1989 (Dilton
Marsh, Westbury 2013). Prometheus Trust Platonic Texts and Translations, vol. VIII. Charakterystyka teur-
gii i praktyk teurgicznych, s. 1-46.

* G. Shaw, Theurgy as Demiurgy: Iamblichus Solution to the Problem of Embodiment, ,Dionysius” 12
(1988), s. 37-59; rowniez tenze, Theurgy and the Soul — zob. przyp. 4.
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filozofii wyznaczonym przez Jamblicha filozof juz nie moze poprzesta¢ na dociekaniu
istoty boga i jego kontemplacji, funkcjonowac tylko w obrebie rygoréw filozofii, lecz
musi postugiwac si¢ $miertelnymi, materialnymi cialami, dziala¢ w analogii z Natu-
ra, wspdlpracowad z boska energia w kosmosie (theia energeia), wykonywa¢ dzielo
boga - theou ergon. Dopiero rozum wspierany przez religijny rytual (intellectus qua-
erens fidem - powiedzieliby chrzescijanie) otwieral ku bogom ,,kwiat umystu”, ,,oko
poznania’, ,$wietlistg czes¢ naszego umystu” - jak moéwili neoplatonicy - te gleboko
tkwigca w duszy ,,piecze¢” Jednego®. Czerpiac nauke z Wyroczni Chaldejskich, Jam-
blich méwi, znowu odmiennie niz Plotyn, ze materia jest czyms pozytywnym, niezbed-
nym do zbawienia duszy, poniewaz paradoksalnie to w niej znajduja sie najblizej nas
zrodla niewyrazalnego, niepojetego Jednego. To Jedno czy wedle Wyroczni chaldejskich
Pierwszy Bog, Ojciec, Demiurg rozmiescil we $wiecie hylicznym rézne synthemata
i symbola - znaki bostw wyzszych i nizszych, ich materialne manifestacje. Wszystkie
przedmioty $wiata s zbiornikami bogow, a rzeczywisto$¢ cielesno-materialna doste-
puje u Jamblicha niezwyklego wywyzszenia. Zbawcze zjednoczenie duszy z boskoscig
odbywalo sie przez obrzedy przy uzyciu takich synthemata bogow, jak kamienie (li-
thoi), ziota (botanai), zwierzeta (zoa), kadzidta (aromata), rézne apotropaiczne sub-
stancje, magiczne kola, amulety. Wszystkie zreszta rytualy tradycyjnej religii staly sie
teraz teurgia. Bogowie objawiali swoje teurgiczne §wiatla rowniez przez synthemata
noetyczne: modlitwy, hymny, inwokacje, wszelkie stany medytacji i kontemplacji, licz-
by i figury geometryczne. Teurgia nie byla wplywaniem na bogdéw, przywolywaniem
ich, manipulowaniem nimi, nie byta magia, jak zwyklo si¢ twierdzi¢ w réznych pra-
cach, cho¢ w swoich technikach postuguje si¢ niektorymi przedmiotami magicznymi®.
Jamblich nigdy tego nie powiedzial w swoim wykladzie teozofii teurgicznej w dziele
De Mysteriis Aegyptiorum (Misteria egipskie)*'. Tak jak w przypadku chrzescijanskich
sakramentdw jest to dzialanie boga samego. Jamblich pisal: ,,Zjednoczenie teurgiczne
dokonuje sie przez spelnianie dziatan niewystowionych, ktére wywierajg wpltyw po-
nad jakakolwiek mozliwo$cig zrozumienia przez umysl, i przez moc niewymownych
symboli zrozumiatych jedynie dla bogéw”™*. Poniewaz rézne obiekty prezentowaly
moc i aktywnos¢ poszczegdlnych bogéw ponadswiatowych, swiatowych, demondw,

¥ Synesjuz z Cyreny, Epp. 137; 139; Dion 9 Garzya. Opere di Sinesio di Cirene, Epistole, Operette, Inni,
a cura di A. Garzya, Torino 1989.

“ Podaza sie tutaj za pogladem E. Doddsa, Grecy i irracjonalnosc, s. 225-245. Poglady Doddsa i takich
uczonych, jak J. Burkhardt, E Cumont, J. Bidez, gloszace mierno$¢, irracjonalno$¢, zabobonnosé¢ doktryny
Jamblicha zostaly obecnie zupelnie zarzucone. Dostrzezono oryginalnos¢ jego nauki o duszy, kosmolo-
gii i teurgii, co zmienilo tez nastawienie do calej filozofii péZnoantycznej. Zmiana ta zostala zapoczatko-
wana w latach siedemdziesigtych XX wieku badaniami R.T. Wallisa, B. Dalsgaarda Larsena, .M. Dillona.
Na ten temat zob. H.J. Blumenthal i E.G. Clark (eds), The Divine Iamblichus: Philosopher and Man of Gods
(London 1993).

' Odpowiedz Abammona na list Porfiriusza do Anebona i rozwigzanie postawionych tam trudnosci, zob.
Iamblique, Les mystéres d’ Egypte, Texte établi et traduit par E. des Places (Paris 1966).

# Tamze 96. 17-97. 6. Thumaczenie na podstawie Reale, Historia filozofii, s. 644. Zob. tez: G. Shaw,
Theurgy Rituals of Unification in the Neoplatonism of Iamblichus, ,Traditio” 41 (1985), s. 1-28.
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aniolow, herosow, byly tak jak bogowie uporzadkowane w hierarchie. W tym ostat-
nim ksztalcie grecko-rzymskiej religijnosci bogowie tradycyjnego wyznania znalezli
swoje ubytowienie w niezwykle rozbudowanych przez Jamblicha i jego znakomitych
nastepcow Proklosa i Damaskiosa hipostazach neoplatonskiej ontologii, gdyz byly
one przez nich przedstawiane rowniez w sposob $cisle religijny.

»Boski” i prawdziwie wielki filozof Proklos®, kierownik Szkoly Platonskiej w Ate-
nach w latach 435-485, opiewal w stanie mistycznego doswiadczenia Jedno, niedajace
sie nazwa¢, ponad wszelkim rozumieniem, ukryte w niewiedzy, stowami:

Przekraczajacy wszystko, jakim innym imieniem mégtbym Ci¢ nazwa¢? Jakim stowem mozna
Cie uczci¢, Ciebie, ktorego zadne stowo nie wypowie. Jaki umyst Ciebie pojmie, ktérego zaden
umysl nie przeniknie. Ty jedyny nie dajesz si¢ nazwac cho¢ tworzysz rzeczy, ktére rozbrzmiewaja
stowami. Ty jedyny nie dajesz si¢ poznaé bedac tworcg rzeczy, ktére rozum ujmuje®.

A jednoczes$nie czcit licznych bogéw greckich, syryjskich, egipskich, rzymskich,
arabskich, chaldejskich w modlitwach, hymnach i ofiarach, gdyz jak twierdzit: ,filo-
zof musi by¢ kaptanem wszystkich ludéw, a nie tylko swojego ojczystego miasta™.
Co miesigc obchodzit swigto Wielkiej Matki Bogow, stosujac zwigzane z nim rytual-
ne oczyszczenia, poscil w ostatnim dniu miesiaca lunarnego i uroczyscie wielbit néw
ksigzyca. Oddawal hotd stonicu, modlac si¢ na kleczkach trzy razy dziennie i §piewa-
jac hymny na jego czes¢. Zachowalo sie 7 hymndéw Proklosa, w ktorych skltadat noe-
tyczng ofiare takim bogom, jak Helios, Matka Bogéw, Hekate, Janus-Zeus, Afrodyta,
Atena, Muzy*. Za to specjalng troska otaczali go bogowie: Atena i Apollo Muzagetes
patron jego rodzinnego Ksantos w Licji, w Azji Mniejszej. Atena od lat chlopiecych
ksztaltowala jego rozwdj duchowy i wskazala mu jego powolanie, kierujac na studia
platonskie do Aten. Z niezwykla pieczolowitoscig wypelnial praktyki rytualne zwia-
zane z jej kultem i dlatego, gdy w 462 roku ogolocono ateniski Partenon i wywieziono
do budynku senatu w Konstantynopolu posag Ateny dluta Fidiasza, bogini madrosci
ukazala si¢ we $nie Proklosowi i prosita, by pozwolil jej zamieszka¢ w swoim domu.
Szczegodlnie bliskie zwigzki Iaczyly go, tak jak niegdy$ Eliusza Arystydesa, z bogiem
zbawcy - Asklepiosem z réznych osrodkéw jego kultu. Gdy jako dziecko zachoro-
wal, Asklepios przystal mu swojego syna, stawnego chirurga Telesfora, ktory zaraz
przywroécil mu zdrowie. Sam Asklepios leczyt go na artretyzm, obejmujac go za ko-
lana w czasie snu. W $miertelnej chorobie ukazal mu si¢ pod postacig weza i owinat
mu si¢ wokot gtowy, przynoszac ulge w cierpieniach neurologicznych. Jako wierny

# Na temat filozofii Proklosa zob. L. Siorvanes, Proclus, Neo-Platonic Philosophy and Science, Edin-
burgh 1996.

* Proclus, Eclogae e Proclo de philosophia Chaldaica, accredit hymnus in deum Platonicus, ed. A. Tah-
nius, Halis Saxonum 1891, s. 49.

% Marinus z Neapolu, Vita Procli 19 Masullo, [w:] Marino di Neapoli, Vita di Proclo, testo critico, in-
troduzione e commentario a cura di R. Masullo, Napoli 1985.

“ Hymny Proklosa w jezyku polskim zob. E. Osek, Hymny Proklosa: filozofia i kult, ,Vox Patrum’,
R. 33 (2013), t. 59, s. 487-530.



32 Maria Dzielska

nastepca Jamblicha Proklos wiedzial, ze na spekulacji noetycznej nie wyczerpuja sie
dziatania poznawcze filozofa dazacego do bogopodobienstwa. Musial jeszcze spelnia¢
dzieto boga (theou ergon) ,starsze” i ,bardziej pierwotne”, jak méwil za Jamblichem,
w ktorym sama moc boska w niedajacych si¢ wyrazi¢ aktach i symbolach prowadzi-
ta do wigzi z bogami (systasis), deifikacji duszy (theosis), i ostatecznie w ekstatycznej
kontemplacji do zjednoczenia z Jednym (henosis)*. Proklos skolekcjonowat cala do-
tychczasowas literature dotyczacg Wyroczni chaldejskich, a w praktyki teurgiczne wpro-
wadzila go cérka jego mistrza Plutarcha z Aten — Asklepigeneia. Pod jej kierunkiem
przebyl Proklos trudne stopnie inicjacji w disciplina theurgica, niezb¢dne do uzyskania
teurgicznej energeia. Asklepigeneia pokazala mu, jak nalezy postugiwac si¢ réznymi
synthemata i symbola i w wieku 40 lat Proklos posiadl cnote teurgiczng, osiagnat naj-
wyzszy poziom poznoplatonskich cndét udoskonalajacych i trwaly stan szczesliwosci.
Boski kaplan, teurg Proklos zdobyt, podobnie jak Apolloniusz z Tiany, a takze Jam-
blich, ponadludzkie moce, dokonywat cudéw, wladat sitami natury, prorokowat. Gdy
zachorowala wnuczka Plutarcha Asklepigeneia II, zrezygnowani lekarze zwrdcili sie
o pomoc do Proklosa, pamietajac o jego zazylosci z Asklepiosem. Proklos pospieszyl
do $wiatyni boga zbawcy, wraz z zaufanym przyjacielem Peryklesem z Lidii, i tam
nawigzal z bogiem teurgiczng systasis wedle, jak pisze jego biograf Marinos z Neapo-
lis, ,,starych zalecen rytualnych” (a wigc zapewne zlozyt bogu przepisang mu krwawg
ofiarg). Zaledwie zakonczyl §wigte ryty, Asklepigeneia II poczula si¢ lepiej, a nastep-
nie ku wielkiemu zdziwieniu lekarzy, catkowicie wyzdrowiata.

Podkreslitam ten religijny aspekt dzialalnosci najwigkszego teoretyka pdznego pla-
tonizmu, oparty na obronie i przestrzeganiu rodzimych i teurgicznych rytualéw, bo
rzeczywiscie pod wpltywem walki ideologicznej z chrzescijanstwem filozofowie neo-
platoniscy nadawali mu najwazniejsza range (w dialogu z teologicznymi dogmatami
swoich znienawidzonych konkurentéw). Ale nie dajmy sie zwie$¢ tym sugestywnym
obrazom politeistycznej kosmologii neoplatonskiej, bo jest ten system w samej swej
istocie monoteizmem, w ktérym te liczne boskie byty sg tylko ogniwami, ktdre jedno-
cza wielo$¢ z Jednym i Jedno z wielo$cia i wszystkie rytualy im przeznaczone sg ofiara
uwielbienia dla réznych form objawiania si¢ substancji Jednego w poszczegélnych hi-
postazach rzeczywisto$ci, wylaniajacych sie z Niego i do Niego powracajacych. Jedno-
-Dobro jest we wszystkim, co od niego pochodzi i wszelka wielo$¢ jest wtdrna wobec
Jednego, ,ktére samo nie dopuszcza uczestnictwa w sobie”, a dusza ,,jest substancja
bezcielesna i oddzielona od ciata” ptonacg w ,wielosci” ogniem Jednego, dowodzit
Proklos w swoim arcygenialnym, utrzymanym w Euklidesowych proporcjach, dziele
Elementy teologii. To dzielo podzielone na 211 teorematdw, zawierajace odpowiedz
na pytanie o przyczyny i prawa rzadzace powstawaniem wszystkich rzeczy z Jednego
i powracajacych do swojej Zasady, porzadkujace caly dorobek duchowy Grekéw do-

¥ H. Leppin, Proklos-Der Philosoph als Theurg, [w:] Gelehrte in der Antike. Alexander Demandt zum
65. Geburstag, Koln-Weimar-Wien 2002, s. 251-260.
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tyczacy problematyki transcendencji, bedzie cieszylo si¢ wielka popularnoscig wsrod
myslicieli Wschodu i Zachodu w nastepnych wiekach*®.

Juz na przelomie Vi VI wieku, pochodzacy z Syrii, uczen Proklosa i prawdopodob-
nie rowniez Damaskiosa, ostatniego kierownika Szkoly Atenskiej, pézniej mnich syryjski
- Pseudo-Dionizy Areopagita, zachwycony systemem myslowym i mistycyzmem swoich
mistrzoéw, schrystianizowat postjamblichejski platonizm. W przeciwienstwie do §w. Au-
gustyna, ktory nazywal teurgie szataniskg proba nawigzywania kontaktéw z demonami
i manipulowaniem bogami®, postuzyt sie pojeciem teurgii 47 razy w swoich teologicz-
nych pismach, a teoria teurgii Jamblicha, rozwinigta przez jego nastepcow, wplyneta
na ksztalt jego systemu teologicznego i obraz kaplana chrzescijanskiego, ktéry jak neo-
platonski teurg jest dla Pseudo-Dionizego wizerunkiem (eikon) i znakiem (synthema)
Boga samego. Gdy dla teozofa neoplatonskiego kosmos byt zyjaca teofania, ktora po-
ganski teurg nasladowal, wchodzac przez symbola i rytualy w niewidzialng kosmogo-
niczng aktywnos¢ bogow, chrzescijanski teurg-kaptan u Pseudo-Dionizego dzialal, nie
w wielkiej $wiatyni natury, ale w $wiecie Kosciola, spelnial ofiar¢ mszy $wietej, w ktdrej
teurgicznymi symbola s3 obrazy i stowa Pisma Swietego oraz ryty sakramentalne pro-
wadzgce do zjednoczenia z Chrystusem. Liturgia Ko$ciola jest dla Pseudo-Dionizego
nowego typu ,dzielem boga’, teurgia Boga wcielonego, ktdrej akty oczyszczajg dusze
jej uczestnikow i prowadza do theosis - deifikacji ich dusz®. Opierajac si¢ na koncep-
cjach Proklosa i Damaskiosa, stworzyt hierarchiczny obraz kosmosu, podzielonego na
porzadki wyzsze i nizsze, uszeregowane w zaleznosci od tego, w jakim stopniu dany
porzadek hierarchii uczestniczy w Boskosci, odbija boskie $wiatlo i przekazuje je sto-
jacym nizej od niego. Wszystko trwa w Bogu, pochodzi od Boga i do niego powraca.
W tym uswieconym ladzie kosmologiczno-metafizycznym najwyzej znajduje si¢ Boska
Zwierzchno$¢ (Thearchia), w Trojcy Osob, po niej ida Opatrznosci z Dobrem na czele,
przez ktore Bog udziela istnienia bytom, dalej §wiat substancji inteligibilnych, a wigc
hierarchia niebianiska Anioldw, a na koncu ludzie, byty wcielone, tworzace hierarchie
koscielng, uporzadkowang tak jak $wiat niebianski, w dziewie¢ zastepdw podzielo-
nych na triady. Ze znajdujacg si¢ w najwyzszym punkcie kosmosu ponadsubstancjalng,
przekraczajacg wszystko, nieskoficzona i niedostepna Boska Zwierzchnoscig mozna si¢
zjednoczy¢ tylko w mistycznym doswiadczeniu, drogg kolejnych zaprzeczen i odrzu-
cenia wszelkich kategorii poznania, wchodzac w catkowita ciemno$¢ agnosia, uderza-
jac w boska twierdze tylko wtdcznia mitosci. Reszta jest rzecza Boga: moze wysta¢ mi-
stykowi z obloku niewiedzy promien duchowego $wiatla jako znak swojej obecnosci*'.

* O Proklosie i jego dziele M. Dzielska, Wstep, Wielki Proklos, [w:] Proklos, Elementy Teologii, thum.
R. Sawa, wstep i red. M. Dzielska, Warszawa 2002, s. 3-26.

¥ De civitate dei, ks. X, rozdz. 9, 1-12; 10.

* Na ten temat zob. P. Rorem, Biblical and Liturgical Symbols within the Pseudo-Dionysian Synthe-
sis, Toronto 1984, s. 99-117; szczegdlnie 104-111; A. Louth, Pagan Theurgy and Christian Sacramentalism,
»Journal of Theological Studies” 37 (1986), s. 432-438.

° Szerzej ks. T. Stepien, Przedmowa, [w:] Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne, wyd. 2 popr.,
ttum. M. Dzielska, Krakéw 2005, s. 16-67.
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Pomimo ze krwawe i bezkrwawe ofiary i kulty tradycyjne zostaly ostatecznie za-
kazane edyktem z 8 listopada 392 roku poganska, pdznoplatonska teozofia z jej religij-
nym konserwatyzmem znalazta swoje bezpieczne miejsce w teologii chrzescijanskiej
Pseudo-Dionizego Areopagity. Koniczac swoje, z koniecznosci calkowicie skrétowe,
rozwazania nad zagadnieniem historycznej transmisji religii poganskiej w péznym
antyku, przypomne stowa Medrca chrzescijanskiego, Ojca Swietego Benedykta XV1,
z audiencji generalnej, w dniu 14 maja 2008 roku poswieconej Proklosowi i Pseudo-
-Dionizemu Areopagicie:

Ciekawe, ze Pseudo-Dionizy o$mielil si¢ postuzy¢ wlasnie ta mysla, aby ukaza¢ prawde Chrystu-
sa; przeksztalci¢ ten politeistyczny wszech§wiat w kosmos stworzony przez Boga, w harmonie
kosmosu Boga, gdzie wszystkie sily stawia Boga, i ukazac te wielka harmonie, t¢ symfonie kos-
mosu, ktdra rozciaga si¢ od serafinéw, po archaniotéw i anioléw, dalej po cztowieka i wszystkie
stworzenia, ktére razem odzwierciedlaja piekno Boga i s chwala Boga. Przeksztalcal tym samym
politeistyczny wizerunek w pochwale Stworcy i jego stworzenia®.

RELIGIOUS ISSUES
OF THE ROMAN EMPIRE

Summary

Spreading over a number of geographical regions and communities of different nationalities and
ethnicity with their own cultural and religious heritage, the Roman Empire was notable for a great
dynamism in the development of cult practices, rituals and ideas of divinity, expressed in a diver-
sity of attitudes and types of religious piety, the worship of the emperor, the intermingling of official
religious elements and local religions professed by inhabitants of the provinces of this huge state,
spanning the vast territories from Scotland to the Sahara, from Portugal to the Euphrates. In dis-
cussions on the diverse nature of the transformations of the religiosity of this period, an exceptional
role of Christianity is typically stressed - having emerged along with the Empire, it was subjected
to persecution and triumphed, the Church gaining its independent, autonomous position within
the Empire. The paper largely focuses on yet another side of religiosity and forms of cult typical of
the era. This period saw the activity of the Neoplatonic philosophers (active from mid-fourth cen-
tury to the 530s) and mystics proclaiming the metaphysics of Supreme Being-the One based on an
innovative reading of Plato by lamblichus Chalcidensis, the successor of Plotinus, traditional reli-
gion and theurgist ritual practices leading to a unity with the divine. Because philosophical investi-
gations were grounded in revealed texts called The Chaldean Oracles, which contained the doctrine
of theurgy and theurgistic techniques, Neoplatonic philosophy provided the foundations for pagan
worship, with a philosopher becoming a celebrant of the cults. All rituals of a traditional religion of
various peoples found their place within the Neoplatonic theosophy. They became theurgy, because
in them manifested were divine emanations, the work of god himself. Neoplatonists, whose philo-
sophical speculation was directed towards the experience of a typically religious character, the dei-
fication of the soul, were a very important phenomenon of the Empire era. Also called ‘divine men,
they competed with their Christian counterparts in the approximation to the divine and accused
Christians of appropriating the achievements of the great classical thought to formulate their own

2 ,Niedziela” nr 21 z 25 maja 2008 r., s. 4-5.
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dogma. A number of authors argue that these philosophical circles were esoteric, yet, the impact of
neo-Platonic theosophists on the development of Christian theology and religion in the era of the
late Empire and Byzantium was in fact immense. Suffice it to mention that the influence of theur-
gistic Neoplatonism is clearly visible in the works of the greatest of all mystics, Pseudo-Dionysius
the Areopagite, a Christian and Platonist, notably in his mystical and symbolic theology, the theol-
ogy of the Church and angelology.






Kazimierz Ilski

Poznan

PRAWNE ASPEKTY CHRYSTIANIZAC]I
IMPERIUM ROMANUM

Postawienie kwestii rozprzestrzeniania sie chrzescijanstwa w Cesarstwie Rzymskim
zawsze szkicowano na tle niekonczacej sie listy aspektow: religijnych, spotecznych,
politycznych, psychologicznych, wreszcie wzgledéw prawnych. Jesli chodzi o ten
ostatni kgt widzenia, to musi by¢ on uwolniony od $wiadomosci wynikajgcej z obo-
wigzujacych dzisiaj rozwigzan konkordatowych. Jakiekolwiek bowiem postanowienia
prawne nie mialy z pewnoscig cech regulacji podejmowanych przez panstwo wobec
innego podmiotu politycznego. W drodze ustalonych procedur prawodawczych Im-
perium Romanum wypowiadalo sie o uprawnieniach i obowigzkach wielu religii po-
zostajacych w Orbis Romanus. W skomplikowanej mozaice wyznan i kultéw odmowa
uznania ktdrejkolwiek z religii jako legalnej (religio licita) nie definiowala stosunku
tejze do innych religii lub jakkolwiek rozumianego stosunku miedzy religiami, lecz
okreslata stosunek do panstwa. Res publica rozumiana byla przy tym nie tyle jako re-
presyjny aparat, ile jako suma obywateli. Dawalo to rekojmie¢ wzajemnego respektu
w $wiecie, ktory odznaczal sie znacznie wigkszg rozmaito$cig religii i form kultu, niz
to mozemy sobie wyobrazi¢ dzisiaj. Kwestie te wyrazila ostatnio prof. Danuta Musiat
w tytule swego wystapienia (17 stycznia 2015 roku) na posiedzeniu Komitetu Nauk
o Kulturze Antycznej PAN. Tytut brzmial: ,Imperium Romanum jako supermarket
religii”. Komercyjny aspekt tego sformutowania miat i ma swe powazne uzasadnienie.
Aspekty finansowania kultu i kupowania opieki bogéw znane s3 zresztg nawet rze-
czywisto$ci postnowoczesnej. W tytule znajdujemy wszak i te wskazowke, ze ,,super-
market” odznacza sie podazg wyrobow tradycyjnych i ciggtym doptywem ,,nowinek”
w imie utrwalania systemu samego w sobie. Chrystianizacja prowadzila do istotnego
zmniejszenia asortymentu kultéw i bogéw, zmierzajac ostatecznie do monopolizacji
tej przestrzeni. Proces ten nie mogt przebiega¢ bez konfliktow. ,,Nowe” zastepowalo
bowiem ,tradycje ojcow”. Proces taki w kazdych czasach wydaje si¢ grozny zaréw-
no z punktu widzenia pamieci indywidualnej, jak i zbiorowej. Wiara 0séb wydaje si¢



38 Kazimierz Ilski

przeciez na kazdym etapie dziejow aktem decyzji ostatecznej i nieodwolalnej. Zmiana
pogladu na $wiat, a zwlaszcza relacje ludzi i bogéw nie przychodzi bezbolesnie, bez
zdziwienia, bez zadziwienia 0s6b z otoczenia, bulwersacji instytucji, trwogi o trwanie
systemu, w tym systemu spolecznego itd.!

Zachowanie takiej perspektywy nakazywaloby gruntowna analize systemu religij-
nego Imperium Romanum w I wieku n.e. Zadanie to bylo zresztg wielokrotnie podej-
mowane. Nastawienie autoréw nowozytnych do tego problemu wyraza si¢ juz cho¢by
w formie liczby pojedynczej lub mnogiej stowa religia, religie’. Cho¢ bylo wiele religii
i kwestii tej nie trzeba dyskutowac, to jednak byl jeden system. Dodanie kolejnej re-
ligii do zbioru otwartego i przez to w jakiej$ czesci przypadkowego, nie przynositoby
napiecia. Naruszenie natomiast systemu doboru i kontroli pociggalo za soba gene-
ralng grozbe jego upadku.

W przedktadanej wypowiedzi uwaga skoncentrowana zostanie na punktach zwrot-
nych: (1) edykcie Trajana i poprzedzajacym go liscie Pliniusza (112 rok), i (2) na tak
zwanym Edykcie mediolanskim Konstantyna Wielkiego i Licyniusza (313 rok). Po-
dane daty wskazuja nie tylko na chronologiczny porzadek, lecz uswiadamiaja jedno-
cze$nie dlugie trwanie procesu zmiany. Ich rozpietos¢ nakazuje przy tym uznaé, ze
kolejne akty prawodawcze nie sg reakcja na poprzednie decyzje; nie znoszg ich zna-
czenia i sankcji, lecz odpowiadajg ,,potrzebie chwili” i z drugiej strony kreujg nowa
rzeczywisto$¢. Przedzielone sa jednak i obudowane innymi decyzjami cesarzy nale-
zacymi do ich uprawnien i aktywnosci prawodawczej oraz realnej polityki.

Ciagle otwarte wydaje sie pytanie, czy represje wobec chrze$cijan byty wynikiem
polityki panstwa, czy tez reakcja panstwa na wrogos¢ sasiadéw, skutkujgca konflikta-
mi spotecznymi. Reakcja cesarza traktowana bylaby wéwczas jako dbatos¢ o zacho-
wanie pokoju (pax Augusta - pax Romana). Odpowiadalaby wszelkim kryteriom ra-
cjonalnosci, zmierzajac do wyeliminowania zrodta konfliktu, a wiec tej religii, ktdra
w systemie byla nowa, niezrozumiata, obca. Koszt polityczny i spoleczny eliminacji
chrzescijan stanowiacych marginalng mniejszo$¢ byl najmniejszy. Trudno jednak mé-

! W sprawie zZrédel podnoszacych te kwestie: F. Ruggiero, Szaleristwo chrzescijan. Poganie wobec
chrzescijaristwa w pierwszych pieciu wiekach, thum. E. Lukaszyk, Krakéw 2007. Wiele waznych pogladéw
réwniez w: Wezesne chrzescijaristwo a religie, red. 1.S. Ledwon, M. Szram, Lublin 2012, a tam szczeg6l-
nie: J. Krecidlo, Swiat pogariski wobec rodzgcego sig chrzescijarstwa. Dlaczego chrzescijanie nie byli lubia-
ni w staroZytnym swiecie, s. 51-62; H. Pietras, 1. Huber, Celsus i inni. Nauka i Zycie chrzescijan w krytyce
pogatiskiej IT w., s. 63-97.

? Tak na przyktad T. Zielinski, Religia rzeczypospolitej rzymskiej, t. IV, [w:] tegoz, Religie Swiata an-
tycznego, Warszawa 1933. Dla poréwnania: M. Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, Warszawa 1987.
W tej przestrzeni terminologicznej, ktdrej nie zamierzam tu analizowa¢, dla oddania wielu kwestii uzytecz-
ny jest termin ,religijno$¢”; na przyklad w pracy W. Lengauera, Religijnos¢ starozytnych Grekéw, Warsza-
wa 1994. Jego uzycie pozwoliloby nada¢ lepszy tytut - jak mysle - pracy M.L. McPherrana, zamiast ,,Reli-
gia Sokratesa” (trafne oddanie tytulu oryginalu: The Religion of Soctares) lepiej byloby podac ,,Religijnos¢
Sokratesa”. Konflikt z chrze$cijanami nie wynikal z tego, jaka byta ich religia, lecz jaka byla ich religijnos¢
(tac. religio — poboznos¢, bogobojnosé; by¢ poboznym, bogobojnym) lub jakiej religijnosci tradycyjnej za-
niechali i odmawiali.
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wi¢ o jakiej$ dtugotrwalej strategii w tej dziedzinie. Zrédta odbijaja wrogosé wobec
chrzescijan, ale ich autorzy sami wydaja si¢ by¢ zaskoczeni communis opinio.

Tacyt, piszac Roczniki (tu: 15,44) w pierwszej dekadzie I wieku, cho¢ nie ukrywa
wspolczucia do chrzescijan skazanych przez Nerona, to jednak powtarza zarzuty ttu-
mu: ,[...] nie ustepowala hanbiaca pogloska [...]. Aby wigc ja usuna¢ [pamig¢ o Chry-
stusie i zmartwychwstaniu — K.I.] podstawil Neron winowajcow i dotknal najbardziej
wyszukanymi kazniami tych, ktorych znienawidzono dla ich sromot, a ktérych gmin
chrzescijanami nazywa™. Tacyt nazywa w kolejnosci chrzescijanstwo ,,zgubnym za-
bobonem”, a wyznawcéw ,wrogami rodzaju ludzkiego” Mimo tych surowych ocen
i uznania, ze ,,[...] byli winni i zastugiwali na najsurowsze kary, budzila si¢ ku nim
lito$¢, jako ze nie dla pozytku panstwa, lecz dla zados¢uczynienia okrucienstwu jed-
nego cztowieka byli traceni”. Krytyka Nerona nie jest w stanie przestoni¢ najsurow-
szych ocen (flagitia, superstitio) wymierzonych w chrzescijan. Podobnie surowy osad
o chrzescijanach sformutowat Swetoniusz, nazywajac ich religie superstitio nova ac
malefica (,zabobon nowy i zbrodniczy”).

Jakie byly wszak zrédla tego pogladu? ,Nowos$¢” jako cecha deklasujaca nie wy-
czerpuje tutaj wszystkich aspektow. Szybko zresztg jako wlasciwo$¢ mija, jesli tylko
moze by¢ zrozumiana i cho¢ moze nie akceptowana, to jednak sklasyfikowana jako
niegrozna, a w wyniku tego tolerowana. Trudno byltoby stawia¢ chrzescijanom w ja-
kiejkolwiek epoce zarzut ekskluzywizmu lub alienacji, gdyz swe zadania religijne ro-
zumieli réwniez jako prace misyjng skierowang do rozmaitych ludéw i grup spolecz-
nych. W tym wlasnie zachowaniu jest co§ odmiennego i nowego, co$ co w zwyklym,
mozliwym do wyobrazenia dialogu sasiadéw prowadzito do zakwestionowania ist-
nienia innych bogéw, na podstawie $§wietego przekonania, ze Bdg jest tylko jeden.
Musiato to by¢ dla éwczesnego spoleczenstwa wystarczajaco deprymujace i wyczer-
pywalo jego tolerancje, skoro kto$ kwestionowal wiare ich ojcéw i to, co traktowali
jako mos maiorum ($wiety obyczaj przodkéw). Chrzescijanie zapowiadali przy tym
rychly koniec $wiata, to znaczy kwestionowali wiecznotrwalo$¢ Rzymu (aeternitas).
Spodziewali si¢ wreszcie zmartwychwstania cial i wskazywali na precedens Chrystu-
sa. Co mdgl mysle¢ Rzymianin o sgsiedzie, ktéry nader czesto opowiadal o pustym
grobie. Sprawa musiata by¢ bulwersujaca od poczatku, skoro Pilat, upewniwszy sie,
ze skazany Jezus nie zyje (mozemy traktowa¢ to jako ostatni akt postepowania pro-
cesowego), wydat cialo, ale ustanowil tez straz nad grobem. Takie dziatanie nie znaj-
duje analogii. To, co przedstawil w swej Ewangelii Mateusz (28, 11-28, 15), ma aure
skandalu; spreparowanych zarzutéw o wykradzeniu ciala Jezusa przez jego uczniow
i utrzymywania sie tej plotki az do dnia, kiedy tekst byl spisywany. Zaakceptowanie
wysokiej teologii zmartwychwstania, jako aktu wiary, staje naprzeciw racjonalnosci,
ktora kaze domyslac sie zniewazenia grobu. Czyny takie jako crimen extraordinarium

* E. Wipszycka, Kosciél w swiecie poznego antyku, Warszawa 1994, s. 98, w swojej interpretacji tego
fragmentu akcentowala, ze ,pogloska” dotyczy tego, iz pozar nakazany byl przez Nerona.
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zagrozone byty karg $Smierci (summum suplicium) lub zsytka do kopaln, wygnaniem,
konfiskatg majatku, innymi karami oraz ostatecznie infamia®.

Trzeba zauwazy¢, ze mimo aktywnego uczestnictwa chrzescijan w zyciu spolecz-
nym i dazen do pelnej integracji, ich cmentarze pozostawaly obszarami ekskluzywny-
mi i zhierarchizowanymi wedlug kryterium depositio ad sanctos®. Nie byly co prawda
miejscami tajnych zgromadzen, ale utrzymywanie dystansu moglo by¢ zrédltem po-
dejrzliwosci, niecheci i ostatecznie agresji. Wobec braku form kultu, ktére przypomi-
naltby zachowania sasiad6w, chrzescijanie narazali sie na zarzut, iz w zaden sposob nie
czczg bogdw. Jakis poglad na ten temat, czy argumentacja szczegélowa i konkretne
zarzuty, byly podstawg przesladowan az po wyroki $mierci, czy tez ,ogolne przeko-
nanie”, daje nam korespondencja pomig¢dzy Pliniuszem Mlodszym i Trajanem, ktdrg
mozna datowa¢ na rok 112. Autor nie dzieli si¢ z nami obserwacjg etnograficzng lub
historyczna rekapitulacja, lecz wypowiada si¢ jako namiestnik prowincji Bitynii. Po-
stawiony bowiem zostal wobec spotecznych niepokojow, a jego zadaniem byto strze-
zenie intereséw Imperium Romanum, w tym porzadku i pokoju wewnetrznego. Mozna
zakfada¢, ze obok wyksztalcenia, ktére pozwalalo powierzy¢ mu wysokie stanowiska
w administracji, przez co nalezy rozumie¢ réwniez dobre przygotowanie prawnicze,
Pliniusz byt kompetentnym obserwatorem zycia religijnego, gdyz po otrzymaniu kon-
sulatu (w roku 100 lub 101) wiaczono go réwniez do kolegium kaptanskiego auguréow.

W tej konkretnej sytuacji zdradza zupelng niekompetencje. Zwraca si¢ wiec do
Trajana i calkiem wprost pisze: ,Nigdy dotad nie bralem udziatu w §ledztwach doty-
czacych chrzescijan, dlatego tez nie wiem, co tu i jakiej karze podlega i jak si¢ docho-
dzenia prowadzi’®. Mozna powiedzie¢, ze wyznanie takie byloby kompromitujace,
gdyby procedury byty jasne, a odpowiednie przepisy przynosily twarde rozstrzygnie-
cia. Trajan odpowiedzial na te proceduralng kwesti¢ catkiem wprost: ,,Nie mozna tu
ustali¢ jakiej$ okreslonej formy postepowania, ktéra obowigzywalaby powszechnie”
Whioskujemy wiec, ze rowniez wczesniej takiej normy nie bylo. Trajan zdaje si¢ tez
sprawe traktowac incydentalnie. A jednak mimo zastrzezenia forma responsa pozwa-
la sadzi¢, ze Trajan jako pierwszy stworzyl przestanke prawng dotyczacg postepowa-
nia wobec chrzescijan’.

Ocena (nie)kompetencji Pliniusza moze by¢ o tyle ztagodzona, ze jako przedsta-
wiciel zachodniej czgsci Cesarstwa mégl przed swa misja do Bitynii nie spotkac si¢
z chrzescijanami, a odglosy o wczesniejszych przesladowaniach pozostawaly dlan
odlegtym echem. Pliniusz, niepewny swego, wykonal wszak caly szereg czynnosci
proceduralnych:

* Obszernie w tych kwestiach: M. Jorica, Przestepstwo zniewazenia grobu w prawie rzymskim, Lublin
2013, zwl. s. 117 n. oraz 296 n.

> EW. Deichmann, Archeologia chrzescijariska, Warszawa 1994, s. 47-64; P. Brown, Kult swietych. Na-
rodziny i rola w chrzescijaristwie taciriskim, Krakéw 2007.

¢ Pliniusz, Listy X, 96, 97. We wszystkich cytowanych fragmentach postuze sie przektadem M. Grze-
siowskiego, ,Meander” 5 (1997), s. 460-461.

7 Tak traktowal t¢ odpowiedz Tertulian, Apologetyk II, 6-8.
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Zastanawialem si¢ nad tym, czy bierze si¢ pod uwage wiek (oskarzonych), czy mtodziez i doro-
stych traktuje si¢ jednakowo; czy mozna ulaskawi¢ kogo$, kto okaze skruche, czy tez nie ma zna-
czenia - jezeli kto$ byt raz chrzescijaninem - to, ze od chrzeécijanistwa odstapil; czy karaé nalezy
za samg przynalezno$¢, nawet jezeli chrze$cijanstwo nie wigze sie z zadnym przestepstwem, czy
tez za przestepstwa z przynalezno$cig zwigzane.

Rozréznienie realnego czynu i faktu przynaleznosci jest w tym fragmencie zna-
czgcg wskazowka, gdyz Pliniusz dopuszcza, ze chrzescijanie mogg by¢ traktowani jako
stowarzyszenie tajne, a wiec zakazane na tej podstawie. Przestepstwa ,,z przynalez-
noscig zwigzane” nie sg w tej perspektywie osagdzane jednostkowo, lecz sg jakg$ forma
ukrytej opinii o chrze$cijanach, jako wrogach ,,rodzaju ludzkiego”. Bytaby to ta sama
logika, ktorg kierowat sie Tacyt. Dalsza czes¢ listu wskazuje wszak na to, ze Pliniusz
chcialby uwolni¢ si¢ od tego pogladu i przeprowadzi¢ $ledztwo przy uzyciu wszel-
kich dostepnych mu srodkéw; stosowal tortury w trakcie przestuchiwania niewolnic
chrzedcijanek, wystal najprawdopodobniej agenta, ktory opisal, na czym polegata
agape sprawowana przez chrzeécijan przed wschodem stonca. Raczej tez wskazywat
na wysokie cnoty, ktérym chrzescijanie tam holduja. Ostatecznie traktowal jednak te
zachowania jako ,,zabobon”, ktdry mozna powstrzymaé. Aby masowos¢ zjawiska uda-
remnia¢, wydal zakaz wszelkich zgromadzen, zapewne po to, aby ten czas wykorzystaé
na konsultacje z cesarzem. Ostatnie zdanie zdaje sie kresli¢ realng podstawe konfliktu,
to znaczy zaniechanie wspdlnego kultu: ,,Okazuje si¢ wszakze, ze do §wiatyn juz nie-
mal opuszczonych zaczynajg ludzie znowu uczeszczad, ze $wiete obrzedy od dawna
zaniedbane zostaly wznowione, ze tu i dwdzie zaczeto sprzedawad mieso ofiarne, kto-
re dotad bardzo rzadko znajdowato nabywce. Mozna stad fatwo wyciagna¢ wniosek,
ze da sie znaczng ilo$¢ ludzi sprowadzi¢ na wlasciwa droge, jesli beda mieli mozno$¢
poprawy”. W ostatniej sentencji i weze$niejszych zdaniach Pliniusz jako przedstawi-
ciel magistratury hamuje wrogos¢ wobec chrzedcijan, ktorych chciatby przywréci¢
starym bogom. Konflikt oparty jest wiec na donosach 0s6b prywatnych, donosach
anonimowych, przez to groznych w kazdej sprawie. Kupowanie miesa ofiarnego pod-
kreslone z naciskiem bylo oczywista forma uczestniczenia w kulcie. Dlatego zainte-
resowanie korporacji rzeZznikéw w karaniu chrzescijan moglo by¢ zywsze. Na pod-
stawie tego listu wracam jednak do mysli, ze zasadniczo zrédto konfliktu ukryte byto
w stosunkach sgsiedzkich. Panstwo wszak, kiedy miato sie opowiedzie¢ po jednej ze
stron i nie moglo juz zagwarantowac¢ neutralnego pokoju, stawalo po stronie kultéw
tradycyjnych, gdyz w sposéb wyprébowany byly one istotnym elementem konstru-
ujacym Imperium. Taka logika wytania sie z odpowiedzi udzielonej przez Trajana:

[...] Oto6z (chrzescijan) nie nalezy wyszukiwac: jezeli jednak zostang postawieni przed sad i udo-
wodni sie im (przynalezno$¢), nalezy ich karaé, przy czym nalezy tak postepowac, ze jezeli kto$
przeczy, jakoby byl chrzescijaninem i potwierdzi to czynem, tzn. uczci bogéw naszych, niech zo-
stanie ulaskawiony na podstawie swej skruchy — cho¢by byt podejrzany (o wyznawanie chrzesci-
janstwa) w przeszlosci. Anonimowe doniesienia nie moga by¢ brane pod uwage w zadnej spra-
wie karnej. Datoby to bowiem bardzo zly przyklad i jest niezgodne z duchem naszych czaséw.
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Trzeba zgodzi¢ sie z opinig E. Wipszyckiej, ze: ,, Namiestnicy prowincji nastepnych
dziesiecioleci (az do panowania Decjusza) nie musieli trzymac si¢ rady Trajana — nie
miala ona formy ustawy, mozna si¢ bylo na t¢ opinie powolywac, ale jej respektowa-
nie nie bylo obligatoryjne. Wigkszo$¢ zapewne postepowala zgodnie z nig”®. Rozwi-
jajaca sie wrogo$¢ wobec chrzescijan dostrzec mozna w polityce Decjusza w roku 250,
w kolejnosci po roku 257 w dziataniach Waleriana. Mimo wszystko trudno byloby
twierdzi¢, ze byla to konsekwentna polityka. Raczej jednak improwizowane zwroty
na potrzeby biezacego rozwiazywania spotecznych konfliktow.

Odmiennie trzeba podejs¢ do przesladowan, ktére wybuchty za panowania Dio-
klecjana. Ze wzgledu na polityke, ktéra prowadzil ten wladca, projektujac wtasng apo-
teoze, konflikt byl nieunikniony. Dla realizacji tego planu nie wystarczylo rozporza-
dzenie z 303 roku, aby aresztowa¢ duchownych. W roku 304 zazagdano powszechnego
sktadania ofiar. Systematyczno$¢ represji znalazla jednak swoj kres wraz z abdykacja
Dioklecjana. Jak ta taktyka byta niedopasowana do spolecznego stanu i religii, wska-
zuje radykalna zmiana polityki podjeta przez Galeriusza, ktéry w roku 311 wydat
edykt tolerancyjny. W powszechnej pamieci utrwality sie jednak zmiany, ktdre zaszty
za panowania Konstantyna Wielkiego.

To on dokonal przetomu nie tylko w prawnym zdefiniowaniu miejsca chrzesci-
jan w Imperium Romanum, lecz takze w osobistej relacji cesarza do Kosciota. W tym
procesie trudno wskaza¢ jedng date, ktdra rozdzielataby epoki jednoznacznie. Kon-
stantyn Wielki czcil bowiem w swym zyciu wielu bogoéw, ale czy czcil ich konseku-
tywnie, zastepujac jednych innymi. Nie mamy pewnosci, czy przyjecie przez niego
wiary w Chrystusa doprowadzito do zapomnienia (uniewaznienia?) starych bogow?’.

Podejmowanie decyzji w tak istotnych sprawach jak powodzenie Imperium, za-
lezne przeciez od woli bogdw, poddane bylo, jak mozna si¢ spodziewaé, wymogom
politycznej racjonalnosci. Konwersja Konstantyna nie jest jednak w literaturze komen-
towana bez zwrdcenia uwagi na fenomen lub afekt, ktore mialy racjonalnos¢ zawie-
si¢ lub kwestionowac jego postepowanie. W tych wszystkich dociekaniach odrzuci¢
trzeba w kazdym razie poglad, ze w gre wchodzit wylacznie przypadek!®.

Panuje niemal powszechna zgoda wsérdd historykéw, ze momentem zwrotnym
w postepowaniu Konstantyna Wielkiego miala by¢ bitwa przy Mosécie Mulwijskim
(28 pazdziernika 312 roku). Zagadnienie to wielokrotnie zostalo podniesione przez
badaczy pod rozmaitymi katami widzenia. Dla naszego rozumowania problemem
ciggle otwartym pozostaje, czy bitwa ta i towarzyszace jej fenomeny stanowily przetom
w myséleniu Konstantyna o bogach i obowigzkach wobec nich. Z notatki Euzebiusza

¢ E. Wipszycka, Kosciot, s. 103.

° Pewien poglad w tej sprawie przedstawitem w mym artykule pt.: Gods of Constantine, [w:] Within
the Circle of Ancient Ideas and Virtues, red. K. Twardowska i inni, Krakoéw 2014, s. 275-286. Bezposrednie
nawigzania do tego tekstu sg wigc nieuniknione.

10 Taki niefrasobliwy poglad przedstawil K.M. Girardet, Das Christentum im Denken und in der Poli-
tik Kaiser Konstantin d. Gr. [w:] Kaiser Konstantin der Grosse. Historische Leistung und Rezeption in Europa,
red. K. M. Girardet, Bonn 2007, s. 30.
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z Cezarei wynika'!, ze Konstantyn podchodzil do tych kwestii refleksyjnie i sam de-
finiowal oraz interpretowal pewne osobliwosci. Wyznanie cesarza jest z naciskiem
przedstawiane przez Euzebiusza jako autentyczne i jest tez podstawg, aby ocenic, ze
takze zolnierze byli $wiadkami ,,cudu” Poprzedzajace t¢ informacje zdanie o zarliwe;
modlitwie Konstantyna jest komentarzem samego Euzebiusza, zwlaszcza tam, gdzie
sugeruje, ze przedmiotem adoracji byl Bog (chrzescijan), a nie jakiekolwiek inne bé-
stwa. Jesli w pobozno$¢ Konstantyna nie ma powodu watpi¢, to jednak wizja miala
by¢ dopiero zrédlem konwersji, nie za$ spektakularnym zakonczeniem tego procesu.
Konstantyn ,,modlit” si¢ do boga, tak mamy prawo racjonalnie zaktada¢, ktéry mu
dawniej towarzyszyl, tj. do Sol.

Wizja przy Mo$cie Mulwijskim nie byta wylacznym i pierwszym zjawiskiem, lecz
raczej poprzedzala ja obserwacja podobnej osobliwosci, ktéra zachwycila i oddziaty-
wala na Konstantyna w Galii w roku 310. Nie znajduje powodu, aby przyja¢ inna da-
tacje zdarzenia i panegiryku bedacego zZrédlowa podstawa wnioskowania, ktory wy-
gloszony przez pogan w formie uroczystej mowy nie mogt wypasé z pamigci i uzyskat
natychmiast dopracowang forme literacka'?. Otoczenie Konstantyna wiedzialo, ze ce-
sarz doznaje ol$nien i musialo faczy¢ boska interwencje z bostwem, ktore oficjalnie
towarzyszylo Konstantynowi.

Propaganda domaga si¢ oczywiscie zwykle bezwzglednego cynizmu. Afekt zacho-
dzacy w postawach religijnych schodzi wéwczas na plan dalszy. Ale z drugiej strony
nie ma powodu wyklucza¢ tego, ze Konstantyn wierzyl (szczerze?) w Sol, a kolejnosci
w Sol i w Chrystusa jednoczesnie". Zewnetrznym obrazem zmian stalo si¢ wprowa-
dzenie chrzescijanskiej symboliki do oficjalnych znakéw Cesarstwa. Nalezata do nich

"W prébie wyrozumowania trzeba mie¢ na uwadze caly akapit: Eusebiusz, Vita Constantini1, 28. Na-
wigzuje on do fragmentu Laktancjusza, De mortibus persecutorum 44.

"> Paneg. Lat. V1/7, 21, 3-7. Problem wizji Konstantyna z préba ustalenia ich liczby i miejsca byt wie-
lokrotnie w nauce podnoszony. Problem ich historycznosci musi wynika¢ z oceny zrodel. W tej kwestii
podzielam poglad, ktory podal A. Zidtkowski, Wizja Konstantyna. Reinterpretacja, ,Vox Patrum” 3 (1983),
t. 4, 5. 200-215, zwk. 208: ,,Zrédtami literackimi z »epoki« s, obok przekazéw Laktancjusza i Euzebiusza,
panegiryki reprezentujace poganski punkt widzenia. Przeciwnicy chrzescijanskiej tradycji o wizji Konstan-
tyna przytaczaja je jako dowodd przeciw jej historycznodci, tymczasem wydaje sie, ze i one moga dostar-
czaé argumentdw pro, nie tyle moze za trescig wizji, ile za faktem jej zaistnienia”. Zagadnienie to ma wias-
na rozlegly literature. Zob. B. Mueller-Retting, Der Panegyricus des Jahres 310 auf Konstantin den GrofSen.
Ubersetzung und historisch-philologischer Kommentar, Stuttgart 1990, szczegdlnie s. 330: ,,Das Spektrum
der modernen Deutungen bewegt sich zwischen verschiedenen Stufen von Anerkennung der »Echtheit«
einer paganen Vision, eher rationalisierenden Erkldrungen und dem Verdickt einer bloflen Erfindung
durch Konstantin oder den Redner”. Zob. takze: E. Herrmann-Otto, Konstantin der Grosse, Darmstadt
2007, s. 48-57, zwl. s. 57.

3 Euzebiusz, ktéry w VC z rozmystem chrystianizowal fakty, nie uniknat przemieszania ich sen-
sow. Modlitwe, ktorej Konstantyn kazal nauczy¢ zotnierzy i w ktorej chrzedcijanie (nie bez uzasadnienia)
dopatrywali sie jedynego Boga, kazal wypowiada¢ armii w $wieto Sol. Przestrzen interpretacyjna nie zo-
stala przy tym ograniczona imieniem Chrystus, lecz naznaczona zostala powszechnym imieniem Bég
(VC 1V 20). Zaangazowanie Konstantyna w kult Sol w dniach poprzedzajacych bitwe mulwijska wynika
ze stow Euzebiusza w LC V1, 21; Konstantyn kazal, maszerujac Via Flamina (w Malborgetto?) zbudowa¢
Ianus quadrifrons.
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choragiew, ktorag wprowadzono takze do ikonografii na monetach i medalionach. Eu-
zebiusz z Cezarei calkowicie wyrecza nas z dalszego opisywania Labarum:

Zostal on wykonany w takiej oto postaci: dlugie drzewce, pokryte zlotem, tworzylo ksztalt krzy-
za, majac w poprzek lukowato zakrzywiony pret. Na samym szczycie calej figury przymocowana
byta korona przeplatana klejnotami i ztotem. Na niej byl symbol imienia Zbawiciela, dwie lite-
ry wskazujace na imi¢ Chrystusa przez znaki inicjalu, przy czym litera P przecieta byta przez X
umieszczone na jej $rodku. Te litery cesarz mial zwyczaj nosi¢ w pézniejszym czasie na hetmie.
Z poprzecznego preta, przytwierdzonego do drzewca, byta zawieszona tkanina, krolewska mate-
ria, pokryta bogatymi zdobieniami z umieszczonych jeden przy drugim drogich kamieni, blysz-
czaca promieniami $wiatta, hojnie przeplatana zlotem, ktora przedstawiata oczom obraz niewy-
powiedzianej pieknosci. Tkanina ta, przymocowana do belki poprzecznej krzyza, przyjmowata
ksztalt kwadratowy, o réwnej dtugosci i szerokoéci. Drzewce pionowe, ktdrego czeé¢ dolna byla
bardzo dluga, na gorze, ponizej znaku krzyza i zaraz nad gérnym brzegiem wyszywanej mate-
rii, nosito portret ze zlota, przedstawiajacy popiersie mitego Bogu cesarza razem z jego dzie¢mi.
Cesarz stale uzywal tego znaku zbawienia w charakterze §rodka obrony przed wszystkimi wro-
gami i nieprzyjacielskimi potggami; rozkazal, aby inne, podobne do tego znaki, byly noszone
przed kazda armig'.

Nawet elementy konstrukcyjne (poprzeczna belka) przyjmuja tu znaczenie meta-
foryczne. Pewnym niedopowiedzeniem obarczone jest zdanie, ze ,,cesarz stale uzywat
tego znaku”. Poglad Laktancjusza w tej sprawie zdradza od samego poczatku ostatecz-
ny cel, to znaczy zwycigstwo w imie Chrystusa'®. Euzebiusz, tworzac takie obrazy lite-
rackie, przedstawial cesarza takim, jakim chcial go widzie¢. A chciat widzie¢ cesarza
poboznego. Kiedy wiec Konstantyn ruszyl na Rzym, to Euzebiusz opisal to w stowach:

»Do Boga niebieskiego i Jego Stowa, samego zbawiciela wszystkich, Jezusa Chrystusa,
zwrdcil sie w modlach, by mu byl Sprzymierzencem, i ruszyt z calym swym wojskiem
dla przywrdécenia Rzymianom wolnosci ich starodawnej” (HE IX, 9, 2).

Radykalizm sagdow Euzebiusza, zupelnie nie do przyjecia w obrazie spraw bo-
skich 312/313 roku, wyraza si¢ w drugim zdaniu tego zagmatwanego pod wzgledem
chronologii rozdziatu (VC 1, 32): ,,[...] poruszony niezwykloécig widzenia postano-
wit [Konstantyn], ze nie moze czci¢ zadnego innego boga précz Tego, ktorego widzial
[...]” Euzebiusz ideologizuje swdj poglad z kazdym zdaniem i przechodzi od sadu he-
noteistycznego, w ktérym nie kwestionuje jeszcze istnienia innych bogéw (niegod-
nych wszak czci cesarza), do zdania, w ktorym oswiadcza, ze jest On Bogiem jedynym.
Uniewaznia przez to egzystencje innych bogéw. Baczac na czas powstania tego tekstu
(337-339 rok), dostrzec mozna zmiany w pojmowaniu samego zagadnienia i rodzeniu

" Ttumaczyla: T. Wnetrzak; Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna 1, 31, Krakéw 2007. Na pewne
elementy praktyczne wykonania tego znaku, a takze zakresu jego wystepowania zwrocit uwage Laktan-
cjusz, De mortibus persecutorum 44, 5. Labarum bylo przedmiotem licznych dociekan i zreferowanie calej
dyskusji nie jest w tym miejscu mozliwe.

!> Lactantius, De mort. pers. 44, 5. Trzeba w tych ustaleniach mie¢ na uwadze takze Paneg. Lat. XI1/9,
5, 1. Waga tego tekstu powstatego w 313 roku musi by¢ wigksza niz poglad Euzebiusza, VC I, 37, 1, ktéry
sformutowany zostat znacznie pézniej.
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sie fundamentalnego monoteizmu. Wszystko to jest jednak zyczeniowym mysleniem
Euzebiusza, zaangazowanego biskupa i §wietnego intelektualisty, ktory tka obraz ce-
sarza, jako radykalnego konwertyty, ktory jednym rozstrzygnigciem porzuca starych
bogdéw, aby czci¢ wyltacznie Chrystusa.

W niejasnej sytuacji nadzwyczajng inteligencja wykazali si¢ senatorowie. Pod-
dajac mysl wzniesienia fuku triumfalnego na decennalia Konstantyna (315), ulozyli
tres¢ inskrypcji, ktdrej stowa pozwalajg natychmiast zidentyfikowa¢ cesarza, ale po-
zostawiajg ogromny margines wolnej interpretacji, ktory to z bogdw swa opatrznos-
cig stat za tym zwycigstwem: ,,[...] Z natchnienia boskosci i wielko$ci swego ducha
z wojskiem ocalit Panstwo, zwyciezajac tyrana ijego zwolennikéw™. Stowa quod
instinctu divinitatis, ktére mozna tez thumaczy¢ ,,z boskiej inspiracji’, pasuja do pro-
widencji starych bogow, ale takze do opieki Chrystusa. Ostatecznie moga wskazywaé
na boskos¢ samego Konstantyna.

Ufundowanie fuku tryumfalnego poprzedzone jednak bylo wydaniem, wraz z Li-
cyniuszem, tak zwanego edyktu mediolanskiego. Jest to akt prawny nawigzujacy do
polityki Galeriusza. Wynika z tych dzialan, ze diagnoza, ale takze kreowanie polityki
religijnej wkroczylo na zupelnie nowe podstawy:

Juz z dawien dawna biorac pod rozwage, ze wolnosci religijnej ogranicza¢ nie nalezy, lecz swo-
bode zajmowania si¢ sprawami bozymi pozostawi¢ trzeba przekonaniu i woli kazdego z osobna,
wedtug jego wlasnego uznania, wydali$my rozporzadzenie, by i chrzescijanie swej sekty i swej
religii zachowali wiare. Przeciez poniewaz w owym reskrypcie, w ktérym im przyznano te wol-
nos¢, jak sie zdaje, umieszczono wyraznie liczne a réznorodne zastrzezenia |[...] Tak wiec w zba-
wiennym i najszczerszym przekonaniu wyraziliémy wole Nasza, by nikomu zgota nie odmawiano
swobody wykonywania i wybrania religii czy wyznania chrze$cijanskiego [...]".

Nastepowaly za tym bardzo praktyczne zZgdania zwrotu chrze$cijanom miejsc kul-
tu. Ostatecznie wskazano, ze celem jest zachowanie powszechnego pokoju.

Czy w zwiazku z poruszonymi kwestiami mozemy dostrzec cesarza w dziataniu,
tak, aby jego czyny, dopdki nie zakwestionujemy zrodtowych przestanek tych zdarzen,
$wiadczyly o jego poboznosci? Kult traktujmy jako przejaw poboznosci, nie rozstrzy-
gajac jednak kwestii, czy jest on funkcjg wiary. Takze fundacja miejsc kultu, $wiagtyn
i ko$cioléw nie moze by¢ jednoznacznie rozumiana jako akt wiary, lecz bardziej jako
odpowiedz na spoleczne zapotrzebowanie i pewien rodzaj dialogu ksztaltujacy po-
czucie panstwowej przynaleznosci'®.

!¢ Przelozyt J.A. Ostrowski, [w:] A. Cameron, Pézne cesarstwo rzymskie, Warszawa 1993, s. 65.

17" Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, X, 5 1-14, ttum. ks. A. Lisiecki, Poznan 1924.

'8 Zupelnie nie wkraczamy na ten obszar, ktory mogtby by¢ badany pod wzgledem ilo§ciowym. Kwan-
tyfikacja w moim przekonaniu nie prowadzi jednak do ostatecznej konkluzji. W sprawie zagospodarowania
przestrzeni miejskich §wigtyniami i pomnikami patrz na przykltad S. Bralewski, Zycie religijne mieszkar-
cow Konstantynopola, [w:] Konstantynopol Nowy Rzym. Miasto i ludzie w okresie wczenobizantyriskim, red.
M.]. Leszka, T. Woliniska, Warszawa 2011, s. 401-418. Oczywiscie ,,proces chrystianizacji topografii miast”
byt w toku; J. Guyon, La topographie chretienne des villes de la Gaule, [w:] Die Stadt in der Spdtantike — Nie-
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Ciagle trzeba si¢ zastanawia¢ jednak nad tym, jakimi decyzjami i jakimi czynami
Konstantyn Wielki przesuwal systematycznie punkt cigzkosci na strone chrzescijan.
Jak sytuowal swg wlasng osobe w przestrzeni religijnego sporu, w ktdrej neutralno$¢
nie byla do pomyslenia. Chrzescijanstwo nie domagalo sie tolerancji w sensie neutral-
nosci, lecz spodziewalo sie zastgpienia starych numina Bogiem Jedynym. Czy takie
cele mozna bylo podnies¢ na poczatku IV wieku bez zastrzezen w dyskursie politycz-
nym? Czy cesarz mogl podziela¢ poglady radykalnych teologéw, ktérzy jednoznacz-
nie rozumieli monoteizm?

Oddzialywanie Konstantyna na budowanie stosunkéw spotecznych z punktu wi-
dzenia autorytetu opartego na aspektach sakralnych nie ustato nawet po $mierci ce-
sarza. Mozna bez wigkszego ryzyka powiedzieé, ze wowczas wzmoglo sie w pewien
sposéb 1 dzieki chrzescijanskiej teologii urealnito, ale jednoczesnie nie wyzbyto si¢
poganskich gestow i symboli. W IV wieku nadal bowiem zachodzita posmiertna kon-
sekracja (diwinizacja) cesarzy, ktorej celem bylo zrozumiale oddanie czci zmarlemu,
ale jednocze$nie zagwarantowanie politycznej sukcesji i legitymizacji wladzy jego na-
stepcow. Polityczna instrumentalizacja ceremonii pogrzebu i pielegnowania pamie-
ci spoczywala z coraz wigksza intensywnoscia w rekach chrzescijanskich kaptanow.
Propagandowe funkcje takich ceremonii odgrywaly swa role nie tylko dla domus Au-
gusta, lecz jednoczesnie dla Kosciota'.

Przez rewolucj¢ nalezy rozumie¢ jednak nie tyle zwrot, ktéry mozemy przypisac
jednemu wydarzeniu i jednej dacie, lecz proces, ktory zachodzit w niekrétkim prze-
ciez panowaniu Konstantyna i ktéry w 337 roku nie byl z pewnoscig zakonczony. Na-
wet taki entuzjasta, jakim byl Euzebiusz z Cezarei, nie moégl ukry¢ sceptycyzmu co do
wynikow dzialan podejmowanych przez cesarza®. Jakkolwiek Kosciol stawat sie sila
coraz bardziej dominujacg i uprzywilejowana?, to jednak pontifex maximus adoro-
wal nie tylko Chrystusa, lecz takze innych bogéw panteonu. Nawet chrztu Konstan-
tyna nie nalezy traktowac jako ostatecznego porzucenia starych kultow?. Jeden (Bog)

dergang oder Wandel? Akten des international en Kolloquiums in Miinchen am 30. und 31. Mai 2003, red.
J.U. Krause, Ch. Witschel, Stuttgart 2006 (Historia Einzelschrifnen 190), s. 105-128.

!9 Obszerny kontekst tego zjawiska przedstawit St. Rebenich, Vom dreizehnten Gott zum Apostell?
Der tote Kaiser in der christlichen Spdtantike, ,,Zeitschrift fiir Antikes Christentum” 4 (2000), s. 300-324
(Konstantin und das Christentum, red. H. Schlange-Schoeringen, Darmstadt 2007, s. 216-244, zwl. s. 221).

% Eusebiusz VC IV, 29. Zob. Komentarz A. Cameron, S.G. Halla, Eusebius, Life of Constantine, 1999.
Walka Euzebiusza z politeizmem jest przesadzona, ale to nie oznacza jeszcze, ze Konstantyn atakowal sta-
rych bogow.

21O zajmowaniu coraz dogodniejszej pozycji $wiadcza przywileje uzyskane przez cesarskie prawo-
dawstwo oraz wplyw Kosciola na legislature. Ostatnio w tej kwestii: T.J. Chiusi, Der Einfluss des Christen-
tums auf die Gesetzgebung Konstantins, [w:] Kaiser Konstantin der Grofe. Historische Leistung und Rezeption
in Europa, red. K. M. Girardet, Bonn 2007, s. 55-64. W kazdym razie rzekomy generalny zakaz poganskich
kultéw, o ktérym wspominat Euzebiusz (VC II, 45) sie nie zachowal. Nie ma zadnej wskazéwki w pozniej-
szych konstytucjach i proby nawiazania do tego prawa. Moze to by¢ wigc zyczeniowy poglad Euzebiusza.

2 'W sprawie chrztu roéwniez nie mamy do dyspozycji §wiadectwa, ktére pochodziloby bezposrednio
od Konstantyna. Relacja Euzebiusza (VC IV, 61-63) nie pozwala zrekonstruowa¢ jego mysli i motywow.
Rzekoma mowa Konstantyna (VC IV, 62) jest gabinetowym produktem Euzebiusza.
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i wielu (bogdw) jako strategia polityki panstwa i pewna postawa otoczenia otwierata
droge do nowej teologii politycznej. Paradoksalnie na tym polegal proces zblizenia,
przemieszania i ostatecznie pewnego zjednoczenia rozmaitych tradycji religijnych
w kulcie Jednego Boga, jako formie funkcjonalnego monoteizmu?®.

LEGAL ASPECTS OF THE CHRISTIANISATION
OF THE ROMAN EMPIRE

Summary

The question of the spread of Christianity in the Roman Empire has always been discussed with
a reference to an unending list of aspects: religious, social, political, psychological, and last but not
least, legal aspects and conditioning. This paper focuses primarily on the turning points in the legal
aspects of the Christianisation of the Roman Empire from the second to the fourth century AD. These
include the edict of Trajan, a preceding letter by Pliny (112 AD), as well as the document issued by
Constantine I and Licinius and known as the Edict of Milan (313 AD). The foregoing dates indicate
a chronological order as well as illustrate the long duration of the process of change. In addition, such
time span is indicative of the fact that subsequent legislative acts were not issued in response to pre-
vious decisions; they did not lift the importance or sanctions of the latter, but were an answer to the
need of the moment. At the same time, the acts created a new reality. They were nevertheless sepa-
rated and enclosed by other decisions of emperors, related to their respective powers, legislative ac-
tivity and the real politics. Important for the analysis of the issue are texts of various ancient authors,
from Tacitus to Eusebius of Caesarea.

# M. Wallraft, Viele Metaphern — viele Gétter? Beobachtungen zum Monotheismus in der Spdtantike,
[w:] Metaphorik und Christologie, red. J. Frey, J. Rohls, R. Zimmermann, Berlin-New York 2003, s. 151-166,
szczegdlnie s. 165.
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Warszawa

DYNAMIKA EKSPANSJI CHRZESCIJANSTWA
W PIERWSZYCH WIEKACH

Badaczy nie przestaje intrygowac pytanie, w jaki sposob chrzescijanstwo w ciagu

trzech wiekdw z malej grupki na skraju Cesarstwa Rzymskiego urosto do potez-
nej instytucji, ktorej to Cesarstwo nie byto w stanie zniszczy¢, wiec postanowito sie

z nig sprzymierzy¢. Ten temat nie jest tez pozbawiony odniesien do wspotczesnosci,
gdyz przez calg historie Kosciota odwotywano si¢ do jego poczatkéw, szukajac w niej

wzordw i inspiracji dla terazniejszosci. Wyrazem wiary w ten szczegélny charakter
rozwoju chrzescijanstwa u jego poczatkéw, jak réwniez zyczeniem, by powtarza-
to sie to dzisiaj, jest zawarta w Mszale Rzymskim kolekta mszy $wietej na Zestanie

Ducha Swietego: ,,Boze, Ty przez misterium dnia dzisiejszego uswiecasz swéj Kos-
ciét ogarniajgcy wszystkie ludy i narody, zeslij dary Ducha Swietego na calg ziemie
i dokonaj w sercach wiernych tych cudéw, ktore zdziatate§ w poczatkach gloszenia

Ewangelii”. O ile jednak teolog mégtby sie zadowoli¢ takim nadprzyrodzonym wy-
ja$nieniem sukcesu chrze$cijanstwa, historyk musi szuka¢ tych przyczyn w porzad-
ku przyrodzonym.

Rozwazania nad ekspansja chrzescijanstwa trzeba rozpocza¢ od Dziejéow Apostol-
skich. To w duzej mierze geniuszowi literackiemu ich autora zawdzieczamy wizje eks-
pansji mltodej religii. Dzieje zaczynaja sie od obietnicy Jezusa danej Apostotom: ,,gdy
Duch Swiety zstgpi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi $wiadkami w Je-
ruzalem i w calej Judei, i w Samarii, i az po krance ziemi” (Dz 1, 8)*, a dalsza ich tre$¢
stanowi zapis konsekwentnej realizacji tej obietnicy, opisujac wydarzenia zwigzane
z szerzeniem oredzia Jezusa od samej Jerozolimy az po przybycie Pawta do Rzymu.
W wyidealizowanej wizji Lukasza rozwdj Kosciota dokonuje si¢ przede wszystkim
przez publiczne gloszenie Ewangelii. Przykladem tego gloszenia sg kerygmatyczne
katechezy gloszone przez Piotra, Jana i Szczepana w pierwszych rozdziatéw Dziejow.
Ten paradygmat do dzis$ funkcjonuje jako wzdr gloszenia Ewangelii ,,na placach’, od-

! Wiszystkie ttumaczenia biblijne za: Biblia Tysigclecia, wyd. 5.
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wzorowywany czy to przez sredniowiecznych kaznodziejow, czy to przez nowozyt-
nych misjonarzy, czy tez przez wspoélczesnych ewangelistow ulicznych i telewizyjnych,
zwlaszcza w krajach anglosaskich. Zaskakujaca moze sie okaza¢ refleksja, ze ten tak
bardzo wydawaloby si¢ archetypiczny model przekazu wiary jest w zasadzie nieobecny
w zrodlach dotyczacych pierwszych wiekow chrzedcijanstwa. Nie mozna wykluczac,
ze takie kazania na rogach ulic mialy miejsce i kogo$ do nowej wiary przyciagaly, ale
nie to stanowilo o jej rozwoju’.

Juz druga cze$¢ Dziejow Apostolskich, czyli historia Pawla, pokazuje nam z regu-
ly nauczanie w bardziej kameralnym gronie: albo w synagogach, albo wrecz w pry-
watnych domach. Jedyne znane nam przypadki nauczania ,,na otwartym powietrzu’,
poza synagogami, to: Areopag (Dz 17, 19-34, jesli uznamy ten specyficzny wypadek
za fakt historyczny, a nie kreacje¢ autora Dziejow) i Filippi (Dz 16, 13-14, gdzie bylo
to jednak i tak miejsce modlitwy, i gdzie Pawel w zasadzie rozmawiat tylko z jedna
kobieta). Wszystko to przypomina nam o fundamentalnej sprawie, jaka jest fakt roz-
szerzania si¢ chrzescijanstwa najpierw i przede wszystkim w $rodowisku zydowskim.
Podréze Pawta przedstawione w Dziejach Apostolskich odbywaja si¢ w srodowisku
diaspory, Apostol przemieszcza si¢ od jednej wspolnoty zydowskiej do drugiej, a jego
nauczanie odbywa si¢ najczesciej w kontekscie sobotnich nabozenstw synagogalnych.
Trzeba si¢ tez pogodzi¢ z tym, ze juz co do wielu bohateréw Nowego Testamentu trud-
no nam powiedzie¢, w jaki sposdb stali sie chrzescijanami, na przyktad kto nawrdcit
Pryske i Akwile (Dz 18, 2)? Jak poznali wiare inni mieszkancy Rzymu, do ktérych z po-
zdrowieniami zwracal si¢ w swoim liscie Pawet (Rz 16, 3-14)? Pamietajmy, ze Nowy
Testament wiele razy przedstawia nam wspdlnoty chrzescijanskie jako juz istniejace,
bez zadnego wyjasnienia, skad one si¢ w danym miejscu wziely.

Nieco lepiej od opisu misji Pawla wpisuja sie w paradygmat ,,gloszenia na pla-
cach” mowy misyjne Jezusa, jednak takie zdania, jak: ,,a gdy przyjdziecie do jakiegos
miasta albo wsi, wywiedzcie sie, kto tam jest godny, i u niego zatrzymajcie si¢, dopo-
ki nie wyjdziecie” (Mt 10, 11), tez wskazuja na bardziej statyczny model nauczania.
Co wiecej, wedrowni misjonarze przybywali czesto do wspolnot juz chrzescijanskich,
budzac czasem kontrowersje swoim nauczaniem: ,Jesliby kto$ przyszed! i nauczat
was wszystkiego tego, co zostalo wyzej powiedziane, przyjmijcie go. Jesli jednak ow
nauczajacy zmieni co$ i zacznie wyklada¢ inna nauke po to, zeby burzy¢, nie stuchaj-
cie go™. O podobnych tarciach wydaje si¢ $wiadczy¢ tez na przyklad 3 List sw. Jana.

Nie wolno tez oczywiscie przeoczy¢ tego, co od poczatku stanowilo site nowej reli-
gii, tzn. jej poczucia spojnosci, tworzenia sie pomimo wszystkich podziatéw i réznych
nurtéw tego, co bedzie potem nazwane ,wielkim Kosciotem” (pierwszym wystapie-

2 Zob. tez R. MacMullen, Christianizing the Roman Empire (A.D. 100-400), New Haven-London
1984, s. 111: ,,After New Testament times and before Constantine, very little open advertising of Christia-
nity is attested”

3 Didache 11,1-2, thum. A. Swiderkéwna (Pierwsi swiadkowie, red. M. Starowieyski, Krakéw 2010, s. 38).
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niem tej nazwy bedzie cytat z Celsusa®, dlatego na przyklad Manlio Simonetti powie,
ze woli unika¢ tej nazwy). Ale tendencje do przynajmniej tworzenia wrazenia jednosci
sg bardzo silne, pokazuja to ,,okolne” listy Pawta i Ignacego z Antiochii. Wymownym
przejawem tej uniwersalnosci jest inskrypcja Aberkiosa, zyjacego w II wieku biskupa
Hierapolis z Azji Mniejszej, méwiacego pigknymi poetyckimi wyrazeniami o swoich
podrdzach, od Rzymu, az po tereny za Eufratem, zywionego wszedzie ,wielka i do-
skonala rybag, ktéra dawata mu $wieta dziewica” (czyli Koscidt)®.

Jak ekspansja chrzescijanistwa na terenie Cesarstwa
wygladala w liczbach?

Pytanie, ktore zadajemy sobie, myslac o dynamice ekspansji chrzescijanistwa
w pierwszych trzech wiekach, brzmi: jak to wygladalo liczbowo? Ilu wlasciwie byto
tych chrzescijan? Niestety, praktycznie nie mamy na ten temat zadnych danych. ,,Trzy
tysigce dusz”, o ktérych mowa w Dz 2, 41, mozna chyba uznac za liczb¢ symboliczna.
Za jaka$ wskazowke mozemy uwazac liczebnos¢ kleru w Rzymie w potowie I1I wie-
ku, wspomniang w liScie papieza Korneliusza do biskupa Antiochii Fabiusza: czter-
dziestu szesciu prezbiteréw, siedmiu diakonéw, siedmiu subdiakonéw, czterdziestu
dwdch akolitow, pie¢dziesieciu dwoch egzorcystow, lektordw i ostiariuszy, oraz ponad
tysiac pie¢set wdow i biednych, ktérych ,wszystkich zywi faska i milos¢ Panska. Na
tej podstawie szacuje si¢ liczebno$¢ calej wspdlnoty rzymskiej na okoto 30-50 tysie-
cy chrzescijan.

Nie dysponujemy jednak starozytnymi cenzusami liczbowymi, te, ktére podajemy;,
to jest tak naprawde, jak mowia Anglicy, ,educated guess”. Gibbon pisal, ze w czasach
Decjusza chrzescijanie stanowili 5 procent populacji cesarstwa. Friedldnder uwazat, ze
byto ich tylu w czasach Konstantyna; La Bastie i Burckhardt dawali w tym samym cza-
sie chrze$cijanom okoto jednej dwunastej ludnosci’. Goodenough napisat w 1930 roku
0 10 procentach. Te liczby generalnie przyjely sie w literaturze, cho¢, powtérzmy, nie
stoja za nimi Zadne ,,mocne dane” statystyczne.

Nas jednak interesuje bardziej nie tyle sama liczebno$¢ chrzescijan, ile dyna-
mika jej wzrostu. Pod koniec zeszlego stulecia sporg dyskusje wywolata ksigzka
Rodneya Starka: The Rise of Christianity. A Sociologist Reconsiders the History®. Do-
dany przez wydawcow bez wiedzy autora podtytul (w wydaniu paperback zmie-
niony na How the Obscure, Marginal Jesus Movement Became the Dominant Reli-

* Orygenes, Contra Celsum V, 59.

> Peten tekst w: Supplementum Epigraphicum Graecum 30, 1479.

¢ Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiastica V1, 43, 11, ttum. A. Caba na podstawie A. Lisieckiego,
oprac. H. Pietras, Krakow 2013, s. 464.

7 Zob. A. Harnack, Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten, Leipzig
1902, s. 537.

8 R. Stark, The Rise of Christianity. A Sociologist Reconsiders the History, Princeton 1996.
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gious Force in the Western World in a Few Centuries) pokazuje rownocze$nie sile
i stabo$¢ tej pracy, w ktdrej analiza skapych lub hipotetycznych danych z pierw-
szych trzech wiekéw zostala przeprowadzona metodami stosowanymi we wspot-
czesnych analizach socjologicznych. Praca spotkata si¢ jednak z powaznym przy-
jeciem i dyskusja ze strony historykow, poswiecono jej jeden z numerdw ,,Journal
of Early Christian Studies™.

Amerykanski socjolog przyjal zalozenie, ze chrzescijanie stanowili w 313 roku
okoto 10 procent populacji calego imperium, szacowanej wtedy na (N) 60 miliondw
(tabela 1).

Tabela 1. Szacunkowy wzrost liczby chrzescijan do roku 350

Rok Liczba chrzedcijan Od(j\e’tik 6?)2?1}111:)&). i
40 1000 0,0017
50 1400 0,0023

100 7 530 0,0126

150 40 496 0,07

200 217 795 0,36

250 1171 356 1,9

300 6299 832 10,5

350 33 882 008 56,5

Stark zakladal staly wzrost liczby wierzacych o 40 procent w ciagu dziesieciu lat,
powotujac sie miedzy innymi na analogiczne tempo zdobywania nowych wyznawcow
przez mormonéw w Stanach Zjednoczonych w XIX wieku'’. Najbardziej dyskusyjne
w tej metodzie wydaje si¢ zalozenie stalego tempa tego wzrostu. Stark przytacza jed-
nak tez dane, ktore mogtyby by¢ bardziej przekonujgce, na przyktad opinie Robina
Lane Foxa o tym, ze okoto 250 roku chrzescijanie stanowili ,,by¢ moze” okoto 2 pro-
cent mieszkancow cesarstwa'’. Niestety, sam Fox tez okresla te liczbe jako odgadnieta.
Bardziej przekonujace jest odwolanie sie przez Starka do korelacji (tabela 2) migdzy
jego szacunkami a badaniami Roberta S. Bagnalla'?, starajacego si¢ okresli¢ odsetek
chrzescijan w Egipcie na podstawie procentu 0séb z ewidentnie chrze$cijanskimi
imionami w papirusach®.

° ,Journal of Early Christian Studies” 6 (1998), nr 2 - artykuly T.E. Klutza, K. Hopkinsa i E.A. Castelli.

10 R. Stark, The Rise of Christisanity: A Sociologist Reconsiders History, Princeton 1996, s. 7.

"' R.L. Fox, Pagans and Christians, New York 1987, s. 317.

2 R.S. Bagnall, Religious Conversion and Onomastic Change in Early Byzantine Egypt, ,Bulletin of the
American Society of Papyrologists” 19 (1982), s. 105-124.

3 E. Wipszycka uwaza okreslong przez Bagnalla liczbe chrzescijan za ,,catkowicie arbitralng, co nie
znaczy, ze absurdalng” (Ksigzki i pismiennosé w péznym antyku. Uwagi o dwéch pracach Rogera Bagnalla,
,»U Schytku Starozytnoéci” 11 (2012), s. 203-224, 209).
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Tabela 2. Korelacja odsetka chrzescijan w calej populacji imperium
(N =60 mln) (wedlug R. Starka)
i chrzescijan w Egipcie (wedtug R.S. Bagnalla)

Chrzescijanie w calej e o
opulacji imperium Chrzescijanie w Egipcie
Rok popu'ad wedtug R.S. Bagnalla
wedtug R. Starka [proc.]
[proc.] proc.
239 1,4 0
274 4,2 2,4
278 5 10,5
280 5,4 13,5
313 16,2 18
315 17,4 18

Jednym z wigkszych problemoéw przy takich szacunkach liczbowych jest to, ze sy-
tuacja musiata wygladac¢ zdecydowanie inaczej w réznych czgsciach cesarstwa. Pamie-
tajmy, co pisal Pliniusz Mtodszy okofo roku 112 - nawet jesli jego informacje o tym,
ze nie tylko ,miasta, ale i osady oraz wioski opanowata zaraza tego przesadu”", sa
pelne retorycznej przesady, to jednak wskazuja na to, ze musialo to by¢ zdecydowanie
wiecej niz kilkaset oséb. Tak samo trudno przypuszczaé, ze Tacyt i Swetoniusz zwro-
ciliby uwage na przesladowania w roku 64 w Rzymie, gdyby dotyczyty zaledwie kil-
kudziesieciu osdb. Faktycznie wydaje sie jednak, ze postep nowej religii w pierwszej
potowie II wieku byl powolny, na przykiad w szkole Justyna okofo 150 roku nie bylo
konwertytéw; wzrost mitraizmu wydawal si¢ duzo dynamiczniejszy".

Z czym natomiast zgadzaja si¢ prawie wszyscy badacze, to z przefomem w poto-
wie III wieku, kiedy to liczba chrzeécijan ulega gwaltownemu wzrostowi i kiedy tez
zaczynajg odgrywac powazniejsza role w spoleczenstwie, na co wskazujg na przyklad
informacje o domniemanej konwersji cesarza Filipa Araba (244-249) oraz mediacji
biskupa Anatoliusza podczas walk w Aleksandrii w 273 roku. Na podobne wnioski
pozwalatyby dowody z katakumb'®. Czy rozpowszechnianiu si¢ chrzescijanstwa sprzy-
jalo poczucie niepewnosci, wlasciwe zwlaszcza dla niepewnych czasow III wieku?
Wskazywatyby na to listy Cypriana, a konkretnie ztagodzenie wymogéw pokuty za
apostazje nie tylko pod wptywem mozliwosci nowych przesladowan, ale i zarazy, cho¢
pewnie obawiano sie, Ze epidemia spowoduje nowe przesladowanie, w mysl przyto-
czonej przez Tertuliana zasady: ,wyleje Tybr, chrzescijanie do Iwa!”"’.

' Pliniusz Mlodszy, Ep. 96, thum. polskie, [w:] Pierwsi swiadkowie, s. 362.

1* Por. WH.C. Frend, The Rise of Christianity, London 1984, s. 178-179.

'¢ Zob. WH.C. Frend, Persecutions: genesis and legacy, [w:] The Cambridge History of Christianity, t. 1,
red. M. Mitchell, E Young, Cambridge 2006, s. 503-523, zwt. s. 517-518.

17 Tertulian, Apologeticum 40, 1. Por. R. Stark, The Rise, s. 74-75: ,Indeed, Cyprian, Dionysius, Eu-
sebius, and other church fathers thought the epidemics made major contributions to the Christian cause.
I think so too”
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Oczywiste jest, ze mimo stynnej deklaracji Tertuliana, gloszacej, ze chrzescijani-
nem czlowiek sie staje, nie rodzi - fiunt, non nascuntur Christiani'* - chrzescijanstwo
w jakims sensie bylto dziedziczne. Wielu wybitnych Ojcéw Kosciota miato chrzescija-
nina lub chrzescijanke za przynajmniej jednego z rodzicéw. Cho¢ §w. Pawel dopusz-
czal mozliwo$¢ malzenstw mieszanych, widzac w nich szanse na nawrdcenie si¢ strony
niewierzacej (1 Kor 7, 14), to juz Tertulian dostrzegal jednak w takiej sytuacji przede
wszystkim niebezpieczenstwa®.

W kazdym razie gloszenie i przekaz wiary chrzescijanskiej musiato si¢ dokony-
wac przede wszystkim na poziomie rodzin, znajomosci, przyjaciol. Podobnie uwaza
Wipszycka: ,Wydaje si¢, ze przed konstantynskim przelomem decydujaca byta indy-
widualna dzialalno$¢ cztonkéw gmin, to oni w kregu swych znajomych glosili Ewan-
gelie i wlasnym przykladem $wiadczyli o wartosci nowej religii. Nie wydaje si¢, aby
Koscioly podejmowaly jakie$ poczynania w rodzaju publicznych dysput czy konfe-
rencji (przynajmniej, aby czynity to systematycznie)”®.

Takze wybitny szkocki badacz poczatkdw chrzescijanstwa W.H.C. Frend uwaza,
ze w czasach Ireneusza wzrost chrzescijanstwa dokonywal si¢ przede wszystkim przez
przyrost naturalny®'. Trudno powiedzie¢, na ile stuszna jest opinia Starka, ze ten ,,przy-
rost naturalny” wsrdd chrzescijan byt wyzszy niz wéréd im wspotczesnych, z uwagi na
kategoryczny zakaz aborcji*? i antykoncepcji oraz ze wzgledu na to, ze opiekowano si¢
wszystkimi dzie¢mi, nie porzucajac zadnego z nich”. Oczywiscie warto pamigtad, ze
réwnoczesnie rozwijaly sie w chrzescijanstwie tendencje ascetyczne, a niektére ruchy
enkratystyczne otwarcie nawolywaly do catkowitej abstynencji seksualnej. Wszystko
to jednak pozostato na marginesie gléwnego nurtu chrzescijanstwa.

Rola meczennikow

Idee, Ze meczenstwo powoduje nawrdcenia na chrzescijanstwo, najbardziej zwigzle
wyrazil Tertulian w stynnej formule: ,,zasiewem jest krew meczennikow™*. Czy rze-
czywiscie tak byto? Na pewno sposdb umierania chrzescijan przyciagal uwage pogan,
na przyklad Epikteta i Galena®. Tak naprawde jednak mamy bardzo niewiele zanoto-
wanych przypadkéw nawrdcenia pod wplywem meczenstwa: sam Justyn Meczennik?,

'8 Tertulian, Apologeticum 18, 4.

¥ Tertulian, Ad uxorem 2.

» E. Wipszycka, Kosciét w swiecie poznego antyku, Warszawa 2006, s. 75.

2l W.H.C. Frend, The Rise, s. 285.

* Didache?2,215,2, por. List Barnaby 19, 5, 20, 2. C. Osiek widzi w okresleniu ,,zabdjcy dzieci” w tych
fragmentach Listu Barnaby odniesienie do pederastii (The Cambridge History of Christianity, t. 1, s. 275).

» Ad Diognetum 5, 6.

* Tertulian, Apologeticum 50, 13.

» Pierwsi Swiadkowie, s. 376-377.

% TJustyn, Apologia 11, 12, 1.



Dynamika ekspansji chrzescijaristwa w pierwszych wiekach 55

zolnierz Pudens pilnujacy Perpetui i jej towarzyszy¥, zolnierz Bazylydes wiodacy na
$mier¢ Potamieng®. Ramsay MacMullen stawia jednak znak zapytania, czy dla Justyna
faktycznie obserwacja meczenstwa byta gtéwnym motywem nawrdcenia; na pewno
sktonila go jednak do glebszej refleksji na temat chrzescijanstwa®.

Pytanie nie powinno dotyczy¢ tego, czy chrzescijanie byli w stanie nawraca¢ po-
przez meczenstwo, ale raczej do jakiej grupy moglo dotrze¢ ich swiadectwo. W amfi-
teatrach moglo by¢ jednorazowo od 10 do 30 procent populacji danego miasta! W ten
sposob chrzescijanie mieli jedyna w swoim rodzaju okazj¢ wykorzystania czegos na
ksztalt dwczesnych srodkéw masowego przekazu - i wydaje sig, ze spozytkowywali
ja dobrze®.

Wykonywanie kary $mierci podczas igrzysk mialo uczyni¢ jg bardziej spektaku-
larna, stuzy¢ odstraszajaco i w triumfalny sposob potwierdzi¢ porzadek spoteczny.
Tymczasem zachowanie meczennikow, okre$lane jako mappeoie, Umopern, LAaporec,
niweczyto ten zamyst i wywieralo wielki wptyw na tlum - i nie tylko. To intelektu-
aliSci przekazuja nam, jak skuteczna byta komunikatywnos$¢ meczennikow; nawet
jesli 95 procent widzow reagowalo na ich up6r niezrozumieniem i wsciekloscig, dla
kogos z pozostatych 5 procent mogl to by¢ impuls do calkowitej zmiany zycia. Epik-
tet opisuje meczenska $mier¢ chrzescijan jako upartg i bezrozumna, ale juz Lukian
rozumie, Ze moga w ten sposdb wplywa¢ na wyobraznie i zyskiwaé poparcie. Celsus
jest juz w pelni przekonany o potencjalnych konsekwencjach politycznych zachowa-
nia meczennikow; najlepiej ujmuje to Marek Aureliusz, ktory uwaza, ze ,teatralno$¢”
meczenstwa jest niebezpieczna, przektada sie na mapatofic, ustawienie oddziatéw do
bitwy*'. Chrzescijanie nie chcg zaakceptowad, ze $mier¢ jest koncem, i to haniebnym.
A to wywraca juz caly porzadek panstwa.

W kazdym razie po poczatkach IIT wieku nie styszymy juz o wykonywaniu na
chrzescijanach wyrokéw w amfiteatrach. Przyklad $ciecia Cypriana pokazuje, ze
takze ,,zwyczajna” egzekucja mogla mie¢ jak najbardziej charakter publiczny, nie-
mniej jednak miata chyba mniejsze oddzialywanie ,,medialne” niz meczenstwo
podczas igrzysk.

Zwroémy uwage na to, ze meczennicy zasadniczo nie byli skazywani za swoja
dziatalnos$¢ misjonarska — nie mamy zadnego zrédla méwigcego na przyklad o aresz-
towaniu kogo$ za gloszenie kazan na rogu ulic! Chrzescijanie byli generalnie ska-
zywani z powodu odmowy kultu, a nie z uwagi na gloszenie przez nich Ewangelii*>.
Z drugiej strony wiemy, Ze zwlaszcza za panowania Septymiusza Sewera przedmio-

¥ Passio Perpetuae et Felicitatis 9, 1; 21, 1-5.

28 Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiastica V1, 5, 3-5.

¥ R. MacMullen, Christianizing the Roman Empire, s. 30.

% Szczegblowej analizy tego ,medialnego” aspektu meczenstwa podjeta sie A. Carfara, I cristiani al
leone. I martiri cristiani nel contesto mediatico dei giochi gladiatoriali, Trapani 2009, zwt. s. 48-49.

31 Tamze, s. 142. Marek Aureliusz, Meditationes 11, 3.

32 Por. M. Goodman, Mission and Conversion: Proselytizing in the Religious History of Roman Empire,
Oxford 1995, s. 97.
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tem przesladowan byli nowo nawrdceni chrzescijanie lub wrecz katechumeni (grupa
Perpetui w Kartaginie). Opis meczenstwa Perpetui i jej towarzyszy, czy tez wczesniej-
sze 0 20 lat meczenstwo chrzescijan ze Scilli w Afryce Prokonsularnej wskazuje na
dynamike takich matych grup w obrebie Kos$ciota, goracych zarem swiezego nawro-
cenia i gotowych na zbiorowe meczenstwo. Rozwoj Kosciota niejako przez paczko-
wanie takich grup, do ktérych przyprowadza sie przyjaciél i znajomych, wydaje si¢
znajdowac potwierdzenie w dzisiejszej dynamice rozwoju matych grup religijnych,
zaréwno niezaleznych, jak i osadzonych w lonie tradycyjnych Kosciolow. Meczen-
stwo umacnialo tez wspdlnoty, chrzescijanie styneli z pomocy udzielanej swoim
wspolwyznawcom, co dostrzegali nawet poganie, na przyklad ironicznie opisujgcy
to Lukian z Samosaty™.

Status spoleczny pierwszych chrzescijan

Minucjusz Feliks przytaczal zarzut, ze chrzescijanie rekrutujg swoich zwolenni-
kéw ,,z najnizszych metéw spolecznych” i z ,fatwowiernych kobiet™*. Celsus wypo-
minal chrzescijanom, ze przyciagaja wylacznie ludzi niewyksztatconych, niewolnikdéw
i kobiety®, ale w rzeczywistosci sklad wspolnoty chrzescijanskiej musiat odzwier-
ciedla¢ hierarchie spoteczno-ekonomiczng calego spoleczenstwa, ze zdecydowana
przewaga osob biednych, ale tez z udzialem rzemieslnikow, kupcy, zolnierzy, praw-
nikéw, takze elit municypalnych®. Zresztg juz Pliniusz pisal o chrzescijanach jako
ludziach ,,réznego wieku i réznego stanu” (omnis ordinis). Slady obecnoéci tych bo-
gatszych chrzeécijan odnajdujemy w samym Nowym Testamencie: Erastos z Koryntu,
»skarbnik miasta” (Rz 16, 23), kobiety z Tesaloniki i Beroi (Dz 17, 4.12), moze nawet
senator Sergiusz Pawel (Dz 13, 12). Nawet jesli postaci takie jak Dionizy ,,Areopagi-
ta” (Dz 17, 34), a zwlaszcza Teofll, adresat dzieta Lukasza, tytutowany jako kpdtiotog,
(Lk 1, 3) sa tylko symboliczne, to wyrazajg one ambicje pierwszych chrzescijan, by
dotrze¢ do najwyzszych warstw spolecznych.

Najprawdopodobniej wiec struktura spoteczna gmin chrzescijanskich nie réz-
nila si¢ bardzo od struktury calego spoteczenstwa. Obecnos¢ oséb bogatych bylta
kluczowa w zapewnieniu funkcjonowania wspoélnot, ktore tez pierwotnie spotykaty
sie gléwnie w ich domach, tzw. domus ecclesiae. Przypuszczalnie §ladem tych cza-
sow sg rzymskie tituli — okreslenia kosciotéw od ich fundatoréw, na przyktad tytut
Klemensa i tytul Pudensa (znany lepiej jako ecclesia Pudentiana, czyli obecnie kos-
ciot $w. Pudencjany).

3 Lukian, De morte Peregrini 12-13.

* Minucjusz Feliks, Octavius 8, 4, ttum. J. Sajdak.

» Orygenes, Contra Celsum III, 44. 55.

¢ Potwierdzenia tego faktu w Zrédlach, zwlaszcza epigraficznych, podaje H. Rhee, Loving the Poor,
Saving the Rich: Wealth, Poverty and Early Christian Formation, Grand Rapids 2012, s. 43-44.
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Chrzescijanstwo poza Cesarstwem Rzymskim

Jak dokonywata si¢ ekspansja chrzescijanstwa poza granicami cesarstwa? Zdani
jeste$Smy tutaj w duzej mierze na teksty hagiograficzne. Powtarza si¢ w nich czesto
topos nawrocenia obcych narodéw (zaczynajac najczesciej od ich wtadcodw) przez
chrzescijan, ktorzy znalezli si¢ tam wbrew swojej woli. Bardzo malo wiemy o roz-
woju chrzescijanistwa w panstwie Partow i Persow, gdzie, podobnie jak w Cesarstwie
Rzymskim, podstawowym czynnikiem musiata by¢ siegajaca VI wieku przed Chr.
obecnos¢ licznej i dobrze zorganizowanej diaspory zydowskiej. O pierwszej ewange-
lizacji Mezopotamii méwia legendy dotyczace misji Dwunastu, ktorzy mieliby zreszta
dotrze¢ nawet do Indii ($w. Tomasz), mozna tez wymieni¢ opisang przez Euzebiusza
misje Judy Tadeusza do krola potozonej na pograniczu rzymsko-partyjskim Edessy
Abgara (tu z kolei widag, ze inicjatywa lezy nie po stronie samych chrzescijan, ale lu-
dzi zainteresowanych ta religia)*.

Kolejnym przypadkiem jest Armenia. Wedlug ,,Historii” Agatangelosa Grzegorz
Oswieciciel byt synem ksiecia partyjskiego z rodu Arsacyddw, po $mierci ojca uciekt
do Cezarei Kapadockiej i tam nawroécil si¢ na chrzescijanstwo. Po powrocie do Arme-
nii byl torturowany i zostat wtracony do ci¢zkiego wigzienia przez krola Tirydatesa III,
ktorego jednak po jakims$ czasie nawrdcil, uzdrowiwszy go z szalenstwa. Wystany juz
przez kréla z powrotem do Cezarei zostal tam wy$wiecony na biskupa i przybywszy
znéw do Armenii, rozpoczal masowa chrystianizacje¢ kraju, ktérej sprzyjato jedno-
znaczne poparcie polityczne i militarne ze stron wladcy. Wedlug réznych wyliczen,
wydarzenia te zostaly zapoczatkowane miedzy rokiem 278 a 315%.

W Gruzji chrystianizacje kraju takze rozpoczeto nawrdcenie wladcy (okoto
330 roku). Wedlug przekazu Rufina z Akwilei® stalo si¢ to za sprawa $wietej Nino,
ktéra przekonala do nowej wiary krolowa (uzdrowiwszy ja przedtem z ciezkiej cho-
roby), ktora z kolei nawrécila swojego meza, Miriana. Rufin opisuje Nino jako captiva,
tradycyjnie uwaza si¢ ja wiec za niewolnice, cho¢ wlasciwsza moze by¢ jej identyfikacja
jako mniszki (captiva Dei), a jej imie jako przeksztalcenie tacinskiego stowa nonna®.

Rufinowi zawdzieczamy opis poczatkdéw chrzescijanstwa w etiopskim krélestwie
Aksum. U jego zrdédel, ,w czasach Konstantyna’, mieliby by¢ dwaj mtodziency z Tyru,
Frumencjusz i Edezjusz, ktérzy zostali wzieci do niewoli podczas podrézy do Indii.
Przez wiele lat stuzyli na dworze krélewskim w Aksum, powoli przekonujac do nowej
wiary mieszkancow stolicy. Pierwsze miejsca kultu chrzescijanskiego w Etiopii byly
przeznaczone przede wszystkim dla przebywajacych tam przejazdem kupcéw rzym-

3 Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiastica 1, 13.

% P. Maraval, Le nuove frontiere, [w:] Storia del cristianesimo, t. 11, red. C. Pietri, L. Pietri, Roma 2000,
s. 870-883, zwl. 875-876.

3 Rufin, Historia Ecclesiastica I, 11.

0 P. Maraval, Le nuove frontiere, s. 879-880. Zob. tez B. Martin-Hisard, Il cristianesimo e la Chiesa nel
mondo georgiano, [w:] Storia del cristianesimo, t. II1, red. L. Pietri, Roma 2002, s. 1078-1146, zw}l. 1087-1093.
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skich. Edezjusz powrdcit do Tyru, gdzie zostal wyswiecony na prezbitera, natomiast
Frumencjusz udal si¢ do Aleksandrii, gdzie Atanazy wyswiecit go na biskupa*'. Ta za-
leznos¢ Kosciola etiopskiego od Aleksandrii utrzymala sie az do potowy XX wieku.
Wydaje sie, ze podobng dynamike mialy nawrdcenia na Potwyspie Arabskim - z jed-
nej strony pierwszymi chrzescijanami na tych terenach byli najczesciej kupcy rzymscy,
z drugiej strony przejscie na nowa religie catych plemion wigzalo si¢ ze zdobyciem dla
niej najpierw wiladcy, tak jak w przypadku krolowej Mauvii*? lub filarchy Aspebeta®.
Ostatnim z tych przypadkow bedzie zatozenie jedynego Kosciota na Zachodzie, ktory
powstal na terenach nigdy niebedacych pod kontrolg cesarstwa — Irlandii. Historia roz-
woju chrzescijanstwa celtyckiego, w tym misja $w. Patryka jest szerzej omawiana w in-
nym miejscu tej ksigzki, chciatbym wigc tylko zaznaczy¢, ze i w tym przypadku powtarza
sie motyw chrzescijanina, ktdry znajduje sie w kraju swojej przyszlej dzialalnosci wbrew
swojej woli; z kolei dziatalnos¢ Palladiusza, wystanego w 431 roku do chrzescijan w Irlan-
dii, po raz kolejny stawia nas w obliczu chrzescijan, ktdrzy swoja wiare zaczerpneli z nie-
znanych nam zrdédel, jeszcze przed podjeciem przez Kosciot oficjalnej akcji misyjnej*.

Zakonczenie

Rozwazania o sukcesie chrze$cijanstwa warto zakonczy¢ krotka refleksjg nad jedyna
powazna probg odwrocenia biegu historii, to znaczy nad dzialalnoscig cesarza Juliana
Apostaty (361-363). Julian, wychowany jako chrze$cijanin, zdawal sobie sprawe z moc-
nych i stabych stron nowej religii. Aby ja zniszczy¢, musial przeciwstawic jej silnego
konkurenta. Stad ptynely jego wysitki w celu nie tyle odtworzenia religii poganskiej, ile
jej utworzenia na nowo, na wzor chrzescijanstwa. Dwa punkty, w ktorych cesarz widziat
site chrze$cijanstwa i pragnat przenies¢ je na grunt ,hellenizmu’, to dziatalno$¢ cha-
rytatywna i zorganizowanie hierarchii ko$cielnej. Julian bardzo tez uwazal, by nie po-
wodowa¢ krwawych przesladowan, najwyrazniej zdajac sobie sprawe z tego, jaka moc
przyciggania miato $wiadectwo meczennikow. Wiedzial tez, ze waznym elementem byla
opieka, ktorg gminy chrzescijanskie otaczaly swoich cztonkéw. Wypowiedzi Tertuliana
o tym, ze inni mieli méwi¢ o chrzescijanach ,zobaczcie, jak sie kochajg” i ,zobaczcie, jak
sg gotowi umrze¢ za siebie nawzajem™” mozna bowiem traktowa¢ jako deklaratywne,
niemniej jednak na pewno przekazujg one cos ze spdjnosci i sity pierwszych wspélnot.

Po $mierci Juliana szybko okazalo sie, ze religia ,,helleniska” nie moze istniec¢ bez
wsparcia ze strony panstwa. Chrzescijanie cieszyli si¢ wsparciem cesarzy, duchowni
byli obdarzeni réznymi przywilejami (szczegdlnie cenne bylo zwolnienie z obowigz-

! Rufin, Historia Eccelsiastica I, 9-10, Atanazy, Apologia 31.

*> Rufin, Historia Ecclesiastica II, 6.

# Cyryl ze Scytopolis, Vita Euthimii, 10.

“ PY. Lambert, Gli inizi della Chiesa irlandese, [w:] Storia del cristianesimo, t. 11, s. 757-766. Zob.
J. Strzelczyk, Chrystianizacja Irlandii, Poznan 2006.

* Tertulian, Apologeticum 39, 7.
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kow kurialnych), ale zasadniczo dzialalnos¢ charytatywna i kultowa byty finansowa-
ne przez sktadki wiernych i przez sam Kosciot, ktdry stawal si¢ coraz bogatszy dzie-
ki nadaniom cesarskim i darowiznom oséb prywatnych. Pod koniec IV wieku spor
o oltarz Wiktorii w Senacie pokazal wyraznie, jak stara religia nie mogta sobie pora-
dzi¢ bez bycia czeécig systemu panstwowego. Tymczasem chrzescijanistwo, mimo ze
wladnie stawalo sie religia de facto panstwows, dumnie bronilo swojego statusu nie-
zaleznosci od wladzy swieckiej.

Koniecznie trzeba tu na koncu wspomniec¢ o wydanej w roku 2012 ksiazce Petera
Browna Through the Eye of a Needle: Wealth, the Fall of Rome, and the Making of Chri-
stianity in the West, 350-550 AD*. Zdaniem Browna kluczcowym momentem w roz-
woju chrzedcijanistwa i punktem, od ktérego nie ma juz odwrotu od jego triumfalne-
go pochodu przez §wiat antyczny, jest wcale nie panowanie Konstantyna, ale dopiero
koniec IV wieku, kiedy to nowg religi¢ zaczely przyjmowac stare arystokratyczne ro-
dziny rzymskie, dysponujace wielkim majatkiem i zaczely kierowaé w strone Kosciota
$rodki stuzace do tego momentu raczej euergetyzmowi cywilnemu.

Nie jest naszym zadaniem uprawianie historii alternatywnej. Jednak co mozna
chyba stwierdzi¢ naukowo, to ze to nie tylko, nie wylgcznie i nie przede wszystkim
poparcie panstwo przesadzito o sukcesie chrzescijanstwa w czwartym wieku. Pamie-
tajmy, ze nawet edykt Cunctos populos z 380 roku, nakazujacy wszystkim poddanym
Teodozjusza I wyznawanie katolicyzmu, byt tak naprawde skierowany przede wszyst-
kim na uporzadkowanie relacji wewnatrzchrzescijanskich.

Wyobrazanie sobie, ze poddani Konstantyna i Teodozjusza stali si¢ chrzescijana-
mi po prostu dlatego, ze tak zazyczyt sobie ich wladca, jest niedopuszczalnym ana-
chronizmem, przenoszacym w p6zng starozytnos¢ rzeczywisto$¢ pdzniejsza o kil-
kaset lat, czasy chrystianizacji krajow germanskich, skandynawskich i stowianskich,
w tym panstwa Mieszka I.

THE DYNAMICS OF CHRISTIAN EXPANSION
IN THE FIRST CENTURIES AD

Summary

The paper discusses the mechanisms whereby Christians gained new followers in the first three
centuries AD. Much as he appreciates the role of the Acts of the Apostles during the formation of the
missionary awareness of the Church, the author nevertheless demonstrates that open-air preaching
was not considered the main way of the proclamation of the Gospel even in the New Testament. The
increase in the number of Christians was largely due to Christian families. Some pagans were attracted
to Christianity because of the witness of the martyrs. The importance of the church structure along with
intra-Christian solidarity and concern for the poor are also noteworthy. In his analyses of the dynamics
of the Christian communities, the author refers to the studies of Rodney Stark, an American sociologist.

 P. Brown, Through the Eye of a Needle: Wealth, the Fall of Rome, and the Making of Christianity in
the West, 350-550 AD, Princeton 2012.
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»PIERWSZENSTWO WYNIKAJACE

ZE STARSZENSTWA” - ¥
ADMINISTRACJA KOSCIO@A W EPOCE §)
WCZESNEGO CHRZESCIJANSTWA

Tematyka zwigzana z administracjg pierwotnego Kosciola i jego zarzadem w toku kil-
ku pierwszych wiekow doczekata si¢ bardzo bogatej literatury przedmiotu'. Sklada
sie tez na nig bogactwo zagadnien, co sprawia, Ze nie sposéb omoéwic ich w jednym
artykule. Dlatego postanowilem skoncentrowac sie na kwestii dos¢ zasadniczej, ktorg
mozna okresli¢ jako zasade pierwszenstwa. Odgrywala ona bardzo istotna role w czasie
ksztaltowania si¢ koscielnej administracji. Formuta zawarta w tytule: ,,pierwszenstwo
wynikajace ze starszenstwa’ jest ttumaczeniem greckiego wyrazenia npecfBeio, ktore
oznacza dostownie sedziwo$¢, starszenstwo, przywilej staroéci, a nawet godnos¢ czy
stanowisko. Zwigzany z nim semantycznie czasownik npecfedelv w ttumaczeniu na
polski znaczy - udziela¢ pierwszenstwa, uszanowac, uczci¢ starszenstwo czy tez by¢
starszym, najstarszym, zajmowac pierwsze miejsce, a nawet panowac i wlada¢. Wspo-
mniane wyrazenie stanowi fragment 6. kanonu soboru w Nicei?, zwolanego przez
cesarza Konstantyna Wielkiego w roku 325, a bedacego pierwszym soborem ekume-
nicznym. W dodatku odbyt si¢ on w nowej dla chrzescijan rzeczywistosci przelomu
konstantynskiego®. Zdecydowalem si¢ rozpocza¢ swoje rozwazania na temat zarza-

! Zob. m.in. H. von Campenhausen, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht, Tiibingen 1953; J.T. Burt-
haell, From Synagogue to Church: Public Services and Offices in the Early Christian Communities, New York
1992; H.-J. Klauck, Wezesnochrzescijariska wspolnota Kosciota, thum. S. Jopek, Krakow 1995; H. Chadwick,
The Church in Ancient Society: From Galilee to Gregory the Great, Oxford 2001; tenze, Kosciél w epoce wczes-
nego chrzescijaristwa, ttum. A. Wypustek, Warszawa 2004; J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie. Zrédla i poczgtki
Kosciota, Krakéw 2004; W. Gajewski, Charyzmat urzqd hierarchia, Krakéw 2010.

2 Dokumenty Soboréw Powszechnych, tekst grecki, facinski, polski, t. 1: Nicea I, Konstantynopol I, Efez,
Chalcedon, Konstantynopol II, Konstantynopol III, Nicea IT (325-787), uklad i oprac. A. Baron, H. Pietras,
Krakow 2002 [dalej: DSP], s. 30-32.

* Literatura na temat przefomu konstantynskiego jest przebogata zob. J. Straub, W sprawie przeto-
mu konstantytiskiego, ttum. M. Kaczmarkowski, ,RTK” 27 (1980), z. 4, s. 157-166; M. Banaszak, Nastep-
stwo tzw. przetomu konstantynskiego, [w:] Historia Kosciola Katolickiego, t. 1: Starozytnos¢, Warszawa 1989,
s. 121-122; Die Kirche Angesichts der Konstantinischen Wende, red. G. Ruhbach, Darmstadt 1976; J. Bleicken,
Constantin der Grofe und die Christen. Uberlegungen zur konstantinischen Wende, Miinchen 1992; Die kon-
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dzania Ko$ciolem w pierwszych wiekach chrzescijanistwa wtasnie od IV wieku, gdyz
rzeczywiscie dla chrzescijan byl to czas przetomowy. Stulecie, ktore rozpoczelo sie
najwiekszym, jedli chodzi o zasieg i liczbe ofiar, przesladowaniem wyznawcéw Chry-
stusa w Imperium Romanum, zakonczylo si¢ chrystianizacjg tegoz panstwa, nadaniem
chrzescijanstwu statusu religii panstwowej jedynie obowiazujacej. W dodatku konse-
kwencja zwiazku cesarstwa z Ko$ciolem byla ingerencja pafistwa w wewnetrzne spra-
wy tego ostatniego, a takze zwigckszony wplyw cesarskiej administracji na zarzadzanie
Kosciolem czy jeszcze bardziej widoczne niz dotychczas dziatanie zasady akomodacji
na koscielne struktury organizacyjne. Poczatkowy fragment wspomnianego kanonu
w polskim tlumaczeniu Teresy Wnetrzak brzmi nastepujaco:

Starozytny zwyczaj (dpyoio £€0m, £00c) niech bedzie zachowany w Egipcie, Libii i Pentapolis,
zgodnie z ktérym biskup aleksandryjski posiada wladze (¢€ovoia) nad tymi wszystkimi prowin-
cjami, tak jak i biskupowi Rzymu przystuguje podobny zwyczaj. Podobnie ma si¢ rzecz w odnie-
sieniu do Antiochii i innych prowingji: niech bedzie zachowywane w Ko$ciotach pierwszenstwo
wynikajace ze starszefistwa (1o npecBeto. chlecbon Toig ExkAnciong)*.

W zacytowanym prawie oddajacym $wiadomosc¢ elit koscielnych z pierwszych
dekad IV wieku zwracajg uwage trzy wyrazenia: starozytny zwyczaj, wladza i wias-
nie pierwszenstwo wynikajace ze starszenstwa. Wspomniany kanon powstal przede
wszystkim z powodu biskupa Aleksandrii, skoro wymieniong regulacje prawng roz-
poczeto od wskazania obszaréw podleglych jego zwierzchnictwu. Prawa przystugu-
jace biskupom Rzymu i Antiochii zostaly jedynie ogdlnie nadmienione. Niewatpliwie
uczestnicy soboru chcieli potwierdzi¢, na jakim terytorium biskupi Aleksandrii spra-
wujg nadzor. Nie wiadomo jednak z jakiego powodu. Czy dlatego, ze chcieli broni¢
naleznych mu uprawnien zagrozonych, cho¢by przez dziatania Euzebiusza z Nikome-
dii zwigzane z kryzysem arianskim? Czy przeciwnie, aby ograniczy¢ zapedy biskupa
Aleksandrii do ingerencji w sprawy innych Ko$cioléw niepodlegajacych jego wladzy?’

stantinische Wende, red. E. Miichlenberg, Giitersloh 1998; M. Girardet, Die Konstantinische Wende. Voraus-
setzungen und geistige Grundlagen der Religionspolitik Konstantins des Grossen, Darmstadt 2006, s. 39-155.
Zob. J. Rist, Constantin et I'Eglise. Remarques sur le soi-disant tournant constantinien, ,Connaissance des
Peres de I'Eglise” 109 (2008), s. 43-55; R. Farina, Eusebio di Cesarea e la ,,Svolta Costantiniana”, ,, Augusti-
nianum” 26 (1986), s. 313-322; G. Bonamente, La ,,svolta constantiniana”, [w:] Cristianesimo e istituzioni
politiche. Da Augusto a Guistiniano, a cura di E. Dal Covolo, R. Uglione, Roma 2001, s. 147-170; E. Carla,
M.G. Castello, Questioni tardoantiche. Storia e mito della svolta costantiniana, Roma 2010; Konstantin der
Grosse. Kaiser einer Epochenwende, red. F. Schuller, H. Wolff, Miinchen 2007. R. Van Damme, The Roman
Revolution of Constantine, Cambridge 2008; J. Vogt, Constantin der Grosse und sein Jahrhundert, Miinchen
1960 (zwt. s. 135-256: Die Revolution Constantins des Grossen). Zob. tez S. Bralewski, Przefom konstantyriski
a religijnos¢ Rzymian w wiekach IV i V - wybrane zagadnienia, [w:] Bitwa przy Moscie Mulwijskim. Konse-
kwencje, red. Z. Kalinowski, D. Prochniak, Poznan 2014 [w druku]; tenze, Constantinian Shift - the Truth
or a Myth?, ,Vox Patrum” 34 (2014), t. 61, s. 39-53.

4+ DSP t. 1, s. 30-33.

° H. Pietras, Sobér w Nicei (325). Kontekst religijny i polityczny. Dokumenty. Komentarze, Krakow
2013, s. 150.
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W kazdym razie kanon postuzyt do wyprowadzenia zasady ogdlnej, nakazujacej, by
we wszystkich Kosciotach bylo respektowane starszenstwo, dajace prawo do pierw-
szenstwa. Jak jednak owo starszenstwo rozumiec? Jak daleko w przeszloé¢ siegala ta
zasada? Coz oznacza powolanie si¢ w IV wieku na starozytny zwyczaj? W koncu, jaki
zakres miata wspomniana w kanonie wtadza?

Jesli chodzi o t¢ ostatnig, to wydaje sie, Ze nieco $wiatla rzucaja na nig inne regula-
cje prawne soboru w Nicei. W drugiej cz¢sci kanonu 6., a wigc tego samego, w ktorym
wskazywano wcze$niej na terytorialny zasieg wladzy biskupéw Aleksandrii, Rzymu
i Antiochii, zgromadzeni wprowadzili zasadg, Ze aprobata metropolity jest bezwzgled-
nie konieczna przy wyborze nowego biskupa. W innym wypadku dokonane bez jego
zgody wyniesienie jest niewazne®. Niewatpliwie przepis éw dotyczyt wszystkich me-
tropolitow, ale w szczegdlny sposob wymienionych nieco wczesniej biskupow Alek-
sandrii, Rzymu i Antiochii, ktérzy co prawda sprawowali wladze ponadmetropolitar-
ng, ale jeszcze wowczas nie nosili odrebnego tytutu dla niej wlasciwego, gdyz takiego
nie bylo. Wyrazenie ¢€ovcia zatem obejmowalo uprawnienia zwigzane z zatwierdza-
niem kandydatur do godno$ci biskupow, a w wypadku trzech wymienionych bisku-
pow z wladzg ponadmetropolitarng prawdopodobnie takze uprawomocnienie wybo-
ru metropolitow na podleglym im terenie.

W kanonie 5. soboru w Nicei nawigzano natomiast do wladzy jurysdykcyjnej spra-
wowanej przez biskupdw kazdej prowincji, wskazujac, ze wydawane przez nich wyro-
ki musza mie¢ moc prawa i nie moga by¢ podwazane przez innych biskupow. Jednak
by mie¢ pewno$¢ obiektywnosci wspomnianych wyrokéw, winny by¢ one zbadane
przez synody, ktére w kazdej prowincji mialy si¢ zbiera¢ dwa razy do roku’. Obowia-
zek zwolywania synodéw w prowincjach nakazany przez sobor w Nicei wskazywal, ze
uczestniczacy w nim duchowni chcieli wzmocni¢ kolegialny charakter wtadzy w Kos-
ciele, wspotwystepujacej obok wladzy poszczegolnych biskupéw w Kosciofach lokal-
nych. Tak wiec é£ovoia obejmowala takze jurysdykcje, ktorg postrzega¢ mozna nie
tylko jako uprawnienie do rozstrzygania spornych spraw?, ale tez do rzadzenia Kos-
ciolem, skoro Konstytucje Apostolskie, powstate w koncu IV wieku w Syrii, a wigc na
terenach bedacych kolebka chrzescijanstwa, pouczaly biskupdéw, ze dla podlegajacych
im $wieckich oni sg ,,prorokami, wltadcami, wodzami i krélami, posrednikami mie-
dzy Bogiem i Jego wiernymi”™. Przy czym nie chodzilo oczywiscie o wladze politycz-
ng biskupdw, a jedynie o autorytet na wzor tego, jaki posiadali rzagdzacy, uwazani za
posrednikow miedzy rzeczywistoscig nadprzyrodzong a ziemska. Teraz posredniczy¢
miedzy Bogiem a wyznajacymi Go ludzmi mieli nie oni a biskupi.

Trzeba jednak zaznaczy¢, ze uzycie przez uczestnikow soboru w Nicei w cytowa-
nym na poczatku wystapienia kanonie 6. terminu - €¢£ovoio., nie bylo przypadko-

¢ DSP t. 1,s.32-33.

7 DSP t. 1,s.30-31.

& Stownik jezyka polskiego PWN, t. 1, Warszawa 1995, s. 797.

° Constitutiones apostolorum I1, 25, 7, SCL 2, ttum. S. Kalinkowski, s. 41.
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we. Jezyk grecki jest przebogaty i na okreslenie pojecia wladzy zgromadzeni mieli do
dyspozycji inne stowa, jak cho¢by: &pyn, T€Aog, DrepoxM, czy nawet — kp&tog badz
dvvootelo, choc te dwa ostatnie terminy odnoszg si¢ bardziej do wladzy polityczne;.
Zebrani w Nicei wybrali wyrazenie é€ovoio najprawdopodobniej dlatego, ze wyste-
puje ono w Nowym Testamencie i to w réznych kontekstach w nawigzaniu do wtadzy,
mocy, samego Boga'’, w odniesieniu do wladzy Chrystusa'!, ale takze Apostolow'? czy
siedemdziesieciu dwoch uczniow"”. Bog Ojciec jako jej dysponent przekazal ja Syno-
wi. Obserwatorzy zewnetrzni mieli ja dostrzec, konstatujac, ze Chrystus naucza, ,jak
wladz¢ majacy, a nie jak uczeni w pismie™*, czy nazywajac Jego przekaz nauka nowa
polaczong z wladza'. Stowem €£ovcia okreslano w Ewangeliach wladze-zdolnos¢
Chrystusa do uzdrawiania'¢, do odpuszczania grzechéw'’, do wykonywania sadu
ostatecznego'® czy do udzielania zycia wiecznego”. Wedlug ewangelisty Mateusza
sam Chrystus w ostatnim logionie wygloszonym po zmartwychwstaniu do swoich
uczniow, zapewniajac ich, ze dana Mu ,,zostala wszelka wiadza na niebie i na ziemi?,
polecal im nauczanie wszystkich narodéw, udzielanie tymze chrztu w imi¢ Ojca i Syna,
i Ducha Swigtego oraz zachecanie ich do wiernosci Jego przestaniu. Zapewniat ich
jednoczesnie o swej obecnosci wérdd nich ,,po wszystkie dni, az do skonczenia §wiata”.
Stali si¢ wigc w ten sposdb postanymi, czyli apostotami?'. Tak wiec Syn udzielit swej
wladzy uczniom, wérdd ktérych byto dwunastu Apostolow? i szersze grono siedem-
dziesieciu dwoch, ale takze Pawet z Tarsu, ktory w Drugim Liscie do Koryntian pisal
o wladzy, jakg otrzymat od Pana®.

W Ewangeliach terminem €£ovoio w odniesieniu do uczniéw Chrystusa okres-
lano otrzymang od Niego wladz¢ wyrzucania demondw?* czy tez wladze nad ducha-
mi nieczystymi®, a nawet wladze stapania ,,po wezach i skorpionach i po catej mocy

b2

wroga™*, do czego dodawano wladze umozliwiajacg uzdrawianie z kazdej choroby

10 1k 12,5; Dz 1, 7; Jud 25, Ap 16,9.
Mt 7,299,6;9,8; 21, 23; 28, 18; Mk 1, 22; 1, 27; 2,10; 11,28; Lk 4, 32; 4, 365 5, 24; 20, 2; ] 5, 27; 17,
2; Ap 12, 10.
2 Mk 3, 15; 6,7; Mt 10, 1; £k 9, 1; 2 Kor 10, 8; 13, 10.
Btk 10, 19.
M Mt 7,29; Mk 1, 22; £k 4, 32.
" Mk 1, 27; £k 4, 36.
e Mt9, 8.
17 Mt 9, 6; Mk 2, 10; Lk 5, 24.
875,27.
9 717,2.
Mt 28, 18: ,’E3661 pot Taoo €£0voio €V ovpavd Kol €L THG YRGS
21 Zob. W. Schmithals, The Office of Aposttles in the Early Church, transl. J.E. Steely, London 1971, passim.
2 Zob. G. Klein, Die zwolf Apostel: Ursprung und Gehalt einer Idee, G6ttingen 1961, passim.
# 2 Kor 10, 8; 13, 10.
2 Mk 3, 15.
» Mke6, 7.
% 1k 10, 19.
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i niemocy?. Jednak Pawel z Tarsu zdolno$¢ uzdrawiania nazwat nie wladza, a ta-
ska, dobrodziejstwem czy darem (y&piope) Ducha Swietego®. Podobnie wtadze
do udzielania zycia wiecznego okreslit jako x&piopa, taske i dar Bozy zapewniony
przez Jezusa Chrystusa”. W ten sposob €€ovoio stawala sie x&piopa czy raczej yopt
opoto, gdyz sw. Pawel wskazywat na liczne dary Ducha, wymieniajac wérod nich
dar madrosci stowa, umiejetnosci poznawania, dar wiary, czynienia cudéw, proro-
kowania, rozpoznawania duchéw, dar jezykow, faske ttumaczenia jezykow™, dar by-
cia diakonem, nauczycielem, przetozonym, dar upominania, rozdawania, petnienia
uczynkow milosierdzia®, a nawet dar malzenstwa czy dziewictwa*’. W ten sposéb
wladza odczytywana by¢ moze jako dar czy charyzmat bedacy objawieniem nad-
przyrodzonej mocy Boga. Tak wiec uprawnienia znajdujace si¢ w rekach biskupdw
mialy nie tylko charakter jurysdykcyjny czy kerygmatyczno-katechetyczny, ale tak-
ze charyzmatyczny®.

Jesli chodzi natomiast o zasade pierwszenstwa, faczy si¢ z nig pojecie hierarchii,
utworzone na przetomie Vi VI wieku przez Pseudo-Dionizego Areopagite, ktory uzyt
go dla okreslenia porzadku, jakiemu podlegaja aniotowie oraz opisania fadu struktu-
ralnego panujacego w Kosciele. Pseudo-Dionizy pojmowal go szeroko i bardzo wznio-
$le*’. Na potrzeby moich rozwazan hierarchi¢ bede rozumial w sposob prosty, wedle
definicji stownikowej, okreslajacej ja jako ,,ustopniowany uklad” Tak zawezone pole
semantyczne hierarchii bliskie wiec bedzie pojeciu precedencji rozumianemu jako
porzadek pierwszenstwa.

Ewangelie synoptyczne dowodza, zZe problem pierwszenstwa nie byl obcy na-
wet najblizszym uczniom Chrystusa, a wigc Dwunastu. Ewangelie Marka i Mateu-
sza przedstawiajg epizod, w ktorym, czy to sami synowie Zebedeusza, Jakub i Jan,
czy tez wich imieniu ich matka, prosza Chrystusa, aby mogli zasiada¢ w Jego Kro-

¥ Mt 10, 1; £k 9, 1.

# 1Kor 12,9. Zob. G. Lorenc, Nauka $w. Pawla o charyzmatach, ,Warszawskie Studia Biblijne” (1976),
s. 256-296; J. Kudasiewicz, Rola charyzmatéw w Kosciele pierwotnym w Swietle listéw sw. Pawla, [w:] Ma-
terialy pomocnicze do wyktadow z biblistyki, t. 4, red. S. Lach, M. Filipiak, H. Langkammer, Lublin 1979,
s. 97-112; G. Rafinski, Pawtowe pojecie charyzmatéw, ,Communio” 12 (1998), s. 300-331.

» Rz 5, 15-21.

1 Kor 12, 8-10.

* Rz 12, 6-8.

32 1 Kor 7, 7. Zwraca uwage, ze w listach Pawta posréd daréw Ducha Swietego nie ma wzmianki o eg-
zorcyzmie; zob. J. Keir Howard, Egzorcyzm, [w:] Stownik Wiedzy Biblijnej, red. B.M. Metzger, M.D. Coo-
gan, Warszawa 1999, s. 144.

¥ Zob. H. Kiing, Charyzmatyczna struktura Kosciota, ,,Concilium” 1-10 (1965/1966), s. 281-293;
W. Miziotek, Urzgd a charyzmat - hierarchiczna i charyzmatyczna struktura Kosciola, , Ateneum Kaptan-
skie” 80 (1973), s. 74-85.

* Dionizy, ulegajac wplywowi kosmicznego gradualizmu bytowego charakterystycznego dla neopla-
tonizmu, pisal: ,,Hierarchia jest, jak ja rozumiem, $wigtym porzadkiem i wiedza, i dziatalnoscia, upodabnia-
jaca sie - tak dalece, jak to mozliwe — do boskiej formy, i wznosi sie do nasladowania Boga proporcjonalnie
do o$wiecenia, ktore jest jej przekazywane przez samego Boga” — Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia
niebianska, [w:] tegoz, Pisma teologiczne, thum. M. Dzielska, Krakéw 2005, s. 83 (III 1).
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lestwie, jeden po prawej Jego stronie, drugi po lewej, co mialo oburzy¢ pozostatych
uczniow (ol dé¢ka fpEavto dyavoktelv)®. Zardwno owa prosba, jak i reakcja innych
apostoldow swiadczy o pojmowaniu ich roli w Krélestwie Bozym na sposdb ziemski.
Ewangelista Lukasz, bez odwolywania si¢ do konkretnej prosby Zebedeuszow, pisat
jedynie o sporze, a wlasciwie upodobaniu do sporu, skoro uzyl terminu giioveikia,
o to, ktory z ucznidw jest wigkszy (neilmv)*. Nauczyciel udzielit im wowczas lekeji
pokory, wskazujac, wedle Marka i Mateusza, ze jesli ktorys z uczniéw chcialby sta¢
sie wielki (néyoag) wsrdd pozostalych, ma by¢ ich stuga (Siékovog), a kto by chciat
by¢ pierwszy (npdtoc), ma by¢ niewolnikiem innych (§odiog)*. Grecki czasownik
dovAevelv odnosi si¢ do osobistego postuszenstwa i wiernego wypelniania polecen.
W relacji Lukasza, jak si¢ wydaje pozniejszej od Ewangelii Marka i Mateusza, Chry-
stus polecil, aby wigkszy wsrod nich stat sie jak mlodszy (vedtepoc), a wigc mato
wazny. Wyrazenie to mozna rozumie¢ jako przeciwienstwo starszego, a przelozony,
dowodzacy (fyodpevog), jak ten co ustuguje (Stakovayv)*. Lukasz wyraznie zatem
zamienil tpdtog z przekazu Marka i Mateusza na fiyoOpevog, co pozwala przypusz-
czaé, ze myslal o urzedach w pierwotnej gminie. Wspomniani trzej ewangelisci powo-
tywali si¢ na wzor swego Mistrza, ktéry sam mial podkresla¢, ze przyszedl, aby stuzy¢
(drakoviicai), a nie by mu stuzono®. To sam Chrystus zatem mial méwic o ,wigk-
szych, wielkich, pierwszych” czy ,,przetozonych” sposréd swoich uczniéw, wprowa-
dzajac swego rodzaju zasade starszenstwa, opartg jednak wbrew typowym regutom,
ktérymi kieruja si¢ sprawujacy wladze ziemska, nie na wynoszeniu, a umniejszaniu
wlasnej osoby, nie na dominacji nad poddanymi i okazywaniu mocy swojej wladzy,
ale na stuzeniu. W Ewangelii Lukasza Chrystus zapowiada na koniec swego wywo-
du przekazanie uczniom krélestwa, w ktéorym beda zasiada¢ na dwunastu tronach
i sadzi¢ dwanascie plemion Izraela (dddexor @UAES)Y, co odczytuje sie symbolicz-
nie, widzac w owych plemionach wszystkich, ktorzy, przyjawszy nauke Jezusa, stali
sie czg$cig nowego ludu Bozego. Poniewaz tron kojarzy si¢ z rzadzeniem poddanymi,
apostolowie zatem mieli uczestniczy¢ we wladzy Chrystusa, sprawujac rzady i sady.
W Ewangeliach synoptycznych mamy wi¢c do czynienia z nawigzaniem do pierw-
szenstwa majacego charakter duchowy, wlasciwy Krélestwu Niebianskiemu, a wiec
rzeczywistosci eschatologicznej.

Pawel z Tarsu przyrownywal Kosciét do Ciata Chrystusa®, a poszczegdlnych wy-
znawcow do Jego cztonkow*. Glowa ustanowiong dla tak pojetego Kosciota byl sam

% Mk 10, 35-45; Mt 20, 20-28.

36 ¥k 22,24.

7 MKk 10, 43-44; Mt 20, 26-27.

3 bk 22, 26.

3 Mk 10, 45; Mt 20, 28; £k 22, 27.

40 ¥k 22,29-30.
Ef 1, 22; 5, 23; Kol 1, 18; 1, 24; zob. J. Gnilka, Pawet z Tarsu, ttum. W. Szymona, Krakéw 2001,
s. 373-375.

2 1Kor 12, 12-27.

=
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Chrystus®. W tak rozumianym Kos$ciele mamy do czynienia ze strukturg monarchicz-
ng, ktdra sama w sobie oparta jest na zasadzie pierwszenstwa, a wiec okreslonej hie-
rarchii. Tym bardziej ze Pawel z Tarsu wskazywal, iz sam Bdg ustanowil w Kosciele
»hajpierw apostolow, po wtdre prorokdw, po trzecie nauczycieli, a nastepnie tych, co
maja dar czynienia cudow, wspierania pomocg, rzadzenia (kvppepvnoeig — sterowa-
nia, rzadzenia, kierowania) oraz przemawiania rozmaitymi jezykami”*. Znamienna
jest kolejnos$¢ ustanawiania poszczegolnych grup, co autor Listu do Koryntian wzmoc-
nil jeszcze stowami ,,najpierw” (np@tov), ,,po drugie” (debtepov), ,,po trzecie” (Tpt
To0V), ,hastepnie” (Emeirto). Wydaje sie, Ze mozna doszukiwac sie juz w tym pewnego
ustopniowanego ukladu, swego rodzaju ordo ecclesiasticus. Niektorzy badacze uwazali
6w porzadek za $cisle charyzmatyczny, niemajacy nic wspdlnego z hierarchicznoscia
urzedoéw. Dowodzili, Ze osoby obdarzone charyzmatami nie byty wybierane, a jedy-
nie rozpoznawane przez wspodlnote, a Kosciol w swych poczatkach byl rzeczywistos-
cig czysto duchowa®. Nie wchodzac w spory prowadzone miedzy badaczami, trzeba
skonstatowac, ze urzad jako trwala instytucja w Kosciele ksztaltowal si¢ stopniowo.
Dla naszych rozwazan istotne jest jednak, ze mozna méwi¢ o pewnym porzadku
w Koéciele pierwotnym, a sama precedencja z nim zwigzana zakladala obowigzywa-
nie zasady starszenstwa.

Jak si¢ wydaje, owg regule pierwszenstwa obowigzujacg w Kosciotach mozna od-
nie$¢ do sytuacji panujacej wewnatrz poszczegolnych Kosciotdéw lokalnych, jak i do
Kosciota powszechnego, a zatem mozna ja bada¢ w tych dwdch wskazanych obszarach.
Do pierwszej z nich nawigzuje 18. kanon soboru w Nicei. Jakkolwiek przepis 6w doty-
czyl bezposrednio diakondw, poruszono kwestie przestrzegania wlasciwego porzad-
ku wéréd duchowienstwa, odpowiadajacego usytuowaniu w hierarchii. Zgromadze-
ni polecali diakonom pozostawaé w granicach swoich przywilejow (¢v Toig olketloig
pétpoig) ze swiadomoscia, ze sg stugami biskupow i ze s nizsi od prezbiteréw
(t@v d¢ mpecPutépmv EAGTTOVG TVYY&VOoLot). Tak wiec mieli przyjmowaé komu-
nie po biskupach i prezbiterach, zgodnie z wlasciwym porzadkiem (xortor T&&1v)*.

Wiadomo, Ze juz stojacy na czele pierwotnego Kosciota jerozolimskiego Jakub,
nazywany bratem Panskim, przewodzit grupie prezbiteréw*’. Apostot Pawel ustana-
wial, sam badz przez swoich wspdtpracownikéw, prezbiteréw w zakladanych przez
siebie Ko$ciotach. Jak sie zatem wydaje, powotywanie rady starszych (prezbiterium)

$Ef1,22.

“ 1 Kor 12, 28; zob. B. Holmberg, Paul and Power: The Structure of Authority in the Primitive Church
as Reflected in the Pauline Epistles, Philadelphia 1980, passim; J. Hainz, Ekklesia: Strukturen paulinischer
Gemeinde-Theologie und Gemeinde-Ordnung, Regensburg 1972, passim.

# Zob. R. Sohm, Das Kirchenrecht. I: Die geschichtlichen Grundlagen, Leipzig 1892, s. 22-28. Rudolf
Sohm wskazywal na dualizm Kosciola, dostrzegajac w nim Kosciél duchowy i Kosciét prawa.

% DSP t. 1, s. 44-45.

¥ Zob. S. Nagy, Prezbiterzy w pierwotnej gminie jerozolimskiej, ,RTK” 8 (1961), 1, s. 5-22; ]. Ciecie-
lag, Jakub Sprawiedliwy, brat Panski jako postac historyczna, [w:] Ossuarium Jakuba, brata Jezusa. Odkrycie,
ktore podzielito uczonych, red. Z.]. Kapera, Krakéw 2003, s. 9-37.
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w Koéciolach lokalnych do zarzadu nimi bylo regula. Przewodniczacy kolegium prez-
biterdw z czasem zaczeli przyjmowac tytut biskupdw, co juz wyraznie widoczne jest
na przetomie IiII wieku*®. Wedlug Ignacego Antiochenskiego (ur. 30 - zm. 107)%,
piszacego na przelomie wspomnianych wiekow, biskup zastepowal w Kosciele Boga,
prezbiterzy — rad¢ Apostoldw, a diakoni mieli udzial w postudze Chrystusa®™ i winni
cieszy¢ si¢ takim powazaniem jak przykazania Boze'. Tak wiec w jego listach odnajdu-
jemy juz trzystopniowa hierarchie: jeden biskup, rada prezbiteréw i grupa diakondw??.

Zajmujac si¢ ordo ecclesiasticus w pierwszych wiekach chrze$cijanstwa, trzeba
podkresli¢, ze zarowno w Nowym Testamencie, jak i w pierwotnym Kosciele, duchow-
nych nie nazywano kaptanami (iepeg, sacerdos)>’. Rezerwowano dla nich wyrazenie:
npecPuTepog, mimo Ze oni tez sprawowali funkcje kultowe i sktadali ofiary, a wigc
w naszym rozumieniu tego stowa byli kaptanami®. Nie ma zadnych watpliwosci co do
tego, ze we wczesnym Kosciele, a wiec judeochrze$cijaniskim, instytucja prezbiteriatu
zostala utworzona na wzor organizacyjnych struktur synagogalnych, cho¢ niektorzy
badacze doszukiwali si¢ tu takze wpltywow kolegiow $wiata grecko-rzymskiego. Samo
stowo npecBOtepog oznacza starszego, a termin, od ktérego pochodzi - mpécBug, thu-
maczy sie na polski jako starzec czy stary, ale takze doswiadczony, a ntpecPutépiov
jako rade starszych. Prezbiterzy, bedac zwierzchnikami koscielnymi, mieli uprawnie-
nia dyscyplinarne, nadzorowali kult i sprawy ekonomiczne wspélnoty.

Dla tego porzadku starano si¢ znalez¢ uzasadnienie jeszcze w IV wieku, o czym
$wiadczg Konstytucje Apostolskie™, bedace wytworem syryjskich srodowisk kosciel-
nych z konica wspomnianego wieku. Mozemy w nich znalez¢ model struktury Kosciota
okreslany mianem mojzeszowej lub starotestamentalnej, ale obok niej takze teandrycz-
nej czy profetycznej i familijnej. W pierwszej z nich odpowiednikami Zzydowskich ar-
cykaptandw sg biskupi, kaptandéw - prezbiterzy, a lewitéw — diakoni, lektorzy, kantorzy,

* Zob. W. Gajewski, Judeochrzescijatiska struktura gminy jerozolimskiej. Od dodeka do episkopatu,
»Przeglad Religioznawczy” 2/220 (2003), s. 41-63; tenze, Charyzmat, s. 165-198.

# Zob. W.R. Schoedel, Ignatius, Miinchen 1990; C. Trevett, Ignatius of Antiochia, New York 1992, passim.

%0 Ignatius Antiochenus, Epistula ad Magnesios 6, 1.

°! Ignatius Antiochenus, Epistula ad Smyrnaeos 8, 1. Zob. W.R. Schoedel, Die Briefe des Ignatius von
Antiochien: ein Kommentar, Miinchen 1990, passim.

52 Zob. M..]. Wilkins, The Interplay of Ministry, Martyrdom, and Discipleship in Ignatius of Antioch, [w:]
Worship, Theology and Ministry in the Early Church: Essays in Honor of Ralph P. Martin, red. M.]. Wilkins,
T. Paige, Scheffield 1992, s. 294-316. Na temat drogi Ko$ciota antiochenskiego od Kolegium Pieciu do mo-
noepiskopatu zob. W. Gajewski, Charyzmat, s. 203-222.

%3 Nie mozna zatem mowic o sacerdotes Ecclesiae. Terminy greckie: 1epeg czy lacinskie: sacerdos sto-
sowano w kregach chrzescijanskich wobec kaptanéw kultéw poganskich, ktérych funkcja miata charakter
obrzedowo-ofiarniczy i zwigzana byta z ofiarg (sacrificium), przez co oni sami byli przede wszystkim ofiar-
nikami (sacrificus). Zob. H. Pietras, Od prezbiteratu do kaplaristwa: ewolucja poje¢ i urzedu, ,Studia Bobo-
lanum” 3 (2002), s. 5-17; tenze, Klerykalizacja kaptaristwa w Kosciele starozytnym, czyli przyczynek do hi-
storii jezyka religijnego, [w:] ,,Sympozja Kazimierskie” VI, Lublin 2008, s. 111-116.

** Stownik jezyka polskiego PWN, t. 1, Warszawa 1995, s. 823.

55 Zob. J. Zelazny, Biskup Ojcem. Zarys eklezjologii syryjskiej na podstawie ,,Konstytucji Apostolskich”,
Krakéw 2006, passim.
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odzwierni, diakonisy, wdowy, dziewice i sieroty*®. W drugiej, zwanej teandryczna®”,
(»bozo-ludzky” - przymiotnik utworzony przez Pseudo-Dionizego Areopagit¢ okoto
500 roku) biskup jest przyréownywany do Boga Ojca®, diakon do Chrystusa, ,,ktory
niczego nie czyni od siebie, lecz zawsze robi to, co sie¢ podoba Ojcu’”, diakonisa staje
sie symbolem Ducha Swietego, winna nic nie robi¢ i nie méwi¢ ,,bez wiedzy diakona,
bo i Paraklet niczego nie méwi, ani nie czyni od siebie, lecz otacza chwalg Chrystusa
i oczekuje Jego woli”*. Prezbiterzy mieli by¢ uwazani za przedstawicieli kolegium apo-
stolow jako nauczyciele poznania Boga®, a lektorzy cieszy¢ si¢ szacunkiem ,,na znak
czci dla prorokow”®!. Wdowy i sieroty za$ nalezalo postrzega¢ jako symbol oltarza®,
natomiast dziewice za symbol kadzielnicy i kadzida®. We wspomnianym modelu
profetycznym® biskupi mieli by¢ ustami Boga®, a wiec prorokami. Przyréwnywano
ich do samego Chrystusa, dowodzac, ze tak jak ,,Syn jest aniolem i prorokiem Ojca,
tak diakon jest aniotem i prorokiem biskupa™®. W koncu w modelu familijnym® bi-
skup przyréwnywany byt do rodzicéw - ojca i matki zarazem. W Konstytucjach Apo-
stolskich napominano

Logos kaze nam czci¢ i kocha¢ duchowych rodzicow jako dobroczyncéw i posrednikow przed
Bogiem; oni odrodzili was przez wode, napehnili Duchem Swietym, nakarmili mlekiem Stowa, wy-

% Constitutiones apostolorum 11, 26, 3, SCL 2, s. 43; Arkadiusz Baron (Modele biskupa propagowane
w Antiochii w czasach Jana Chryzostoma. Refleksja nad drugq ksiegg Konstytucji Apostolskich na tle kanonéw
synodu antiochetiskiego z 341 roku, [w:] Czasy Jana Chryzostoma i jego pasterska pedagogia, red. N. Widok,
Opole 2008, s. 21) przypuszcza, ze to ten model Kosciola przyczynit sie do nazywania prezbiteréw kaptanami.

57 Zob. A. Baron, Modele biskupa, s. 21-23.

5 Zdaniem Jana Zelaznego (Biskup Ojcem, s. 145-174) z tekstu Konstytucji Apostolskich wynika, ze
ojcostwo biskupa bylo zakorzenione w ojcostwie Boga, od ktérego réwniez pochodzi misja biskupa, beda-
cego zastepca Boga na ziemi. Dlatego tez we wspolnocie, ktorej przewodzi, biskup rozporzadza zebranymi
darami, bedac odpowiedzialny jedynie przed Bogiem samodzielnie, nie podlegajac niczyjej kontroli, lecz
odpowiada za nie przed Bogiem.

% Constitutiones apostolorum 11, 26, 4-6, SCL 2, thum. S. Kalinkowski, s. 44.

€ Constitutiones apostolorum 11, 26, 7, SCL 2, s. 44.

' Constitutiones apostolorum 11, 28, 5, SCL 2, ttum. S. Kalinkowski, s. 46.

2 Jak wskazuje Symeon z Tesaloniki (Expositio de divino templo 5), ottarz uwazano za miejsce laski,
miejsce wielkiej Ofiary, Gréb Chrystusa i Jego namiot).

¢ Constitutiones apostolorum 11, 26, 8, SCL 2, 5. 44. Kadzidlo rozchodzace si¢ od oltarza symbolizowato
rozprzestrzeniajaca si¢ i wonna faske Ducha - zob. Simeon Thessalonicensis, Expositio de divino templo, s. 19.

¢ Zob. A. Baron, Modele biskupa, s. 23.

 Constitutiones apostolorum 11, 28, 9, SCL 2, s. 47.

¢ Constitutiones apostolorum 11, 30, 2, SCL 2, ttum. S. Kalinkowski, s. 47.

¢ Zob. H.-]. Klauck, Hausgemeinde und Hauskirche im friihen Christentum, Stuttgart 1981, passim;
A. Baron, Modele biskupa, s. 23-24; ]. Zelazny, Kosciét domem a biskup ojcem w swietle Konstytucji Apostol-
skich i innych pism syryjskich od I do V wieku, ,Verbum Vitae” 20 (2011), s. 223-236. Zdaniem Jana Zelaz-
nego (Biskup Ojcem, s. 175-240) w Konstytucjach Apostolskich postuge biskupia przyréwnuje si¢ do zadan
ojca wzgledem rodziny. Poprzez sakrament chrztu, jakiego biskup udziela katechumenom, rodza si¢ oni
powtdrnie jako dzieci Boga, natomiast poprzez postuge $wiecen prezbiteréw i diakondw, biskup sktada
dzigkczynienie w imieniu wspélnoty ,,Ojcu, ktdry jest w niebie”. Nauczajac zas, wychowujac i kierujac wspdl-
nota, biskup wypelnia zadania ojca duchownego w rodzinie, jaka stanowia wszyscy wierzacy w Chrystusa.
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chowali i wyksztalcili, umocnili przez upomnienia, dopuscili was do spozywania zbawczego ciata
i drogocennej krwi, odpuscili grzechy, pozwolili wam uczestniczy¢ w §wigtej i boskiej Eucharystii
oraz uczynili uczestnikami i wspotdziedzicami obietnicy Boga. Szanujcie ich i otaczajcie wszelka
czcig; oni otrzymali od Boga wladze zycia i $mierci, aby sadzi¢ grzesznikow, skazywaé na $§mier¢
w ogniu wiecznym oraz odpuszczaé grzechy i przywracaé do zycia tych, ktorzy sie nawracaja®.

W innym miejscu Konstytucji Apostolskich wskazywano za$, ze biskupa winno
sie kochac¢ jak ojca, leka¢ jak kréla, a szanowa¢ jak pana®. W kazdym razie wszyst-
kie z wymienionych modeli struktury Ko$ciota §wiadczg o tworzacym sie ordo eccle-
siatocus.

List Pawta z Tarsu do Koryntian zwraca uwage na bardzo ciekawg regule doty-
czgcg pierwszenstwa we wspolnotach wierzacych. Ci, ktérzy w danym miejscu na-
wracali si¢ jako pierwsi, przewodzili nastepnie poézniej nawrdconym. Pawel wskazuje
Koryntianom za przyklad Stefanasa i jego dom, nazywajac go pierwocing (&mopyn)
Achai i wzywa, aby u siebie podporzadkowali sie takim jak on”. Wydaje sie, ze po-
dobng regute mozemy zauwazy¢ w relacjach miedzy Kosciotami, a wiec w Kosciele
powszechnym. Ecclesia mater podlegaty Koscioly zalozone przez duchownych dzia-
tajacych z jej mandatu.

Jesli chodzi o zasade pierwszenistwa w Kosciele powszechnym, to trzeba podkres-
li¢ najpierw, ze w II wieku wykrystalizowalo si¢ pojecie sukcesji apostolskiej (Stadoxr
AmooToAkn; successio apostolica)”. Klemens Rzymski wskazywal juz okoto 95 roku,
ze apostotowie ,wyznaczyli biskupéw i diakondéw, a pdzniej dodali jeszcze zasade, ze
kiedy oni umrg, inni wyprébowani mezowie majg przeja¢ ich postuge”™2. W ten spo-
s6b mozna méwi¢ o nieprzerwanej cigglosci $wiadkéw. Z tym ze pierwotnie pojecie
sukcesji apostolskiej odnosito sie nie do urzedu biskupa Kosciota w ogole, ale do tych
siedzib, w ktérych dziatali apostotowie. Tak wlasnie pojmowal go Tertulian™. Moze-
my wiec mowic o sukcesji apostolskiej bezposredniej — w tych stolicach, ktérym po-
czgtek mieli da¢ sami apostotowie i posredniej w tych, ktdre staly sie apostolskimi za
posrednictwem ich ucznidw.

W uksztattowaniu si¢ hierarchii Kosciotéw duza role odegrata zasada akomoda-
cji, a wiec dostosowanie administracyjnego porzadku koscielnego do struktury or-
ganizacyjnej panstwa. W 2. kanonie soboru w Konstantynopolu mowa jest nie tylko
o dobrym uporzadkowaniu (evtagia) poszczegdlnych diecezji, ale tez o przywilejach

% Constitutiones apostolorum 11, 33, 1, SCL 2, ttum. S. Kalinkowski, s. 49.

% Tamze, s. 50.

701 Kor 16, 15-16.

! 'W przekonaniu Hansa von Campenhausena (Kirchlisches Amt und geistliche Vollmacht in den er-
sten drei Jahrhunderten, Tiibingen 1953, s. 163-194) przyczynita sie do tego koniecznos¢ przeciwstawienia
sie gnostykom przypisujacym sobie posiadanie tajemnego, pozabiblijnego przekazu apostotéw. Zob. tez
W. Schmithals, Das Kirchliche Apostelamt; Eine Historische Untersuchung, Gottingen 1961, passim.

72 Klemens Rzymski, List do Kosciota w Koryncie 44, 2.

7 De praescriptione haereticorum 36, 2. Wérdd sedes apostolica wymienil Korynt w Achai, Filippi
w Macedonii, Efez w Azji i Rzym w Italii.



»Pierwszenistwo wynikajgce ze starszeristwa’... 71

naleznych wielkim miastom (peyd&ioig moéiect npecPeimv)’™. Podobnie Teodoret
z Cyru wymienial w Historii koscielnej wedlug porzadku (xoto 16€1v) biskupow za-
rzadzajacych Kosciotami w najwiekszych miastach (t@v peydiwv fyepovevcavtog
noAewv)”. Uwarunkowania zatem administracyjne, polityczne i geograficzne ode-
graly niestychanie istotna role w uksztaltowaniu si¢ w IV-V wieku, a ostatecznie na
soborze w Chalcedonie w roku 451, podzialu na pig¢ patriarchatdéw, wsrdod ktorych
byt Konstantynopol. W ten sposéb we wspomnianej strukturze widzi si¢ wytwor epo-
ki pokonstantynskie;.

Tak wiec w IV wieku najwazniejszg role w Kosciele powszechnym odgrywali naj-
pierw trzej biskupi z wladza ponadmetropolitarna: Rzymu, Aleksandrii i Antiochii,
na co wyraznie wskazuje wspomniany juz 6. kanon soboru w Nicei (325)7. W cia-
gu tego stulecia dokooptowano do nich jeszcze dwdch zwierzchnikéw koscielnych,
przypisujac im podobng range - biskupéw Jerozolimy i Konstantynopola. Pierwszy
z nich zostal wyniesiony ze wzgledu na historyczne znaczenia swego miasta, w kto-
rym zyl, nauczal, ponioést $mier¢, i jak wierzg chrzescijanie — zmartwychwstat Jezus
Chrystus. W 7. kanonie przyjetym w Nicei wspominano o zwyczaju i starej tradycji
honorowania biskupa Jerozolimy, ktéra przez ponad dwa wieki od czaséw Hadriana
nazywana byta Aelig”’. Biskup Konstantynopola natomiast zyskal wysoka pozycje za
sprawg politycznego znaczenia miasta, w ktdrym znajdowala sie jego siedziba biskupia.
Miasto to, nazywane Drugim albo Nowym Rzymem, zawdzigczalo swe wyniesienie
Staremu Rzymowi dzigki uczestnictwu w jego godnosci. Stwierdzat to wyraznie 3. ka-
non soboru w Konstantynopolu (381), przyznajacy biskupowi tego miasta honorowe
pierwszenstwo (mpwtetlov — pierwszenstwo, przewodnictwo) zaraz po biskupie Rzy-
mu, poniewaz, jak uzasadniano, Konstantynopol byl Nowym Rzymem?®. Potwierdzat
to potem 28. kanon soboru w Chalcedonie”. Francis Dvornik (1893-1975) wyrazit
poglad, ze we wschodniej czesci cesarstwa dominowala zasada akomodacji nad za-
sada apostolskiego pochodzenia, gdyz znajdowato si¢ tam nazbyt wiele stolic bisku-
pich zalozonych czy zwiazanych w jaki$ sposdb z Apostotami®. Jesli jednak zbada¢
przekaz historykow koscielnych z V wieku, to okazuje sig, ze niektorzy z nich wbrew
kanonom wymieniali w katalogu najwazniejszych biskupow patriarche Konstantyno-
pola na ostatnim, pigtym miejscu. Wydaje si¢ zatem, Ze przynajmniej oni w preceden-
cji biskupoéw dawali jednak przewage zasadzie apostolskiego pochodzenia Ko$ciotow
nad zasada akomodacji®'.

7 DSP t. 1, . 70.

7> Theodoretus Cyrensis, Historia ecclesiastica V, 42, 4-8. SCL, s. 530, 502-504.

76 DSP, t. 1, 5. 30-32.

77 DSP t. 1, 5. 32.

8 DSPt. 1,5.72.

7 DSP t. 1, 5. 250.

8 Zob. E. Dvornik, Bizancjum a prymat Rzymu, ttum. M. Radozycka, Warszawa 1985, s. 32.
Zob. S. Bralewski, Hierarchia wschodnich biskupéw w historiografii koscielnej V wieku, ,,Vox Patrum”
32(2012),t. 58, s. 181-199.
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Na pozycje biskupow Rzymu w Kosciele ztozylo si¢ wiele czynnikéw®2. Duze
znaczenie, jak si¢ wydaje, mial fakt pochéwku w tym miescie apostotéw Piotra
i Pawtla i przeniesienie z czasem powazania, jakim cieszyli si¢ obydwaj wéréd mto-
dych wspdlnot chrzescijanskich, na Koscidt rzymski, ktéry dzieki zwigzkowi oby-
dwu apostotéow z Rzymem zaliczony zostal w poczet Kosciolow apostolskich®.
W okresie péznego cesarstwa rzymskiego, szczegolnie na Zachodzie, istniata tego
$wiadomos$c¢®*.

Na Zachodzie nie bylo innych biskupich siedzib apostolskich, dlatego tez biskup-
stwo rzymskie dos¢ szybko uzyskato tam range stolicy apostolskiej, ktérej nie mogta
doréwnac zadna inna siedziba biskupia. Tym bardziej ze samo miasto zajmowalo wy-
jatkowa pozycje w strukturze administracyjnej panstwa, co sila rzeczy musialo uprzy-
wilejowywac rzymskich biskupéw w stosunku do innych zwierzchnikéw ko$cielnych.
Ponadto rozmiary miasta, jego znaczenie cywilizacyjne i ekonomiczne, przelozyly si¢
z czasem na wielko$¢ tamtejszej wspolnoty i jej majetnos¢. Dysponowala ona dzigki
temu znaczacymi srodkami materialnymi i mogta w sposob wydatny wspomagac inne,
ubozsze Koscioly lokalne. Poza tym lokalizacja blisko cesarskiego dworu dawala jej
wyjatkowe mozliwosci wstawiania si¢ u wladz za uwi¢zionymi czy znajdujacymi si¢
w innej potrzebie. Chrzescijanie podrdzujacy do stolicy, a przeciez byla ona jednym
z najczesciej odwiedzanych miast, korzystali tez z gosciny rzymskiej wspolnoty, co
sprzyjalo poszerzaniu kontaktéw. W konsekwencji Kosciot w Rzymie byl powszech-
nie znany, a w ten sposob wzrastat jego prestiz®.

Z czasem biskupi Rzymu, aby wzmocni¢ swoja pozycje, siegneli réwniez po ar-
gumenty natury biblijnej. Powolujac si¢ na autorytet apostota Piotra jako zatozyciela
Ko$ciota rzymskiego i ustanowiony przez Chrystusa fundament Kosciota powszech-
nego, usprawiedliwiali swa ingerencje w wewnetrzne sprawy innych Kosciotow szcze-
golna godnoscig swego biskupiego tronu. Mialo to prawdopodobnie miejsce przy-
najmniej od potowy III wieku, od kontrowersji chrzcielnej. Pierwszy jednak znany
tekst papieski, ktéry bezposrednio odwoluje si¢ do Ewangelii Mateusza (16, 18-19),
uzasadniajgc prymat biskupa Rzymu w Kosciele powszechnym, pochodzi dopiero

82 Zob. K. Schatz, Prymat papieski od poczgtkéw do wspdtczesnosci, ttum. E. Marszal, J. Zakrzewski,
Krakow 2004, s. 23-78; H. Pietras, Swiadomos¢ prymatu biskupa Rzymu w Kosciele starozytnym, ,Christia-
nitas Antiqua” 2 (2009), s. 190-205.

8 V. Twomey, Apostolikos Thronos. The Primacy of Rome as reflected in Church History of Eusebius and
the historico-apologetic writings of Saint Athanasius the Great, Miinster 1982, s. 76-78.

8 Dla Ambrozego, biskupa Mediolanu, Rzym byt stolica chrzescijaiistwa wzniesiong na fundamen-
cie krwi Piotra i Pawla, 1 im zawdzieczal swq stawe (Hymnus 71, 21-24; Epistula 5 [11], 4). Prudencjusz zas,
przyréwnujac rzeczonych Apostoléw do Romulusa i Remusa, uznawat ich za ponownych zalozycieli Rzy-
mu, w czym widzial swego rodzaju akt renovatio miasta (Peristephanon 2; 12). Byli jednak i tacy jak Augu-
styn z Hippony, dla ktérego groby apostoléw znajdujace si¢ w Rzymie nie miaty wiekszego znaczenia, gdyz
szczatki $wietych, jak dowodzil, nie moga by¢ pomocne w zapewnieniu bezpieczenstwa na tym $wiecie, to-
tez i apostolowie Piotr i Pawel nie zapewniali Rzymowi protekcji Niebios (Sermones 296, 7).

8 Zob. S. Bralewski, Euzebiusz z Cezarei wobec aspiracji biskupéw Rzymu do prymatu, ,Przeglad Nauk
Historycznych” 6 (2007), s. 47-68.
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z kancelarii Damazego (366-384). W kazdym razie w III wieku Kosciol rzymski stat
sie centrum lacinskiego chrzescijanstwa. Cyprian, biskup Kartaginy (246/7-258),
okreslat tamtejsza wspdlnote mianem cathedra Petrii ecclesia principalis®. Niemniej
zwierzchnicy Kosciola rzymskiego interweniowali niejednokrotnie w réznych kwe-
stiach nurtujgcych Ko$cioly lokalne, takze te polozone na Wschodzie (kontrower-
sja paschalna, teologia gloszona przez Dionizego Aleksandryjskiego). Tego rodzaju
postawa moze $wiadczy¢ o ich poczuciu odpowiedzialnosci za caly communio eccle-
siarum. Realng wladze ko$cielng biskupi Rzymu sprawowali jednak w tym czasie
jedynie na terenie Italii srodkowej i poludniowej, w cywilnej diecezji zwanej Italia
suburbicaria.

Pierwszy historyk Kosciola Euzebiusz z Cezarei wydaje si¢ sprowadza¢ znaczenie
Kosciola rzymskiego, obok jego apostolskiego, a wigc tez starozytnego pochodzenia,
do dzialan charytatywnych i wspierania w wymiarze materialnym i duchowym prze-
$ladowanych braci w wierze. Na gruncie doktrynalnym biskup Rzymu wydaje si¢ nie
odgrywaé w Historii Euzebiusza jakiejkolwiek eksponowanej roli. Jawi si¢ w niej jako
jeden z wielu biskupdw przechowujacych nauke apostolow®.

Jak mozna przypuszczaé, na postawe Euzebiusza wobec biskupéw Rzymu mogly
mie¢ takze wplyw jego poglady na role cesarza w Kosciele®. Konstantynowi przeciez,
pierwszemu chrzescijanskiemu wiadcy, poswigcil sporo miejsca juz w swej Historii
koscielnej, podkreslajac, ze mily Bogu cesarz wraz ze swym synem Kryspusem cieszyt
sie protekcja Boga Wszechwladcy i Syna Bozego®. W czym, jak sie wydaje, mozna juz
dostrzec zaczatki teologii politycznej®, najpelniej rozwinigtej w mowie Euzebiusza na
trzydziestolecie rzadéw Konstantyna®. Wedle niej za$ cesarz byt obrazem Boga, Ce-
sarza Wszech$wiata, Jego namiestnikiem na ziemi i zarazem po$rednikiem miedzy
Nim a ludzmi. Dlatego wladca byl nie tylko opiekunem Kosciola, troszczacym si¢
0 jego jedno$¢, ale tez kompetentnym interpretatorem woli Boga zdolnym do rozréz-
nienia ortodoksji od fatszywych nauk, obciazonym w dodatku obowigzkiem obrony
prawdziwej wiary i jej szerzenia wérdd pogan. Dla Euzebiusza Konstantyn réwny byt
apostolom, a nawet stal ponad soborem, a zatem nad biskupami reprezentujgcymi

% Cyprianus Carthaginensis, Epistula 59; zob. M. Bévenot, Episcopat et primauté chez S. Cyprien,
»Ephemerides Theologicae Lovanienses” 42 (1966), s. 176-195; P.Th. Camelot, Saint Cyprien et la primau-

té, ,Istina” 4 (1957), s. 421-434; P. Szczur, Sw. Cyprian wobec Biskupa Rzymu, ,Vox Patrum” 24 (2004),
t. 46-47,s. 105-120.

8 S. Bralewski, Obraz papiestwa w historiografii koscielnej wczesnego Bizancjum, £.6dz 2006, s. 24-49.

8 Byl przeciez Euzebiusz ,the first theoretician of Byzantine Caesaropapism’, zob. F. Young, From
Nicea to Chalcedon, London 1983, s. 23.

8 Eusebius, HE X, 9, 4-7.

0 Literatura na temat lansowanej przez Euzebiusza koncepcji jest bardzo obszerna zob. m.in.: J.-M. San-
sterre, Eusébe de Césarée et la naissance de la théorie ,,césaropapiste”, ,Byzantion” 42 (1972), s. 131-1951 532—
594; W. Ceran, Cesarz w politycznej teologii Euzebiusza z Cezarei i nauczaniu Jana Chryzostoma, ,,AULFh”
44 (1992), s. 13-27; G. Dagron, Empereur et prétre. Etude sur le ,césaropapisme” byzantin, Paris 1996, passim.

1 Zob. Eusebe de Césarée, La théologie politique de 'Empire chrétien. Louange de Constantin, introd.
et trad. par P. Maraval, Paris 2001, passim.
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Kosciél powszechny. W jego koncepcji nie bylo wigc miejsca w Kosciele na prymat
jakiegokolwiek biskupa, bo takowy przewidziat dla cesarza®.

W IV stuleciu wobec powolnego, aczkolwiek systematycznego spadku polityczne-
go znaczenia Rzymu, zwigzanego ze staboscia zachodniej czesci Imperium Romanum,
biskupi stotecznego miasta, rozwijajac ide¢ prymatu, musieli w wigkszym stopniu niz
dotychczas odwolywac si¢ do Piotrowego pochodzenia swego Kosciofa. Sprzymierzen-
cem im byla silna nadal na Zachodzie, wbrew rzeczywistosci politycznej, ideologia
Rzymu jako centrum polityczno-religijnego imperium, i to zaréwno wérdd pisarzy
poganskich, jak i chrzescijanskich®.

W pierwszych dekadach IV wieku, jak si¢ wydaje, autorytetowi biskupéw Rzymu
nieco zaszkodzila, bedaca efektem przesladowan, kwestia rygorystéw i to od czasu,
kiedy na tym tle doszto wtasnie w Kosciele rzymskim do schizmy Nowacjana na po-
czatku drugiej potowy IIT wieku. Nie zwazal na to cesarz Konstantyn Wielki*, po-
wierzajac w roku 313 biskupowi Rzymu, Miltiadesowi, i wybranym biskupom z Galii,
rozpatrzenie sporu donatystéw z biskupem Kartaginy, Cecylianem, cho¢ donatysci
prosili tylko o sedzidow z Galii”®. Okazalo si¢ jednak wkrotce, ze sami rygorysci nie
chcg podporzadkowa¢ si¢ wydanemu w Rzymie wyrokowi, gdyz zarzucali stronni-
czo$¢ Miltiadesowi, oskarzajac o apostazje w czasie przesladowan jego poprzedni-
ka Marcellina, a zarazem konsekratora, od ktérego otrzymal §wigcenia kaptanskie.
Zreszty takze i Miltiadesa posadzali o traditio®®. Trudno zatem dziwi¢ sie nieobec-
nosci biskupa Rzymu rok pdzniej na wielkim synodzie w Arles, grupujacym bisku-
pow z zachodniej czgsci cesarstwa, podleglej wladzy Konstantyna, skoro gléwnym
tematem spotkania mial by¢ ponownie konflikt, w ktéry uwiklani byli donatysci.
Cesarzowi zalezalo na jego wyciszeniu. Dlatego sedziowie wydajacy wyrok w Arles

92 'W.L. Petersen (Eusebius and the Paschal Controversy, [w:] WH. Attridge-G.Hata, Eusebius, Chri-
stianity and Judaism, Leiden-New York-Koln 1992, s. 320-321) zwrdcit uwage, ze cezaropapizm Euzebiu-
sza byl w opozycji do papizmu, gdyz biskup Cezarei Palestyniskiej opowiadat si¢ za autokefaliczng struk-
tura Kosciola, przeciwstawiajac ja modelowi rzymskiemu, ktorego podstawa byt prymat biskupa Rzymu.

% Rzym byl dla nich najwazniejszym miastem Imperium (aurea Roma, summum caput), stawnym
(celeberrima urbs), przewyzszajacym wspanialo$cig wszystkie inne (augustissima omnium sedes), idealng
stolicg i to nie tylko zachodniej, ale nadal wschodniej czgéci cesarstwa. Dla pogan to §wigtynia calego $wiata
(templum mundi totius), miasto $wiete (urbs sacratissima), ukochane przez bogéw (urbs deorum), wieczne
(urbs aeterna) i czcigodne (urbs venerabilis). Dla chrzeécijan to stolica chrzescijanistwa, centrum ortodoksji.

4 Zob. T. Kotosowski, Polityka religijna Konstantyna Wielkiego w swietle schizmy donacjariskiej, ,Sae-
culum Christianum” 1 (1995), s. 34; S. Bralewski, Czy cesarz Konstantyn Wielki zabiegat o kompromis z do-
natystami?, ,Vox Patrum” 20 (2000), t. 38-39, s. 427-448; tenze, Est-ce que lempereur Constantin le Grand
accorda la tolérance a légard des donatistes?, ,Eos” 88 (2001), s. 127-132; S. Adamiak, Constantine, Dona-
tists, and the First intervention of the State in Ecclesiastical Controversies, [w:] Saint Emperor Constantine
and Christianity, vol. 1, red. D. Bojovi¢, Ni§ 2013, s. 191-200.

% Zob. K.M. Girardet, Das Reichskonzil von Rom (313) - Urteil, Einspruch, Folgen, Historia 41 (1992),
s. 104-116. Na temat genezy donatyzmu zob. W.H.C. Frend, The Donatist Church. A Movement of Protest in Ro-
man North Africa, Oxford 1952, s. 1-140. T.D. Barnes, The Beginnings of Donatism, ,J TS” 26 (1975), s. 13-22;
W.H.C. Frend, The Donatist Church. A Movement of Protest in Roman North Africa, Oxford 1952, s. 1-140.

% Zob. WH.C. Frend, The Donatist Church, s. 22 i 149.
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nie mogli budzi¢ zastrzezen donatystéw. W innym wypadku nie bytoby szans na ich
podporzadkowanie si¢ decyzji synodu, jak miato to juz miejsce w przypadku syno-
du w Rzymie w 313 roku, gdzie przewodniczacy obradom Miltiades zostal uznany
przez donatystow za niewiarygodnego. W Arles® nie wspomniano nawet o synodzie
rzymskim, nie chcac najwyrazniej utrudnia¢ porozumienia z rygorystami. Skiero-
wano jednak do 6wczesnego biskupa Rzymu, Sylwestra, list synodalny, w ktérym
zawiadamiano go o decyzjach podjetych w czasie obrad, proszac o rozestanie sto-
sownych listow informacyjnych do poszczegolnych Kosciotéw. Najwyrazniej bisku-
pi uznawali w ten sposéb honorowy prymat biskupa Rzymu. Jak si¢ wydaje, Sylwe-
ster nie uczestniczyl w soborze w Nicei takze z powodu rygorystdw, ktérych sprawa
miata tam znalez¢ globalne rozstrzygnigcie®. Donatysci obwiniali bowiem réwniez
ijego o traditio, a w dodatku byl on uwiklany przez nich w jakiego$ rodzaju proces,
jaki wytoczyli mu przed cesarzem®.

Autorytet biskupa Rzymu zajasnial pelnym blaskiem za pontyfikatu biskupa Juliu-
sza (337-352)', kiedy to w Rzymie szukali pomocy duchowni, na czele z Atanazym,
biskupem Aleksandrii, potepieni przez wschodnie synody, a nastepnie przebywajacy
na wygnaniu na Zachodzie mocg cesarskich decyzji. Juliusz, widzac w nich obroncow
ortodoksji, interweniowat w ich sprawie, przypisujac swemu urzedowi kompetencje
apelacyjne. Powolujgc si¢ przy tym na istniejacy zwyczaj, domagal si¢ konsultowania
z biskupem Rzymu waznych spraw Kosciola powszechnego. Synod w Serdyce (343),
zlozony z zachodnich biskupow, przyznat zwierzchnikowi Kosciota rzymskiego spe-
cjalne uprawnienia jurysdykcyjne, widzac w jego godnosci rodzaj wyzszej instancji
apelacyjnej, przez co uczestnicy owego zgromadzenia legalizowali dziatania Juliusza
powziete w sprawie wygnanych biskupow!?!.

Od konca IV wieku, kiedy nastgpita ostateczna chrystianizacja Rzymu, jego bi-
skupi wystepowali juz z jasno sformulowang teorig pierwszenstwa w calym Kosciele,
opartg na uprzywilejowaniu Piotra przez Chrystusa. Szczegolny wkiad w te materi¢

7 Zob. K.M. Girardet, Konstantin der Grosse und das Reichskonzil von Aries (314): Historisches Prob-
lem und methodologische Aspekte, [w:] Oecumenica et Patristica. Festschrift fiir Wilhelm Schneemelcher zum
75. Geburtstag, Stuttgart-Berlin-Koln 1989, s. 151-174. Ch. Odahl, Constantinos Epistle to the Bishops at
the Council of Aries: A Defence of Imperial Authorship, ,JRH” 17 (1993), s. 274-289.

% Zob. S. Bralewski, Did the bishops ordered by Emperor Constantine the Great to gather at Nicea di-
scuss the Donatist schism? [w:] Saint Emperor Constantine and Christianity, vol. 1, red. D. Bojovi¢, Ni§ 2013,
s. 203-215.

% Epistula romani concilii sub Damaso habiti ad Gratianum et Valentinianum imperatores, 11,
SCL, Vol. 1, s. 291-292. P. Monceaux, Histoire litteraire de Afrique chrétienne depuis les origines jusqua
linvasion arabe, Vol. 4: Le Donatisme, Paris 1912, s. 205-206.

190 Zob. Ch. Pietri, Roma Christiana. Recherches sur I'Eglise de Rome, son organisation, sa politique, son
idéologie, de Miltiade a Sixte I1I (311-440), I-1I, Roma 1976, s. 186-237.

100 Zob. Ch. Pietri, Roma Christiana, 216-231. Na temat przebiegu synodu w Serdyce, zob. H. Hess,
The Canons of the Council of Sardica, Oxford 1958, s. 1-21. L.W. Barnard, The Council of Serdica: Some Prob-
lems re-assessed, ,AHC” 12 (1980), s. 1-25; tenze, The Site of the Council of Serdica, ,Studia Patristica” 17
(1982), s. 9-13; tenze, The Council of Serdica 343 A.D., Sofia 1983, passim.
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wniost papiez Damazy'®. Papieskie aspiracje spotykaly si¢ z réznymi ocenami. Akcep-
towano dzialania podejmowane przez biskupéw Rzymu badz tez je odrzucano. Totez
zaréwno apologeci papiestwa, jak i jego przeciwnicy w postawach poszczegdlnych bi-
skupow wschodnich znalez¢ moga argumenty wspierajace ich koncepcje.
Konstatujac, trzeba podkresli¢, ze dazenie do pierwszenstwa widoczne bylo w Kos-
ciele od poczatku jego istnienia i to zardbwno w wymiarze organizacyjnym, jak i du-
chowym. Pojawilo si¢ jeszcze w gronie Dwunastu Apostoléw i zwigzane bylo z zapo-
wiedzig Chrystusa o majacym nadejs¢ Krolestwie Niebianskim. Nauczyciel staral si¢
rywalizacje miedzy swoimi uczniami oprze¢ na postawie pokory, co bylo sprzeczne
z regulami Zycia doczesnego. Lansowane przez Niego pierwszenstwo mialo charak-
ter duchowy, wlasciwy Krolestwu Niebianskiemu, a wigc rzeczywistosci eschatolo-
gicznej. Wydaje sie, ze, w wymiarze organizacyjnym, duzy wplyw na ksztalt zasady
pierwszenstwa obowiazujacej we wspoélnotach chrzescijaniskich miaty poczatkowo
administracyjne struktury synagogalne, na ktérych si¢ wzorowano. W Kosciele pier-
wotnym wystepowal juz okreslony porzadek, a sama precedencja z nim zwigzana za-
kiadata zasade starszenstwa. Jednak ko$cielny tad hierarchiczny dotyczyt nie tylko
sytuacji panujacej wewnatrz poszczegolnych Kosciotéw lokalnych, ale takze Kosciota
powszechnego. W uksztaltowaniu si¢ hierarchii zasadniczg rol¢ odegrala zasada ako-
modacji. Wraz z zasada sukcesji apostolskiej stala si¢ ona podstawa wyodrebnienia sie
w IV-V wieku, a ostatecznie na soborze w Chalcedonie w roku 451 pieciu patriarcha-
tow, wsrod ktorych czolowa role odgrywal biskup Rymu. Daleko idgca hierarchizacja
zycia koscielnego, za ktdrg staly tez czesto ludzkie ambicje, sprawita jednak, ze nie-
zbedne stalo si¢ takze formalne odwotanie do idei pierwszenstwa propagowanej przez
Chrystusa. Totez Augustyn z Hippony okreslal siebie jako servus Christi et per Ipsum
servus servorum Ipsius (stuga Chrystusa i przez Niego stuga stug Jego)'®?, Fulgencjuz
z Ruspe méwil o sobie servorum Christi famulus (niewolnik stug Chrystusa)'®, a pa-
piez Grzegorz I wystapil z tytulem servus servorum Dei (stuga stug Bozych)'®, ktory

102 Zob. L.A. Delastre, S. Damase I defenseur de la doctrine de la primauté de Pierre, Paris 1965; K. Ty-
burowski, Wktad papieza Damazego w koscielne i Swieckie umocnienie wladzy papiestwa, ,Vox Patrum” 24
(2004), t. 46-47, 5. 211-222.

19 Augustinus, Epistula 217: ad Vitalem.

1% Epistula 5: ad Eugyppio.

195 Epistula ad Secundinum Tauromenitanum episcopum. Grzegorz w ten sposéb odpowiedziat na na-
danie sobie przez patriarchow Konstantynopola, a przede wszystkim Jana Postnika, tytutu patriarchy eku-
menicznego. Tak rozumial to Jan Diakon, jednak Grzegorz uzywal tego tytutu juz w roku 587, a wiec przed
objeciem pontyfikatu (zostat papiezem 3 wrzes$nia 590 roku i byt nim do 12 marca 604). Zob. E. Holmes
Dudden, Gregory the Great: His Place in History and Thought, London 1905, s. 280, przyp. 3; J. Schuster,
11 titolo di ,,servus servorum Dei” nellepistolario di San Gregorio Magno, ,La Scuola Cattolica” 73 (1945),
s. 137-138; L. Serentha, Servi di tutti. Papa e vescovi a servizio secondo S. Gregorio Magno, Torino 1980;
T. Woliniska, Spor o tytut patriarchy ekumenicznego pomiedzy papiezem Grzegorzem Wielkim a patriarchami
Konstantynopola w swietle walki o prymat w Kosciele powszechnym, , AULFh” 48 (1993), s. 95-126; T. Wo-
linska, Stosunki papieza Grzegorza Wielkiego z dworem cesarskim i administracjq bizantyriskg, Piotrkéw
Trybunalski 1998, s. 212-214.
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z czasem stal si¢ czescig oficjalnej tytulatury papieskiej. W ten sposob, z jednej stro-
ny pierwszenstwo poszczegolnych hierarchéw koscielnych zyskalo dodatkowe uza-
sadnienie, niemalze sankcje samego Chrystusa, a z drugiej bylo réwniez swoistym
antidotum na proces zhierarchizowania zycia ko$cielnego i wynoszenie si¢ jednych
duchownych nad drugich. Przyjeta tytulatura $wiadczy¢ miata o pokorze hierarchow,
ktorej oczekiwat od swoich uczniéw Chrystus. Tak wiec w 6. kanonie soboru w Ni-
cei wprowadzajacym zasade ogdlna, nakazujacg w Kosciolach respektowanie pierw-
szenstwa wynikajagcego ze starszenistwa, odwolywano si¢ do starej tradycji siegajacej
poczatkow Kosciola ito zaréwno w wymiarze administracyjnym, jak i duchowym.
Zasade te rozwijano nastepnie szczegolnie intensywnie w wiekach IV-VI, od V stu-
lecia dla rownowagi zwracajac wieksza niz dotychczas uwage na idee pierwszenstwa
lansowang przez Chrystusa.

‘PRIORITY RESULTING
FROM SENIORITY’ -
ADMINISTRATION OF THE CHURCH
IN EARLY CHRISTIANITY

Summary

The Council of Nicaea (325) promulgated a general principle that the priority of the seniority is
to be obeyed in Churches. Pursuing primacy, both in organisational and spiritual terms, was nota-
ble in the Church since its early days. Related to Christ’ announcement of the nearness of the King-
dom of God, it was present already among the Twelve Apostles. The Teacher tried to base the rival-
ry between his disciples on an attitude of humility, which was contrary to the rules of temporal life.
The priority He promoted was spiritual in nature, typical of the Kingdom of God, thus eschatologi-
cal reality. The priority rule observed in Christian communities appears to have been initially affect-
ed - in terms of organisation — by synagogue administrative structures, which provided a model for
these communities. Present in the early Church was a determinate order, and the associated prece-
dence assumed the principle of seniority. However, the church hierarchical order applied not only to
the state of affairs within individual local churches, but also to the Universal Church. Instrumental
for the shaping of the hierarchy of Churches was the principle of accommodation. Throughout the
fourth-fifth centuries — ultimately at the Council of Chalcedon in 451 - this principle formed, along
with the principle of apostolic succession, the basis for the emergence of five patriarchates, with the
leading role of the bishop of Rome. However, far-reaching hierarchisation of the ecclesiastical life,
behind which frequent were human ambitions, enforced a formal appeal to the idea of primacy ad-
vocated by Christ. Accordingly, some bishops began to emphasise their subordinate role to Christ
and the clergy, and with time, the title servus servorum Dei (servant of the servants of God), used by
Pope Gregory I, became one of the official titles of the pope. In consequence, the priority of individ-
ual Church officials gained an additional justification, almost the sanction of Christ Himself; at the
same time, it provided a kind of antidote to the process of hierarchisation of ecclesialstical life and
one-upmanship between the members of the clergy. Thus, the Sixth Canon of the Council of Nicaea
referred to an ancient tradition, dating back to the early days of the Church, both in administrative
and spiritual terms. This principle was subsequently developed, notably throughout the fourth-fifth
centuries; from the fifth century onwards - for the sake of balance - with more attention was paid to
the idea of primacy promoted by Christ.






II

W kregu judaizmu i islamu







Rafal Witkowski

Poznan

TENDENCJE PROZELITYSTYCZNE
W MOZAIZMIE

Badania nad zjawiskiem prozelityzmu w religii zydowskiej majg dtuga tradycje, ale
dalekie s3 od jakiejkolwiek jednoznacznej i powszechnie przyjmowanej przez uczo-
nych konkluzji. Z wielu wzgledéw wiekszos¢ dotychczas ogloszonych prac naukowych
o tym zagadnieniu dotyczyla starozytnych dziejow ludu i religii Izraela. Punktem gra-
nicznym rozwazan bylo zniszczenie Drugiej Swiatyni Jerozolimskiej przez Rzymian
w 70 roku n.e., co zakonczylo jeden okres w dziejach Izraela i jednoczesnie rozpocze-
to kolejny, w ktérym decydujaca role zaczeli stopniowo odgrywaé uczeni (tannaici,
rabini). W ten sposéb judaizm Drugiej Swiatyni zastgpiony zostat judaizmem rabi-
nicznym. Cz¢s$¢ uczonych, w tym Adolf von Harnack', George E Moore?, Salo W. Ba-
ron®, podkreslata sukcesy w aktywnosci prozelitystycznej Zydéw w okresie Drugiej
Swiatyni w calym basenie Morza Srédziemnego oraz zdecydowane zaniechanie tego
rodzaju aktywnosci po 70 roku n.e. Prowadzone w ostatnich latach badania podwa-
zajg te teze. Louis H. Feldman* akcentowal, ze liczne sukcesy w naklanianiu innych
do przyjecia religii zydowskiej mozna obserwowac takze w wiekach $rednich, a juda-
izm rabiniczny wcale nie zaniechat tego rodzaju kontaktéw z otoczeniem. Z drugiej
strony inni uczeni, a wydaje sie, ze stanowig oni wigkszo$¢, podkreslaja, ze judaizm
starozytny, Sredniowieczny i nowozytny nigdy nie byl religia z istoty swojej prozelity-

' A. von Harnack, The Mission and Expansion of Christianity in the First Three Centuries, t. 1-2, Lon-
don 1908.

> G.E Moore, Judaism in the First Centuries of the Christian Era: The Age of the Tannaim, t. 1-3,
Cambridge 1927-1930.

* S.W. Baron, A Social and Religious History of the Jews, vol. 1, New York 1952.

* L.H. Feldman, Jew and Gentile in the Ancient World: Attitudes and Interactions from Alexander to
Justinian, Princeton 1993.
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styczna. Takie poglady mozna odnalez¢ w pracach Martina Goodmana®, Shaye’a Co-
hena® czy Scota McKnighta’.

Analizujac ich poglady, mozna odnie$¢ wrazenie, ze istota problemu tkwi gdzie
indziej, albowiem opisywali oni zjawiska podobne, ale nie takie same. Aktywnos¢
prozelitystyczna Zyddéw, czy innymi stowy misjonarska, nakierowania na nawracanie,
przekonywanie innych do religii, oznaczata, ze sami Zydzi podejmowali starania, wy-
chodzac do innych, by przekonac¢ ich do wiary Abrahama, Izaaka i Jakuba. Konwersja
na judaizm oznaczata ,,stanie si¢ Zydem”, co moglo wynika¢ z woli, poszukiwarn lub
staran nie-Zyda, a nie z czestych, powszechnych i zorganizowanych akcji misyjnych.
Zachowane zrodla z okresu starozytnosci, zwlaszcza z basenu Morza Srédziemnego,
opisuja rézne przypadki przyjmowania religii zydowskiej, ale wydaje sig, ze dotycza
one roznych stopnii sfer przyjmowania judaizmu, a zakres powigzan z Synagoga, czy
szerzej z kultem religijnym, mogt by¢ zréznicowany?®. O stopniu przyjecia nowej religii
$wiadczyl w $wiecie rzymskim nie tylko udziat w okreslonych ceremoniach w synago-
dze czy mykwie (na przyklad obrzezanie, zanurzenie), ale takze przyjmowanie obo-
wiazku podatkowego (fiscus judaicus). Inna przyczyng tak odmiennych ocen efektow
i zasad dzialalno$ci prozelitystycznej Zydow pozostaje charakter dostepnych zrédet,
powstatych w §rodowisku generalnie niezydowskim, czy wrecz Zydom nieprzychylnym.

Poglady na istote konwersji na mozaizm okreslone zostaly w czasach pdznoan-
tycznych w kilku traktatach, ktore weszly w sklad Talmudu w jego babilonskiej i pa-
lestyniskiej wersji. Poniewaz samo dzielo powstawalo na przestrzeni kilku wiekdw
w réznych srodowiskach prawnych, kulturowych, jezykowych i religijnych (Babilonia
pozostawala wszak poza granicami Imperium Romanum), niektére opinie uczonych
zydowskich moga wydawac sie przeciwstawne. W opinii rabbiego Nehemiasza (Yeva-
mot 24b) konwersja na judaizm osoby, ktora zawierala matzeristwo z Zydem lub Zy-
doéwka nie powinna by¢ traktowana jako bona fide. Inne przypadki konwersji opisa-
ne w Talmudzie skupiaja si¢ na koniecznych ceremoniach, a nie traktuja o intencjach
(Shabbat 31a; Menahot 44a). Wielki autorytet zydowski wiekow $rednich Majmoni-
des (1135-1204) twierdzil, ze takie dociekanie intencji przyjecia wiary powinno za-
wsze by¢ dokonane, ale poddanie si¢ przepisanym prawem ceremoniom skutkowato

> M. Goodman, Mission and Conversion: Proselytizing in the Religious History of the Roman Empire,
Oxford 1994.

¢ Sh. Cohen, Was Judaism in antiquity a missionary religion? [w:] Jewish Assimilation, Acculturation and
Accommodation: Past Traditions, Current Issues and Future Prospects, red. M. Mor, Lanham, MA 1992, s. 14-23.

7 S. McKnight, A Light among the Gentiles: Jewish Missionary Activity in the Second Temple Period,
Minneapolis 1991.

# Por. okoliczno$ci przyjecia judaizmu przez Izatesa, wladce partyjskiego krélestwa Adiabene (zm.
55 n.e.), krolowa Helene z Adiabene czy Dhu Nuwasa, rzadzgcego miedzy rokiem 517 a 527 krajem na ob-
szarze dzisiejszego Jemenu; por. S. Baron, A Social and Religious History of the Jews, t. 3, New York 1937,
s. 63-67; PX. Hitti, History of the Arabs, London-New York 1961, s. 60-62; L.H. Schiffman, The Conversion
of the Royal House of Adiabene in Josephus and Rabbinic Sources, [w:] Josephus, Judaism and Christianity,
red. L.H. Feldman, H. Gohei, Detroit 1987, s. 293-312; R. Gottheil, Adiabene, [w:] The Jewish Encyclopae-
dia, t. 1 (1902), s. 191-192; A. Reuben, Yemenite Jewry. Origins, Culture and Literature, Bloomington 1986.
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uznaniem kogo$ za Zyda lub Zydéwke (Hilchot Issurei Biah 13). Dopuszczal on tak-
ze dokonanie konwersji z powodu checi zawarcia malzenstwa. W innym fragmencie
Talmudu (Bechorot 30b) mozna znalez¢ opinie, ze jesli nie-Zyd chciat przyja¢ Tore
(tzn. dokona¢ konwersji), ale nie przestrzegal cho¢ jednego z przykazan Tory, to nie
mozna bylo przyja¢ go do gminy i uznaé za Zyda. Sposréd opisanych doktadnie w li-
teraturze rabinicznej i hallachicznej ceremonii zwigzanych z przyjeciem judaizmu do
dzis$ przyjmuje si¢ obowigzek poddania si¢ obrzezaniu (dla mezczyzn) oraz zanurze-
niu w wodzie (dla kobiet i mezczyzn). W Talmudzie znalez¢ mozna takze zalecenie
(Yevamot 46b), aby $wiadkami kazdej z ceremonii byto co najmniej trzech Zydéw. Myl
ta byfa nastepnie rozwijana przez $redniowiecznych uczonych, migdzy innymi przez
Rasziego (1040-1105), i jest powszechnie akceptowana do dzis$ (Kidduszin 62a)°. Pod-
kreslano takze konieczno$¢ uprzedniego zbadania intencji konwertyty przez bet din
(sad), w ktérym zasiadato trzech prawomyslnych Zydéw. Zazwyczaj jednym z owych
trzech Zydéw byt rabin®.

Autorzy chrzescijanscy czesto nawigzywali do stéw Chrystusa zapisanych w Ewan-
gelii wedtug $w. Mateusza: ,Biada wam, uczeni w PiSmie i faryzeusze, obtudnicy, bo
obchodzicie morze i ziemig, Zeby pozyska¢ jednego wspolwyznawce. A gdy si¢ nim
stanie, czynicie go dwakro¢ bardziej winnym piekta, niz wy sami” (Mt 23, 15). Dzi$
wigkszo$¢ uczonych interpretuje stowa Chrystusa jako opini¢ o misjach podejmowa-
nych przez faryzeuszy do innych Zydéw, mieszkajacych w granicach Imperium Ro-
manum, by przekona¢ ich do faryzejskiego rozumienia judaizmu. Jakkolwiek bysmy
interpretowali przekaz biblijny czy inne relacje starozytnych, to pozostaje faktem
bezspornym, ze po zniszczeniu Drugiej Swigtyni Zydzi, wygnani z Ziemi Izraela, zyli
jako mniejszo$¢ religijna i etniczna wérdd innych ludéw, co rodzilo caly szereg zja-
wisk, ktore trudno bylo zaobserwowa¢ w okresie, kiedy wigkszo§¢ narodu zamiesz-
kiwala Ziemig Izraela. W myséli zydowskiej zrodzita si¢ wowczas teoria ,,przymierza
Noego” (Rdz 9, 8-17), ktére stawialo pod znakiem zapytania koniecznos$¢ dokonywa-
nia formalnej konwersji na judaizm (miedzy innymi poprzez obrzezanie), zwlaszcza
po wydaniu przez cesarza Hadriana zakazu obrzezania okoto 130 roku i po przegra-
nym powstaniu Bar Kochby (132-135)"". ,,Przymierze Noego” w rozumieniu literatury
rabinicznej miato by¢ podstawg dopuszczenia nie-Zydéw w ,wiecznej szczesliwosci”
w czasach ostatecznych, kiedy zgodnie ze stowami proroka Sofoniasza Bog przywroci
»harodom wargi czyste, aby wszyscy wzywali imienia Pana i stuzyli Mu jednomyslnie”
(S0 3, 9). Po ¢4z zatem nawracaé nie-Zydow?

? Sh.].D. Cohen, The Beginnings of Jewishness: Boundaries, Varieties, Uncertainties, Berkeley-Los An-
geles 1999, s. 198 nn.

10 Por. Conversion to Judaism. A History and Analysis, red. D.M. Eichhorn, New York 1965; M. Go-
odman, Proselytising in Rabbinic Judaism, [w:] Readings on Conversion to Judaism, red. L.]J. Epstein, North-
vale NJ 1995, s. 33-45; ].R. Rosenbloom, Conversion to Judaism. From the Biblical Period to the Present,
Cincinnati 1978.

1" P. Fredriksen, Judaism, the circumcision of Gentiles, and apocalyptic hope: Another look at Galatians
1 and 2, ,,Journal of Theological Studies” 42 (1991), s. 532-564.
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Zrédlowym punktem odniesienia w badaniach nad historig Zydéw w czasach
$redniowiecza, a pod wieloma wzgledami takze w epokach antycznej i nowozytnej,
moga by¢ odkrycia dokonane w genizie kairskiej, gdzie zgromadzono 280 000-300 000
fragmentéw rekopiséw i dokumentéw. Przechowywane byty w genizie synagogi Ben
Ezra w dzielnicy Fustat (Stary Kair). Zgromadzone tam teksty obejmowaty okres od
okoto 870 roku n.e. do potowy XIX wieku, cho¢ wigkszosé¢ z ich powstala miedzy
X a XIII wiekiem. Kwestie poruszane w rekopisach i dokumentach z tej kolekeji do-
tyczyly dziejow Zydoéw, gtéwnie na obszarze Bliskiego Wschodu i Afryki Pétnocnej,
ale odnalez¢ mozna takze dokumenty odnoszace si¢ do Europy czy tak odleglych
obszardéw, jak Sumatra. Wsrod jezykow stosowanych do zapisu wiadomosci najczes-
ciej odnalez¢ mozna hebrajski, aramejski i arabski, ale takze $redniowieczne teksty
w jidysz i ladino.

Pierwszym europejskim uczonym, ktory mial dostep do kairskiej genizy, byt Si-
mon van Gelderen. Odwiedzit on Kair okoto roku 1752-1753, cho¢ nie potrafit wow-
czas oceni¢ znaczenia tego unikatowego zbioru. Podobnie nie byli w stanie tego zro-
bi¢ pdzniejsi podroznicy, jak Jakob Saphir (1822-1886) czy siostry Anges S. Lewis
(1843-1926) i Margaret D. Gibson (1843-1920). Uczynit to dopiero, wowczas zwig-
zany z uniwersytetem w Cambridge, Salomon Schechter, ktéry udat si¢ do Egiptu
i nabyt prawie 200 000 fragmentéw rekopisow lub dokumentéw. Do dzis Schechter
pozostaje jednym z najbardziej wptywowych uczonych zydowskich epoki. Urodzony
na terenie dzisiejszej Rumunii, podjal w 1879 roku studia w berlinskiej Hochschule
fiir die Wissenschaft des Judentums i na Uniwersytecie Berlinskim. W roku 1882 udat
sie do Londynu, gdzie nauczal o judaizmie, od 1892 roku wyktadal na Uniwersytecie
w Cambridge, by w 1899 roku obja¢ profesure jezyka hebrajskiego w University Col-
lege w Londynie. Wkrotce udal si¢ do Stanéw Zjednoczonych, gdzie przyczynit si¢ do
uformowania si¢ judaizmu konserwatywnego. Niejako na marginesie kariery akade-
mickiej i rabinicznej jawig sie jego studia nad rekopisami z kairskiej genizy'%. Obec-
nie kilka angielskich i amerykanskich instytucji naukowych posiada pozostale czgsci
tej kolekcji, w tych Jewish Theological Seminary of America w Nowym Jorku, John
Rylands University Library w Manchesterze czy Bodleian Library w Oxfordzie. Trud-
no przeceni¢ znaczenie tej przebogatej kolekeji. Badajac tylko cze$¢ dokumentow z lat
od okolo 950 do okoto 1250, zydowski uczony Shelomo Dov Goitein stworzyl swoisty
indeks osobowy, w ktérym znajduje si¢ ponad 35 000 osob'®. Nalezy podkresli¢, ze

2 N. Gillman, Conservative Judaism: the New Century, West Orange 1993; D.J. Fine, Solomon Schech-
ter and the Ambivalence of Jewish Wissenschaft, ,Judaism” 46 (1997), s. 3-24; A. Hoffman, P. Cole, Sacred
Trash: the Lost and Found World of the Cairo Geniza, New York 2011; M.R. Cohen, The Birth of Conserva-
tive Judaism: Solomon Schechter’s Disciples and the Creation of an American Religious Movement, New York
2012; por. takze pisma Solomona Schechtera, Studies in Judaism, t. 1-3, London 1896-1924; tegoz, Some
Aspects of Rabbinic Theology, London 1909 (repr. New York 1961).

13 PE. Kahle, The Cairo Geniza, Oxford 1958; M.S. Glickman, Sacred Treasure the Cairo Genizah: The
Amazing Discoveries of Forgotten Jewish History in an Egyptian Synagogue Attic, Woodstock 2011; S.C. Reif,
Sh. Reif, The Cambridge Genizah Collections: Their Contents and Significance, Cambridge 2002; N. De Lange,
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wsrod tych dokumentow odkryto réwniez takie, ktére rzucaja $wiatto na zagadnienie
prozelityzmu w mozaizmie.

Niezwykle istotnym czynnikiem w zdecydowanym ostabieniu dzialalnosci pro-
zelitystycznej Zydow poéznoantycznych byly sukcesy chrzescijan w propagowaniu
ich religii', a w czasach $redniowiecza — nastawienie chrzescijan i muzulmandéw do
Zydow, ktorzy zostali zepchnieci do rangi ,,tolerowanych”. W tym kontekscie wiek X
i poczatek wieku XI byty dla Zydéw pod wieloma wzgledami przelomowe. Z powo-
du braku podstaw zrédtowych, trudno jednoznacznie oszacowaé liczebnos$¢ Zydow
w tym okresie'®, ale wskaza¢ mozna jedynie gtéwne skupiska osadnictwa, a tym sa-
mym centra kulturotwodrcze. To wlasnie z nich mogly wywodzic si¢ grupy poboznych
Zydoéw, propagujace swoja religie wérod niewiernych. Wydaje sie jednak, ze Zydzi nie
stworzyli nigdy modelu dziatania, poréwnywalnego z chrzescijanskimi misjami, or-
ganizowanymi pod auspicjami papieza, biskupa, cesarza, krola, czy ksiecia. Mozna
wrecz postawic teze, ze (masowa?) konwersja na judaizm jednostek lub ludéw byla
rezultatem ,,niezamierzonym”.

Konwersje indywidualne

W literaturze tworzonej w kregu tacinskich chrzescijan wykrystalizowat sie swo-
isty rodzaj utworu literacko-teologicznego, ktéry mozna nazwaé ogdlnie adversus
Judaeos'. Lista takich utwordw jest obszerna', a na uwage zastuguja dzieta takich
$redniowiecznych autoréw, jak Piotr Damiani (zm. 1072)", Rupert z Deutz (zm.
1135)%, Piotr z Blois (zm. 1200)%, Adam z Perseigne (zm. 1203)*, Walter z Chatil-

Greek Jewish Texts from the Cairo Genizah, Tiibingen 1996; J. Olszowy-Schlanger, Karaite Marriage Documents
from the Cairo Geniza: Legal Tradition and Community Life in Mediaeval Egypt and Palestine, Leiden 1997.
!4 P. Fredriksen, Jesus of Nazareth, King of the Jews, New York 1999; por. takze opinie M. Ferrero, The
Triumph of Christianity in the Roman Empire: An economic interpretation, ,European Journal of Political
Economy” 24 (2008), nr 1, s. 73-87; literatura o tym aspekcie dziejéow przeogromna.
15 S.W. Baron, Population, [w:] Encyclopaedia Judaica, red. M. Berenbaum, E Skolnik, t. 16, Detroit
2007, s. 381-400.

16 S. Stein, Jewish-Christian Disputations in Thirteenth-Century Narbonne, London 1969; M.H. Vicaire,
LContra Judaeos” méridionaux au début du XIlle siécle: Alain de Lille, Evrard de Béthune, Guillaume de Bour-
gaes, [w:] Juifs et Judaisme de Languedoc, red. M.H. Vicaire, B. Blumenkranz, Toulouse 1977, s. 269-287;
warto$ciowe artykuly (miedzy innymi M. Simona, R. Radford Ruether, B. Blumenkranza, S. Grayzela moz-
na odnalez¢ w pracy zbiorowej Essential Papers on Judaism and Christianity in Conflict: From Late Antiquity

to the Reformation, red. J. Cohen, New York 1991.

7 Por. zestawienie zamieszczone przez Petera Browea S] w jego ksiazce Die Judenmission im Mittel-
alter und die Pipste, Roma 1973, s. 191-108.

'8 Piotr Damiani, Antilogus contra Judaeos, PL 145, 41-58; tegoz, Dialogus inter Judaeum requirentem
et Christianum e contrario respondentem, PL 145, 57-68.

' Rupert z Deutz, Anulus sive dialogues inter Christianum et Judaeum, PL 170, 559-610.

2 Piotr z Blois, Contra perfidiam Judaeorum, PL 207, 825-827.

' Adam z Perseigne, Epistola ad amicum, PL 211, 653-659.
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lon (zm. okoto 1201)%, Fulbert z Chartres (zm. 1028)*, Odo z Combrai (zm. 1113)%,
Pseudo-Wilhelm z Champeaux®, Gisbert Crispini*, Guibert z Nogent (zm. 1124)%,
Piotr Alfonsi (Moses Sephardi)®, Piotr Abelard (zm. 1142)%, Piotr Czcigodny (zm.
1156)*, Joachim z Fiore (zm. 1202)*', Piotr Cornwall*> czy Herman z Kolonii®. Zy-
dzi byli w takich dzietach ukazywani jako cel dziatalnosci misyjnej, a w niewielkim
stopniu poruszane byly zagadnienia ochrony chrzescijan przed taka samg aktyw-
noscig Zydéw*. Chrzescijanie mieli nadzieje, ze zgodnie z przekazem biblijnym
wszystkie ludy zgromadzg si¢ przy koncu dni wokol Chrystusa®. Podziwiana przez
chrzedcijan pierwsza krucjata, ktora przyniosta takze préby zbrojnego i przymuso-
wego nawracania Zydéw mieszkajacych w nadrenskich miastach, przyczynita sie
takze do ponownego zainteresowania misjami wéréd Zydéw™. Trudno byto jednak
oczekiwad, aby chrzescijanie angazujacy sie w debaty z Zydami, porzucali chrzesci-
janstwo i przyjmowali judaizm; przeciwko czemu wypowiadal si¢ zaréwno autory-
tet Talmud, jak i status spoteczny $redniowiecznych Zydéw. Z pewnoscig w okre-
sie §redniowiecza Zydzi na dlugo porzucili jakiekolwiek aspiracje do prowadzenia
dzialalno$ci misyjnej*.

22 Walter z Chétillon, Tractatus sive dialogues contra Judaeos, PL 209, 424-425.

2 Fulbert z Chartres, Tractatus contra Judaeos, PL 141, 305-318.

* Odo z Combrai, Disputatio contra Judaeum, PL 160, 1103-1112.

» Pseudo-Wilhelm z Champeaux, Dialogus inter Christianum et Judaeum de fide Catholica, PL 163,
1045-1072.

% Gisberti Crispini disputatio Judaei et Christiani, ed. B. Blumenkranz, Utrecht 1956; PL 159, 1005-1036.

¥ Guibert de Nogent, Tractatus de incarnatione contra Judaeos, PL 156, 489-528.

# Piotr Alfonsi, Dialogus Petri, cognomento Alphonsi ex Judaeo Christiani et Moysi Judaei, PL 157,
535-672.

» Piotr Abelard, Dialogus inter philosophum, iudaeum et christianum, hrsg. R. Thomas, Stuttgart
1970, s. 44-85.

¥ Piotr Czcigodny, Tractatus adversus Judaeorum inveterata duritiem, PL 189, 507-650.

*! Joachim z Fiore, Adversus Judaeos di Gioachino da Fiore, ed. A. Frugoni, Roma 1957.

32 Piotr Cornwall, Liber disputationum contra Symonem Iudaeum; por. C. Cardelle De Hartmann, La-
teinische Dialoge, 1200-1400: Literaturhistorische Studie und Repertorium, Leiden 2007, s. 341-343.

¥ Hermanus quondam Judaeus opusculum de conversione sua, hrsg. G. Niemeyer, Weimar 1963
(MGH Quellen zur Geistesgeschichte des Mittelalters, Bd. 4).

** D. Rokeah, Jews, Pagans and Christians in Conflict, Jerusalem 1982; J. Cohen, The Jews as the Killers
of Christ in Latin Tradition, from Augustine to the Friars, ,Tradition” 39 (1983), s. 1-27; D. Berger, Mission
to the Jews and Jewish-Christian Contacts in the Polemical Literature of the High Middle Ages, ,The Ameri-
can Historical Review” 91 (1986), nr 3, s. 576-591; S.W. Baron, A Social and Religious History of the Jews,
t. 9, New York 1965, s. 101.

* B. Blumenkranz, Juifs et Chrétiens dans le monde occidental 430-1096, Paris 1960.

* B.Z. Kedar, Crusade and Mission: European Approaches toward the Muslims, Princeton, N.J. 1984,
s. 57-74; G. Langmuir, From Ambrose of Milan to Emicho of Leiningen: The Transformation of Hostility against
the Jews in Northern Christendom, [w:] Gli Ebrei nellAlto Medioevo. Settimane di Studio, t. 26, Spoleto 1980,
s. 313-368.

¥ S.W. Baron, A Social and Religious History of the Jews, t. 9, New York 1965, s. 23.



Tendencje prozelitystyczne w mozaizmie 87

Whbrew pozorom konwersja na judaizm nie byta jednak czyms absolutnie wyjat-
kowym, a watpliwosci z tym zwigzane pojawialy sie takze w zydowskiej literaturze
polemicznej i apologetycznej. Do$¢ przywoltaé Sefer Nizzahon Yashan (znany takze
w literaturze jako Sefer Nizzahon Vetus), anonimowe dzielo z XIII wieku, spisane na
terenie Rzeszy niemieckiej. Zamieszczono w nim negatywny opis motywacji Zyda,
ktory przyjmowal inng religie, oraz pelne uznania stowa wobec mezczyzny i kobiety,
ktérzy przyjmowali judaizm, co wigzalo si¢ zawsze z wyrzeczeniami, niebezpieczen-
stwami i rozmaitymi trudno$ciami w réznych sferach zycia®®. Pojawialy si¢ jednak w li-
teraturze rabinicznej dylematy, czy konwertyta bedzie mogl przestrzegac¢ z taka sama
zarliwoscig przykazan Tory, co Zyd, przedstawiciel ludu wybranego, by Bogu stuzy¢®.

Jakkolwiek by traktowali konwersje tworcy literatury rabinicznej i hallachicznej,
to na podstawie zachowanych zrédel mozna przedstawi¢ kilka znanych przypadkéow.
Uczynil to diakon Bodo (niekiedy znany jako Pouto), ktéry przebywal na dworze
krola Ludwika Poboznego. W kronice spisanej przez Prudencjusza, biskupa Troyes,
jej autor wychwalal cnoty ducha i solidne wyksztalcenie diakona. W 838 roku popro-
sil cesarza, by pozwolil mu udac¢ si¢ w pielgrzymke do Rzymu. Kiedy juz przybyt do
celu porzucil wiare chrzedcijanska i przyjal zydowska, zmienit strdj, zapuscil brode,
zmienil imie na Eliezer, po$lubil Zydéwke, a nastepnie udat sie do Saragossy. Przybyt
tam w sierpniu 838 roku i rozpoczal studia nad mysla zydowska. W 840 roku rozpo-
czat on wymiane korespondencji z Paulo Alvarem (Albarem), Zydem nawréconym
na chrzescijanstwo, ktory mieszkal w Kordobie. Ostatnie datowane zapiski o Bodo-

-Eliezerze pochodzg z 847 roku®.

8 The Jewish-Christian Debate in the High Middle Ages: A Critical Edition of the Nizzahon Vetus with
an Introduction, Translation, and Commentary, red. D. Berger, Northvale-New Jersey-London 1996, nr 211,
tekst angielskiego przekladu na s. 206-207; wbrew pozorom przyjecie chrzeécijatistwa przez Zydow w wie-
kach $rednich czesto powigzane byto takze z zagrozeniem ich zycia i zdrowia ze strony innych chrzeéci-
jan, por. R.C. Stacey, The Conversion of Jews to Christianity in Thirteenth-Century England, ,,Speculum” 67
(1992), s. 263-283; R. Nisse, Your name will no longer be Asenath. Apocrypha. Anti-martyrdom and Jewish
Conversion in Thirteen-Century England, ,Speculum” 81 (2006), s. 734-753, gdzie takie wydarzenia zosta-
ty szerzej opisane.

¥ D. Berger, Mission to the Jews and Jewish-Christian Contacts in the Polemical Literature of the High
Middle Ages, , American Historical Review” 91 (1986), s. 576-591; tegoz, On the Uses of History in Medieval
Jewish Polemic Against Christianity: The Quest for the Historical Jesus, [w:] Jewish History and Jewish Memo-
ry: Essays in Honor of Yosef Hayim Yerushalmi, red. E. Carlebach, J.M. Efron, D.N. Myers, Hanover 1998,
s. 25-39; tegoz, Jacob Katz on Jews and Christians in the Middle Ages, [w:] The Pride of Jacob: Essay on Jacob
Katz and His Work, red. ].M. Harris, Cambridge-London 2002, s. 41-63.

" A. Cabaniss, Bodo-Eleazer. A Famous Jewish Convert, ,,The Jewish Quarterly Review” 42 (1952-
1953), s. 313-328; C.M. Sage, Paul Albar. Studies on his Life and Writings, Washington DC 1943, s. 2 nn;
Annales Bertiniani, rec. G. Waitz, MGH SRG, Hannover 1883, s. 17-18: Interea lacrimabile nimiumque
cunctis catholicae aecclesiae filiis ingemescendum, fama perferente, innotuit: Bodonem diaconum, Ala-
mannica gente progenitum et ab ipsis paene cunabilis in christiana religione palatinis eruditionibus di-
vinis humanisque litteris aliquatenus inbutum, qui anno praecedente Romam orationis gratia properan-
di licentiam ab augustis poposcerat multisque donariis muneratius impetraverat, humani generis hoste
pellectum, relicta christianitate ad iudaismum sese converterit. Et primum quidem consilio proditionis
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Innym, réwniez dobrze znanym w historiografii przypadkiem konwersji, byto zy-
cie niejakiego Wecelina, ktory w poczatkach XI wieku stuzyt na dworze ksigcia Kon-
rada z Karyntii. Jego historie opowiedzial Albert z Metzu, ktéry byl §wiadkiem tych
wydarzen. W swoim dziele ,,De diversitate temporum” opisat on pojawienie si¢ ko-
mety nad terytorium Niemiec w 1005 roku, czego nastepstwem mial by¢ wielki glod,
a takze... porzucenie chrzescijanstwa przez Wecelina pod wplywem diabelskich in-
spiracji*'. Dalsze losy Wecelina s3 znane z jednego z listow odkrytych w genizie ka-
irskiej, opublikowanych przez Normana Golba*. Mial on uda¢ si¢ az do Damaszku,
uciekajgc przed poszukujacymi go krewnymi, gdyz pochodzil ze znacznego rodu, ale
Wecelin schronit sie w synagodze, z ktérej nie wychodzit. Pdzniej przebywal w Jero-
zolimie, ale chcial uda¢ si¢ do Egiptu, gdyz nie czul si¢ bezpiecznie w tym miescie.
Opieke i pomoc okazali mu miejscowi Zydzi.

Jeden z konwertytéw, Jan, syn Dreux z miasta Oppido Lucano, znany pdzniej
jako Obadiasz Prozelita, pozostawil po sobie zapiski pamietnikarskie, ktore czgscio-
wo si¢ zachowaly. Z nich mozemy dowiedzie¢ si¢ o konwersji na judaizm kolejnego
duchownego, Andrzeja, arcybiskupa Bari, ktory sprawowal swdj urzad najprawdo-
podobniej miedzy 1062 a 1066 rokiem. Mial uda¢ w podréz do Konstantynopola,
gdzie przyjal judaizm, poddal si¢ obrzezaniu, ale z oczywistych przyczyn nie czut
sie w tym miescie bezpieczny i dlatego udat si¢ do egipskiego Fustat, gdzie dokon-
czyl swéj zywot™.

Wszystkie wspomniane wyzej przypadki dotyczyly duchownych, ktérzy z oczy-
wistych powodéw byli lepiej obeznani z Pismem Swietym niz $wieccy. Zagadnienie
konwersji na judaizm, a przede wszystkim motywacji konwertytéw i formalnego prze-
biegu samego procesu zmiany religii, z powodu niewielkiej ilosci zachowanych zrodet
jest niezwykle trudne do kompleksowego i wyczerpujacego opisania.

atque perditionis suae cum Iudaeis inito, quos secum adduxerat paganis vendendos, callide machina-
ri non timuit; quibus distractis, uno tantummodo secum, qui nepos eius ferebatur, retento, abnegata —
quod lacrimabiliter dicimus - Christe fide, sese ludaeum professus est. Sicque circumcisus, capillisque
ac barba crescentibus, et mutato potiusque usurpato Eleazari nomine, accinctus etiam cingulo mulitari,
cuiusdam Iudaei filiam sibi in matrimonium copulavit, coacto memorato nepote suo similiter ad iudais-
mum translato, tandemque cum Iudaeis miserrimam cupiditate devinctus, Caesaraugustam, urbem Hi-
spaniae, mediate Augusto mense ingressus est. Quod quantum augustis cunctisque christianae fidei gra-
tia redemptis luctuosum extiterit, difficultas, qua imperatori id facile credendum persuaderi non potuit,
patenter omnibus indicavit.

1 A. Sapir Abulafia, An Eleventh-Century Exchange of Letters between a Christian and a Jew, ,Journal
of Medieval History” 7 (1981), s. 153-174.

# N. Golb, Jewish Proselytism - a Phonemenon in the Religious History of Early Medieval Europe. The
Tenth Annual Rabbi Louis Feinberg Memorial Lecture, Judaic Studies Program, University of Cincinnati,
March 3, 1987, s. 5-8.

# A. Schreiber, A Proselyte’s Letter to the Congregation of Fustat, [w:] Essays Presented to Chief Rab-
bi Israel Brodie on the Occasion of His Seventieth Birthday, red. H.]. Zimmels, J. Rabbinowitz, I. Finestein,
London 1968, s. 377-381.
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Konwersja Chazaréw

W epoce starozytnej mozna odwola¢ si¢ do bardzo nielicznych przykladéw zbio-
rowego nawracania ludéw na judaizm. Ttem wydarzen, do ktérych mozna si¢ w ta-
kim kontekscie odwola¢, byly wojny prowadzone przez kréla zydowskiego z dynastii
hasmonejskiej — Jana Hyrkana I (zm. 104), ktéry podbit okoto 125 roku p.n.e. lud
Edomitéw (Idumejczykow), narzucajac im nowa religie®.

Sposréd wydarzen w wiekach $rednich najczesciej podnoszono przypadek na-
wrocenia na judaizm czgsci ludu Chazardw, a zagadnienie to doczekalo sie bogatej
literatury naukowej, popularnonaukowej i pseudonaukowej, w ktérej nadal jest dys-
kutowany znany juz zasadniczo zbior Zrédel, a kontrowersje wokol interpretacji tych
wydarzen wzbudzajg emocje nawet wspoltczesnie®. Do$¢ wspomnie¢ wydang niedaw-
no ksiazke izraelskiego historyka Shlomo Sanda?, czy nieco wczes$niejsza brytyjskiego
autora Arthura Koestlera (1905-1983)*. Ten ostatni opowiedzial si¢ w swojej pracy
za teza, jakoby Zydzi aszkenazyjscy nie byli potomkami starozytnych Izraelitéw, ale
wywodzili si¢ od tureckiego ludu Chazaréw, ktory przyjal judaizm. W mniemaniu
Koestlera, odrzucenie teorii o ,,prawdziwie zydowskich korzeniach” Zydéw zyjacych
w Europie Srodkowej miato przyczyni¢ sie do podwazenia wszelkich antysemickich
teorii rasowych i antysemickich dzialan. Za odrzuceniem tych tez §wiadczg rozwijane
w ostatnich latach badania genetyczne, ktére - pomijajac w tym miejscu aspekty me-
todologiczne zwigzane z doborem danych do poréwnan - zdecydowanie zaprzeczaja
pogladom Koestlera. Rezultaty, zaréwno szeroko zakrojonych badan genetycznych nad
populacja Zydéw, przeprowadzone w ostatnich latach pod kierunkiem Gila Atzmona*
oraz Doron Behar®, jak i analizy poréwnawcze poswiecone Karaimom?™, utozsamia-
nym z potomkami $redniowiecznych Chazaréw nawrdconych na judaizm sg jedno-
znaczne. Struktura genowa Zydéw aszkenazyjskich, jak i Karaiméw jest zdecydowanie
bliskowschodnia, a nie srodkowoazjatycka. W kontekscie tych badan eksperymental-
nych, dyskutowane od dawna przez historykéw zagadnienie nabierajg innego wymiaru.

*]. Ciecielag, Polityczne dziedzictwo Heroda Wielkiego. Palestyna w epoce rzymsko-herodiarskiej, Kra-
kéw 2002, s. 14 nn.

* Podsumowanie badan sprzed dwdch dekad mozna odnalezé w pracy zbiorowej The World of the
Khazars. New Perspectives. Selected Papers from the Jerusalem 1999 International Colloquium, red. P.B. Gol-
den, H. Ben-Shammai, A. Réna-Tas, Leiden 2007, gdzie zamieszczono wybrang bibliografie (s. 433-446);
takze D.D.Y. Shapira, Jews in Khazaria, [w:] Encyclopedia of the Jewish Diaspora: Origins, Experiences, and
Culture, t. 3, red. M. Avrum Ehrlich, Santa Barbara, CA 2008, s. 1097-1104; w polskiej literaturze obszernie
omoéwit to zagadnienie J. Strzelczyk, Zapomniane narody Europy, Wroctaw 2009.

* Sh. Sand, The Invention of the Jewish People, transl. Y. Lotan, London-New York 2009, s. 210-249.

# A. Koestler, The Thirteenth Tribe: The Khazar Empire and Its Heritage, New York 1976.

*# G. Atzmon i in., Abraham’s Children in the Genome Era: Major Jewish Diaspora Populations Com-
prise Distinct Genetic Clusters with Shared Middle Eastern Ancestry, ,The American Journal of Human Ge-
netics” 86 (2010), s. 850-859.

# D. Behar i in., The genome-wide structure of the Jewish people, ,Nature” 2010, nr 466, s. 238-242.

0 K.A. Brook, The Genetics of Crimean Karaites, ,Karadeniz Arastirmalar1” 42 (2014), s. 69-84.
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Pierwsze $lady pobytu Zydéw na Batkanach, w rejonie Morza Czarnego i na Kau-
kazie pochodzg z czaséw antycznych. Obecno$¢ Zydow w rzymskich prowincjach Pa-
nonii, Mezji i Tracji w III wieku n.e. potwierdzaja gtéwnie zrodla epigraficzne’. Nieco
wczesniejsze inskrypcje, gdyz datowane na I wiek n.e., odnalezione zostaly takze na
Krymie czy nad Morzem Azowskim w hellenistycznych miastach Pantikapajon (dzis
Kercz), Teodosia, Gorgippia (dzi$§ Anapa), czy w Fanagorii na Pétwyspie Tamanskim®.
Na VIwiek n.e. datowana jest menora namalowana na jednej z odnalezionych amfor.

Zakres i skala osadnictwa zydowskiego w tym regionie mialy ulec wyraznym zmia-
nom po tym, jak wielu Zydéw uciekato z Bizancjum, szukajac schronienia w dawnych
greckich koloniach nad Morzem Czarnym, ktére kontrolowali juz wéwczas Chazarowie.
Pierwsze wielkie przesladowania Zydéw w Bizancjum przeprowadzit cesarz Herakliusz I
(610-641), ktory w latach 630-632 wydal dekrety o przymusowej konwersji na chrzes-
cijanistwo wszystkich Zydéw. Podobna polityke probowat prowadzi¢ cesarz Leon III
(717-741) w latach 722-723. W nastepnym wieku cesarz Bazyli I (867-886) na poczat-
ku swoich rzgdéw réwniez nakazal przymusowg konwersje Zydéw na chrzescijanistwo.
Na skutek tej dtugotrwatej polityki Zydzi w Bizancjum nie mogli sprawowa¢ zadnych
urzeddw publicznych, ani posiada¢ chrzescijanskiej stuzby i niewolnikéw. Tego rodza-
ju poczynania byly nie tylko skutkiem polityki cesarzy, ale rowniez poparcia Ko$ciofa.
W 931 roku patriarcha Jerozolimy wystat list do cesarza Romana I Lekapena (920-944),
w ktérym zachecat go to kontynuowania tego rodzaju dziatan. Przez Bizancjum Zydzi
uciekali takze z Mezopotamii, ktéra wowczas znajdowala si¢ pod kontrolg muzulma-
now, ale wiekszo$¢ miata osiedlac si¢ w Chazarii, ktorej wladcy mieli przyja¢ judaizm®.

Przyczyna przyjecia przez Chazaréw judaizmu miata by¢ zwigzana z sytuacja poli-
tyczng, albowiem chcieli oni zachowa¢ réwnowage miedzy chrzescijanskim Bizancjum
a muzulmanskim kalifatem. Za takim wyjasnieniem opowiedzieli si¢ liczni uczeni,
w tym Antal Bartha®, Douglas M. Dunlop®, Paul Wexler*” czy Ananiasz Zajaczkow-

U A. Schreiber, Jewish Inscriptions in Hungary from the 3rd Century to 1686, Budapest 1983, s. 14, 17,
59; R. Patai, The Jews of Hungary. History. Culture, Psychology, Detroit 1996, s. 23-24; V. Tamir, Bulgaria
and Her Jews, New York 1979, s. 3.

>2 Szerzej o tych znaleziskach A. Harkavy, Altjiidische Denkmyiler aus der Krim, ,Mémoirs de ’Academie
Impériale des Sciences de Saint Petersburg”, VII série, t. 24/1, 1877 (repr. Wiesbaden 1969).

3 K.A. Brooks, The Jews of Khazaria, Lanham 2006, s. 87-88.

> Theophanis Chronographia, ed. C de Boor, t. 1, Hildesheim 1963, s. 357; S.M. Dubnow, History of the
Jews in Russia and Poland, transl. . Friedlander, t. 1, Philadelphia 1916, s. 15-18; C. Zuckerman, On the Date
of the Khazars; Conversion to Judaism and the Chronology of the Kings of the Rus Oleg and Igor, ,Revue des
Etudes Byzantines” 53 (1995), s. 241; J. Shepard, The Khazars’ Formal Adoption of Judaism and Byzantium’s
Northern Policy, ,Oxford Slavonic Papers” n.s. 31 (1998), s. 30; S.A. Pletnyova, Chazary, Moskva 1986;
H. Levy, Comprehensive History of the Jews of Iran, transl. G.W. Maschke, Costa Mesa CA 1999, s. 205-206,
wskazywal na tereny dzisiejszego Uzbekistanu, skad Zydzi mieli w poczatku VIII wieku uciec przed prze-
$ladowaniami i schroni¢ si¢ w paistwie Chazaréw; por. K.A. Brooks, The Jews of Khazaria, s. 90-91.

%5 A. Bartha, Hungarian Society in the 9" and 10" Centuries, transl. K. Balazs, Budapest 1975.

*¢ D.M. Dunlop, History of the Jewish Khazars, Princeton 1954 (in. wyd. New York 1967, s. 89-90);
autor wykorzystal w gtéwniej mierze zrédta arabskie.

°7 P. Wexler, The Ashkenazic Jews. A Slavo-Turkic People in Search of a Jewish Identity, Columbus OH 1993.
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ski*®. Omeljan Pritsak® oraz Shelomo Dov Goitein® sugerowali, ze konwersja mogta
by¢ nastepstwem dziatalnosci kupcoéw zydowskich, ktérzy przybyli do panstwa cha-
zarskiego. Obie teorie opieraja si¢ na ogdlnych przypuszczeniach, ktérych nie sposob
jednoznacznie potwierdzi¢ na podstawie zachowanych zrddet. Jedli zaiste przywodcy
Chazaréw chcieli zachowa¢ réwnowage miedzy dwoma potegami dwczesnego $wia-
ta, to mogli to uczyni¢, przede wszystkim nie zmieniajac dotychczas kultywowanej
religii, gdyz wybdr judaizmu przez wladcéw chrzescijanskich lub muzulmanskich
mogt by¢ potraktowany jako obraza. Zrédta pisane wspominaja co prawda o kupcach
zydowskich podroézujacych po stepach nadwolzanskich, ale czy tak nieliczne grono
0s6b mogloby mie¢ wplyw na wladcéw tak rozleglego panstwa? Podkresli¢ nalezy, ze
pierwotna (czy raczej prymarna) religia Chazaréw ogniskowata si¢ wokot kultéw sza-
manskich, typowych dla ludéw turkijskich. Z pewnoscig nie dawala takiego dostepu
do kultury duchowej i materialnej, jak chrzescijanstwo, islam czy judaizm. Przez pan-
stwo Chazaréw wedrowali takze kupcy chrzescijanscy i muzulmanscy, ktorzy takze
mogli oddziatywa¢ na ludnos¢ tubylczg, oddajacg sie szamanizmowi®'.

Na postawie zachowanych zrédet mozna postawic teze, ze judaizm przyjat Bulan,
ktéry panowat w pierwszej potowie IX wieku. Bulan okreslany byl w zrédtach albo
hebrajskim terminem melech, albo turkijskim bek, co wskazywaloby raczej na fakt, ze
nie byt on wielkim chanem, ale jednym z jego lokalnych namiestnikéw®2. W dawniej-
szych opracowaniach dominowal raczej poglad, jakoby przyjat on judaizm w wersji
karaickiej. Dzi$ wigkszo$¢ badaczy opowiada sie za teza, ze przyjat on judaizm w wer-
sji rabinicznej®.

8 A. Zajaczkowski, O kulturze chazarskiej i jej spadkobiercach, ,My$l Karaimska” n.s. 1 (1946), s. 5-34;

tenze, Ze studiéw nad zagadnieniem chazarskim, Krakow 1947; tenze, Khazarian Culture and its Inheritors,
»Acta Orientalia ASH” 12 (1961), s. 299-307.

%% O. Pritsak, The Khazar Kingdom’ Conversion to Judaism, ,Harvard Ukrainian Studies” 3/2 (1978),
s. 280-281; tegoz, The Pre-Ashkenazic Jews of Eastern Europe in Relation to the Khazars, the Rus’ and the Lithua-
nians, [w:] Ukrainian-Jewish Relations in Historical Perspective, red. H. Aster, P.J. Potichnyj, Edmonton 1990, s. 5.

© Sh. Dov Goitein, The Jews under Islam. Part One: Six-Sixteenth Century, [w:] The Jewish World, red.
E. Kedourie, New York 1979, s. 182.

" R.A.E. Mason, The Religious Beliefs of the Khazars, ,The Ukrainian Quarterly” 54 (1995), nr 4, s. 383-
415; T. Nagrodzka-Majchrzyk, Chazarowie, [w:] K. Dabrowski, T. Nagrodzka-Majchrzyk, E. Tryjarski, Hu-
nowie europejscy, Protobutgarzy, Chazarowie, Pieczyngowie, Wroctaw 1975, s. 377-477.

> PB. Golden, Khazar Studies, Budapest 1980, s. 1-23; tegoz, Khazaria and Judaism, ,AEMA” 3 (1983),
s. 127-156 (tu 138), N. Golb, O. Pritsak, Hebrew Documents of the Tenth Century, s. 13-15; O. Pritsak, The
Khazar Kingdom’s Conversion to Judaism, s. 278, 279; L.S. Chekin, The Role of Jews in Early Russian Civili-
zation in the Light of a New Discovery and New Controversies, ,RH.HR” 17 (1990), nr 4, s. 379-394.

@ K.A. Brooks, The Jews of Khazaria, s. 94; M. Altbauer, Jeszcze o rzekomych ‘chazarskich’ nazwach
miejscowych na ziemiach polskich, ,Onomastica” 13 (1968), nr 12, s. 120-128; S. Szyszman, Le roi Bulan et
le probléme de la conversion des Khazars, ,,Ephemerides Theologicae Lovanienses” 33 (1957), s. 68-76; te-
goz, Les Khazars. Problémes et controversies, ,Revue de ' Histoire des Religions” 152 (1957), nr 2; A. Beider,
The Birth of Yiddish and the Paradigm of the Rhenish Origin of Ashkenazic Jews, ,Revue des Etudes Jui-
ves” 163 (2004), nr 1-2, s. 193-244; K.A. Brook, Khazars and Judaism, [w:] The Encyclopaedia of Judaism, t. 4,
Leiden 2003, s. 1821-1823; K.A. Brook, The Origin of East European Jews, ,RH.HR” 30 (2003), nr 1-2, s. 1-22;
D.M. Dunlop, The Khazars, [w:] The Dark Ages. Jews in Christian Europe. 711-1096, red. C. Roth, LH. Levine,
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Zachowalo si¢ kilka relacji traktujgcych o okoliczno$ciach nawrdcenia Bulana
na judaizm. O obecnosci Zydéw w Itil, jednej ze stolic paristwa Chazaréw, wspomi-
nal arabski podréznik i polihistor Al-Masudi (przed 896-956), ktory stwierdzit, ze
Chazarowie rozstrzygali spory migdzy soba przed dwoma sedziami wedlug przyka-
zan Tory®. Arabska kronika znana pod tytulem Kitab Tathabit Dala’il Nubuwwat
Sayyadina Muhammad, ktéra okoto 1009-1010 napisat Abd al-Jabbar ibn Muhammad
al-Hamdani, zawiera passus o nawrdceniu wiadcy Chazaréw. Mial przyby¢ do niego
zydowski uczony, ktéry w rozmowie przekonat go, jak tez wielu jego poddanych, do
zmiany religii®. O Zydach w panistwie Chazaréw, ktorzy mieli tam mieszkaé oprdcz
chrzescijan i muzulmanow, pisal takze arabski pisarz i geograf Al-Bakri (zm. 1094),
zyjacy w Andaluzji®.

Pézniejsi zydowscy pisarze, jak Nahmanides (Ramban, 1194-1270) czy Jehuda
Moscato (okolo 1530 — okoto 1593), sugerowali, Ze owym uczonym (rabinem) byt
Izaak Sangari®. W 1594 roku w Wenecji ukazalo si¢ po$miertnie jego dzieto pt. Kol
Yehuda, ktére byto w istocie pierwszym komentarzem do stynnego traktatu Kuzari
Jehudy ha-Leviego. Edycja ta zawierala takze wlasciwy tekst traktatu. Opowiadanie
o nawrdceniu Bulana bylo znane wérdd sefardyjskich Zydéw, a spisal je wspomnia-
ny Jehuda ha-Levi (okoto 1080-1141). Swoje stynne dzieto skomponowal po arabsku
i zatytutowal Kitab al-Khozari, cho¢ bardziej znane jest w hebrajskim przekladzie jako
Sefer ha-Kuzari. W jego relacji aniot mial przemoéwi¢ pewnego dnia do Bulana i ot-
worzy¢ jego oczy na prawdziwg nauke, przekazang mu przez postancow®. Takze se-
fardyjski uczony Zyd, Abraham ibn Daud (okoto 1110-1180) w swoim Sefer ha-Qab-
balah, napisanym okolo 1161 roku wspomniat o chazarskiej konwersji na judaizm®.

O nawrdceniu Chazaréw wspominali takze pisarze chrzescijanscy - tacinscy i bi-
zantyjscy. Znana jest relacja zapisana przez mnicha Chrystiana z klasztoru Stablo
(Stavelot) w Lotaryngii w jego dziele Expositio in Matthaeum Evangelistam, skompo-

New Brunswick 1966, s. 325-356; A.H. Posselt, Geschichte des chazarisch-jiidischen Staates, Wien 1982;
P. Wexler, The Reconstruction of Pre-Ashkenazic Jewish Settlements in the Slavic Lands in the Light of Lin-
guistics Sources, ,,Polin. A Journal of Polish Jewish Studies” 1 (1986), s. 3-18; A. Zajaczkowski, Khazarian
Culture and It Inheritors, ,,Acta Orientalia ASH” 12 (1961), s. 299-307; tenze, The Karaites in Eastern Eu-
rope, [w:] Encyclopaedia of Islam, Leiden 1993, t. 4, s. 608-609; P.B. Golden, The Conversion of the Khazars
to Judaism, [w:] The World of the Khazars, s. 123-161.

* A.M.H. Shoubal, Al-Masudi and His World. A Muslim Humanist and His Interest in non-Muslim,
London 1979, s. 151-153; D. Wasserstein, The Khazars and the World of Islam, [w:] The World of the Kha-
zars, s. 373-388.

¢ Sh. Pines, A Moslem Text Concerning the Conversion of the Khazars to Judaism, ,Journal of Jewish
Studies” 13 (1962), s. 45-55.

% E. Lévi-Provencal, Abii Ubayd al-Bakri, [w:] Encyclopaedia of Islam, Leiden 1960, t. 1, s. 155-157.

67 Sh. Pines, A Moslem Text, s. 47.

Y. HaLevi, The Kuzari. In Defense of the Despised Faith, transl. N.D. Korobkin, Northvale NJ 1989,
s. 1; E. Schweid, The Khazar Motif in the Kuzari of Judah Halevi, [w:] The World of the Khazars, s. 279-290.

¢ D. Dunlop, The History of the Jewish Khazars, s. 127.
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nowanym okolo 864-870. W jego relacji Chazarowie mieli wéwczas by¢ wyznawca-
mi judaizmu.

Nie znamy zadnego ludu pod niebiosami, wérdd ktorego zabraktoby chrzescijan. Albowiem na-
wet narody Gog i Magog zaliczane do Hundw, ktorzy teraz nazywani sa Chazarami, i ktéry to
lud jest silniejszy ponad wszystkich tych, ktérym wyznaczy! siedziby Aleksander, poddat si¢ ob-
rzezaniu, i wypetnia zydowskie obrzedy [podkr. moje — R.W.]. Jednak i Bulgarzy, ktorzy naleza
do tego samego ludu, od tego czasu codziennie przyjmuja chrzest”.

Nie nalezy zapomina¢ o informacjach odnoszacych si¢ do Chazaréw, a zapisa-
nych w zrédtach bizantyjskich™, przede wszystkim w ,,Zywocie Konstantyna” (Vita
Constantini). Okolo roku 860 cesarz bizantyjski Michat III, panujacy w latach 842-
867, wystal dwoch misjonarzy — Cyryl i Metodego - z poleceniem, aby przekonali
do chrzescijanstwa wladce panstwa Chazardéw, co mialo stac si¢ na uprzednia prosbe
tegoz. W relacji zapisanej w ,,Zywocie Konstantyna” pojawita sie wzmianka o dyspu-
cie migdzy przedstawicielami religii monoteistycznych, ktérej mial przystuchiwac sie
wladca Chazaréw:

Przybyli za$ do cesarza postowie od Kozaréow, mowiac: Od poczatku Boga jednego wyznajemy,
ktory jest ponad wszystkim i jemu si¢ klaniamy ku wschodowi, inne za$ obyczaje za szpetne
uwazajgc. Zydzi za$ radza nam przyja¢ ich wiare i obyczaje, a Saraceni z drugiej strony ofiaruja
nam pokdj i wiele daréw, namawiajac na swojg wiare i mowigc: nasza wiara jest lepsza (od wia-
ry) wszystkich ludéw. [...]

Z tego powodu $lemy do was (postéw), dochowujac starej przyjazni i mitosci, jestescie bowiem
wielkim narodem i kroélestwo od Boga dzierzycie. O wasza wigc rade pytajac, prosimy o (przy-
stanie) meza uczonego sposréd was, aby$my przyjeli wiare wasza, jesli Zydéw i Saracenow w roz-
prawie pokona [podkr. moje - R.W.]7.

70 L.S. Chekin, Christian of Stavelot and the Conversion of Gog and Magog. A Study of a Ninth-Cen-
tury Reference to Judaism among the Khazars, ,Russia Mediaevalis” 9 (1997), nr 1, s. 13-34 (tu, s. 17-18);
przeklad angielski w K.A. Brooks, The Jews of Khazaria, s. 96; C. Zuckerman, On the Date of the Khazars’
Conversion, s. 237-270.

' Thumaczenie w J. Dudek, Chrzest Chazarii - projekty i préby realizacji, Poznan 2014, s. 5; tekst ta-
cinski w Expositio in Matthaeum, PL 106, 1456: Nescimus iam gentem sub coelo, in qua Christiani non habe-
atur. Nam et in Gog et in Magog, quae sunt gentes Hunnorum, quae ab eis Gazari vocantur, iam una gens quae
fortior erat ex his quas Alexander conduxerat, circumcisa est, et omnem Judaismum [podkr. moje - R.-W.]
observat, Bulgarii quoque, qui et ipsi ex ipsos gentibus sunt, quotidie babtizatur.

72 T.S. Noonan, The Khazar-Byzantine World of the Crimea in the Early Middle Ages. The Religious
Dimension, ,AEMA’, t. 10 (1998-1999), s. 225-226; ]. Howard-Johnston, Byzantine Sources for Khazar Hi-
story, [w:] The World of the Khazars, s. 163-193; C. Zuckerman, The Khazars and Byzantium - The First
Encounter, [w:] The World of the Khazars, s. 399-431.

73 Zywoty Konstantyna i Metodego (obszerne), przekt., wstep i objas. T. Lehr-Splawinski, Poznan 1959,
s. 26-28 (fragmenty z rozdz. VIII); T. Lehr-Sptawinski, Konstantyn i Metody (Zarys monograficzny z wyborem
Zrodet), uzup., stowo wstepne E. Stawski, Warszawa 1967, s. 48-50, 195-196, J. Lesny, Konstantyn i Metody.
Apostolowie Stowian. Dzielo i jego losy, Poznan 1986, s. 34-38; W. Swoboda, Zywoty Konstantyna i Metodego,
[w:] SSS, .7 (1982), 5. 309-312; ostatnio J. Dudek, Chrzest Chazarii - projekty i préby realizacji, Poznan 2014.
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Kiedy kilka lat pdzniej, juz po $mierci Konstantyna, Metody prowadzil misj¢ na
Morawach, spotkal tam Chazara o imieniu ,,Zambrii’, ktéry wypowiadal si¢ przeciw-
ko chrzescijanom™. Jak wiadomo, misja u Chazaréw zakonczyta si¢ niepowodzeniem,
jak i pdzniejsza misja podjeta w poczatku X wieku.

Niezwykle istotnym zrédlem do zrozumienia okolicznosci konwersji Chazaréw
jest tzw. List Schechtera. Zostal on odkryty w 1896 roku przez Salomona Schechtera
wsrod rekopisow z genizy kairskiej, ktore pod koniec XIX wieku trafity do zbiorow bi-
blioteki w Cambridge”. Autentycznos¢ tego listu nie budzila watpliwosci, a jego tres¢
byta znana sefardyjskiemu rabinowi Jehudzie ben Barzillai z Barcelony, ktéry okoto
1100 roku wspomniat o nim w swoim dziele Sefer ha-Ittim™.

Latem 948 roku Izaak bar Natan, postaniec Hasdaja ibn Szapruta, spotkal w Kon-
stantynopolu chazarskiego Zyda, ktéry byt blisko zwigzany z chanem, a ponadto sam
posiadatl wiedze o judaizmie. Na pro$be Izaaka 6w nieznany z imienia Zyd opisat hi-
storie nawrdcenia Chazaréw””. Mieli oni wedrowaé wraz z Zydami z Armenii nad
Wolge, a na skutek mieszanych malzenstw stali si¢ jednym ludem. Jeden z me¢znych
i wojowniczych Zydéw zostal wodzem armii (bek), a po zwycieskich bojach miat za-
poczatkowaé nowa dynastie.

Dokument ten zawiera takze nieco inng wersje okolicznosci nawrdcenia. Z Bo-
zej inspiracji bek zapragnal przywroci¢ wiare zydowska, do czego zachgcala go takze
zona i jego te$¢. Kiedy wyslannicy cesarza bizantynskiego i muzulmanskiego kalifa
chcieli go zacheci¢ do przyjecia ich religii, bek zwotat debate medrcédw chrzescijan-
skich, muzutmanskich i zydowskich, podczas ktorej medrcy zydowscy potrafili naj-
lepiej objasni¢ stowa Tory. Zydzi i Chazarowie otrzymali zwoje Tory i przyjeli w pelni
judaizm, co zaowocowalo naptywem zydowskich uchodzcéw z Bizancjum, Bagdadu
i Chorasanu. Chazarski bek mial wowczas otrzymac¢ nowe imi¢ Sabriel”.

Wydaje sie, ze nastepstwem tego listu jest dalsza korespondencja, ktorg zaciekawio-
ny Hasdai ibn Szaprut wystat w sprawie nawrdcenia Chazaréw. Hasdai byl lekarzem
i wezyrem na dworze kalifa Abd al-Rahmana III z dynastii Umajjadow, ktory rzadzit
w latach 911-961 oraz kalifa Hakama II, ktérzy panowal w latach 961-976. W swo-

7 Por. Zywot $w. Metodego, przet. T. Lehr-Sptawinski, [w:] Cyryl i Metody. Apostotowie i Nauczyciele
Stowian, cz. 2: Dokumenty, Lublin 1991, s. 52-64; R. Jakobson, Minor Native Sources for the Early History
of the Slavic Church, ,Harvard Slavic Studies” 2 (1954), s. 65.

7> Por. S.C. Reif, A Jewish Archive from Old Cairo. The History of the Cambridge University’s Genizah
Collection, Richmond 2000; wedtug swych przekonan Zydzi powinni zachowywa¢ kazdy dokument, w kt6-
rym zapisane zostalo imi¢ Boga albo cytowano tekst z Tanachu, dlatego w genizie kairskiej znalazly si¢ tak-
ze odpisy korespondencji w sprawach religijnych.

¢ N. Golb, O. Pritsak, Hebrew Documents of the Tenth Century, s. 75; por. polskie wyd. i przekl. A. Bie-
lowski w: Monumenta Poloniae Historica, t. 1, Lwow 1864, s. 51-83.

77 N. Golb, O. Pritsak, Khazarian Hebrew Documents of the Tenth Century, s. 129, sugeruja, ze pier-
wotny tekst mogt zosta¢ napisany w jezyku hebrajskim, ale literami arabskimi. Zachowane hebrajskie kopie
tego listu moga pochodzi¢ z XI wieku.

78 Znaczenie tego imienia o hebrajsko-aramejskich korzeniach wyjaénia izraelski badacz Dan Shapi-
ra, Two Names of the First Khazar Jewish Beg, , AEMA” 10 (1998-1999), s. 233.
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im liscie skierowanym do chazarskiego kréla Jozefa wspomnial, ze po raz pierwszy
dowiedzial si¢ 0 nawrdceniu Chazaréw od zydowskich kupcéw z Chorasanu, a takze
od postancéw bizantynskich, ktérzy przybywali na dwor kalifa w Kordobie.

Krdl Jozef w swoim liscie stwierdzil, ze Obadiasz, ktory sprawowal wtadz¢ po Bu-
lanie, zaprosit zydowskich medrcéw do swego kraju, by objasniali mu Tore i porzadek
modlitw. Takze nastepcy Obadiasza nosili Zydowskie imiona: Hezechiasz, Menasze,
Beniamin, Aron czy Jozef. Obie wersje odpowiedzi krdla Jozefa byly znane juz auto-
rom $redniowiecznym, a wspominat o nich rabin Jehuda ben Barzillai oraz Abraham
ibn Daud”.

Nowe $wiatlo na zagadnienie konwersji Chazaréw rzucilo odkrycie dokonane
przez Normana Golba w 1962 roku, ktéry odczytal pergaminowy dokument znany
jako List Kijowski, pochodzacy rowniez ze zbioréw genizy kairskiej. Nie jest on dato-
wany, co znacznie utrudnia jego analize, aczkolwiek pochodzi z pewnoscig z X wieku.
Omeljan Pritsak sugerowal, ze zostal ulozony okoto 930 roku, kiedy Kijow pozosta-
wal pod zwierzchnoscig chazarska, za$ Leonid S. Chekin argumentowat, ze dokument
powstal miedzy 870 a 930 rokiem®.

List ten zostal napisany przez kijowskich Zydéw w sprawie Jakuba ben Henocha.
Jego brat pozyczyl pieniadze, ale zostal zaatakowany i zabity. Jakub zostal pdzniej
aresztowany, gdyz byl gwarantem pozyczki i spedzil rok w wiezieniu. Kiedy wspdl-
nota zebrata 60 ztotych monet Jakub zostal wypuszczony, ale nadal Zydzi musieli za-
placi¢ 40 zlotych monet. Dlatego zwrocili si¢ prosbg o pomoc do innych gmin. Doku-
ment ten zostal spisany po hebrajsku, ale zawiera nieliczne stowa chazarskie. Ponadto,
dwdch Zydéw — Abraham i Izaak — okre$lonych zostalo jako parnasi (przywodcy
gminy), Jehuda bar Izaak zostal nazwany lewita (levi), a dwdch innych - kaptanami
(kohen). Ci dwaj ostatni nosili jednak imiona o wyraznie niehebrajskim rdzeniu: Go-
stata oraz Mandr, ktdre przez jezykoznawcdow interpretowane byly jako turkijskie lub
stowianskie®'. Ktérgkolwiek by z teorii przyjaé, istotne jest to, ze musieli by¢ to Zydzi,
ktérzy wywodzili sie z rodu kaplanskiego, albowiem zaden konwertyta na judaizm
(takze chazarski) nie mégt sprawowa¢ funkeji przypisywanej starozytnym kohanim?®?.

Informacje o przyjeciu judaizmu wéréd Chazaréw mozna odnalez¢ takze w dzie-
tach Karaitow. Stwierdzil to, miedzy innymi, dzialajacy w pierwszej potowie X wie-

7 K.A. Brooks, The Jews of Khazaria, s. 99; W 1932 roku Pawel Kokovtsov opublikowal rosyjski prze-
ktad tej korespondencji w pracy Evreysko-Chazarskaya perepiska v X veke.

% N. Golb, O. Pritsak, Khazarian Hebrew Documents of the Tenth Century, s. 71; L.S. Chekin, The
Role of Jews, s. 384; K.A. Brook, The Khazar Origin of Ancient Kiev, ,,Slavonic and East European Review”
22 (1944), s. 108-124; istnienie dzielnicy zydowskiej (chazarskiej, karaimskiej?), znanej jako Zidove, zo-
stato potwierdzone w Latopisie Ipatijewskim w 1124 roku; por. S. Ettinger, Kievan Russia, [w:] The Dark
Ages, s. 319-324.

81 N. Golb, O. Pritsak, Khazarian Hebrew Documents of the Tenth Century, s. 38 nn.; V. Orel, O sla-
vyanskich imenach v jevrejsko-chazarskom pisme iz Kieva, s. 336-337; A.M. Torpusman, Slavic Names in
a Kiev Manuscript from the First Half of the 10th Century, [w:] These Are the Names. Studies in Jewish Ono-
mastics, red. A. Demsky, Ramat-Gan 1999, s. 172-175.

82 K.A. Brooks, The Jews of Khazaria, s. 100-102.
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ku karaicki kronikarz i komentator Biblii Jakub al-Kirkisani, autor dziela Kitab al-
-Riyadh wa’l-Khada’iq, cho¢ najczesciej byli oni okreslani przez samych Karaiméw
terminem mamzerim, co sugeruje jednoznacznie negatywny stosunek karaitéow do
Chazaréw. Takie opinie mozna odnalez¢ w dzietach komentatoréw biblijnych Jafeta
ben Ali z Bassy czy Jeszuy ben Jehudy®.

Jesli kontakty miedzy Chazarami a Zydami oraz przyjecie przez cze$é Chazaréw
judaizmu wydaja si¢ potwierdzone przez stosunkowo liczne i wiarygodne zrédta,
pochodzace z roznych kregdw kulturowych, to nadal niezwykle zlozona jest kwestia
datacji owej konwersji chazarskiej. Jehuda ha-Levi w swoim dziele Sefer ha-Kuzari,
napisanym okolo 1140 roku, stwierdzil, ze Chazarowie przyjeli judaizm przed cztery-
stu laty, tzn. okolo 740 roku. Data ta zostal przyjeta przez wielu badaczy, w tym przez
Douglasa Dunlopa®. Arabski kronikarz Al-Masudi okolo 943 roku napisal, a potwier-
dzil to pdézniej Al-Dimashqi (1256-1327), ze Chazarowie dokonali konwersji za pano-
wania abbasydzkiego kalifa Haruna al-Raszida, ktéry panowal w Bagdadzie miedzy
786 a 809 rokiem. Constantine Zuckerman, opierajac si¢ na ,,Zywocie Konstantyna”,
tzw. LiScie Schechtera i Korespondencji chazarskiej, sugerowal, Ze moglo to nastapi¢
wkrétce po nieudanej misji Cyryla i Konstantyna, tzn. okoto 861, co znalaztoby juz
potwierdzenie w relacji zapisanej przez Chrystiana z Stavelot w jego Expositio in Mat-
thaeum Evangelistam z okolo 864 roku®.

Wydaje si¢ jednak, ze judaizm mogl dotrze¢ do Chazardéw juz wczesniej, skoro
okoto 837-838 roku bili oni monety, ktére upamietniaty ich konwersje, za czym opo-
wiedzial si¢ Roman Kowalew®. Inng otwartg kwestia pozostaje stopien rozpowszech-
nienia judaizmu w panstwie chazarskim®. Wydaje si¢, ze lokalni wodzowie (chagan,
bek) pozostawali wierni nowej religii. Jeden z arabskich kronikarzy zapisal, ze kiedy
dowiedzieli sie oni o zniszczeniu synagogi w miejscowosci Dar al-Babunaj przez mu-
zulmanodw, polecili zniszczy¢ minaret meczetu w miescie Atil oraz zabi¢ muezindw,
cho¢ trudno na podstawie tego wydarzenia oceni¢ stopien przywigzania do judai-
zmu®. Szersze jego przyjecie mozliwe byto chyba dopiero za panowania Obadiasza,
co moze poswiadczy¢ fragment z kroniki Ibn-Fadlana, ktory okoto 921-922 zapisal,

8 Z. Ankori, Karaites in Byzantium, New York 1968, s. 67-71.

8 D. Dunlop, The History of the Jewish Khazars, s. 170; por. G. Rostkowski, Konwersja Chazarii na
mozaizm na przetomie VIII i IX w., [w:] Z dziejéw sredniowiecznej Europy Srodkowowschodniej, red. J. Tysz-
kiewicz, Warszawa 1998, s. 7-15; tegoz, Migdzynarodowe i wewnetrzne potozenie Kaganatu Chazarskiego
w pierwszej pofowie X wieku, ,Mazowieckie Studia Humanistyczne” 1-2 (2000), s. 5-24.

% G. Vernadsky, Byzantium and Southern Russia: Two Notes. I. The Eparchy of Gothia. II. The Date of
the Conversion of the Khazars to Judaism, ,Byzantion” 15 (1940-1941), s. 67-86.

8 R.K. Kowalew, Creating Khazar Identity through Coins. The Special Issue of Dirhams of 837/838, [w:]
East Central and Eastern Europe in the Early Middle Ages, red. E. Curta, Ann Arbor MI 2005, s. 233-235, 241.

8 K.A. Brooks, The Jews of Khazaria, s. 140 nn.

8 T. Nagrodzka-Majchrzyk, Chazarowie, s. 461-462; P.G. Golden, Khazaria and Judaim, s. 153; ].T. Ols-
son, Coup détat, Coronation and Conversion: Some Reflections on the Adoption of Judaism by the Khazar
Khaganate, ,Journal of the Royal Asiatic Society” 23 (2013), 4, s. 495-526.
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ze wszyscy Chazarowie i ich wladcy sg Zydami®. Réwniez ta ostatnia opinia wyda-
je si¢ przesadzona, skoro powszechnie wiadomo, ze w miastach chazarskich istnialy
$wigtynie chrzescijanskie i muzutmanskie.

Potega paristwa Chazaréw zostata podtamana przez kijowskiego ksiecia Swiatosta-
wal (zm. 972), ktéry w 965 roku pokonal wojska chazarskie®. Dalsze walki prowadzit
ksigz¢ Wlodzimierz Wielki (zm. 1015), ktéry zmusil ich do ptacenia daniny. Wraz
z upadkiem panstwa zapewne ulegly rozproszeniu takze rozwijajace si¢ (?) osrod-
ki kultury zydowskiej. W opinii pewnej grupy uczonych, propagowanej od polowy
XIX wieku, Karaimi, mieszkajacy na Krymie, w miastach zachodniej Ukrainy i Litwy,
mieli by¢ spadkobiercami dawnych Chazaréw, ktdrzy przyjeli judaizm. Teoria ta jest
dzi$ przedmiotem krytyki, a tym samym ,,dtugie trwanie” konwersji chazarskiej na
judaizm jest watpliwe®".

PROSELYSTIC TRENDS
IN MOSAISM

Summary

Notwithstanding the long-time research on the phenomenon of proselytism in the Jewish reli-
gion, it is barely possible to indicate any unequivocal and commonly accepted views on the subject.
For a variety of reasons, the majority of hitherto published research papers have explored the ancient
history of the people and religion of Israel (until 70 AD). Much fewer studies have looked at the his-
tory of Jews in the Middle Ages; dispersed, they lived in states established upon the ruins of the Ro-
man Empire and beyond. In the ancient and medieval context, the conversion to Judaism was equal
to ‘becoming a Jew, which mostly resulted from the will, search or effort of a non-Jew; not from gen-
eral and organised missionary actions. The degree of the adoption of a new religion in the Roman
world was attested to not only by the participation in certain ceremonies in the synagogue or mikvah
(e.g., circumcision, immersion in water), but also the acceptance of a tax liability (fiscus judaicus). The
views on the essence of conversion were set out in Late Antiquity in several treaties, which became
part of the Babylonian and Palestinian versions of Talmud. It was recommended that at least three
Jews witness each of the ceremony.

In a peculiar kind of literary-theological genre — we could generally term it adversus Judaeos -
that crystallised in the literature written in the circle of Latin Christians, the Jews were portrayed as
the goal of missionary activity; little discussed were the issues of the protection of Christians against
analogous activity of Jews. Conversions to Judaism were not such a rare occurrence, as it may seem;
related concerns were voiced also in the Jewish polemical and apologetic literature. Among the events
unfolding in the Middle Ages, most frequently referred to has been the case of conversion to Judaism

% P. Golden, Khazaria and Judaim, s. 140; R.N. Frye, Ibn Fadlan’s Journey to Russia. A Tenth-Century
Traveler from Baghdad to the Volga River, Princeton NJ 2005.

% Powies¢ minionych lat, ttum., oprac. i komentarz F. Sielicki, Wroctaw 1968, s. 257-258.

1 Z bogatej literatury por. prace D.D.Y. Shapiry, Yitshaq Sangari, Sangarit, Bezalel Stern, and Avraham
Firkowicz: Notes on Two Forged Inscriptions, ,AEMA” 12 (2002-2003), s. 223-260; tegoz, Judaization of Cen-
tral Asian Traditions as Reflected in the co-called Jewish-Khazar Correspondence with two excurses: A. Judah
Halevy’s Quotes. B. Eldad Ha-Dani and with An Addendum, [w:] Khazars, red. V. Petrukhin, W. Moskovich,
Moscow 2005, s. 503-521; tegoz, Khazars and Karaites, again, ,Karadeniz Aragtirmalar1” 13 (2007), s. 43-67.
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of some segments of the Khazarian society; there is an extensive scholarly, popular and pseudo-schol-
arly literature on the subject, in which well-known sources of the era have still been discussed. The
reasons behind the Khazars’ adoption of Judaism were supposedly related to the political situation of
their polity — they sought to strike a balance between Christian Byzantium and the Muslim Caliphate.
Other scholars have suggested that the conversion could have been a consequence of the activity of
Jewish merchants who frequented the Khazar state. The power of the Khazar Empire was eviscerated
by Svyatoslav I, Grand prince of Kiev (d. 972 r.), who defeated the Khazarian armies in 965. Upon
the collapse of the state, dispersed were in all probability also developing centres of the Jewish culture.



Zdzistaw Pentek

Poznan

ZYDZI1 POD DOMINACJA CHRZESCIJAN.
CHRZESCIJANIE POD DOMINACJA ISLAMU

Pragne ledwie zarysowa¢ dwie wspomniane w tytule kwestie: jak wygladala sytuacja
Zydéw pod chrzedcijaniska dominacja i analogicznie - jak si¢ mieli chrzeécijanie, be-
dac zdominowani przez muzulmanéw. W obu wypadkach chcialbym jedynie poru-
szy¢ najistotniejsze punkty, kiedy wzajemne kontakty przybieraty dos¢ jaskrawe bar-
wy i tym samym sg znane historii. W jednym i drugim wypadku nalezy wyznaczy¢
geograficzne punkty owych kontaktéw. Dla srodowiska zydowskiego i chrzescijan-
skiego byly to: prawie caly kontynent europejski, zachodnia Azja i péinocna Afryka.
Dla kontaktow chrze$cijanisko-muzutmanskich byly to: Pétwysep Iberyjski, Sycylia
oraz Ziemia Swieta. Odosobnionych przypadkéw - jak cho¢by, wojny w latach trzy-
dziestych i siedemdziesigtych VIII wieku — pomiedzy Frankami i Arabami nie trak-
tuje inaczej, jak tylko wydarzenia wojenne z brakiem wplywu na éwczesng sytuacje
polityczng. Oba problemy chronologicznie dotycza gléwnie $redniowiecza do konca
XIII wieku, czyli zakonczenia ruchu krucjat do Palestyny.

I

Przystepujac do odpowiedzi na pierwsze pytanie, za punkt wyjscia obiore sobie
stan faktyczny z poczatku $redniowiecza. Zydzi zostali wypedzeni z Jerozolimy po
roku 70. przez Rzymian. W konsekwencji spoteczno$¢ zydowska ulegla rozproszeniu
zrazu na ziemiach basenu Morza Srédziemnego, a chrzescijanie — méwigc ogladnie —
mimo niesprzyjajacej aury wyznaniowej powoli roéli w liczebng site. W roku 167 Me-
lito, biskup Sardes, stolicy Lidii, po raz pierwszy wyrazit poglad zarzucajacy Zydom
zamordowanie Chrystusa. Na terenie tego miasta funkcjonowali Zydzi, a w 1958 roku
odkryto tam osiem hebrajskich inskrypcji nagrobnych. Kiedy cesarz Konstantyn
edyktem mediolanskim w 313 roku zalegalizowal chrzescijanistwo, a nieco pézniej
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cesarz Teodozjusz po roku 380 sprawil, iz stato si¢ ono religia panstwows, to od kon-
ca IV wieku stosunek chrze$cijan do Zydéw i wyznawanego przez nich judaizmu za-
czynal by¢ - méwigc delikatnie — co najmniej mniej zyczliwy. Od tamtej pory, kiedy
chrzescijanistwo stalo sie religia paristwows, byt to stosunek panstwa do Zydéw. Pis-
ma takich §wietych, jak Hieronim, Grzegorz z Nyssy, Jan Chryzostom uwiarygadnialy
ten stan rzeczy odno$nie do Zydéw. Rozporzadzenia cesarzy wschodnich, Teodozju-
sza z roku 439 i kodeks Justyniana Servitus Iudeorum sankcjonowaly nowe prakty-
ki w stosunku do ludnosci Zydowskiej. Byly to migdzy innymi: zamykanie synagog
i utrata lub zmniejszenie wagi wiarygodnosci zeznan Zydéw w sporach z chrzedcija-
nami. Jednak zachowali oni prawo do praktyk religijnych oraz autonomie sagdownicza.

Zaburzenie i rozruchy w Syrii w roku 415 podyktowane oskarzeniami o rytualny
mord dokonany przez Zydéw spowodowaly w konsekwencji spalenie synagog, ich
konfiskate, a takze przymusowa konwersje na chrzescijanstwo zagrozone dalszymi
represjami, z banicja wlacznie. Jedli chodzi o watek bliskowschodni, to do wzrostu
przesladowan zydowskich dochodzito w potowie VI wieku. Za panowania cesarzy
Fokasa i Herakliusza okoto roku 610, gdy Zydzi wzniecili powstanie na terenach Syrii
oraz Palestyny, dysponowali akceptacja wladz perskich, ale nie wiadomo, czy rozruchy
mialy charakter religijny, czy polityczny. Niewykluczone, ze okazywali pomoc Sasa-
nidom przy zdobywaniu Jerozolimy w 613 roku, a juz z pewnoscig kregi chrzescijan-
skie wysunely argumenty przeciwko Zydom, ze pomagali oni Persom w zagarnianiu
bizantynskich ziem na Wschodzie. Po sukcesie w dlugotrwalej wojnie bizantynsko-
-sasanidzkiej zakoficzonej w 628 roku Zydéw spotkaly represje ze strony Konstanty-
nopola. Jeden z kolejnych wladcoéw bizantynskich Leon ITI (717-741), nie tylko okazat
sie prze$ladowcy Zydow, ale nakazal ich przymusowo ochrzcié, jak podaje Teofanes.
By¢ moze trafne sg sugestie Georga Ostrogorskiego podejrzewajacego, ze owe prze-
$ladowania byly wynikiem ,wzmozenia si¢ wptywow judaizmu™'. Potwierdza¢ taka
hipoteze¢ majg liczne utwory o charakterze polemicznym w éwczesnym pisarstwie bi-
zantyniskim, oddajace zaciekte spory pomiedzy chrze$cijanami a Zydami.

Europa Zachodnia nie odbiegala od antyzydowskich metod stosowanych w Bi-
zancjum. Byly to prawa oparte na nietolerancji wobec odmiennosci Zydéw. Kolejne
synody, w Orleanie w roku 681 i Toledo w 697, ustanowily do$§¢ sztywny parawan
oddzielajacy spolecznos¢ chrzescijanska od zydowskiej. Do najsurowszych i nieludz-
kich rozwigzan nalezy zaliczy¢ odbieranie dzieci Zydom oraz przekazywanie ich na
wychowanie wérdd chrzescijanskich rodzin. Obok tego wprowadzano przymusowa
konwersje, konfiskaty mienia lub tez dopuszczano si¢ banicji.

Na ziemiach merowinskich, p6zniej karolinskich Zydzi osiaggneli pewng stabili-
zacje¢, mozna mowi¢ nawet o elementach $wiadczacych o cze$ciowej asymilacji wérdd
dominujacych tu chrzescijan (wzajemne przenikanie kultury, jezyka). Jak pisata Hali-
na Zaremska, gminy zydowskie cieszyly si¢ autonomig, a Zydzi aktywnie uczestniczy-

' G. Ostrogorski, Dzieje Bizancjum, ttum. pod red. H. Evert-Kappesowej, Warszawa 1968, s. 151.
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li w wymianie handlowej?. Ich relacje z chrzescijanami byly dobre az do konca I ty-
sigclecia. Z jednej strony niektdrzy biskupi przestrzegali lub protestowali przeciwko
tym chrzescijanom, ktérzy nadmiernie interesowali si¢ obrzedowoscig zydowska lub
wystepowali przeciwko Zydom odwiedzajacym koscioty podczas mszy $wietej. Inni
za$ notable koscielni z checig spogladali na gminy zydowskie, zwlaszcza na terenach
Nadrenii. Nieliczni wowczas europejscy uczeni nie stronili od nauk ptynacych z stro-
ny zydowskich luminarzy.

Zydzi byli bardzo przydatng tkanka spotecznosci miejskiej. Utrzymywali oni
kontakty ze swoimi wspolwyznawcami na Bliskim Wschodzie wéréd muzutmandw
i w Bizancjum wérdd chrzescijan, tak wigc mieli faczno$¢ z wyznawcami innych dwdch
religii. Byla to grupa potrafigca znalez¢ wspodlny jezyk tak z chrzescijanami, jak i mu-
zulmanami. Ci ostatni, a wiec muzulmanie i chrzescijanie nie postugiwali si¢ lichwa.
W te luke weszli Zydzi, ktérym pozyczki na wysoki procent nie kldcily sie z religia.
Stad w duzych miastach Europy pojawily si¢ domy bankowe oferujace swoje ustugi.
W takie pulapki dluznicze wpadlo wielu mieszkancoéw éwcezesnej Europy, od chiopow
po mieszczan. To, ze Zydzi pozyczali na wysoki procent, byto spowodowane jedynie
protekcja miejscowego feudata. Mieli oni status ludzi skarbu (servi camerae) i podle-
gali bezpos$rednio wraz z majatkiem monarsze. I tak, w Polsce zajmowali si¢ biciem
monety. Pienigdze, ktére gromadzili, wywolywaly zazdro§¢ wérdd niezydowskiego
otoczenia®. Zazdro$¢ za$ zachgcala do niecheci, a nawet wrogosci.

Sytuacja zaczela si¢ diametralnie zmienia¢ pod koniec XI wieku. Nastgpowa-
ty raz powoli, innym razem nieco dynamiczniej, procesy segregacyjne. Chrzescija-
nie zaczeli oddziela¢ si¢ od spolecznosci zydowskiej, nakazujac im tworzy¢ osobne
dzielnice lub wypedzajac Zydéw (przyktadem Rouen, Orlean, Limognes, Moguncja).
Apogeum wrogosci wigzac nalezy z poczatkiem ruchu krucjatowego zainicjowanego
w 1095 roku przez Urbana II. Do$¢ przekonywajaco logike myslenia kandydata na
przyszlego krzyzowca ttumaczyt Steven Runciman. Jezeli chciano walczy¢ za chrzesci-
janstwo, wyzwoli¢ Jerozolime z rgk muzulmanéw, o ktérych na dobrg sprawe niewiele
wiedziano, a pod bokiem byli Zydzi, kt6rzy przesladowali i ukrzyzowali Chrystusa?*

? H. Zaremska, Chrzescijanie i Zydzi w sredniowieczu: od tolerancji do wypedzenia, ,Magazyn Histo-
ryczny” 6 (1991), s. 31-37.

3 R. Kiersnowski, Moneta w kulturze wiekéw srednich, Warszawa 1988, s. 69-70, 103, 349.

* Przede wszystkim nalezy wzia¢ pod uwage wydawnictwo analize kronik - Solomon bar Samson
[dalej: Solomon bar Samson] oraz Anonima z Moguncji-Darmstadt [dalej: Anonim], ktére omawiajg wy-
darzenie na terenie Niemiec przed I krucjata. Sq one zamieszczone w A. Neubauer, M. Stern, Quellen zur
Geschichte der Juden in Deutschland, Bde I-II, Berlin 1892. Wydawnictwa zrédlowe dotyczace tych wyda-
rzen omowit B.Z. Kedar, Crusade Historians and the Massacres of 1096, ,,Jewish History” 12 (1998), s. 11-31;
Sh. Eidelberg, The Hebrew Chronicles of the First and Second Crusades, New Jersey 1997 — s3 tam przettuma-
czone na jezyk angielski cztery kroniki herbajskie: Solomona bar Samsona, Anonima z Moguncji-Darmstadt,
rabina Eliezera bar Nathana i rabina z Bonn Efraima; E. Haverkamp, Martyrs in rivalry: the 1096 Jewish mar-
tyrs and the Theban Legion, ,,Jewish History” 23 (2009), s. 319-342; R. Chazan, God, Humanity, and History.
The Hebrew First-Crusade Narratives, Berkeley-Los Angeles 2000; tenze, European Jewry and the First Cru-
sade, Berkeley-Los Angeles 1987; A. Kober, Cologne, transl. from the German by S. Grayzel, Philadelphia
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Juz w grudniu 1095 roku gminy zydowskie z terenéw poéinocnej Francji zaalar-
mowaly pobratymcow w wierze na ziemiach niemieckich o niebezpieczenstwie, jakie
niesie ze sobg ruch krzyzowy. Wywotalo to wraz z pogloskami o rozruchach antyzy-
dowskich w Rouen obawe i strach wéréd Zyddéw francuskich. Jeden z wodzéw krucjaty
ludowej, Piotr Pustelnik powotal si¢ na te rzekome wydarzenia oraz brak mozliwosci
zapanowania nad swoimi ludzmi, gdyby nie otrzymat od Zydéw francuskich listow
instruktazowych do gmin zydowskich w calej Europie. Zydzi mieli okaza¢ wszelka po-
mog, tj. dostarczy¢ niezbednego zaopatrzenia. O sile poglosek przekonat si¢ rowniez
ks. Gotfryd z Bouillon z Dolnej Lotaryngii. Moze on sam, moze kto$ z jego dworzan
rozpuscil wiesci o §lubowaniu, ze ksigze, zanim uda si¢ w droge na krucjate, rozpra-
wi sie z miejscowymi Zydami. Nie na zarty przestraszeni Zydzi wplyneli na rabina
Kalonymosa, by wystosowal pismo w tej sprawie do samego cesarza Henryka IV. Ow
byt seniorem lotaryriskiego ksiecia, sam do Zydéw mial dobry i zyczliwy stosunek.
Zwrocil si¢ wigc do Gotfryda oraz innych dostojnikéw, tak swieckich, jak i duchow-
nych, aby zaniechali takich pomystéw. Ten, by¢ moze, fortel przyniést Gotfrydowi
500 sztuk srebra, ktory mu ofiarowali Zydzi z Kolonii oraz Moguncji jako zabezpiecze-
nie swoich loséw. Tak to Zydzi dobrowolnie wspétfinansowali krucjate chrzescijan®.

Krucjata ludowa z 1096 roku, cho¢ bylo w tym pochodzie wielu rycerzy, wyru-
szyta w kilku grupach, praktycznie bez zadnej komunikacji ze sobg. Wsrdd nich byt
niejaki Emich z Leisingen, rycerz watpliwej postawy moralnej, aby nie powiedzie¢ ra-
bus. Mimo zakazu cesarza Henryka IV dopuscil sie wraz ze swymi podkomendnymi
napasci na gming zydowska w Spirze (3 maja 1096). Zabito 12 Zydéw, gdy odmowili
konwersji, a natychmiastowa interwencja biskupa Spiry ocalila reszte gminy. Schwy-
tanym mordercom obci¢to nie glowy, a rece. Do wigkszej masakry doszlo w patacu
biskupim w Wormacji. Dnia 18 maja 1096 oddzialy Emicha weszty do Wormacji. By¢
moze kto$ z jego otoczenia rozpuscil plotki, jakoby Zydzi wpierw pochwycili jakiego$
chrzescijanina, potem go utopili, a wodg topielca zatruli studnie w miescie.

Thuszcza zadziatata spontanicznie, ztapanych Zydéw mordowata az miejscowy bi-
skup wpuscit ich do swej siedziby w obawie o ich zycie. Mimo wszystko Emich wdart
sie do biskupa, nie zwazajac na mir domowy duchownego i 20 maja wymordowano
okolo pieciuset Zydéw. Wies¢ o wyczynach Emicha i jego ludzi dotarta do Moguncji,
gdzie arcybiskup Rothard nakazal nie wpuszcza¢ przybyszy do wnetrza miasta. Jednak
kto$ wylamat sie z polecenia arcybiskupa i wpuszczono gawiedz Emicha. Zydzi wystali
po dwiescie grzywien srebra Rothardowi i notablom miejskim z prosba o udzielenie
im schronienia w ich domach. Pienigdze na nic si¢ zdaly. Doszlo do dwudniowej ma-
sakry Zydéw, spalono synagogi, a rabin, ktéremu arcybiskup ztozyt propozycje kon-
wersji na chrze$cijanstwo, zginat rabin i okoto tysigca Zydow.

1940-1957, s. 15-20; S. Runciman, Dzieje wypraw krzyzowych, t. I: Pierwsza krucjata i zatozenie Krolestwa
Jerozolimskiego, thum. J. Schwakopf, Postowie B. Zientara, Warszawa 1987, s. 128-129.

> Salomon Bar Simeon II, s. 87; Cosmas, Chronica, MGH SS, 7, s. 103 (polska wersja — Kosmasa Kroni-
ka Czechéw, thum., wstep i koment. M. Wojciechowska, Warszawa 1968); S. Runciman, Dzieje wypraw, s. 130.



Zydzi pod dominacjg chrzescijan. Chrzescijanie pod dominacjg islamu 103

Nastepnym krwawym epizodem Emicha stala si¢ Kolonia. Zydzi zdotali roz-
pierzchna¢ si¢ po okolicy, tak ze tylko zamordowano dwie osoby. Zostata spalona sy-
nagoga, rozszabrowano mienie zydowskie, a Emich, kierujac si¢ w d6t Menu, dotart
na Wegry. Czeé¢ jego oddziatléw wolata pozosta¢ w Niemczech i rozprawita sie z Zy-
dami w dolinie Mozeli. Doszto do pogromu Zydéw w Trewirze i Metzu. Dalej ruszyli
w dot Renu, by w dniach 24-27 czerwca rozprawié sie z Zydami w Neuf3, Waveling-
hofen, FEller i Xanten®.

Wzorem Emicha postapil takze niejaki Volkmar, ktéry pod koniec maja 1096 roku
zjawil si¢ w Pradze. Mimo prob powstrzymania rozlewu krwi przez biskupa i kroni-
karza Kosmasa w mieécie doszlo do rzezi Zydéw. Na Wegrzech powstrzymano Vol-
kmara przed wstgpieniem do Nitry, a co wiecej Wegrzy rozbili wiekszos¢ jego ludzi’.

Innym zabojcg Zydéw byt niejaki Gotszalk, ktéry zaczat dziataé w Ratyzbonie,
gdzie urzadzit miejscowym Zydom rzez. Niedtugo potem Gotszalk i jego kompani
znalezli si¢ na ziemi wegierskiej. Koloman, krél Wegier zgodzil si¢ sprzedawac krzy-
zowcom prowiant tak dlugo, jak dlugo nie uczynia oni pierwszych rozbojéw. Na to nie
przyszto dlugo czekaé. Po pierwszych okrutnych morderstwach, wojska krolewskie
otoczyly pod Biatogrodem niby-bogobojnych pielgrzyméw. Zmuszono ich do odda-
nia wszelkiego or¢za, a nastepnie doszto do masakry ludzi Gotszalka®.

Emich dotarl do granicy wegierskiej, jednak Koloman nie zgodzit si¢ na przemarsz
jego wojsk. W odpowiedzi armia Emicha toczyla walki z oddzialami wegierskimi, a po
zbudowaniu mostu przystapila do oblezenia twierdzy Moson. Plotki o nadciggajacych
wojskach Kolomana spowodowaly, ze krzyzowcy Emicha zostali rozgromieni, a sam
Emich zdotal zbiec w rodzinne strony’.

Armie rycerskie dotarly nad Bosfor, gdzie w dzielnicy Estanor znajdowalo sie sku-
pisko Zydéw. Polityka cesarza Aleksego Komnena gwarantowata im bezpieczeristwo.
Marsz krzyzowcéw do Jerozolimy trwal do czerwca 1099 roku. Muzuimanie, nie baczac
na zasade dhimmi, zakazujacg Zydom noszenie broni, jednak pozwolili ich uzbroié.
Mimo to Gotfryd z Bouillon i jego chrzescijaniscy towarzysze zdobyli miasto 15 lipca
1099 roku. Zydéw wymordowano, spalono synagogi, podobnie uczyniono z muzut-
manami, a ich meczety zniszczono. Kronikarze I krucjaty, ktéry podazyli na wyprawe,
dos¢ pogardliwie opisywali Zydow, co odzwierciedlato nastroje wyniesione z Europy™.

Pogromy w Europie zachecily do dalszych przesladowan Zydow, jakie ich dotknety
w XII wieku, ktory nastapity w momencie wezwan do II krucjaty. Do antyzydowskich
ekscesow doszlo tez w Anglii, do ktorej przybyli pod koniec VII wieku. We Francji
(1171 Blois), na terenach Niemiec i innych.

¢ Salomon dar Simeon, II, s. 87-91, Anonim, II, s. 172; S. Runciman, Dzieje wypraw, s. 130-131.

7 Salomon der Simeon, II, s. 84; Anonim, II, s. 154-156-171; S. Runciman, Dzieje wypraw, s. 130.

8 Cosmas, Chronica, MGH SS, 7, s. 103; Ekkehard z Aury, MGH SS VI, s. 20-21; S. Runciman, Dzie-
je wypraw, s. 133.

° S. Runciman, Dzieje wypraw, s. 133.

1O wymordowaniu Zydéw przez krzyzowcéw donosita Anna Komnena, Aleksjada, t. I1, thum. z je-
zyka greckiego i koment. O. Jurewicz, Wroclaw 1973, s. 121.
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Popularne staly si¢ zakazy ekonomiczne, na przyklad zakaz kupowania u sprzedaw-
cow zydowskich (1267 rok, synod we Wroctawiu i Siennie). W Polsce to pokutowalo
jeszcze w okresie migdzywojennym, w prasie polskiej (,,kupujcie u chrzescijan”). Poja-
wily si¢ przepisy nakazujace wyrdznienie strojem, z6ttymi tatami na odzieniu, spiczaste
czapki, wreszcie utworzono getta (dzielnica Wenecji), itd. Pomawiano Zydéw o pakto-
wanie z diablem, mordy rytualne, magie, bezczeszczenie hostii, wywolywanie epide-
mii (wraz z czarng $miercig) i sprzyjanie muzulmanom oraz wszelkim heretykom!!.

II

Po pojawieniu si¢ na arenie dziejowej zupetnie nowej formacji religijnej — islamu
w latach dwudziestych VII wieku, dynamicznych postepach w podbijaniu ziem Azji
i Afryki, doszto do pierwszych kontaktéw chrzescijan. Byli to chrze$cijanie Zyjacy na
Pétwyspie Arabskim, ktorzy otrzymali po tzw. konstytucji kalifa ‘Umara status dhim-
mi (arab. pakt), w praktyce oznaczalo to mozliwo$¢ wyznawania swej wiary dla wy-
znawcow monoteistycznych religii, lecz nakladalo obowigzek ptacenia pogtéwnego
(dzizja), zakaz noszenia broni, dosiadania koni, zezwalano na budowe obiektow sa-
kralnych, ktore mogty by¢ wyzsze niz lokalne meczety oraz zabranialy pracy misyjne;.
Ludzi Ksiegi, jak ich inaczej zwano, a zatem Zydzi i chrze$cijanie stawali si¢ ludzmi
drugiej kategorii. W ten sposdb rodzita sie nowa hierarchizacja mieszkancow Potwy-
spu Arabskiego. W latach czterdziestych VII wieku pod wptywem ‘Umara wypedzo-
no z Pétwyspu Arabskiego wszystkich chrzescijan, rozwigzujac tym samym sprawe
egzystowania tam innowiercow.

W roku 637 Arabowie opanowali Jerozolime. Zydzi owacyjnie przyjeli Arabow,
jako wyzwolicieli spod panowania bizantyniskiego, podobnie uczynili syryjscy jako-
bici w Palestynie, gdzie wladza bizantynska nie cieszyla sie powodzeniem. Do$wiad-
czenia arabskie w kierowaniu takim organizmem jak panstwo byty wlasciwie zadne.
Sukces militarny mogt przeksztalci¢ si¢ w porazke organizacyjna. Muzulmanie nie
mieli zadnych wskazdwek, wzorcow, jak kierowac tak skomplikowanym organizmem,
jakim jest panstwo. Wciagniecie do realizacji swojego projektu zarzadzania panstwem
syryjskich chrzescijan i Zydéw bylo czyms$ oczywistym, tym bardziej ze méwili oni
po arabsku, w przeciwienstwie do Syryjczykow, ktérzy cho¢ chetni do wspdtpracy
nie postugiwali sie tak sprawnie jezykiem arabskim. Dlatego tez wojenny entuzjazm
skromnych armii Khalida ibn al-Walida oraz ‘Amra ibn al-‘Asa nie wyrzadzit szkod
elitom syryjskim, gdyz to prawie oznaczaloby unicestwienie wlasnego sukcesu'2.

'O pozycji Zydéw w panistwach krzyzowych w XII wieku zob. J. Prawer, The Crusaers’ Kingdom. Eu-
ropean Colonialism in the Middle Ages, London 1972, s. 57-58, 247-248; tenze, The Jews in the Latin King-
dom of Jerusalem, ,Zion. Quarterly Review” 11 (1946), s. 38-82.

2 Ph.K. Hitti, Dzieje Arabow, ttum. W. Skuratowicz, M. Skuratowicz, E. Szymanski, Warszawa 1969,
s. 131.
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W okresie sprawowania rzagdow przez Umajjadow i Abbasyddw chrzescijanie, w ra-
mach tych dwdch kalifatéw, stanowili marginalng cz¢s¢ spoleczenstwa. Za panowa-
nia Muawiji I (661-680) chrzescijanie syryjscy znalezli si¢ na dworze damascenskim,
nawet zajmujac Srednie stanowiska w kalifacie. W kulturze za$ odgrywali co najmniej
réwnorzedna role z muzutmanami. W okresie abbasydzkim chrzescijanie byli obec-
ni w Bagdadzie, gtéwnie jako jency po wojnach arabsko-bizantynskich, czesto wy-
zwalani, a takze nieliczni uczeni dzialajgcy w okresie ztotego wieku Abbasydow. Dla
zobrazowania tej epoki nalezy wspomnie¢ o kalifie Haruna ar-Raszida, ktéry naka-
zal w 807 roku, aby wszyscy chrzescijanie nosili biate gwiazdy, a Zydzi zotte gwiazdy
Dawida w widocznym miejscu'®. Koscidt koptyjski nie byl przesladowany przez mu-
zulmandéw ani w okresie umajjadzkim, ani abbasydzkim, ani za rzadéw ortodoksji
samozwanczego kalifatu Fatymidow.

Chrzescijanie na Polwyspie Iberyjskim znalezli sie pod dominacjg muzutmanska,
odkad w 711 roku staby oddziat Tarika przeprawil si¢ na drugi brzeg ciesniny, ktdra
dzi$ znana jest pod nazwa Gibraltar. Kraj byl Arabom obcy i nic o nim nie wiedzieli.
Okazalo si¢, ze przed przybyciem Arabéw wybuchla epidemia dzumy, ktéra bez wat-
pienia pomogta Wizygotom odprze¢ najazd. Wkroétce okazalo sig, ze winni tej zarazy
sa lokalni Zydzi, zwyczajowo obwiniani przez chrzescijan wizygockich. Ci ostatni usi-
towali Zyd6w nawréci¢ na chrzescijafistwo. Skutek byt taki, ze spoteczno$é zydowska
opowiedziala si¢ za nieznanym najezdzcg przeciwko dotychczasowemu zwierzchni-
ctwu. Podbéj Al-Andalus odbyt si¢ zatem dosé¢ predko przy aprobacie Zydow, ktérzy
z rado$cia witali muzulmandw traktujacych ich jako dhimmi. Odtad w miastach arab-
skiej Al-Andalus do$¢ zgodnie wspolistnialy trzy grupy religijne, az do czasu kiedy
chrzescijanie zaczeli osiggaé przewage polityczng w XIIT wieku i zburzyli status quo™.
Chrze$cijanie czgsto dokonywali konwersji na islam z pobudek ekonomicznych, gdyz
trwajgc przy swym wyznaniu, musieli ponosi¢ podatek pogtéwny.

Niewolnicy chrzescijaniscy byli przeksztalcani w muzutmandw. Przejscie na islam
przebiegalo sprawniej w warunkach miejskich niz na wiejskich terenach gorskich.
Od okoto roku 850 chrzescijanie zaczeli wszczynaé bunty na tle religijnym przeciw-
ko muzulmanom. Dobrowolne meczenstwo, jak pisal Hitti, do ktérego zachecali
hierarchowie koscielni okupiono prawie 50 meczennikami. Niektorzy dokonywali
zmiany islamu na chrze$cijanistwo, co zgodnie z prawem muzulmanskim bylo kara-
ne $miercig. Biskupi rychlo zorientowali si¢, ze dobrowolne meczenstwo jest w isto-
cie samobdjstwem i potepili te praktyki'®. Muzulmanie zrewanzowali si¢ wzrostem

* Harun utrzymywal kontakty z Karolem Wielkim, wymieniajac si¢ osobliwymi upominkami, jak
cho¢by ston, o czym wiadomo od dziejopisa Einharda.

4 Ph.K. Hitti, Dzieje Arabéw, s. 427-428; E. Lévi-Provengal, Histoire de 'Espagne Musulmane, t. 1-3,
Leiden 1950-1953; H. Kennedy, Muslim Spain and Portugal. A Political History of al-Andalus, London 1996,
s. 48, 73 (o Mozarabach).

'* Ph.K. Hitti, Dzieje Arabéw, s. 429-433, H. Kennedy, Muslim Spain and Portugal. A Political History
of al-Andalus, London 1996, s. 48, 73 (o mozarabach); K.B. Wolf, Christian Martyr in Muslim Spain, Cam-
bridge 1988; J.A. Coope, The Martyrs of Cordoba, Nebraska 1995.



106 Zdzistaw Pentek

ucisku fiskalnego, ktdry przynidst nieskuteczny bunt zdtawiony w 927 roku. Z tymi
procesami wiaza si¢ mozarabowie. Byli to hiszpanscy chrzescijanie, ktérzy przyjeli
jezyk i kulture arabskg, ale zachowali swoja religi¢. Nosili oni po dwa nazwiska, byli
zazwyczaj dwujezyczni, dokumenty handlowe sporzadzali w jezyku arabskim, a ka-
stylijski krol Alfons VI (zm. 1109) bil monety z arabskim liternictwem. W koncu XI
oraz w latach dwudziestych XII wieku przesladowania religijne chrzescijan dotknely
mozarabdw w Grenadzie oraz w innych miastach, ktére nie zostaly opanowane przez

chrzescijan. Nekanie chrzescijan spowodowato, ze zacz¢li oni migrowaé na pédinoc

Potwyspu Iberyjskiego, gdzie stanowili element dominujgcy. Na nowych terenach, na

przykltad w okolicach rzeki Duero, okazalo si¢, Ze dysponujg wieksza swobodg inte-
lektualng, wieloma muzulmanskimi zwyczajami, czym przewyzszali pdinocnoiberyj-
skich chrzescijan. W zmagania zywiotu chrze$cijan mozarabskich z Almorawidami

wpisuje si¢ rowniez postaé Cyda zwanego Walecznym (Rodrigo Diaz de Vivar). Walki

o Walencje z 1094 roku przyczynily si¢ do specjalnej ekspozycji tej postaci dziatajacej

raz przeciw chrzescijanom, innym razem przeciw muzulmanom. Rekonkwista trwaja-
ca od lat dwudziestych VIII wieku przyniosta efekty dopiero w XIII wieku (1212 Las

Navas do Tolosa). W gruncie rzeczy byta to walka o odzyskanie wladzy politycznej

nad poludniowym emiratem, potem kalifatem i poszczegdlnymi taifatami. Czynnik
religijny byt wygodny, podobny do tego, jakim szermowano w Ziemi Swietej, ale byly
to wojny zaborcze. Nie mozna jednak zapomina¢ o pewnej nierozerwalnosci wladzy
$wieckiej i religijne;.

Emirat Sycylii, ktéry funkcjonowal w latach 965-1072, jest ciekawym przypad-
kiem stosunkéw pomiedzy chrzedcijanami a muzulmanami. Arabowie interesowali
sie Sycylia juz w VII wieku, przeprowadzili nawet proby trwalego zajecia wyspy. Jed-
nak dopiero zaangazowanie si¢ egipskich Fatymidéw stalo si¢ podwaling do zbroj-
nego opanowania wyspy na przeszto sto lat. Do$¢ opornie przebiegal proces walki
o odzyskanie wyspy przez Bizancjum (okupowali wschodnig czes¢ wyspy), a zostal
on zakonczony zajeciem Sycylii w latach sze$¢dziesiatych XI wieku przez Normanow.
Wyspa przezyla okres gospodarczego rozkwitu po sprawdzeniu tam nowych roélin
przez muzulmandw i stata si¢ woéwczas najbogatszym emiratem. Stosunki z chrzesci-
janami ukladaty si¢ na ogdt poprawnie.

Wracajac do najbardziej chyba zapalnego punktu w relacjach muzutmansko-
-chrzescijanskich, nalezy wspomnie¢ o ruchu krucjatowym wymierzonym w $wiat
islamski. Sprawa, ktéra miala wplyna¢ na ruch krucjatowy, byly przesladowania
chrzescijan za panowania fatymidzkiego kalifa Al-Hakima. Najpierw w latach 1004-
1014 muzulmanie spalili okoto 30 tysiecy $wigtyn chrzescijanskich, a wérdd nich
w 1009 roku znalazla si¢ tez Bazylika Grobu Panskiego w Jerozolimie. Zakazano pro-
cesji i zepchnieto chrzedcijan oraz Zydéw poza margines spoteczeristwa. W roku
1016 Al-Hakim oglosit si¢ bogiem, a to sprawilo, ze zrezygnowal z polityki przesla-
dowan, a zaczal nawet tepi¢ zagorzalych szyitow. Po jego dos¢ tajemniczym zniknig-
ciu w 1021 roku muzulmanie przeprosili chrzecijan i Zydow za dzialania kalifa oraz
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ponownie udostepnili miejsca kultu w Ziemi Swietej chrzescijanom, natomiast kalifa
uznano oficjalnie za niespelna rozumu.

Temat Jerozolimy powrécil z czasach krucjat zasadniczo dwa razy, i to znaczaco.
Wpierw w 1099 roku, o czym bylo wyzej, i w 1187 roku, kiedy konsekwencja kleski
krzyzowcdw pod Hittinem byto zdobycie miasta w pazdzierniku tamtego roku. Sala-
dyn, zdobywca miasta, okazal wiecej litosci chrzescijanom niz ci w 1099 roku muzul-
manom. Zostali z miasta wypedzeni po zlozeniu niewygérowanej daniny lub nawet
bez niej. Gdy we wrzes$niu 1192 roku po zakonczeniu III krucjaty Saladyn podpisat
uklad z Ryszardem Lwie Serce, gwarantowal swobodny dostep do miejsc §wigtych
wszystkim chrze$cijanom, ktérzy zamierzali odwiedzi¢ Swiete Miasto. Okres krucjat
byt w $redniowieczu czasem najbardziej burzliwych kontaktéw pomiedzy chrzescija-
nami a muzulmanami nie tylko na kontynencie europejskim, ale takze w zachodniej
Azji oraz polnocnej Afryce. Zwlaszcza wojny o podlozu religijnym zaimplikowaly
wydarzenia, ktore sg widoczne az do dzis.

JEWS UNDER THE DOMINATION OF CHRISTIANS.
CHRISTIANS UNDER THE DOMINATION OF ISLAM

Summary

The paper looks at the relations between the communities of Christians, Jews and Arabs. It pro-
vides a historical outline of contacts between the groups as stated in the title — the situation of Jews
under the domination of Christians as well as Jews and Christians under the domination of Islam.
Religious differences affected mutual perceptions: in regard to Jews — notably since the fifth century
AD, and in the case of Muslims and Christians - since the seventh century AD. The most tense, even
violent and murderous conduct of Christians towards Jews surfaced by the end of the eleventh cen-
tury with the onset of the Crusade movement to Palestine. The first victims of Christians, Jews in
Europe became a social group fulfilling the function of a ‘scapegoat’. Despite these, in fact, marginal
contacts, Jews occupied a very useful role in Europe. Constituting a small part of the Islamic com-
munity, Christians undoubtedly did not enjoy such a negative interest as Jews in Europe. The only
common, permanent place of contact was the Iberian Peninsula — Arabic Al-Andalus (from the eight
to the fifteenth century). Persecutions of Christians by Muslims were incidental (early eleventh cen-
tury); mass contacts between the two communities is notable at the time of the Crusades, which took
on the character of aggressive wars under cover of religious rivalry.
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Wroctaw

RELIGIONEM LINGUA FACIT?
W SPRAWIE PARADYGMATU ETNICZNEGO
W STUDIACH NAD RELIGIA

SELOWIAN I BAETOW

W pierwszej ¢wierci XII wieku do poganskich jeszcze mieszkancéw Wolina miat do-
trze¢ pochodzacy z Hiszpanii Bernard, biskup i asceta, by glosi¢ im ewangelie. Suk-
cesu misyjnego nie odnidst, a i palmy meczenstwa nie zyskal, o czym przesadzi¢ miat
werdykt Wolinian: Non enim expedit nobis peregrinum nudipedem interficere, quia et
fratres nostri Pruozenses ante annos aliquos Adelbertum quendam similia huic predi-
cantem occiderunt, et ex eo omnis pressura et calamitas apprehendit eos, totaque sub-
stantia eorum ad nichilum redacta est. (,Nie oplaca si¢ nam zabija¢ bosego tulacza,
jako Ze nasi bracia Prusowie zabili przed laty pewnego Wojciecha, gloszacego podob-
ne rzeczy, przez co spadly na nich wszelkie nieszcze$cia i udreki, a cata ich majetnos¢
wniwecz si¢ obrocita”).

Epizod ten przedstawil wlatach piec¢dziesigtych XII wieku Ebo, mnich z Mi-
chelsbergu, na kartach zywota §w. Ottona z Bambergu', ktéry idac sladami Bernar-
da i korzystajac z jego do$wiadczen w latach dwudziestych tego stulecia, zaszczepit
chrzescijanstwo nie tylko u Wolinian, ale tez w wielu innych o$rodkach Pomorzan.
W tradygcji zyskat tytul ich Apostota, a kultywowanie i kreowanie pamieci o jego do-
konaniach przynioslo jeszcze za zycia swiadkéw wlaczenie dziejow samych Pomorzan
do kregu wspolnej memorii facinskiej Europy?.

Uczynienie Pomorzan ,,bra¢mi Pruséw’, a tym bardziej przypisanie im wspoélnej
z Prusami pamigci o zadaniu meczenskiej $mierci $w. Wojciechowi i nieszcze$ciach,
jaka na pogan mial sprowadzi¢ 6w czyn, to wyraz nie tylko wyobrazni autora przyto-
czonego passusu, ale tez znakomity przyklad kulturowej interpretacji obcych w §rodo-
wisku potudniowoniemieckiego duchowienistwa. Ow poglad o ponadetnicznej wspél-

! Ebo, Zywot sw. Ottona biskupa bamberskiego, MPH n.s., t. 7, cz. 2, wyd. J. Wikarjak, wstep i oprac.
K. Liman, Warszawa 1969, 11, 1.

? Zob. S. Rosik, Conversio gentis Pomeranorum. Studium $wiadectwa o wydarzeniu (XII wiek), Wroc-
faw 2010.
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nocie ludéw poganskich potwierdza takze pierwsza z tryptyku biografii Ottona, tzw.
Vita Prieflingensis, w ktérej mowa, iz $w. Wojciech ponidst $mier¢ w reki ludzi tej samej
»hacjilub jezyka” co Pomorzanie. W tej wspolnocie ludéw moéwigcych ,,barbarzynskim
jezykiem” znalezli sie tez... Polacy, przynalezacy juz wowczas do kregu Christianitas.

Przyklad ten uswiadamia wiec dobitnie, iz droga do poznania kultury duchowej
ludéw $redniowiecznego barbaricum wiedzie przez $wiat przekazéw zrodlowych,
ktérych tre$ci uwarunkowala kulturowa interpretacja obcych i to w takim stopniu,
ze roznorodne etnosy moga stac sie w jej rezultacie wrecz jednym ludem na zasadzie
gentem lingua facit. Stabnie sita tej uniformizacji ogladu ogoétu barbaricum w wypadku
przekazow powstatych w srodowisku stowianskim, na co przykladem sg zrédla ruskie.
Nie wystepuje w nich bariera jezykowej (etnicznej) obcosci, a tym samym czytelniej
dochodzi do glosu zasadniczy nurt kulturowej interpretacji rodzimych kultéw i wie-
rzen, bazujacy na teologicznej ocenie z perspektywy chrzescijanstwa.

Wziecie pod uwage tej specyfiki przekazdw, a $cisle tzw. interpretatio Christiana
oraz interpretatio classica Romana vel graeca®, zasialo w dwudziestowiecznej historio-
grafii nieufno$¢ wobec ich merytorycznej wartoéci do badan nad religiami poganskimi,
zwlaszcza Germanow i Stowian. W efekcie oddzialywania tej wielorakiej interpretacji
literacki obraz dawnych wierzen i kultéw odbiega¢ miat od ich rzeczywistego ksztattu
w takim stopniu, Ze nawet podawano w watpliwo$¢ samo istnienie politeizmu stowian-
skiego i panteonow. I cho¢ nadal sceptycyzm w tej sprawie — przynajmniej odnosnie
do czaséw przed potowa X wieku - znajduje zwolennikow, to powrdét do hiperkrytycy-
zmu z lat trzydziestych i czterdziestych ubieglego stulecia* wydaje si¢ juz niemozliwy.

Dziedzictwem epoki pozytywizmu w historycznych badaniach etnoreligioznaw-
czych pozostaje wigc dzi§ badawczy optymizm, na ogdét umiarkowany, w sprawie moz-
liwosci rekonstrukcji systemow przedchrzedcijanskich religii Stowian i Baltéw, ana-
logicznie do studiéw nad antycznymi religiami kregu $rodziemnomorskiego, a dalej
ludéw celtyckich czy germanskich. Kluczowym pytaniem pozostaje jednak kwestia
partycypacji tych etnicznych zbiorowosci we wspdlnym indoeuropejskim dziedzictwie
w zakresie idei religijnych i form kultu, a tym samym pytanie o znaczenie ewolucjoni-
stycznych modeli w opisie formowania si¢ ich wierzen, zakladajacych wyksztalcenie sie
u nich systemoéw politeizmu dopiero po ich uformowaniu si¢ jako wspolnot etnicznych’.

Brak ogdlnostowianskiej terminologii okreslajacej wlasciwe wielobdstwu formy
kultu stal si¢ przestanka do wniosku, iz pierwotnie Stowianszczyzna nie znala pojecia
bogoéw, $wigtyn czy idoli. Poglad 6w $cisle taczy si¢ z konceptem zaktadajacym istnie-

> H. Achterberg, Interpretatio Christiana. Verkleidete Glaubensgestalten der Germanen auf deutschem
Boden, Leipzig 1930; E. von Wienecke, Untersuchungen zur Religion der Westslawen, Lipsk 1940; interpre-
tacja poganstwa stanowi zagadnienie badawcze samo w sobie z zakresu historii kultury, a takze Zrédto-
znawstwa, zob. S. Rosik, Interpretacja chrzescijanska religii poganskich Stowian w Swietle kronik niemieckich
XI-XII wieku (Thietmar, Adam z Bremy, Helmold), Wroclaw 2000.

* Zwlaszcza pogladow E. von Wienecke (zob. przyp. 3).

° Nalezy zastrzec, ze w niniejszych refleksjach odniesienia do religii ludéw battyjskich maja charakter
poréwnawczy w stosunku do wiodacej tematyki stowianskiej.
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nie - co najmniej od tysigca lat do czasu uchwycenia Stowian w zrédlach rzymskich
w VI wieku n.e. - wspdlnoty prastowianskiej. Jej hipotetyczne wylonienie z ,.etapo-
wego” zywioltu Baltoslowian wskazuje wigc, ze takze Baltom w ich prakolebce obcy
mial by¢ politeizm i idolatria. Zjawiska te w ich kulturze duchowej pojawi¢ si¢ wiec
mialy pod wptywem kontaktéw zewnetrznych, a przedzial czasowy, w ktérym mialo
dojs¢ do tej hipotetycznej infiltracji, to kilkanascie wiekow od przelomu er (a zatem
optymistyczniej jesli chodzi o dolng granice niz w wypadku Stowian).

Tego rodzaju model zaklada wiec ewolucje systemow religijnych obydwu etno-
sow, w ktorej punktem wyjscia, orientacyjnie na przefomie I11 I tysigclecia p.n.e. bylby
etap przedpoliteistyczny. Przedmiotem kultu byloby wéwczas sacrum bezposrednio
upostaciowane w naturze nieozywionej i zywej: elementach krajobrazu i zywiotach
(wody, ogien, gory, gaje, kamienie itd.), roslinach, zwierzgtach, a z drugiej strony roz-
nego rodzaju istoty duchowe wigzane z konkretnym miejscem czy istota zywa (duchy,
demony itd.). Wspiecie si¢ na etap politeizmu, idolatrii, krytych dachem $wiatyn, bez-
dyskusyjne na przetomie I i II tysigclecia n.e. wyznacza¢ mialo finalny etap tej ewolu-
cji. Poglady tego rodzaju wcigz majg zwolennikéw w nauce historycznej, a kluczowe
znaczenie ma w tym wypadku przytoczony juz argument jezykoznawczy®.

Sprzyja jego zastosowaniu skapa podstawa zrddet pisanych do religii Stowian
sprzed XI wieku, a takze niedostatek §wiadectw archeologicznych, ktére mozna by
jednoznacznie powigzac z ich kulturg. W wypadku Baltéw archeologia ma wigcej
do powiedzenia, jesli chodzi o wczesniejsze niz Stowian poswiadczenie kultu idoli’,
jednakze zrédla narracyjne sa na tyle pézne — najdawniejsze odnosnie do mitologii
dopiero z XIII wieku - ze liczy¢ si¢ nalezy nie tylko ze ,,skazeniem” ich interpretacja
chrzescijanska, ale tez z tym, ze na etapie transformacji baltyjskich wierzen i kultow,
do ktdrego si¢ odnoszg, doszto juz w ich obszarze do infiltracji chrystianizmu wprowa-
dzajacych nierodzime elementy, zwlaszcza w odniesieniu do watkéw mitologicznych.

Sceptycyzm odnosnie do wartosci merytorycznej podstawy zrédlowej zostat
zwlaszcza w pierwszej potowie XX wieku zdyskontowany do odejscia od wyraznej
jeszcze w polowie poprzedniego stulecia apriorycznej afirmacji bliskiej Janowi Dlu-
goszowi wizji prapolskiego panteonu i kultu; wykreowano ja na modle starorzymska
w przekonaniu, Ze poganstwo wszedzie i zawsze w zasadniczym rysie bylo takie samo.
Tej uniformizacji obrazu dawnych religii sprzyjato modelowe w sredniowiecznej hi-
storiografii kreowanie origines poszczegolnych ludéw na wzér wziety z kultury antyku,

¢ Na przyklad H. Lowmianski, Religia Stowian i jej upadek (VI-XII w.), Warszawa 1979. Zob. tez na
przyklad H. Popowska-Taborska, Wezesne dzieje Stowian w swietle ich jezyka, Wroctaw 1991; L. Moszynski,
Die vorchristliche Religion der Slaven im Lichte der slawischen Sprachwissenschaft, Cologne-Weimar-Vien-
na 1992; D.A. Sikorski, Kosciét w Polsce za Mieszka I i Bolestawa Chrobrego. Rozwazania nad granicami po-
znania historycznego, Poznan 2011.

7 Zob. na przyktad A. Caune, Archiologische Zeugnisse von den heidnischen Volksglauben in Riga
wiahrend des 12-13 Jahrhunderts, ,,Swiatowit” 40 (1995), s. 26-42; V. Zulkus, Heidentum und Christentum
in Lituanien im 10.-16. Jahrhundert, [w:] Rom und Byzanz im Norden. Mission und Glaubenswechsel im Ost-
seeraum wihrend des 8.-14. Jahrhunderts, t. 2, red. M. Miiller-Wille, Stuttgart 1997, s. 143-161.
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ale nie tylko klasycznej rzymskiej czy greckiej. Istotne bylo tez odniesienie do trady-
cji chrystianizmu, a w tym wypadku takze ocena teologiczna, co czytelnie obrazuje
jeszcze tworczo$¢ Joachima Lelewela: ,, Kiedy z pierwszego objawienia, zwichnigty um
ludzki klul niewida, oczywiscie we czci stworcy i w pojeciu jego wszedzie zachodzity
przemiany, rozmaito$ci, nigdzie na pierwotnym nietrzymaty stanowisku™.

Od wiekéw $rednich az po wiek XIX funkcjonowanie gotowych, uniwersalnych,
schematéw ujmowania wielobostwa pozwalato wplata¢ w nie rozmaite okruchowe dane
odnosnie do religii Sfowian i w ten sposdb uzyskiwa¢ spdjny obraz ich mitologii i ob-
rzedowosci. Zakwestionowanie przez pozytywistyczng krytyke podstaw tego modelu
mys$lowego utorowalo droge wspomnianym juz odmianom sceptycyzmu co do istnie-
nia politeizmu stowianskiego, aczkolwiek trend ten nie okazatl sie jedyny. Kluczowe
znaczenie mialo w tym wypadku podanie w watpliwo$¢ merytorycznej wartosci zré-
del narracyjnych, ale catkowite ich odrzucenie réwniez nie wytrzymato krytyki. W ich
weryfikacji zyskaly na znaczeniu studia nad kulturg ludowa w przekonaniu, ze folklor
przechowal przez cale stulecia skamieliny przedchrzescijanskiej kultury duchowe;j’.

Metoda ta, zwlaszcza w wydaniu Karola Potkanskiego, pozwolifa broni¢ na zasa-
dzie hipotezy wiarygodnosci zrdédel péznosredniowiecznych czy juz wezesnonowo-
zytnych, co nabralo szczegdlnego znaczenia w stosunku do zZrédet do mitologii ludéw
baltyjskich. Bogactwo jej opisow zaznacza si¢ bowiem dopiero od XVI wieku. Nie
mniej istotne okazaly si¢ w tych dociekaniach studia jezykoznawcze, etymologiczne.
W niniejszych refleksjach warto w szczegdlny sposéb przypomnie¢ tu dorobek Alek-
sandra Briicknera', ktéry w pierwszych dekadach XX wieku ogarnal syntetycznymi
badaniami tak sfowianski jak i baltyjski prymarny substrat religijny"'. Wytyczyl tym
samym w zasadniczej mierze bieg dalszej debaty nad tg problematyka, nie stronigc
od odniesien poréwnawczych zwlaszcza miedzy wspomnianymi kregami etnicznymi.

8 . Lelewel, Batwochwalstwo Stawiariskie, Poznan 1853, s. 5. W tym duchu Lelewel ttumaczyt nawet,
ze piorun jako stworzony nie mdgt by¢ bogiem (tamze, s. 11), a sam stworca wystepowac mial pod rozma-
itymi imionami: Swarozyc, Redegast, Swiatowid, Bel, Prowe; pozostate boskosci to ,,pétbogowie” ‘semidei’
(tamze, s. 13-18). Lelewel nawiagzywal w tym wypadku zwlaszcza do Kroniki Stowian Helmolda z Bozowa
(XII wiek), dzielgc z tym dziejopisem przekonanie, iz Stowianie ,nie przecza, ze jest jeden bdg’, w czym
przebija biblijny jeszcze poglad (por. Rz 1, 25), iz poganie pierwotnie posiedli poznanie Stworcy, od ktére-
go odeszli przez grzech balwochwalstwa, przedkiadajac kult stworzenia nad Stworce.

° Klasyczne dzi§ opracowanie w tym nurcie stworzyl Kazimierz Moszynski w latach trzydziestych
XX wieku, zob. K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 2, cz. 1, Krakéw 1936.

1 W niczym nie umniejszajac zastug innych pionieréw slawistyki, a zwlaszcza Lubora Niederle (Zi-
vot starych Slovanii, t. 1-2, Praha 1924). Szerzej zob. na przyktad S. Rosik, Die vorchristliche Religion der
Westslawen in der historischen Forschung seit 1800, [w:] Auf dem Weg zum Germania Slavica-Konzept: Per-
spektiven von Geschichtswissenschaft, Archéologie, Onomastik und Kunstgeschichte seit dem 19. Jahrhundert,
red. S. Brather, Ch. Kratzke, Leipzig 2005, s. 15-26.

" A. Briickner, Mitologia stowiatiska i polska, wyd. S. Urbaficzyk, Warszawa 1986; tenze, Starozytna
Litwa. Ludy i bogi. Szkice historyczne i mitologiczne, wyd. J. Jaskanis, Olsztyn 1979. W pracach Briicknera
uderza wigzanie Baltéw z szeroko pojeta Litwa, a zatem uczony nie wyznawal dzi§ powszechnej, a wynale-
zionej pozno, bo dopiero w latach czterdziestych XIX wieku, identyfikacji tego zywiolu jezykowego wtas-
nie jako baltyjskiego.
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W drugiej potowie XX wieku o postepie badan nad religia Stowian i Baltow decy-
dowac¢ zaczal rozwoj badan archeologicznych, ktore przyniosty potwierdzenie idolatrii
i sanktuariow tak w formie $wiatyn, jak i otwartych miejsc kultowych'2. Kluczowe zna-
czenie w interpretacji tego materiatu zyskala zainspirowana fenomenologig interpre-
tacja religioznawcza i hermeneutyka symboli (Mircea Eliade, Gerardus van der Leeuv),
bazujgca silnie na metodach poréwnawczych. Potaczenie tego nurtu z analizg Zrodet
pisanych i etnograficznych oznaczalo zwrot ku komparatystyce etnoreligioznawczej
Georgesa Dumézila, ktory przyniost radykalne odejscie od uwarunkowanego wspo-
mnianym argumentem jezykoznawczym i milczeniem zrédel pesymizmu w sprawie
istnienia politeizmu stowianskiego na etapie formowania si¢ tego etnosu.

Wielobdstwo i zwiazane z nim mitologie stanowig w tym ujeciu wspolne dziedzi-
ctwo ogotu ludéw indoeuropejskich, a przelomowe znaczenie dla jego upowszechnie-
nia w polskiej historiografii miata Mitologia Stowian (1982) Aleksandra Gieysztora®.
Tak wytyczony kierunek rozwinat w ciggu nastepnych kilkunastu lat Leszek P. Stupecki,
aczac w badaniach stowianskich sanktuariéw harmonijnie analizy zrodet pisanych
i archeologicznych. Koresponduja z tym nurtem dociekan takze bazujace na anali-
zach struktur i idei mitéw indoeuropejskich studia Jacka Banaszkiewicza nad origi-
nes Polakéw w kontekscie ich sasiadéw', a takze Karola Modzelewskiego w szerszej
perspektywie ogladu (przed)europejskiego Barbaricum®.

Warto wspomnie¢ te konteksty refleksji religioznawczej takze dla uwydatnienia
inspiracji antropologicznej w studiach nad kulturg dawnych Stowian. Sprzyja ona roz-
wijaniu szerokiej perspektywy poréwnawczej, zwlaszcza na gruncie indoeuropejskim,
ale tez uséwiadamia, iz szereg analogii postrzeganych w tej mierze warunkuje specyfi-
ka warsztatu sredniowiecznych twércow przekazow zrédlowych o poganstwie zako-
rzenionego w tradycji literackiej (konstruowanie fabul) czy kulturowej (postrzeganie

»obcych”) siegajacej pokladéw antyku. Obserwacje te wzmagaja ostrozno$¢ w anali-
zie zrodel literackich, jednakowoz nie wplywaja zasadniczo na odejscie od optymi-
stycznego pogladu odnos$nie do bogactwa wierzen i kultéw stowianskich jako czesci
wspolnej indoeuropejskiego dziedzictwa.

Takie stanowisko od blisko potwiecza reprezentuje wielu uczonych z réznych kra-
jow (na przyktad Z. Vana, S. Kulisic, W. Hensel, B. Gediga)'¢, a istotne rozwiniecie tak

12 Nie nalezy jednak zapomina¢ o wczeéniejszych znaleziskach z XIX wieku na czele ze stynnym i wcigz
budzacym dyskusje tzw. $wiatowidem ze Zbrucza, zob. na przyklad W. Szymanski, Posgg ze Zbrucza i jego
otoczenie. Lata badan, lata watpliwosci, ,,Przeglad Archeologiczny” 44 (1996), s. 75-116 ; O. Komar, N. Cha-
majko, Idol ze Zbrucza: zabytek z epoki romantyzmu?, Rzeszéw 2013.

13 Zob. wydanie uzupelnione: A. Gieysztor, Mitologia Stowian, wstep K. Modzelewski, oprac. A. Pie-
nigdz, postowie L.P. Stupecki, Warszawa 2006.

14 Zwlaszcza zob. J. Banaszkiewicz, Polskie dzieje bajeczne mistrza Wincentego Kadtubka, Wroctaw 1998.

* K. Modzelewski, Barbarzysiska Europa, Warszawa 2004.

' W. Hensel, U Zrodet Polski sredniowiecznej, Wroctaw 1974, s. 225 n.; B. Gediga, Sladami religii Prasto-
wian, Wroctaw 1976; S. Kulisi¢, Stara Slovenska religija u svietlu novijih istraZivanja posebno balkanoloskih,
Sarajevo 1979; Z. Vaia, Swiat dawnych Stowian, Warszawa 1985.
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zakrojonych studiéw przyniosto odwolanie si¢ do lingwistyKki, nie tylko jednak w za-
kresie poszukiwan w obszarze etymologii, ale tez badan semiotycznych i struktural-
nych (na przyklad zastuzony tak dla badan nad Baltami, jak tez Stowianami wybit-
ny przedstawiciel tartusko-moskiewskiej szkoly semiotyki V.N. Toporov). Wspolgra
z nimi tendencja do (re)konstruowania modelowych struktur urzadzenia przestrze-
ni sakralnych, porzadkowania wyobrazen mitologicznych i wyjasniania sensu ob-
rzedéw w nawigzaniu do archetypicznych obrazéw, gestow i symboli, a tym samym
kontekst odniesienn w badaniach religii Sfowian siggnatl substratu przedindoeuropej-
skiego, neolitycznego.

Analogiczny trend zaznaczyl si¢ ponad p6l wieku temu w klasycznych dzis juz stu-
diach nad religia Battéw Mariji Gimbutas'. W polskim religioznawstwie zrealizowat
analogiczny program badan nad mitologia baltyjska Jerzy Suchocki, nie stronigc od do-
szukiwania si¢ poréwnan nawet wsrod pierwotnych ludéw amerykanskich'®. Specyfika
tego ujecia jest jednak odejscie od podejscia historycznego na rzecz etnologii. W przy-
jetym zalozeniu metodologicznym na podstawie uniwersalnych, uwiarygodnionych
analogiach, matryce ogladu $wiata sacrum powstato modelowe jego ujecie wypelnione
tre$ciami szczegdtowymi odnoszacymi si¢ do réznych obszaréw i okreséw. Ten sposéb
komponowania narracji nawiazuje do syntezy Gieysztora, jednak zasadnicza rézni-
ca polega na tym, ze 6w uczony w poszczegdlnych obszarach tematycznych utrzymat
element historyczno$ci, wskazujac hipotetyczne propozycje rozwoju wierzen i kultow.

Te odmiennos¢ zastosowanych metod badawczych determinuje specyfika ma-
teriatu Zrédlowego. W odniesieniu do religii Sfowian najdawniejsze narracje si¢gaja
bowiem VI wieku n.e. (Prokopios z Cezarei), a najbogatszy material przynosza prze-
kazy z XI i XII stulecia. Pomimo ,wyspowego” charakteru tych danych poddaja si¢
one analizie ukazujacej przemiany w zakresie mitologii i form kultu. W wypadku
Baltéw natomiast najwazniejsze zrédla, niezbyt liczne i terytorialnie rozrzucone, od-
nosza si¢ jedynie do schytkowej fazy ich poganstwa'®, stosunkowo krétkiego okresu
okoto dwdch stuleci, co nie daje szans na solidnie uzasadniona propozycje syntezy
obejmujacej znacznie rozleglejsza czasowo sfer¢ przemian od czaséw hipotetycznych
Prabaltéw. Wybor etnologiczno-antropologicznego ujecia pozwala natomiast tworzy¢
spojny obraz systemu wierzen i kultow, przy czym osnowe takowej calosci tworza zu-
niwersalizowane schematy opisu religii na skal¢ Swiatowa.

Konstrukt w ten sposéb powstaly nie odpowiada zatem mitologicznemu i kulto-
wemu systemowi zadnej konkretnej spolecznosci na okreslonym etapie dziejow i jest
jako calos$¢ ahistoryczny. Obrazuje natomiast co najwyzej potencjalnie mozliwo$¢ za-

17" M. Gimbutas, The Balts, London 1963.

18 . Suchocki, Mitologia battyjska, Warszawa 1991.

1 Wiadomos$ci Wulfstana z IX czy Adama z Bremy z XI wieku s wazne, ale nazbyt lakoniczne i o sa-
mych wierzeniach w nich niewiele. Szerzej zob. J. Suchocki, Mitologia, s. 21 nn.; a takze miedzy innymi
A. Briickner, Starozytna Litwa; J. Strzelczyk, Spotkanie dwdch swiatéw. Stolica Apostolska a swiat mongol-
ski w potowie XIII wieku: relacje powstate w zwigzku z misjq Jana di Piano Carpiniego do Mongotéw, Po-
znan 1993.
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istnienia tego rodzaju systemoéw u zbiorowosci, ktérych wierzenia i kulty uchwycone
w tych okruchowych danych staly si¢ elementami tej ukladanki. Owszem, stanowi
ona - o czym przekonuje wspomniana Mitologia battyjska J. Suchockiego czy Religia
Stowian A. Szyjewskiego (2004) — odpowiedz na pytanie, w co wierzyli i jak czcili te
istoty dawni Stowianie czy Baltowie, jednakowoz nie sposéb udowodnic, ze ogét grup
tworzacych te etnosy mial homogenicznie zorganizowane wyobrazenia o sacrum i ich
kulty wykazywaly si¢ zasadniczym podobienstwem pod wzgledem rozwoju praktyk
i instytucji, a w dodatku uwarunkowanym wlasnie etnicznoscig.

Moze nawet wrecz przeciwnie: kluczem do wychwytywanych analogii wydaje
sie przede wszystkim uniwersalno$¢ jezyka rytdw i mitéw bazujacego na symbolach,
a w kolejnej instancji wezszy, cho¢ jakze rozlegly, krag indoeuropejskiego substratu
kulturowego. Ten model interpretacyjny zderza si¢ wigc ze sceptycyzmem odnosnie
do istnienia politeizmu oraz posagdéw u Stowian od zarania ich dziejow, przypomnij-
my, uwarunkowany argumentem jezykoznawczym bazujacym na przekonaniu o ab-
sencji odpowiedniej dla tych zjawisk terminologii u ogétu tych ludéw. Warto zatem
zwrdci¢ uwage, ze Aleksander Gieysztor, realizujac w syntezie 6w bliski Dumezilow-
skiej mysli model interpretacji stowianskiej mitologii, przyjat niejako warunki dyskusji
narzucone mu przez wspolczesny stan debaty w polskiej nauce i wskazal co najmniej
trzy terminy ogdlnostowianskie, ktére odpowiadalyby znaczeniowo figurom kulto-
wym: modtfa, balwan i stup®.

W obliczu tej konstatacji wyprowadzany ex silentio wniosek o braku posagow
kultowych u wczesnosredniowiecznych Stowian znalazt alternatywe, a tym samym
podwazona zostala tez argumentacja za brakiem u nich politeizmu. Istnienie tego
rodzaju obiektéw kultowych rzeczywiscie stanowi argument za istnieniem wielobo-
stwa, co weszlo do fundamentalnych zalozen opublikowanej ledwie trzy lata przed
ukazaniem si¢ opracowania Gieysztora syntezy Henryka Lowmianskiego®!, w ktorej
promowany byt hipotetyczny poglad o prototeizmie u Stowian na etapie powstania
najdawniejszych zrodtowych przekazdw o ich religii, czyli w VI wieku n.e. Mialby to
by¢ bezposrednio przedpoliteistyczny etap ewolucji ich wierzen.

Koncepcje t¢ stosunkowo fatwo podwazy¢ - ze wzgledu na specyfike warsztatu
H. Lowmianskiego i arbitralno$¢ uzytej argumentacji*? - bez odwotywania si¢ do

2 A. Gieysztor, Mitologia; por. L.P. Stupecki, Slavonic Pagan Sanctuaries, Warsaw 1994.

! H. Lowmianski, Religia Stowian.

2 Istnienie posagdw i §wiatyn jest dowodem na istnienie politeizmu, jednakze ich brak nie jest dowo-
dem na jego nieistnienie, gdyz kult bogdéw nieraz wystepowal bez antropomorficznych przedstawien. Za-
tem argumentacja H. Lowmianskiego $cisle taczaca wielobdstwo z posagami jest wadliwa. Dlatego nawet
jesli podzieli si¢ sceptycyzm odnoénie do sity wyjasniania teorii Dumézila (ostatnio D.A Sikorski, O dtu-
gim trwaniu pewnej teorii — idea trypartycji u ludéw indoeuropejskich Georgesa Dumézila w Swietle kryty-
ki, ,Slavia Antiqua” 53, 2012, s. 105-130), to nie warto bra¢ za dobrag monete wnioskéw H. Lowmianskie-
go. Jego propozycje analiz religioznawczych tylko pozornie bazuja na podstawowych ustaleniach klasyki
religioznawstwa (miedzy innymi R. Otto), a w istocie sg oparte na ,zdrowym rozsadku’, ktéry tu akurat
zawodzi, zob. na przyklad S. Rosik, Udziat chrzescijaristwa w powstaniu policefalnych posqgow kultowych
u Stowian Zachodnich, Wroctaw 1995.
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propozycji A. Gieysztora, niemniej warto zatrzymac si¢ wlasnie na tym szczegol-
nym momencie zderzenia si¢ ponad trzydziesci la temu obu koncepcji reprezento-
wanych przez tych zastuzonych uczonych. Kluczowe znaczenie w tej kontrowersji
mialo bowiem wciaz pytanie o kondycje kultury duchowej Stowianszczyzny jako
caloéci, a zatem nienaruszony zostal paradygmat zakladajacy, iz wspdlnota jezy-
ka determinuje pierwotng jedno$¢ kultury i religii w ramach calego etnosu. Tym
samym ogot Stowian (czy per analogiam Baltéw) traktowany jest na modle post-
romantyczng jako jedna duchowa spoleczno$¢ cementowana jednym obyczajem,
prawem i religia®.

Model taki odpowiada jednak rzeczywistosci jednego plemienia czy narodu, a za-
tem - bioragc pod uwage réznorodnos¢ kultéw poszczegoélnych historycznych zbioro-
wosci Stowian - mogt co najwyzej odnosi¢ sie do kolebki etnosu w postaci domnie-
manej prastowianskiej jednosci. Na obecnym etapie debaty nad etnogeneza Stowian
jej historyczno$¢ staneta pod znakiem zapytania®, ale nawet obstajac przy zalozeniu,
ze rzeczywiscie Praslowianszczyzna istniala przez ponad tysiaclecie w jakiej$ praoj-
czyznie, nie sposdb dowodzi¢, ze nie znata kultu bostw. Do jego zaistnienia nie jest
wszak niezbedne funkcjonowanie w jezyku powszechnika ,,bog” czy ,,bogini”. Najwaz-
niejszy jednak wydaje si¢ postulat, by kreslac naukowe rekonstrukcje dawnych syste-
mow wierzen i kultu, odnosi¢ si¢ do konkretnych organizacji plemiennych Stowian
od polowy I tysigclecia n.e., uwzgledniajgc ich kontekst bytowania w ramach kregdw
kulturowych, ktore wspottworzyli.

Innymi stowy, koncept ukazywania religii Stowian czy Baltow jako jednego spdjne-
go systemu jest reliktem romantyzmu i powinien sta¢ si¢ przedmiotem demitologizacji
w szerszym obiegu spolecznym. W wypadku debaty naukowej ten koncept wystepuje
rzadko, za to przede wszystkim zaznacza si¢ tendencja do wskazania w odniesieniu
do calosci etnoséw pewnych ogdlniejszych wspolnych wzorcéw organizujacych od-
niesienia do sfery sacrum, ktérych wystapienie ttumaczy si¢ na ogét wspolnym po-
chodzeniem. To jedna z hipotetycznych mozliwo$ci wyjasnienia tychze analogii, ale
tez nie sposob przyznac jej wylacznosci. Wzigé nalezy pod uwage mozliwos$¢ rozprze-
strzeniania si¢ okreslonych idei i form kultu wskutek kontaktéw miedzy spolecznos-
ciami samych Stowian, a takze ich niestowianskimi sgsiadami. Ten kierunek okazuje

# Przezywa zreszta Ow nurt swoj renesans w postaci ahistorycznych uje¢ imputujacych dawnej, przed-
chrze$cijanskiej Stowianszczyznie fantazmaty romantycznej literatury (zob. M. Janion, Niesamowita Stowiat-
szczyzna. Fantazmaty literatury, Krakéw 2007), ewentualnie tworzace nowe na zasadzie wkomponowywania
okruchowych i czesto sfabularyzowanych w pismiennictwie wiekéw $rednich danych we wspoélczesne syste-
my neomitologiczne, obrazujace przede wszystkim potege wyposazonej w lingwistyczne narzedzia wyobraz-
ni autora - zob. na przyklad A. Kowalik, Kosmologia dawnych Stowian. Prolegomena do teologii politycznej
dawnych Stowian, Krakéw 2004; notabene badacz ten, delikatnie méwigc, opacznie interpretuje sens studiow
nad $redniowieczng interpretacja poganstwa (zob. wyzej przyp. 3), traktujac je jako jej (sic!) kontynuacje.

* Zob. na przyktad E Curta, The Making of the Slavs. History and Archaeology of the Lower Danube
Region, c. 500-700, Cambridge Studies in Medieval Life and Thought: Fourth Series, Cambridge 2001; tenze,
Tworzenie Stowian. Powrét do stowiatiskiej etnogenezy, [w:] Nie-Stowianie o poczgtkach Stowian, red. P. Ur-
banczyk, Poznan-Warszawa 2006, s. 27-55.
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sie fundamentalny w wypadku przyjecia propozycji pdznej etnogenezy Stowian, a za-
tem w dobie migracji IV-VI wieku n.e.”

Tak czy inaczej stawianie problemu religii Stowian jako calosci to jedynie wyty-
czenie aspektu historycznych dociekan, natomiast w ich praktyce oznacza to charak-
terystyke wielu systeméw, mozna powiedzie¢: wielu religii, ktore wyksztalcaly si¢ az
po wiek XII, co istotne w ramach obszardéw, na ktérych przenikaly sie wpltywy kultu-
rowe roznych etnosow, a takze zaznaczaly sie infiltracje spoza barbaricum, zwlaszcza
chrzescijanskie. Spektakularny przyklad w tej mierze stanowi upowszechnienie si¢
w kregu nadbattyckim motywu policefalnych przedstawien bostw?, szczegdlnie roz-
winietego przez tamtejszych Stowian, ale znanego tez ze Skandynawii czy z osrodkow
Baltéw. Nie jest to wprawdzie przestanka do orzeczenia, iz powstala wowczas jakas
wspolna wieloetniczna religia na PéInocy, natomiast liczy¢ si¢ nalezy z faktem, iz kul-
ty sasiadujacych ze sobg plemion wchodzacych w sktad réznych etnoséw wykazywa-
ty podobienstwa w takim stopniu, ze pod pewnymi wzgledami fatwiej poréwnywac
je ze sobg niz na przyklad systemy religijne Stowian nadbaltyckich i batkanskich?.

Bynajmniej jednak nie mozna zaufa¢ Ebonowi, gloszacemu w kontekscie religii
braterstwo Pruséw i Pomorzan, gdyz jego werdykt zasadzal si¢ na przekonaniu, iz ludy
te laczy wspolna mowa. Ale wlasnie ten epizod uzmystawia funkcjonowanie od stu-
leci w charakterystyce zbiorowosci ludzkich w dziejach paradygmatu, w ramach kto-
rego wspolnota jezyka idzie w parze ze wspolnota religii. Takie ujecie zaprezentowal
nieco pozniej wspodlczesny Ebonowi Helmold z Bozowa na kartach Kroniki Stowian.
W istocie odnidst si¢ jednak jedynie do wierzen ostatnich skrawkow poganskiej Sto-
wianszczyzny na pétnocnym Potabiu i Rugii i, co istotne, nawet dla tego stosunkowo
zwartego obszaru przyszlo kronikarzowi jedynie sztucznie potaczy¢ w jeden panteon
bdstwa poszczegdlnych plemiennych spolecznosci®®.

Uderza w tym Helmoldowym ujeciu funkcjonowanie w wymiarze religijnym
antytezy: chrzescijanie — Stowianie, ktora jako relikt wyobrazen doby romantyzmu
obecna jest w dzisiejszej debacie spolecznej®®. Proby kreowania obecnych etniczno-
-narodowych tozsamosci sprzyjaja wiec syntetycznemu ujmowaniu badan nad daw-
nymi religiami w kontekstach ponadplemiennych czy ponadnarodowych wspoélnot

» Zob. przyp. 24.
% Siegajacych prawdopodobnie swa metryka jeszcze spuscizny celtyckiej z obszaréw objetych pe-
netracja wikinska, zob. J.P. Lamm, On the Cult of Multiple-Headed Gods in England and in the Baltic Area,
»Przeglad Archeologiczny” 34 (1987), s. 219-231.
¥ Podobnie na skrzyzowaniu réznorakich wpltywéw kulturowych, skandynawskich, ale tez koczowni-
czych, formowat si¢ system poganskich wierzen i kultu na Rusi; finalnym etapem tego procesu byla reforma
Wrtodzimierza Wielkiego, ktéry na wzgoérzu w Kijowie umiescil idole z Perunem na czele (981), zapewne
réwniez starajgc sie wzmocnic pozycje poganstwa takze wobec kontaktow z chrzedcijanistwem (po paru la-
tach zresztg przez tegoz wladce zaprowadzonego na Rusi). Zob. Poviest’ vriemiennych let, cz. 1, tekst i thum.
D.S. Lichacevi B.A. Romanova, red. W.P. Adrjanova-Peretc, Moskva-Leningrad 1950, pod rokiem 981 i 988.
% §. Rosik, Interpretacja, s. 281-297, 319. Zob. tez przyp. 29.
¥ Zob. S. Rosik, Slavia universa? O wspélczesnym oglgdzie kultury duchowej dawnych Stowian i jego
mitologizacji (w nawigzaniu do eseistyki Marii Janion), ,Przeglad Humanistyczny” 53 (2009), z. 4, s. 1-17.
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jezykowych. Niebagatelne znaczenie ma w tym wypadku paradygmat opisu $wiata
na zasadzie: swoi — obcy, ktéry doszedt do glosu i u Ebona, i u Helmolda, aczkolwiek
w stosunku do Stowian, a w wypadku pierwszego z wymienionych takze Baltéw na
zasadzie traktowania ich jako obcych. Przyjecie etnicznej perspektywy w przedsta-
wianiu dawnych religii sitg faktu ujmuje ich rol¢ jako elementu spajajacego wspolnoty
bazujacych na jednej mowie, a przez to tez i zblizonej kulturze.

Latwo z tej perspektywy jednak w przedstawieniu dawnych religii o przeszaco-
wanie znaczenia tych etniczno-jezykowych pierwiastkéw w stosunku do znaczenia
aktywnosci konkretnych spotecznosci plemiennych w ksztaltowaniu ich systemow
wierzen na poszczegolnych etapach rozwoju. W wypadku przedchrzescijanskiej Sto-
wianszczyzny najlepiej oswietlony Zrédlowo etap, czyli od drugiej potowy X do drugiej
potowy XII wieku, wskazuje na duzg dynamike przemian w obszarze wierzen i kul-
tu. Jest to przeslanka, ze i wczesniej trudno moéwic o kilkuwiekowej stagnacji, biorac
pod uwage intensywno$¢ migracji u progu sredniowiecza, gdy wylonili sie Stowianie,
a nastepnie takze ich kontakty z kregiem chrzescijanskich sasiadéw i dostosowywa-
nie systemow religijnych do nowych sytuacji spoteczno-politycznych.

Ogniskujac uwage na poszczegdlnych spoleczno$ciach stowianskich czy baltyj-
skich, pozostaje uznac za kontrowersyjny model interpretacji przemian ich wierzen
i kultéw na zasadzie erozji domniemanego rodzimego substratu pod wplywem infil-
tracji z zewnatrz (chrzescijanistwo, Skandynawowie itp.). Tak pojmowana rodzima
religia to utopia i uchronia, wytwor katamarzowy®. Dla poszczegdlnych spoleczno-
$ci ,rodzimy” byl system kultu formowany w interakcjach z otoczeniem, a zalozenie,
ze istniala pod tym wzgledem jaka$ samoistna prastowianska wyspa i to jeszcze na
przyklad przez tysigclecie to przejaw wyjatkowego zaufania do milczenia tak Zrodet
pisanych, jak tez, wykorzystywanego jako zrodlo na zasadzie retrogresji, jezyka Sto-
wian. Zresztg podkreslane nieraz wptywy iranskie na pierwotne ich wierzenia stano-
wig dostateczng przestanke za tezg o dyfuzji obcych idei i form kultu w sferze kultury
uznawanej tradycyjnie za prastowianska.

Nasuwa si¢ zatem podstawowa watpliwo$¢ o sens kontynuowania kierunku badan
zakladajgcego istnienie jakiej$ pozbawionej wplywow zewnetrznych religii prastowian-
skiej, a nalezy skupi¢ sie na ujeciu procesualnym, w ktérym punktem wyjscia bedzie
substrat zdefiniowany jako indoeuropejski. Traktujac za$ religie jako sfere, w ktdrej -
przy ogladzie z perspektywy wielu generacji — permanentnie dokonywala si¢ swoista
gra miedzy elementami ,,dtugiego trwania” a nowosciami uwarunkowanymi potrzeba
odpowiedzi na zmiany w bytowaniu konkretnych spotecznosci, warto wigc odejs¢ od
paradygmatu warto$ciujacego okreslone zjawiska, na przykiad uznawanie pojawienia
sie posagdw czy $wiatyn u Stowian za wplyw obcy na rodzime wierzenia i kulty. Par-
tycypacja poszczegolnych zbiorowosci w wymianie kulturowej tak w ramach wlasne-

% A co najwyzej hipotetyczny, jednak w tym wypadku tracgcy na obecnym etapie dyskusji mocne
podstawy, gdyz sady oparte na jezykoznawczych argumentach, jak brak terminéw okreslajacych ogélnie
bogéw czy posagi badz $wiatynie, nie wytrzymuja dzi$ krytyki (zob. wyzej).
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go etnosu, jak i poza nim dezawuuje znaczenie obcosci etnicznej jako podstawowego
czynnika w okre$laniu granic rodzimej religii Stowian.

Warto w tym kontekscie zwrdci¢ uwage na szczegolny przyklad, jakim byto ,,oswa-
janie” przez pogan nawet chrzescijanskiego $wiata nadprzyrodzonego, na przyktad
na Polabiu identyfikacje¢ diabla z Czarnobogiem®'. Ta otwarto$¢ na obce sacrum to
istotowy element systemow religijnych poganskich, wiec tym bardziej trudno zaweza¢
do etnicznie wytyczonych granic swojskosci wystepowanie zjawisk z natury bardziej
uniwersalnych, jak okreslone formy kultu, symbole religijne. Zakres religii danej spo-
teczno$ci wyznacza wiec odniesienie do konkretnych obiektow kultu, tak sanktuariow,
jak tez panteondw. Material potabsko-pomorski pozwala wskazad, iz istnialy osrodki
kultu, zwiazane z wyrocznig konkretnych bostw, ktére cieszyty si¢ ponadplemiennym
uznaniem (Radogoszcz, Arkona). Systemy religijne Stowian mogly wiec wykracza¢
poza ramy jednego plemienia, cho¢ bez watpienia to one byly podstawowe z perspek-
tywy konkretnego cztowieka i spoleczenstwa.

O respektowaniu (przynajmniej pierwotnie) obcego sacrum przesadza¢ mogly
bardzo konkretne konteksty polityczne, na co znakomity przyklad stanowi funkejo-
nowanie konceptu ,,Boga Niemcoéw” (Teutonicus Deus) przypisywanego Stowianom
i Baltom w przekazach z XII-XIII wieku Bog 6w, oczywiscie mowa o wyznawanym
przez chrzescijan, traktowany byt jako obcy, ale z racji znajdowania si¢ pogan w stre-
fie bezposrednio podlegtej czy jedynie wplywdéw chrzescijanskiej wiadzy mogt zyska¢
miejsce w ich kulcie®”. Z jednej strony mogt sta¢ sie obiektem czci elit w de facto wcigz
poganskich krajach, a z drugiej nawet zosta¢ wlaczony do panteonu i zyska¢ miejsce
w oficjalnym kulcie — na tym synkretycznym etapie rozwoju systemu religijnego Sto-
wianie czy Baltowie wcigz utrzymywali rodzimg organizacje kultu®.

Na podstawie powyzszych obserwacji proponuje si¢ wigc odejs¢ od stawiania
problematyki religii Stowian, a takze Baltéw na zasadzie proby hipotetycznego wy-
kreowania w wypadku kazdej z nich jednego systemu, ktory jako pierwotny, gtéwnie
pod wplywem zewnetrznych oddzialywan, ulec mialby w réznym czasie regionalnym
mutacjom. Optymalnym rozwigzaniem w charakterystyce form manifestacji ich zy-
cia duchowego wydaje sie natomiast postawienie pytan o zorganizowanie ich syste-
mow religijnych w odniesieniu do konkretnych zjawisk znanych z zycia poszczegol-
nych spotecznosci.

' Helmoldi presbyteri bozoviensis Chronica Slavorum, wyd. B. Schmeidler, [w:] MGH SRG, Hannove-
rae 1937 [dalej: Helmold] I, 52; dyskusja zob. m.in. H. Lowmianski, Religia, s. 188 n.; A. Gieysztor, Mitolo-
gia, s.160 n.; S. Urbanczyk, Dawni Stowianie. Wiara i kult, Wroctaw 1991, s. 26; J. Strzelczyk, Mity, podania
i wierzenia dawnych Stowian, Poznan 2007, s. 59 n.; S. Rosik, Jarowit Mars i Czarny Bég Diabel. O rozma-
itej genezie nowych tozsamosci stowianskich bostw na pétnocnym Potabiu (w kregu przekazéw z XII wieku),
[w:] Historia narrat. Studia mediewistyczne ofiarowane Profesorowi Jackowi Banaszkiewiczowi, red. A. Plesz-
czynski, J. Sobiesiak, M. Tomaszek, P. Tyszka, Lublin 2012, s. 263-275.

8. Rosik, Conversio, s. 362 nn. (tu szersze odniesienie do literatury zagadnienia).

¥ Odrézni¢ nalezy ten stan rzeczy od sytuacji, gdy juz po zniesieniu oficjalnego kultu poganskiego
i zaprowadzeniu chrze$cijanstwa wracala idolatria nieraz nawet pod parasolem wladzy zwierzchniej (na
przyktad Wegry w X wieku wedtug Thietmara VIII, 4).
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Na og6l w przedstawianiu religii dochodzi do glosu zalozenie, ze mit ma pierw-
szenstwo przed rytem, co powoduje tak znaczaca koncentracje na przedstawianiu
wierzen. Nieraz w opracowaniach historii religii pojawia sie w tytule sama mitologia,
cho¢ w praktyce trudno ja catkowicie bez obrzedéw kultowych omawia¢*. Tymcza-
sem badania nad praktyka misyjna u Stowian w X-XII wieku dowodzg, iz wierzeniami
pogan, zwalczaniem ich na zasadzie podobnej do apologetyki wczesnochrzescijanskiej,
wlasciwie si¢ wowczas nie zajmowano. Pierworzedne znaczenie mialo odciaggniecie,
nawet silg, nawracanej ludnosci od jej rodzimych kultéw, jak oceniano, balwochwal-
czych, a zatem wprowadzajacych w wiez z demonami.

Takie postepowanie uswiadamia, iz kluczowq sprawa i dla dwczesnych chrzesci-
jan, i dla pogan bylo zapewnienie dostepu do sacrum przez kult, a w praktyce wybor
konkretnej hierofanii, a zatem otaczanie czcig sanktuariow i umiejscowionych w nich
obiektow (przez skladanie ofiar itd.) i w zwiazku z nimi tez czgsto funkcjonowanie
wyroczni i dokonywanie wrozb. We wzajemnym sprzezeniu miedzy rytem a mitem
w praktyce zycia spolecznego to ryt mial wiec pierwszenstwo, cho¢ rozwijaé si¢ mogt
w zakresie okreslonych form takze pod wplywem mitycznych wyobrazen. Tak funk-
cjonujacy system religijny konserwowal poglad na §wiat przez odniesienie do przed-
stawien kosmicznego fadu i wyznaczenie konkretnych centréw ekumeny.

Stad tez integralnie z nim zwigzany byt modut praw (leges barbarorum), a calos¢
czynnosci kultowych i wyobrazen mitycznych miescila si¢ w obszarze szeroko poje-
tego obyczaju (mos). Na jego strazy w systemie plemiennym stat wiec®, ktory funk-
cjonowal w tacznosci z miejscami kultu, skladania ofiar i wyroczni, a istotng role
petnili w jego trakcie kaptani, nieraz tylko jeden. W wypadku Stowian opisy tego ro-
dzaju instytucji przedstawili z bliskiej perspektywy czasowej znakomici kronikarze:
Thietmar z Merseburga lucicka Radogoszcz*, Helmold z Bozowa gaj Prowego w zie-
mi Wagréw?, Saxo Grammaticus Arkong na Rugii®, William z Malmesbury prawdo-

** Podobnie hierarchizuje tez oba aspekty zbitka ,,wiara i kult” w tytule zbioru studiéw S. Urbanczyka,
Dawni Stowianie. Wiara i kult, Wroctaw—Warszawa-Krakow 1991.

# Zob. K. Modzelewski, Barbarzytiska Europa, Warszawa 2004, s. 356-401, a takze monografia wie-
c6w stowianskich P. Boronia, Stowiariskie wiece plemienne, Katowice 1999 (= Prace Naukowe Uniwersytetu
Slaskiego w Katowicach 1841).

% Kronika Thietmara, tekst tac. i pol., wyd. i thum. M.Z. Jedlicki, Poznan 1953 [dalej: Thietmar], VI,
23-25. Zob. L.P. Stupecki, Wyrocznie i wrézby pogatiskich Skandynawéw. Studium do dziejow idei przezna-
czenia u ludow indoeuropejskich, Warszawa 1998, s. 144 nn.; S. Rosik, Interpretacja, s. 97-134.

7 Helmold I, 69, 84; L.P. Stupecki, Slavonic Pagan Sanctuaries, Warsaw 1994, s. 160 n.; K. Modzelew-
ski, Omni secunda feria. Ksiezycowe roki i nieporozumienia wokét Helmolda, [w:] Stowiariszczyzna w Eu-
ropie Sredniowiecznej, t. 1, Wroclaw 1996, s. 83-88; tenze, Barbarzyriska Europa, s. 371-375; alternatyw-
ne stanowisko w stosunku do tych propozycji w sprawie uktadu miejsca wiecowego S. Rosik (wspdtpraca
K. Wachowiak), W lesie gaj, ale Swiety. Uwagi o urzgdzeniu i funcjonowaniu gtéwnego sanktuarium w ziemi
starogardzkiej (na podstawie przekazu Hemolda z Bozowa, XII w.), [w:] Studia z historii spolecznej, M. Go-
linski, S. Rosik, Wroctaw 2012 (= Scripta Historica Medievalia 2), s. 153-158.

¥ Saxonis Grammatici Gesta Danorum, wyd. J. Orlik, H. Raeder, t. 1, Hauniae 1931, XIV, 39; zob. m.in.
A. Gieysztor, Mitologia, s. 114-130; A.L. Mi§, Przedchrzescijariska religia Rugian, ,,Slavia Antiqua” 38 (1997),
s. 105-149; J. Strzelczyk, Mity, podania i wierzenia dawnych Stowian, Poznan 2007, s. 207-210.
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podobnie wyroczni¢ Lucicdw?, a takze hagiografowie Ottona z Bambergu wiec przy
kacinie Trzygtawa w Szczecinie®.

W opisach tych uderza przedstawianie ustroju plemiennych zbiorowosci z rysa-
mi teokratycznymi: bogowie — Swarozyc, Swietowit czy Trzyglaw — przedstawiajg sie
jako mistyczni wladcy, ktérym stuzg ich wyznawcy badz tez patronujg centralnemu
miejscu sprawowania wladzy (Swarozyc z Radogoszczy, Swietowit w Arkonie, Pro-
we). Koresponduje z tym trendem podkreslanie spolecznej roli kaptanow zawiaduja-
cych wyrocznig. Podobnie w wypadku Baltéw znajdujemy w opisie Piotra Dusburga
klasyczny przyklad sanktuarium u Pruséw w miejscu zwanym Romowe, przy ktorym
kaptan zwolywal wiec ogélnoplemienny. Kronikarz poréwnuje go do papieza, w czym
zapewne pewna role odegrato skojarzenie toponimu z Rzymem na zasadzie Romo-
we - Roma. Kaptan 6w nazywany byt Kriwe, a nazwa ta pobrzmiewa w okresleniu
krzywuli, laski stanowigcej insygnium wiadzy wiecowej*..

Obecno$¢ elementu teokracji, a $cisle hierokracji, w przedstawianiu ustroju ple-
miennej spofecznosci jest wiec uchwytna takze w materiale zrodtowym do religii
Baltéw. Dochodzi tu zarazem do glosu interpretatio Christiana, ktdra réwniez bierze
sie pod uwage w analizie kronikarskich opiséw ustroju spotecznosci stowianskich®*
wladnie miedzy innymi w odniesieniu do podkreslania w tych przekazach pierwiast-
ka teokratyzmu. Z perspektywy 6wczesnego swiata chrzescijanskiego polityczna rola
poganskich kaplanéw jako zawiadujacych wyrocznig w trakcie wiecu rzeczywiscie
mogta przedstawiac sie jako bardziej znaczaca niz instytucjonalny wplyw czynni-
kow koscielnych na biezace decyzje wladzy monarszej®. Liczy¢ si¢ ponadto nalezy ze
wzrostem roli poganskich kaptanéw na etapie narastajacej konfrontacji z naporem
chrystianizmu majacym tez stricte polityczno-militarne oblicze™.

¥ William of Malmesbury, Gesta regum Anglorum: The History of English Kings, t. 1, wyd. R.A.B. My-
nors, RM. Thomson, M. Winterbottom, Oxford 1998, II, 189; zob. R. Pettazzoni, Wszechwiedza bogéw,
tlum. B. Sieroszewska, Warszawa 1968, s. 509; L.P. Stupecki, R. Zaroff, William of Malmesbury on Pagan
Slavic Oracles: New Sources for Slavic Paganism and its Two Interpretations, ,Studia Mythologica Slavica” 2
(1999), s. 9-20.

* Herbord, Dialog o zZyciu $w. Ottona biskupa bamberskiego, MPH n.s., t. 7, cz. 3, wyd. J. Wikarjak,
wstep i oprac. K. Liman, Warszawa 1974, 11, 30 i IIT 17; zob. m.in. J. Banaszkiewicz, Otto z Bambergu i pon-
tifex idolorum. O urzgdzeniu i obyczaju miejsca wiecowego pogatiskiego Szczecina, [w:] Biedni i bogaci. Stu-
dia z dziejow spoleczeristwa i kultury ofiarowane Bronistawowi Geremkowi, Warszawa 1992, s. 275-284;
S. Rosik, Conversio, s. 456 n.

#! J. Banaszkiewicz, Polskie dzieje, s. 39 n.

2 Na przyklad S. Rosik, Conversio, s. 357.

# K. Modzelewski, Laicyzacja przez chrzest, [w:] Sacrum. Obraz i funkcja w spoleczeristwie srednio-
wiecznym, red. A. Pienigdz-Skrzypczak, J. Pysiak, Warszawa 2005, s. 99-114.

# Dyskutuje sie ponadto nad ewolucjg schylkowego poganstwa Stowian w strong monoteizmu przez
wysuniecie jednego z bogdw na czoto panteonu w takim stopniu, ze pozostale bostwa tracity wrecz boski
status (zob. np. S. Urbanczyk, Dawni Stowianie, s. 22, 192). Ze wzgledu jednak na niekwestionowanie przez
nadbaltyckich Stowian istnienia béstw innych ludéw, w tym Boga chrzeécijan, bardziej stuszne wydaje za-
kwalifikowanie omawianego uprzywilejowania w kulcie jednego z bogdéw (mistycznego suwerena plemie-
nia) jako monolatrii, zob. S. Rosik, Interpretacija, s. 319.
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W kontekscie tych obserwacji nasuwa si¢ wniosek, iz interpretacja kulturowa
»obcych” w opisach funkcjonowania spotecznosci tak stowianskich, jak i baltyjskich
jedynie uwyrazniata ich pewne wspdlne cechy, ktdrych genezy upatrywac nalezy nie
tyle ,w katamarzu” dziejopisow, ile przede wszystkim konkrecie Zycia dawnych spo-
tecznosci tzw. barbarzyncéw. W wyjasnieniu genezy tego rodzaju zasadniczych ana-
logii w obszarze kultow i mitéw w kregu plemion stowianskich i baltyjskich kluczowe
znaczenie mial sam fakt ich bytowania w podobnych warunkach spoteczno-politycz-
nych, ale takze krajobrazowych.

Nie dziwi wigc tak szczegdlne przywigzanie do §wigtych gajow i u Battow, i u Sto-
wian®, ale z drugiej strony w wypadku tych ostatnich uderza takze poswiadczenie
w zrédiach pisanych i archeologicznych zwyczaju wznoszenia w osrodkach grodo-
wych i targowych $wigtyn, tzw. kacin, czyli domdéw*, w ktérych umieszczano idole.
Mozna wiec méwié¢ w wypadku $wigtyn Trzygltawa w Szczecinie czy Swietowita w Ar-
konie swego rodzaju o ,udomowieniu” sacrum, nastepujacym wskutek pojawienia si¢
w ramach rzeczywistosci spotecznej Stowian nowych zjawisk w postaci organizmoéw
o cechach miejskich juz na etapie przed oficjalnym wiaczeniem ich do kregu Chri-
stianitas. Zatem posagi, Swiatynie, panteony nie sg jakims obcym wplywem w sferze
religii Stowian, ale jej rodzimym historycznym ksztaltem w konkretnym »tu i teraz«
przedchrzescijanskich spolecznosci plemiennych czy, juz na etapie erozji tradycyj-
nych struktur plemiennych, w ramach organizméw wczesnomiejskich i skupionych
wokot nich terytoriow.

Kluczowe znaczenie w uksztaltowaniu sie systemow religijnych konkretnych spo-
tecznosci stowianskich barbarzyncéw miata wigc nie przynaleznosé¢ do wspolnoty
jezyka jako spoiwa etnosu, a raczej mial zwigzek z konkretnym miejscem, srodowi-
skiem bytowania i wyborem obiektu kultu w postaci takiej a nie innej hierofanii. Nie
dziwia wiec réwniez analogie obserwowalne miedzy Baltami a Stowianami w zakresie
funkcjonowania sfery kultu (rola kaplandw, swietych gajow), a takze podobienstwa
watkow mitologicznych podnoszone juz w pracach Briicknerowskich. Ich wystapie-
niu sprzyjalo i podobienstwo egzystencji tych zbiorowosci ludow, a takze sasiedztwo
i wzajemne kontakty.

Postawienie w takim kontek$cie namystu klasycznego jeszcze w Mitologii Stowian
Gieysztora pytania o ,,ogélnostowianskie” bostwo nieba® traci w znaczacym stopniu
racje bytu. Problem bowiem jest bardziej zlozony, gdyz dotyczy ogdlnoindoeuropej-

4 Warto tu przywolaé nie tylko wspomniane wyzej gaje Prowego czy Romowe u Pruséw, ale tez
wzmiankowany przez Thietmara (IV, 37) ,,Swiety Bér” (Zutibure) czy nawet nietykalny i budzacy czeéé czy
lek las otaczajacy Radogoszcz (zob. Thietmar VI, 23: silva ab incolis intacta et venerabilis....).

# Kacina etymologicznie to budowla kryta dachem, dom (zob. np. E. Stawski, Sfownik etymologiczny
jezyka polskiego, t. 1, Krakow 1952, s. 318 n.), stad zwyczajowe od XIX wieku uzycie tego terminu wylacz-
nie w odniesieniu $wiatyn utrwala bledny poglad, aczkolwiek jej wyplenienie z obiegu naukowego, a tym
bardziej popularnego, do tatwych zadan nie nalezy.

" A. Gieysztor, Mitologia, s. 85 nn. Tu zresztg podkredlenie, ze krag kultu perunowego bostwa obej-
muje takze sasiadujacych ze Stowianami Battow.
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skiego czy tez nawet uniwersalnego, na skal¢ $wiatowa, fenomenu symbolicznej in-
terpretacji nieba jako hierofanii**. Tymczasem samo wszczecie sporow, czy nosit 6w
»ogolnostowianski” bog - utozsamiany z Prokopiosowym ,,demiurgiem btyskawicy™* -
imi¢ Swaroga, czy Peruna, mialo u podstaw zalozenie o istnieniu jakiej$ jednej wyj-
$ciowej postaci religii Stowian, dla ktdrej naturalnym srodowiskiem uformowania
sie bylaby spolecznos¢ Prastowian rozumiana na ksztalt jednego plemienia (w mysl
zasady gentem lingua facit). Dobrze oddaje ten sposdb myslenia metafora podziatu
ludzkosci w mitycznym praczasie u podndza wiezy Babel, wplywajaca na etnogene-
tyczne legendy $redniowiecza: ludy podzielone barierg jezyka zasiedlaja swe ojczyzny,
stanowigc zarazem religijne jednoty™.

Tymczasem jednak w wypadku spolecznos$ci uznawanych za prastowianskie li-
czy¢ si¢ nalezy z nawigzywaniem kontaktéw z obcymi im etnicznie z sasiadami, na co
przykltadem mogg by¢ wplywy indoiranskie odkrywane w obszarze stownictwa i zwy-
czajow religijnych Stowian®'. Trudno zarazem zaktada¢, ze wszystkie skladowe grupy
domniemanej Prastowianszczyzny mialyby jednakowo partycypowa¢ w tych kontak-
tach, a przy tym stan raz zaistniaty w ich wyniku miatby wykazywa¢ si¢ wielopoko-
leniowg stabilizacja. Dlatego zakladanie pierwotnej religijnej jednosci Stowian etapie
wedrowek IV-VI wieku mozna przyjac¢ jedynie na zasadzie hipotezy o stabnacych na
obecnym etapie badan przestankach. Co istotne, ma ona alternatywe nie tylko w po-
staci zanegowania w ramach do$¢ rewolucyjnej tezy zakladajacej pdzng etnogeneze
Stowian, bez etapu wspolnoty Prastowian, ale takze, co uwydatniono powyzej, nawet
w wypadku obstawania przy jej zaistnieniu.

Nawet wowczas bowiem wzig¢ nalezy pod uwage niejednolito$¢ modelu kultu
w poszczegdlnych skladowych spotecznosciach uznanych za prastowianskie, a przede
wszystkim nie przyjmowac a priori dla calego okresu od zakltadanego w tym ujeciu
podzialu Baltostowian do polowy pierwszego tysiaclecia n.e., czyli kilkunastu wie-
kow, jednolitego wzorca w kresleniu linii rozwoju wierzen i kultéw. Na uwadze war-

* Tak tez konsekwentnie metodologicznie zinterpretowat wierzenia baltyjskie w niebianskiego suwe-
rena i ojca bogéw J. Suchocki, Mitologia, s. 24-97.

# Odpowiedni passus z De Bellis (Bellum Gothicum IIT) Prokopiosa z Cezarei, zob. Testimonia naj-
dawniejszych dziejow Stowian. Seria grecka, zeszyt 2. Pisarze z V-X w., wyd. A. Brzdstowska, W. Swoboda,
Wroclaw-Warszawa-Krakow 1989, s. 60 n. Wezesnobizantynski dziejopis odnidst si¢ do wierzen i kultow
Antow i Sklawenow jako sasiadéw wschodniego cesarstwa, a dokonal ich charakterystyki do$¢ schematycz-
nie, na wzor starorzymski. Wspomniany przez niego ,demiurg btyskawicy” przedstawia si¢ jako suweren
niebios i nieraz traktowano go jako zalazek panteonu w postaci pierwszego z bogéw na etapie ewolucji od
polidoksji do politeizmu (tak np. H. Eowmianski). Milczenie Prokopiosa o innych bogach nie musi jednak
oznacza¢ ich braku, zwlaszcza ze filologicznie mozna uzna¢ sprawce piorunéw zaré6wno za ,,jednego boga’,
jak tez za ,jednego z bogdw”. Tak czy inaczej zaktadanie, ze pojawienie panteonu u Stowian pojawilo sie na
bazie faktycznego, etapowego, monoteizmu (zwanego prototeizmem), to domyst przy obecnej podstawie
zrdlowej nieweryfikowalny.

30 Zob. np. Cosmae Pragensis Chronica Boemorum, wyd. B. Bretholz, [w:] MGH SS n.s., t. 2, Beroli-
ni 1923,1, 1-2.

51 Zob. np. A. Gieysztor, Mitologia, s. 73 nn.
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to mie¢ mozliwo$¢ etapowego pojawiania sie i zaniku rozmaitych fenomendéw w ob-
szarze religii zardwno pod wplywem kontaktéw miedzyetnicznych czy migracji, jak
tez ,wewnetrznych” impulséw prowadzacych do narodzin kultéw i mitéw wskutek
doswiadczen definiowanych w psychologii religii jako numinotyczne®.

Zgloszony tu postulat, podobnie jak cala dyskusja nad religig prastowianska,
odnosi si¢ do obszaru milczenia Zrédet pisanych. Nie stoi za jego zgloszeniem je-
dynie dazenie do odebrania monopolu paradygmatowi przedstawiajacemu wielo§¢
stowianskich systeméw religii od VI do XII wieku jako efekt erozji domniemane;j
pierwotnej jednosci jezyka, kultury i religii (cho¢ i taka motywacja miataby sens
dla przetamania zbytniej jednostronnosci dyskursu). Przede wszystkim nalezy bo-
wiem w tym wypadku zwroci¢ uwage na przestanki poréwnawcze, a takze dorobek
religioznawstwa w XX wieku w zakresie obserwacji genezy rozmaitych fenomendw
zycia religijnego tak w odniesieniu do psychologii religii, jak tez wspomnianej wy-
zej roli czynnikow krajobrazowych w sakralizacji przestrzeni kultowych i mityzacji
elementéw przyrody?.

W $wietle komparatystyki juz sam fakt, ze spotecznosci baltyjskie miatyby prak-
tykowac¢ idolatrie juz od czaséw, w ktdrych sytuuje si¢ hipotetycznie Prastowian, sta-
nowi przestanke do wniosku, Ze przynajmniej czes¢ tych ostatnich réwniez mogta
znac tego rodzaju formy kultu, zwlaszcza gdy wezmie si¢ pod uwage mobilno$¢ pra-
dziejowych zbiorowosci. Po wtdre warto podkresli¢, ze poznane historycznie religie
ludéw stowianskich znamionuje zréznicowanie regionalne, i stad na podstawie re-
trogresji warto uwzgledni¢ mozliwo$¢, ze ten stan nie pojawil sie dopiero od czaséw
Prokopiosa z Cezarei (VI wiek). Tak czy inaczej w odniesieniu do kolejnych stule-
ci, az po symboliczny upadek ,,Troi Pétnocy”, czyli rugijskiej Arkony w 1168 roku
poswiadczona jest jedynie wielo$¢ systemow religijnych przedchrzescijanskich Sto-
wian, ktérych kulturowy kontekst nieraz wyznaczaly kregi wieloetniczne, w tym
z udzialem Baltow.

Bynajmniej nie dezawuuje ta konstatacja znaczenia studiow lingwistycznych w do-
ciekaniach religioznawczych: jezyk to ,,magazyn” poje¢ religijnych i wartoéci kulty-
wowanych w okreslonych spotecznosciach od pradziejow, a zarazem kluczowy nosnik
wyobrazen i tre$ci mitycznych (zwlaszcza teoniméw) w procesach migracji, komu-
nikacji i akulturacji. Obieg wspdlnej mowy stanowit bez watpienia jeden z waznych
czynnikow przesadzajacych o wystapieniu analogii i wspolnych elementéw w pante-
onach uformowanych w réznych czesciach Stowianszczyzny. Nazewnictwo sakral-

52 R. Otto, Swigtos¢. Elementy racjonalne i irracjonalne w pojeciu béstwa, ttum. B. Kupis, wstep J. Kel-
ler, Wroctaw 1993 (I wyd. 1917).

>3 Nie tylko gaje i pojedyncze drzewa, kamienie, zrodfa czy wody otaczano czcia, ale tez nie wszedzie
obecne géry, co potwierdzil najwcze$niej Thietmar (VII, 59) w odniesieniu do Slezy; zob. np. sumaryczne
ujecie dyskusji: S. Rosik, Mons Silensis — axis mundi. Géra Sleza miedzy historig a fenomenologig, [w:] Sac-
rum pogatiskie — sacrum chrzescijariskie. Kontynuacja miejsc kultu we wezesnosredniowiecznej Europie Srod-
kowej, red. K. Bracha, Cz. Hadamik, Warszawa 2010, s. 179-192.
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ne nieraz siegalo zapewne czaséw domniemanej wspdlnoty prastowianskiej, ale tez
i wezesniejszych™. Zatem zasieg wspodlnej mowy sprzyjal homogenizacji stowianiskich
systemow wierzen i kultow (oczywiscie baltyjskich tez), ale nie wyznaczal granic ja-
kiej$ jednej etnicznej wspdlnoty religijne;.

Tymczasem juz samo zakreslanie ram historycznych opracowan kultury ducho-
wej wlasnie w odniesieniu do etnoséw sprzyja ich postrzeganiu jako ztaczonych jed-
noscig religii. W kulturze europejskiej, w ktdrej co najmniej od dwdch stuleci stawia
sie problematyke religioznawcza w odniesieniu do Barbaricum wlasnie w etnicznym
kontekscie, trudno oczywiscie zrezygnowa¢ catkowicie z takiego tradycyjnego wy-
znaczania ram syntez czy leksykondw. Prace historyczne powstaja wszak w dialogu
ze spoleczenstwem, w ktorym i dla ktérego powstaja. W tej sytuacji tym bardziej jed-
nak dowartosciowa¢ nalezy postulaty odejscia od uprzywilejowywania paradygma-
tow ograniczajacych juz w zalozeniu badan ich spektrum, a przy tym sprzyjajacych
utrwalaniu w szerszym obiegu - rzekomo w poszanowaniu ustalen nauki historycz-
nej - sile stereotypow i postromantycznych fantazmatow.

RELIGIONEM LINGUA FACIT?
ON THE ETHNIC PARADIGM
IN THE STUDIES ON THE RELIGION
OF THE SLAVS AND BALTS

Summary

Based on a comprehensive analysis of source texts and subject literature, this paper proposes
a shift from addressing the issue of the religion of the Slavs and Balts as an attempt at a hypothetical
reconstruction of one system in each case, which, as primary, would supposedly be subjected to vari-
ous regional mutations at different times, mostly triggered by external impacts. The author is of the
opinion that in order to characterise the forms of manifestation of the spiritual life of these peoples,
scholars ought to explore issues of the organisation of their religious systems in relation to specific
events unfolding in each society.

Of key importance for the shaping of the religious system of a given barbarian community is
not so much their affiliation to a particular ethnic group or language community, as its connection
to a specific location and environment, as well as the selection of a particular hierophany. Linguistic
categories enable the naming of these phenomena, yet they do not create them. A cult, e.g., of a heav-
enly sovereign, must first emerge; its designation is a secondary issue. The names of deities might have
possibly been changed even from generation to generation. A language does not create a religion, but
designates its elements and - in the cultural process - perpetuates these constituent elements with-
in the successive phases of the evolution of its system. Thus, the statues, temples, pantheons are not
a foreign influence in the religions of the Slavs and Balts, but their entirely local, historical shape in
a specific ‘here and now’ of these tribal communities.

> Czytelny przyklad w tej materii stanowi po$wiadczenie kultu Swaroga na Rusi i na Potabiu (ustalenie
w odniesieniu do Swarozyca), ktorego imie sigga swa metryka susbtratu protoindoeuropejskiego i znajdu-
je analogie indoiranskie, zob. np. S. Urbanczyk, Dawni Stowianie, s. 29, 191; J. Strzelczyk, Mity, s. 194-199.
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Rzeszow

GERMANOWIE I ICH POGANSKA RELIGIA
WOBEC WPEYWOW OBCYCH

Wstep

Sformutowanie tematu nakazuje zacza¢ od probleméw etnicznych i jezykowych. Od-
powiedzi na pytania: z jakim etnosem mamy do czynienia i jakim jezykiem mowili
ludzie, ktérych wierzenia zamierzamy bada¢, maja niebagatelne znaczenie. Zarazem —
nie inaczej jak w przypadku Stowian - odpowiedz na pytanie o ,,etnogeneze” Germa-
néw wcale nie jest fatwa'. I co wiecej, juz ich pierwsze pojawienie si¢ w Zrédlach pisa-
nych, za sprawa plemion Cymbroéw i Teutondéw, budzi od dawna dyskusje o zwigzkach
Germandw z Celtami i pytanie, czy oba te ludy byly juz woéwczas wyraznie wyodreb-
nione. I przyjdzie stwierdzi¢, ze byly, ale wydaje sig, ze istniata strefa, w ktorej ostre
réznice miedzy jednym i drugim ludem nie byly tatwe do uchwycenia dla obserwa-
tora z zewnatrz, co oznacza, ze nie byto pomi¢dzy nimi przepasci kulturowej. I taki
stan rzeczy utrzymywal sie chyba dos¢ dlugo, takze (czy moze szczegélnie) pod wta-
dza rzymska. Nadrenskie posagi ,,Matron” stawiane byly zaréwno przez zromanizo-
wanych Germanow, jak i przez zromanizowanych Celtow?.

Podkredli¢ tu jednak trzeba dwie rzeczy. Po pierwsze: Germanowie byli ludem in-
doeuropejskim, i - jak bardzo by dzi$ si¢ starano odejs¢ od koncepcji Georges'a Du-
mézila — mialo to wielkie konsekwencje dla ich wierzen, podobnych do wierzen
ich jezykowych pobratymcéw, a charakteryzujacych sie — jedli idzie o najwazniej-
sze antropomorficzne bostwa w panteonie (w ogromnej przewadze meskie) i sym-
bolike wielu powigzanych z nimi najwazniejszych mitéw i obrzedéw - wyrazny-
mi odwolaniami do trzech sfer ludzkiej aktywnosci (,,funkcji spotecznych”), czyli:
1) wladzy (prawnej i religijno-magicznej), 2) walki zbrojnej oraz 3) troski o dobro-

' A. Szulc, Jezyki germariskie, [w:] Jezyki indouropejskie, red. L. Bednarczuk, t. 2, Warszawa 1988, s. 735.
2 R. Simek, Religion und Mythologie der Germanen, Stuttgart 2003, s. 11-13; S. Gutenbrunner, Die
germansischen Gotternamen der romischen Inschriften, Halle (Saale) 1936.
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byt i plodno$¢ (w szerokim rozumieniu tego stowa)®. Ale podobienstwa pojawiajg
sie i w szczegdtach, zdumiewa na przyklad podobienstwo drobiazgéw charaktery-
stycznych dla postaci nordyckiego Thora, indyjskiego Indry i grecko-rzymskiego
Heraklesa-Herkulesa, a czasem i celtyckiego Dagdy”*. Tyle o korzeniach german-
skich wierzen. Ale - i to po drugie - gdy Germanowie weszli na scen¢ dziejow,
byli wéwczas ludem z peryferii, barbarzynskim i postrzeganym jako taki w ow-
czesnym $wiatowym centrum, jakim byl srédziemnomorski $wiat grecko-rzymski.
I bylo tak az do czaséw, gdy $wiat antyczny w dziejowych konwulsjach zmienil si¢
w nowy, $redniowieczny i europejski, do ktérej to zmiany Germanowie sami si¢
zresztg walnie przyczynili®.

Usytuowanie Germandw na peryferiach dwczesnego $wiata ,,cywilizowanego”
oznacza, ze warto zwrdci¢ uwage nie tylko na indoeuropejskie korzenie ich wierzen,
ale takze na idee religijne docierajace do nich ze $wiata kultur §rédziemnomorskich,
nie tylko i nie zawsze indoeuropejskich® oraz na zmiany spoleczne zasypujace prze-
pas¢ miedzy barbarzynska peryferig i centrum. Problem wida¢ juz w dyskusji nad
sensem wyobrazen zdobigcych odkryty na Jutlandii stynny, srebrny kociot z Gunde-
strup. Jego znaczenie probuje si¢ zrozumie¢, nawigzujac do mitologii Celtéw (gléwna
postacig na nim wyobrazong moze by¢ Cernunnos’), przy czym sam kociot uznawany
jest za import®. Oznacza to, Ze warto dostrzec w wierzeniach Germandw docieraja-
ce do nich od dawna impulsy z ,,potudnia’, ktére wyprzedzily docieranie na ,,pétnoc”
chrzescijanstwa i niejako utorowaly mu droge.

Niemniej pomigdzy poganskimi religiami Germandéw (w tym wierzeniami pdzniej
dajacych nam si¢ pozna¢ Skandynawow), Celtéw, Rzymian i Grekéw a chrzescijan-
stwem istniala wyrazna réznica. Dzi$ najlepiej definiuje ja wprowadzone przez Jana
Assmana rozroznienie pomiedzy religiami prymarnymi (poganskimi) a sekundarny-
mi, wyrastajacymi od czaséw Mojzesza na ich miejscu’. Dawniej ten sam w zasadzie
problem definiowano, méwiac o réznicach miedzy religiami §wiatowymi (wymieniajac

* G. Dumézil, Bogowie Germanéw, Warszawa 2006; L. Motz, The King, The Champion and the Sorcerer,
Wien 1996 (Studia Medievalia Septentrionalia 1).

* ER. Schréder, Indra, Thor und Herakles, ,,Zeitschrift fiir deutsche Philologie” 76 (1957), s. 1-41.

5 B. Zientara, Swit narodéw europejskich. Powstawanie swiadomosci narodowej na obszarze Europy
pokaroliriskiej, Warszawa 1985, s. 33-44; K. Modzelewski, Barbarzytiska Europa, Warszawa 2004; L. Le-
ciejewicz, Nowa postac swiata. Narodziny sredniowiecznej cywilizacji europejskiej, Wroctaw 2000, s. 39-54.

¢ Zagadnienia nie da si¢ sprowadzi¢ do kwestii przyptywu idei od ,wyzej” rozwinietych cywilizacji
z kulturowego centrum do ,,nizszych” kulturowo ludéw na peryferiach. Wplyw laponskiej magii na ma-
gie staroskandynawska pokazuje, ze drogi, jakimi wedrowaly zapozyczenia idei religijnych, byly bardziej
powiktane.

7 J. de Vries, La Religion des Celtes, Paris 1977, s. 111-112.

& A.K. Bergquist, T.E. Tylor, The Origins of the Gundestrup Cauldron, ,,Antiquity” 61 (1987), s. 10-24;
S. Nielsen, J. Andersen, J. Baker, C. Christensen, J. Glastrup i in., The Gundestrup Cauldron: New Scientific
and Technical Investigations, ,,Acta Archaeologica” 76 (2005), s. 1-58. Na obecnym etapie dyskusji stawiana
jest teza, ze kociot wykonali Trakowie na zaméwienie celtyckich Skordyskéw, ktérym zrabowali go (pytanie
czy na pewno germanscy) Cymbrowie — i w ten sposéb trafit na Jutlandie.

° J. Assman, The Price of Monotheism, Stanford University Press 2009.
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chrzescijanstwo i islam) a plemiennymi - ,,przedchrzescijanskimi’, czyli poganskimi.
Wazng cechg wyznawcow religii sekundarnych - jak chrzedcijan czy muzutmandw —
jest ich przekonanie o posiadaniu monopolu na prawdeg, ktdrej inne religie nie znaja

(lub zostala im objawiona niewystarczajaco dobrze), a takze szczego6lny stosunek wier-
nych do Boga, a nie bogéw. Co wiecej, Bég ma by¢ bogiem zazdrosnym i wymagaja-
cym bezwzglednego uznania swojej jedynej prawdy, objawionej i zapisanej w swietej

ksiedze. Dlatego zresztg islam inaczej traktuje pogan, a inaczej ,,ludy ksiegi” (zydow,
chrzescijan i muzulmanéw). Miedzy ,ludami ksiegi” a poganami istnieje wigc reli-
gijna przepas¢ i proby zrozumienia religii poganskich (takich jak religia Germanoéw)

za pomocg poje¢ wlasciwych dla chrzescijanstwa czy islamu sg chybione. Byly to bo-
wiem bardzo odmienne byty.

Nieporozumienia interpretacyjne

Gléwne nieporozumienia, jakie wynikajg z postrzegania religii poganskiej Ger-
manow (potem Skandynawoéw) przez chrzescijanskie okulary, dotycza w moim prze-
konaniu nizej opisanych probleméw.

1. Samo pojecie religii'®

Czym innym jest bowiem jego rozumienie przez chrzescijanstwo, odwoltujace

sie do Pisma i nauczania Kosciola, a czym innym jest ono w religiach poganskich.
Te ostatnie kladg bowiem nacisk na sprawe obyczaju nakazujacego wlasciwe po-
stepowanie, zgodne z wolg bogéw i przeznaczeniem. To rzymskie mos maiorum,
»obyczaj przodkow” (ktorzy rzekomo wiedzieli, jak nalezy postepowac), czy sta-
roislandzkie forn sidr, ,dawny zwyczaj” (oznacza to samo, w literaturze sag termi-
nem takim, nieprzypadkowo, okresla si¢ obyczaje poganskie)!'. A religia oparta na
$wietej ksiedze(-ach) to nie to samo, co religia oparta na ustnej tradycji i obyczaju.
Lelewel, opatrujac ttumaczenie Eddy w tytule swojego przektadu (a raczej stresz-
czenia) mianem ,,ksiegi religii dawnych Skandynawii mieszkancéow”, popetnit duzy
btad'?. Tlumaczyl bowiem tylko epickie wiersze, troche jeszcze mitologiczne, a tro-
che juz mitograficzne.

2. Moralnos¢ oraz idea dobra i zla (w tym w przypadku chrze$cijanstwa pojecie
grzechu)

Moralnos¢ chrzescijaniska odwoluje sie do czyndéw poszczegolnych ludzi, ich
dobrych uczynkéw i wystepkow. Nacisk na specyficznie (skadinad bardzo pieknie)
pojmowany wymog czynienia dobra i zakaz czynienia zta (bardziej juz dyskusyjnie

! Dawni Rzymianie zdziwiliby si¢ najpewniej, gdyby ludzie wspélczesni probowali im powiedzie¢, co
rozumiejg pod tym pojeciem, ktére dla nich oznaczalo przede wszystkim chyba ,,poboznosc”.

" L.P. Stupecki, Forn sidr. Pogaristwo jako sposob zycia dawnych Islandczykow, [w:] Bogowie i ich ludy,
red. L.P. Stupecki, Wroctaw 2008, s. 39-46 (II Kongres Mediewistow Polskich, Lublin 2005); por. O. Sundqvist,

Sidr, [w:] Reallexikon der Germaniscen Altertumskunde, t. 28, Berlin—-New York 2005, s. 273-276.
12 1. Lelewel, Edda czyli ksigga religii dawnych Skandynawii mieszkaricow, Wilno 1807.
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niekiedy definiowanego) wydaja sie jaskrawo kontrastowaé z pozornie amoralnym
systemem cnot poganskich. Problem lapidarnie opisuje odwotujace si¢ do powie-
$ci Sienkiewicza okreslenie ,moralno$¢ Kalego” - zty uczynek to sytuacja, gdy ,,ktos
ukras$¢ Kalemu krowy”, dobry - ,,gdy Kali ukras¢ komus$ krowy”. Wydaje sie to kping
z prymitywnej, poganskiej moralnosci. Tymczasem sienkiewiczowska anegdota po-
kazuje mimowolnie, Ze moralno$¢ poganska jest inna, ale istnieje i jest bardzo waz-
na. A mozna ja nazwaé etosem wojownika. Bowiem aby ukras¢ komus stado krow,
trzeba by¢ dzielnym wojownikiem. A kto nim nie byl, stawat si¢ podobnym do ko-
biety mezczyzng zniewieScialym, w kulturze germanskiej utozsamianym z pasyw-
nym homoseksualista. Zwigzana z tym hanba, zwana ergi (ten, kto jej pigtno nosi,
jest argr)" to nieomalze staroskandynawski odpowiednik grzechu - ale bardzo od-
mienny odpowiednik.

3. Wynika z tego i kwestia innego obrazu zaswiatow

W chrzescijanistwie dobrzy trafiaja do nieba. I cho¢ wizja tego, co ich tam cze-
ka (ogladanie oblicza Pana i wyspiewywanie jego chwaly jednym glosem z aseksu-
alnymi choérami anielskimi), nie byta zapewne dla tegiego poganskiego wojownika
szczegOlnie pociagajaca, to jednak trafialy juz do jego przekonania obrazy mak pie-
kielnych, czekajacych na ,ztych” (i nic dziwnego, Ze to wiasnie na pieklo kladta na-
cisk adresowana do pogan homiletyka). Zaswiaty pogan byly zdecydowanie bardziej
zlozone niz chrzescijanskie', niemniej u poganskich Skandynawdéw najlepszego losu
w zaswiatach mogli si¢ spodziewac ci, ktorzy w walce polegli w chwale'. Los czlowie-
ka po jego $mierci zalezat wigc i tu, i tam od jego cnoét i czyndw, ale co innego byto
nagradzane. Skadinad w literaturze staroskandynawskiej pobrzmiewa tez echo dosé¢
sceptycznego w sumie przekonania, ze jedyne, co po czlowieku pozostanie, to stawa
i pamiec o jego dzielnych czynach'.

4. Obraz Boga, bogéw i innych istot nadprzyrodzonych

Boég chrzescijan jest jeden, odwieczny i wieczny oraz wszechmogacy. Nie jest to
nieodlaczng cechg bogdéw pogan. Nie sa odwieczni, nie s3 wszechmogacy, sa dos¢
liczni i skidceni, a czasem, o dziwo, takze $miertelni, jak skandynawscy Asowie, pod-

* B. Almqvist, Norron Niddiktning. Tradisionshistoriska studier i versmagi, t. 1-2, Stockholm-Géte-
borg-Uppsala 1965-1974; E. Strom, Nid och ergi, ,,Saga och sed” 1972, s. 27-47; P. Meulengracht Serensen,
The Unmanly Man. Concepts of Sexual Defamation in Early Northern Society, Odense 1983.

4 R. Boyer, La mort chez les ancienes Scandinaves, Paris 1994, s. 65-102, 167-200.

'* Analizowatem kiedy$ dwa przyklady, jak wyglada¢ miala sSmier¢ niegodziwa i chwalebna w mental-
noéci Skandynawoéw: negatywny jest przyklad uppsalskiego kréla Auna Starego, ktory dla przedluzenia zy-
cia, ktore wiodl jako bezsilny starzec, po$wiecat po kolei na ofiare swoich synéw i poréwnatem go z krolem
Haraldem Hilditonem, ktéry — bardzo juz stary - celowo wywolal wojne, by mégt zgina¢ w chwale na polu
bitwy, zob. L.P. Stupecki, Starcy w gronie nordyckich bogow, [w:] Staros¢ — wiek spetnienia, red. W. Dziedu-
szycki, . Wrzesinski, Poznan 2006, s. 197-198, 201-202 (Funeralia Lednickie 8).

¢ ,[...] en veit einn, at aldri deyr: domr um daudan hvern” (,,Jedno wiem, co nigdy nie umrze, to sad
o kazdym zmartym”) Havamadl 77: Edda. Die Lieder des Codex Regius nebst verwandten Denkmdlern, wyd.
G. Neckel, H. Kuhn, Heidelberg 1962, s. 29. Tlumaczenie moje. Stowo démr, ktére moze oznaczaé tez wy-
rok (sadu lub przeznaczenia) ma tu wyraznie znaczenie sagdu o zmartym u zyjacych.
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legajacy wladzy przeznaczenia i skazani na $mier¢ w chwili konca tego $wiata'”. Bég
chrzescijan i skandynawscy Asowie s3 to zatem zupelnie inne byty! Aséw mozna po-
réwnywac z innymi bdéstwami poganskimi, cho¢by z bogami olimpijskimi, ale nie
z Bogiem chrzescijan czy Allachem! Wielo$¢ innych (pozornie ,,nizszych”) istot nad-
naturalnych wydaje sie za to cechg wspo6lng obu systemow. Ale nie jest tak do konca.
Przeciwnikiem Boga jest Diabel. I w relacji miedzy Bogiem a Diablem nie ma miej-
sca na kompromisy (chyba ze w religijnym folklorze lub w dualistycznych sektach).
Tymczasem poganskich bogéw (na przyklad skandynawskich Asow) z ich gtéwnymi
przeciwnikami, Olbrzymami, tacza tysigczne wiezi, takze rodzinne i towarzyskie. Bes-
tla, matka boga Odyna byta Olbrzymka'®, natomiast trudno wyobrazi¢ sobie Matke
Boska jako diablice. Wigksze pole do poréwnan i szukania analogii daloby chyba ze-
stawienie czy to chrzescijanskich demondw i nordyckich trolli, czy tez chrzescijan-
skich anioléw i §wietych oraz nordyckich herosow.

5. Organizacja kultu i hierarchia kaptanska

Religia pozbawiona stalej doktryny nie ma tez sztywnej i hierarchicznej organiza-
cji kaptanskiej. Owszem, autorytet jednych sanktuariéw mogt by¢ wigkszy niz innych,
a tacy czy inni kapfani lub kaptanki mogli (z réznych przyczyn) odgrywaé wieksza
lub mniejsza role w spoleczenstwie. Ale nawet funkcje kaplanskie byly u poganskich
Germandw inaczej zdefiniowane niz w chrzescijanistwie (islam i judaizm sg tu takze
religiami mniej hierarchicznymi niz chrzescijanstwo, szczegélnie katolicyzm). Obok
kaptanow (wbrew sceptycyzmowi wielu badaczy i oni u Germandw sie zdarzali) oraz
odgrywajacych wazng role kaptanek'?, istnieli tez czarownicy, nieomalze szamani i sza-
manki (tu w Skandynawii bardzo mocno doszly do glosu wplywy obce, laponskie)®,
ofiarnicy i — wreszcie — wiele funkcji kaptanskich spelniali ludzie niebedacy na co
dzien zawodowo zwiazani z sacrum: od wtadcdw poczynajac, na ojcach (i matkach!)
rodzin konczac. Co sprawia, ze religioznawcy skandynawscy wymyslili na okreslenie
wszystkich oséb zwigzanych z wypelnianiem czynnosci kaptanskich, szamanskich,
magicznych, ofiarniczych, wrézebnych i czarodziejskich pojemny, lecz paskudnie po
polsku brzmigcy termin ,,funkcjonariusze kultu” (po szwedzku kultfunktiondre).

6. Miejsca kultu i $wigtynie

Miejsca kultu poganskiego w $wiecie natury z wlasciwymi dla nich funkcjami
i sposobami ich wydzielenia w przestrzeni udalo si¢ badaczom calkiem dobrze zdefi-

17" L.P. Stupecki, Ragnarck. Wizja kotica swiata w mitologii i mitografii nordyckiej, [w:] Czas apokalipsy.
Wizja dni ostatecznych w kulturze europejskiej od starozytnosci do wieku XVII, red. K. Zalewska-Lorkiewicz,
‘Warszawa 2013, s. 15-25.

'8 L.P. Stupecki, Mitologia skandynawska w epoce wikingéw, Krakéw 2003, s. 28-29.

1 Kaplanki odgrywaly szczegolng role we wrdzbiarstwie i magii, co wida¢ wyraznie w przypadku seidr,
nieomal szamanskich praktyk wrézebnych i magicznych, zob. L.P. Stupecki, Wyrocznie i wrézby pogatiskich
Skandynawow, Warszawa 1998, s. 69-102.

2 D. Stromback, Sejd. Textstudier i nordisk religionshistoria, Lund 1935 (Nordiska texter och un-
dersokningar 5).

2 O. Sundqyvist, Kultledare och kultfunktiondrer i det forntida Skandinavien, ,Svensk religionshisto-
risk arskrift” 7 (1998), s. 76-104.
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niowac?, ale problem $wiatyn (i posagdw) przez dlugie lata wywolywat ogromne prob-
lemy. Wynikaly one z dwdch przyczyn. Pierwsza byt autorytet Tacyta, ktory stwier-
dzil w Germanii (9), ze $wiatyn i posagéw bogdéw u Germanoéw nie byto. Jesli chodzi
0 posagi, to faktycznie brakuje obfitosci opisujacych je przekazéw pisanych, i nie ma
nadmiaru ich znalezisk archeologicznych, niemniej jednak i opisy, i znaleziska arche-
ologiczne sporadycznie si¢ pojawiajg. Cho¢ ta sporadyczno$¢ sklania do refleksji! Jesli
za$ idzie o $wiatynie, to problem ich braku w kulcie germanskim (postawiony bardzo
wyrazicie w pracy Olafa Olsena®) wynika z nieporozumienia. I autorzy chrzescijan-
scy, opisujacy poganstwo Germandw (gléwnie jednak pdzniej wchodzacych w orbite
zainteresowania Ko$ciola Skandynawoéw), i badacze szukajacy ich $wiatyn chcieli jako
$wiatynie znalez¢ co$ podobnego do chrzescijanskich kosciolow. I niczego takiego nie
znajdowali! Swiatynia poganiska nie byta bowiem domem spotkan wiernych ze sobg
i z Bogiem, ale miejscem obecnosci bogdéw na ziemi, zamknietym dla wiernych, nieko-
niecznie duzym i niekoniecznie majacym forme budynku. Czciciele zbierali si¢ wokot
(lub obok) takiej $wiatyni, a nie w niej, w srodku. Analogii nalezalo wigc szukac w sta-
rozytnych $wiatyniach Grecji i Rzymu czy u Slowian, ale nie w kosciotach. Natomiast
miejscem spotkan $§wiagtecznych byty swietlice duzych domoéw przywddcoéw wspdlno-
ty, w skandynawskich realiach wczesnego $redniowiecza byly to ich drewniane patace
okreslane mianem hoféw, i te wlasnie budowle dziewietnastowieczni badacze kultury
staronordyckiej uznali za $wigtynie. I faktycznie, ludzie tam wlasnie w $wigta zbie-
rali si¢ u swoich przywddcow (wielkich, jak krolowie, lub mniejszych, jak wodzowie
czy ojcowie rodow), by swietowacl. Funkcje, jakie w chrzescijanstwie spelnia kosciot,
byly wigc rozdzielone migdzy co najmniej dwa (moze nawet trzy) miejsca: miejsce
obecnosci lub objawiania si¢ bogéw (wyobrazonych w postaci posagéw lub symbo-
li), ottarz (horgr), oraz miejsce pod go$cinnym dachem przywddcy, gdzie spotykali
sie czcicieli bogéw na $wiatecznej uczcie i pijatyce, majacej forme komunii z bogami
(bowiem spozywano potrawy i napitki ofiarowane bogom)*.

Nieporozumienia w rekonstruowaniu germanskiego poganstwa nie powstaja wiec
jedynie z powodu poréwnan do religii antycznych (interpretatio romana), dokony-
wanych przez $redniowiecznych autoréw, objasniajacych - przykltadowo - kim jest
Donar poprzez jego utozsamienie z Jowiszem (albo Herkulesem!). Réwnie zwodni-
cza (cho¢ bardziej w interpretacji ukryta) jest wizja poganstwa jako chrzescijanstwa
au rebours, gdzie $wiatynia - jesli ma istnie¢ - to powinna przypomina¢ kosciot - kos-
ci6l na opak, ale ko$cidl; kaptan powinien przypomina¢ ksiedza, a bogowie powinni

** Jak na przyklad $wiete gaje, zob. L.P. Stupecki, Sanktuaria w swiecie natury u Stowian i Germanéw.
Swigte gaje i ich bogowie, [w:] Czlowiek. Sacrum. Srodowisko. Miejsca kultu we wezesnym sredniowieczu, red.
S. Mozdzioch, Wroclaw 2000, s. 39-47.

# 0. Olsen, Horg, Hov og Kirke, Kebenhavn 1966.

2 L.P. Stupecki, Swigtynia pogariska - swigtynia chrzescijariska. Problem pogariskich budowli kultowych
w Skandynawii, [w:] Sacrum pogatiskie - sacrum chrzescijatiskie, red. K. Bracha, Cz. Adamik, Warszawa 2010,
s. 319-362; tenze, Pagan Temple — Christian Church. The Problem of Old Norse Temples, [w:] Between Paga-
nism and Christianity in the North, red. L.P. Stupecki, ]. Morawiec, Rzeszéw 2009, s. 23-44.
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by¢ wszechmocni i nie§miertelni, jak sam Pan Bog. Nakladajg si¢ na to rozliczne uwa-
runkowania wspdlczesne, takze polityczne, tworzace catkiem niedawno specyficzne
wizje wspaniatego (i czystego rasowo) germanskiego poganstwa, potrzebne do celow
niemieckiej propagandy imperialnej. Czy - jak dzisiaj - odnajdujace w nim wlasne
marzenia o ,ekologicznej” religii zgodnej z sitami natury (gdy tymczasem rozliczne
neopoganstwa nie majg z dawnym poganstwem nic wspolnego, natomiast wiele je fa-
czy z frustracjami i alienacjami postindustrialnego $wiata). Pojawia sie wreszcie ten-
dencja zupelnie juz dziwna, poniekad postmodernistyczna, by ignorowaé bogactwo
i site dawnych wierzen i sprowadzi¢ relacje o nich do sfery oderwanych od Zycia lite-
rackich ,narracji’, negujgc realne istnienie (nieomal) czegokolwiek z dawnych wie-
rzen. Skoro wigc poganstwo bylo tak stabe, to czemu tyle mozotu kosztowato Kosciot
nawro6cenie Europy, i dlaczego az tylu misjonarzy zginglo za swoja wiare?

W krotkim artykule nie warto streszcza¢ wszystkich zagadnien tyczacych mi-
tologii i religii Germandw, w tym najpdzniej nawréconych Skandynawéw (ich poz-
ne nawrdcenie skutkuje tg oczywistg konsekwencja, ze najwigcej wiemy o ich religii,
szczegOlnie o poganstwie Islandczykow). Lepiej tu po prostu wskazaé odpowiednie,
biezace opracowania. Literatury nie brakuje®. Pragne tez zwrdci¢ uwage na rzadziej
dostrzegany problem pojawiania si¢ w germanskim, potem skandynawskim pogan-
stwie elementéw zapozyczonych, branych najpierw z innych poganskich systemow
religijnych, a pdzniej z chrzescijanstwa. Jednej z polskich komedii zawdzigczamy py-
tanie o ,,zawarto$¢ cukru w cukrze”. Chce wigc - zartobliwie méwigc — podnies¢ prob-
lem ile byto germanskiego poganstwa w poganstwie skandynawskim, a ile i czego do
niego dodano. Element rodzimy oczywiscie dominowal. Ale warto zwrdci¢ uwage na
obce, czasem catkiem wazne wtrety.

Elementy obce zmieniajace kulture materialna
iideologie spoleczna Germanéow

Swiat barbaricum stanowit peryferie, ale powigzane z centrami kulturowymi wie-
lomi wiezami: 1) handlu - cho¢by wyprawy Rzymian po bursztyn nad Baltyk; 2) wo-
jen - tu przypomnijmy panstwo Marboda, jak rzymski autor stwierdzil zorganizowa-
ne z nieomal rzymska sprawnoscia, kleske w Lesie Teutoburskim, czy uzyteczne dla
wojsk metalurgiczne zaglebia na ziemiach dzisiejszej Polski; 3) wskazmy na kontak-
ty dyplomatyczne, dlugo oczywiscie - jak by to dzi§ powiedziano — asymetryczne —
niemniej skutkujace pobytem synéw germanskich elit jako zaktadnikow w Imperium

» Ze wspolczesnej literatury badajacej religie Germanéw oprdcz mojej wlasnej Mitologii skandynaw-
skiej (zob. wyzej przyp. 18, tam obszerna literatura) trzeba koniecznie wskaza¢ na trzy dzieta: M. Clunies
Ross, Prolonged Echoes. Old Norse Myths in Medieval Northern Society, t. 1-2, Odense 1994-1998; R. Simek,
Religion und Mythologie der Germanen, Darmstadt 2003 i autorska encyklopedie tegoz autora: R. Simek, Le-
xikon der germanischen Mythologie, Stuttgart 1995.



136 Leszek P. Stupecki

(i uczacych si¢ przy tej okazji tego samego, czego uczono dzieci rzymskiej arystokracji);
4) przywolajmy tez germanskich najemnikow stuzacych w rzymskiej armii, gladiato-
réw i niewolnikéw pracujacych u Rzymian - i silg rzeczy zdarzalo sig, ze ten czy ow
z nich powrdcit do swoich. 5) I nie zapominajmy o limesie, gdzie cho¢by nad Renem
po rzymskiej stronie granicy istniala znaczaca germanska populacja, jak na przyktad
mieszkajace koto dzisiejszej Kolonii (wtedy Colonia Agrippina) plemi¢ Ubiow.

Zaczng od elementéw kultury materialnej, waznych dla pdzniejszej chrystiani-
zacji. Efekty kontaktow barbaricum z Rzymem wida¢ w materiale archeologicznym.
W grobach ,,ksigzecych’, takze z ziem dzisiejszej Polski, pojawia si¢ rzymska zastawa
stolowa uzywana do picia wina*. A zatem germanskie elity szybko nauczyly si¢ ce-
ni¢ wino! Pdzniej, gdy Goci znalezli si¢ na Balkanach, Wizygoci w Hiszpanii, Wan-
dalowie w Afryce, a Longobardowie w Italii, dostep Germanéw do tego trunku stat
sie z pewnoscig bardziej powszechny. Nic wiec dziwnego, ze w skandynawskiej mito-
grafii, w snorrianskim opisie postaci boga Odyna pojawia si¢ motyw, ze bog ten miat
uzywa¢ wina jako jedynego swojego napoju i pozywienia (nic wiec dziwnego, ze byt
wcigz w stanie ekstazy)!” I niezaleznie od tego, czy Snorri to jednak zmyslil, czy za-
pisal autentyczny, dawny watek (powoluje si¢ na Grimnismal), trzeba uzna¢, ze Ger-
manowie wino znali dobrze, cho¢ na pewno latwiej bylo o nie na potudniu, a trud-
niej w Skandynawii. A tak si¢ skfada, ze jest to trunek wazny w liturgii mszy swietej.
Co oznacza, zZe czym jest wino, misjonarze ttumaczy¢ Germanom nie musieli. Nawet
Skandynawom.

Ale jest co$ jeszcze wazniejszego. A mianowicie pismo. Chrzescijanstwo to religia
ksiegi i jej gloszenie niepisSmiennym z ksiegi powodowaé moze dysonans kulturo-
wy. Ale Germanowie w chwili przyjmowania nowej wiary nie byli juz niepismienni,
bowiem ich elity pismo znaly — wlasne. Waznym skutkiem kontaktéw Germandw
z Rzymem bylo bowiem powstanie alfabetu runicznego, bezspornie stworzonego na
podstawie ktdregos z alfabetow lacinskich uzywanych w imperium?. Stato si¢ to naj-
prawdopodobniej okoto przetomu I na II stulecie naszej ery, moze nieco wczeéniej
(nie sposdb rozstrzygnad, czy wspomniane przez Tacyta w Germanii 10, przy okazji
opisu wrozb germanskich notae, to juz runy, czy tylko jeszcze znaki*®). Zapozycze-
nia dokonano zapewne gdzies$ za Renem, cho¢ pewnosci oczywiscie brak. Pierwsze
zabytki runiczne pochodza z polowy II wieku, dwa z kilkunastu najwczesniejszych
pochodzg z ziem polskich®. Germanska elita poznala w imperium sztuke pisania
po tacinie i odczula potrzebe posiadania wlasnego pisma. Nie da si¢ wprawdzie pi-

% Zob. na przyklad naczynia z grobu z Legu Piekarskiego: Wandalowie. Straznicy bursztynowego szla-
ku, Panistwowe Muzeum Archeologiczne w Warszawie 8 marca - 16 czerwca 2004. Katalog wystawy, Lub-
lin-Warszawa 2004, s. 296.

¥ L.P. Stupecki, Mitologia, s. 108.

# K. Dtiwel, Runenkunde, Stuttgart 1983, s. 2-3, 90-95.

¥ Tacyt, Germania 10: P. Cornelius Tacitus, Germania, ttum. T. Pt6ciennik, wyd. J. Kolendo, Poznan
2008, s. 68-69.

* K. Diiwel, Runenkunde, s. 20-21.
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sa¢ runami dlugich tekstéw, gdyz rycie znakéw zmusza do lakonicznosci. Mozna
wiec piszacych runami uznac raczej za ludzi pdtpismiennych niz pismiennych. Ale
pewna bariera kulturowa zostata przez powstanie i uzywanie runéw przetamana.
W konsekwencji rozwoj pismiennictwa (pisanego juz literami facinskimi) postepo-
wal w §redniowieczu szybciej u Germandw niz u Stowian. A religia oparta na Pismie
Swietym bariery pismiennosci przetamywaé u Germanéw na kontynencie i w Skan-
dynawii nie musiata!

Inna z waznych barier nie zostala jednak przed przyjeciem chrzescijanstwa prze-
famana. Chodzi o miasta. Chrzescijanstwo powstalo i rozwijalo si¢ jako religia ludzi
zyjacych w miastach (nie przypadkiem pagani, wie$niacy, dali w péznym Rzymie
nazwe poganom). Germanowie, podobnie jak Celtowie, miast nie mieli. Irlandczycy
poradzili sobie z tym problemem, tworzac specyficzng organizacje Kosciola, opartg
na strukturze plemiennej (tuatha) i tkwigcych w wiejskim srodowisku klasztorach?.
Germanowie za$ dzieki wedréwkom ludow sami znalezli si¢ w srodowisku, w kto-
rym miasta istnialy (cho¢ mialy sie coraz gorzej), a ich skandynawscy pobratymcy
doczekali si¢ ich powstania u siebie dopiero w dwa, trzy stulecia po chrystianizacji.
Ale w chwili, gdy chrystianizacja Skandynawii si¢ dokonywata, zycie miejskie na daw-
nych ziemiach Imperium Zachodniego si¢gneto dna kryzysu (prawdziwe miasta prze-
trwaly na Wschodzie), lecz tuz przedtem chrystianizacja Zachodu stata si¢ juz faktem.

Bardzo waznym elementem organizacji Zycia religijnego jest kalendarz. W tej
sprawie chrystianizacje u Germanow takze poprzedzito zapozyczenie od Rzymian,
u schylku Imperium Zachodniego, nazw dni tygodnia i samej idei tygodnia, ktéra
skadinad byla w péznym Rzymie semickim zapozyczeniem. Nazwy dni tygodnia
w jezykach germanskich (takze skandynawskich i w angielskim) sa kalkami nazw ta-
cinskich, poczynajac od niedzieli, Dies Solis (por. niemiecki Sonntag) po piatek, Dies
Veneris (por. Freitag, tu uwaga, to nie jest dzien Frei, ale Frigg!)*. Jedynie sobota wy-
tamuje si¢ ze schematu. Germanskie nazwy dni tygodnia pokazujg, ze juz u schytku
starozytno$ci Germanowie czcili te same najwazniejsze bostwa, co potem. Ale dla
nas w tym momencie wazniejsze jest co$ innego — chrystianizacje poprzedza przej-
mowanie z kulturowego centrum waznych struktur, nawet wtedy, gdy w owym ,,cen-
trum” sg one do$¢ $wiezymi innowacjami. Misjonarze nie musieli Germanéw uczy¢,
czym jest tydzien. By¢ moze odczuwali wewnetrzny sprzeciw, ze nazwy dni tygodnia
sg tak brzydko poganskie. Ale tak tez bylo, gdy postugiwali si¢ tacing. I dopiero Sto-
wian przekonali do wyznaniowo neutralnych nazw dni tygodnia, stworzonych na za-
sadzie wyliczanki (wtorek, czwartek, pigtek). Jedynie u Drzewian Potabskich kotacze
Perunden (dzien Peruna) jako nazwa czwartku, takze ,wielkiego czwartku™. Jest to
jednak chyba kalka germanskiego Donnerstag (dnia Donara) - i 0 zgrozo - zapozy-
czenie to weszlo do jezyka Drzewian wraz z chrze$cijastwem.

3t 1. Strzelezyk, Iroszkoci w kulturze sredniowiecznej Europy, Warszawa 1987, s. 24, 30-31.
2 R. Simek, Religion, s. 110-117.
3 A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 2006, s. 90.
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I wreszcie na Germanéw wplynela na pewno rzymska ideologia wladzy. Swiad-
czy o tym pojawienie si¢ obok rodzimej nazwy funkeji najwazniejszej osoby sprawu-
jacej rzady brzmiacej konung, kung, king i podobnie, zapozyczonego od imienia Ce-
zara stowa Kaiser, jak w niemieckim (keisari w islandzkim). Nadmienmy, ze stowo
»cezar” stalo sie tytulem nastepcow Cezara®. Pierwszym Germaninem, ktéremu uda-
to sie sta¢ prawdziwym cesarzem byl Karol Wielki (od jego z kolei imienia powstalo
stowianskie stowo krol, widzimy tu taki sam mechanizm). Model sprawowania wta-
dzy, jaki stworzyl Karol Wielki, wptynal na ambicje wladcow az po daleka poinoc,
tych juz chrzescijanskich i wielu innych jeszcze poganskich. A to pozwolito stworzy¢
struktury panstwowe, gotowe na przyjecie nowej wiary i takiej zmianie sprzyjajace,
we wlasnym zresztg interesie wladcéw. Ow proces zaczal sie rozwija¢ juz wtedy, gdy
Germanow zafascynowala postac i sila rzymskiego ,,kejsara” (tak mniej wigcej wy-
mawiano jego imie po tacinie).

Zanim zaprezentujemy zapozyczone motywy mitologiczne, podamy jeszcze kilka
przykladow zabytkéw ikonograficznych. Wspomnijmy na przyklad nadrenskie ma-
trony, przedstawiane po trzy postacie zZenskich bostw opiekunczych, czasem z uczesa-
niem typowym dla kobiet z plemienia Ubidéw, z wymienionymi imionami owych bo-
gin, germanskimi lub celtyckimi, lub po prostu z odwotaniem do nich jako do ,,matek”
(matres, stad ,Matrony”). Ale inskrypcje na tych posagach sg po tacinie!*

Drugi przykiad to zlote brakteaty. Sg to w zasadzie cienkie, ztote medaliony z prze-
fomu V/VI wieku, nasladujace rzymskie numizmaty, skadingd dobrze wéwczas Ger-
manom znane, gdyz wtasnie wtedy czesto rabowane i jeszcze cze$ciej wymuszane
od Rzymian (wschodnich i zachodnich) w gigantycznych trybutach. Wystarczy po-
biezne spojrzenie, by dostrzec, ze germanskie ztote brakteaty to nasladownictwa. Ale
pod zapozyczone formy ikonograficzne podtozono na nich wlasne tresci. Karl Hauck
przekonujaco udowodnit, ze na ztotych brakteatach widzimy sceny z germanskiej
mitologii: $mier¢ Baldra®* i uzdrowienie jego konia*, doda¢ tu mozna jeszcze cho¢by
przedstawienie wrozebnego kciuka znane nam z mitu o Sygurdzie®. A na pdzniejszych
nieco malenkich ztotych blaszkach (guldgubber), ktore zwigzane byly jakos z obrze-

1. de Vries, Altnordisches Etymologisches Worterbuch, Leiden 1962, s. 305.

* R. Simek, Religion, s. 12, 117-124; L.P. Stupecki, Mitologia, s. 252-254 (tu literatura), S. Gutenbrun-
ner, Die germanischen Gotternamen der antiken Inschriften.

% K. Hauck, Zur Ikonologie der Goldbrakteaten IV. Metamorphosem Odins nach dem Wissen von Snorri
und von Amuletenmeister der Volkerwanderungszeit, [w:] Festschrift fiir S. Gutenbrunner, Heidelberg 1972,
s. 54; L.P. Stupecki, Mitologia, s. 194-195. Scene przedstawiaja brakteaty Faxe i Berezyna, ten drugi uzna-
wany ongis za luzne znalezisko z rzeki Berezyny zostal obecnie przekonujaco uznany przez A. Kokowskie-
go za czg$¢ rozkradzionego skarbu znalezionego w Polsce w okolicach Kalisza!

7 K. Hauck, Die religions- und sozialgeschichtliche Quellenwer der vilkerwanderungszeitlichen Gold-
brakteaten, [w:] Altgermanische Religionsgeschichte. Quellen und Quellenprobleme, wyd. H. Beck, D. Ell-
mers, K. Schier, Berlin-New York 1992, s. 240-244, 265 (RGA Ergdnzungsband 5); L.P. Stupecki, Mitolo-
gia,s. 114-115, 195.

% L.P. Stupecki, Wrézebny palec Sygurda, [w:] Dawne elity. Stowo i gest, red. J. Olko, J. Axer, Warsza-
wa 2005, s. 49-61.
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dami przejscia, widzimy na jednym z typow tych zabytkéw kosztowny szklany ryton
(Sturzbecher), dokladnie taki, jak te, ktore produkowano w nadrenskich warsztatach
szklarskich®. Warto tez pamigtacd, ze przyjecie obrzadku szkieletowego, obserwowane
na cmentarzyskach rzedowych w wielu krajach Europy zdaniem wielu archeologéw
wydaje sie niekiedy wyprzedza¢ chrystianizacje.

Niechrzescijanskie motywy mitologiczne przejete
przez Germanoéw z poludnia

Wyliczanke obcych motywoéw mitologicznych, jeszcze niechrzescijanskich, prze-
jetych przez Germandw nalezaloby zacza¢ od wzmianki Tacyta w Germanii (9), kto-
ry wspomina tam w roli gléwnych bogéw Germanéw Merkurego, Herkulesa i Marsa;
uznaje si¢ ich - i stusznie - za Wotana, Donara i Tyra poddanych interpretatio roma-
na. Ale zaraz po nich Tacyt wymienia Izyde, ktdrej jakoby réwniez w Swebii sktadano
ofiary. Mozna rozwaza¢, ktéra to z germanskich bogin Tacyt opatrzyl egipska etykiet-
ka. Ale mozna tez — przekornie — zauwazy¢, ze akurat w tych wlasnie czasach kultu
Isis szerzyl sie w calym imperium, czemu wiec nie mégt dotrzec i do barbarzyncow?*
A skoro w potudniowym Egipcie wraz z positkowym oddzialem germanskim poja-
wila si¢ w tych wtasnie czasach ,Walburga sybilla Semnonéw™!, to czemu kult Izydy
nie méglby trafi¢ na drugg strone Renu, do Sweboéw w wolnej Germanii? A przynaj-
mniej wplyna¢ na formy kultu ktérejs z germanskich bogin?

Od czasu do czasu powraca tez pytanie, czy kult Mitry rozwijajacy sie w cesarskiej
armii rzymskiej, gdzie Germandw zaiste nie brakowalo (a Mitrea znamy takze z Nad-
renii), nie wywarl jakiego$ wptywu na religie germanska. Probowano wigc poréwnac
Mitre z Odynem, bez przekonujacego rezultatu*?. Frapujaca (i takze nie catkiem prze-
konujaca) jest tez, podniesiona przez Ake Ohlmarksa teza 0 mozliwos¢ dostrzezenia
w kulcie Mitry inspiracji do powstania postaci prakrowy Audhumli®, odgrywajacej
wazng role w nordyckim micie poczatkéw $wiata (to ona zywita swoim mlekiem pra-
olbrzyma Ymira, i to ona wylizala z bloku soli przodka bogéw Buriego**). Mitra jednak

¥ S. Ratke, R. Simek, Guldgubber. Relics of Pre-Christian Law Rituals? [w:] Old Norse Religion in Long-
-Term Perspectives. Origins, Changes and Interactions, red. A. Andrén, K. Jennbert, C. Raudvere, Lund 2006,
s. 259.

* Tacyt, Germania 9: P. Cornelius Tacitus, Germania, ttum. T. Pléciennik, wyd. J. Kolendo, Poznan
2008, s. 68-69; por. komentarz J. Kolendy tamze, s. 120-121. Frapuje mozliwe podobienstwo Izydy do Ne-
halenni, L.P. Stupecki, Mitologia, s. 263, tam literatura.

" L.P. Stupecki, Wyrocznie, s. 72.

# A. Kaliff, O. Sundqyvist, Odin and Mithras, [w:] Old Norse religion in long-term perspectives. Origins,
changes and interactions, red. A. Andrén, K. Jennbert, C. Raudvere, Lund 2006, s. 212-217; ciz, Oden och
Mithraskulten. Religios acculturation under romersk jirndlder och folkvandringstid, Uppsala 2004 (OPIA 35).

# A, Ohlmarks, Fornnodiskt Lexikon, Sédertilje 1983, s. 23; R. Simek (Lexikon, s. 30) mysli raczej
o zwigzkach krowy z kultem Magna Mater.

* L.P. Stupecki, Mitologia, s. 28-29.
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w akcie rozpoczynajacym dzieje $wiata zabija prabyka (a nie prakrowe), a o $mierci
Audhumli nic nam w mitologii nordyckiej nie wiadomo (ma si¢ wiec zapewne az do
dzi$ dnia catkiem dobrze). Natrafiamy tu wigc na problem, co w wierzeniach Ger-
manow jest dobrem odziedziczonym, wspdlnym dziedzictwem indoeuropejskim (i tu
chyba nalezy umiesci¢ nasza krowe), a co moze by¢ zapozyczeniem. Jakie$ echa mi-
traizmu mogly jednak (i chyba powinny) do Germanéw zawedrowa¢ i mimo niepo-
wodzenia dotychczasowych poszukiwan jest to ciekawy kierunek badan.

Fakt docierania waznych inspiracji ze §wiata srédziemnomorskiego na pdinoc
potwierdza jednak pewien ciekawy motyw z opisu postaci bogini Frei. Frigg i Fre-
je, czyli zone i kochanke Odyna sprobowano ostatnio wywodzi¢ z jednej pierwotnie
postaci skandynawskiej ,,wielkiej bogini”**. Teza nie jest zla, o czym moze §wiadczy¢
nieistotny z pozoru drobiazg. Otdz u Snorriego*® pojawia si¢ opis Frei podrézujacej
na wozie ciaggnietym przez koty. Wydaje si¢ to, cho¢ z pewnym posmakiem parodii,
dobrze pasowac do jej charakteru bogini sklonnej do wolnej miltosci. Ale posmak
parodii znika, gdy zwrdcimy uwage, ze jej woz ciagnely jedynie dwa koty. A to ozna-
cza, ze musialy to by¢ duze koty, najlepiej Iwy. Zwrécono uwage, ze na wozie ciagnig-
tym przez dwa Iwy podrézowata Kybele?. A to moze oznaczaé, ze pewne elementy
obrazowania postaci srodziemnomorskiej (bynajmniej nie indoeuropejskiej) postaci
Wielkiej Bogini dotarty na pétnoc. Snorri wiedzial wiele, ale motywu dwoch duzych
kotéw ciaggnacych woéz bogini nie mial juz chyba szansy w §redniowiecznej literatu-
rze tatwo odnalez¢. Co ciekawe, Tacyt (Germania 45) przypisuje kult wielkiej bogini
(konkretniej matki bogéw) mieszkajacym za Suionami Estiom*.

Kolejny ciekawy przyktad to teza Magnusa Olsena o zrédle pochodzenia obrazu
Walhalli w mitologii nordyckiej, teza réwnie genialna, co nie poddajaca si¢ weryfikacji.
Magnus Olsen zauwazyt, ze Walhalla opisywana jest w zrddlach jako budynek (hala)
o setkach wrot, z ktorych wychodza wojownicy (juz skadinad polegli), by walczy¢
z soba codziennie w swoistych igrzyskach i gina¢, by wieczorem, ozywieni i pogodze-
ni ucztowaé, a nazajutrz walczy¢ ponownie z sobg - i tak az do konca $wiata. Olsen
uznal, Ze to po prostu obraz Koloseum (takich amfiteatréw bylo skadinad w imperium
sporo) z jego licznymi wejsciami i arena, na ktorej walczyli gladiatorzy (takze Germa-
nowie). Dodal do swej argumentacji stwierdzenie Bedy Czcigodnego, piszacego: ,,jak
diugo stoi Koloseum, stoi Rzym, gdy upadnie Koloseum, upadnie i Rzym, gdy upad-
nie Rzym, upadnie i $wiat”, co Olsen zgrabnie polaczyl z ideg ragnardk®. Nie mozna tu

* L.P. Stupecki, Mitologia, s. 263; B.M. Nasstrom, Freyja — the Great Godess of the North, Lund 1995;
L. Motz, The Great Godess of the North, ,,Arkiv f6r Nordisk Filologi” 113 (1998), s. 29-57.

* Gylfaginning 24 i 49: Snorri Sturluson, Edda. Prologue and Gylfaginning, wyd. A. Faulkes, Oxford
1982, s. 25, 47 (w rozdz. 49 mowa o kotach, bez okreslenia ich liczby, jak w rozdz. 24).

# B.M. Nasstrom, Freyja, s. 24-25; L.P. Stupecki, Mitologia, s. 272.

% [...] matrem deum venerantur, Tacyt, Germania 45: P. Cornelius Tacitus, Germania, ttum. T. Pto-
ciennik, s. 94-95; por. komentarz J. Kolendy, tamze, s. 178.

# M. Olsen, Valhall med de mange dorer, ,,Acta Philologica Scandinavica” 6 (1931-1932), s. 151-170;
L.P. Stupecki, Mitologia, s. 109.
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zapominac o archeologicznym kontekscie problemu. Na ziemiach imperium zajetych
przez Germanow amfiteatrow bylo sporo, znajdowalty si¢ wciaz w lepszym stanie niz
dzis, a pamiec o tym, co dzialo si¢ na ich arenach, trwala zywa i pieleggnowana przez
Kosciol, ktory tam wlasnie stracil wielu swoich meczennikéow.

Kolejny antyczny element, jaki przewija si¢ w literaturze staronordyckiej, a za
sprawa Snorriego pojawia si¢ takze staronordyckiej mitografii, to antyczny mit tro-
janski, przyswojony przez Germandéw bardzo wczeénie, gdyz wykorzystany na swoje
potrzeby juz przez Frankow™.

Bardzo wcze$nie badacze dostrzegli takze antyczne, czasami interpretowane jako
chrzescijanskie, nawigzania widoczne w obrazie boga Baldra. Najwazniejszy element
jego mitu, czyli $mier¢ tego boga majaca charakter ofiary zlozonej z najwybitniejszego
i moralnie najczystszego czlonka wspolnoty bogéw, a potem jego zmartwychwstanie
(ale dopiero po ragnardk) sklaniaty z jednej strony do szukania analogii z Jezusem,
a z drugiej do szukania nawigzan do wczesniejszych, srédziemnomorskich kultow
soteriologicznych i wegetacyjnych. I jedna droga interpretacji, i druga mowiag cos
ciekawego, ale zarazem budzg watpliwosci. Baldr nie moze by¢ bogiem wegetacji, jak
chcial sir ].G. Frazer, bowiem nie odchodzi w zaswiaty na zime, ale na zawsze (a przy-
najmniej do konca $wiata). Co$ z postaci boga zbawcy (z przedchrzescijanskiej sote-
riologii) w nim jest (jak chcial G. Neckel), ale nie zapominajmy o jego ciemnej stronie,
bardzo dobrze widocznej w przekazie Saksona Gramatyka®'. W opowie$ci Snorriego
Baldr jest natomiast faktycznie tak czysty i $wiety, Ze po prostu musi szybko zgina¢.
Te aspekty jego postaci sklonity ongi§ Sophusa Bugge®* do uznania, ze jego mit jest
poganska imitacja opowiesci o $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa. Problem w tym,
ze taka teza odwoluje si¢ tylko do jednego z wielu aspektow tej postaci.

I w ten sposob dochodzimy do mitu, gdzie chrzescijaniskie nawigzania nie moga
juz budzi¢ watpliwosci, cho¢ zarazem cel, w jakim zostaly uzyte, na dobrg sprawe
przeraza. Chodzi o mit o samoofierze Odyna. Scenariusz tego mitu wyglada nastepu-
jaco (Havamal 138-143): Odyn wiesza si¢ na Yggdrasilu, drzewie $wiata, na ktérym
wisi 9 dni. W tym czasie jego bok zostaje przebity wlasng wldcznia Odyna, Gungni-
rem. Wreszcie Odyn odciety spada i ozywa, ,,podnoszac” jednak zarazem przy tej
okazji 9 ,,pie$ni” (czyli zakle¢). Potem okazuje si¢, ze poznal ich co najmniej 18. Cy-
fra 9 oznacza tu bowiem po prostu nieskonczonos¢. Jest to ofiara, jaka Odyn sktada
sam z siebie samemu sobie. Analogie z ukrzyzowaniem Jezusa sg oczywiste, wlacznie
z takim szczegotem, jak przebicie boku widcznig. Ale zapozyczenie nie obejmuje sen-
su rytualu, a jedynie jego scenariusz i sceneri¢. Owszem, nawet drzewo, na ktérym
Odyn si¢ wiesza, jest odpowiednikiem krzyza (bedacego w chrzescijanstwie arbor vi-

%0 Pisatem o tym problemie w odrebnym tekscie: L. Stupecki, Hektor na Islandii. Historia trojatiska
w zrédlach staroislandzkich, czyli o tym jak Snorri Sturluson wlgczyt Skandynawow do antycznego dziedzi-
ctwa, ,,Studia Europaea Gnesnensia” 6 (2012), s. 361-388.

°! L.P. Stupecki, Mitologia, s. 199-200 (tam zrédla i literatura).

52 S. Bugge, Studier over de nordiske Gude- og Heltesagens Oprindelse, Christiania 1881, s. 32-79.
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tae, odpowiednikiem poganskiego axis mundi, tak czy inaczej osig $wiata i droga ko-
munikacji migdzy niebem, ziemia i za§wiatami). I tu, i tam chodzi o sktadanie ofiary
z samego siebie samemu sobie! Ale sens jest zupelnie inny. Odyn dokonuje tego ry-
tualu, by wzmocnié swoja site i pozna¢ wszystkie magiczne piesni, czyli cato§¢ magii,
a zatem uzyska¢ pelni¢ mocy czarodziejskiej, by nie powiedzie¢ czarnoksigskiej. Tylko
i wytacznie dla siebie samego. A to co$ zupelnie innego niz zlozenie z samego siebie
ofiary pozwalajacej na odkupienie grzechow ludzi i ich zbawienie™. Z tego wynika,
ze scenariusz Meki Panskiej poganscy Germanowie poznali, ale zreinterpretowali po
swojemu. Elementy inicjacji, obecne w micie Odyna, a nieobecne w micie M¢ki Pan-
skiej w tym silg rzeczy nazbyt skrétowym ujeciu pomijam.

Zapozyczenia chrzescijanskie

Wiekszo$¢ naszych zrodel méwigcych o religii poganskiej Germanoéw, szczegélnie
zrodet staroislandzkich stanowiacych gros naszych przekazow powstata w czasach, gdy
na pélnocy ostatnich pogan trzeba byto szukaé daleko, wéréd Laponiczykow, zatem
sila rzeczy elementy przejete z chrzescijanstwa wyrazone wprost lub wprowadzane
podswiadomie sg w opisach poganstwa catkiem liczne. Pamietajmy, ze najobszerniej-
sze i mimo wszystko najwazniejsze z naszych Zrédet do poznania mitologii staroskan-
dynawskiej, czyli Edda Snorriego Sturlusona, to dzielo mitograficzne, czyli pigkne
i literackie opracowanie mitéw od co najmniej dwoch stuleci juz jednak martwych.
A zarazem jest to opracowanie mocno osadzone w $wiecie islandzko-norweskim, co
budzi pytanie o mitologie staroskandynawska w Danii (tu czesciowej odpowiedzi
dostarcza Saxo Grammaticus), czy w Szwecji (tu odpowiedz muszg zastapi¢ dane to-
ponomastyczne, sugerujace swoisto$¢ szwedzkich wierzen). A to oznacza, ze pytanie,
czy mozna mowic o jednej mitologii staroskandynawskiej, czy o wielu, jest zasadne,
cho¢ jednoznaczne opowiadanie si¢ wielu badaczy za tezg, ze jednej wspdlnej mito-
logii germanskiej i skandynawskiej nie byto, nie trafia mi do przekonania. Moze i jej
nie bylo, ale wspolne zreby byly na pewno! Ten sam problem dotyczy relacji miedzy
pdzniej przez nas chwytanym zrédlowo poganstwem staroskandynawskim a konty-
nentalno-germanskim, dajacym sie pozna¢ wczeéniej, w ktorym tez zresztg wolno sie
domyslaé wielo$ci wariantow.

Warto zwrdci¢ uwage jedynie na kilka szczegdtow, ktore by¢ moze dostaly sie
z chrzescijanstwa do zywych jeszcze wierzen poganskich, a nie od ich mitograficz-
nych opiséw. I jest takich szczegdtow sporo, z ktorych wypada wspomnieé cho¢ kilka.

Zaczne od samego pojecia Midgardu, czyli, méwigc jezykiem Tolkiena, Sréd-
ziemia. Midgard (w ktérego centrum znajdowa¢ ma sie siedziba bogéw, Asgard) to
$wiat zamieszkaly przez ludzi i bogow, $wiat nasz, poniekad oswojony, odgrodzony

> Mit analizowatem w mojej ksigzce: L.P. Stupecki, Mitologia, s. 116118, tam najwazniejsza litera-
tura i Zrédla.
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od $wiata zewnetrznego, Utgardu, gdzie panuje chaos i rzadza istoty nieludzkie i za-
razem przeciwne bogom i ludziom (jak Olbrzymy, trolle i monstra)>. Zatem Midgard
to co$ takiego jak ekumena. I nic dziwnego, ze pierwszy zapis tego stowa pojawia si¢
w Biblii Gockiej jako midjumgard w tlumaczeniu biblijnego, greckiego oikumene — co
po lacinie oddaje si¢ jako orbis terrae — i co oznacza zamieszkaly krag swiata®. A to
budzi pytanie o ogromne konsekwencje: czy mianowicie Wulfila znalazt dla oikume-
ne istniejacy w jezyku i kosmologicznych wyobrazeniach Gotéw odpowiedni, goto-
wy termin i uzyt go w swoim tlumaczeniu, czy termin ten sam stworzyl, korzysta-
jac z zasobow ojczystego jezyka, a 6w potem, razem z arianizmem, rozprzestrzenit
sie wsréd Germanodw, trafiajac w koncu na pétnoc, do Skandynawii, wraz z wyob-
razeniem o tym, co oznacza. Jedli tak bylo, to germanskie poganstwo mogto zosta¢
w pewnym momencie calkiem niezle podszyte arianskim chrzescijanstwem. Co jed-
nak trudno udowodnic!

Latwiej o znalezienie chrze$cijanskich inspiracji do powstania pewnych dos¢
skadinad istotnych detali mitologicznych. Dla krukéw Odyna: Hugina i Munina (ich
imiona oznaczaja ,mysl” i ,pamiec¢”)*® znalez¢ mozna interesujace paralele chrzesci-
janskie. Po pierwsze, nietrudno zauwazy¢, ze ikonograficzny motyw golebicy (symbolu
Ducha Swietego) szepczacej do ucha jakiemus $wietemu, co ma napisaé, mégt staé sie
inspiracjg nawet dla niepi$miennego poganina, byle tylko zobaczy! odpowiedni fresk
w kosciele. A to nie bylo niemozliwe. Ale jest co$ bardziej zastanawiajacego. Zauwa-
zono mianowicie, ze w wizji Adamnana pojawiajg si¢ u tronu Boga Ojca trzy kruki
zwane inteligentia, memoria i voluntas®. Imiona Hugina i Munina to w zasadzie ttu-
maczenia pojec ,inteligentii” i ,memorii’, ciekawe tylko, ze Normanom gdzie$ zagu-
bifa si¢ po drodze ,voluntas”. Ale taka analogia moglaby wskazywa¢, ze swoje imio-
na kruki Odyna otrzymaly gdzies na Wyspach Brytyjskich. Lecz nie jest to po prostu
zapozyczenie. Odynowi (czy moze jeszcze Wotanowi) jakis ptak (ale pojedynczy) to-
warzyszy juz na zlotych brakteatach®, co oznacza, ze doszlo zapewne do natozenia
sie na siebie motywow, rodzimego i chrzescijaniskiego.

Dwa inne warte wzmianki detale wiazg si¢ z ragnardk, czyli z koncem $wiata. W tej
kwestii akurat chrzescijanstwo mialo do dyspozycji opowies¢, ktora tatwo mogta do-
trze¢ do wyobrazni germanskich i skandynawskich wojownikoéw. I chyba docierata,
o czym $wiadczg dwa elementy. Pierwszym jest rog Heimdalla, r6g majacy z pewnos-
cig swojg poganska genealogie¢ (picie z niego miodu nie ma juz z chrzescijanstwem nic
wspolnego), ale jedno z jego zastosowan moze by¢ chrzescijanskim zapozyczeniem.
Otéz Heimdall ma w swdj rog zada¢ w chwili, gdy zacznie si¢ ragnarok, czyli ma zrobi¢

> L.P. Stupecki, Mitologia, s. 46-48.

% Die Gotische Bibel, wyd. W. Streitberg, Darmstadt 1960, t. 2, s. 94.

> L.P. Stupecki, Mitologia, s. 106.

°7 ]. de Vries, Altgermanische Religionsgeschichte, t. 2, Berlin 1957, s. 63; por. L.P. Stupecki, Mitologia,
s. 106.

58 L.P. Stupecki, Mitologia, s. 105-106, tam literatura.
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dokladnie to samo, co archaniotowie wzywajacy swoimi trabami na Sad Ostateczny*’.
Drugi element jest juz wylacznie chrzescijanski. Otdz Surtr, ognisty demon i skadinad
najmocniejszy chyba przedstawiciel sil ciemno$ci, ktére maja zwyciezy¢ bogéw w bi-
twie na polu Vigridr, po bitwie ma podpali¢ $wiat, co dopelni dziefa zaglady. Dlatego
ma w reku miecz okreslony jako loganda sverd (,,ptonacy miecz”)®. Problem w tym,
ze to nic innego jak gladium flameum cherubinoéw strzegacych Edenu (Rdz 3, 24), po-
dobny (czasem podwdjny) jest miecz Boga Ojca w Starym Testamencie i Chrystusa
w Nowym i wreszcie - co najwazniejsze — takiego wlasnie ognistego miecza w Dzien
Sadu uzywac bedzie archaniol Michat®.

Podsumowanie

Poganstwo, najpierw kontynentalno-germanskie, potem skandynawskie, miato
bez najmniejszych watpliwosci wlasng, bogata i indoeuropejska w swej genezie mi-
tologie (zroznicowana na wiele lokalnych wariantéw). Zarazem jednak docieraly do
niego catkiem liczne impulsy ptyngce z potudnia. Byly to nie zwigzane wprost z wie-
rzeniami impulsy kulturowe zmieniajgce germanskie spoleczenstwa, co torowato
droge dla przyszlej zmiany religii. Byly to takze impulsy wzbogacajace zasob mitéw
iich szczegdly o nowe elementy, najpierw przedchrzescijaniskie, potem chrzescijan-
skie. Gdy za$ myslimy o chrystianizacji Germanéw, w tym pdzniej i Skandynawdéw na
potnocy, to warto pamietad, ze poczatki tego zjawiska zaczynajg si¢ na dlugo przed
datami pierwszych konwersji.

GERMANIC PEOPLES AND THEIR PAGAN RELIGION
IN THE FACE OF FOREIGN INFLUENCES

Summary

There is a fundamental difference between pagan religions of Germanic peoples (including the
beliefs of the Scandinavians, who are later noticeable on the historical arena), Celts, Romans, Greeks
and Christianity. Misunderstandings in reconstructing Germanic paganism do not arise only from
comparisons to ancient religions (interpretatio romana), made by medieval authors, seeking to ex-
plain - for example — who Donar was through his identification with Jupiter (or Hercules!). Equal-
ly misleading (though better hidden in interpretation) is the vision of paganism as Christianity au
rebours, where a temple — should it exist - must resemble a church — an aberrant church, yet still
a church. A celebrant should mirror a priest, and the gods should be as omnipotent and immortal as
God Himself. Superimposed on such an image were numerous modern factors, also political, creating

* Tamze, s. 225-226, tam literatura.

® L. Stupecki, Ragnarok. Wizja kovica swiata w mitologii i mitografii nordyckiej, [w:] Czas Apokalipsy.
Wizje dni ostatecznych w kulturze europejskiej od starozytnosci do wieku XVII, red. K. Zalewska-Lorkiewicz,
Warszawa 2013, s. 23.

" M. Lurker, Sfownik obrazéw i symboli biblijnych, ttum. K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 120-122.
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specific visions of the wonderful (and racially pure) Germanic paganism, essential for the purposes
of the German imperial propaganda.

Although paganism, first continental-Germanic, then Scandinavian, had its own, rich mythol-
ogy of Indo-European genesis (diversified into many local variants), it was subject to fairly numer-
ous impulses from the south - cultural impulses, directly unrelated to the beliefs, which were trans-
forming the Germanic societies, thereby pioneering a change of religion yet to come. Furthermore,
the impulses enriched the repertory of myths and their details with new elements, first pre-Christian
and then Christian. Therefore, any research Christianisation must consider the fact that the onset of
this phenomenon is rooted long before the dates of the first conversions.
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Ekspansja chrze$cijanstwa
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Krzysztof Stopka

Krakow

ARMENIA, IBERIA,
ALBANIA KAUKASKA, PERSJA,
MISJE W AZ]JI DALSZE] I ETIOPII

Chciatbym skupi¢ si¢ wytacznie na azjatyckiej i afrykanskiej flance cesarstwa, czyli na
pograniczu, na ktoérym cesarstwo spotykalo si¢ z panstwowosciami, takimi jak: Ar-
menia, Iberia, Albania (Aghwank) i Persja, a na poludniu Abisynia, oraz kulturami
wypelniajacymi te byty polityczne, ich jezykami, ekonomia, a wreszcie — lokalnymi
kultami religijnymi. Cofnac¢ sie chce do pierwszych wiekéw po Chrystusie, nastepnie
przeanalizuje skutki zmiany wywolanej przez pojawienie si¢ islamu zorganizowane-
go w struktury polityczno-panstwowe i trwale dominujacego na tym obszarze, a za-
konczg refleksja nad przyczynami porazki chrzescijanstwa w dobie ostatniej wielkiej
rozgrywki religijnej, stoczonej w tym regionie $wiata po pojawieniu si¢ tu imperium
Mongotéw, rozgrywki pomiedzy chrzescijanstwem, islamem i buddyzmem.

Swe uwagi, z natury rzeczy syntetyczne, skoncentruje na kilku wybranych za-
gadnieniach, moim zdaniem kluczowych, gdy chodzi o losy chrzescijanstwa miedzy
Kaukazem, Oceanem Indyjskim, Morzem Czerwonym od III do XIII wieku. Sg to:

1) mapa rozprzestrzeniania si¢: drogi, chronologia, geografia;

2) bariery ekspansji: komunikacja jezykowa, konsensus polityczny;

3) statusy wspolnot: religia diaspor, narodowe Koscioly lokalne, mniejszosci re-
ligijne;

4) poziomy zréznicowania tozsamosci: communio fidei, communio ecclesiastica,
communio cogitationis theologicae, communio disciplinae.

Drogi, chronologia i geografia rozprzestrzeniania si¢ chrzescijanstwa
miedzy Kaukazem, Oceanem Indyjskim i Chinami od III do XIII wieku

Jak wiemy, przekaz chrzescijanski upowszechniany byl najpierw w gminach zy-
dowskich daleko poza Palestyna, ktore to gminy pozostawaly ze sobg w bezustannym
i dynamicznym kontakcie. T3 droga rozmaite nowe idee religijne rozchodzity si¢ w roz-
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ne miejsca rozlegtej diaspory zydowskiej, a niekiedy ich wyznawcy upowszechniali
je takze na réznoetniczne sasiedztwa, jedli zaistnialy ku temu odpowiednie warunki'.
Ten sam mechanizm komunikacyjny mozna obserwowa¢ ponownie, gdy pojawila sie
w lonie judaizmu kolejna innowacja religijna, cho¢ nieporéwnywalna co do znacze-
nia z chrzescijanstwem, czyli karaimizm. Przekroczenie rzymskiego limesu odbywa-
fo sie zapewne tymi samymi drogami, ktdrg szty pierwsze misyjne impulsy chrzesci-
janskie w jego obrebie. Na wschdd i potudnie, poza kresy cesarstwa, rozprowadzala
je niemal natychmiast siegajaca i tam sie¢ wspolnot diaspory zZydowskiej. Trudno tu,
z powodu niedostatku zrédel, dywagowac, ktore z nich zostaly objete najszybciej go-
ragcym sporem miedzy judeochrzescijanami a zwolennikami ortodoksji judaistycznej,
ale hipoteza o zydach jako pierwszych chrzescijanach za wschodnim i potudniowym
limesem cesarstwa wydaje si¢ zasadna®.

Po pokonaniu bariery jezykowo-kulturowej, gdy w azjatyckich prowincjach ce-
sarstwa chrze$cijanstwo stawalo si¢ tam religia uniwersalistyczng i doszto do wykry-
stalizowania si¢ pierwszych chrzescijaniskich wspolnot transetnicznych, zydowsko-sy-
ryjskich, wyznawane przez nie idee ekspandowaly na wschdd w sposéb naturalny, bo
uwarunkowany przez tradycyjne zajecia zawodowe, to jest migracje handlowo-ustu-
gowe. Drogami tej ekspansji byty szlaki i kontakty handlowe, a pierwszymi o$rodkami
akcji misyjnej byly wielkie, wieloetniczne, przyciagajace i promieniujace centra wy-
miany kupieckiej. Poza funkcjg ekonomiczng, a wlasciwie dzigki spetnianiu tej funk-
cji, byly to bowiem szlaki i centra komunikacji miedzykulturowe;j>.

Najwazniejsze, jak si¢ wydaje, miejsce w obrebie cesarstwa, skad wyszla ta wie-
lokierunkowa i petna niezwyklej energii misyjnej aktywnos$¢ na wschod, poza limes,
stanowila Antiochia, gdzie zwolennikom nauki Jezusa po raz pierwszy nadano mia-
no chrzescijan. W mie$cie tym pojawia si¢ po raz pierwszy duza wspdlnota chrzesci-

' Zob. Atlas zur Kirchengeschichte. Die christliche Kirchen in Geschichte und Gegenwart, Freiburg-Ba-
sel-Wien itd. 1970.

2 Abisynia jeszcze przed Chrystusem miata kontakt z monoteizmem judaistycznym. Jesli chodzi z ko-
lei o Krolestwo Adiabene ze stolica w Arbeli, to jego wladca Izates bar Monobaz (1-55) i jego matka, Helena
(zm. okolo 56), zostali nawréceni na judaizm i zostali pochowani w Jerozolimie. Na terenie Mezopotamii
Zydzi mieszkali od starozytno$ci. Ekspansje chrzescijafistwa na tereny zamieszkale przez Ormian utatwia-
ta obecno$¢ Zydéw, deportowanych do Armenii jeszcze za panowania partyjskiej dynastii Artaszesydéw
w II wieku p.n.eiI wieku n.e. W tradycji chrzescijaniskiej Albanii Kaukaskiej przetrwala tradycja nawrécenia
ich kraju ,,przez obrzezanych’, a wiec po$wiadczajaca obecno$é Zydéw na tym terenie. Podobnie bylo w sa-
siedniej Iberii. Wiadomo tez, ze na Malabarze w Indiach istniata niewielka diaspora zydowska. A.S. Atiya,
Historia Kosciotow wschodnich, Warszawa 1978, s. 126-127, 308; J. Neusner, A History of the Jews in Baby-
lonia, vol. 2, Leiden 1966; A. Oppenheimer, Babylonia Judaica in the Talmudic Period, Wiesbaden 1983;
T. Mgaloblishvili, I. Gagoshidze, The jewish diaspora and early christianity in Georgia, [w:] Ancient Chri-
stianity in the Caucasus, red. T. Mgaloblishvili, Richmond UK 1998, s. 39-59; K. Stopka; Armenia christia-
na. Unionistyczna polityka Konstantynopola i Rzymu a tozsamos¢ chrzescijaristwa ormianskiego, IV-XV w.,
Krakow 2002, s. 17-19, 37; S.H. Rapp jr., Studies in Medieval Georgian Historiography, [w:] Corpus scripto-
rum christianorum orientalium, vol. 601, Subsidia, t. 113, Lovanii 2003, s. 251, 288.

> A.S. Atiya, Historia Kosciotow, s. 308; N.W. Pigulewska, Kultura syryjska we wezesnym sredniowieczu,
Warszawa 1989, s. 219-220, 223, 225.
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jan o rodowodzie poganskim. Poczatkowo obie wspolnoty, Zzydowska i niezydowska
byty od siebie odseparowane®. Miasto otoczone substratem jezykowym syryjskim bylo
waznym os$rodkiem kultury grecko-rzymskiej. Stanowito tez osrodek handlu powig-
zany z Armenig, Persja, Arabig i wybrzezami Oceanu Indyjskiego. Rdzne etnicznosci
z tamtych obszardéw posiadaé zatem musialy reprezentacj¢ w samej Antiochii, antio-
cheniscy Zydzi, Grecy i Syryjczycy docierali za$ daleko na Wschéd, poza granice im-
perium’. Z czasem do coraz wiekszego znaczenia zaczat dochodzi¢ jeszcze drugi na
tym obszarze osrodek handlu i chrzescijanstwa jednoczesnie — Edessa, bardziej nawet
nasycony etnicznoscig syryjska niz zhellenizowana Antiochia®.

Apokryfy chrzescijanskie z poczatku II wieku pozwalaja nam nakresli¢ pierw-
szg mape misji chrzescijanskich na Wschodzie. Sg to gléwnie trzy kregi, ktére prze-
zywaly swoéj rozkwit zwlaszcza w III wieku, nazywane mezopotamskim, azjatyckim
i egipskim’. Ten ostatni ksztaltowala gléwnie Aleksandria, powigzana podobnie jak
Antiochia kontaktami handlowymi z Arabig® i Indiami®. Na przetomie IIT i IV wieku

* J. Daniélou, H.I. Marrou, Historia Kosciota [dalej: HK], t. 1: Od poczgtkéw do roku 600, Warszawa
1983, 5. 35, 37,42, 56; ]. Daniélou zwraca tez uwage na role Damaszku w Fenicji jeszcze w apostolskim okre-
sie propagowania chrzescijanistwa (s. 33).

> HK, s. 56-57.

¢ Chrzescijanska spoleczno$¢ Osroene i Adiabene powstala w zwigzku z misja palestyniska (jerozo-
limska). Euzebiusz z Cezarei (Historia Koscielna, Poznan 1924, 1I1,1,1, s. 91) podaje, ze apostolem Partow
panujacych nad wschodnig Syrig byt Tomasz. Wspomnienie Tomasza wigze si¢ z Edessa, gdzie w IV wie-
ku czczono jego relikwie. Powstaly tam apokryficzne Dzieje Tomasza (III wiek), Psalmy Tomasza (II wiek),
Ewangelia Tomasza (potowa IT wieku), Ody Salomona (koniec I wieku). Chrystianizacja Adiabene ze stolica
w Arbeli bylo dzietem Addaja (utozsamianego z Tadeuszem) pod koniec I wieku. W tych okolicach wyrdst
Tacjan Syryjczyk. HK, s. 54-55.

7 Na poczatku IT wieku misja judeochrzescijanska reprezentowata kilka typéw: mezopotamski — zwig-
zany z Jakubem i Tomaszem, maloazjatycki - wywodzacy sie od Filipa i Jana, oraz typ Piotrowy, obejmujacy
Fenicje, Pont, Achajq i Rzym. HK, s. 49.

¥ Najwczesniej chrzescijanstwo szerzylo sie w potnocno-zachodniej Arabii, w Krolestwie Nabatejskim.
Drzialal tam $w. Pawel, ktorego przesladowal nabatejski krél Aretas. Synod w Bostrze (246-247) swiadczy
o rozwinietej organizacji ko$cielnej. W III wieku spotykamy biskupstwo w Bet Katraje, w potudniowo-

-wschodniej Arabii naprzeciw wysp Bahrajn. Na sobor nicejski przybyl metropolita Arabii Nikomachos
z pieciu sufraganami. W roku 358 biskupstwo w Petrze podniesiono do rangi metropolii. W 374 roku z po-
lecenia ksiezniczki arabskiej Mawii wyswiecono na biskupa mnicha Mojzesza. Okoto 420 roku Eutymiusz
z Jerozolimy nawrocil szejka Aspebeta, ktéry zostal pierwszym biskupem tego plemienia. W IV wieku przy-
jal chrzescijanstwo szczep Ghassanidow osiedlony na potudniowy wschdd od rzymskiej prowincji Arabia.
Ghassanidzi stworzyli silne panistwo chrzeécijariskie. W pétnocno-wschodniej Arabii, na terenie dzisiej-
szego Iraku, arabscy Tanuchowie w wigkszosci przyjeli chrze$cijanstwo. Miasto Al-Hira stafo si¢ waznym
oé$rodkiem chrze$cijanistwa w nowym panstwie Lachmidéw. Niektdrzy cztonkowie rodziny krélewskiej
przyjeli chrzest w VI wieku. Na chrzescijanstwo nawrdcil si¢ ostatni krél lachmidzki Numan IIT (580-602).
W 365 roku cesarz Konstancjusz wystat w poselstwie do Arabii Potudniowej Teofila z Indii, ktéremu udato
sie zbudowa¢ kosciot w Adenie i dwa w kraju Himjarytéw na terenie dzisiejszego Jemenu. Centrum tam-
tejszego chrzescijanistwa stalo si¢ miasto Nadzran na potudniu od Mekki, od V wieku stolica biskupstwa.
Przeszkoda w szerzeniu si¢ chrzedcijanstwa na tym obszarze byl rozpowszechniony wéréd Himjarytow ju-
daizm. A. Weiss, Arabia, [w:] Encyklopedia Katolicka [dalej: EK], t. 1, Lublin 1985, kol. 848.

° Euzebiusz z Cezarei (V, 10, 3) podaje, ze Panten (okoto 180) znalazt w Indiach ewangelie Mateusza
spisana po hebrajsku, a zatem zyli tam wczesniej judeochrzeécijanie. Przypuszcza si¢ czasem, ze Tomasz



152 Krzysztof Stopka

przekroczenie granic kregéw kulturowych zwigzanych z judaizmem i hellenizmem
byto juz faktem. Chrzescijanie dziatali w Persji, na poczatku IV wieku chrzest przy-
jeto Krolestwo Armenii, Iberii i Albanii Kaukaskiej'’. Chrzescijanstwo dotarto tez
do wspolczesnej Etiopii (krdlestwo Aksum) i Nubii. Tworzg sie struktury koscielne,
gminy-biskupstwa powigzane z Ko$ciolem-matkg Antiochig lub Aleksandrig''. Swie-
ty Hieronim pisal z duma w 403 roku: ,,Z Indii, Persji i Etiopii przyjmujemy codzien-
nie tltumy mnichéw. Odlozyt kolczany Armenczyk, Hunowie uczg si¢ psalterza, mro-
zy Scytii goreja ogniem wiary” %

Kolejna faza rozprzestrzeniania si¢ chrzescijanstwa na Azje dalszg zwigzana byla
z pojawieniem si¢ kontrowersji doktrynalnych wokét pogladéw Nestoriusza (V wiek)
i wygnaniem jego zwolennikéw z Edessy. To oni byli autorami kolejnej ekspansji
chrzescijanstwa poza limes, aczkolwiek trzeba zaznaczy¢, ze chrzescijanstwo juz wow-
czas dzialalo tam w formie zorganizowanej i mialo struktury biskupie. Nestorianie od
wieku VI zwielokrotnili t¢ obecno$¢, pojawili sie w Merwie, Heracie, Samarkandzie,
Kaszgarze, Bucharze, wérdd plemion Heftalitow, Turkéw, Keraitow, Unguzdow, Ujgu-
réw, Najmanow, Merkitow i innych, w Turkiestanie, Mongolii, Tybecie, Indiach i Chi-
nach, na Cejlonie (polowa wieku VI), Sokotrze, Malediwach, w Jemenie. By¢ moze
siegalo takze Korei, Japonii, Birmy, Indochin, Jawy, Filipin. Pod koniec I tysiaclecia
szacuje sig, Ze chrzescijanstwo nestorianskie, dziatajace na tym olbrzymim obszarze,
stanowilo pod wzgledem ilo$ciowym 1/4 6wczesnego chrzescijanstwa'. Misje nesto-
rian oparte byly na tym samym mechanizmie, co poprzednia faza ekspansji chrzes-
cijafistwa. Polaczone byly z ich migracjami, uwarunkowanymi przez wykonywane
zawody, gtéwnie kupiectwo, ale tez rozmaite ustugi, od rzemieslniczych po wysoko
wykwalifikowane lekarskie. Wachlarz technik misyjnych byt o wiele bardziej niz po-
przednio rozwiniety. Obejmowal obok tradycyjnego gloszenia przekazu religijnego
takze dzialanie poprzez kulture, gléwnie w plaszczyznie edukacyjnej i charytatywne;j.

apostot, Panten i wspomniany juz mnich Teofil urodzony w Indiach byli misjonarzami w India citerior
(dzisiejszy Jemen). A. Kurek, Indie. Kosciot katolicki, [w:] EK 7, Lublin 1997, kol. 123. Jednak na soborze
nicejskim w 325 roku poswiadczony jest ,,Jan z Persji, biskup Ko$cioléw catej Persji i wielkich Indii, ktéry
towarzyszyl delegacji biskupow syryjskich z Edessy i Nisibis”. Tzw. chrzescijanie $w. Tomasza sg potomka-
mi syryjskich i perskich chrzescijan, ktérzy stopniowo osiedlali si¢ w Malabarze; na przyktad w 345 wraz
z kupcem Tomaszem Kana. A.S. Atiya, Historia Koscioléw, s. 307-311; A. Kowalski, E Zaplata, Chrzescijanie
sw. Tomasza, [w:] EK, t. 3, Lublin 1985, kol. 382 (chrzescijanie $§w. Tomasza). HK, s. 55.

1 Trwaly tez misje wsrod Alanéw i Mazkutow (Massagetae). K. Stopka, Armenia christiana, s. 22-32,
36-39; Die Christianisierung des Kaukasus/The Christianisation of Causasus (Armenia, Georgia, Albania),
red. W. Seibt, Wien 2002.

" Apostot Filip koto Gazy ochrzcit zydowskiego prozelite, ,,Etiopa”, wysokiego urzednika krélowej
Kandaki, zarzadce jej skarbu (Dz 8, 27-39). Zwraca sie jednak uwage, ze tytul krolowej ,,kandaki” byt tytu-
fem meroityckich krélowych Nubii. Na temat poczatkéw chrzescijanstwa w Etiopii i Nubii; zob. A.S. Atiya,
Historia Kosciotow, s. 44-46, 127, 131, 374-376. Zob. tez S. Jakobielski, Chrzescijaristwo nubijskie w swietle
najnowszych badan, tamze, s. 385-389.

12 Hieronim, CVII, 2 (Ad Laetam de institutione filiae).

3 A.S. Atiya, Historia Kosciotow, s. 208.
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Bariery ekspansji misyjnej chrzescijanstwa:
komunikacja jezykowa i konsensus polityczny

Wedlug Dziejow Apostolskich dziatalno$¢ misyjna uczniéw Chrystusa skierowana
w réznych kierunkach kulturowych, czyli w réznych jezykach, rozpoczeta si¢ niemal
natychmiast po jego czasach. Zrédlo to jednak méwi tylko o dwéch konkretnych
kregach jezykowych, w ktérych ewangelia byta upowszechniana - zydowskim (ara-
mejskim) i greckim. Oczywiscie, tymi jezykami mozna si¢ byto porozumiec¢ z wie-
loma spotecznoséciami regionalnymi i etnicznymi w obrebie cesarstwa. Nas tu inte-
resowa¢ beda gtéwni oprécz Zyddw uzytkownicy jezyka aramejskiego — Syryjczycy.
Przekroczenie granic etnicznych bylo trudne mentalnie i technicznie. Po pokona-
niu zastrzezen wynikajacych z izolacjonizmu etnicznego, najtatwiejsze technicznie
bylo upowszechnianie chrzescijanstwa w granicach ponadzydowskiej wspdlnoty
jezykowej, czyli nie wsréd Grekdéw lub Rzymian, ale wsrdd innych uzytkownikow
dialektéw aramejskich, do tej pory niewyznajacych judaizmu. Miedzy Zydami a Sy-
ryjczykami usuwala sie bariera religijna, a dodajmy, Ze nie bylo nie tylko jezykowej,
ale takze spoteczno-ekonomicznej, jako ze uprawiali oni podobne zawody i podob-
nie fatwo migrowali. Dlatego od momentu, gdy chrzescijanstwo stracito charakter
idei wewnatrzjudaistycznej, to oni — chyba nawet bardziej niz Grecy - byli podatni
na impulsy misyjne. Stanowili naturalng ekumene rozprzestrzeniania si¢ chrzesci-
janstwa. I to oni stali si¢ gldéwnymi przekazicielami nauczania Chrystusa dalej na
wschdd, poza rzymski limes.

Chrzescijanie zydowsko-syryjscy wyksztalcili w swoim jezyku aramejskim, czy
tez pochodnym od niego syryjskim (zwanym tez syriackim), zaséb tekstow litur-
gicznych niezbednych do podjecia misji chrzescijanskich, pierwsze narzedzie uzy-
te w komunikacji pomiedzy misjonarzami a prozelitami w krajach Wschodu. Nie
wydaje sie, aby rola greki nie byta tu taka sama, cho¢ ten jezyk, w ktérym istnia-
ty wzorcowe ewangelie i inne doktrynalne teksty chrzescijaiiskie mial prestiz i byt
znany miedzy elitami sasiednich krolestw. Hellenizm pozostawal istotnym czyn-
nikiem kosmopolityzacji chrzescijanstwa, szczegdlnie w przestrzeni kultury wy-
sokiej (teologia, sztuka), ale jezyk syryjski odegral na Wschodzie istotniejszg role
jako narzedzie w plaszczyznie misyjnej (upowszechnianie chrzescijaiistwa). W za-
siegu oddziatywania chrzedcijanstwa etnicznie semickiego, postugujacego sie et-
nolektami pochodnymi od aramejskiego, znajdowaty sie obszary od Transjordanii
az po Babilonie, czyli kraje nad Tygrysem i Eufratem, zamieszkale zaréwno przez
ludy autochtoniczne, jak i spotecznosci alochtoniczne. Te wspdlnoty byty gtéwnym
pomostem, ktérym chrze$cijanstwo poszto na Wschdd, cho¢ w znikomym jeszcze
wymiarze jednego jezyka.

Kolejnym waznym krokiem na drodze pokonywania barier jezykowych, warun-
kujacych sukces misji chrzescijanskich w Azji poza diasporami jezyka aramejskiego
i jego pochodnych, bylo wprowadzenie do liturgii i tekstow katechetyczno-teologicz-
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nych grabaru, jezyka staroormianskiego, co nastgpito na poczatku wieku V. W tym
samym czasie wprowadzono etnolekt kartlijski w Kosciele Iberii i etnolekt gargaryj-
ski w Kosciele Albanii Kaukaskiej'*. Ta innowacja towarzyszyla i wptywala na ugrun-
towanie si¢ chrzescijanistwa wsrdd tubylczych ludéw w tych krajach. Do tego czasu
recepcja chrzescijanistwa nie dokonywala sie tam w wymiarze masowym. O dziele
mnicha Masztoca, zwanego potem Mesrobem, ktory opracowal alfabety dla jezykow
kaukaskich napisano: ,,oddalit ich od opowiesci przodkdw, tak, ze zapomnieli calg
swa przesztos¢ i mowili: zapomnialem swoj nardd i dom ojczysty”'e. We wszystkich
wspomnianych wczesniej krajach, z rozkazu wladcow ina ich koszt, $ciggano z réz-
nych stron chopcéw, ktorych nauczano nowych alfabetéw i wiary chrzescijanskiej
w rodzimych jezykach. Akulturacja wsréd ludow kaukaskich dokonywala sie za zgo-
da syryjskiego biskupa Edessy"’. Niewiele wiadomo o jezykowej akulturacji chrzesci-
janstwa na innych obszarach Azji, w kazdym razie jezyk syryjski utrzymat tam swoja
pozycje liturgiczna.

Chrzescijanstwo od samego poczatku przekraczalo granice spoleczne, co wigza-
to si¢ z problemem ustalenia jego relacji wzgledem panstw — najpierw rzymskiego,
potem monarchii sgsiadujacych z cesarstwem, takich jak Armenia, Iberia, Persja czy
tez mniejszych panstwowoséci. W miare bezproblemowe w plaszczyznie politycznej
istnienie chrzescijanstwa konczylo si¢ w momencie, gdy przekroczylo ono ramy mar-
ginesu etniczno-spolecznego. Jego wyjscie poza judaizm, poza peryferi¢ terytorialng
oraz spoleczng, wywolalo konflikt z panistwem. Znany jest dobrze przebieg tego pro-
cesu, jesli chodzi o Rzym'®. Nieco wiemy, cho¢ w formie znieksztatconej przez mit,
o analogicznych, a niekiedy nawet réwnoczesnych zjawiskach tego rodzaju w Armenii,
Persji, Etiopii, Chinach. Znacznie mniej danych zachowalo si¢ odno$nie do innych,
mniejszych i potozonych dalej od $wiata $rodziemnomorskiego panstw, w ktérych
chrzescijanstwo pojawilo si¢ jako wazna alternatywa dla kultéw panstwowych, a na-
wet zdotalo przetamac ich monopol na religie elit, czyli zatriumfowalo w wymiarze
ponadetnicznym i ponadspotecznym.

Jak zinterpretowa¢ ten drugi wazki proces decydujacy o ekspansji? Tradycyjne
podejscie historiograficzne kaze w nim widzie¢ dgznos¢ Kosciola chrzescijanskiego
do uzyskania rangi wyznania panujacego, wylacznosci w danym panstwie, dominacji.

" K. Stopka, Armenia christiana, s. 49-52.

15 Alfabet gruzinski to tzw. chucuri. Alfabet albanski zachowat sie w jednym z pietnastowiecznych
rekopisow Instytutu Dawnych Rekopiséw Matenadaran w Erywaniu (sygn. 7117). W latach 1947-1952
znaleziono zabytki (kamienny oltarz i 6 innych obiektéw) z inskrypcjami w tym alfabecie w miejscowosci
Mingaczewir nad Kura we wspdlczesnym Azerbejdzanie. Stosunkowo niedawno (2003) odkryto takze frag-
ment lekcjonarza z V wieku zachowanego w palimpsescie w klasztorze §w. Katarzyny na Synaju (Z. Aleksi-
dze). Wspolczesng kontynuacjg tego starozytnego jezyka jest jezyk udynski. Utik/Udik byt bowiem jedna
z prowingji Albanii Kaukaskiej. Zob. K.N. Yuzbachian, Einige Bemerkungen iiber die Entwicklung der na-
tionalen Bewusstseinsbildung im kaukasischen Albanien, [w:] Die Christinisierung des Kaukasus, s. 181-187.

'¢ Koryun, The Life of Mashtots, 15, Jerewan 2005, s. 196.

7 Tamze, 9, s. 192.
18 HK, s. 78-84, 118-132, 185-189.
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Trzeba tu jednak zwroci¢ uwage, ze ten trend ,,imperialistyczny” byl wymuszony
przez dwczesne umiejscowienie kultu religijnego w ustroju panstwowym. Egzystencja
chrzescijanstwa w ogole nie byta mozliwa bez obalenia barier spotecznych, a wigc uzy-
skania prawa do obecnosci w kulturze elit. To za$ z kolei nie byto mozliwe bez uzyska-
nia statusu religii panstwowej. Powodzenie akcji misyjnej chrzescijanistwa na Wscho-
dzie, w samym Rzymie, jak i wérdéd poinocnych i zachodnich sgsiadéw cesarstwa
wymagato wigc po wytworzeniu oferty religijnej w jezyku danej kultury miejscowej,
podjecia takze, rownocze$nie lub tuz potem, mediacji z panstwem, staran o uzyskanie
statusu religii panstwowej. To wlasnie w toku tych doswiadczen misyjnych wyksztal-
cita sie pozniejsza doktryna Kosciola, urealniajaca ewangelijne wskazanie nauczania
ludéw, czyli chrystianizacje calych od razu panstw, z dynastig, dworem i bezposred-
nim zapleczem polityczno-spotecznym wladzy wlgcznie. Tam gdzie nie zeszly si¢ te
dwa elementy pracy misyjnej, chrzescijanstwo pozostawalo religia enklaw etnicznych,
enklaw migracyjnych, czyli spoleczno$ci zmarginalizowanych i tracito szans¢ na roz-
woj. Stabilizowalo si¢ w formie wegetacyjnej, a nie progresywne;j.

Boje o status religii panstwowej, podobne do tych w cesarstwie, stoczono - gdy
chodzi o duze organizmy panstwowe — najpierw w Armenii, Albanii Kaukaskiej i Ibe-
rii z sukcesem, w Persji za$ bez niego. Ta ostatnia panstwowos¢, jak sie uwaza, nie
zaakceptowala chrzescijanstwa z powodu konfliktu politycznego z Rzymem, gdzie
uzyskalo ono status panstwowy. To nie do konca stuszna interpretacja. Jak wiado-
mo z informacji na temat réznych obszaréw i czaséw historycznych, konflikt mie-
dzy panstwem niezdobytym przez chrzescijanstwo a imperium chrzescijanskim wy-
twarzal dwie alternatywne strategie. Panistwo pozostajgce w konflikcie politycznym
moglo zaréwno wzmacnia¢ swoja pozycje poprzez osobna religie, jak i tez neutrali-
zowac presje, akceptujac chrzescijanstwo. Przyklad Armenii pokazuje, ze przyjecie
chrzedcijanstwa w Persji moglto nawet wyprzedzi¢ rzymska, bo bylo juz ono obecne
od kilku wiekow. Zapewne jednak nie zdotalo dokona¢ niezbednej mediacji w fo-
nie elity. Gdyby sie to stalo wtedy lub pozniej, miejscowe chrzescijanstwo mogloby
uzyskac jurysdykcyjng, a nawet teologiczng odmiennos¢ od rzymskiego, z powodze-
niem pelnigc role kultu panstwowego, nie tylko niezagrazajacego tozsamosci pan-
stwa, ale nawet wzmacniajacego go w konflikcie z inng panstwowoscig chrzescijan-
ska. W momencie gdy Ko$cidt cesarstwa zostal ogarniety przez debaty doktrynalne,
ktore skutkowaly podzialami geograficzno-kulturowymi, tg wlasnie droga poszedt
Ko$ciét Armenii i podobne elementy widzimy w polityce Persji wobec chrzescijan.
Wspomagata ona te ugrupowania doktrynalno-organizacyjne, ktére Rzym i Bizan-
cjum zwalczaly. Szachowie perscy, przyjmujac uciekajacych z cesarstwa nestorian,
stworzyli istotne udogodnienie dla kolejnej ekspansji chrzescijanistwa poza limes,
Bylo to ustepstwo taktyczne, chwilowe, przesladowania ze strony perskiej dynastii
Sasanidow powrdcity™.

19 K. Stopka, Armenia christiana, s. 52-69.
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Kolejng faza przemian chrzescijanstwa na Wschodzie, na pograniczu stabnacego
i podzielonego cesarstwa widzimy w momencie pojawienia si¢ tam nowych organizmow
panstwowych o charakterze ekspansywnym i ustabilizowanym pod wzgledem religijnym,
w ktoérym role kultu panstwowego zdobyl islam. Rozwdj terytorialny tych panstwowosci
i wypieranie z obserwowanego obszaru panstw chrzescijanskich przyniost kres szansy na
sukces. W VII wieku pojawita si¢ panstwowo$¢ arabska (kalifat bagdadzki i panstwowosci
sukcesyjne). Objely one obszary juz mocnych Kosciotéw - antiochenskiego i aleksandryj-
skiego. Zagrozily Kosciolom usytuowanym u potudniowych podndzy Kaukazu: ormian-
skiemu, iberyjskiemu, albanskiemu. Niezwykle istotne bylo tez pozyskanie dla islamu
w tym czasie panstwowosci perskiej, co oznaczalo blokade chrzescijanistwa takze i tutaj.

Sukcesy misyjne nestorian wérdd plemion tureckich, chinskich i indyjskich poka-
zywaly, ze dokonywala si¢ skuteczna mediacja kulturowa, ale na tamtych obszarach
nie zdotano dokona¢ podobnej mediacji politycznej, mimo ze pewne epizody takiego
procesu i tam widzimy. Podobnie, poczatkowa tolerancja kaliféw arabskich, ktéra po-
zwolita na kolejny rzut misyjny w VIII wieku i stworzenie metropolii dla Chinczykdw,
Turkoéw i Tybetanczykow, warunkowana byta uzyskaniem politycznej pozycji na dwo-
rze kaliféw i przyczotkow wyznaniowych w elicie arabskiej®. Te znikome i przemijaja-
ce sukcesy pozwolily dotrwac chrzescijanstwu wschodniemu w edycji nestorianskiej
do powstania imperium mongolskiego w XIII wieku. Stoczyla si¢ wowczas ostateczna
i ostatnia batalia o mediacj¢ polityczng. Czyngis-chan i jego nastepcy darzyli zyczli-
woscig chrzedcijan. Cze$¢ rodziny chana przyjeta chrzest. Sytuacja zmienila sie pod
koniec tego wieku. W momencie zatriumfowania islamu w Persji, chrzescijanistwo
przegralo t¢ rozgrywke na najstarszym bodaj obszarze swojej dziatalno$ci misyjnej
poza limesem rzymskim. Przesladowania ze strony wladcow azjatyckich, dziedzicow
imperium mongolskiego, ktérzy przyjeli oficjalnie konfucjanizm, taoizm i buddyzm,
doprowadzilo do zniszczenia chrzescijanstwa w Azji Dalszej, ostateczny cios chrzes-
cijanistwu, przesadzeniu jego perspektyw na tym obszarze przyniosly przemiany po-
lityczne tego imperium i ich konsekwencje kulturowe (religijne)?'.

Statusy wspolnot chrzescijanskich:
od religii diaspor przez narodowe Koscioly lokalne
do mniejszosci religijnych

W ciagu tych wydarzen zmienialy si¢ statusy wspdlnot chrzescijanskich. Pierwsza
faza wznoszaca przeksztalcala gminy religijne poza limesem, ograniczone do prze-
strzeni diaspor, ktorych zaplecza etniczne znajdowaly sie na terenie cesarstwa (ara-
mejskojezyczne, syryjskojezyczne, greckojezyczne) w Koécioly lokalne, rozwijajace si¢

2 A.S. Atiya, Historia Koscioléw, s. 224-228.
! Por. Spotkanie dwéch swiatow. Stolica Apostolska a Swiat mongolski w potowie XIII wieku, red. . Strzel-
czyk, Poznan 1993; J. Richard, La papauté et les missions d’Orient au moyen dge (XIII*-XV?) siécle, Rome 1998.
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w ramach mniejszych lub wiekszych panstwowosci, krolestw, imperiéw i osiagajace
status Kosciolow panstwowych (narodowych) lub walczace o taki status. W miare
upadku krélestw chrzescijanskich oraz triumfu islamu lub innych religii w imperiach
Azji blizszej i dalszej status chrzescijanistwa ulegl degradacji do poziomu wspoélnot
etniczno-religijnych o charakterze mniejszosci tolerowanych i przesladowanych na
przemian, co wydaje si¢ fazg poprzedzajaca asymilacje religijna (konwersje) lub cat-
kowitg ekspulsje chrzescijan z obszaru Azji dokonujaca sie od schytku wieku XIV>,
Chrzescijanstwo w Azji dalszej (Chiny, Indochiny, Japonia, Korea), ktdre dzisiaj tam si¢
rozwija nie jest kontynuacja Ko$ciofa sredniowiecznego. Jego fundacja jest nowozytna.
Dlugo zwyciesko trwalo chrzescijanistwo w Abisynii, znajdujac oparcie w panstwie.

Poziomy zréznicowania tozsamosci chrzescijanskiej:
communio fidei, communio ecclesiastica,
communio cogitationis theologicae, communio disciplinae

W pewnym momencie Koscioly wytworzone na pograniczu cesarstwa i jego
wschodnich sgsiadéw stanety wobec konkurencji ze strony Kosciotléw zachodnich.
Ko$ciél Bizancjum nawracal ludy kaukaskie oraz podjat probe podporzadkowania
doktrynalnego wschodnich Ko$ciotéw chrzescijanskich (wieki VI-VII)®. Kosciot
rzymski pojawil sie po zdobyciu przyczétkéw politycznych w postaci panstw krzyzo-
wych, co zaowocowalo podjeciem dialogu doktrynalnego z Ko$ciotami wschodnimi,
najbardziej owocnego w wypadku chrzeécijanistwa ormianskiego®. Drugi nurt eks-
pansji chrze$cijanistwa zachodniego to misje w imperium mongolskim, dzialalno$¢
franciszkanow i dominikanéw (druga potowa XIII i wiek XIV). Misje te siegnely az
po Chiny, stykajac sie tam ze wspolnotami wytworzonymi przez misje nestorianskie
i enklawami diaspory ormianskiej®.

To zjawisko nakladania si¢ na siebie dziatalnosci misyjnej Kosciotéw wschod-
nich i zachodnich prowadzi nas do ostatniego problemu. Rodzi si¢ bowiem pytanie,
jaki wplyw na ekspansje chrzescijanstwa mialo burzliwe réznicowanie si¢ wewnetrz-
ne tozsamosci ogélnochrzescijaniskiej. Gdy tozsamos¢ te nazwiemy wspdlnota wiary
(confessio fidei), bez trudu zauwazymy, ze nie pokrywala si¢ ona nigdy ze wspdlnota
jednosci organizacyjno-liturgicznej (confessio ecclesiastica i confessio disciplinae) oraz
wspolnota doktryny teologicznej (confessio cogitationis theologicae). Ten fakt mial al-

2 A.S. Atiya, Historia Koscioléw, s. 224, 227.

# 1. Arzhantseva, The Christianisation of North Caucasus (Religious Dualism among the Alans), [w:]
Die Christianisierung des Kaukasus, s. 9-26; ].-P. Mahé, Die Bekehrung Transkaukasiens: eine Historiographie
mit doppeltem Boden, [w:] tamze, s. 107-124; N.G. Garsoian, LEglise arménienne et le grand schisme d’Orient,
[w:] Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium, Subsidia, t. 100, Lovanii 1999; C. Mutafian, LArménie
du Levant (XIe-XIVe siécle), t. 1, Paris 2012, s. 517-594.

2 K. Stopka, Armenia christiana, s. 135-286.

» J. Richard, La papauté et les missions d’Orient, s. 150-152.
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ternatywny wplyw na mozliwosci ekspansji chrzescijanstwa, zaréwno ostabiajacy, jak
i intensyfikujacy. Moim zdaniem dominowat ten drugi skutek.

Po pierwsze zréznicowanie organizacyjne, liturgiczne i dyscyplinarne, gdy nato-
zylo si¢ na podzialy polityczne, cementowalto wrecz lokalne tozsamosci chrzescijan-
skie (Armenia, Gruzja, Etiopia). Po drugie, misyjna gorliwo$¢ teologicznych orienta-
cji mniejszo$ciowych owocowata wrecz spektakularnymi sukcesami misyjnymi tam,
gdzie wladza polityczna patronow (cesarstwa) nie siegata. Tu dobitnym przykladem
jest rozpowszechnianie si¢ wspolnot nestorianskich w calej Azji poza cesarstwem.
Nawet konkurencyjno$¢ misji, ktora si¢ ujawnifa zaréwno w wydaniu bizantynskim,
jak i rzymskim, miala pozytywny wptyw na site chrzescijanstwa wschodniego. Cho¢
w tym wypadku skutkéw diugofalowych nie bylo. Intencjonalnie jednak, zwtaszcza
misje i unionizm katolicki, byt ukierunkowany na odwrocenie werdyktu polityki wy-
danego na istnienie chrze$cijaistwa w momencie sukcesu panstw islamskich. Taki
charakter miaty zaréwno panstwowosci krzyzowe z cylicyjskim Krdlestwem Armenii
wlacznie, jak i wielka proba pozyskania chanéw mongolskich. Na te procesy historio-
grafia patrzyla zbyt chetnie oczami poszczegolnych Kosciolow wschodnich, ktére fak-
tycznie ulegaly latynizacji i tracily wiernych w wyniku unii, jednak przediuzaly swe
istnienie i szanse na odwrocenie trendu historycznego. Obecnos¢ Kosciota bizantyn-
skiego i rzymskiego nie oslabiala chrzescijanstwa, natomiast byty dramatyczng proba
podtrzymania jego istnienia, tyle tylko, ze w innej formie eklezjalnej i dogmatyczne;.
Wobec kryzyséw miejscowych panstwowosci chrzescijanskich, facznie z bizantynska,
gdyby préba podjeta zwlaszcza przez Koécidl rzymski si¢ powiodta i confessio fidei
chrzescijanstwa na Wschodzie znalazloby oparcie w silnej obecnosci politycznej, bi-
lans misji chrze$cijanskich ocenialiby$émy zapewne z innych pozycji.

ARMENIA, IBERIA, CAUCASIAN ALBANIA, PERSIA,
MISSIONS IN REMOTE ASIA AND ETHIOPIA

Summary

The paper provides an overview of the spread of Christianity in the Asian and African wing of
the Roman Empire, i.e., in the borderland, where the Empire abutted such polities as Armenia, Ibe-
ria, Caucasian Albania, Persia as well as Abyssinia in the south, unavoidably encountering their local
cultures, languages, economics, and, last but not least, local religious cults. The author takes an in-
depth look at the situation in the first centuries AD and then analyses the effects of the transforma-
tions initiated by the emergence of Islam, organised in political-state structures, and assuming a last-
ing dominance in this area. Finally, the author discusses the causes of the failure of Christianity in the
era of the last great religious strife in this region of the world following the appearance of the Mongol
empire - the strife between Christianity, Islam and Buddhism.

General remarks revolve around a few selected issues of key importance for the history of Christian-
ity between the Caucasus, the Indian Ocean and the Red Sea, from the third to the thirteenth century AD:

1. Map of spreading: ways, chronology, geography;

2. Barriers to expansion: linguistic communication, political consensus;
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3. Statuses of the communities: the religion of Diasporas, national local churches, religious mi-
norities;

4. Levels of differentiation of identity: communio fidei, communio ecclesiastica, communio cogita-
tionis theologicae, communio disciplinae.

The Christian message was first disseminated in Jewish communes far beyond Palestine - they re-
mained in constant and dynamic contact with one another. A variety of new religious ideas were thus
spread throughout various places of the vast Jewish Diaspora; if conditions were favourable, their fol-
lowers occasionally disseminated them further in multi-ethnic neighbourhoods. The carrier of Christi-
anity in the East, the Aramaic, and its continuation, the Syrian (Syriac), became the liturgical language
of the East. The emergence of the Nestorianism and the expulsion of its followers to Persia, deter-
mined the specific nature of the Persian Church, at the same time leading to a split among the Syrians.

The divergence of paths of the Persian Church and the Church of the Roman Empire notwith-
standing, the religion failed to receive the status of the state religion in Persia and remained a minor-
ity religion. Within the Persian Empire, Christianity achieved state status merely in Armenia, Georgia,
the Caucasus Albania, and beyond the southern limes of the Empire - in Abyssinia. Despite dynamic
missions established by various fractions of Christianity, the expansion of Christianity into the East
and south in the Middle Ages was halted by the expansion of Islam. Hopes that Christians rested on
Mongols failed, with the elites of the empire ultimately opting for the religion of the majority of their
subjects — Islam and Buddhism. Wherever Christianity was not pronounced a state religion, it re-
mained a denomination of national minorities.






Jan Prostko-Prostynski

Poznan

CHRZESCIJANSTWO U GERMANOW
NA ZIEMIACH IMPERIUM ROMANUM

Arianizm!

Z wyjatkiem Frankow i Alamanéw tak zwany gocki arianizm lub germanski aria-
nizm, pojecie obecnie w fazie ,dekonstrukcji’?, stal sie wyznaniem prawie wszyst-
kich wazniejszych plemion germanskich, ktére roztasowaly sie na ziemiach Imperium
Romanum?®. W rzeczywistosci wyznanie wiary biskupa Wulfili, apostota Gotéw, byto
orientacjg homojanska?, ktérg N. Lenski stusznie charakteryzuje jako ,,umiarkowana
grupe semiariansky”®. Owczesni polemisci (nicearisko)katoliccy® klasyfikowali jednak

' O pojeciu ,arianizmy’, inter alios, U. Heil, The Homoians, [w:] Arianism: Roman Heresy and Barba-
rian Creed, red. G.M. Berndt, R. Steinacher, Burlington etc. 2014, s. 85-116; H.Ch. Brennecke, Introduction.
Framing the Historical and Thelogical Problems, [w:] Arianism, s. 1-19 z dalsza bogata literatura.

? H.Ch. Brennecke, Deconstruction of So-called Germanic Arianism, [w:] Arianism, s. 129-130, jest zda-
nia, ze nalezy zrezygnowac z pojecia ,germanski arianizm” jako produktu nacjonalistycznej historiografii
XIX i XX wieku, gdyz barbarzynskie koscioly IV-VII wieku postugiwaly si¢ typowa homojanska tacinska
teologia o korzeniach greckich. Nie ma bowiem wskazowek, ze teologia ta kiedykolwiek zostala ,,zgerma-
nizowana’, K. Schiferdiek, Germanisierung des Christentums, [w:] Theologische Realenzyklopddie, 12, 1984,
s. 521-524 [dalej: TRE]. Teologia nie, ale liturgia, jak si¢ wydaje, przynajmniej pod wzgledem jezykowym,
tak. Dalsze prace obu autoréw na ten temat: K. Schéferdiek, Germanisierung des Christentums?, ,,Der Ewan-
gelische Erzieher” 48 (1996), s. 333-342; H.Ch. Brennecke, Christianisierung der Germanen oder ,,Germa-
nisierung des Christentums”. Uber Ideologisierung un Tabuisierung in der Geschichtsschreibung, [w:] Akade-
mie gemeinniitziger Wissenschaften zu Erfurt. Sitzungsberichte der geisteswissenschaftlichen Klasse 5, red.
K. Manger, Erfurt 2006, s. 153-172. Zgodzimy si¢ chetnie z zakwestionowaniem teorii, wedtug ktérej ,,teo-
logia” Wulfili w jakis szczegolny sposéb odpowiadata germanskiej mentalnosci (Denkvoraussetzungen), zob.
tutaj K. Schiferdiek, Ulfila und der sogenannte gotische Arianismus, [w:] Arianism, s. 36-37.

* K. Schiferdiek, Ulfila, s. 21; tenze, Germanenmission, arianische, [w:] TRE, 12, 1984, s. 506-510.

* Nawet ,homojanizm” Wulfili jest obecnie kwestionowany przez S. Parvis, Was Ulfila Really a Ho-
moian? [w:] Arianism, s. 49-65, podnoszacej miedzy innymi, ze pojecie to nie bylo znane antycznym teks-
tom i zostalo ukute przez dziewietnastowieczng historiografie, s. 52.

® N. Lenski, Failure of Empire. Valens and the Roman State in the Fourth Century A.D., Berkeley-Los
Angeles-London 2002, s. 235.

¢ Nie mozemy bowiem nie zauwazac faktu, ze chrzescijanscy Germanowie sami siebie takze okreslali
katolikami. Jednym z wyrazistych swiadectw jest postanowienie wizygockiego synodu z 580 roku, majace
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gockich, germanskich chrzescijan jako ,arian’, i stad termin ten zdoby! sobie prawo
do funkcjonowania w literaturze badawczej. Dlatego tez, majac $wiadomo$¢, ze wy-
znanie wiary Wulfili nie pokrywato si¢ do konca z wyznaniem wiary Ariusza, wraz
z przewazajacg czgscig literatury przedmiotu postuguje sie w dalszych wywodach ter-
minem ,arianizm”.

W latach osiemdziesigtych IV wieku barbarzynscy arianie byli legalnie uznawana
wspolnota religijng w Imperium Romanum i niceaniczycy nie byli w stosunku do nich
uprzywilejowani’. Pomimo stosunkowo szybkiego rozprzestrzenienia sie wsréd wielu
ludéw germanskich gocki arianizm nie utrzymat si¢ trwale. Gocki arianizm definiuje
sie poprzez jego wyznanie oraz gocka postuge koscielng i gocki jezyk liturgii koécielnej®.

Goci

Slady chrzescijaristwa u Gotow siegaja potowy III wieku i maja formute katolicka.
Kommodian w swoim Carmen Apologeticum opowiada o licznych jencach rzymskich,
ktorzy po klesce cesarza Decjusza w bitwie pod Abrittus w 251 roku dostali si¢ do goc-
kiej niewoli i nawrdcili wielu swych panéw®. O tej drodze przenikniecia chrzescijanstwa
do Gotéw informujg réwniez Sozomenos i Filostorgiusz. Wedlug nich w roku 253 Goci
wzieli w Kapadocji wielu rzymskich jencow, ktorzy takze okazali sie zdolnymi misjo-
narzami'’. Odpowiada to sytuacji ogélniej sformulowanej przez pismo De vocatione
gentium (11 33): ,Wielu synow kosciola, ktorzy zostali uprowadzeni przez wrogéw jako
jency, uczynili swoich panéw stugami Ewangelii [...]”*". Jaki$§ impuls misyjny rzymski
mozna przyja¢ po zwyciestwie Konstantyna Wielkiego nad Gotami w 332 roku'?, ale
nie moze by¢ mowy o wielkiej akcji misyjnej wykoncypowanej przez Jacquesa Zeille-
ra®®. Jeden z rzymskich jenicéw, Eutyches, zostal w tradycji katolickiej nazwany ,,apo-
stolem Gotow™'*. Kapadockiego pochodzenia miat by¢ dziadek Wulfili, a sam Bazyli

ulatwiaé przejécie ,,z rzymskiej religii na nasza wiare katolickg” - de Romana religione ad nostram fidem
catholicam venientes, Joh. Bicl. Chron. 580. 2, wyd. Th. Mommsen, [w:] MGH AA, Berolini 1894, s. 126.
Co do wadliwosci Mommsenowskiej koniektury ,,a”, zamiast ,,ad”, K. Schéferdiek, Ulfila, s. 22, przyp. 4.

7 R.W. Mathisen, Barbarian ,,Arian Clergy”, Church Organization, and Church Practices, [w:] Aria-
nism, s. 148.

8 ‘Wage réznic jezykowych miedzy rzymsko-greckimi i germanskimi homojanami stusznie podnosi,
B. Wolfe, Germanic Language and Germanic Homoianism, [w:] Arianism, s. 193-200. Gocki przekltad mar-
tyrologium stuzacego w liturgii z poczatku V wieku, K. Schiferdiek, Das gotische liturgische Kalenderfrag-
ment - Bruchstiick eines Konstantinopeler Martyrologs, ,,Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft”
79 (1988), 5. 116-137.

° Carmen Apologeticum, vv. 810 nn.

10 Soz. HE 1I 6; Philost. HE II 5.

" PL 51, kol. 717 n.

2 Socr. HET 18.

1 . Zeiller, Les origines chrétiennes dans les provinces danubiennes de lempire Romain, (BEFAR série I,
fasc. 112), Paris 1918, s. 419.

4 Tamze, s. 409.
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Wielki wykazywal wielka troske o chrzescijan w Gocji (dackiej). Migdzy innymi po-
przez namiestnika prowincji Scytii, Soranusa, sprowadzit do imperium doczesne
szczatki $w. Saby Gota'®. Katoliccy Goci po$wiadczeni sg takze na poczatku V wieku
w Konstantynopolu, gdzie mieli wlasny koscidt, w ktérym odprawiano msze w jezyku
gockim'é, Réwniez list Gotow Suniji i Fritili do $w. Hieronima jest dowodem istnienia
katolikdw wsrod tego plemienia’’. Jak dlugo katolicy przetrwali wérdd réznych grup
gockich, nie daje sie ustali¢.

Audianizm u Gotéw. Audianistami nazywamy tych chrzescijan, ktérzy podazali
za doktryng dzialajgcego na poczatku IV wieku Audiosa, duchownego Kosciola sy-
ryjskiego, tzn. gloszacego Ewangelie w tym jezyku. Audianisci uczyli miedzy innymi,
ze Bog nie jest pozbawiony ciata. Audios, wypedzony do Scytii jako heretyk (chyba
przez Konstancjusza), zajal sie gorliwie nawracaniem Gotéw w Gogji, gdzie stworzyt
znaczna wspolnote, ktdra przetrwala az do czasu wielkich przesladowan Atanaryka'®.

Gockich ortodokséw odnajdujemy takze na Krymie. Od zawsze dyskusyjna jest
geograficzna przynaleznos¢ biskupa Teofilosa (Theophilus Gothiae), ktory w 325 roku
podpisal niceanskie wyznanie wiary. Ale nie ulega watpliwosci, ze biskup Unila, kto-
rego Jan Chrystostom ordynowat dla tego obszaru przed 404 rokiem, byl Gotem. Ka-
toliccy Goci krymscy utrzymywali takze kontakty z duchowienstwem Konstantyno-
pola wV, VI, a nawet w X wieku®.

Nie ulega tez watpliwosci, ze zadanie Atanaryka, aby chrzescijanie brali udziat
w poganskich ofiarach, i sukcesywna odmowa z ich strony, byly bezposrednig przy-
czyna przesladowan w Gogji®. Jednak u zrodet byt konflikt Gotéw z Rzymem i ,,rzym-
ska” geneza chrzescijanistwa, gdyz przesladowania rozpoczely si¢ zaraz po zakonczeniu
wojny z Walensem w 369 roku i trwaly przynajmniej do 372 roku®'. Przesladowania
te przyniosly Gotom wielu wlasnych meczennikéw, ale nie do konca ztamaty wérod
nich ducha chrzescijanstwa.

Nowy impuls do jego odrodzenia wéréd Wizygotéw przyniosta dziatalnos¢ misyj-
na Wulfili (Ulfili), nazywanego, podobnie jak Eutyches, ,,apostolem Gotéw”. Pocho-
dzil z rodziny kapadockich jenicéw uprowadzonych przez Gotéw w 253 (2572) roku.
Ale urodzil sie” w Gocji dackiej i moze by¢ uwazany za Gota. W roku 336 towarzyszyt
on poselstwu Terwingdw na dwor Konstantyna i przy tej okazji zostat konsekrowany

* Ortodoksje (katolicyzm) $w. Saby prébuje podwazy¢ ostatnio P. Parvis, Sabas: ,,Ortodox” or , Arian”?
[w:] Arianism, s. 67-78, uwazajac, ze informacje w Passio s. Sabae powstaly w §rodowisku Gotoéw-arian,
a sam $w. Saba stal si¢ katolikiem po$miertnie. Jego argumentacja mnie nie przekonala.

¢ K.D. Schmidt, Die Bekehrung der Germanen zum Christentum, Gottingen 1939, s. 227.

7 Hieronymus, ep. 106, PL XXII, kol. 837 nn.

18 K.D. Schmidt, Die Bekehrung, s. 228-230.

¥ Tamze, s. 215-216.

» Soz. HE VI 37.

21 N. Lenski, Valens, s. 320-321.

2 Data jego narodzin jest w rzeczywistosci nieznana, K. Schiferdiek, Ulfila und der sogenannte goti-
sche Arianismus, [w:] Arianism, s. 24, chociaz niekiedy sugeruje si¢ date ,,okoto roku 3117 J. Strzelczyk, Goci.
Rzeczywistos¢ i legenda, Warszawa 1984 , s. 107.
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przez Euzebiusza z Nikomedii i innych biskupdéw na biskupa?®, nie na biskupa Gotdow,
ani nie na biskupa misyjnego, lecz na biskupa wspdlnoty chrzescijanskiej w Gocji*'.
Czy Wulfila prowadzil w Gogji dzialalno$¢ misyjna, tego nie wiemy. W roku 348, albo
krotko przedtem, doszto do pierwszych przesladowan chrzescijan ze strony jakiego$
niewymienionego z imienia iudeksa Wizygotéw. Wulfila wraz z grupg chrzescijan
opuscil terytorium Gogji i osiedlil sie za zgoda cesarza Konstancjusza na terytorium
rzymskim, w rejonie Nicopolis ad Istrum (Nikjup, w poblizu Wielkiego Tyrnowa
w Bulgarii), gdzie jako Gothi minores znani byli jeszcze w wieku VI*. Wulfila, nie-
watpliwie za zgoda cesarza, stal si¢ nie tylko ich duchowym przewodnikiem, ale tak-
ze zagadkowym, politycznym prymasem (primas)*.

Najwazniejszym owocem jego dzialalnosci bylo wynalezienie gockiego alfabetu
i przettumaczenie na jezyk gocki ksiag pisma $wietego, z wyjatkiem Ksigg Krolewskich.
Do naszych czaséw dochowal sie, i to bardzo niekompletnie, przektad Ewangelii. Bi-
blia Wulfili odegrala ogromna rol¢ w chrystianizacji pokrewnych ludéw germanskich
i po dzi$ dzien stanowi gtéwne zréddlo do poznania ich jezyka, a poniekad i kultury®.
Krétko przed swa $miercia (przed 383) Wulfila pozostawil w jezyku tacinskim swo-
je wyznanie wiary, ktore rzeczowo i stylistycznie nawigzuje do tacinskiego wyznania
wiary z synodu w Sirmium z 357 roku?.

Przed 376 rokiem Wizygoci skierowali do cesarza Walensa prosbe o zgode na ich
przesiedlenie na terytorium rzymskie i gotowos¢ przejscia na chrzedcijanistwo, jesli
Rzymianie przysla im odpowiednich doctores postugujacych si¢ jezykiem gockim. Jest
to przyblizony czas przejscia elit wizygockich i zapewne calego plemienia na chrzes-
cijanstwo w wersji wulfilanskiej*. W nieznanym czasie Wizygoci przekazali te wiare
swym pobratymcom Ostrogotom.

Najpelniejsze warunki do rozwoju gocki arianizm znalazt w panstwach rzadzo-
nych przez gockie dynastie. W panstwie Amalow w Italii (491/493-540/552) byt on
przynajmniej do wybuchu wojny z Justynianem I religig tolerancyjna, co wynikalo
jednak z traktatow zawartych przez Teodoryka z cesarzami Zenonem i Anastazju-
szem I. W Italii powstawala arianska literatura teologiczna, stad pochodzi stynny

» H. Sivan, Ulfila’s Own Conversion, ,Harvard Theological Review” 89 (1996), s. 373-386 sugeruje, ze
przy tej okazji Wulfila musiat zmieni¢ swe poglady teologiczne, do czego nie ma jednak podstaw.

2 K. Schiferdiek, Ulfila, s. 24-25; J. Strzelczyk, Goci, s. 107.

» K. Schiferdiek, Ulfila, s. 27.

% H. Wolfram, Vulfila pontifex ipseque primas Gothorum minorum, sed non apostolus eorum. Vulfila,
Bishop and Secular Leader of His People but not Their Apostle, s. 131-144. Niektére hipotezy Wolframa, jak
ta, ze Wulfila byl egzarcha Gotow, ida za daleko.

77 7. Strzelezyk, Goci, s. 108-110; K. Schiferdiek, Ulfila, s. 30-32 (z nowq literaturg).

2 Diss. Max., ed. A. Gryson, CCSL 87, Turnhout 1982, s. 166; H.Ch. Brennecke, Deconstruction,
s. 125-126

# P. Heather, The Crossing of the Danube and the Gothic Conversion, ,,Greek, Roman and Byzantine
Studies” 27 (1986), s. 289-318. Inne stanowisko reprezentuje K. Schiferdiek, Zeit und Umstinde des westgo-
tischen Ubergangs zum Christentums, ,,Historia” 28 (1979), s. 90-97, wedlug ktérego przejécie Terwingéw
na chrzescijanstwo mialo zwigzek z walkg pomiedzy Atanarykiem a Fritigernem.
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Codex Argenteus, z przekladem Biblii piora Wulfili (VI wiek), zachowaly sie pewne
»arianskie” papirusy i wiadomo o arianskich kosciotach w Rawennie, ale mimo to rola
Ko$ciola arianskiego w Italii jest trudno uchwytna, a nawet ,,ciemna™®. Ecclesia legis
Gothorum stala si¢ w czasach Teodoryka, przynajmniej w niektorych miastach: Ra-
wennie, Weronie, Mediolanie, Pawii, wazng (i zamozng) instytucja®'. Totez arianizm
italski, mimo rekoncyliacji przetrwat podboj Justyniana, wydaje sie, Ze cz¢s¢ jego wy-
znawcow funkcjonuje w dobie longobardzkiej. Pewien Stavilla vivens legem Gothorum
poswiadczony jest jeszcze w roku 769

Hiszpanskie panistwo Wizygotdéw ukonstytuowalo si¢ ostatecznie po wyemigrowa-
niu wigkszosci tego plemienia z poludniowej Galii, po klesce 507 roku i trwalo zasad-
niczo do podboju muzulmanskiego w 711 roku. Prawie do konca VI wieku charakte-
ryzowal go dualizm etniczny i religijny. Z jednej strony wigkszo$¢ jego mieszkancow
stanowili hiszpanscy Rzymianie-katolicy, a z drugiej ,,panujacg” mniejszos¢ Wizygo-
ci-arianie. Generalnie stosunki religijne w dualnym wyznaniowo panstwie wizygo-
ckim przed rokiem 580 okresla si¢ w zasadzie stusznie jako pokojowe®. Sg nie tylko
dane sugerujace akceptacj¢ wyznania katolickiego ze strony krélow wizygockich, ale
i pewien stopien kooperacji*. Sytuacja zmienita si¢ po roku 580, kiedy to krol Leowi-
gild postanowil (pod wplywem arianskiego kleru) zbudowa¢ na podstawie doktry-
ny arianskiej zjednoczony kosciél, do ktorego nalezeliby wszyscy jego poddani. Aby
ulatwi¢ konwersje z katolicyzmu na synodzie w Toledo w 580 roku, zmodyfikowano
lekko arianska doksologie i nie wymagano rebaptyzacji®*. Bunt jego syna Hermene-
gilda, ktory przeszed! na katolicyzm podczas rewolty uniemozliwit realizacje planu
Leowigilda. Po jego $mierci w 586 wladze objal jego syn Rekkared, za ktdrego zgo-
da na stawnym Trzecim Synodzie w Toledo (589) Wizygoci przeszli na katolicyzm?.
Opdr arian nie byt wielki*. Byt to takze decydujacy krok w zniesieniu granic etnicz-
nych w krolestwie®®.

* Th.S. Brown, The Role of Arianism in Ostrogothic Italy. The Evidence from Ravenna, [w:] The Ostro-
goths from the Migration Period to the Sixth Century: An Ethnographic Perspective, red. S.J. Barnish, F. Ma-
razzi, Woodbridge 2007, s. 417.

' G.M. Berndt, R. Steinacher, The ecclesia legis Gothorum and the Role of ,, Arianism” in Ostrogothic
Italy, [w:] Arianism, s. 223. P. Amory, People and Identity in Ostrogothic Italy, 1997, s. 236-276, uwaza, ze
przewazajaca czg$¢ Gotow w Italii byta katolikami, ale argumenty, ktore autor przytacza, sa niewystarczajace.

*2 Sporne jest jednak, czy chodzi tu o identyfikacje religijna, czy tez o prawo gockie w ogole; J. Strzel-
czyk, Goci, s. 358, opowiada si¢ za ta druga mozliwoscia.

3 M. Koch, Arianism and Ethnic Identity in Sixth-Century Visigothic Spain, [w:] Arianism, s. 260.

* Tamze, s. 260-261.

» K. Schiferdiek, Die Kirche, in den Reichen der Westgoten und Suewen bis zur Errichtung der westgo-
tischen katholischen Staatskirche, Berlin 1967, s. 157-164; S. Castellanos, Los Godos y la cruz. Recaredo y la
unidad de Spania, Madrid 2007, s. 188-189.

% Detale: R. Collins, Visigothic Spain, s. 66-69.

¥ K. Schéferdiek, Die Kirche, s. 199-205. Dalsza literatura, M. Koch, Arianism and Ethnic Identity,
s. 264 nn. i przyp. 30.

* Pewne §lady poganstwa u Wizygotéw okolo roku 600: M.P. Speidel, M.O. Speidel, Germanische Got-
ter auf wisigotischen Gtirtelschnallen, ,Germania” 89 (2011) [wyd.: 2013], s. 277-303.
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Wandalowie

Wiadomo, ze Wandalowie uzywali Biblii i liturgii Wulfilli. W okupowanej przez
nich Afryce nawet Rzymianie-arianie, zamiast kyrie elejson méowili podczas modli-
twy froja arme (w Biblii gockiej Wulfili: frauja armai, Yac. domine miserere)®. Kiedy
doktadnie i w jaki sposéb Wandalowie stali si¢ chrzescijanami wyznania arianskie-
go, nie potrafimy jednak na podstawie zrodet odpowiedzie¢. Kurt Dietrich Schmidt
uwazal, Ze nastapilo to okoto 400 roku za posrednictwem Gothi minores, gdyz gtow-
na masa Wizygotéw odplyneta w 395 roku z Balkanow na zachdd. Jordanes, jako
jedyny, przekazal nam interesujacg informacje o tej grupie: ,Istnieli jeszcze inni
Gotowie, nazywani Mniejszymi, nieprzeliczony naréd ze swoim biskupem i na-
czelnikiem w jednej osobie, Wulfilg, ktory miat tez wynalez¢ dla nich alfabet. Do
dzi$ zyja w Mezji, w okolicach Nikopolis, u podnéza géry Haemus, jako szczep
duzy, lecz ubogi i stronigcy od wojen”. Trzeba jednak zauwazy¢, ze Wandalowie
nigdy nie weszli w stycznos$¢ z Gothi minores mieszkajacymi w pewnej izolacji na
poludniu prowincji Mezji. Pawel Orozjusz pisze, ze w momencie wejscia do Galii
w 406/7 roku byli oni jeszcze poganami. Stad raczej posrednictwo gltéwnej, tuluzan-
skiej grupy Wizygotow trzeba wzig¢ bardziej pod uwage. Bezposredniego dowodu
dostarcza sam Jordanes: ,W ten sposdb cesarz Walens uczynil Wizygotéw bardziej
arianami jak chrze$cijanami. Poza tym Wizygoci niosg z milosci Ewangelie swoim
pobratymcom Ostrogotom, jak i Gepidom, nauczyli ich tej perfidnej kultury. Kaz-
dy lud ich jezyka, gdziekolwiek byl, zaprosili do obrzadku tej sekty”*'. Wandalowie
mowili jezykiem ,,gockim” i ten passus moze dotyczy¢ takze i ich. Niewykluczone,
ze impuls misyjny mogl wyjs¢ z tuluzanskiego panstwa Wizygotdéw - jak podejrze-
wal Knut Schaeferdiek®. Z uwagi na wrogo$¢ wandalsko-gocka J. Strzelczyk sugeruje
jaka$ inicjatywe ,,oddolng™*. Powstala nawet teza o fanatycznym arianizmie Wan-
dalow. Salwian z Marsyli pisal okoto 440 roku: ,Oni [Wandalowie] uwazaja sie tak
bardzo za katolikdw, ze przesladuja nas jako heretykéow. Za kogo my ich uwazamy,
za tego oni uwazajg nas” (De gub. V, 2).

Gert Haendler uwazal, ze najdalsze rozprzestrzenienie si¢ arianizmu nastapilo
poprzez wedrowke Wandalow*. Ale przeciez nie oni, tylko wizygoccy arianie pierwsi
staneli na afrykanskiej ziemi. W 428 roku wizygockie oddziaty wyladowaly w Afryce
PéInocnej jako sprzymierzency Rzymu. Wraz z nimi przybyl Maksymin, gocki biskup
i uczen Wulfili. Swiety Augustyn wiodt z nim nawet spér teologiczny. Wielokrotnie

¥ PL 33, ep. 178, kol. 1162; H. Tiefenbach, Das wandalische Domine miserere, ,,Historische Sprachfor-
schung” 104 (1991), s. 251-268.

0 Tord. Getica 267; E. Zwolski, Kasjodor i Jordanes, s. 137.

1 Getica 132-133; por. thum. E. Zwolski, s. 114 i G. Haendler, Die Kirche im Karolingerreich, Berlin
1962, s. 33.

42 1. Strzelczyk, Wandalowie i ich afrykatiskie paristwo, Warszawa 1992, s. 241-242.

4 Tamze, s. 241-242.

4 G. Haendler, Die Kirche, s. 36.
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formutowana hipoteza o jego dzialalnosci w okresie wandalskim, nie znajduje jednak
wystarczajacego oparcia w zrodlach®.

Krolowie wandalscy w Afryce obrali zdecydowany, okresowo nawet bardzo agre-
sywny kurs arianski w swej polityce religijnej. Jednakze przebieg wypadkéow naswiet-
lony zostal wylacznie z perspektywy jednej strony, przez katolickiego biskupa Wiktora
z Wity w dziele pod znamiennym tytutem Historia przesladowan prowincji afrykariskiej.
Moze to oznaczaé tendencyjno$¢ oceny, ale niekoniecznie musi przeinacza¢ fakty*.

Po zdobyciu Kartaginy w 439 roku wlasnos$¢ Kosciota katolickiego zostata skon-
fiskowana, a klerycy musieli wsig$¢ na lichy statek, ktory jakos doptynat jednak do
Italii (HPers. I, 12-15). Wandalowie wywlaszczyli cala prowincje Africa Proconsu-
laris. Na jej terenie zakazano dziatalnosci Kosciota katolickiego (HPers. I, 17; II, 39;
II1, 3). W Kartaginie nie bylo katolickiego biskupa tylko arianski patriarcha. Krol
Gejzeryk, ktdry pierwotnie mial by¢ katolikiem, a dopiero pézniej stal sie wojujacym
arianinem, zakazal gloszenia tych miejsc z Biblii, w ktérych mowa byta o przesla-
dowcach: faraonie, Nabuchodonozorze, Holofernesie (I, 22). Poddany ekspropriacji
i bezwzglednym nakazom krélewskim Kosciol katolicki nawet na terenach nieobje-
tych bezposrednig wandalska okupacja okresowo popadat w demoralizacj¢ i chaos
organizacyjny. Mimo to Christian Courtois podkresla, Ze ewidencja dotyczaca prze-
sladowan za Gejzeryka jest nikta®. Odprawienie mszy katolickiej na terenach zajetych
przez Wandalow zagrozone bylo karg $mierci (I, 41). Krél Huneryk oglosit Kosciot
arianski za jedynie prawdziwy. Kosciot katolicki zostal w 484 roku zdelegalizowa-
ny. Huneryk powolat si¢ przy tym na cesarskie ustawodawstwo przeciw heretykom
(III, 3). W walce z Kosciolem katolickim znaczacg role odegralo duchowienstwo
arianskie, takze w nadziei na ziemskie korzysci. Uwazalo ono za dopuszczalny na-
wet chrzest przymusowy (111, 48-50)*. Nieznane sg pozytywne dla strony arianskiej
efekty tej przymusowej konwersji. Po Huneryku nacisk nigdy nie byl juz tak gwal-
towny, ale w réznym stopniu natezenia i niewatpliwie w sposéb nieciaggly przeslado-
wanie katolikoéw trwato az do 525 roku. Jakie byty efekty tej nietolerancyjnej postawy
panstwa wandalskiego?* Znamy imiona kilku teologéw, ktorych pisma nie zacho-
waly sie i poglady teologiczne kréla Trazamunda zachowane w traktacie polemicz-

* L.J. van der Lof, Der fanatische Arianismus der Wandalen, ,,Zeitschrif fiir neutestamentliche Wis-
senschaft” 64 (1973), s. 146 z odwolaniem sie do starszej literatury przedmiotu.

* Dyskusje nad motywami napisania przez Wiktora z Wity HP podsumowuja krétko A. Merrills,
R. Miles, The Vandals, Oxford 2014, s. 186-187.

¥ Ch. Courtois, Les Vandales et IAfrique, Paris-Alger 1955, s. 292.

* Przymusowa rebaptyzacja, D. Shanzer, Intentions and Audiences: History, Hagiography, Martyrdom,
and Confession in Victor of Vita’s Historia Persecutionis, [w:] Vandals, Romans and Berbers: New Perspecti-
ves on Late Antique North Africa, red. A.-H. Merrills, Aldershot 2004, s. 271-290, tutaj, s. 286. Uzycie przez
Wandaléw biskupéw do promowania konwersji, R. Mathisen, Barbarian Bishops and the Churches ,,in Bar-
baricis Gentibus” during Late Antiquity, s. 687.

#A. Merrills, R. Miles, The Vandals, s. 192-193 wprowadzajg termin ,,rough tolerance” jako ,,uzytecz-
ny model” myslenia o stanowisku kroléw wandalskich wobec afrykanskich Rzymian. Ten ,,model myslenia”
moze by¢ najwyzej stuszny w odniesieniu do panowania Hilderyka.
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nym Fulgencjusza z Ruspe. Wiadomo, ze okolo 440 roku arianski biskup Maksymin
sktonil na Sycyli katolikéw w zdobytych przez Wandaléw miastach do przejscia na
arianizm. W wandalskiej katedrze w Hippo Regius znajduja si¢ obok grobéw wan-
dalskich takze i rzymskie, co najpewniej wskazuje na rzymskich konwertytow™. Jaka
byla skala tego zjawiska, nie potrafimy rzecz jasna odpowiedzie¢. Gdy idzie o Wan-
daléw to spotykamy wsrdd nich takze pogan, ale rowniez i katolikow przesladowa-
nych przez panstwo. Huneryk wydal zarzadzenie skierowane przeciw modlgcym sie
w kos$ciotach katolickich osobach w strojach wandalskich?'. Czy sg to katolicy, ktorzy
stali si¢ konwertytami dopiero po dotarciu do Afryki, czy tez byli nimi wczesniej -
nadal trudno rozstrzygna¢*.

Zakazano pracy katolikom na wandalskim dworze (HP I 43). Zakazano wspol-
noty stotu miedzy arianami a katolikami®, co oznacza, ze takie zakazane postawy
jednak wystepowaly*. Mamy informacje o konwertytce o germanskim imieniu Da-
gila®. Ona poslubila jednego z dworzan Huneryka i mogta by¢ niceanska konwer-
tytka z arianizmu’®. Dwaj wandalscy konwertyci wystepuja w HP III 38. Mezczyzna
o germanskim imieniu Teucharius byt wcze$niej katolickim lektorem, ktory stat sie
apostatg (HP III 39)*. Pewien Elpidoforos zostal apostatg i torturowat katolikow
(HP III 34). Po$wiadczona jest apostazja pewnego biskupa katolickiego za rzadow
Huneryka®.

W ogoélniejszym ujeciu Quodvultdeus, ktéry w latach pieé¢dziesiatych V wieku
znalazl schronienie w Italii, potwierdzal, Ze zagrozenie ariafiska konwersja pod pano-
waniem wandalskim byto powazne. Apostazja dokonywala si¢ dwoma drogami, przez
ziemskie ,,dary” i strach, lepsze obyczaje, cuda: Haereticos omnes ostendit et maxime
Arrianos quos nunc videmos multos seducere aut potentia temporali, aut industria mali
ingenii aut certe abstinentia parcitatis vel quorumlibet signorum ostentatione®.

0. Strzelczyk, Wandalowie, s. 294.

°! Wiktor z Wity, HP 11, 9; J. Strzelczyk, Wandalowie, s. 242.

52 D. Shanzer, Intentions and Audiences, s. 287 traktuje ich jako Wandaldw.

3 HP I, 46.

>+ Zob. HP I, 48 (Saturus na dworze Gejzeryka), ponadto por. I, 10. Ciekawy przypadek komicznej
symbiozy ariansko-katolickiej, Greg. Tur., Liber in gloria martyrum, wyd. B. Krusch, [w:] MGH SRM [, 2,
Berolini 1885, 79.

 HPIII, 33. Zdaniem D. Shanzer, History, s. 287 przyp. 124, niejasne jest, czy Dagila byto imieniem
kobiecym. Oryginalnie Dagilo (zlatynizowane jako Dagila), H. Reichert, Lexikon der altgermanischen Na-
men, 1, 1987, s. 234 i N.E Onesti, I Vandali. Linqua e storia, Roma 2002, s. 150, uznaja za imi¢ zenskie. Po-
wolujac si¢ na prywatna informacje Wolfganga Hubrichsa, D. Shanzer uznaje, ze imie moze by¢ réwnie
dobrze meskie. Jest to wszakze sprzeczne z tekstem HP, gdzie mowi si¢ o kobiecie, a zatem kobieta musiala
nosi¢ imie kobiece. Twierdzenie, ze w tacinie fraza nomine Dagila could equally modify cuiusdam cellari-
tate regis as, quaedam uxor, nie znajduje oparcia w tekscie HP.

% Ch. Courtois, Les Vandales et 'Afrique, s. 224, przyp. 3.

7 Tamze, s. 227, przyp. 8.

8 HF II, 3 (Revocatus).

¥ Quodvultudeus, Liber promissionum et praedictorum Dei, 5. 7. Zob. id. Sermo de tempore barbarico
1 8.7. Dalsze zrédta komentuje D. Shanzer, History, s. 288.
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Po upadku panstwa wandalskiego, krél Gelimer nie chcial, mimo kuszacej oferty,
przejs$¢ na katolicyzm, ale kler arianski czynit to chetnie, domagajac si¢ zarazem za-
chowania swych godnosci koscielnych. Na wniosek kleru katolickiego Afryki papiez
Agapit w 535 roku zakazal takiej praktyki. Arianizm stracit swa materialng baze, a jego
duchowienstwo i wierni jednak przetrwali. Jakis czas styszymy bowiem o udziale arian
w réznych antybizantynskich powstaniach w Afryce®. Lecz pozbawiony bazy mate-
rialnej arianizm szybko gasl, chociaz nie wiadomo, kiedy zgast®'.

Gdy idzie o postawe katolikéw pod panowaniem wandalskim (429-534), mozemy
odnotowac kontynuacj¢ tendencji do importowania i kultu zamorskich meczennikow.
Dlugi list papieza Leona z 448 roku do Potentiusa, biskupa Tipasy wskazuje na roz-
rost kultu specyficznie rzymskich meczennikéw, zwlaszcza w Mauretania Sitifensis®.
W Setif pewna inskrypcja wspomina depozycje 3 sierpnia 452 roku szczatkow diakona
Wawrzynca, umeczonego 6 sierpnia 258 roku®. Wawrzyniec i Hipolit (zm. 235) poja-
wiaja sie w dwdch inskrypcjach w dwdch innych miejscach migdzy Setif i Konstanty-
n3®. W Numidii mamy do czynienia z tg sama tendencja. W Ain Zirara, Wawrzyniec
i Hipolit zostali pofaczeni z szeregiem meczennikow, wlaczywszy apostoldéw Piotra
i Pawla i papieza Sykstusa, umeczonych jak Wawrzyniec z 258 roku. Dalej czczono
meczennikow sycylijskich i Leontiusa, biskupa Hippony zameczonego w roku 259%.
W Ain Ghorab, centrum donatystycznym w wieku IV i by¢ moze znowu w VI®, po-
chodzi inskrypcja honorujaca Piotra i Pawla, mozliwe ze do datowania na panowa-
nie Hilderyka okoto 525 roku. Dedykacja przez kaptana Probantiusa przywotuje sto-
wa dedykacji kosciota pw. $w. Piotra w Okowach w Rzymie przez papieza Sykstusa
ITI (432-440)%". W okresie po rekonkwiscie justynianskiej dedykacje papieskie ustaja,
a kler afrykanski powraca do meczennikéw czasu wielkich przesladowan, do ktérych
dolacza si¢ $wietych czczonych na wschodzie®.

€ Justynian a katolicy i arianie po odbiciu Afryki: A. Merrills, R. Miles, The Vandals, s. 248-253.

¢ H.C.W. Frend, Nomads and Christianity in the Middle Ages, ,,Journal for Ecclesiasical History” 26
(1975), s. 209-221 argumentuje, Ze chrzescijanstwo w Afryce Pétnocnej przetrwalo do XIV/XV wieku. Nie
mamy jednak tak poznych danych o arianach.

2 Leo epist. 12, PL 54 (Paris 1946), kol. 645-656.

Y. Duval, Loca sanctorum, 1, Rome 1981, s. 306-310; W.H.C. Frend, North African and Byzan-
tine Saints in Byzantine North Africa, [w:] Romanité et cité chretienne: permanences et mutations, inte-
gration et exclusion du 1. au 6. siécle. Mélanges en honneur d’Yvette Duval, Paris 2000, pp. 319-333, tutaj
s. 322-323.

¢ W.H.C. Frend, From Donatist Opposition to Byzantine loyalism: the Cult of Martyrs in North Africa
350-650, [w:] Vandals, Romans and Berbers. New Perspectives on Late Antique North Africa, red. A.H. Mer-
rils, Aldershot-Burlington 2004, s. 259-269, tutaj s. 264.

Y. Duval, Loca sanctorum, 1, s. 172-173, z hipotetyczna niekiedy rekonstrukejg inskrypcji.

% Warto wspomnie¢, ze donatysci w VI wieku ciagle przedstawiali sobg jakas sile, skoro w 596 roku
papiez Grzegorz probowal aktywowac ich zwalczanie, G. Haendler, Die Kirche, s. 122.

¢ W.H.C. Frend, From Donatist Opposition to Byzantine Loyalism, s. 265.

® Tamze, s. 265 oraz A. Merrills, R. Miles, The Vandals, s. 246.
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Frankowie

»Frankowie sg tym germanskim ludem, ktéremu dla przyszlosci Kosciola na Za-
chodzie przypas¢ mialo najwigksze znaczenie” — nie bez racji stwierdzal Gert Haend-
ler®. Obok kontrowersyjnego przypadkéw Longobardéw, Burgundéw i Swebdw, Fran-
kowie byli jedynym ludem germanskim na ziemiach Imperium Romanum, ktory od
razu nawrdcit sie na katolicyzm. Jednak szereg zagadnien zwiazanych z okolicznos-
ciami konwersji i jej chronologia wywotalo ogromng dyskusje w literaturze przedmio-
tu. Stawiano pytanie, czy mozemy szuka¢ sladéw chrzescijanstwa u Frankéw przez
Chlodwigiem. Slady chrzescijaristwa w rzymskich prowincjach Germania inferior
i Germania superior siegaja drugiej potowy II wieku”. Jeszcze Albert Hauck przestrze-
gal przed taka postawa badawcza, przed ktorg — wydaje si¢ — nie trzeba dzi$ nikogo
przestrzega¢, a mianowicie przez utozsamianiem chrzescijaiistwa w Germanii z uch-
rze$cijanieniem Germandéw’'. Znany jest przypadek Franka chrzescijanina, komesa
Arbogasta’, ale nie wiadomo, czy byl chrzescijaninem przed wstgpieniem na rzym-
ska stuzbe. Germanista Th. Frings wskazal na to, ze stowa ,,pokora’, ,,ofiara’, ,,biskup”
przeszly do jezyka wysokoniemieckiego bezposrednio z taciny’, co ma sugerowac na
mozliwg ,wczesng recepcje” chrzescijanstwa przez Frankow juz przed Chlodwigiem,
za ktora opowiedzial si¢ H.J. Diesner’. Trudno naturalnie zaktada¢, ze Frankowie az
do konca V wieku przeoczali istnienie Ko$ciota, ale brak bezposrednich wiadomosci
zrodtowych o konwersjach powinien powstrzymywac nas przed formutowaniem ry-
zykownych hipotez. Do czaséw Chlodwiga autor odnosi wiadomos¢ o siostrze Chlo-
dwiga o imieniu ,,Lantechilda, ktéra przedtem (tj. przed konwersja na katolicyzm)
popadla w herezje arianskg™.

Data konwersji Chlodwiga jest sporna i od czasu do czasu ponownie rozpatrywa-
na. Informacji zréodlowych nie jest wiele. Podstawowe znaczenie maja: list gratulacyjny
biskupa Alcimusa Ecdiciusa Avitusa z Vienne do Chlodwiga z okazji przyjecia chrztu
przez krola’, list biskupa Nicetiusa z Trewiru do Chlodoswinty, wnuczki Chlodwiga

% G. Haendler, Die Kirche, s. 124.

70 Tamze, s. 124-126.

' A. Hauck, Kirchengeschichte Deutschlands, 1, wyd. 7, Berlin 1952, s. 3-84.

72 Tamze, s. 101-102. Oficerowie frankijskiego pochodzenia w armii rzymskiej: M. Rouche, Clovis,
[b.m.] 1996, s. 82 nn.

7 K.D. Schmidt, Germanischer Glaube und Christentum, Gottingen 1948, s. s. 97-98; por. E. Zollner,
Geschichte der Franken bis zur Mitte des sechsten Jahrhunderts, Auf der Grundlage des Werkes von Ludwig
Schmidt unter Mitwirkung von Joachim Werner neu bearbeitet von..., Miinchen 1970, s. 182. Odpowied-
nie prace Th. Frings, Antike und Christentum an der Wiege der deutschen Sprache, Berlin 1949; tenze, Ger-
mania Romana, 1, wyd. 2, Halle 1966 i Th. Frings, G. Miiller, Germania Romana, 2, wyd. 2, Halle 1968 nie
byly mi dostepne.

74 H.J. Diesner, Die Romer an Rhein und Donau, Verdffentlichungen des Zentralinstituts fiir Alte Geschich-
te und Archdologie der AdW der DDR, red. J. Herrmann, Bd. 3, red. R.G.-H. Kopstein, Berlin 1975, s. 376.

7> HF I, 31. Przektad polski za Grzegorz z Tours, Historie, s. 127.

76 Aviti epp. ad diversos, wyd. R. Peiper, nr 46 [w:] MGH AA VI, 2, Berolini 1883, s. 75.
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i pierwszej zony Alboina, kréla Longobardéw (datowany na lata 563-567)"7, oraz napi-
sane w latach siedemdziesigtych VI wieku rozdzialy 29-31 Historii Grzegorza z Tours™.
Dziejopis dostarczyl relacji najobszerniejszej, chociaz nie bez stusznosci podejrzewanej
o jednostronno$¢ i literacka stylizacje. Wedtug Grzegorza chrzest Chlodwiga nastapit
po zwycigstwie Frankow nad Alamanami w pigtnastym roku jego panowania’, czyli
496/497. Odpowiednio do tego wydarzenie to datuje si¢ na rok 496/497 lub najchet-
niej na rok 498%. Data tej bitwy réwniez jest sporna, chociaz dawno ustalona chro-
nologia starcia, rok 496/497, broniona dawniej przez W. von den Steinena®, zostata
zakwestionowana przez A. van de Vyvera®, przenoszacego czas tego wydarzenia na
rok 506, a konwersje na rok 506 lub 507/508 i raz jeszcze w dysertacji R. Weif3a®. Po
gruntownej krytyce ze strony K. Schiferdieka®, rzadko jest przyjmowana w nauce®.
Nie mozna chyba powiedzie¢, ze po dlugotrwalych dyskusjach tradycyjna data: rok
498 ostala sie zwycigsko. Wcigz pojawiajg si¢ bowiem zwolennicy roku 499. Ale trze-

7 MGH Epp. III, nr 8, s. 119.

8 O zrédtach Historii Grzegorza, zamiast wielu innych, zob. Grzegorz z Tours, Historie, s. 23 nn.

7 HFII, 30.

8 M. Rouche, Clovis, s. 272 nn., doszedl do przekonania, ze chrzest odbyt si¢ 25 grudnia 499 roku
w Reims. Jednak jego analiza pozbawiona jest zupelnie jakiegokolwiek ustosunkowania si¢ do argumenta-
cji poprzednikow i elementéw $wiezosci. Rowniez K. Schiaferdiek, Chlodwigs Religionswechsel. Bedingungen,
Ablauf und und Bewegkrifte, (w:] Patristica et Oecumenica. Festschrift fiir Wolfgang Bienert zum 65. Geburstag,
red. P. Gemeinhardt, U. Kithneweg, Marburg 2004, s. 119, byt w stanie przytoczy¢ na rzecz 499 roku tylko
subiektywny argument (krdl potrzebowal jakoby wiecej czasu na przygotowanie chrztu). Krytyka takiego
rozumowania juz u E. Zollner, Geschichte der Franken, s. 61-62.

81 'W. von den Steinen, Chlodwigs Ubergang zum Christentum. Eine quellenkritische Studie, MIOG,
Erg.-Bd. 12 (1933), starsza literatura przytoczona na s. 417 nn. (jest to podstawowe studium krytyczno-
zroédtowe). Dalsza bibliografia u G. Tessier, La baptéme de Clovis, Paris 1964, s. 386 nn., 92 przyp. 1, 116 nn.
(praca adresowana do szerszych kregéw czytelniczych, ale opracowana naukowo), i u E. Zollner, Geschichte
der Franken, s. 57 nn. Uzyteczny przeglad badan do roku 1993, M. Spencer, Dating the Baptism of Clovis,

»Early Medieval Europe” 3 (1994), s. 97-116; dalsza bibliografia: I. Wood, Gregory of Tours and Clovis, ,Revue
Belge de Philologie et dHistoire” 63 (1985), s. 249-272; K. Schiferdiek, Chlodwigs Religionswechsel,
s. 105-121; G. Emmenegger, Das Handeln Gottes in der Rekonstruktion: die Taufe Chlodwigs, [w:] Gott
in der Geschichte: zum Ringen um das Verstdndnis von Heil und Unheil in der Geschichte des Christentums,
red. M. Delgado, H. Leppin, Fribourg 2013, s. 117-127.

8 A.van de Vyver, La victoire contre les Alamans et la conversion de Clovis (1), ,Revue Belge de Philo-
logie et dHistoire” 15 (1936), s. 859-914; tenze, La victoire contre les Alamans et la conversion de Clovis (2),
»Revue Belge de Philologie et dHistoire” 16 (1937), s. 35-94 (rozprawy krytycznozrédlowe, fundamentalne
dla kierunku rewizjonistycznego). Dyskusje lat trzydziestych rozpalil B. Krusch, Chlodowechs Taufe in Tours
507 und die Legende Gregors von Tours (Reims 496), ,Neues Archiv fiir dltere deutsche Geschichtskunde” 49
(1932), s. 457-469, wedlug ktorego jedyna pewna informacja Grzegorza, ktérego uwazat nie za historyka,
lecz raczej za nowelistg, jest to, ze Chlodwig przyjal chrzest, zob. J. Prostko-Prostynski, Utraeque res publi-
cae, wyd. 2, Poznan 1996, s. 256 n. i przypisy.

8 R. Weif$, Chlodwigs Taufe: Reims 508. Versuch einer neuen Chronologie fiir die Regierungszeit des ersten
christlichen Frankenkonigs unter Beriicksichtung der politischen und kirchlich-dogmatischen Probleme seiner
Zeit, Bern-Frankfurt a. Main 1971. M. Rouche, Clovis, s. 590, nie przytoczyl jej nawet w swej bibliografii.

8 K. Schaferdiek, Ein neues Bild der Geschichte Chlodwigs?, ,,Zeitschrift fir Kirchengeschichte” 84
(1973),s. 1-29.

% G. Haendler, Die Kirche, s. 129, przyp. 35.
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ba podkredli¢ i to, ze chronologia Grzegorza z Tours nie moze by¢ jednak kwalifiko-
wana jako sacrosancta®. Jako miejsce chrztu Chlodwiga wymienia si¢ Reims, chociaz
Grzegorz z Tours nie mowi tego wprost. Ta sytuacja powoduje, ze raz po raz w litera-
turze fachowej odgrzewane jest Tours®, rowniez nigdzie nie wymieniane we wspot-
czesnych zrédlach jako miejsce tego aktu. Zwolennicy tej hipotezy nie zdofali jednak
nigdy znalez¢ zadawalajgcej odpowiedzi na pytanie: dlaczego Grzegorz, biskup Tours
nie wymienil nazwy swego miasta, jesli rzeczywiscie byto miejscem ceremonii®.

Droga Chlodwiga do chrzescijanstwa nie byla prosta®. Grzegorz z Tours piszacy
kilka dziesigtkow lat po dacie chrztu starat sie wyeksponowac¢ role zony Chlodwiga,
katoliczki Chrodechildy. Ich pierwszy syn Ingomer zostal ochrzczony, ale zmarl jeszcze
w bialym ubiorze chrzcielnym. Wedlug Grzegorza z Tour Chlodwig uczynil wowczas
zonie wyrzut, ze gdyby dziecigtko zostalo wyswiecone w imieniu jego bogdw, zytoby
jeszcze. Chrodechilda odparta zarzut, radujac si¢ tym, ze jej dziecie dostapi zaszczytu
obcowania z Bogiem (HF II, 29). Ochrzcila takze drugiego syna Chlodomera®. Ten-
ze Grzegorz z Tours opowiada, ze: ,, Krolowa za$ bezustannie nalegala na krola, zeby
uznal prawdziwego Boga, a porzucit bozki, lecz w Zaden sposéb nie mozna go bylto
do wierzenia nakloni¢, az wreszcie kiedys podjat on wojne przeciw Alemanom™". Do-
piero podczas bitwy z tymi Alamanami pod Tolbiac (497?), przegrywajacy juz Chlod-
wig i daremnie wzywajacy na pomoc swoich bogéw zwrdcil sie do Jezusa Chrystusa,
ze jesli da mu zwycigstwo, to si¢ ochrzci jego imieniem. Poniewaz zwycigstwo przy-
padlo ostatecznie jemu, kazal si¢ ochrzci¢ w $wieto Bozego Narodzenia®.

Zgodnym zdaniem dawnej historiografii, Chlodwig przeszedt na katolicyzm,
awraz z nim 3000 jego wojownikow, gltéwnie z powodoéw politycznych, przy kon-
frontacji politycznej z gockim obozem arianskim chcial sojuszu z galijskim Koscio-
fem katolickim®. Jednak obecnie Knut Schiferdiek podnosi, zZe nie ma powodéw, aby
kwestionowac religijny, personalny wptyw Chrodechildy na decyzj¢ Chlodwiga® oraz
fakt, ze wbrew oczekiwaniom odniesione zwycigstwo nad Alamanami przypieczeto-
walo rozstrzygniecie religijnego dylematu®. Wydaje si¢ zatem, ze obok politycznych

% A. Dierkens, Die Taufe Chlodwigs, [w:] Die Franken. Wegbereiter Europas. Vor 1500 Jahren: Konig
Chlodwig und seine Erben, red. A. Wieczorek i in., 1, Mainz 1996, s. 186, traktuje date i okolicznosci chrztu
jako ,nichtgesichert”.

87 L. Pietri, Clovis et I’E'glise de Tours, [w:] Clovis 1, s. 321-330.

8 E. Zollner, Geschichte der Franken, s. 63.

% Zrodlowego oparcia pozbawiona jest hipoteza 1. Wood, Gregory of Tours and Clovis, s. 266-267,
wedlug ktérego przed konwersja Chlodwig byt jaki$ czas arianinem, zob. krytyke tego rodzaju pomystow
u K. Schaferdieka, Chlodwigs Religionswechsel, s. 114, przyp. 50.

% HFII, 29.

! Tamze 30.

2 Tamze 31.

9 E. Zollner, Geschichte der Franken, s. 57.

% K. Schiferdiek, Chlodwigs Religionswechsel, s. 113.

% Tamze, s. 115. Przekonanie o mozliwoéci boskiej pomocy w trakcie bitwy jest prastare i wszedzie
rozpowszechnione, W. Speyer, Die Hilfe und Ephiphanie einer Gottheit, eines Herren und eines Heiligen
in der Schlacht, [w:] Pietas. Festschrift Bernhard Kotting, Miinster 1980, s. 55-77.
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kalkulacji (o ktérych zrodta jednak milcza!) personalne doswiadczenia Chlodwiga
musiaty mie¢ na jego decyzje wplyw niemaly.

O motywach konwersji jego wojownikéw nic nie wiemy. Fredegar wymienia 6000
frankijskich wojownikéw, ktérzy przyjeli chrzest®™. Podwojenie tej liczby jest pewnie
etapem rozwoju legendy o chrzcie Chlodwiga. Pytanie, czy okragla liczba 3000 wo-
jownikow Grzegorza z Tours ma jadro historyczne, musi pozosta¢ bez odpowiedzi.
W niewiadomym czasie ochrzcili si¢ rowniez niektdrzy inni Merowingowie®.

Katolicki biskup Avitus mieszkajacy na terytoriach opanowanych przez Burgun-
dow, w pismie gratulacyjnym wyrazit rados¢, ze dzieki temu wiara chrzescijanska roz-
szerza si¢ do dalej mieszkajacych plemion, nieskazonych jeszcze btedng nauka (to zna-
czy arianizmem)®®. Ale dopiero krol Theudebert méogt w napisanym w 534 roku liscie
do cesarza Justyniana te plemiona wymieni¢: byli to Turyngowie, potnocni Szwabowie,
Sasowie i Jutowie, ktdrzy dobrowolnie mieli si¢ odda¢ pod frankijskie panowanie. Ich
podbdj i podporzadkowanie zawdzieczal krél wsparciu Boga®.

Efekty chrztu Frankéw nie mogly by¢ natychmiastowe. Rzecz ciekawa, Grzegorz
i inne zrédla milczg o chrzcie pozostalej, daleko wigkszej czesci plemienia Frankow.
Jakkolwiek progres chrzescijanstwa byl staly, rOwnie wyrazne sg slady trwania czesci
Frankéw w poganstwie. Krotko po 550 roku krél Childebert z Paryza wydat rozkaz
posiadaczom ziemskim na podleglym mu terytorium, aby zlikwidowali $wigtynie po-
ganskie i inne miejsca kultu demondéw w swych posiadiosciach. Possesores nie spie-
szyli si¢ bynajmniej z wykonaniem krélewskiego polecenia (MGH I, 2, 2). Pod koniec
VI wieku Wenancjusz Fortunatus opisal postepek pochodzacej z Turyngii Radegun-
dy, ktora nakazala swym stugom spali¢ poganska $wiatyni¢ Frankéw. Ci za$ bronili
jej z mieczem w reku'®. Wyglada na to, ze w tym czasie nawet ,,olimpijscy” bogowie
Frankoéw nie zostali jeszcze calkiem skoszeni. Pierre Demolon podkresla, ze mala
liczba chrzescijanskich znalezisk archeologicznych w péinocnej Francji wskazuje na
wolne postepy chrzescijanstwa w tym rejonie i sugeruje, ze uchrzescijanienie tego ob-
szaru nastgpito dopiero w X wieku'"'.

Katolicyzm pierwszych Merowing6w nie byl chyba zbyt gleboki. Nawet generalnie
im zyczliwy Grzegorz oskarza ich o stale uniewaznianie testamentéw na rzecz Koéciota
(IV, 46). Niemniej jednak od roku 511 (Orlean) zwotywali oni regularnie synody Kos-
ciola galijskiego, ktére miedzy innymi zajmowaly si¢ zwalczaniem poganstwa. Synody
stale podkreslaly (tak jeszcze w 633), ze Ecclesia vivit lege Romana'®. Frankijscy kro-

% Fredegar III, 21.

7 Grzegorz z Tours, HF II, 41.

% Aviti epp., [w:] MGH AA VI, 2, Berolini 1883, s. 76.

% MGH Epp. III, wyd. W. Gundlach, Berolini 1892, s. 132-133.

1 Venantius Fortunatus, Vita Radegundis, wyd. B. Krusch, [w:] MGH SRM 2, Berolini 1888, I, 2,
s. 358 nn.

1% P. Demolon, Les Francs et la christianisme a [époque mérovingienne dans le nord de la France, [w:]
Clovis. Histoire et mémoire. La baptéme de Clovis, [évenement, red. M. Rouche, 2, Paris 1997, s. 831-843.

102 G, Haendler, Die Kirche, s. 132.
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lowie utrzymywali na ogét dobre stosunki z Rzymem. Na poczatku VIII, po upadku
panstwa Wizygotow w Hiszpanii i po wkroczeniu cesarza Leona III Izauryjczyka na
droge ikonoklazmu Koscié! frankijski stal sie nie tylko jedng z najwazniejszych twierdz
katolicyzmu, ale twierdzg najsilniejszg i zdolng do przeprowadzania dalszych misji.

Historyczna waga konwersji Chlodwiga na katolicyzm jest nie do przecenie-
nia. Dos¢ zwarty dotad pod wzgledem konfesyjnym (arianski) blok panstw i ple-
mion germanskich na rzymskim Zachodzie zostal rozerwany. Utatwilo to powolng
wprawdzie, ale dokonujacg si¢ syntez¢ Frankéw i Gallorzymian na obszarach pod-
legtych Merowingom, a takze proces wypierania arianizmu, jako konfesji dominu-
jacej, na rzecz katolicyzmu w innych panstwach germanskich. W dluzszej perspek-
tywie konwersja Chlodwiga zapewnita panstwu Frankéow gléwna pozycje polityczng
w zachodniej Europie.

Burgundowie

W swojej fundamentalnej pracy Kirchengeschichte Deutschlands Albert Hauck
jest zdania, ze Burgundowie byli najpierw katolikami, a dopiero pdzniej arianami'®.
Ten poglad zakwestionowali Hans v. Schubert'™, a potem Kurt Dietrich Schmidt'®.
Uznali oni, ze przytoczone przez Haucka dane zZrédiowe sg niesciste i od poczatku,
czyli od drugiej potowy IV wieku Burgundowie byli arianami. W zasadzie zdotali
narzucic¢ literaturze przedmiotu swa wizje konfesyjnej historii Burgundéw. Ammian
Marecellin poswiadcza, ze w 370 roku Burgundowie byli jeszcze poganami'®. Piszgcy
w 415 roku Pawel Orozjusz stwierdzal jednak do$¢ jednoznacznie w odniesieniu do
epoki panowania Walentyniana I (364-375): ,,poprzez dziatanie Bozej Opatrznosci
stali sie katolikami” (providentia dei Christiani omnes modo facti catholica fide)'”. Na-
wrocenie 3000 Burgunddw na katolicyzm przez jednego biskupa w ciggu jednego ty-
godnia i ich chrzest poswiadcza w obfitujacy w legendarne szczegoly relacji Sokrates
Scholastyk w swojej historii Kosciota'®®. Kluczowe wyrazenie ,,Burgundowie z tamtej
strony Renu” mozna wigza¢ ze wschodniorzymska perspektywa piszacego (Sokratesa)
albo z zachodniorzymska perspektywa jego tacinskiego zrodta. Zatem Burgundowie
ci sg z lewego lub prawego brzegu Renu. Nawet fakt, ze walczyli oni z hunskim kro-
lem Uptarem (Octarem), nie wskazuje jednoznacznie na prawobrzeznych Burgundéw.
Historycznosc¢ relacji Orozjusza wykazal juz A. Coville'”, a ,,historyczne jadro” narra-

1 A. Hauck, Kirchengeschichte Deutschlands, 1, wyd. 6, Leipzig 1922, s. 90 nn.

1% H. von Schubert, Die Anfiinge des Christentums bei den Burgundern, ,,Sitzungsberichte Heidelber-
ger Akademie der Wissenschaften”, Phil.-hist. Klasse, Jg. 1911, 3, s. 3-8.

105 K.D. Schmidt, Die Bekehrung, s. 405 nn.

196 Amm. Marc. XXVII, 5, 14.

17" Adversus paganos VII, 32.

108 Socr. HE VII, 30.

1" A. Coville, Recherches sur lhistoire de Lyon de Ve siécle au IXe siécle, Paris 1930, s. 139-152.
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cji Sokratesa Scholastyka obronil O. Maenchen-Helfen'". Wydaje sie, ze powinni$my
przyjac jakis period katolicki, zapewne niedtugi, przynajmniej u cz¢$ci Burgundéw,
przed utrwaleniem sie u nich arianizmu w Sabaudii.

Wedlug panujacego po dzi$§ dzien zalozenia badawczego arianizm zapuscit ko-
rzenie u Burgundéw dopiero po roku 443, kiedy za zgoda Aecjusza zostali osadzeni
w Sabaudii, na zachdd od Jeziora Genewskiego''!. Przypuszcza si¢ ostro- i wizy(gocki)
wplyw na rozwdj tej konfesji u Burgundéw''% Informacje o ich arianizmie sg roz-
proszone i nieliczne. Najwiecej dostarcza niezastgpiony dla dziejow Burgunddw tej
doby biskup Avitus z Vienne'". Jednak panstwo burgundzkie zastugiwalo na mia-
no tolerancyjnego, chociaz krél Gundobad byt arianinem i w jego panstwie istnialy
wowczas liczne koscioly arianskie. Ale liczni byli w panstwie katolicy Burgundowie
(i oczywiscie Rzymianie), w tym i jego Zona Caretena. Rowniez zona kréla Chilperyka
byla katoliczka i wiele innych pan z rodu panujacego''. Poza tym spotykamy w tym
panstwie sekte Bonozjan, a licznych Eutychian'?. Nastepca Gundobada Sigismund
(516) byl juz katolikiem i od niego Kosciof katolicki uzyskat liczne przywileje i daro-
wizny. Zyskal sobie nawet przydomek ,,pierwszego swigtego kréla” sredniowiecza's.

W odrdznieniu od swych wczesniejszych kolegéw w Galii, Avitus podejmowat
pewne proby misyjne wsrod osiadlych ,heretyckich barbarzyncéw”, czemu sprzyja-
fa tolerancyjna atmosfera w kroélestwie Burgundéw. Nie unikano dyskusji teologicz-
nych. Na pewno najbardziej znana jest ta migdzy Avitusem a krélem Gundobadem,
wspieranym przez arianskich sacerdotes, ktérzy przedstawili cztery obiekcje przeciw-
ko boskosci Ducha Swietego'”. Avitus dyskutowal takze inne kwestie, trzymajac sie
$cidle idei wypracowanych juz przez $w. Ambrozego i $w. Augustyna, zwlaszcza réw-
nosci (aequalitas) 0séb Tréjcy Swietej i ich jednosci co do substancji'’®. Jak wida¢,
pozniejsze przejscie kréla Sigismunda na katolicyzm u Burgundéw nie bylo decyzja
calkiem nagla, zaskakujaca, lecz poprzedzong powaznymi dysputami teologicznymi.
Nie wiadomo jednak, jak wptyneto to na Ko$ciét arianski. Los arianizmu przypiecze-
towal ostatecznie podbdj Burgundéw przez Frankéw w 534 roku. Katolicyzm zado-
mowil sie trwale w Burgundii.

19 0. Maenchen-Helfen, Die Welt der Hunen. Eine Analyse ihrer historischen Dimension, Wien-Koln-
Graz 1978, s. 60 nn.

" U. Heil, Avitus von Vienne und die homoische Kirche der Burgunder, Berlin-Boston 2011, s. 1-28.

112U, Heil, The Homoians in Gaul, [w:] Arianism, s. 287.

13 U. Kithnweg, Alcimius Acdicius Avitus von Vienne, Kirchenpolitiker und Bibeldichter, [w:] Patristi-
ca et Oecumenica, s. 124-127.

114U, Heil, Homoians in Gaul, s. 287.

15 L. Schmidt, Geschichte der deutschen Stimme bis zum Ausgang der Vilkerwanderung. Die Ostger-
manen, Miinchen 1969, s. 189.

!¢ R. Kaiser, Der Burgunderkonig Sigismund (523/524): erster heiliger Konig des Mittelalters und erster
koniglicher Romfahrer, BufSpilger und Monch, [w:] Pépste, Pilger und Ponitentiarie. Festschrift fiir Ludwig
Schmugge zum 65. Geburtstag, Tiibingen 2004, s. 199-210.

7" Avitus, Epist. 1, 16-19, wyd. Peiper, [w:] MGH AA 6, 2, 5. 13.

18 U. Heil, Homoians in Gaul, s. 296.
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Gepidzi, Rugiowie, Skirowie, Herulowie

O rozprzestrzenieniu si¢ chrze$cijanstwa wsrdd tych ludoéw prawie nic nie wiemy.
Jordanes przyznaje Wizygotom sprawstwo upowszechnienia si¢ arianizmu u Gepidow:
De cetero [Vesegothae] tam Ostrogothis quam Gepidis parentibus suis pro affectionis
gratia evangelizantes huius perfidiae culturam edocentes, omnem ubique linquae huius
nationem ad culturam huius sectae invitaverunt'?. ,,Z kolei, za$, [Wizygoci] niosac
z mitosci Ewangelie swoim krewnym, nauczyli zasad mylnej wiary tak Ostrogotdw,
jak Gepidéw i naklonili cate plemie, postugujace si¢ jezykiem gockim, do opowiedze-
nia si¢ po stronie sekty arianskiej”'?.

Nawet chronologia przyjecia przez nich chrzescijaiistwa jest nadal niemozliwa
do ustalenia. W informacji odnoszonej do 439 roku Salwian stwierdza, ze byli jesz-
cze poganami'?’. W epoce Justyniana (548) Prokop z Cezarei poswiadcza, ze Gepidzi
byli arianami'**. Sugerowano, ze ich arianizm w dobie panujgcego w epoce Attyli kro-
la Ardaryka byl juz faktem'?. Dowod nie zostal nigdy przedstawiony. Musimy przy-
ja¢, ze Gepidzi stali si¢ chrzescijanami w jakim$ czasie po 439 roku. Po upadku sa-
modzielnego krolestwa Gepidéw w Dacji (567) pewien biskup Trazaryk wspoldziatat
przy przewozie gepidzkiego skarbca krélewskiego do Konstantynopola (572)'**. Jest
to jedyna informacja o gepidzkim kosciele, jaka mamy.

Po upadku imperium Attyli gléwna czes¢ Rugiow zajela siedziby po lewej stro-
nie Dunaju naprzeciw rzymskiej prowincji Noricum od Enns az do granicy Pannonii.
Zmarly w 482 roku $§w. Seweryn znal juz Rugiow jako arianskich chrzescijan. O tym kto
przekazal im te religie, nie jesteSmy w stanie nic powiedzie¢. Jak si¢ wydaje, krolowie
unicestwionego w 487/488 roku przez Odoakra panstwa Rugiéw do$¢ tolerancyjnie
zachowywali si¢ wobec rzymskich katolikow, chociaz nie brakowalo pojedynczych eks-
cesow, zwlaszcza za rzaddw krola Feleteusa, ktdrego malzonka byla wojujacg arianka'®.

O chrzescijanstwie u Skiréw wiadomo tylko tyle, ze Odoaker (zm. 493) byt ariani-
nem. Nie przesadza to o niczym. Nieco bogatsza jest historia chrzescijanstwa u Heru-
16w, u ktorych dlugo utrzymywalo si¢ poganstwo'?. Byli oni przykladem ludu, ktéry
rozpadt sie w toku wedrédwek i najdtuzej sposréd wedrownych plemion germanskich
pozostawal poganski. Przed 512 rokiem Herulowie zostali gdzie$s nad srodkowym
Dunajem rozbici przez Longobardéw. Czes¢ z nich powrdcita wtedy do Skandynawii.

1 Tordanis Getica et Romana, wyd. Th. Mommsen, [w:] MGH AA, 5, 1, Berolini 1882, XXV 133.

120 Przektad polski: E. Zwolski, Kasjodor i Jordanes. Historia gocka czyli scytyjska Europa, Lublin 1984,
s. 114.

121 Salvian, De gub. Dei IV, 14.

122 Proc. De bello Gothico III, 34.

12 K.D. Schmidt, Die Bekehrung, s. 381 i przyp. 6 (chodzi o hipoteze C.C. Diculescu).

124 Tamze, s. 382.

125 Tamze, s. 382.

126 L. Schmidt, Geschichte der deutschen Stimme, s. 564 zestawil swiadectwa zZrédlowe informujace
o ofiarach z ludzi na cz¢$¢ boga wojny.
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Inna grupa poprosita o ziemie w rzymskiej Pannonii (512)'%. Ta grupa w 528 roku
przyjeta z ich krélem Gretesem katolicyzm w Konstantynopolu. Inicjatorem i ojcem
chrzestnym byl cesarz Justynian I'*®. Po nim na prosbe cze¢s$ci Heruléw Justynian usta-
nowil krélem oficera imieniem Suartas, czego nie zaakceptowala duza cze¢$¢ plemie-
nia, probujac $ciggnac¢ kogos (Datiusa) z rodziny krolewskiej ze Skandynawii. Plemie
rozpadlo si¢ po raz drugi, poniewaz cze$¢ Herulow przeszia do Gepidow, a czes¢ po-
zostala na terytorium panstwa bizantyjskiego. Ale wigkszo$¢ Heruléw w niejasnych
okoliczno$ciach przeszta na arianizm'* (okolo 528%). To oni znajdowali si¢ w oddzia-
tach pomocniczych w armii Belzariusza podczas wojny z Wandalami w 533/534 roku.
Na wie$¢ o przeprowadzanej przez Justyniana przymusowej katolicyzacji zabraniaja-
cej arianskiej liturgii, wojsko Heruléw w Afryce podniosto bunt'*. I to jest wlasciwie
wszystko, co wiemy o chrzescijanstwie u Herulow.

Longobardowie

Z germanskich plemion epoki wedréwek ludéw Longobardowie najpozniej, bo
po 568 roku zainstalowali si¢ na rzymskiej ziemi. Ich religijng postawe poddaje coraz
bardziej intensywnej dyskusji. Slady dawnego poganstwa Longobardow zrédta reje-
struja nie tylko w VI, ale i okazjonalnie takze w nastepnych stuleciach'?!. Przy opisie
wydarzen odnoszgcych sie do lat 505-510 Prokopiusz nazywa ich jednak chrzedcija-
nami, ktorg to nazwe rezerwowal wytacznie dla katolikow'*% Ten sam autor, relacjo-
nujac przybycie poselstwa do Justyniana w roku 548 (BG III, 34), uwaza, ze argumen-
tem przemawiajgcym za udzieleniem przez Bizancjum pomocy Longobardom jest to,
ze jak Rzymianie sg katolikami, podczas gdy ich przeciwnicy - Gepidzi sg arianami'®.

Carl Blasel w 1903 roku zbudowal na tej podstawie tezg, ze Longobardowie byli
na poczatku katolikami, a dopiero pdzniej nawrdcili sie na arianizm'**. Hipoteze te
popart w 1981 roku Steven C. Fanning, twierdzac, ze w chwili podboju terytoriow ital-

127 7. Prostko-Prostynski, Herulowie nad Wislg i Bugiem?, ,,Slavia Antiqua” 52 (2011), s. 155-162; M.M. Ka-
zanskij, Slavjanie i dunajskije germancy v VI veke: svidetel'stva pismennyh istocnikov i nekotorye archeologices-
kije dannye. Sztrichi k portretam minuvszich epoch, , Archeologija, istorija, etnografia” 1 (2014), s. 178-179.

128 1., Schmidt, Geschichte der deutschen Stidmme, s. 554.

12 K.D. Schmidt, Die Bekehrung, s. 382 sugeruje wcze$niejszg date, ale brak jest jakiegokolwiek $wia-
dectwa.

1% Tamze, s. 386-387.

B ], Strzelezyk, Longobardowie. Ostatni z wielkiej wedrowki ludéw, Warszawa 2014, s. 106-108; F. Mo-
res, Streghe. Appunti per una storia del ,paganesimo” longobardo, ,Rivista di Storia della Chiesa in Italia” 64
(2010), s. 329-346.

132 Proc. Bello Gothico II, 14.

133 Tamze III, 34.

134 C. Blasel, Der Ubertritt der Langobarden zum Christentum bis zur Okkupation Italiens, ,, Archiv fiir
katholisches Kirchenrecht” 83 (1903), s. 579-634. Katolicyzm miat dotrze¢ do Longobardéw za po$rednic-
twem rzymskiej ludnosci z Pannonii i Noricum. Na ten temat nic jednak ze zrodel nie wiemy.
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skich podstawowa masa Longobardéw byla katolicka, a arianizm poczatkowo odgry-
wal u nich role podrzedna. I jedynie dwaj krolowie: Autari i Rotari jednoznacznie byli
arianami'®”. Wigkszos$¢ badaczy zakwestionowala t¢ tez¢ (miedzy innymi L. Schmidt'*),
zwlaszcza Gian Piero Bognetti podnidst fakt, ze Longobardowie od poczatku byli aria-
nami (pomimo listu biskupa Nicetasa z Trewiru do krélowej Chlodoswinty) przy dtu-
go utrzymujacym sie poganstwie (szczegdlnie w dukacie Benewentu).

Rzecz ciekawa, Bognetti uwazal, ze konwersje (na arianizm) w Italii dotknety tylko
niektorych arystokratow i czlonkdw rodziny krolewskiej'?. Jerzy Strzelczyk jest jed-
nak zdania, ze ,,gdybysmy jednak chcieli przynajmniej cz¢sciowo obroni¢ prawdopo-
dobienstwo przytoczonej informacji Prokopa z Cezarei, to chyba jedynie wolno nam
przypuscié, ze by¢ moze jakas czastka Longobarddw rzeczywiscie bylfa katolikami™*.

W innym kierunku poszta mysl badawcza Stefano Gasparriego, ktéry krytyku-
jac podejscie Bognettiego, przypisal arianizmowi marginalng role w spoleczenstwie
longobardzkim. Dla niego Alboin ijego Longobardowie byli w momencie najazdu
na Itali¢ w przewazajacej czesci poganami. Sugerowane przez Bognettiego, ,arianska”
i ,katolicky” fakcje wérod longobardzkiej arystokracji uznawat za fikcje, a religijne
preferencje krélow mialy charakter indywidualny i nigdy nie wptywaly na ich decyzje
polityczne'®. Z kolei W. Pohl podkreslal brak przymusowych konwersji nakazywa-
nych przez kroléw i praktycznie brak zdecydowanych interwencji misyjnych w histo-
rii Longobardéw w Italii. Obok tego akcentowal ,,znaczacy” tolerancje i pragmatyzm
religijnych wyborow'®. Do longobardzkiej ,tolerancji” nawigzywatl takze Thomas
Brown, akcentujac pokojowa koegzystencje pogan, arian, katolikow i zwolennikéw
Trzech Rozdziatéw. Podniost role czynnikéw zewnetrznych: papiestwa i Bizancjum
jako sil napedowych zmian w religijnej historii Longobarddw!*!.

Ostatnie znane mi studium wyszto spod pidra (klawiatury) Piero Majocchiego.
Zauwaza on, ze mizerna baza zrédlowa do historii longobardzkiego arianizmu jest
trudna do wyjasnienia. Nie ma ani jednego teologicznego czy liturgicznego arian-
skiego manuskryptu na ziemi italskiej dla lat 568-774. Arianizm nie jest obecny ani

13 §.C. Fanning, Lombard Arianism Reconsidered, ,,Speculum” 56 (1981), s. 241-258.

3¢ L. Schmidt, Geschichte der deutschen Stimme, s. 60, uwaza, ze Longobardowie przybyli do Italii
jako poganie i dopiero tam stali si¢ arianami.

¥ G.P. Bognetti, Santa Maria Foris Portas di Castelseprio e la storia religiosa del Longobardi, [w:] tegoz,
Leta longobarda, 2, Milano 1966, s. 12-673. Krytyka: S. Gasparri, Culture barbariche, modelli ecclesiastici,
tradizione romana nellltalia longobarda e franca, ,Reti Medievali. Rivista” 6 (2005), 2, s. 1-56.

138 7. Strzelczyk, Longobardowie, s. 109.

139 S. Gasparri, Culture barbariche, s. 4-19.

140 'W. Pohl, Deliberate Ambiguity: The Lombards and Christianity, [w:] Christianizing Peoples and Con-
verting Individuals, red. G. Armstrong, I. Wood, Turnhout 2000, s. 47-58; tenze, Memory, Identity and Po-
wer in Lombard Italy, [w:] The Uses of the Past in the Early Middle Ages, red. Y. Hen, M. Innes, Cambridge
2000, s. 17-19.

141 Th.S. Brown, Lombard Religious Policy in the Late Sixth and Seventh Centuries: the Roman Dimenson,
[w:] The Langobards before the Frankish Conquest. An Ethnographic Perspective, red. G. Ausenda, P. Delogu,
Ch. Wickham, Woodbridge 2009, s. 293-295.
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w zrodlach legislacyjnych ani w dokumentach prywatnych i publicznych. Niewielka
jest takze ewidencja w zrodtach historiograficznych'*. Majocchi akcentowal ponow-
nie tolerancje¢ w panstwie Longobardéw i brak w nim ,,instytucjonalnego” arianizmu,
czyli brak arianskiej struktury episkopalnej'*.

Zwrot w kierunku katolicyzmu nastgpit za Ariperta I (653-661), ktory znidst aria-
nizm jako oficjalng religi¢ panstwowa. Jednak stronnictwo arianskie bylo jeszcze na
tyle silne, by wynie$¢ na tron swego kandydata Grimoalda z Benewentu (662-671).
Ostateczny triumf katolicyzmu dokonal si¢ za rzagdow syna i wnuka Ariperta - krolow
Perktarita (661/671-688) i Kuninkperta (678-700)'**. Wtedy ostatni arianski biskup
Pawii Anastazjusz przeszed! na katolicyzm. Rebelia arian pod wodzg ksiecia Alahisa
z Trydentu i Bresci zakonczyla si¢ kleska i §miercig buntownika'*’. Wida¢ zatem wy-
raznie, Ze ostateczne wyeliminowanie arianizmu i zakonczenia etapu ,,synkretyczne-
go chrzescijanstwa™*¢ u Longobarddw nie obylo si¢ bez wielkich napie¢ politycznej
i zbrojnej konfrontacji, uwarunkowanych chyba strukturg organizacyjng kroélestwa
Longobarddw, w ktérym ksiestwa odgrywaly do$¢ wazng role. Kiedy wszakze aria-
nizm zostat zupelnie wyparty z mentalnosci Longobardéw, nie mozna stwierdzi¢.

Swebowie w Hiszpanii

Swebowie, ktorzy w swej wedréwce na zachdd osiedli w péinocno-zachodniej cze-
$ci Hiszpanii w Galecji/Galicji, sa przyktadem plemienia, ktore wielokrotnie zmieniato
swa konfesje'’. Panujacy od 448 roku krdl Rechiar byl pierwszym wladcg chrzesci-
janskim i katolikiem'. Wydaje sie, ze za jego przykladem poszto cale plemie'*. Hisz-
panscy kronikarze (Hydacjusz, Izydor) uwazaja odtad Swebow za katolikow. Nie prze-

142 P Majocchi, Arrianorum abolevit heresem: The Lombards and the Ghost of Arianism, [w:] Arianism,
s. 231-238, tutaj s. 234.

' Tamze, s. 238.

!4 K.D. Schmidt, Die Bekehrung, s. 397.

145 7. Strzelczyk, Longobardowie, s. 121, 123.

146 Okreslenie pochodzi od M. Dunn, Belief and Religion in Barbarian Europe c. 350-700, London-New
Delhi-New York-Sydney 2013, s. 31.

147 Rozbudowana monografia M. Wilczynskiego, Krélestwo Swebow - regnum in extremitate mundi,
Krakéw 2011, podsumowuje réwniez historie przemian religijnych w tej monarchii (s. 273-310), stad czuje
sie zwolniony z obowigzku obszerniejszego cytowania portugalsko- i hispanojezycznej literatury przedmio-
tu, przewaznie i tak niedostepnej w Polsce. Jako wprowadzenie do tematu dziejow Swebéw na Potwyspie
Pirenejskim dobrze sprawdza si¢ nadal J. Strzelczyk, Hiszpariskie paristwo Swebéw, ,,Przeglad Historyczny”
72 (1981), s. 1 nn. Za hiperkrytyczny wypadnie uzna¢ artykut E.A. Thompson, The Conversion of the Spa-
nish Suevi to Catholicism, [w:] Visigothic Spain: New Approaches, red. E. James, Oxford 1980, s. 77-92; por.
L.A. Garcia Moreno, La conversion des Suéves, [w:] Clovis. Histoire et mémoire. La baptéme de Clovis, [évene-
ment, red. M. Rouche, 1, Paris 1997, s. 199-200 (praca nieuwzgledniona, o ile widzg, przez Wilczynskiego).

148 1, A. Garcia Moreno, La conversion des Suéves, s. 201 nn.

149 K.D. Schmidt, Die Bekehrung, s. 375, z danymi Zrédlowymi. Watpi w to M. Wilczynski, Krélestwo
Swebéw, s. 275.
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szkodzito to Rechiarowi poslubi¢ arianska ksiezniczke wizygocka, corke Teodorida I'*°.
O jego polityce religijnej nic nie wiadomo, ale Wilczynski sugeruje, ze przejscie krola
na katolicyzm moglo pchna¢ biskupow tego wyznania na droge bardziej zdecydowa-
nej rozprawy z pryscylianizmem i manicheizmem®".

Tak zwany pierwszy period arianski (okoto 464-459) w religijnej historii Swe-
bow zaczal si¢ od krola Remismunda (458-468) i trwat do panowania Theodemira.
Przejscie na arianizm bylo chyba dobrowolne i wiele zawdzigczalo misjonarskiej
gorliwosci miejscowego biskupa Ajaksa (natione Galata, effectus apostata et senior
Arrianus)'. Nie doszlo jednak do zalamania si¢ struktury organizacyjnej Kosciota
katolickiego Rzymian w Galicji. Pewna cz¢$¢ Rzymian przeszia jednak na arianizm'*.

Krol Theodemir'** (558/9-570) otwiera dzieje drugiego periodu katolickiego. Ra-
zem z biskupem Marcinem z Bragi dokfadal tak wielkich staran rekatolizacyjnych, ze
ze strony Kosciota katolickiego otrzymat nawet przydomek ,,apostota Galecji”. Pro-
ces przebiegl chyba bez wigkszych problemdéw'*. Drugi okres arianski rozpoczat si¢
juz pod panowaniem wizygockim. Krél Swebdw Miro przegral wojne z Wizygotami
i zmarl w tym samym 583 roku. Dwa lata pdzniej jego panstwo stalo si¢ wizygocka
prowincja. Znéw nastapily konwersje na arianizm'*. I ostateczny powrdt katolicyzmu.
Wizygocki krol Rekkared chwalit si¢ na synodzie w Toledo w 589 roku, ze ,,w nastep-
stwie jego dzialan z obcej winy doprowadzeni do kacerstwa Swebowie zostali przy-
wroceni katolicyzmowi™.

W przypadku Swebdéw mamy przyklad germanskiego ludu, ktory wyrazisciej jak
inne w swych konfesyjnych zwrotach podazal za polityczng wola kroléw, nie zawsze
wlasnych (podbdj wizygocki). Tak ich arianizm, jak i katolicyzm byt raczej dos¢ plytki.
Ich historia unaocznia jednak, ze kwestionowane przez badaczy, kilkakrotne konwer-
sje u innych plemion germanskich byty jak najbardziej rzeczywiste. O tak zwanych
wewnetrznych, personalnych motywach pojedynczych cztonkéw plemienia nie mamy
zadnych danych. Wydaje si¢, ze mozemy stwierdzi¢ przetrwanie u nich reliktéw po-
ganstwa do przynajmniej do drugiej potowy VI wieku'*®.

150 K.D. Schmidt, Die Bekehrung, s.375.
1 M. Wilczynski, Krélestwo Swebow, s. 273-274.
2 Hyd. 232 (Mommsen); L.A. Garcia Moreno, La conversion des Suéves, s. 204 nn.

193 K.D. Schmidt, Die Bekehrung, s. 376-377.

13t Skomplikowang chronologie kréléw swebskich od Chararyka do Theodemira dyskutuje szczego-
fowo K. Schiferdiek, Die Kirche in den Reichen der Westgoten und Suewen, s. 247-251. Historycznos¢ Cha-
raryka odrzuca Thompson, The Conversion of Spanish Suevi, s. 88.

%5 L.A. Garcia Moreno, La conversion des Suéves, 210 nn.; M. Wilczynski, Krélestwo Swebow,
s. 288 nn.

1% K.D. Schmidt, Die Bekehrung, s. 378-379.

17" Osobiscie Rekkared nawrdcil si¢ na katolicyzm juz w roku 587, ale oficjalna konwersja krolestwa
nastgpita w roku 589, L.A. Garcia Moreno, La conversion des Suéves, s. 213.

1% Aktualne badania na ten temat podsumowat M. Wilczynski, Die ,,Heiden” am Rande der Welt -
die Kirche und die Uberreste des heidnischen Kultus im suewischen Galizien und Lusitanien, [w:] Within
the Circle of Ancient Ideas and Virtues. Studies in Honour of Professor Maria Dzielska, red. K. Twardowska,
M. Salamon i inni, Krakéw 2014, s. 399-410.
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Podsumowanie

Przyjmowanie chrzescijanstwa przez czes¢ wedrownych plemion germanskich,
poczawszy od drugiej polowy III wieku, nastapito pod wpltywem rzymskim, ale jego
rozprzestrzenienie zalezalo juz od decyzji samych czynnikéw germanskich, gtéwnie
przywodcow plemion. Kapitalng role w dziatalno$ci misyjnej odegrat przekiad Biblii
na jezyk gocki przez biskupa Wulfile i jego wlasne semiarianskie (homojanskie) wy-
znanie wiary. Odtad chrzescijanstwo, zwlaszcza uludéw gockich szerzyto si¢ w tej
formule. Nie moze by¢ jednak mowy o tak zwanej germanizacji arianizmu, ktérego
teologiczny subordynacjonizm zdaniem dawnej historiografii lepiej miat odpowiada¢
germanskiej mentalnosci. Nie do utrzymania jest tez poglad K.D. Schmidta o wiel-
kiej roli misyjnej Gothi minores. Z rosngcym nasileniem nowsza historiografia mowi
nie o germanskim arianizmie, lecz o homojanizmie, a nawet i ten bywa kwestiono-
wany w przypadku Wulfili (Parvis). Nikt juz chyba nie podpisalby si¢ dzi$ pod sagdem
Otto Dibeliusa, jakoby upadek arianizmu u Germandw byl ,,bezprzykladna tragedia
w dziejach” Na dluzsza mete konfesyjny konflikt Germandéw z rzymska wigkszo$cia
populacji w ich panstwach byt nie do utrzymania. Opdr przy przejsciu na katolicyzm
nie byt na ogoét znaczacy, moze z wyjatkiem Wandaldw, ale tam doszlo do tego w wa-
runkach militarnej kleski tego plemienia. Poszukiwanie wewnetrznych, osobistych
motywow konwersji w zasadzie si¢ nie udaje, tylko w przypadku niektorych krolow
(katolicki Chlodwig) mozemy co$ o tym powiedzie¢. Nie ma powoddw, aby kwestio-
nowac¢ zrédlowe informacje o wielokrotnych zmianach konfesji (Burgundowie, Swe-
bowie, Longobardowie). Wydaje sie, ze kierowano si¢ przy tym mocniej motywami
politycznymi niz religijnymi.

CHRISTIANITY AMONG THE GERMANIC PEOPLES
IN THE TERRITORIES OF THE ROMAN EMPIRE

Summary

Having grass roots origins, the initial stages of ‘East Germanic” peoples’ conversion to Christi-
anity date back to the mid-third century AD. The analogous situation is much less clear with “West
Germanic” tribes. Massive adoption of Christianity by some wandening Germanic tribes since the
second half of the fourth century was triggered by Roman influence, but its spread depended upon
the decision of the Germanic peoples themselves, mostly leaders of the tribes. Of utmost significance
for the missionary activity was Ulfilas’ translation of the Bible into Gothic and his own, semi-Arian
(Homoian) creed. Henceforth Christianity, especially among Gothic peoples, was spread in such
a formula. Yet, there is no question of the so-called ‘Germanisation’ of Arianism, which theological
subordinacialism, according to earlier historiography, was better matched to Germanic mentality.

Neither can we concur with K.D. Schmidt’s view about the great missionary role of Gothi minores.
Modern historiography has been increasingly inclined to argue for Homoianism instead of Germanic
Arianism, yet even that is sometimes questioned in the case of Ulfilas (Parvis). No one would prob-
ably assent to the opinion of Otto Dibelius that the fall of Arianism among Germanic peoples was ‘an
unprecedented tragedy in history’ A religious conflict of Germanic tribes with the Roman majority
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in their states was unsustainable in the long run. Having gained the best understanding of the forego-
ing, the Frankish king Clovis converted to Catholicism immediately in c. 498. The conversion from
Arianism to Catholicism generally met with little resistance, perhaps with the exception of the Van-
dals - yet in their case, it happened in circumstances of a military defeat of the tribe. The historians’
search for internal, personal motives behind individual conversions is generally doomed to failure;
extant sources furnish some information on merely a few kings (Clovis). It is important that there
is no reason whatsoever to question source information on multiple changes of denominations (the
Burgundians, Suebi, Lombards) - behind them were probably political rather than religious motives.



Jerzy Strzelczyk

Poznan

POCZATKI CHRZESCIJANSTWA
W IRLANDII

Przedmiotem mojego wystapienia sa poczatki chrzescijanstwa i organizacji kosciel-
nej w Irlandii'. Problem ten jest istotny oczywiscie z lokalnego, irlandzkiego punktu
widzenia, ale takze, ze wzgledu na cechy szczegdlne modelu chrzescijanstwa irlandz-
kiego oraz silne wplywy tego modelu na inne kraje, przede wszystkim Szkocje, Anglie
anglosaska, Gali¢ i niektdre inne obszary Europy kontynentalnej, z punktu widzenia
powszechnodziejowego. Niestety, wiele problemdéw zaréwno ogodlnej, jak i szczegdto-
wej natury, zwigzanych z wczesnymi etapami chrze$cijanstwa w Irlandii, mimo ze od
dawna dyskutowanych w nauce, dalekie s3 od definitywnego rozwigzania.

Niniejszy artykut zamierzam ograniczy¢ do kilku probleméw. Najpierw zajme si¢
samymi poczatkami chrzescijanstwa irlandzkiego, nastepnie — ewolucja jego struktur
organizacyjnych, cechami szczegélnymi, problemem spolecznego zasiegu chrzesci-
janstwa we wczesnosredniowiecznej Irlandii oraz wptywami Ko$ciota iryjskiego poza
Szmaragdowa Wyspa.

Irlandia byta pierwszym chronologicznie krajem w Europie poza granicami Im-
perium Rzymskiego, ktory przyjal chrzescijanstwo. (Poza Europa jedynie Armenia
i Etiopia mogg poszczycic sie podobnie wczesnymi tradycjami chrzescijanskimi). We-
diug powszechnie znanej tradycji poczatki chrzescijanstwa w Irlandii wigza sie z po-
stacig §w. Patryka. Jest to tylko cze$ciowo stuszne. Kronikarz Prosper z Akwitanii pod
rokiem 431 zanotowal: Ad Scottos in Christum credentes ordinatus a papa Caelestino

! Pimiennictwo naukowe do poczatkdw i wezesnych faz chrzescijanstwa w Irlandii jest tak obfite, ze
ogranicze sie do powolania sie na do$¢ obszerng bibliografie rozumowang w mojej ksigzce Iroszkoci w kul-
turze Sredniowiecznej Europy, wyd. II, Poznan 2008 (I wyd. 1987), s. 462-481, a z prac najnowszych zob.:
C. Etchingham, Church Organisation in Ireland AD 650-1000, Maynooth 1999; T. Charles-Edwards, Early
Christian Ireland, Cambridge 2000; R.O Floinn, Early Christianity in Ireland Based on the Most Current Ar-
chaeological Research, [w:] Christianisierung Europas. Entstehung, Entwicklung und Konsolidierung im ar-
chéologischen Befund, Regensburg 2012, s. 11-35. Instruktywny zbior artykuléw o Irlandii w Encyklopedii
Katolickiej, t. 7, Lublin 1997, kol. 459-485.
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Palladius primus episcopus mittitur’. Jest to, notabene, najdawniejsza niekwestiono-
wana wiadomos¢ dotyczaca historii Irlandii w V wieku. Wiadomos¢ Prospera jest od-
osobniona, ale w nauce panuje przekonanie o jej wiarygodnosci, cho¢ na jej w zasadzie
wiarygodne potwierdzenie trzeba byto czekaé na znacznie pdzniejszy (czas powstania
zapewne koniec IX lub poczatek X wieku, przekazy rekopismienne z wieku XV) iryj-
ski zywot $w. Patryka (Bethu Phadraig, fac. Vita Tripartita), w ktorym mozna prze-
czytad, ze Palladiusz zatozyt trzy koscioly w miejscowosciach potozonych w prowincji
Leinster, sasiadujacej przez morze z Walig. Poza tym dowiadujemy sie, ze Palladiusz
przywiozl ze sobg relikwie §wietych Pawta i Piotra. Poniewaz nie moze ulega¢ watpli-
wosci, ze Walia odgrywata wybitna role posredniczacg w najdawniejszej fazie transfe-
ru chrzedcijanstwa do Irlandii, péZny 6w przekaz nabiera cech prawdopodobienstwa’.
Wiadomo$¢ Prospera z Akwitanii wywoluje jednak szereg pytan: kiedy chrzescijan-
stwo przybyto do Irlandii po raz pierwszy? Ilu chrzescijan bylo na wyspie w 431 roku
i gdzie nalezatoby ich szuka¢? Kim byl Palladiusz? Jak dlugo trwala jego dzialalnos¢
w Irlandii? Czy na decyzje papieza Celestyna I wplynely jakie$ szczegdlne wzgledy?
Rozpoczniemy od ostatniej z tych kwestii. Na uwage zastuguje czasowa koincyden-
cja misji Palladiusza z wystaniem do chrzescijan w Brytanii w 429 roku biskupa Germa-
na z Auxerre z zadaniem przeciwstawienia si¢ uznanej za heretycka nauce Pelagiusza
o pelnej wolnosci woli ludzkiej. Jak informuje Beda Czcigodny (Historia ecclesiastica
gentis Anglorum 1, 17 nn.). German takze miat za pomocg relikwii zwalcza¢ pelagianizm,
nasuwa sie domyst, Ze podobna funkcje mialy spetnia¢ relikwie przywiezione do Irlan-
dii przez Palladiusza. Czy wolno przyjmowac, ze pelagianizm zdobywal takze zwolen-
nikéw w Irlandii i ze celem misji Palladiusza bylo przeciwstawienie si¢ herezji, trudno
powiedzie¢, natomiast wolno informacje o Palladiuszu uznac za posrednia wskazdwke
przynajmniej tego, ze w opinii Rzymu irlandzka spoteczno$¢ chrzescijanska musiala
by¢ juz do$¢ znaczna liczebnie, cho¢ najwidoczniej nie zorganizowana i bez biskupa.
Zanim przyjrzymy si¢ dalszym kwestiom zwigzanym z misjg Palladiusza, mu-
simy przedstawi¢ postac i dziatalno$¢ Patryka. Posta¢ to zarazem znana i nieznana.
Jak stwierdzit Ludwig Bieler, ,,Historyczny $w. Patryk jest osoba, ktdra znamy bardzo
dobrze i o ktorej wiemy bardzo mato™. ,,Zawinifa” bedgca do dyspozycji historyka
podstawa zrédiowa. Jest ona, jak na wczesne $redniowiecze, teoretycznie obszerna,
ale dotyczy przewaznie ,,Patryka tradycji’, w niewielkim za$ stopniu pozwala uchwy-
ci¢ ,historycznego Patryka”.
Nie ma tu miejsca, by w sposéb bardziej wyczerpujacy oméwi¢ skomplikowana
problematyke patrycjanska®, ogranicze si¢ do niektorych jej aspektow. Na uwage za-

2 Chronicon a. 431, ed. T. Mommsen, MGH AA IX, 473.

* Zob. M. Richter, Irland im Mittelalter. Kultur und Geschichte, Stuttgart etc. 1983, s. 42. Do tajemni-
czej postaci Palladiusza: L. Bieler, The Mission of Palladius, ,,Iraditio” 6 (1948), s. 1-32.

* L. Bieler, The Celtic Hagiographer, ,Studia Patristica” 2 (1962), s. 249.

5 Staralem si¢ ja przedstawi¢ we wstepie do polskiego przekladu: Sw. Patryk, Pisma i najstarsze zywoty,
Tyniec 2003 [Zrédta monastyczne 29, Starozytnos¢ 21].
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stuguje najpierw domniemana zbieznos¢ czasowa misji Palladiusza i Patryka. Wigk-
sz0§¢ rocznikow irlandzkich podaje rok 432 jako czas przybycia Patryka w charak-
terze misjonarza do Irlandii, ale co do zasadnosci tej datacji mozna mie¢ powazne

watpliwosci, tym bardziej ze annalistyka irlandzka jest w postaci nam znanej znacznie

pdzniejszej proweniencji i istotnie spektrum pogladéw w nauce co do czasu misjo-
narskiej dziatalno$ci Patryka obejmuje okres od okolo 400 do okolo 460 roku. Jedy-
ne wspolczesne zrodlo to dwa niezbyt obszerne teksty piéra samego Patryka, Con-
fessio (Wyznanie) i List do tyrana Korotyka, zawieraja one wprawdzie pewna liczbe

informacji o charakterze biograficznym, ale kwestia ich autentyczno$ci, przynajmniej

pewnych partii, pozostaje dyskusyjna, tym bardziej ze i w tym przypadku podstawa

rekopi$mienna jest raczej pozna (Conf. z IX wieku, List z X wieku). Pomijam znane

dos¢ powszechnie, cho¢ w niektorych punktach ciggle sporne w nauce, koleje Zycia

i dzialalnosci Patryka. Dzialalno$¢ ta miata by¢ niezmiernie doniosta dla poczatkow
chrzescijanstwa iryjskiego, totez nie moze nie budzi¢ zdziwienia fakt, ze nie liczac

wspomnianych pism samego Patryka, przez reszte wieku V oraz caly wiek VI zapadio

tak w Irlandii, jak i poza nig, glebokie milczenie o nim. Nie znajdziemy $ladu pamieci

o Patryku w zapewne najstarszym zabytku hagiografii iryjskiej — Zywocie $w. Brygidy

pidra Cogitosusa, ani w pismach $w. Kolumbana Mtodszego czy w Zywocie Kolum-
bana pidra Jonasza z Bobbio. Nie wspomina o Patryku ani niemal mu wspolczesny
Gildas Madry, opisujacy tzawie upadek chrzescijanstwa w porzymskiej Brytanii, ule-
gajacej inwazji poganskich Angléw i Sasow, ani - i to daje nawet wiecej do myslenia —
Beda Czcigodny - najbardziej uczony cztowiek na Wyspach Brytyjskich na przetomie

VII i VIII wieku, ktéry w swoim gtéwnym dziele historiograficznym poswiecit sporo

uwagi sprawom iryjskim i cho¢ za Iryjczykami nie przepadal, to jednak chcial i po-
trafif niejedno o Kosciele iryjskim i jego luminarzach odnotowac¢. Nieco wczesniejszy
opat i pisarz iryjski Adamnam wspomniat wprawdzie Patryka, ale jedynie ubocznie,
w jednej z przedmow do swej biografii $w. Kolumby Starszego (Columcille). Dlugo-
trwale zapomnienie Patryka (podobnie jak Palladiusza) mozna przynajmniej w pew-
nej mierze wyjasni¢ dokonujacg sie w VI wieku ,,rewolucja monastyczng” w Irlandii,
o ktorej bedzie jeszcze mowa.

Pomigdzy postaciami Palladiusza i Patryka wystepowato wiele cech wspdlnych:
obaj byli biskupami, Palladiusz podobno nawet byl pierwszym biskupem w Irlandii,
Palladiusz zostat wyslany do Iryjczykow-chrzescijan, Patryk mial dziata¢ wsréd Iryj-
czykow, ktorzy jeszcze o Chrystusie nie styszeli, Patryk dziatal w Irlandii przez wiele
lat, Palladiusz — wedlug innego $wiadectwa Prospera z Akwitani — takze mial prze-
bywac wsrdd Iryjezykow przez dtuzszy czas. Nic nie wiadomo o jakichkolwiek zwigz-
kach Patryka z papieskim Rzymem.

Pojawil sie w nauce poglad o nieporozumieniu: Palladiusz i Patryk to w rzeczy-
wistosci jedna i ta sama osoba, ale, jak sie wydaje, poglad ten nie przyjal sie, podob-
nie jak inny poglad, wedlug ktérego misja Palladiusza w ogodle nie doszta do skutku,
pozostala w sferze papieskich zamierzen. Tradycja o obu misjonarzach podkreslata
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ich pierwszenstwo w Irlandii, mozna to pogodzi¢ tezg, ze obaj dziatali w réznych re-
jonach Irlandii: Palladiusz w cz¢sci potudniowej, sasiadujacej przez morze z Walig,
Patryk w czesci poinocnej (Ulster, Connacht), obaj prawdopodobnie nawet nie wie-
dzieli nawzajem o sobie. Nie wiadomo, gdzie znajdowala si¢ biskupia siedziba Patry-
ka, w pozniejszych czasach tradycja dopatrywala sie jej w Armagh. Cho¢ tradycja
ta wigzala si¢ z hegemonialnymi aspiracjami biskupéw Armagh, uwazajacych si¢ za
spadkobiercoéw Patryka, zwigzki , historycznego” Patryka z prowincjg Ulster (Ulaid),
na ktorej terenie znajdowal si¢ Armagh, nadaje tej tradycji znamion prawdopodo-
bienstwa. Zrozumiale jest tez, ze rdwnolegle do wzrostu znaczenia i aspiracji Armagh
doszto, poczynajac od konca VII w., do powstania szeregu zabytkéw poswigconych
Patrykowi (zywoty Muirchu i Tirechana, Ksigga z Armagh).

Odpowiedz na pytanie, skad wzieli sie w potudniowej Irlandii chrzescijanie, nad
ktérymi opieke duchowa mial sprawowa¢ Palladiusz, mimo braku bezposrednich
$wiadectw zrodtowych, nie wydaje si¢ trudna. Wedlug wszelkiego prawdopodobien-
stwa pochodzili oni z Walii lub innych prowincji Brytanii®. Inwazja germanskich Ang-
16w i Saséw co prawda dopiero sie rozwijala i raczej nie osiggata jeszcze na poczatku
V wieku zachodnich kreséw Brytanii, ale losy Patryka, ktory w szesnastym roku zycia
mial sta¢ si¢ ofiarg piratow irlandzkich i przez 6 lat musial stuzy¢ w Irlandii jako nie-
wolny pasterz, zdaja sie wskazywac na mozliwos¢ brytyjskiej genezy najwczesniejsze-
go chrzedcijanistwa w Irlandii. Dodatkowego argumentu dostarcza jezykoznawstwo.
Okazuje si¢, ze pewna liczba przejec z taciny do jezyka iryjskiego nastgpila prawdo-
podobnie za posrednictwem jezyka walijskiego. Inna rzecz, ze nie mozna wykluczy¢
réwniez posrednictwa z Galii czy Hiszpanii, jako ze réznorakie kontakty Irlandii
z tymi krajami sg dostatecznie poswiadczone zrédtowo.

Chociaz nie mamy wlasciwie zadnych wiarygodnych danych co do organizacji
Ko$ciola iryjskiego w jego najwczesniejszym, ,,patrykowym’, okresie, nic nie wskazu-
je na to, by roznil si¢ on czyms istotnym od modelu Kosciota powszechnego na kon-
tynencie. Byt to zatem Ko$cidt ,,episkopalny”, biskupi sprawowali w granicach swych
diecezji, nawet jezeli granice diecezji nie zawsze byly nalezycie okreslone, wtadze ju-
rysdykeyjna i funkcje liturgiczne, monastycyzm istnial, ale nie odgrywat, jak sie wy-
daje, poczatkowo zbyt wielkiej roli.

Taki stan rzeczy panowal na Wyspie mniej wi¢cej do potowy VI wieku, kiedy to
nastapil w Irlandii nagty, niebywaly wzrost znaczenia klasztoréw. Nie chodzi jedynie
o wzrost ich liczby i znaczenia. Obok ,,parochii” biskupich (diecezji), ale niezaleznie od
nich, zaczynaja si¢ ksztaltowa¢ ,,parochie” wielkich i wptywowych klasztoréw, takich
jak Iona, Lindisfarne, Clonmacnoise, Bangor, zwlaszcza tych, ktére mogly powotywaé
sie na zalozenie przez znanych protoplastow. W przeciwienistwie do parochii bisku-
pich, klasztorne nie miaty z reguty okreslonych granic, wi¢z terytorialng zastepowala
wigz filiacyjna. Klasztor zalozony przez mnichéw wywodzacych sie z klasztoru-matki,

¢ Zob.: D.N. Dumville, Some British Aspects of the Earliest Irish Christianity, [w:] Irland und Europa.
Die Kirche im Friihmittelalter, red. P. Ni Chathain, M. Richter, Stuttgart 1984, s. 16-24.
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pozostawal podporzadkowany opatowi tego ostatniego. Tworzyly sie ,,rodziny” klasz-
torne, mogace ogarnia¢ nie tylko calg Irlandig, lecz réwniez — w miare ekspansji mo-
nastycyzmu iryjskiego do Szkocji i Brytanii, a poczynajac od konca VI wieku takze na
kontynent - siegajace poza jej granice. Oczywiscie, urzad biskupa wystepowal nadal,
tylko biskupi mogli wykonywa¢ pewne wazne funkcje, takie jak wyswiecanie innych
biskupow i kaptanow oraz konsekracja kosciotow, ale ich pozaliturgiczna rola zostala
radykalnie zmniejszona na rzecz opatéw wielkich klasztoréw. Niekiedy opat sprawowat
takze funkcje biskupa, bodaj cz¢sciej biskup wchodzit w skiad jego wspdlnoty klasz-
tornej i podlegal opatowi. Wymowny wydaje si¢ fakt, ze przed XII wiekiem, w do$¢
juz rozwinietej hagiografii iryjskiej, bohaterami sg niemal wylgcznie opaci i mnisi,
a z wyjatkiem $w. Patryka zupelny w niej brak postaci §wigtych biskupdw.

Przyczyn tej ,,rewolucji monastycznej’, ktora na kilka stuleci okreslita dzieje i ob-
licze Kosciota iryjskiego, mozemy sie jedynie domyslaé. Prawdopodobnie nie objeta
ona albo objela jedynie czesciowo potudniowy partie wyspy, ktéra pozostala, jak wie-
my, poza obszarem dzialalnosci $w. Patryka i ktérej facznos¢ z Rzymem i kontynen-
tem nie ulegla zerwaniu. Jaka$ role w procesie nabierania przez Kosciol iryjski cha-
rakteru specyficznego, odbiegajacego od modelu rzymskiego, mogt odegraé czynnik
zewnetrzny — postepujaca w V-VI wieku ekspansja ludéw germanskich do Brytanii,
ktdra zapewne utrudnita (cho¢ oczywiscie nie unicestwita) kontakty miedzy Irlandig
a kontynentem. Czynnikéw decydujacych nalezy jednak dopatrywac si¢ w zasadniczej
odmiennosci warunkoéw zycia spoteczno-politycznego na wyspie w poréwnaniu ze
strukturami $wiata poantycznego. Jak wiadomo, Irlandia nigdy nie wchodzita w skfad
Imperium Rzymskiego, co wigcej - nic nie wiadomo, by Rzymianie probowali jg opa-
nowac badz osiedla¢ sie na niej. Gospodarka i zycie spoteczne Irlandii miaty czysto
agrarny charakter, brak byto miast w ,normalnym” antycznym znaczeniu. Panowaty
niepodzielnie tradycyjnie struktury rodowo-plemienne, do nich Kosciot musiat si¢
na dluzsza met¢ dopasowad, o ile mial si¢ rzeczywiscie zakorzeni¢. Klasztory byly za-
zwyczaj zakladane przez zamozne i wplywowe rody i traktowane jako wlasno$¢ rodo-
wa. Wystepowalo zjawisko dziedziczenia godnosci opackiej przez cztonkéw danego
rodu przez cale pokolenia.

Nie trzeba chyba uzasadnia¢, ze taki zdecentralizowany model chrzescijanstwa
w warunkach ,,politycznego kosmosu” wczesnos$redniowiecznej Irlandii wprawdzie
zapewne lepiej odpowiadat warunkom spotecznym, ale zarazem wiktal Kosciot w po-
lityczne uwarunkowania i konflikty spoteczne, co w perspektywie prowadzito do za-
tracenia jego duchowego autorytetu.

Taka odmienno$¢ struktur organizacyjnych byta bez watpienia cechg najbardziej
i w sposdb zasadniczy odrdzniajaca Koscidt iryjski od panujacego w Europie tacin-
skiej modelu rzymskiego, cho¢ z punktu widzenia obserwatoréw wspétczesnych bar-
dziej byly eksponowane cechy w naszym rozumieniu drugorzedne, ale tatwo uchwyt-
ne i majace dla 6wczesnych ludzi duze znaczenie, takie jak réznice w obliczaniu daty
Wielkanocy czy sposdb tonsurowania. One wlasnie, obok pewnych, widocznych cho¢-
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by w niektorych listach $w. Kolumbana Mlodszego, akcentow krytycznych wobec pa-
pieskiego Rzymu, zwlaszcza za$ dlugotrwalos¢ jedynie zapoczatkowanego w drugiej
potowie VII wieku procesu wypierania modelu iryjskiego i opdr stawiany temu pro-
cesowi przez poszczegolne iryjskie wspolnoty klasztorne, kazaly niektérym konfesjo-
nalnie w duchu protestanckim zaangazowanym dziewi¢tnasto- i dwudziestowiecznym
uczonym dopatrywac si¢ w Kosciele iryjskim $wiadomej opozycji wobec papiestwa,
w skrajnych przypadkach wrecz prekursora Lutra i Reformacji’. Jest to pozbawione
podstaw, nawet jezeli misja Patryka przebiegata bez inicjatywy papiestwa, Koscidt iryj-
ski byt $cidle z nim zwigzany, o czym $wiadcza chocby liczne pielgrzymki Iryjczykow
do papieskiego Rzymu, co w nieco pdzniejszym okresie wywolywalo nawet opozycje.
Trafnie zauwazyt jeden z uczonych, ze w enuncjacjach Kolumbana i innych autoréw
iryjskich w stosunku do papiestwa nie ma nic, pod czym nie méglby podpisac sie ja-
kikolwiek dobry katolik sprzed pierwszego soboru watykanskiego®.

Liczne pielgrzymbki stanowily zresztg jedynie cz¢$¢ charakterystycznego dla wezes-
nosredniowiecznych Iryjczykow zjawiska wyjatkowego w skali calej chrzescijanskiej
Europy - peregrynacji z mitosci do Chrystusa (peregrinatio pro Christi amore)®, ktore
mialo ogromne znaczenie dla Europy, wykraczajace poza sfere czysto religijng (do$¢
wspomniec o ekspansji kultury iryjskiej oraz odkryciach i eksploracji przede wszystkim
strefy péinocnego Atlantyku). Walahfrid Strabo, pisarz i dziatacz koscielny z IX wieku,
piszac o $w. Gallu, stwierdzil, Ze pochodzil on ,,z narodu iryjskiego, dla ktdrego oby-
czaj podrézowania do obcych krajow stat sie niemal druga naturg™'°. Nie sposdb wska-
za¢ jaka$ jedng przyczyne tej niezwyklej w dwczesnej Europie mobilnosci, cho¢ mozna
zwroci¢ uwage na rézne okoliczno$ci, ktore jej sprzyjaly, aczkolwiek trudno im przy-
pisa¢ moc sprawczg. Mam na mysli zaréwno okolicznosci zewnetrzne, przede wszyst-
kim dezorganizujgce poczawszy od konca VIII wieku zycie w Irlandii (zwlaszcza doty-
kajace bogate klasztory) najazdy wikingéw, jak i wewnetrzne — réznego rodzaju kleski

7 Szczegdlnie jaskrawe przyklady: J.H.A. Ebrard, Die iroschottische Missionskirche des sechsten, sieben-
ten und achten Jahrhunderts und ihre Verbreitung und Bedeutung auf dem Festland, Giitersloh 1873; tenze,
Bonifatius der Zerstorer des colubanischenn Kirchentums auf dem Festlande, Giitersloh 1882. Podobnie, cho¢
w sposob bardziej wywazony: H. Zimmer, Ueber die Bedeutung des irischen Elements fiir die mittelalterli-
che Cultur, ,,Preussische Jahrbiicher” 59 (1887), s. 26-59. Wplyw tendencji antyrzymskich w dobie ,,Kul-
turkampfu” na te poglady wydaje sie oczywisty, ale nie jest od nich wolna nawet powazna skadinad mono-
grafia W. Deliusa, Geschichte der irischen Kirche von ihrer Anfingen bis zum 12. Jh., Miinchen-Basel 1954.

8 G.S.M. Walker, we wstepie do edycji: Sancti Columbani opera, Dublin 1957 [Scriptores Latini Hi-
berniae 2]. Polska edycja: Sw. Kolumban, Pisma. Jonasz z Bobbio, Zywot Kolumbana [1 ks.], wstep i oprac.
J. Strzelczyk, Warszawa 1995 [Pisma starochrze$cijanskich pisarzy 60].

° Podstawowa monografia: B. Kétting, Peregrinatio religiosa. Walfahrten in der Antike und das Pil-
gerwesen in der alten Kirche, Regensburg-Miinster 1950, zob. takze A. Witkowska, Peregrinatio religiosa
w Sredniowiecznej Europie, [w:] Peregrinationes. Pielgrzymki w kulturze dawnej Europy, red. H. Manikow-
ska, H. Zaremska, Warszawa 1995, s. 9-16.

' Walahfrid Strabo, Vita s. Galli II, XLVII. Z ogromnej literatury na temat iryjskiej ,,peregrinatio” zob.:
A. Angenendst, Die irische Peregrinatio und ihre Auswirkungen auf dem Kontinent vor dem Jahre 800, [w:] Die
Iren und Europa im fritheren Mittelalter, red. H. Lowe, t. I, Stuttgart 1982, s. 52-79; J. Strzelczyk, Spofecz-
ne aspekty iroszkockiej ,peregrinatio”, [w:] Peregrinationes. Pielgrzymki w kulturze dawnej Europy, s. 39-50.
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zywiolowe i zarazy (te ostatnie odnotowano w latach 548/549, a zwlaszcza w polowie
VII wieku) czy wojny wewnetrzne, ktore byly we wezesnosredniowiecznej Irlandii zja-
wiskiem permanentnym. W moim przekonaniu zasadniczych przyczyn zjawiska trzeba
szukac w sferze religijnej, a w tym celu niezbedna bedzie cho¢by krdtka refleksja na te-
mat zasiegu i faktycznego wplywu chrzescijanstwa we wezesnosredniowiecznej Irlandii.

Pytanie: ,,Czy Irlandia we wczesnym $redniowieczu byta krajem chrzescijanskim?”!!
wyglada na prowokacje. W powszechnym przekonaniu odpowiedz na to pytanie musi
by¢ bezwzglednie pozytywna, wrecz entuzjastyczna. Istotnie, znaczna cz¢s¢ zachowa-
nego pismiennictwa z epoki zdaje si¢ sugerowaé wrecz wyjatkowy stopien uducho-
wienia, jest po prostu przepojona religijnoscig. Powstaje jednak pytanie, na ile takie
wrazenie jest uzasadnione. Przede wszystkim nalezy uwzgledni¢, ze znaczna czgs§é
piSmiennictwa iryjskiego, na przyktad obszerne zwody prawa $wieckiego, ale tak-
ze niektore utwory o charakterze czysto literackim, pozbawiona jest wyrazniejszego
komponentu religijnego, nie méwigc juz o tym, ze w wielu utworach niewatpliwie re-
ligijnych, nawet o charakterze hagiograficznym, spod warstwy religijnej przebijaja po-
ktady najwyrazniej przedchrzescijanskie, niekiedy zgota poganskie. Po wtére: stopien
reprezentatywnosci iryjskiego pismiennictwa religijnego, pochodzacego (jak w calej
chrzescijanskiej Europie) w ogromnej wigkszosci z kregdw monastycznych, jest nie-
mozliwy do okreslenia: w jakim stopniu odzwierciedlalo ono rzeczywisty stan religij-
noéci spoleczenstwa, w jakim za$ miato charakter postulatywny. Wiele wskazuje na to,
ze chrzescijanstwo w Irlandii, cho¢ tak wezesnie tam zaimplantowane, a jego wprowa-
dzenie przebiegalo, na ile wiadomo, raczej bezkolizyjnie, bardzo opornie przenikato
w glab spoleczenstwa i do wyjasnienia takiego stanu rzeczy nie wystarczy banalnego
stwierdzenia, ze przeciez wszedzie w Europie i poza nia, chrystianizacja przez dlugi
czas z koniecznosci miata charakter powierzchowny i deklaratywny. W przeciwien-
stwie do wigkszosci krajow i ludow europejskich (zeby juz tylko odwota¢ sie do da-
lekiego poréwnania z Polska), chrzescijanstwo w Irlandii nie likwidowato catkowicie
systemu wczesniejszych wartosci i struktur. Obok pismiennictwa lacinskiego rozwi-
jalo sie pismiennictwo w jezyku rodzimym (gaelickim), struktury Kosciota iryjskiego,
jak juz wiemy, wkomponowywaly si¢ w tradycyjne struktury spoteczne i tym samym
je wzmacnialy. Warstwa kaptanow poganskich (druidéw), rzecz jasna, nie miata racji
bytu po wprowadzeniu chrzescijanstwa i do§¢ rychto musiata zanikna¢, ale przetrwa-
ta z czasow przedchrzescijanskich warstwa uczonych-poetéw (filidow), zachowujaca
znaczenie daleko w glab czaséw chrzescijanskich. W zwigzku z tym interesujaca jest
tradycja, jakoby nie kto inny jak §w. Kolumba Starszy (Columcille) przeciwstawil si¢
zamystowi wypedzenia z Irlandii filidow, swego rodzaju jej potwierdzeniem jest to,
ze jeden z filidow mial by¢ autorem najwczesniejszego utworu — elegii na cze$¢ tego
$wietego'?. Oznacza to, ze duchowienstwo chrzescijanskie nie miato monopolu kul-

1 ,Irland - ein christliches Land?”: M. Richter, Irland im Mittelalter (j.w.), s. 59-61. W dalszym cia-
gu nawigzuje do mysli Richtera.
12 M. Richter, Irland im Mittelalter, s. 60.
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turalnego i niewykluczone, ze dla arystokracji iryjskiej ten dualizm mogl by¢ wygod-
ny i byl przez nig popierany. Wypowiadano (zapewne przesadne) poglady, ze az do
niszczycielskich najazdow wikinskich (badz nawet do inwazji anglo-normandzkiej
XII wieku) chrzescijanistwo iryjskie nie zaznalo przesladowan za wiare. Brak ,wlasnych”
meczennikéw byt jak sie wydaje, przez niektorych odczuwany jako swego rodzaju
defekt, stad powstanie niezmiernie interesujacej, wtasciwej tylko Irlandii, koncepcji
»trzech rodzajow meczenstwa™: obok ,,szkarlatnego” (meczenstwa krwi) wyrdzniono
»meczenstwo biale”, czyli ustawiczny codzienny trud zycia ascetycznego oraz ,,meczen-
stwo zielone lub biekitne” (w jezyku iryjskich te dwie barwy czesto nie byty rozroz-
niane) - Izy, trudy i posty pokutujacego za grzechy". Peregrynantem, pokutnikiem
mozna byto w Irlandii zosta¢ za kare, ale bodaj bardziej typowym bylo podejmowanie
radykalnej (nawet dozgonnej) peregrynacji z wtasnego wyboru - pro Christi amore.
Porzucenie wszystkiego co bliskie i drogie, nawet rodzinnej wyspy, byto uwazane za
najwyzsza dostepng Iryjczykom forme meczenstwa. W sytuacji wyspiarskiej musia-
to to by¢ réwnoznaczne z wyprawa zamorska - do Brytanii, Europy lub w kierunku
wysp pétnocnego Atlantyku.

Powstaje pytanie, czy nasilenie zjawiska dalekiej peregrynacji nie nalezy roz-
patrywac jako przejawu niezgody bardziej religijnie umotywowanych jednostek na
wzgledna mialko$¢, ,letnio$¢” ,tatwego”, przecigtnego chrzescijanstwa irlandzkiego.
Wiadomo, ze w VIII-IX wieku wylonil si¢ w potudniowych rejonach Irlandii wpty-
wowy ruch reformatorski, zwany kuldejskim (Céli dé), dazacy do poglebienia Zycia
religijnego'. Dla zwolennikéw tego kierunku nawet nadmierne pielgrzymowanie nie
byto duza wartoscia:

Nie warto pielgrzymowaé
Modli¢ si¢ w Wiecznym Mie$cie
Gdy w sercu nie masz Boga

Nie znajdziesz go w papiestwie

(anonimowy epigram, by¢ moze jeszcze z VIII wieku)'*. Aczkolwiek w miare krzep-
niecia rzymskiego modelu chrzescijanstwa w Europie kontynentalnej i w Brytanii
anglosaskiej, poczynajac od konca VII wieku. Koscio! iryjski najpierw poza sama Ir-
landia, pdzniej takze na niej samej, znajdowal si¢ w defensywie i tracit pole, by z cza-
sem w oczach chrzescijanskiej Europy nabra¢ cech epigonskich i nagannych. Irlan-
dia, ,wyspa $wietych i uczonych”, ktéra po opanowaniu wiekszej z Wysp Brytyjskich

B C. Sterckq, The Three Irish Martyrdoms, ,Journal of Indo-European Studies” 9 (1981), s. 329-332;
C. Stancliffe, Red, White and Blue Martyrdom, [w:] Ireland in Early Mediaeval Europe. Studies in Memory
of Kathleen Hughes, Cambridge 1982, s. 21-46.

4 P. O’'Dwyer, Céli Dé. Spiritual Reform in Ireland 750-900, Dublin 1981; tenze, The Céli Dé reform, [w:]
Irland und Europa. Die Kirche im Friihmittelalter, red. P. Ni Chathain, M. Richter, Stuttgart 1984, s. 83-88.

'* Thum. Malgorzata Goraj, [w:] E. Bryll, M. Goraj, Poezja staroirlandzka. Doire aniotéw petne, Po-
znan 1998, s. 28.
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przez ludy germanskie, stala si¢ centrum i gtéwnym arealem kurczacego si¢ juz od
dawna $wiata celtyckiego, nieco przesadnie w nowozytnej nauce okreslana mianem
»Aten Zachodu’, odgrywala we wczesnym $redniowieczu nieproporcjonalnie znacz-
ng w stosunku do swego potencjalu ludnosciowego role w zyciu duchowym i inte-
lektualnym Europy facinskiej. Proces przenikania z Irlandii ludzi i idei obejmowat
kilka stuleci i mozna w nim wyrdzni¢ kilka faz nasilenia zjawiska. Tutaj interesujg
nas tylko najwcze$niejsze, a zarazem najbardziej donioste w skutkach. Za pierwsza
faze nalezy uznac ekspansje Kosciota iryjskiego do Brytanii (Szkocji i Anglii), zapo-
czatkowang w drugiej potowie VI wieku przez $w. Kolumbe Starszego (Columicille),
a zalamang po stynnym kolokwium w Whitby (664), ktére oddalo przewage przed-
stawicielom Ko$ciota rzymskiego. Pod koniec VI wieku, wraz z dziatalno$cia $w. Ko-
lumbana Mlodszego, rozpoczeta si¢ ekspansja tego Kosciota na teren Galii. Kolumban
i inni przedstawiciele tej fali iryjskiej odegrali wazna role w rozwoju monastycyzmu
w panstwie Frankéw (monastycyzm ,irofrankijski” lub ,,kolumbanski”), a takze -
w miare politycznej i koscielnej ekspansji Frankdéw na obszary Germanii - okreslo-
na role w chrystianizacji i organizacji zycia koscielnego na tym obszarze. Zamyka te
faze posta¢ biskupa salzburskiego Wergiliusza (z pochodzenia Iryjczyka), dzialaja-
cego nie tylko w Bawarii, lecz oddzialujacego réwniez na obszar przylegajacego do
niej kraju stowianskich Karantanéw. W odrdznieniu od poprzednio wymienionych,
trzecia faza wzmozonych oddzialywan iryjskich na kontynent, przypadajaca na cza-
sy Karola Wielkiego i jego nastepcow, miata charakter nie tyle religijno-koscielny, ile
intelektualny i w niematym stopniu przyczynila si¢ do blasku ,,renesansu karolinskie-
go”. Ta karolinska faza, o$wietlona migdzy innymi postaciami geografa Dicuila, poety
Seduliusza Szkota i genialnego filozofa Jana Szkota Eriugeny, dopalila si¢ w drugiej
potowie IX wieku. Dla kompletnos$ci obrazu wspomne jeszcze o dwdch ostatnich fa-
zach, juz o znacznie skromniejszym charakterze i znaczeniu. W wiekach X-XI na te-
renie zachodniej czes$ci Niemiec (Lotaryngia, Nadrenia) dostrzec mozna wzmozong
aktywno$¢ Iryjczykow. Ta przedostatnia juz, ,ottonska” faza oddziatywan. Wreszcie,
poczawszy od drugiej potowy XI wieku, odnotowacé nalezy fale fundowania iryjskich
(»szkockich”) klasztorow benedyktynskich w Niemczech, z ktérych najwazniejszy byt
klasztor pod wezwaniem $w. Jakuba w Ratyzbonie. Klasztory te odgrywaly juz raczej
skromna role, pozbawione szerszego oparcia i doptywu wspoétbraci z wyspy, znala-
zly sie w stanie wyraznej izolacji w stosunku do niemieckiego srodowiska. Niektore
z nich, raczej jako osobliwo$¢ niz liczacy si¢ czynnik koscielny czy kulturalny, prze-
trwaly az do przedednia Reformacji.

Uczony karmelita wloski, Edmondo Coccia, swej obszernej rozprawie Przedkaro-
liiska kultura irlandzka dodal podtytul Miracolo o mito? (cud czy mit)*¢. Jakoz w nauce
nie brakowalo ani opinii hiperkrytycznych, ani nadmiernie superlatywnych dotycza-

' E. Coccia, La cultura irlandese precarolingia. Miracolo o mito?, ,Studi Medievali” III ser., 8 (1967),
s. 257-420.
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cych osiagnie¢ i niepowodzen, blaskéw i cieni dawnych Iryjczykéw. Nie opowiada-
jac si¢ kategorycznie ani po stronie ,,irofobéw” ani ,,iroman6éw”", zakoncze niniejszy
szkic refleksjg, iz w moim przekonaniu w alternatywie sformutowanej przez wloskiego
karmelite, prawda znajduje si¢ jednak blizej pierwszego jej czlonu.

THE BEGINNINGS OF CHRISTIANITY
IN IRELAND

Summary

The origins and early history of Christianity in Ireland have firmly resisted the efforts of research-
ers; the issue is nevertheless of paramount importance not only for the understanding of the history of
this island, located on the westernmost borders of medieval Europe, but also because of some unique
features that for centuries distinguished the Irish model of Christianity from the ‘Roman’ model
and due to its impact on the process of Christianisation and development of culture in England and
some regions in mainland Europe. This paper looks briefly at the very beginnings of Christianity in
Ireland, the evolution of its organisational structures, particular characteristics of the Irish Church,
social reach of Christianity in early medieval Ireland and the influence of the Irish Church beyond
the Emerald Isle. As to the origins, the article explores some important issues related to the activity
of the earliest missionaries — Palladius and Patrick. The author endorses the historicity of the former,
their contemporaneity and the separateness of the territories of their missionary activity. An intrigu-
ing fact of the silence of the sources on Patrick until the eighth century can be likely accounted for by
the change, circa mid-sixth century, of the traditional Roman model of organisation of the Church of
Ireland, represented by Patrick, along with a fast reform (‘a monastic revolution’), which consisted in
acquiring a dominant position by great monasteries — this model is commonly believed to have bet-
ter responded to the socio-economic conditions of Ireland. This, in conjunction with the geographi-
cal distance and the conquer of Britain by Germanic tribes, hindered the close relations between the
Irish Church and the papacy, although erstwhile attempts at endowing this church with anti-Roman
traits, or even perceiving it as a kind of a precursor of the Protestant Reformation, cannot withstand
criticism. Furthermore, the paper addresses the issue of so singular a role of peregrinationis religiosae
in Irish Christianity (in Ireland and on continental Europe); explores the hypothesis of the actually
limited impact of Christianity on the Irish society and possible reasons for this paradoxical phenom-
enon; presents the phases and nature of the increased influence of Irish Christianity on Britain and
the countries of the continental Europe. The author does not approve either of the position of too un-
critical ‘Hibernophiles’ or hypercritical ‘Hibernophobes, and is inclined to agree with the opinion of
a significant role of Irish people in the history of Christianity and European civilisation.

7 ]. Duft, Iromanie-Irophobie. Fragen um die friihmittelalterliche Irenmission exemplifiziert an St. Gal-
len und Alemannien, ,,Zeitschrift fir schweizerische Kirchengeschichte” 50 (1956), s. 241-262.
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JAK Z POGANSKIEGO WEADCY
UCZYNIC CHRZESCIJANSKIEGO KROLA?
NAWROCENIE ETHELBERTA Z KENTU

I EDWINA Z NORTUMBRII

PRZEZ MISJONARZY Z RZYMU*

Przedmiotem refleksji autoréw artykuléw w niniejszym tomie jest problematyka chry-
stianizacji Europy w I tysiacleciu po Chrystusie. Chrystianizacji, pojmowanej zazwyczaj
jako rozprzestrzenianianie si¢ chrzescijanstwa wsrod ludéw poganskich. W naszej pracy
skupimy sie za$ precyzjnie na drodze do konwersji na chrzescijanstwo, ktorej oznaka
jest chrzest. Odwolujac si¢ do triady pojeciowej zastosowanej przez Bruno Dumézila
w badaniach nad szerzeniem chrzedcijanstwa w spoleczenstwach zachodniej Europy
we wczesnym $redniowieczu (a dodajmy — ktorej optyka byta podzielana takze przez
autoréw sredniowiecznych), zajmiemy sie przede wszystkim czasem ewangelizacji, czyli
okresem gloszenia stowa Bozego przez chrzescijaniskich misjonarzy poganskim stucha-
czom z zamiarem nawrdcenia ich na wiare chrzescijaiiskg'. W pojedynczym tekscie nie
sposob omowié wszystkich aspektéw prawnych, politycznych czy spotecznych konwersji
Anglosasow oraz nakre$li¢ w pelni jej skomplikowane tto. W niniejszym artykule skupi-
my sie na poddaniu analizie przebiegu konwersji dwoch wladcow anglosaskich - kroéla
Kentu, Ethelberta, rzadzacego na przetomie VI-VII wieku w poludniowo-wschodnich
rejonach Brytanii oraz kréla Nortumbrii, Edwina, wladajacego w latach dwudziestych
i trzydziestych VII wieku najbardziej na potnoc wysunietym krélestwem anglosaskim.
Kiedy poganscy Jutowie, Anglowie i Sasi z terenéw Potwyspu Jutlandzkiego oraz
pdinocnej Germanii w V wieku zaczeli osiedla¢ si¢ w Brytanii, zastali na miejscu przy-
najmniej w pewnej mierze juz schrystianizowang ludno$¢ brytyjsko-rzymska z funk-

* Nad artykulem miatem przyjemnos¢ pracowaé w czasie pobytu badawczego w Wiedniu w grudniu
2014 roku w Institut fir Osteuropiische Geschichte na Uniwersytecie Wiedeniskim w ramach stypendium
CEEPUS przyznanego przez Osterreichische Austauschdienst GmbH oraz w czasie pobytu badawczego
w Wiirzburgu w listopadzie 2014 roku w ramach stypendium przyznanego przez Polska Misje Historycz-
ng przy Uniwersytecie Juliusza-Maksymiliana w Wiirzburgu, ufundowanego przez JE Biskupa Wiirzburga,
dr. Friedhelma Hofmanna, ktéremu sktadam w tym miejscu serdeczne podziekowania.

' B. Dumézil, Chrzescijanskie korzenie Europy. Konwersja i wolnos¢ w krélestwach barbarzyfiskich od
V do VIII wieku, thum. P. Rak, Kety 2008, s. 6-12.
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cjonujacg organizacja koscielna?. Kontynentalni przybysze, zakladajac szereg krdlestw
w potudniowych i wschodnich czg¢$ciach Brytanii, wyparli na péinoc i zachdd wyspy
te cze$¢ sposrod miejscowej ludnosci, ktdra nie chciata si¢ im podporzadkowacé. Stop-
niowo, w wyniku dlugotrwalego procesu sposréd wielu efemerycznych krolestw ang-
losaskich wyksztalcilo si¢ siedem gtéwnych, ktore istnialy w bardziej trwalej formie
(Kent, Anglia Wschodnia, Sussex, Wessex, Essex, Mercja oraz Nortumbria)®. Zamiesz-
kujaca je ludnos¢ anglosaska* oraz wladajacy nig krélowie wchodzili w szereg relacji
zaréwno z miejscowa ludnoscig brytyjska, jak i z niezaleznymi celtyckimi krélestwami,
ktore wcale nie zawsze musialy by¢ wrogie. Jednakze przedstawiciele Kosciota brytyj-
skiego nie podjeli (badz nie zdotali podja¢) skutecznej dzialalnosci misyjnej wsrod
Anglosaséw. By¢ moze poganscy zdobywcy nie chcieli przyjac wiary chrzescijanskie;
wyznawanej przez pokonanych przez siebie Brytow®. Cho¢ oczywiscie nie mozna wy-
kluczy¢ pojedynczych konwersji, to jednak az do konca VI wieku nie styszymy o na-
wroceniu si¢ na chrzescijanstwo anglosaskich wtadcéw wraz z rzagdzonymi przez nich
krolestwami. Nie spowodowaly go takze kontakty handlowe i relacje dynastyczne
z rzadzonymi przez chrzescijanskich Merowingdw kroélestwami Frankéw zza kanatu
La Manche, poswiadczone szczegélnie dobrze przede wszystkim dla Kentu®. Sytuacja

* Odnosnie do skali chrystianizacji péZnoantycznej Brytanii zob. M. Lambert, Christians and Pagans.

The Conversion of Britain from Alban to Bede, New Haven 2010, s. 1-78; N.J. Higham, M.]. Ryan, The Anglo-
-Saxon World, New Haven 2013, s. 40-50.

* Zob. miedzy innymi The Origins of Anglo-Saxon Kingdoms, red. S. Bassett, Leicester 1989; B. Yorke,
Kings and Kingdoms of Early Anglo-Saxon England, London-New York 1990 (tlum. polskie Krdolowie i kro-
lestwa Anglii w czasach Anglosaséw, 600-900, thum. W. Wilk, Warszawa 2009).

* W niniejszym artykule bedziemy stale postugiwa¢ sie terminem ,,Anglosasi” w odniesieniu do po-
ganskich mieszkancéw Brytanii, ktérzy naplyneli do niej z kontynentu w V-VI wieku, cho¢ zdajemy sobie
sprawe, ze kwestia tozsamosci ludnosci poszczegolnych krélestw, jak i wyksztalcania poczucia wspdlnoty

»anglosaskiej” we wczesnym sredniowieczu jest duzo bardziej skomplikowana. Por. N.J. Higham, M.]J. Ryan,
The Anglo-Saxon World, New Haven 2013, s. 7-10. Odnosnie do roli, jaka w kreowaniu ,,angielskiej” tozsa-
mosci odegrata misja wystana do Brytanii przez papieza Grzegorza Wielkiego, zob. N. Brooks, Canterbury,
Rome and the Construction of English Identity, [w:] Early Medieval Rome and the Christian West. Essays in
Honour of Donald A. Bullough, red. J.M.H. Smith, Leiden 2000, [The Medieval Mediterranean: Peoples, Eco-
nomies and Cultures, 400-1453, 28], s. 221-247. Por. P. Wormald, Bede, the Bretwaldas and the Origins of the
Gens Anglorum, [w:] Ideal and Reality in Frankish and Anglo-Saxon Society. Studies presented to .M. Walla-
ce-Hadrill, red. P. Wormald, D. Bullough, R. Collins, Oxford 1983, s. 99-129 (przedruk w: tenze, The Times
of Bede: Studies in Early English Christian Society and its Historian, wyd. S. Baxter, Oxford 2006, s. 106-134).

* Na temat wplywu chrzescijanskich Brytow na Anglosaséw, zob. miedzy innymi: J. Campbell, Ob-
servations on the Conversion of England, [w:] tenze, Essays in Anglo-Saxon History, London 1986, s. 69-73;
R. Meens, A Background to Augustine’s Mission to Anglo-Saxon England, ,, Anglo-Saxon England” 23 (1994),
s. 5-17; C. Stancliffe, The British Church and the Mission of Augustine, [w:] St Augustine and the Conversion
of England, red. R. Gameson, Stroud 1999, s. 107-151; I. Wood, Some Historical Re-Identifications and the
Christianization of Kent, [w:] Christianizing Peoples and Converting Individuals, ,International Medieval
Research” 7, red. G. Armstrong, I. Wood, Turnhout 2000, s. 27-35. Por. J. Strzelczyk, Iroszkoci w kulturze
sredniowiecznej Europy, Warszawa 1987, s. 51-56 (rozwazania sumarycznie powielone w: tegoz, Apostoto-
wie Europy, Warszawa 1997, s. 77-80).

¢ Zob. A. Lohaus, Die Merowinger und England, ,Miinchener Beitrage zur Mediévistik und Renais-
sance-Forschung” 19, Miinchen 1974.
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ulegla zmianie wraz z przybyciem do anglosaskich krélestw misjonarzy spoza kregu
brytyjsko-frankijskiego - z jednej strony naplywajacych z Irlandii i péinocnych ob-
szarow Brytanii misjonarzy iroszkockich’, z drugiej za$ — przybylych z kontynentu mi-
sjonarzy rzymskich, wspartych z czasem przez przedstawicieli Ko$ciota frankijskiego.
W naszej pracy zajmiemy si¢ poczatkami rzymskiej misji ewangelizacyjnej w kro-
lestwach Kentu oraz Nortumbrii, dokad dotarli misjonarze wyslani na Wyspy Bry-
tyjskie przez papieza Grzegorza Wielkiego. Celem, jaki sobie stawiamy w niniejszym
artykule, jest proba zanalizowania perspektywy autoréw chrzescijanskich, ktorzy
opisywali procesy ewangelizacji ludéw poganskich. Nasza uwage skupimy na doko-
nanym juz z perspektywy anglosaskiej opisie konwersji interesujacych nas wtadcow
zawartym w dziele zatytutowanym Historia ecclesiastica gentis Anglorum?® autorstwa
Bedy Czcigodnego, mnicha z klasztoru w Jarrow w Nortumbrii. Bedziemy starali si¢
spojrzeé, w jaki sposob poganski krél zostal przekonany do konwersji i jakie, wedtug
naszego autora, argumenty za nig przemawialy, czyli w czym - wedlug Bedy - wyraza-
ta si¢ sita perswazyjna chrzescijanstwa; co takiego oferowalo ono krélom, a w szerszej
perspektywie takze ich poddanym, a czego nie mogli otrzymac oni ze strony swojej
dotychczasowej, poganskiej religii. Nasza analiz¢ wesprzemy pisSmiennictwem papie-
za Grzegorza Wielkiego oraz papieska korespondencja zwigzang z misja anglosaska,
wykorzystywanymi obszernie takze przez mnicha z Nortumbrii. Idac tokiem narracji
dostepnych nam zrédel, poza probg naszkicowania odpowiedzi na podstawowe py-
tanie ,jak z poganskiego wladcy uczyni¢ chrzescijanskiego kréla”, sprobujemy row-
niez okresli¢, kto wlasciwie dokonuje nawrdcenia Anglosasoéw? Wreszcie — jaka rola
byta przypisywana nawréconemu wladcy w dziele chrystianizacji jego poddanych?

Beda i Grzegorz Wielki

Beda Czcigodny (okolo 672-735), mnich z klasztoru sw. $w. Piotra i Pawla w Wear-
mouth-Jarrow w Nortumbrii pozostawil calkiem obszerng, jak na sredniowiecznego
autora, informacje o sobie w swoim wlasnym, analizowanym przez nas dziele (pisa-
ng do tego w pierwszej osobie)’. Jak sam stwierdzil, urodzit sie w okolicach klaszto-

7 Na ich temat zob. H. Mayr-Harting, The Coming of Christianity to Anglo-Saxon England, University
Park (Pennsylvania) 1991, s. 94-102; J. Campbell, The Debt of the Early English Curch to Ireland, [w:] Irland
und die Christenheit. Bibelstudien und Mission, red. P. Ni Chathdin, M. Richter, Stuttgart 1987, s. 332-346;
J. Strzelezyk, Iroszkoci, s. 71 nn.

8 Bede’s Ecclesiastical History of the English People, wyd. B. Colgrave, R.A.B. Mynors, Oxford 1969
[dalej: H.E.].

° H.E. 'V, 24. Literatura dotyczaca postaci anglosaskiego mnicha jest oczywiscie olbrzymia. Zob. mig-
dzy innymi: Bede: his Life, Times, and Writings. Essays in Commemoration of the Twelfth Centenary of his
Death, red. A.H. Thompson, Oxford 1935; Famulus Christi: Essays in Commemoration of the Thirteenth
Centenary of the Birth of the Venerable Bede, red. G. Bonner, London 1976; G.H. Brown, Bede the Venerable,
Boston 1987; B. Ward, The Venerable Bede, London 2002; Innovation and Tradition in the Writings of The
Venerable Bede, red. S. DeGregorio, Morgantown 2006; G.H. Brown, A Companion to Bede, ,, Anglo-Saxon
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ru, do ktérego zostal oddany jako oblat w wieku siedmiu lat i w ktérym spedzit reszte
zycia, uzyskujac kolejne stopnie §wiecen oraz oddajac si¢ swoim pasjom, czyli nauce
i pisaniu. Wspdlnota monastyczna, ktorej czlonkiem byt Beda, skladata si¢ z dwdch
klasztorow zarzadzanych przez wspdlnego opata. Zgodnie z tradycja klasztorna oby-
dwa zostaly ufundowane przez Benedykta Biscopa'® przy wspotudziale kréla Egfryta
z Nortumbrii: wpierw w 674 roku klasztor w Wearmouth, a w 682 roku, w odleglosci
okoto 11 km od niego, klasztor w Jarrow''. Beda najprawdopodobniej wpierw prze-
bywat w klasztorze w Wearmouth, a po fundacji drugiego klasztoru przeniost si¢ juz
na state do Jarrow, co oczywiscie nie wykluczalo czestych podrézy miedzy dwoma
miejscami, cho¢by celem skorzystania z kazdej z obydwu klasztornych bibliotek. Nasz
autor pozostawit po sobie liczne pisma, przede wszystkim komentarze do ksiagg biblij-
nych, ktérych wykazu nie omieszkal poming¢ w autobiograficznym ustgpie umiesz-
czonym w Historia ecclesiastica gentis Anglorum'?.

Historia koscielna narodu Angléw zostala ukonczona najprawdopodobniej
w 731 roku®. Beda cele, jakie sam stawial swojemu dzielu, klarownie wylozyl w przed-
mowie do niego, skierowanej do nortumbryjskiego kréla Ceolwulfa'. Stuchacz, za-
poznajacy si¢ z dzielem mnicha z Jarrow, ma nasladowa¢ dobre czyny poprzednikow
i wystrzegac sie ich btedow. Poza tym anglosaski mnich chce zapisa¢ wydarzenia god-
ne upamietnienia, faczy tym samym funkcje dydaktyczna z funkcja komemoratywna.
Autor po chorografii Brytanii opisuje jej dzieje od momentu inwazji Juliusza Cezara
do czaséw sobie wspodtczesnych. Ma zamiar opisa¢ dzieje chrzescijanstwa w Brytanii,
a przede wszystkim dzieje Kosciota anglosaskiego, jego poczatki i rozwoj. Dedykacja
dzieta krolowi Ceolwulfowi, jak i stwierdzenia samego autora z przedmowy, wskazu-
ja, ze Beda liczyl na to, iz zaréwno krol Nortumbrii, oraz by¢ moze réwniez wladcy
innych krolestw anglosaskich, jak i cztonkowie krélewskich dwordw, beda czerpa¢
wiedze o przeszlosci z jego kroniki oraz wzorowa¢ si¢ na wystepujacych w niej po-

Studies” 12 (2009); The Cambridge Companion to Bede, red. S. DeGregorio, Cambridge 2010. Por. P. Hil-
liard, The Venerable Bede as Scholar, Gentile, and Preacher, [w:] Ego Trouble: Authors and Their Identities in
the Early Middle Ages, red. R. Corradini i in., Wien 2010, s. 101-109. Zreczne, sumaryczne podsumowanie
tego, co wspolczesnie mozemy powiedzie¢ o Bedzie: N.J. Higham, (Re-)Reading Bede. The Ecclesiastical Hi-
story in Context, New York 2006, zwl. s. 6-20.

10 Zob. P. Wormald, Bede and Benedict Biscop, [w:] tegoz, The Times of Bede. Studies in Early English
Christian Society and its Historian, red. S. Baxter, Oxford 2006, s. 3-29.

! Krytycznie o udziale Benedykta Biscopa w fundacji klasztoru w Jarrow wypowiada si¢ Ian Wood,
ktory fundacje tego klasztoru widzi przede wszystkim jako wynik wspotpracy krola Egfryta oraz Ceolfrida,
pierwszego opata Jarrow, zob. I. Wood, Bede’s Jarrow, [w:] A Place to Believe in. Locating Medieval Landscape,
red. C.A. Lees, G.R. Overing, University Park (Pennsylvania) 2006, s. 69.

2 HE.V,24.

1> Na tej dacie koniczy swoja narracje Beda, zob. H.E. V, 23-24. Odno$nie do daty ukonczenia Historii
koscielnej i odnotowywania przez Bede jeszcze pdzniejszych wydarzen (zwyciestwo Karola Mlota pod Poi-
tiers w 732) por. uwagi W. Goffarta, The Narrators of Barbarian History (A.D. 550-800). Jordanes, Gregory
of Tours, Bede, and Paul the Deacon, Princeton 1988, s. 242, przyp. 46.

'* H.E,, s. 2-6. Na temat tejze dedykacji, por. .M. Wallace-Hadrill, Bede’s Ecclesiastical History of the Eng-
lish People: A Historical Commentary, Oxford 2002, s. 1-2; N.J. Higham, (Re-)Reading Bede, s. 40-44, 187 nn.
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staciach, stawianych za przyklady wlasciwego postepowania. Z cala pewnoscig inte-
resujace nas dzieto kierowat do szerszego grona czytelnikow, niz tylko jego klasztorni
bracia, do ktorych adresowal wigkszos$¢ swoich pozostalych pism.

Mnich z Jarrow jest historykiem w pelnym tego slowa znaczeniu - oczywiscie
w $redniowiecznym wymiarze, kontroluje informacje, ktérymi dysponuje i uklada je
w takg calos¢, ktora odpowiada jego wizji dziejow, tworzac w ten sposob obraz, kto-
ry w istocie jest jego autorska konstrukcjg. Sumiennie i dokladnie wylicza przy tym
zrédia swojej wiedzy o przeszlosci’®. W przypadku interesujacych nas krolestw wy-
mienia, Ze informacje zaréwno w formie ustnej, jak i pisanej dotyczace Kentu czer-
pie przede wszystkim od opata Albina z Canterbury. Za posrednictwem Nothhelma,
pdzniejszego arcybiskupa Canterbury, Albin przekazal Bedzie miedzy innymi odpi-
sy listow papieskich kierowanych do misjonarzy i kréléw. Nothhelm podczas pobytu
w Rzymie dokonal swego rodzaju kwerendy w papieskich archiwach i skopiowat in-
teresujace Bede listy papieskie. Mnich z Jarrow przytoczyt je nastepnie w swojej kro-
nice, czynigc z nich jej integralng czes¢. Nasz autor wymienia takze inne osoby, ktore
udzielity mu potrzebnych informacji, aczkolwiek, gdy opisuje swoje zrédta dotyczace
Nortumbrii, stwierdza tylko, ze czerpie informacje ze $wiadectw ustnych osob, kto-
re albo byly uczestnikami opisywanych wydarzen, albo o nich slyszaly, zaznaczajac
przy tym, ze niektore zdarzenia dotyczace tego krolestwa potrafi opisac z autops;ji's.

Piszac zaréwno Historig koscielng, jak i liczne inne swoje dziela, Beda czerpal obfi-
cie z nauczania papieza Grzegorza Wielkiego (590-604)". Podjeta przez biskupa Rzy-
mu w 595 roku decyzja o wystaniu misji ewangelizacyjnej do Brytanii na czele z Au-
gustynem, przeorem klasztoru $w. Andrzeja w Rzymie (zalozonego kilka lat wczesniej
przez samego Grzegorza), byla dalekosiezna w skutkach'®. Prowadzona z sukcesem
misja doprowadzita do trwalego i $cistego zwigzania mlodego Kosciota anglosaskiego

 H.E,s. 3-6.

' Tamze, s. 6: Quae autem in Nordanhymbrorum prouincia, ex quo tempore fidem Christi perceperunt us-
que ad praesens, per diuersas regiones in ecclesia sint acta, non uno quolibet auctore, sed fideli innumerorum te-
stium, qui haec scire uel meminisse poterant, adsertione cognoui, exceptis his, quae per me ipsum nosse poteram.

7 Odnosnie do zalezno$ci piSmiennictwa Bedy od twoérczosci Grzegorza oraz ich duchowego
pokrewienstwa zob. S. DeGregorio, The Venerable Bede and Gregory the Great: Exegetical Connections, Spir-
itual Departures, ,Early Medieval Europe” 18 (2010), 1, s. 43-60; P. Meyvaert, Bede and Gregory the Great,
[w:] tegoz, Benedict, Gregory, Bede and Others, London 1977, s. 1-26. Por. M.L.W. Laistner, The Library of the
Venerable Bede, [w:] Bede: His Life, Times and Writings, s. 237-66; R. Love, The Library of the Venerable Bede,
[w:] The Cambridge History of the Book in Britain, t. 1: 400-1100, red. R. Gameson, Cambridge 2012, s. 606-632.

'8 Na temat koncepcji misyjnych Grzegorza Wielkiego zob. miedzy innymi: D.A. Sikorski, Poczgtki
Kosciota w Polsce. Wybrane problemy, Poznan 2012, s. 159-169; M. Waszkiewicz, Strategia misyjna papieza
Grzegorza Wielkiego w $wietle listow do krola Kentu Aethelberta i opata Mellitusa, ,Teka Historyka” 43 (2012),
s. 38-59; H. Chadwick, Gregory the Great and the Mission to the Anglo-Saxons, [w:] Gregorio Magno e il suo
tempo, t. 1: Studi storici, Roma 1991, s. 199-212; R.A. Markus, Gregory the Great and a Papal Missionary
Strategy, [w:] The Mission of the Church and the Propagation of the Faith, red. G.J. Cuming, Cambridge 1970,
s. 29-38; R.E. Sullivan, The Papacy and Missionary Activity in the Early Middle Ages, ,Medieval Studies” 17
(1955), 5. 46-58; A. de Vogiié, Les vues de Grégoire le Grand sur laction missionnaire en Angleterre, [w:] L'Eglise
et la Mission au Vle siécle. La mission dAugustin de Cantorbéry et les Eglises de Gaule sous I'impulsion



198 Maksymilian Sas

z Rzymem". Jak ponizej zobaczymy, zaangazowanie Grzegorza w misj¢ do Kentu spra-
wilo, ze wkrotce po $mierci zaczat on by¢ otaczany szczegdlnym kultem przez Anglo-
sasow?. Bezposrednie zwigzki pracujacych wsréd Anglosaséw misjonarzy i zalozonego
przez nich Kosciota z Rzymem i jego biskupem, jak i wyjatkowa rewerencja dla samego
Grzegorza Wielkiego sprawily, ze réznego rodzaju pismiennictwo jego autorstwa stalo
sie wyjatkowo popularne posrod anglosaskich odbiorcéw. W sprawie samej misji ang-
losaskiej Grzegorz wystat ponad trzydziesci listow adresowanych miedzy innymi do pra-
cujacych w terenie misjonarzy, kréla Kentu i jego malzonki, jak i biskupow galijskich
oraz wladcow frankijskich, ktérych prosit o udzielenie wsparcia udajacym sie do Brytanii
duchownym i jego inicjatywie. Jak juz wspomnielismy, cz¢$¢ sposrod tej korespondencji
(z pewnoscia nie cala) byla znana Bedzie?'. Znajomos¢ tworczosci Grzegorza Wielkie-
go (nie tylko epistolograficznej, lecz przede wszystkim egzegetycznej i pastoralnej) oraz
otaczanie jego postaci wyjatkowa czcig sprawiajg, ze na opisywang przez siebie dzialal-
nos¢ rzymskich misjonarzy w Kencie i Nortumbrii Beda patrzyt przez pryzmat naucza-
nia Grzegorza oraz jego koncepcji misyjnych. Z tego wzgledu podjecie w naszej pracy
analizy perspektywy Bedy ma podwojne znaczenie - pozwala nie tylko zastanowi¢ sie
nad tym, jak jego zdaniem powinna wyglada¢ wlasciwie przeprowadzona misja do po-
gan, ale rdwniez lepiej odczyta¢ koncepcje misyjne samego Grzegorza Wielkiego. Pokre-
wienstwo duchowe Grzegorza i Bedy oraz czerpanie przez mnicha z Nortumbrii obficie
z tworczosci biskupa Rzymu sprawiaja bowiem, ze ich dziela wzajemnie si¢ dopelniaja.

Nawrdcenie Ethelberta z Kentu

Po tych wstepnych uwagach przejdzmy do interesujacych nas dwdch konwersji
krolewskich opisywanych przez mnicha z Nortumbrii. Ekspedycja misyjna na czele
z Augustynem, wczesniej przeorem klasztoru sw. Andrzeja w Rzymie, wyniesionym

de Grégoire le Grand, red. Ch. de Dreuille Paris 2000, s. 55-64; J. Chélini, Mission de saint Augustin de Can-
torbery dans la perspective missionnaire de saint Grégoire le Grand, [w:] tamze, s. 41-53.

1 Z nowszej literatury zob. England and Rome in the Early Middle Ages: Pilgrimage, Art, and Politics,
red. E. Tinti, ,Studies in the Early Middle Ages” 40, Turnhout 2014 z miedzy innymi krétkim przegladem
badan w artykule F. Tinti, Introduction: Anglo-Saxon England and Rome, [w:] tamze, s. 1-15 oraz C. Ley-
ser, Introduction: England and the Continent, [w:] England and the Continent in the Tenth Century. Studies
in Honour of Wilhelm Levison (1876-1947), red. D. Rollason, C. Leyser, H. Williams, ,,Studies in the Early
Middle Ages” 37, Turnhout 2010, s. 1-13. Por. ].M. Wallace-Hadrill, Rome and the Early English Church:
Some Questions of Transmission, [w:] Le Chiese nei regni dell Europa occidentale e i loro rapporti con Roma
sino all’'800, ,,Settimane di Studio del Centro Italiano di Studi sull’Alto Medioevo” 7, Spoleto 1960, s. 519-548.

% Odnosnie do rozwoju kultu papieza Grzegorza Wielkiego, zob. A. Thacker, Memorializing Grego-
ry the Great: The Origin and Transmission of a Papal Cult in the Seventh and Early Eighth Centuries, ,,Early
Medieval Europe” 7 (1998), 1, s. 59-84; A. Scharer, The Gregorian Tradition in Early England, [w:] St Au-
gustine and the Conversion, s. 187-201. Por. P. Hayward, Gregory the Great as Apostle of the English’ in Post-

-Congquest Canterbury, ,Journal of Ecclesiastical History” 55 (2004), 1, s. 19-57.

2t Zob. P. Meyvaert, The Registrum of Gregory the Great and Bede, [w:] tenze, Benedict, Gregory, Bede,

s. 162-166.
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w zwigzku z wyprawg przez Grzegorza Wielkiego do godnosci opata dla towarzy-
szacych mu mnichéw-misjonarzy, przybyla do krolestwa Kentu w 597 roku®. Beda
w swojej Historii koscielnej calg inicjatywe doprowadzenia do konwersji Anglosasow
przypisuje biskupowi Rzymu*. Rzadzacy Kentem Ethelbert mial okazje zapozna¢ si¢
juz wezesniej z religig chrze$cijanska, poslubil bowiem chrzescijanke Berte, corke me-
rowinskiego krola Chariberta, z ktorg na dwor anglosaski przybyt frankijski biskup
Liudhard*. Krol - co wazne - nie zostal jednak przekonany ani przez zong, ani przez
jej biskupa do przyjecia chrztu.

Zdaniem Bedy rzymska misja przybyla do Kentu w najwlasciwszym momencie.
Kroélestwo Ethelberta bylo wowczas rozlegle a jego wladza silna”, co jak mozemy sig¢
domysla¢ — mialo utatwi¢ prace misjonarzy oraz zagwarantowac¢ duza liczbe nawrdco-
nych w przypadku krélewskiej konwersji. Augustyn jeszcze przed spotkaniem z Ethel-
bertem wystal do niego postancéw. Misjonarz przekazal za ich pomoca wtadcy Kentu,
ze jedli ten przyjmie gloszona przez niego najlepszg nowing, otrzyma ,wieczne szczes$-
cie w niebie i panowanie bez konca z Bogiem zywym i prawdziwym™. W przekazie
Bedy od poczatku nauczania kierowanego do poganskiego wladcy stawiana jest zatem

22 Literatura dotyczgca misji Augustyna i konwersji Ethelberta z Kentu jest oczywiscie olbrzymia.
Z prac nieprzywolywanych wczesniej zob. miedzy innymi: EM. Stenton, Anglo-Saxon England, London
1955, s. 103-113; R.A. Markus, The Chronology of the Gregorian Mission to England: Bede’s Narrative and
Gregory’s Correspondence, ,,Journal of Ecclesiastical History” 14 (1963), 1, s. 16-30; W.A. Chaney, The Cult of
Kingship in Anglo-Saxon England. The Transition from Paganism to Christianity, Berkeley 1970, s. 156-161;
H. Mayr-Harting, The Coming of Christianity, s. 51-66; C.E. Stancliffe, Kings and Conversion: Some Com-
parisons between the Roman Mission to England and Patrick’s to Ireland, ,Frihmittelalterliche Studien” 14
(1980), s. 59-94; P. Hunter Blair, The World of Bede, red. M. Lapidge, Cambridge 1990, s. 41-88; I. Wood,
The Mission of Augustine of Canterbury to the English, ,Speculum” 69 (1994), 1, s. 1-17; N.J. Higham, The
Convert Kings. Power and Religious Affiliation in Early Anglo-Saxon England, Glasgow 1997, s. 53-132;
C.M. Cusack, Conversion among the Germanic Peoples, London 1988, s. 93-102; R.A. Fletcher, The Barba-
rian Conversion: from Paganism to Christianity, Berkeley 1999, s. 108-119; B. Dumézil, Chrzescijatiskie ko-
rzenie Europy, s. 644-654; ]. Strzelczyk, Iroszkoci, s. 56-65; tenze, Apostotowie Europy, s. 77-93.

# H.E.1, 23, s. 68: Qui diuino admonitus instinctu anno XIIII eiusdem principis, aduentus uero Anglo-
rum in Brittanniam anno circiter CL, misit seruum Dei Augustinum et alios plures cum eo monachos timentes
Dominum praedicare uerbum Dei genti Anglorum. Qui cum iussis pontificalibus obtemperantes memoratum
opus adgredi coepissent [...]. Nasz opis przebiegu konwersji Kentu w niniejszej pracy zostal czesciowo za-
czerpniety z wezedniejszego artykulu: M. Sas, Augustyn z Canterbury nawracajgcy Anglosasow - przyczynek
do tozsamosci Sredniowiecznego misjonarza, [w:] Ja - My — Oni. Tozsamosci ludzi $redniowiecza, red. P. Fi-
gurski, L. Jurek, W. Oczkowski, M. Sas, Warszawa 2012, s. 31-44 (artykut opublikowany takze w wersji ang-
lojezycznej: M. Sas, Augustine of Canterbury Converting the Anglo-Saxons: A Contribution to the Identity of
the Medieval Missionary, ,De Medio Aevo” 2 (2013), 1, s. 213-230).

* Odnosnie do Berty zob. C. Nolte, Conversio und Christianitas. Frauen in der Christianisierung vom
5. bis 8. Jahrhundert, ,Monographien zur Geschichte des Mittelalters” 41, Stuttgart 1995, s. 101-112.

» H.E. 1, 25, s. 73: Erat eo tempore rex Aedilberct in Cantia potentissimus, qui ad confinium usque
Humbrae fluminis maximi, quo meridiani et septentrionales Anglorum populi dirimuntur, fines imperii te-
tenderat.

% Tamze, s. 72: [...] et mittens ad Aedilberctum mandauit se uenisse de Roma, ac nuntium ferre opti-
mum, qui sibi obtemperantibus aeterna in caelis gaudia, et regnum sine fine cum Deo uiuo et uero futurum
sine ulla dubietate promitteret.
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wyrazna opozycja miedzy pelnym sukceséw (jak na razie!), ale jednak ziemskim, do-
czesnym i przemijajagcym panowaniem Ethelberta w krolestwie Kentu, a mozliwoscia
wspotkrolowania w wiecznym krélestwie z Bogiem.

Kroél po spotkaniu z misjonarzami, ktorzy - jak zaznacza Beda — obdarzeni byli
»Boza sitg” (divina virtute)”, nie od razu uwierzyt w gloszone przez nich obietnice,
okreslajac ich nauke jako ,,pigkne slowa i obietnice, lecz nowe i niepewne”*. Mimo
to pozwolil przybyszom prowadzi¢ dzielo ewangelizacji, dostarczajac im $rodkéw
potrzebnych do zycia oraz przydzielajac siedzibe w Canterbury. Wedlug Bedy pierw-
sze spotkanie Augustyna i jego towarzyszy z Ethelbertem nie zakonczylo sie wigc na-
tychmiastowym sukcesem, czyli konwersja krolewska. Misjonarze musieli dopiero
przekonac krola o wartosci nowej wiary swoim wlasnym postepowaniem. Dlatego
tez ,,zaczeli nasladowac apostolskie zycie pierwotnego Kosciola”, oddajac si¢ przy tym
nieustannym modlitwom, postom i czawaniom oraz gardzac dobrami ziemskimi®.

W koncu dzialania rzymskich misjonarzy doprowadzity do konwersji Ethelberta.
Krdla do chrzescijanstwa przekonaly sktadane mu przez mnichéw obietnice, ktérych
prawdziwo$¢ zostata potwierdzona przyktadem ich ,przeczystego zycia” (vita mun-
dissima) oraz licznymi cudami®. Prze§wiadczenie, ze to cuda dokonywane za sprawa
Augustyna i jego towarzyszy doprowadzity do nawro6cenia Ethelberta, wyrasta z roli,
jaka mirakulom przypisywal autor Historii koscielnej, idac w tej kwestii $cisle za na-
uczaniem papieza Grzegorza Wielkiego. Zdaniem obydwu ludzi Kosciota poganie
mogli pozna¢ Boga przede wszystkim przez znaki — cuda, podczas gdy osobom wie-
rzacym lub tym, ktore byly w stanie poja¢ przekaz stowny, byly one potrzebne w mniej-
szym stopniu, a wystarczalo wrecz samo nauczanie®. Cuda byly wiec niezbedne, aby
doprowadzi¢ do konwersji krola Kentu oraz jego ludu - i spelnity swoja role, gdyz
potwierdzaly prawdziwos¢ i prawowiernos¢ nauki gloszonej przez misjonarzy oraz
unaocznialy potege i moc chrzescijanskiego Boga. Ich czynienie, wraz z prowadzo-

¥ Tamze, s. 74: At illi non daemonica sed diuina uirtute praediti ueniebant [...]. Virtus uzyte w tym
kontekscie oznacza zdolno$¢ do czynienia cuddw.

% Tamze: Pulchra sunt quidem uerba et promissa, quae adfertis; sed quia noua sunt et incerta.

» Tamze, 26,s.76: [...] coeperunt apostolicam primitiuae ecclesiae uitam imitari; orationibus uidelicet
assiduis, uigiliis ac ieiuniis seruiendo, uerbum uitae, quibus poterant, praedicando, cuncta huius mundi uelut
aliena spernendo, ea tantum, quae uictui necessaria uidebantur, ab eis, quos docebant, accipiendo, secundum
ea, quae docebant, ipsi per omnia uiuendo, et paratum ad patiendum aduersa quaeque, uel etiam moriendum
pro ea, quam praedicabant, ueritate animum habendo.

0 Tamze: At ubi ipse etiam inter alios delectatus uita mundissima sanctorum, et promissis eorum suau-
issimis, quae uera esse miraculorum quoque multorum ostensione firmauerant, credens baptizatus est [...].

31 Por. Gregorius Magnus, Homiliae in Evangelia, wyd. R. Etaix, [w:] Corpus Christianorum Series
Latina, 141, Turnhout 1999, hom. X, cap. 1, s. 66. H. Mayr-Harting, Bede’s Patristic Thinking as an Histo-
rian, [w:] Historiographie im friihen Mittelalter, red. A. Scharer, G. Scheibelreiter, Wien 1994, s. 368. Prace
szeroko opisujace stosunek Grzegorza Wielkiego i Bedy do cudéw: J.M. Petersen, The Dialogues of Grego-
ry the Great in Their Late Antique Cultural Background, Toronto 1984; W.D. McCready, Miracles and The
Venerable Bede, Rome 1994; ].T. Rosenthal, Bede’s Use of Miracles in the Ecclesiastical History, ,ITraditio” 31
(1975), s. 328-335; B. Colgrave, Bedes Miracle Stories, [w:] Bede: his Life, Times, and Writings, s. 201-229.
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nym trybem zycia, upodabniato za$ rzymskich misjonarzy do pierwszych apostotéw —
wzorcow dzialania w pracy misyjnej*.

Jakie jednak obietnice, o ktérych wspomina Beda, byty dla Ethelberta zacheta do
przyjecia chrztu? Na to pytanie pozwoli nam odpowiedzie¢ analiza listu Grzegorza
Wielkiego z 22 czerwca 601 roku, adresowanego wlasnie do krola Kentu®. List 6w zo-
stal przytoczony takze przez Bede w jego Historii koscielnej*. Grzegorz w liscie wyraza
przekonanie, ze krél, nawet poganski, zawsze wybierany jest przez Boga, a dostowniej,
to Bog oddaje lud pod jego wladz¢. Krol, rowniez Ethelbert przed przyjeciem chrztu,
jest zawsze narzedziem w reku Boga, przez niego bowiem Bog udziela task wszystkim
jego poddanym (réwniez poganom!). Cale panowanie Ethelberta jest w tym kontek-
$cie ukazane jako realizacja Bozego planu zbawienia. To z Bozej faski poganski krol
Kentu stal si¢ najpotezniejszym wtadcg anglosaskim, aby umozliwi¢ w ten sposob
chrystianizacj¢ jak najwigkszych rzesz ludzi. Ethelbert jest nauczany o wszechobec-
nosci i wszechpotedze Boga. Biskup Rzymu w ten sposob logicznie opisuje istniejacy
$wiat, podkreslajac, ze wszystko, co si¢ na nim dzieje, jest zalezne od jego jedynego
Stworcy - chrzescijanskiego Boga.

Grzegorz wzywa w liscie Ethelberta do aktywnego wsparcia dziatalnosci ewan-
gelizacyjnej wérdd swoich poddanych. Jest to wskazowka, ze krdl Kentu w momen-
cie, w ktorym biskup Rzymu pisal 6w list, byl juz chrzescijaninem. Papiez zwraca si¢
do krola:

Spiesz sie rozpowszechnia¢ wiare chrzescijaniska w poddanych Ci ludach, pomnazaj gorliwo$é
Twojej stuszno$ci w ich nawracaniu, przesladuj kult balwanéw, zburz budynki $wiatyn pogan-
skich, w wielkiej czystosci zycia buduj obyczaje poddanych zachg¢caniem, straszeniem, schlebia-
niem, karceniem i pokazywaniem przyktadéw dobrego dziatania, aby$ w niebie odnalazl Tego
nagradzajacego, ktdrego imie¢ i poznanie rozszerzysz na ziemi®.

Grzegorz wzywa meza Berty, aby swoim wlasnym przyktadem oraz napomina-
niem naklanial do przyjecia chrztu Anglosaséw, a przy tym tepil balwochwalstwo
i niszczyl $wiatynie poganskie®. Za te dziatalnos¢ krol otrzyma od chrzescijanskiego

2 Na temat roli cudéw w dzialalnosci misyjnej Augustyna z Canterbury mieliémy okazje wypowie-
dzied si¢ szerzej w artykule: M. Sas, Augustyn z Canterbury, s. 37-42.

* Gregorii I papae Registrum epistolarum, wyd. P. Ewald, E.L. Hartmann, [w:] MGH, Epistolae, t. 1-2,
Berolini 1891-1899 [dalej: Greg. Reg.], X1, 37, s. 308-310.

* H.E. T, 32.

* Greg. Reg.,t.2,XI,37,s. 308-309: Christianam fidem in populis tibi subditis extendere festina, zelum
rectitudinis tuae in eorum conversione multiplica, idolorum cultus insequere, fanorum aedificia everte, sub-
ditorum mores in magna vitae munditia exhortando, terrendo, blandiendo, corrigendo et boni operis exempla
monstrando aedifica, ut illum retributorem invenias in caelo, cuius nomen atque cognitionem dilataveris in
terra. Por. przeklad ks. J. Czuja: Grzegorz Wielki, Listy, t. 4, Warszawa 1955, s. 95-96.

* Powyzsze nawolywanie Grzegorza pozornie pozostaje w sprzecznosci z jego listem do opata Mellitusa
(XI, 56), rowniez przytoczonym przez Bede (H.E. I, 30), w ktérym papiez zalecal, zeby §wiatyn poganskich
nie niszczy¢, lecz przystosowywac je do kultu chrzescijanskiego. Zdaniem wielu badaczy Grzegorz praw-
dopodobnie w ciggu kilku tygodni, mi¢dzy wystaniem listu do Ethelberta a napisaniem listu do Mellitusa,
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Boga dwojaka nagrode: stawe swojego imienia tak w czasach obecnych, jak i u przy-
sztych pokolen oraz zycie wieczne. Ethelbert tym samym przewyzszy wszystkich swo-
ich poprzednikéw, tak jak uczynil to Konstantyn Wielki*”. Grzegorz w swoim liscie
stawia Ethelbertowi posta¢ pierwszego chrzescijafiskiego, rzymskiego cesarza za wzor
do nasladowania. Wadca Kentu ma zatem predyspozycje, by sta¢ si¢ Konstantynem
swoich czaséw, lecz, aby to sig¢ ziscito, musi doprowadzi¢ do konwersji nie tylko pod-
leglty mu lud, ale réwniez wtadcow okolicznych krélestw anglosaskich. Na razie jednak
nie wypelnia swojego zadania w sposéb satysfakcjonujacy. Grzegorz wydaje si¢ nieco
zirytowany, Ze chrzedcijanstwo w Kencie szerzy si¢ zbyt wolno i wytyka Ethelbertowi,
ze za panowania Konstantyna czynilo ono szybsze postepy w Cesarstwie Rzymskim.

Nastepnie papiez uzmystawia krélowi zalezno$¢ miedzy grzesznoscig jego pod-
danych a mozliwo$cig dostapienia przez niego samego taski zbawienia. Wtadca tyl-
ko wtedy zostanie na Sadzie Ostatecznym oczyszczony ze swoich wlasnych grzechdow,
gdy zniweczy grzechy u swoich wlasnych poddanych?®. Warto zauwazy¢, ze identyczna
zaleznos$¢ migdzy wlasnym zbawieniem a postawa moralng powierzonych sobie ludzi
wystepowata w przekonaniu Grzegorza w przypadku biskupéw i trzody ich wiernych.
W liscie do biskupa Kartaginy, Dominika, wyslanym w dwa miesigce po napisaniu li-
stu do Ethelberta, papiez pisat:

A poniewaz nie spelnimy dostatecznie naszego obowigzku, jezeli bedziemy ptaka¢ jedynie nad
swymi grzechami, a nie zatroszczymy sie takze o cudze, troszczmy si¢ gorliwiej o powierzona
nam trzode i przekonywaniem, zachecaniem, straszeniem, nauczaniem usitujmy, w miare jak
niebieska faskawo$¢ daje sily, czynnie wypelnia¢ obowiazki, abysmy mogli oczekiwa¢ pozadanej
nagrody z hojnej r¢ki naszego Stwoércy™.

W licie tym papiez przypomina, ze nikt nie jest bez grzechu, ale na biskupach
spoczywa odpowiedzialnos¢ nie tylko za ich wlasne grzechy, lecz réwniez za te popel-
niane przez powierzonych im wiernych, za ktére biskupi odpowiedzg na Sadzie Osta-

zmienil swoje poglady w zakresie strategii misyjnej w anglosaskiej Brytanii (zob. mi¢dzy innymi R.A. Mar-
kus, Gregory the Great and a Papal Missionary Strategy, s. 33-37; 1. Wood, The Mission of Augustine, s. 12;
J. Strzelczyk, Iroszkoci, s. 60-61). Tak radykalne przeciwstawianie sobie obydwu pism nie wydaje si¢ jednak
uzasadnione — zalecenia kierowane do Mellitusa sg raczej uzupelnieniem tych przekazawanych w pismie
adresowanym do kréla Kentu, sama za$ idea zamiany zamiany $§wiatyn poganskich na $§wiatynie chrzescijan-
skie nie byla w pismiennictwie Grzegorza niczym nowym, zob. M. Waszkiewicz, Strategia misyjna, s. 46 nn.

7 Greg. Reg., t. 2, XI, 37, s. 309.

% Tamze: Et nunc itaque vestra gloria cognitionem unius Dei patris et filii et spiritus sancti regibus ac
populis sibimet subiectis festinet infundere, ut et antiquos gentis suae regeslaudibus ac meritis transeat et,
quanto in subiectis suis etiam aliena peccata deterserit, tanto etiam de peccatis propriis ante omnipotentis Dei
terribile examen securior fiat.

¥ Greg. Reg., .2, XI1, 1, s. 347-348: Et quia officium nostrum solum sua flere non sufficit, nisi et de alie-
nis sollicitudinem gesserit, curamin commissi gregis custodia studiosius impendamus et suadendo, hortando,
terrendo, praedicando, in quantum superna clementia vires donat, officium implere opere festinemus, ut de-
sideratum creatore nostro largiente praemium expectemus. Przeklad polski przytaczany w nieco zmienionej
wersji za: Grzegorz Wielki, Listy, t. 4, s. 140.
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tecznym. Zwrdéémy uwage, ze w tym kontekscie krol wobec swojego ludu ma spelniaé
role podobng do biskupa. Tak jak biskup Dominik ma dba¢ o wlasciwg, chrzescijanska
postawe powierzonych sobie wiernych i przekonywa¢ ich do wyzbycia si¢ ich grze-
choéw, tak tez Ethelbert ma przekonywac i zachecaé swoich poddanych do konwersji
oraz przestrzegania nakazow wiary chrzescijanskiej. Krél i biskup w swoim dziata-
niu powinni stosowa¢ podobne metody, uciekajac si¢ zaréwno do zachecania (exhor-
tando / hortando), jak i straszenia (terrendo), aby uzyskac pozadany skutek. Mozemy
réwniez zauwazy¢, ze Grzegorz najwyrazniej nie czynil zasadniczego rozrdznienia
miedzy troska duszpasterska o chrzescijan a doprowadzeniem do konwersji pogan.
Zaréwno utwierdzanie w wierze juz ochrzczonych ludzi, jak i gloszenie stowa Boze-
go poganom, mialy w istocie ten sam cel, czyli uratowanie od potepienia rzesz ludzi,
i podobne metody.

W swietle listu Grzegorza do Ethelberta krél mogl i powinien wystepowaé wrecz
jak misjonarz pouczajacy lud powierzony mu do rzadzenia przez Boga®. Aby lepiej
unaoczni¢ t¢ my$l papieska oraz wynikajace z niej konsekwencje, odwotajmy sie do
innego listu biskupa Rzymu adresowanego do jednego z europejskich wladcéw. Inte-
resujgca nas my$l Grzegorza jest bowiem jeszcze wyrazniej widoczna w jego wczes-
niejszym liscie skierowanym w 599 roku do kréla Wizygotow Rekkareda, ktdry deka-
de wczesniej zdecydowal si¢ porzuci¢ arianizm i przyjat wiare katolicka, nakfaniajac
do tego swoich poddanych?'. Papiez w interesujacym nas liScie wyraza wielkg rado$¢
z faktu, ze za sprawa kroéla caly lud Gotéw porzucil bledng herezje arianska i przyjat
prawdziwg wiare*?. Zdaniem nadawcy Rekkared doprowadza swoim dziataniem do
zbawienia nie tylko siebie samego, ale catego swojego ludu. Papiez wrecz jest zaniepo-
kojony o swoj wlasny los po $mierci, gdy bedzie musial stana¢ przed Sadem Najwyz-
szego bowiem, wedlug niego, gdy sam jest ,,opieszaly i bezuzyteczny” (piger et inutilis),
to krélowie ,,pracuja nad zgromadzeniem dusz dla korzysci niebieskiej ojczyzny”™.
Grzegorz precyzuje, Ze moze si¢ okaza¢, iz sam przybedzie z pustymi rekoma na Sad
Ostateczny, na ktory krél ,,przyprowadza za sobg ttumy wiernych, ktére wlasnie do
taski prawdziwej wiary zawiod! przez gorliwe i ciagle nauczanie”. Zwré¢émy uwage
na uzycie stowa praedicationem w odniesieniu do dziatalnosci krola. Najwyrazniej
w przekonaniu papieza krol mogt — a nawet i powinien - catym dostepnym sobie ar-
senalem $rodkow dba¢ o zbawienie rzadzonych przez siebie ludzi — nie wylgczajac

0 Por. D. Hipshon, Gregory the Great’s Politicial Thought’, ,Journal of Ecclesiastical History” 53 (2002),
3,s.448-449.

1 Greg. Reg., t. 2,1X, 228. Na temat konwersji Rekkareda, zob. R. Collins, Hiszpania w czasach Wizygo-
tow, 409-711, ttum. J. Lang, Warszawa 2007, s. 54-58; B. Dumézil, Chrzescijatiskie korzenie Europy, s. 569-590.

2 Greg. Reg., t. 2,1X, 5. 221-222: [....] per excellentiam tuam cuncta Gothorum gens ab errore Arrianae
hereseos in fidei rectae soliditate ftranslata est [...].

 Tamze, s. 222: [...] haec me plerumque etiam contra me excitant, quod piger ego et inutilis tunc inerti
otio torpeo, quando in animarum congregationibus pro lucrocaelestis patriae reges elaborant.

* Tamze: [...] ubi tua excellentia greges post se fidelium ducit, quos modo ad verae fidei gratiam per
studiosam et continuam praedicationem traxit [...] [podkr. moje - M.S.].
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gloszenia stowa Bozego swoim poddanym. Grzegorz podkresla, Ze nawrdcenie Go-
tow jest wylacznie zastugg staran krola, a on, biskup Rzymu, moze si¢ tylko z tego
dzieta radowac i w ten sposdb w nim wspoétuczestniczy¢. Rekkared, nawracajac swo-
ich poddanych, przygotowat tym samym dary, ktére bedzie mogt ofiarowaé na Sadzie
Ostatecznym Bogu. Papiez zapewnia krola Wizygotdw, ze z powodu jego zastug Bog
przychylnie spojrzy na niego ijego dary, tak jak wejrzal na Abla i jego ofiar¢*. Do-
prowadzajac do konwersji swojego krélestwa, Rekkared zapewnia sobie tym samym
taske zycia wiecznego.

Powrdé¢émy do listu skierowanego do Ethelberta. Aby sta¢ si¢ uczestnikiem kro-
lestwa niebieskiego po $mierci, co Ethelbertowi jako cel dzialania stawia Grzegorz,
wladca powinien takze poboznie wykonywac to, o co poprosi go Augustyn*®. Krélowi
nieustannie wpajane jest przekonanie, ze Bog poprzez niego bedzie nawracal innych
wladcow i okoliczne poganskie ludy. Jak mozna wnioskowac ze stow listu, srodkiem
do tego bedzie podbdj kolejnych terytoriow przez Ethelberta. Mysl wyrazona w liscie
Grzegorza jest zupelnie jasna - jesli Ethelbert bedzie nawracal okolicznych krélow i sa-
siednie ludy oraz spelnial to, co nakazuje mu Augustyn, to Bég mu dopomoze i wynie-
sie go ponad innych wladcoéw na niespotykany do tej pory wsréd Anglosaséw poziom,
a w liczbie zaslug wladca Kentu bedzie mogt rowna¢ si¢ z Konstantynem Wielkim.
Podbijanie innych jest wiec droga do ich ewangelizacji oraz chrystianizacji. Ethelbert
otrzyma za sprawa swojej konwersji potege ziemska i wielka stawe, gdyz podbicie in-
nych krélestw upamigtni jego imie, a przy tym dostapi taski zbawienia i bedzie mogt
po $mierci krélowaé w wiecznym krolestwie niebieskim. Owo zestawienie krolestwa
ziemskiego z krdlestwem niebianskim mialo najwyrazniej przekona¢ krola, ze ma on
w taki sposdb rzadzi¢ na ziemi, aby po swojej $mierci krolowa¢ z Chrystusem w niebie.
Grzegorz w ten sposob daje wladcy nadzieje na ciggto$¢ panowania, pomimo $mierci,
co staje si¢ jednym z argumentow za przyjeciem nowej wiary.

Na zakonczenie swojego listu Grzegorz, aby zacheci¢ kroéla do dzialania, wyra-
za przekonanie o zblizajacym sie koncu doczesnego $wiata, a co za tym idzie, przy-
blizaniu si¢ wizji nastania ,,krolestwa §wietych na ziemi, ktére nigdy nie bedzie mie¢
konca™. Wedle biskupa Rzymu, Ethelbert nie powinien si¢ jednak zbytnio przejmo-
wacé pojawiajagcymi sie w jego kraju znakami, ktére majg zapowiada¢ dopelnienie si¢
czasow, lecz troszczy¢ si¢ o wlasng dusze oraz czynienie dobrych uczynkoéw, czyli do-
prowadzanie do chrystianizacji jak najwiekszych rzesz ludzi. Pomimo wspominania
o zblizajacym sie¢ czasie krélestwa niebianskiego na ziemi, papiez do pewnego stop-
nia uspokaja krola, méwiac, ze co prawda znaki zapowiadajace koniec $wiata moga
pojawic sie juz za jego zycia, ale samo dopelnienie si¢ czaséw nastgpi najpewniej po

4 Tamze, s. 222-223.

4 Tamze XI, 37, s. 309.

47 Tamze, t. 2, X1, 37, s. 309: Praeterea scire vestram glariam volumus, quia, sicut in scriptura sacra ex
verbis Domini omnipotentis agnoscimus, praesentis mundi iam terminus iuxta est et sanctorum regnum ven-
turum est, quod nullo umquam poterit fine terminari.
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$mierci zaréwno Ethelberta, jak i samego Grzegorza*. By¢ moze mozna byloby do-
szukiwac sie w tym ustepie prob uspokojenia Ethelberta przed interpretowaniem mo-
gacych sie pojawiac klesk zywiolowych jako gniewu odrzuconych bogéw poganskich.
Jednakze wydaje sie, Ze, przypominajac wladcy Kentu o zblizajacym si¢ koncu $wiata,
biskup Rzymu chcial, Zeby pamietal on zaréwno o swojej wlasnej Smierci, jak i $mierci
swoich poddanych. Najwyrazniej w przekonaniu Grzegorza zapowiedzi konca $wia-
ta mialy wplyna¢ na kréla i tym bardziej zacheci¢ go nie tyle do osobistej konwersji,
ktéra juz sie dokonala, ile przede wszystkim do doprowadzenia do chrztu jego pod-
danych i okolicznych ludéw. Myél o zblizajacym si¢ koncu $wiata, ktéra przypomi-
nala krélowi o nieuchronnym przemijaniu doczesnosci, miata by¢ wigc czynnikiem
zachecajacym do wiekszych wysitkéw na polu wspierania dzialalnosci ewangeliza-
cyjnej. Bowiem, w my$l nauczania Grzegorza, nawet jesli sam Ethelbert umrze jako
chrzescijanin, lecz po jego odejsciu wielu jego poddanych pozostanie az do $mierci
poganami, to sytuacja taka bedzie miata wybitnie niekorzystny wplyw na mozliwos¢
uzyskania zbawienia przez krola na Sadzie Ostatecznym.

Grzegorz Wielki stawial krolom podobne zadania jak biskupom®. Wtadca, po
swojej wlasnej konwersji, miat prowadzi¢ podlegly sobie lud do nawrécenia, a w dal-
szej perspektywie — do zbawienia i Zycia wiecznego™. Krol w mysli papieza jest przede
wszystkim rzagdzacym, a rzadzacy, niezaleznie od tego, czy jest nim biskup-pasterz czy
krol-wladca, zawsze powinien stuzy¢ innym, tzn. podleglym sobie ludziom - zgodnie
z pewnym ustepem z Ksiegi Reguly Pasterskiej autorstwa wtasnie Grzegorza, w kto-
rym zaznacza on: ,rzadzacy powinni mysle¢ nie o wladzy wynikajacej z ich sytuacji,
lecz o réwnej kondycji wszystkich i nie cieszy¢ si¢ z tego, Ze stoja na czele, lecz stuzy¢
innym™'. Stuzba ta polegala na dbaniu o zbawienie oséb powierzonych mu przez Boga.
Grzechy rzadzonych mialy za$ bezposredni wplyw na mozliwo$¢ uzyskania zbawienia
przez rzadzacych, tak krolow, jak i biskupow. Osobiste zbawienie monarchy zalezalo
od nalezytego wypelnienia obowigzkow chrzescijanskiego wladcy. W teologii poli-
tycznej Grzegorza kazdy wiladca jest narzedziem w rekach Boga, stuzgcym realizacji

*# Tamze.
# Por. ].M. Wallace-Hadrill, Gregory of Tours and Bede: their Views on the Personal Qualities of Kings,
»Frithmittelalterliche Studien” 2 (1968), s. 43-44; C.E. Stancliffe, Kings and Conversion, s. 92-94. Odno$-
nie do pogladéw Grzegorza Wielkiego na wzajemne relacje wladzy krélewskiej i episkopalnej zob. szerzej:
D. Hipshon, Gregory the Great’s Politicial Thought’, s. 439-453.

*0° Zob. W.A. Chaney, The Cult of Kingship, s. 247-259.

° Grégoire le Grand, Régle pastorale, wyd. F. Rommel, ttum. Ch. Morel, oprac. B. Judic, t. 1, Sources
Chrétiennes, 381, Paris 1992, 11, 6, s. 204: Vnde cuncti qui praesunt, non in se potestatem debent ordinis, sed
aequalitatem pensare condicionis; nec praeesse se hominibus gaudeant, sed prodesse. Przektad polski za: Grze-
gorz Wielki, Ksigga Reguly Pasterskiej, ttum. E. Szwarcenberg-Czerny, oprac. M. Starowieyski, Krakéw 2003,
11, 6, s. 89. Por. P. Meyvaert, Gregory the Great and the Theme of Authority, [w:] tenze, Benedict, Gregory, Bede,
s. 3-12. Zwrot nec praeesse [ ...], sed prodesse pojawia si¢ czesto rowniez u innych autoréw péznoantycznych,
w tym w pi$miennictwie Augustyna z Hippony. Odnosnie do Ksiegi Reguly Pasterskiej i jej oddzialywania
zob. S. Floryszczak, Die Regula Pastoralis Gregors des Grofien. Studien zu Text, kirchenpolitischer Bedeutung
und Rezeption in der Karolingerzeit, ,Studien und Texte zu Antike und Christentum” 26, Tiibingen 2005.
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Bozego planu zbawienia, dlatego tez krdl powinien wszelkimi dostepnymi mu spo-
sobami aktywnie dziala¢ na rzecz konwersji powierzonego mu przez Boga ludu, sze-
rzy¢ wiare chrzescijanska u pogan oraz prowadzi¢ swoich poddanych do zbawienia.
Konwersja i zbawienie poddanych nalezaly w pelni do dziedziny, za ktéra odpowia-
data wladza krélewska. Duszpasterskie funkcje, ktére mial spelnia¢ urzad krélewski
i za ktére odpowiadal przed Bogiem, powodowaly jego chrzescijanska sakralizacje.
Spelniajac swoje obowigzki zardwno wobec wlasnych poddanych, jak i samego Boga,
wladca dzialal niczym misjonarz i glosiciel stowa Bozego. W eklezjologii Grzegorza
Wielkiego rex-praedicator mial konkretne zadania do spelnienia, ktore warunkowaty
jego wlasne zbawienie oraz wyznaczaly polityke rzadzonego przez niego krolestwa.

Grzegorz wyslal list takze do Berty, zony krola Kentu®2. Beda nie wlaczyl go w ob-
reb swojej Historii koScielnej, by¢ moze dlatego, ze na przemozna role zZony-chrzes-
cijanki w konwersji Ethelberta nie byto miejsca w zapisanej przez niego wizji biegu
wypadkow. Sam Grzegorz chwalil Berte za zyczliwo$¢ okazywana Augustynowi, po-
réwnujac ja z Heleng, matkg Konstantyna Wielkiego i przypisujac jej znaczaca role
w dziele nawr6cenia Anglosaséw oraz umacnianiu wiary Ethelberta. Jednakze tak
w przekonaniu Grzegorza (wyrazanym przez niego w innych listach)®, jak i Bedy, sam
Ethelbert zostal przekonany o stuszno$ci konwersji na chrzescijanistwo i dokonat jej
wylacznie za sprawg dzialalnosci rzymskich misjonarzy.

Konwersja Edwina z Nortumbrii

Czas przejs¢ do postaci krola Edwina z Nortumbrii i sprobowac przyjrzec sie,
w jaki sposdb wiladca krolestwa potozonego na potnoc od Kentu zostal przekonany
do konwersji**. Beda, piszac o Edwinie, stwierdza, ze jego ziemska potega wzrosta
tak znacznie, Ze stalo sie to zapowiedzig tego, Ze zostanie ochrzczony oraz stanie si¢
czlonkiem niebianskiego krélestwa. Edwin bowiem jako pierwszy sposréd wltadcow
anglosaskich zdobyl zwierzchnictwo nie tylko nad krdlestwami anglosaskimi, ale
rozciggnal swoje panowanie réwniez na Brytow™. Podobnie jak w przypadku Ethel-
berta, ziemska, doczesna potega Edwina byla wiec elementem Bozego planu, a sam

2 Greg. Reg., t. 2, XI, 35.

>3 Por. migdzy innymi Greg. Reg., t. 2, VIII, 29; XI, 36; XI, 39.

* Odnosnie do konwersji Edwina zob. mig¢dzy innymi: EM. Stenton, Anglo-Saxon England, s. 113-
117; P. Hunter Blair, The World of Bede, s. 89-99; H. Mayr-Harting, The Coming of Christianity, s. 65-68;
C.E. Stancliffe, Kings and Conversion, s. 70-77 oraz passim; N.J. Higham, The Convert Kings, s. 143 nn,;
R.A. Fletcher, The barbarian conversion, s. 119-124; C.M. Cusack, Conversion among the Germanic Peoples,
s. 102-105; B. Dumézil, Chrzescijatiskie korzenie Europy, s. 652-659; J. Strzelczyk, Iroszkoci, s. 66-70. Por.
zwlaszcza N.K. Chadwick, The Conversion of Northumbria: A Comparison of Sources, [w:] tejze, Celt and
Saxon: Studies in the Early British Border, Cambridge 1963, s. 138-166, gdzie analiza obcej Bedzie tradycji,
w mys$] ktérej Edwin zostal ochrzczony przez brytyjskiego kaptana Rhuna.

» H.E. 1L 9, s. 162: Cui uidelicet regi, in auspicium suscipiendae fidei et regni caelestis, potestas etiam
terreni creuerat imperii; ita ut, quod nemo Anglorum ante eum, omnes Brittaniae fines, qua uel ipsorum uel
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Edwin - narzedziem w rekach Boga. Poganski wladca zjednoczyt pod swym panowa-
niem rozlegle terytoria, aby tym samym, po swojej konwersji, umozliwi¢ dzialalnos¢
ewangelizacyjng wsrod szerokich rzesz ludnosci. Takze malzenstwo z chrzescijanska
ksigzniczka, Ethelburgg, corka Ethelberta z Kentu i Berty, upodobnialo wladcg¢ Nor-
tumbrii do kréla nawrdconego za sprawg dzialalnosci misyjnej Augustyna. Podobnie
jak Berta w Kencie, Ethelburga wraz ze swoim otoczeniem miala zagwarantowana
wolno$¢ praktyk chrzescijanskich na dworze krélewskim. W tym celu zostal jej przy-
dzielony jako kapelan Rzymianin Paulin, konsekrowany na biskupa wedle przekazu
Bedy w 625 roku’, ktéry petnil podobna rol¢ jak niegdys frankijski biskup Liudhard
w Kencie, z tg rdznica, ze osiagnal znacznie wieksze sukcesy w dziele nawrdcenia po-
ganskiego malzonka chrzescijanskiej krolowej. Pozniejszym sprawcg chrystianizacji
Nortumbrii w przekazie Bedy zostal bowiem wlasnie Paulin, czlonek drugiej gru-
py rzymskich misjonarzy, wyslanych przez papieza Grzegorza Wielkiego do Kentu
w 601 roku, aby wspomoc dzialalnos¢ prowadzong przez Augustyna®.

Droga Edwina do konwersji w $wietle narracji Bedy byta jednak dlugotrwata i pel-
na - jesli nie zakretéw - to przynajmniej wahan i przestojow. Dopuszczajac obecnosé
Paulina na dworze w Nortumbrii oraz wolnos$¢ praktyk religijnych dla krolowej i jej
otoczenia, Edwin swoja wlasng konwersje uznal za niewykluczona w przysztosci, po
rozwazeniu przez prudentes, ktdra religia bedzie godniejsza i milsza Bogu®. Paulin
w swojej dzialalnosci staral si¢ nie tylko dbac¢ o stato§¢ wiary wérdd chrzescijan przy-
bylych do Nortumbrii z krélowa Ethelburgg, ale takze ewangelizowa¢ tamtejszych
pogan i doprowadzi¢ przynajmniej niektérych sposrdd nich do konwersji. Jednakze
nie odniost w tym momencie zadnych sukceséw, gdyz, jak stwierdzil Beda, postugu-
jac sie stowami Drugiego Listu do Koryntian (4, 4): ,bog tego $wiata zaslepit umysty
niewiernych, aby nie ol$nit ich blask Ewangelii chwaly Chrystusa™. ,,Bog tego $wia-
ta’, czyli Szatan, byl zdaniem mnicha z Jarrow jeszcze zbyt potezny, zeby dziatalno$¢
ewangelizacyjna Paulina mogta przynie$¢ owoce. Szatan zaslepial umysly niewiernych,
poniewaz wpierw nalezalo przekona¢ do konwersji kréla Edwina. Bez jego wsparcia
bowiem dzialalno$¢ misyjna nie mogla odnie$¢ znaczacych sukcesow.

Zgodnie z opowiescia Bedy pewnego razu Edwin w skrytobdjczym ataku zostat
zraniony zatrutym ostrzem, a jednoczesnie, tej samej nocy, Ethelburga urodzita corke,
Eanfledg. Jak podaje dalej Beda, krol dziekowal za to swoim bozkom, a Paulin skla-

Brettonum prouinciae habitabant, sub dicione acciperet. Quin et Meuanias insulas, sicut et supra docuimus,
imperio subiugauit Anglorum [...].

% Tamze, s. 162-164.

57 Tamze I, 29.

8 TamzeII, 9, s. 162: Neque abnegauit se etiam eandem subiturum esse religionem, si tamen examinata
a prudentibus sanctior ac Deo dignior posset inueniri.

% Tamze, s. 164: Cumque in prouinciam uenisset, laborauit multum, ut et eos, qui secum uenerant, ne
a fide deficerent, Domino adiuuante contineret, et aliquos, si forte posset, de paganis ad fidei gratiam praedi-
cando conuerteret. Sed sicut apostolus ait, quamuis multo tempore illo laborante in uerbo: ,, Deus saeculi huius
excaecauit mentes infidelium, ne eis fulgeret inluminatio euangelii gloriae Christi”.
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dat dzieki Chrystusowi, moéwiac, ze to za sprawg jego modlitw krolowa szczgsliwie
powita dziecko. Edwin, zadowolony z jego stow, zlozyt przysiege, ze odrzuci kult po-
ganskich batwanow i bedzie wiernie stuzyt Chrystusowi, jesli Bog zapewni mu zycie,
czyli uzdrowienie po zranieniu mieczem z trucizng oraz zwycigstwo nad tym wladca,
ktory nastat na niego zamachowca®. Krél uzaleznial wiec przyjecie chrztu od uzyska-
nia wsparcia chrzedcijaniskiego Boga w swoich doczesnych problemach. Jako rekoj-
mie (pignus) dotrzymania swego przyrzeczenia, wladca biskupowi Paulinowi ,,prze-
kazal te swoja corke majaca by¢ poswigcong Chrystusowi”. Eanfleda zostata nastepnie
ochrzczona w §wieto Zestania Ducha Swietego (8 czerwca 626 roku) jako ,,pierwsza
z narodu Nortumbryjczykow”, a wraz z nig chrzest przyjelo ,jedenascioro sposrod jej
domownikow”®'. Cérka Edwina zostala wiec ochrzczona jeszcze przed wyruszeniem
krola na wyprawe przeciwko Zachodnim Sasom, z ktérych to krélestwa zostat wysta-
ny skrytobdjca. Szczegdly tej opowiesci Bedy sg bardzo znaczace. Sformutowanie, ze
Eanfleda ma zostaé poswigcona Chrystusowi rodzi dwie mozliwosci interpretacyjne:
albo mialo to oznacza¢, ze zostanie tylko ochrzczona, albo ze w przysztosci zostanie
réwniez mniszka. Corka Ethelburgi rzeczywiscie w wiele lat pdzniej, po $mierci swo-
jego meza, Oswiu z Nortumbrii, wstapila do klasztoru w Whitby, a w 680 roku zo-
stala nawet jego opatka®’. Zjawisko istnienia zenskich klasztoréw dynastycznych, do
ktoérych posytane byly przedstawicielki dynastii, byto zresztg czg¢sto spotykane w kro-
lestwach anglosaskich VII wieku®. By¢ moze Bedzie, ktéry wiedzial o pdzniejszych
losach Eanfledy®, zalezalo na zachowaniu owej dwuznacznos$ci w analizowanym
sformutowaniu. Wediug mnicha z Nortumbrii Edwin ofiarowat Chrystusowi swoja
corke (dziewice), aby w zamian otrzymac laske uzdrowienia i zwycigstwo. Zgodnie
z powszechnym $redniowiecznym przekonaniem kazdy dar musial zosta¢ odwzajem-
niony®, w zwiazku z tym Chrystus stawal si¢ niejako zobowigzany do ofiarowania
krolowi Nortumbrii tego, o co byl w ten sposéb proszony.

Przysiega ztozona chrzescijaniskiemu Bogu przez poganskiego krola, w ramach
ktdrej obiecuje on przyjecie chrztu w zamian za zwycigstwo odniesione dzieki Bozej

% Tamze, s. 164-166.

o H.E.IL9,s. 166: [...] et in pignus promissionis inplendae, eandem filiam suam Christo consecrandam
Paulino episcopo adsignauit; quae baptizata est die sancto pentecostes prima de gente Nordanhymbrorum, cum
XI aliis de familia eius. Warto zwrdci¢ uwage na podang przez Bedg liczbe ochrzczonych osoéb, pierwszych
z Nortumbrii. Bylo to mianowicie (facznie z Eanfleda) dwanascioro oséb. Liczba ta w analizowanej sytu-
acji moze odwotywa¢ si¢ do dwunastu pierwszych apostoléw, co moze wskazywa¢, ze — w my§l przekazu
zrodla — chrzest takiej wlasnie liczby oséb mial stanowi¢ poczatek dziatalnosci apostolskiej w Nortumbrii.

¢ H. Mayr-Harting, The Coming of Christianity, s. 150-151; B. Yorke, Nunneries and the Anglo-Saxon
Royal Houses, London 2003, s. 32-34, 146-147; S.J. Ridyard, Anglo-Saxon Women and the Church in the Age
of Conversion, [w:] Monks, Nuns, and Friars in Mediaeval Society, Sewanee 1989, red. E.B. King, J.T. Schae-
fer, W.B. Wadley, s. 105-132.

¢ Zob. B. Yorke, Nunneries, s. 17-46, 145 nn.; H. Mayr-Harting, The Coming of Christianity, s. 151-152.

o H.E. 1V, 26 (24). Zob. tez tamze, I1I, 24.

® Por. na przyktad A. Guriewicz, Kategorie kultury sredniowiecznej, ttum. J. Dancygier, Warszawa
1976, s. 220-244.
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tasce nad wrogami, w literaturze sredniowiecznej nie jest niczym niezwyklym. Posta-
wa Edwina w wyrazny sposob upodabnia go do krola Frankéw, Chlodwiga. Wedtug
Grzegorza z Tours pierwszy wladca chrzescijanski z dynastii Merowingow, bedac
jeszcze poganinem, ale juz poslubionym chrzescijance - Klotyldzie, zlozyl bowiem
obietnice, ze zgodzi si¢ ochrzci¢, jesli chrzescijanski Bog dopomoze mu w pokonaniu
Alemanéw®. Chlodwig mial wota¢ do Boga tymi stowami: ,,Jesli udzielisz mi zwycie-
stwa nad tymi wrogami i jezeli doswiadcze tej mocy, ktéra o Tobie rozglasza lud od-
dany Twemu imieniu, ze jej doznal, uwierz¢ Tobie i w imi¢ Twoje dam si¢ ochrzcié.
Wzywalem bowiem moich bogdw, lecz, jak si¢ przekonuje, zwlekajg ze swa pomoca.
Sadze przeto, ze s3 oni w istocie bezsilni, gdyz nie spiesza si¢ z pomoca tym, ktdrzy
sg im oddani”®. Obydwaj krdlowie stracili wiar¢ w moc swoich dotychczasowych bo-
gow i zdecydowali si¢ zwrdci¢ o pomoc do poteznego Boga chrzescijaniskiego. Chlo-
dwig jednak, inaczej niz Edwin, nie ofiarowal Zadnej rekojmi swojej przysiegi. Przy-
rzecznie krola Nortumbrii, wzmocnione ofiarowaniem swojej corki Chrystusowi oraz
ochrzczeniem wraz z nig jedenasciorga innych osob, byto zatem jeszcze mocniejsze.
W kazdym razie Bog spelnil prosbe Chlodwiga, co sprawilo, ze krél Frankéw musiat
wypelni¢ ztozong przysiege.

Podobnie stalo si¢ w przypadku Edwina. Krol rzeczywiscie wyzdrowial i w zwy-
cigskiej kampanii pokonal Zachodnich Saséw. Jednakze Edwin nadal zastanawial sie,
czy powinien przyja¢ nowg wiare, chociaz zaprzestal juz kultu poganskich balwanoéw,
poniewaz przysiega zobowiazywala go do stuzenia Chrystusowi. Tymczasem biskup
Paulin uczyl go podstaw wiary chrzescijanskiej, a sam krél zamierzal ostateczng de-
cyzje o konwersji podja¢ po konsultacji ,,ze swoimi dostojnikami, ktorych uznawat
za najrozsadniejszych™®. Ewangelizacja trwala wiec w najlepsze, ale krolewskiej de-
cyzji o konwersji jeszcze nie bylo. W istocie, w przekonaniu Bedy, stopniowo wypel-
niat si¢ jednak plan Bozej Opatrznosci, majacy na celu doprowadzenie do zbawienia
Anglosasow.

W czasie, gdy Edwin rozwazal, czy nalezy przyjac chrzest, otrzymat on list od pa-
pieza Bonifacego V (pontyfikat 619-625), w ktérym biskup Rzymu zache¢cat krdla Nor-
tumbrii do przyjecia wiary chrzedcijanskiej. Beda wlaczyl owo pismo do swojej opo-

% Qdnosnie do konwersji Chlodwiga zob. B. Dumézil, Chrzescijariskie korzenie Europy, s. 419-428. Na
temat Grzegorza z Tours zob. przede wszystkim: The world of Gregory of Tours, red. K. Mitchell, I. Wood,
Leiden-Boston 2002.

" Gregorii Episcopi Turonensis Decem Libri Historiarum, wyd. B. Krusch, W. Levison, [w:] MGH SRM,
t. 1, cz. 1, Hannoverae 1951, 11, 30, s. 75: [...] si mihi victuriam super hos hostes indulseris et expertus fuero
illam virtutem, quam de te populus tuo nomine dicatus probasse se praedicat, credam tibi et in nomine tuo
baptizer. Invocavi enim deos meos, sed, ut experior, elongati sunt ab auxilio meo; unde credo, eos nullius esse
potestatis praeditos, qui sibi oboedientibus non occurrunt. Przektad polski za: Grzegorz z Tours, Historie. Hi-
storia Frankoéw, thum. K. Liman, T. Richter, oprac. D.A. Sikorski, Krakow 2002, s. 125.

% H.E.II, 9, s. 166: Sicque uictor in patriam reuersus, non statim et inconsulte sacramenta fidei Christia-
nae percipere uoluit; quamuis nec idolis ultra seruiuit, ex quo se Christo seruiturum esse promiserat. Uerum
primo diligentius ex tempore, et ab ipso uenerabili uiro Paulino rationem fidei ediscere, et cum suis primati-
bus, quos sapientiores nouerat, curauit conferre, quid de his agendum arbitrarentur.
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wiesci o nawrdceniu Edwina, uzupelniejac w ten sposob opis konwersji krolewskiej®.
Umieszczajac dokument w Historii koscielnej juz po opisie przybycia do Nortumbrii
biskupa Paulina wraz z Ethelburgg, Beda wskazuje tym samym, ze interesujacy nas list
papieza do krola zostal wystany jego zdaniem w 625 roku. W istocie jednak tres¢ pisma
nie pozwala datowac¢ jego powstania dokladniej niz na czas pontyfikatu Bonifacego V7°.

Bonifacy zaczyna swoj list od przedstawienia potegi chrzescijanskiego Boga, z za-
znaczeniem, Ze jest ona tak ogromna, ze sifa ludzkiej wymowy nie jest w stanie jej
opisaé. Papiez podkresla, ze nieskonczonej wiecznosci Boga nie mozna pojgé rozu-
mem. Mozna go poznac tylko przez serce, o ile otrzyma si¢ do tego laske. Jednakze
papiez podejmuje probe opisania mocy Boga. Biskup Rzymu podkresla w pierwszej
kolejnosci, ze taska Bozego Majestatu stworzyla caly swiat, wszystkie rzeczy, ktore na
nim istniejg, wylgcznie samym stowem (solo verbo). Bég stworzyl tez cztowieka na
swoje podobienstwo, dajgc mu pierwszenstwo wérdd wszystkich stworzonych przez
siebie istot i rzeczy oraz ofiarowal mu taske zbawienia, o ile bedzie on odpowiednio
postepowal. Nastepnie papiez poucza Edwina o Trojcy Swietej, méwiac, ze Trzy Oso-
by Boskie sg czczone przez caly réd ludzki, od Wschodu az do Zachodu, jako Twor-
ca wszystkiego i Stwdrca $wiata. Bonifacy usilnie podkresla, ze chrzescijanskiemu
Bogu podlegla jest wladza nad wszystkimi rzeczami, to on decyduje o tym, komu
jest przyznawana wladza we wszystkich krolestwach, a wiec réwniez we wladztwach
poganskich. Papiez podkresla, ze Boga cieszy, gdy zimne serca, nawet na krafcach
$wiata, sg zapalane wiarg w niego”’. Uwydatnia w ten sposéb, ze pomimo nieskon-
czonej potegi chrzedcijaniskiego Boga i wielkiej liczby jego wyznawcdw, interesuje sie
on ludami Zyjacymi nawet na koncu $wiata, czyli wlasnie takimi, jak nortumbryjscy
poddani kréla Edwina.

Papiez wyraza nadzieje, ze Edwin odrzuci zgubny kult poganskich balwanow
i bedzie mogt sta¢ sie uczestnikiem zycia wiecznego. Biskup Rzymu, chcac wyjasnic¢
Edwinowi istote jego bledu, odwoluje sie do stéw Psalmu 96: ,,wszyscy bogowie po-
gan [to] balwany, Pan za$ stworzyl niebiosa” (Ps 96, 5), dodajac przy tym, stowami
Psalmu 115: ,,Oczy maja i nie widza, uszy maja i nie stysza, nozdrza maja i nie wa-
chaja, rece maja i nie dotykaja, nogi majg i nie chodzg; zatem staja si¢ im podobni,
ktérzy nadzieje swojego zaufania klada w nich” (Ps 115, 5-8)7%. Papiez podkresla, ze
wszyscy bogowie pogan sg tylko batwanami, nie moga réwnac si¢ z Bogiem chrzes-

% Tamze II, 10.

7 P. Hunter Blair, The letters of Pope Boniface V and the mission of Paulinus to Northumbria, [w:]
England Before the Conquest. Studies in Primary Sources Presented to Dorothy Whitelock, red. P. Clemoes,
K. Hughes, Cambridge 1971, s. 9.

' Tamze, s. 166-168.

72 Tamze, s. 168-170: Quanta autem reatitudinis culpa teneantur obstricti hi, qui idolatriarum pernicio-
sissimam superstitionem colentes amplectuntur, eorum, quos colunt, exempla perditionis insinuant; unde de eis
per psalmistam dicitur: ,Omnes dii gentium daemonia, Dominus autem caelos fecit”. Et iterum: ,Oculos habent,
et non uident; aures habent, et non audiunt; nares habent, et non odorabunt; manus habent, et non palpa-
bunt; pedes habent, et non ambulabunt; similes ergo efficiuntur his, qui spem suae confidentiae ponunt in eis”.
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cijaniskim, ktory stworzyl caly $wiat. Opisujac ich posagi, stwierdza, ze pomimo iz
maja one oczy, uszy, nozdrza, r¢ce czy nogi, nie s3 w stanie zrobi¢ z nich zadnego
uzytku, sg zupelnie bezsilne, nie maja zadnej mocy do dzialania. Bonifacy wyjasnia,
ze owe balwany poganskie nie moga mie¢ sity do wspierania kogokolwiek, ponie-
waz sg wytworami rak ludzkich i skadajg si¢ wylacznie z doczesnej, przemijajacej
materii”. Edwin czcil wigc do tej pory sztuke ludzka (artificium humanum), a nie
zyjacych bogéw. Biskup Rzymu zapewnia kroéla, ze owe posagi, uznawane za bogéw,
nie mogg sie poruszy¢, dopoki cztowiek nie przeniesie ich w inne miejsce, nie maja
tez zdolno$ci pojmowania $wiata, sg bezrozumnymi tworami rak ludzkich, ktére
nie sa zdolne ani do pomagania, ani do szkodzenia swoim czcicielom. Papiez wrecz
kpi z Edwina, méwiac, ze nie jest w stanie zrozumie¢, w jaki sposdb moze on dalej
czci¢ owe bozki™.

Bonifacy nawoluje wigc malzonka Ethelburgi, aby jak najszybciej zniszczyt przed-
stawienia poganskich idoli. Papiez wyjasnia, ze zniszczenie przedstawien bostw po-
ganskich, ktore krdl czcit do tej pory, pokaze mu w pelni, Ze sg one w istocie niczym.
Biskup Rzymu przypomina Edwinowi, Ze nawet, gdy byt on poganinem, ciggle byt
zalezny od Boga chrze$cijaniskiego, gdyz to on go stworzyt i z jego woli otrzymat dar
zycia. Bog zadbal tez o kréla Nortumbrii, rdOwniez bowiem za odkupienie jego grzechu
pierworodnego postal na $wiat swojego Syna. Bég wigc moze nadal ofiarowa¢ Edwi-
nowi taske zycia wiecznego, o ile tylko krél przyjmie chrzest oraz zaprzestanie pogan-
skich praktyk. Bonifacy konczy swoj list informacja, ze przesyla Edwinowi w darze
relikwie $w. Piotra, aby tym mocniej zacheci¢ go do konwersji”.

Biskup Rzymu, aby przekona¢ wtadce Nortumbrii do przyjecia chrztu, staral si¢ go
zatem nauczy¢ przede wszystkim tego, kto stworzyt §wiat. Nauka chrzescijanska wy-
tozona w liscie papieskim jawi si¢ jako logiczne i pelne wyjasnienie istnienia widzial-
nego $wiata oraz mechanizmow nim rzadzacych. Caly $wiat zostal stworzony przez
chrzescijanskiego Boga i wylacznie od niego jest zalezny. Sa od niego zalezni réwniez
poganie, nawet gdy jeszcze czcza swoich bozkéw. Opisujac wszechmoc chrzedcijan-
skiego Boga, obrazowang jego moca stworczg, tzn. powolaniem wszystkiego do zycia
samym slowem, papiez obnaza jednoczesnie zupelna niemoc balwanéw poganskich,
ktdre w istocie nie istnieja, gdyz sa tylko tworami rak ludzkich, utuda.

Przekonanie papieskie, o czym nalezy pouczy¢ poganina naklanianego do chrztu,
nie bylo w istocie wyjatkowe, lecz charaktersytyczne takze dla innych wczesno$red-
niowiecznych autoréw piszacych o ewangelizacji pogan. Wedtug przekazu Grzego-
rza z Tours w podobnych stowach starala si¢ przekona¢ do konwersji poganskiego
meza rowniez Klotylda, Zona Chlodwiga. Zwracajac si¢ do krola Frankow, podkres-

73 Tamze: Quomodo enim iuuandi quemlibet possunt habere uirtutem hi qui ex corruptibili materia in-
feriorum etiam subpositorumque tibi manibus construuntur.

7 Tamze: Qua ergo mentis deceptione eos deos, quibus uos ipsi imaginem corporis tradidistis, colentes
sequimini, iudicio discreto repperire non possumus.

7> Tamze, s. 170.
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lala ona, ze: ,,Niczym sa bogowie, ktérych czcicie, bo ani sobie, ani innym nie moga
przyjs¢ z pomoca. Sa bowiem albo z kamienia, albo z drzewa, albo z jakiego$ metalu
wyrzezbieni””¢. Dalej méwila:

Bardziej powinien by¢ czczony ten, ktdry niebo, ziemie, i morze i wszystko, co w nich jest, sto-
wem z niczego stworzyl, ktéry sprawil, ze stonice $§wieci i niebo ozdobit gwiazdami, ktéry napet-
nil wody rybami, ziemie zwierzetami, powietrze ptactwem, z woli ktérego ziemie sg ozdobione
zbozami, drzewa owocami, winnice winogronami. Jego reka zostal stworzony réd ludzki, z jego
szczodrobliwosci cale to oto stworzenie, czlowiekowi swojemu, ktorego stworzyl, stuzy postu-
szenstwem i pomoca”’.

Instruktywne dla naszych rozwazan jest takze przytoczenie ustepu z Zywo-
ta Sw. Wulframa, biskupa Sens, powstalego na przefomie VIII i IX wieku w klasztorze
$w. Wandregisela”. Autor Zywota, opisujac nauczanie, za pomocg ktérego Wulfram —
blisko sto lat wczesniej — starat sie przekona¢ krola Fryzow, Radboda i pozostatych
pogan do przyjecia wiary chrzedcijanskiej, opowiada:

[Wulfram - dop. méj M.S.] glosit ludowi i ich ksieciu Radbodowi stowo Boze, méwiac, ze nie s3
bogami ci, ktdrzy zostali zrobieni ludzkimi rekoma, ze ani drewno, ani kamien nie moga postu-
zy¢ do stworzenia Boga, bowiem materialy te mozna pocia¢ lub spali¢, badz uformowa¢ z nich
naczynia, z ktorych korzystaja ludzie, badz z pogarda wyrzuci¢ je precz, obali¢ na ziemi¢ i podep-
taé. Nalezy raczej mysle¢, ze Bog jest niepojetym majestatem, niewidzialnym dla ludzkich oczu,
wszechmogacym, wiecznym, ktéry stworzyl niebo i ziemie, morza i rodzaj ludzki, ktéry panuje
i bedzie sadzil $wiat sprawiedliwie. Nalezy wigc wierzy¢, Ze jego siedziba nie jest tani i zniszczal-
ny metal, lecz niebiosa. Gdy za$ te i tego rodzaju rzeczy wykladat stawny kaptan Chrystusowy,
wraz ze swoimi towarzyszami chetnie byt stuchany. Wielu tez z moznych i prostych ludzi, od-
rzuciwszy brud balwochwalstwa, obmyto si¢ w zrodle wiary”.

76 Gregorii Episcopi Turonensis, 11, 29, s. 74: Nihil sunt dii quos colitis, qui neque sibi neque aliis potue-
runt subvenire. Sunt enim aut ex lapide aut ex ligno aut ex metallo aliquo sculpti. Przeklad polski za: Grze-
gorz z Tours, Historie. Historia Frankow, s. 124.

77 Gregorii Episcopi Turonensis, 11, 29, s. 74: [....] ille magis coli debit, qui caelum et terram, mare et om-
nia quae in eis sunt verbo ex non extantibus procreavit, qui solem lucere fecit et caelum stillis ornavit, qui aquas
reptilibus, terras animantibus, aera volatilibus adimplivit, cuius nutu terrae frugibus, pomis arbores, uvis vi-
neae decorantur, cuius manu genus humanum creatum est, cuius largitione ipsa illa creatura omnes homini
suo, quem creavit, et obsequio et benefitio famulatur. Por. Grzegorz z Tours, Historie. Historia Frankéw, s. 124.

78 Na temat Wulframa zob. B. Dumézil, Chrzescijatiskie korzenie Europy, s. 935-952.

7 Vita Vulframni episcopi Senonici, wyd. W. Levison, [w:] MGH SRM, t. 5, Hannoverae-Lipsiae 1910,
cap. 4, s. 664: [...] genti illius ac duci eius Rathbodo verbum Dei adnuntiabat, dicens, deos non esse, qui homi-
num manibus facti essent; Dei creandi materiam lignum vel lapidem esse non posse, quorum recisurae vel igni
absumerentur vel in vasa quaelibet humani usus formarentur vel certe despectui foras proicerentur et pedibus
conculcata in terram verterentur. Deum potius intellegendum maiestate incomprehensibilem, humanis oculis
invisibilem, omnipotentem, aeternum, qui caelum et terram, maria et humanum genus creasset, regeret et iu-
dicaturus esset orbem in aequitate. Cuius sedes aeterna non viliet caduco metallo, sed in caelis esset credenda.
Haec et huiuscemodi prosequente inclito Christi sacerdote, una cum comitibus libenter audiebatur, multique
cotidie nobilium et infimorum, abrenuntiata sorde idolatriae, fidei fonte abluebantur.
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Mimo iz nadawcy komunikatu w przywotywanych tekstach sg rézni, przekaz,
ktéry ma na celu przekonanie poganina do konwersji na chrzescijanstwo, jest bar-
dzo podobny. Zaréwno w ustepie z dziela autorstwa Grzegorza z Tours, jak i Zywocie
sw. Wulframa operuje si¢ taki samymi argumentami, jak w liscie papieskim. Bogom
poganskim, ktdrzy sa sztucznymi, niezdolnymi do dzialania tworami rak ludzkich
przeciwstawiany jest chrzescijanski Bog-Stworca, ktory nie tylko stworzyt caly swiat
z niczego, wylacznie za pomocg wlasnego stowa, ale nieustannie wszystko, co si¢ na
nim dzieje, jest od niego zalezne. On tez stworzyl czlowieka, a wigc poganin, mimo
ze oddaje czes¢ balwanom, jemu tez zawdzigcza swoje istnienie. W kazdym z przy-
wolywanych przez nas zrodel, obrazujacych jak w przekonaniu $redniowiecznych lu-
dzi Kosciota rodzita si¢ u pogan wiara w prawdziwo$¢ religii chrzedcijanskiej, odpo-
wiednie ustepy o rzeczywistej naturze poganskich bogdéw wrecz musialy si¢ znalez¢.
Byly one niezbedng czescig wykladu prawdy wiary, rozpoczynajacego sie w istocie
od Ksiegi Rodzaju i stworzenia calego $wiata przez Boga. Natomiast brak mozliwo-
$ci zmystowej percepcji $wiata zewnetrznego przez poganskie balwany stawat si¢ do-
wodem na brak realnej mozliwoéci oddzialywania przez nich na ziemski $wiat oraz
zamieszkujacych go ludzi.

Bonifacy V napisal takze osobny list do krolowej Ethelburgi, ktéry zostat réwniez
przytoczony przez Bede w Historii koscielnej®. Tres¢ pisma wskazuje, ze powstalo ono
juz po zawarciu malzenstwa przez Edwina i Ethelburgg. Jesli uznamy zatem narracje
Bedy za odpowiadajaca rzeczywistemu biegowi wydarzen, nalezy przyjac, ze list ten po-
wstal w 625 roku. Przyjecie takiej chronologii budzi jednak pewne zastrzezenia, opiera
sie ona bowiem na uznaniu zalozenia Bedy, ze Ethelburga wraz ze swoim orszakiem,
w ktorym znajdowat si¢ biskup Paulin, przybyta do Nortumbrii po konsekracji Paulina
na biskupa, czyli po 21 lipca 625 roku®. Bonifacy zmar} za$ juz 25 pazdziernika tego
samego roku; czas, w jakim wszystkie interesujace nas wydarzenia (malzenstwo Ethel-
burgi z Edwinem i jej podréz z Paulinem z Kentu do Nortumbrii, przestanie informa-
cji o tym do Rzymu, a nastepnie wystanie listu przez papieza) musialy zaistnie¢, bytby
bardzo krotki. By¢ moze zatem do malzenstwa Ethelburgi z Edwinem doszto faktycz-
nie znacznie wczeéniej, jeszcze przed konsekracja Paulina, a Beda jedynie polaczyl te
obydwa wydarzenia w jedno, sam zas list Bonifacego powstal przed 21 lipca 625 roku®.

W interesujagcym nas liscie papiez, zwracajac si¢ do krolowej, pisze, ze jesli imie
Zbawiciela zostanie w jakikolwiek sposob przedstawione ludom poganskim, to uznaja
go one za ich Stworce i przyjma wiare chrzescijanska. Jej sila jest tak wielka, bo méowi
ona o tym, ze Chrystus ofiarowuje rodzajowi ludzkiemu mozliwos¢ zbawienia, wy-

8% H.E.IL 11.

81 Tamze I1, 9, s. 164: Ordinatus est autem Paulinus episcopus a Iusto archiepiscopo, sub die XII Kalen-
darum Augustarum, anno ab incarnatione Domini DCXXV; et sic cum praefata uirgine ad regem Aeduinum
quasi comes copulae carnalis aduenit.

8 P. Hunter Blair, The letters of Pope Boniface V, s. 10-12. Por. D.P. Kirby, Bede and Northumbrian
Chronology, ,The English Historical Review” 78 (1963), 308, s. 522-523.



214 Maksymilian Sas

zwalajac go z okowdw diabelskiej niewoli przez przelanie swojej krwi. Biskup Rzymu

pokiada z tego powodu duzg nadzieje w malzonce Edwina, poniewaz jest ona w jego

przekonaniu narzedziem w rekach Boga — czescig Bozego planu, ktérego celem jest
doprowadzenie do nawrdcenia Anglosasow. Papiez pisze, ze Bog zechcial taskawie

za sprawa konwersji Ethelburgi wznieci¢ iskre wiary chrzescijanskiej, aby w ten spo-
sob rozpali¢ mito$¢ do siebie nie tylko u jej meza, ale u calego podleglego mu ludu.
Bonifacy wyraza rado$¢, ze Ethelburga ustawicznie promienieje poboznymi czynami

cieszacymi Boga, skrupulatnie wystrzega si¢ kultu balwanéw oraz z niezmiennym od-
daniem udziela wsparcia rozprzestrzenianiu si¢ wiary chrzescijanskiej. Jednakze fakt,
ze Edwin nadal oddaje czes¢ poganskim batwanom oraz ciggle waha sig, czy przyjac

nauczanie chrze$cijanskich misjonarzy i przestrzega¢ ich nakazéw, wzbudza smutek
nastepcy $w. Piotra. Dlatego tez upomina on malzonke kréla Nortumbrii, aby - sko-
ro sama zostala wypetniona Duchem Swietym - pracowata bez wytchnienia, zeby
réwniez Edwin stal si¢ chrzescijaninem. Papiez dostownie zacheca Zong¢ wladcy, aby
»W pore i nie w por¢” (2 Tym 4, 2) nakfaniala meza do przyjecia wiary chrzescijanskiej®.
Postugujac si¢ stowami z Drugiego Listu do Tymoteusza, Bonifacy wskazuje Ethelbur-
dze, Ze w istocie powinna ona odegra¢ role misjonarza dla swojego poganskiego meza.
Zdaniem papieza, skoro w Pismie Swietym zostalo zapisane, ze matzonkowie ,,beda

oboje jednym ciatem” (Mt 19, 5), to trudno jest méwic o jedno$ci miedzy Ethelburga

a Edwinem, skoro krol Nortumbrii ,,pozostal obcy” wobec wiary chrzescijanskiej®.
Jesli zas Edwin zdecyduje si¢ przyjac chrzest, malzonkowie beda potaczeni nie tylko

ziemskim malzenstwem, ale, gdy skoncza doczesne zycie, beda mogli pozosta¢ jed-
noscia na wieczno$¢. Tak jak Ethelbert byl pouczany o przemijaniu ziemskiego kro-
lestwa i wiecznosci krolestwa niebieskiego, tak Edwin ma zosta¢ pouczony za sprawg

swojej zony o calkowitym przeminieciu doczesnego malzenistwa w przypadku, gdy nie

zostanie chrzescijaninem oraz o mozliwosci jego wiecznego trwania, jesli zdecyduje

sie na konwersje. Papiez nawoluje Ethelburge, zeby nie ustawata w nauczaniu Edwina

Bozych przykazan oraz w zmig¢kczaniu jego serca, aby zdecydowal si¢ przyjac chrzest.
Zona ma przede wszystkim naucza¢ kréla Nortumbrii o wiecznej nagrodzie w niebie,
jaka czeka go za sprawg jego powtornych narodzin przez chrzest. Papiez wyraza prze-
konanie, ze wtedy spelni si¢ §wiadectwo z Pisma Swigtego, méwigce, ze niewierny maz

stanie si¢ chrzescijaninem za sprawg wierzacej zony, przytaczajac stowa Pierwszego

Listu do Koryntian (7, 14): ,Zostanie zbawiony maz niewierny przez wierng zong ®.

8 Tamze 11, 11, s. 172: Unde paternis officiis uestrae gloriosae Christianitati nostram commonitionem
non distulimus conferendam; adhortantes, quatinus diuinae inspirationis inbuta subsidiis, inportune et opor-
tune agendum non differas, ut et ipse, Saluatoris nostri Domini Iesu Christi cooperante potentia, Christiano-
rum numero copuletur [...].

8 Tamze, s. 172-174: Scriptum namque est: ,Erunt duo in carne una”. Quomodo ergo unitas uobis co-
niunctionis inesse dici poterit, si a uestrae fidei splendore, interpositis detestabilis erroris tenebris, ille reman-
serit alienus?

% Tamze, s. 174: Frigiditatem cordis ipsius Sancti Spiritus adnuntiatione succende; quatinus amoto
torpore perniciosissimi cultus, diuinae fidei calor eius intellegentiam tuarum adhortationum frequentatione
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Bonifacy wierzy, ze za sprawg dzialan Ethelburgi Edwin przyjmie chrzest, a za nim
uczyni to caty podlegly mu lud. Konwersja Edwina jawi sie zatem jako realizacja wy-
darzen zapowiedzianych w Pismie Swietym.

Beda, przytaczajac list Bonifacego V do Ethelburgi, wskazuje na role maltzonki
Edwina w jego konwersji. Nie jest to jednak rola rozstrzygajaca sprawe chrztu krdla.
Ethelburga pelni funkcje pomocniczg w dzialalno$ci ewangelizacyjnej na dworze
w Nortumbrii. W istocie jej zaangazowanie jest kolejna czescig Bozego planu, kto-
ry ma doprowadzi¢ do zbawienia dotychczas poganskiego wladcy i podlegtego mu
ludu. Mnich z Jarrow przypisuje jej wyraznie wieksze znaczenie w doprowadzeniu
do konwersji meza niz Bercie, Zonie kréla Ethelberta. Jednakze dzialalno$¢ krélowej,
w mysl przekazu Bedy, nie byla wystarczajaca, aby doprowadzi¢ do konwersji Edwina.

Osobistego przeswiadczenia o koniecznosci dokonania konwersji Edwin nabrat
wedlug Bedy za sprawg wizji*, ktdérej doswiadczyt w czasie, gdy przebywat na dwo-
rze krdla Redwalda z Anglii Wschodniej, gdy sam nie byl jeszcze krélem, wygnany
z krolestwa swego ojca przez Ethelfryta, krola Bernicji¥”. Wedlug relacji mnicha z Jar-
row, Ethelfryt trzykrotnie usilowal przekona¢ Redwalda, zeby ten zgtadzil Edwina,
grozac mu przy tym wojng. Redwald zaczynat juz sklania¢ si¢ ku spelnieniu prosb
krola Bernicji, o czym nieswiadomego Edwina zawiadomil pewien zaufany czlowiek,
naklaniajgc go do ucieczki. Edwin jednak odmoéwit, wierzac w dobre zamiary krola
Wschodnich Angléw wzgledem siebie. Gdy zostal sam i zastanawial si¢, co ma uczy-
ni¢, nagle zobaczyt zblizajacego si¢ do niego cztowieka, ktdrego nigdy wezesniej nie
widzial. Ow mezczyzna zapewnil Edwina, Ze wie, co go trapi i zapytal, co mégtby za-
oferowa¢ komus, kto sprawilby, ze Redwald przestalby stucha¢ napomnien wystan-
nikow Ethelfryta oraz spowodowalby, ze Edwin stanie si¢ najpotezniejszym krélem
sposréd wszystkich wladcow anglosaskich, ktérzy panowali do tej pory. Paulin, gdyz
to on byl postacig, ktéra ukazala si¢ Edwinowi (o czym nie mogt on wowczas wie-
dzie¢), zapytal go ponadto, czy bylby postuszny temu, kto méglby zaoferowaé mu lep-
sze i bardziej uzyteczne rady dotyczace zycia i zbawienia, niz mogli je kiedykolwiek
uzyskac jego przodkowie. Edwin oczywiscie obiecal, ze bedzie zawsze podazal za na-

succendat, ut profecto sacrae scripturae testimonium per te expletum indubitanter perclareat: ,Saluabitur uir
infidelis per mulierem fidelem”. Odnoénie do roli zony-chrze$cijanki w doprowadzeniu do konwersji jej po-
ganskiego meza, wpisywanej miedzy innymi w topos mulier suadens, zob. C. Nolte, Conversio und Christia-
nitas, passim; J. Banaszkiewicz, Dgbréwka ,,christianissima” i Mieszko poganin (Thietmar, IV, 55-56, Gall, I,
5-6), [w:] Nihil superfluum esse. Prace z dziejéw Sredniowiecza ofiarowane Profesor Jadwidze Krzyzaniako-
wej, red. J. Strzelczyk, J. Dobosz, Poznan 2000, s. 85-93.

8 Na temat mozliwych zrédet pochodzenia tej wizji, zob. ].M. Wallace-Hadrill, Bede’s Ecclesiastical
History, s. 70-71.

¥ H.E.II, 12. Por. tamze I, 34. Nortumbria sktadata sie w istocie z dwdch krolestw — Bernicji i Deiry.
Edwin byt synem Ellego, krola Deiry. Ethelfryt, wladca Bernicji, najechal Deire, zabit jej kréla (najprawdo-
podbniej niejakiego Ethelrika, ktory nie wiadomo, w jaki sposob byl zwiazany z Elleem i Edwinem). Na-
stepnie Ethelfryt wygnal Edwina z Deiry i polaczyt obydwa krélestwa, byt wiec faktycznie pierwszym kré-
lem zjednoczonej Nortumbrii. Po pokonaniu Ethelfryta przez Redwalda, Edwin zdoby! wladze w obydwu
dawnych krolestwach. Zob. B. Yorke, Kings and Kingdoms, s. 74-81.
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uczaniem tego, kto moéglby go wybawic¢ od jego obecnych klopotéw i ofiarowac tyle
wspanialosci. Wtedy Paulin upomnial go, zeby pamietal o ztozonej obietnicy, ktadac
jako jej znak swoja prawa reke na glowie krola i natychmiast zniknal w taki sposéb,
ze Edwin nie wiedzial, czy miat do czynienia z duchem, czy z zywym czlowiekiem.
Gdy posta¢ Paulina znikneta, do Edwina przybyl, wczesniej wspomniany, zaufany
czlowiek i oznajmit, ze za sprawa swojej Zony krol Redwald przypomnial sobie o zo-
bowigzaniach wobec tego, kto schronit sie pod jego opieka i odrzucil Zadania Ethel-
fryta. Wkrotce Redwald zgromadzil nawet wojska i pokonal Ethelfryta, co sprawito,
ze Edwin magl obja¢ tron w Nortumbrii®.

Wedle przekazu Bedy Edwin zawdzieczal wigc krolewska korone przyrzeczeniu,
ktére ztozyl tajemniczej postaci. Mnich z Jarrow, przytaczajac t¢ opowiesé, sugeru-
je, ze Edwin jeszcze przed objeciem tronu przyrzekl, jakkolwiek nieswiadomie, ze
przyjmie chrzest, a co za tym idzie, dokona chrystianizacji Nortumbrii. Wynikalo
to z przysiegi, ktérg zlozyt podczas wizji Paulinowi. Rzymianin wyblagal u Boga
taski dla kréla, wigc Edwin nie mial innego wyjscia, jak odwzajemni¢ otrzymany
dar i dotrzymac¢ ztozonej obietnicy. Zachowanie Edwina byto wedtug Bedy elemen-
tem planu Bozej Opatrznosci majacego na celu doprowadzenie do chrystianizacji
Anglosasow. Przytoczenie tego opowiadania stuzylo przede wszystkim pokazaniu
stalego wplywu Boga na dzieje krolestw anglosaskich. Zwyciestwo Redwalda nad
Ethelfrytem, odniesione za sprawa Bozej pomocy, rozpocz¢to droge Edwina do
ziemskiej potegi. W przysztosci prestiz i rozlegly terytorialnie zakres wladzy Ed-
wina mialy ulatwia¢ szerzenie chrzescijanstwa wsrdd zaleznych od niego wiadcow
oraz poddanych.

Okazja do wypelnienia zlozonego przyrzeczenia nadeszla w kilka lat po tym, jak
Redwald pokonal Ethelfryta. Mianowicie, gdy krol siedzial samotnie i zastanawial sig,
jakiej religii powinien przestrzegaé, podszedt do niego Paulin i polozyl swoja prawa
reke na glowie wladcy, pytajac Edwina, czy rozpoznaje ten znak. Biskup przypomniat
mu, ze tylko dzieki Bozej pomocy pokonat swoich wrogéw i zdobyt krdlestwo, teraz
za$ przyszedl czas na wypelnienie zlozonej przysiegi. Paulin zapewnil przy tym Edwi-
na, ze po przyjeciu chrztu Bog bedzie czuwal nad nim i sprawi, ze stanie si¢ on czlon-
kiem wiecznego krolestwa w niebie®. Po tych stowach misjonarza krél odpowiedziat,
ze chce dokona¢ konwersji na wiare chrzescijanska, ale wpierw naradzi si¢ ze swoimi
doradcami, aby oni takze, jesli zgodza si¢ z nim, mogli przyja¢ chrzest i narodzi¢ si¢
na nowo”. Edwin otrzymal wigc za sprawg chrzescijaniskiego Boga wtadze krolewska
i corke, zostal uzdrowiony ze $miertelnej rany oraz pokonal swoich wrogéw, nie po-
zostalo mu nic innego, jak spelni¢ ztozone juz dwukrotnie przyrzeczenie. Cala anali-
zowana przez nas do tej pory narracja Bedy ma na celu wykazanie, ze Bog chrzesci-

% H.E.II, 12, s. 176-180. Por. The Earliest Life of Gregory the Great by an Anonymous Monk of Whitby,
wyd. i ttum. B. Colgrave, Lawrence 1968, cap. 16, s. 98-100.

¥ H.E.,s. 180-182.

% TamzeII, 13, s. 182.
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janski ,,sprawdzil si¢ w potrzebie”, udowadniajac krolowi Nortumbrii, Ze posiada moc
umozliwiajaca mu udzielanie pomocy swoim wyznawcom.

W przekazie Bedy krdl publicznie wyznal wiare w Chrystusa podczas zgromadze-
nia w Yorku, w trakcie ktdrego glos w sprawie konwersji zabrali jego doradcy. Naj-
pierw wypowiedzial si¢ ,,pierwszy z kaptanow” (primus pontificum) poganskich, Coifi.
Stwierdzil on, Ze religia poganska nie posiada zupelnie zadnej mocy, skutecznosci (vir-
tutis), nie ma wiec przydatnosci (utilitatis) dla jej wyznawcéw. Najlepszym przykta-
dem tego jest — wedle Coifiego — on sam, gdyz pomimo jego oddania dla spraw kultu,
jest wiele innych osdb, ktore odnosza wiecej sukceséw i korzysci w swoich przedsie-
wzieciach od niego. Gdyby bogowie, ktdrzy byli do tej pory czczeni, mieli jakakolwiek
moc, wspieraliby przede wszystkim ich najwiekszego czciciela, czyli Coifiego. Kaptan
poganski wyraza przekonanie, ze jesli rzeczy nauczane przez chrzescijanskich misjo-
narzy okazg si¢ ,,lepsze i potezniejsze” od dotychczasowej wiary, nalezy je przyjac®.

Po Coifim przemowil jeden z dostojnikéw krdlewskich, ktéry zgodzit sie z jego
argumentacja, przytaczajac jednoczesnie kolejne powody przemawiajace za przyje-
ciem nowej wiary. Poréwnat on mianowicie zycie ludzkie do lotu samotnego wrébla®
przez sale krolewska, w ktdrej zimowa pora odbywa si¢ uczta. Gdy wrobel przelatuje
przez salg nie czuje dolegliwosci zimy, ale nie wiadomo, co si¢ z nim dzieje przedtem
i potem, po wylocie na zewnatrz. Podobnie jest z zyciem ludzkim, ktére pojawia si¢
na chwile, jak 6w ptak w sali krolewskiej, ale w mgnieniu oka przemija i nikt nie wie,
w mys$l dotychczasowej, poganskiej religii, co bedzie potem, czyli po $mierci, ani co
bylo przedtem, czyli przed poczatkiem ziemskiego zycia. Wedlug owego dostojnika,
skoro nauka chrzescijanska przynosi wigksza pewno$¢ w tej kwestii, nalezy ja przy-
jac i zy¢ wedlug jej wskazan®.

! Tamze: Cui primus pontificum ipsius Coifi continuo respondit: ,,Tu uide, rex, quale sit hoc, quod no-
bis modo praedicatur; ego autem tibi uerissime, quod certum didici, profiteor, quia nihil omnino uirtutis ha-
bet, nihil utilitatis religio illa, quam hucusque tenuimus. Nullus enim tuorum studiosius quam ego culturae
deorum nostrorum se subdidit; et nihilominus multi sunt, qui ampliora a te beneficia quam ego, et maiores
accipiunt dignitates, magisque prosperantur in omnibus, quae agenda uel adquirenda disponunt. Si autem dii
aliquid ualerent, me potius iuuare uellent, qui illis inpensius seruire curaui. Unde restat, ut si ea, quae nunc
nobis noua praedicantur, meliora esse et fortiora, habita examinatione perspexeris, absque ullo cunctamine
suscipere illa festinemus’.

2. Odnosnie do mozliwych zrédet inspiracji Bedy do postuzenia si¢ figura przelatujacego przez sale
wréblem jako metaforg ludzkiego zycia zob. .M. Wallace-Hadrill, Bede’ Ecclesiastical History, s. 71-72.

% H.E.,s. 182-184: Cuius suasioni uerbisque prudentibus alius optimatum regis tribuens assensum, con-
tinuo subdidit: ,Talis,” inquiens, ,,mihi uidetur, rex, uita hominum praesens in terris, ad conparationem eius,
quod nobis incertum est, temporis, quale cum te residente ad caenam cum ducibus ac ministris tuis tempore
brumali, accenso quidem foco in medio, et calido effecto caenaculo, furentibus autem foris per omnia turbini-
bus hiemalium pluuiarum uel niuium, adueniens unus passerum domum citissime peruolauerit; qui cum per
unum ostium ingrediens, mox per aliud exierit. Ipso quidem tempore, quo intus est, hiemis tempestate non
tangitur, sed tamen paruissimo spatio serenitatis ad momentum excurso, mox de hieme in hiemem regrediens,
tuis oculis elabitur. Ita haec uita hominum ad modicum apparet; quid autem sequatur, quidue praecesserit,
prorsus ignoramus. Unde si haec noua doctrina certius aliquid attulit, merito esse sequenda uidetur”.
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Oczywiscie obydwie — doskonale pod wzgledem retorycznym - wypowiedzi, cho¢
padaja z ust pogan, w istocie pokazuja, czym, zdaniem Bedy, doktryna chrzescijanska
przekonywata do siebie poganskiego kréla i jego poddanych. Nie ukrywa tego zreszta
sam Beda, zaznaczajac, ze doradcy Edwina zostali ,,pouczeni przez Bozg Opatrzno$¢™,
dlatego w swoich przemowach stosuja argumentacje chrzescijanska, ktéra idzie w tym
wypadku dwutorowo. Z jednej strony Bog chrzedcijanski oferuje wigcej wybitnie do-
czesnych, utylitarnych korzysci swoim wyznawcom niz bogowie poganscy, ktdrzy
okazuja si¢ calkowicie bezuzyteczni pod wzgledem zapewniania pomy$lnosci w zy-
ciu ziemskim. Z drugiej strony chrzescijanstwo przekonuje swoim wymiarem escha-
tologicznym, dotyczacym nadziei na otrzymanie taski zbawienia i zycia wiecznego,
pewnosci co do loséw po$miertnych czlowieka.

Zgodnie z przekazem Bedy po wypowiedziach kolejnych dostojnikéw, krdl, na
prosbe Coifiego, poprosit Paulina, aby ten raz jeszcze wylozyt podstawowe prawdy
wiary chrzescijanskiej, co tez biskup uczynil””. Po tej wypowiedzi kaptan poganski
stwierdzil raz jeszcze, ze wszystkie praktyki kultowe, ktére do tej pory odprawial, oka-
zaly si¢ zupelnie bezuzyteczne, gdyz byly w istocie bledne. Radzil wigc krélowi, aby
porzuci¢ i zniszczy¢ oltarze i $wigtynie poganskie oraz przyja¢ nowa wiare, ktdra jako
jedyna zapewnia dar zycia, zbawienia i wiecznego szcze$cia. Edwin wtedy publicznie
przyjat Ewangelie, ktorej nauczal Paulin, wyrzekt si¢ balwochwalstwa i wyznal wiare
w Chrystusa®. Po tym akcie Coifi, z inspiracji Edwina, poprosiwszy go o dostarcze-
nie mu wierzchowca, wzigwszy miecz i wldcznig, na oczach ttumu ludzi udat sie do
miejsca, gdzie znajdowaly si¢ posagi balwandw, czyli do $wigtyni w Goodmanham?’.
Gdy przybyl do sanktuarium, dokonal jego profanacji przez rzucenie w nie widcz-
nig”®. Nastepnie rozkazal swoim towarzyszom, aby zniszczyli i spalili owa $wiatynie.
Z Bozej inspiracji Coifi dokonal wigc zbezczeszczenia $wigtyni poganskich bogow,
ktérym sam jeszcze niedawno stuzyl. Wedtug autora Historii koscielnej aktu zapoczat-
kowujgcego niszczenie dawnych kultéw dokonal zatem ten, ktory dotychczas stuzyt

% Tamze, s. 184: His similia et ceteri maiores natu ac regis consiliarii diuinitus admoniti prosequebantur.

% Tamze.

% Tamze: Praebuit palam adsensum euangelizanti beato Paulino rex, et, abrenuntiatia idolatria, fidem
se Christi suscipere confessus est.

7 Odnosnie do rozwazan na temat poganskich §wigtyni anglosaskich zob. H. Pryce, Conversions to
Christianity, [w:] A Companion to the Early Middle Ages: Britain and Ireland, c. 500-c. 1100, red. P. Staf-
ford, Oxford 2009, s. 149-151; I. Wood, Some Historical Re-identifications, s. 27-31; W.A. Chaney, Paga-
nism to Christianity in Anglo-Saxon England, ,The Harvard Theological Review” 53 (1960), 3, s. 197-217,
zwl. s. 215-217.

% Na temat zwigzkéw miedzy postacig kaptana oraz wtdcznia inicjujaca posuniecie zwigzane z ko-
niecznoscig zwyciezenia obcych sit sakralnych zob. J. Banaszkiewicz, Dwie sceny z zywotéw i z Zycia $w.
Wojciecha: misjonarz i wiec Prusow, martyrium biskupa, [w:] Ludzie, Koscidl, wierzenia: studia z dziejow
kultury i spoleczetistwa Europy Srodkowej, red. W. Iwariczak, S.K. Kuczyrniski, Warszawa 2001, s. 90-94. Por.
inspirowang tworczoécig egzegetyczng interpretacje opisu dziatan Coifiego: J. Barrow, How Coifi Pierced
Christ’s Side: A Re-Examination of Bede’s Ecclesiastical History, II, Chapter 13, ,Journal of Ecclesiastical Hi-
story” 62 (2011), 4, s. 693-706.
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im najwierniej. Gest ten stanowi w narracji Bedy uwienczenie krélewskiej konwer-
sji — Coifi, niszczacy poganska $wiatynie, dzialal w koncu jako emisariusz krélewski.

Opisane przez Bede dziatania Coifiego sa w istocie w pelni racjonalne. Opowies¢
o nich jest $cisle powigzana ze wspomnianym wczesniej skierowanym do Edwina
nauczaniem papieskim o wszechmocy chrzescijanskiego Boga i faktycznej niemocy
bogéw poganskich. Podobne narracje traktujace o zachowaniach osdb przekonanych
o stusznosci wiary chrzescijanskiej wzgledem obiektow kultu poganskiego mozna
mnozy¢. Przytoczymy jedynie dwa przyktady.

Pierwszy zwigzany jest z dzialaniami $w. Winfryda-Bonifacego na terenie Germa-
nii”. Przybyly na kontynent z krélestwa Wessexu anglosaski misjonarz po otrzymaniu
w Rzymie papieskiego blogostawienstwa oraz §wigcen biskupich, udal si¢ w 724 roku
do Hesji, w ktdrej — w jego wlasnym mniemaniu - czekalo go wiele pracy nad na-
wrdceniem tamtejszych mieszkancow na prawdziwg wiare. Wilibald, uczen Boni-
facego i jednoczeénie autor jego Zywota'™, tak opisuje 6wczesng sytuacje w Hesji:
»Wielu mieszkancdw zatem, chociaz znaczna ich cze$¢ przyjeta juz chrzest wraz z sa-
kramentem bierzmowania, wcigz poktadalo nadzieje w poganskich bogach, wierzac
w ich moc i oddajac im cze$§¢™'*". Bonifacy, po naradzie ze swoimi towarzyszami, po-
stanowil w zwiazku z tym dziala¢ radykalnie. Mianowicie, w miejscowosci Geismar —
co wazne, w obecnosci wielkiego tlumu pogan, ktérzy w sercach mu zlorzeczyli -
»sprobowal $cig¢ dab ogromnej wielkosci, zwany w dawnym jezyku pogan Debem
Jowisza™ ' Zgodnie z narracjg Willibalda, gdy misjonarz tylko lekko podcial $wigte
drzewo, wnet zatrzgslo si¢ ono od cudownego podmuchu wiatru i rozpadio na czte-

# Odnosnie do Bonifacego zob. miedzy innymi: W. Levison, England and the Continent in the Eighth
Century, Oxford 1946, s. 70-93; T. Schiefter, Winfrid-Bonifatius und die Christliche Grundlegung Europas,
Freiburg im Breisgau 1954; J. Semmler, Bonifatius, die Karolinger und ,die Franken”, [w:] Monchtum — Kirche -
Herrschaft 750-1000. Festschrift fiir Josef Semmler zum 65. Geburtstag, red. D.R. Bauer, R. Hiestand, B. Ka-
sten, S. Lorenz, Sigmaringen 1998, s. 3-49; The Greatest Englishman. Essays on St. Boniface and the Church
at Crediton, red. T. Reuter, Exeter 1980; L.E. v. Padberg, Bonifatius: Missionar und Reformer, Miinchen 2003;
Bonifatius. Leben und Nachwirken. Die Gestaltung des christlichen Europa im Friihmittelalter, red. EJ. Fel-
ten, J. Jarnut, L.E. v. Padberg, Mainz 2007; E. Potkowski, Koscioly terytorialne i paristwowe we wczesnym
Sredniowieczu, [w:] Katolicyzm wczesnosredniowieczny, red. J. Keller, Warszawa 1973, s. 36-41; J. Strzelczyk,
Apostotowie Europy, s. 109-126.

1% Na temat Willibalda i Zywota Bonifacego jego autorstwa zob. 1. Wood, The Missionary Life. Saints
and the Evangelisation of Europe, 400-1050, Harlow 2001, s. 61-64.

1% Vita Bonifatii auctore Willibaldo, wyd. W. Levison, [w:] Vitae sancti Bonifatii archiepiscopi Mogun-
tini, MGH SRG, t. 57, Hannoverae 1905, cap. 6, s. 30-31: Cum vero Hessorum iam multi, catholica fide sub-
diti ac septiformis spiritus gratia confirmati, manus inpositionem acciperunt, et alii quidem, nondum animo
confortati, intemeratae fidei documenta integre percipere rennuerunt; alii etiam lignis et fontibus clanculo, alii
autem aperte sacrificabant; alii vero aruspicia et divinationes, prestigia atque incantationes occulte, alii qui-
dem manifeste exercebant; alii quippe auguria et auspicia intendebant diversosque sacrificandi ritus incolue-
runt; alii etiam, quibus mens sanior inerat, omni abiecta gentilitatis profanatione, nihil horum commisserunt.

12 Tamze, s. 31: Quorum consultu atque consilio roborem quendam mirae magnitudinis, qui prisco pa-
ganorum vocabulo appellatur robor Iobis, in loco qui dicitur Gaesmere, servis Dei secum adstantibus, succidere
temptavit. Cumque, mentis constantia confortatus, arborem succidisset, - magnaquippe aderat copia pagano-
rum, qui et inimicum deorum suorum intra se diligentissime devotabant |...].



220 Maksymilian Sas

ry cze$ci. Na widok tego wydarzenia, poganie przestali przeklinaé biskupa i uwierzyli
w chrzescijanskiego Boga'®.

Drugi przyktad, do ktérego chcemy sie odwolaé, zwiazany jest dziataniami ksigcia
Wtlodzimierza Wielkiego, ktéry po przyjeciu w 988 roku chrztu w Korsuniu na Kry-
mie, przybyl do Kijowa. Powies¢ minionych lat tak opisuje zachowanie ksigcia-neofity:

Gdy przyszedl, rozkazal balwany wywracaé: owe rozsiekaé, a inne w ogien wrzuci¢. Peruna za$
kazal przywiaza¢ koniowi do ogona i wlec z gory przez Boryczewo do Ruczaju; dwunastu mezow
postawil, zeby bili [go] kijami. To za$ nie dlatego, by drzewo byto czujace, jeno na uragowisko
biesowi, ktéry zwodzit tym obrazem ludzi, niechze wiec odplate przyjmie od ludzi. Wielki jestes,
Panie, dziwne sg sprawy Twoje! Wczoraj czczony przez ludzi, a dzi§ wysmiewany. Gdy za$ wlek-
li go Ruczajem ku Dnieprowi, plakali po nim niewierni ludzie, jeszcze bowiem nie byli przyjeli
$wietego chrztu. I przywleklszy, wrzucili go do Dniepru. I postawil Wlodzimierz ludzi, méwiac:
»Jesli gdzie przybije, odpychajcie go od brzegu, dopdki nie przejdzie przez porohy, a wtedy zo-
stawcie go”. Oni za$ rozkazanie spetnili'™.

Nazajutrz natomiast wszyscy mieszkancy Kijowa z rozkazu Wlodzimierza przy-
byli nad Dniepr i przyjeli chrzest.

Wszystkie przywotywane przez nas opisy dotyczg sytuacji odlegtych od siebie geo-
graficznie i chronologicznie, ale zbieznych strukturalnie - laczacym je elementem jest
agresja skierowana przeciwko przedmiotom kultu zwiazanym z religia poganska. Do-
konany przez nas dobor przyktadéw unaocznia, ze atak taki mogt wyjs¢ ze strony po-
staci o roznym statusie spotecznym, takich jak kaptan poganski, biskup katolicki czy
chrzescijanski ksigze. Nalezy zwroci¢ uwage, ze atak na owe $wietosci w kazdej z sytu-
acji nastepuje w momencie, gdy nielicznych chrzescijan otaczaja rzesze pogan, niesko-
re poczatkowo do przyjecia niesionej im Dobrej Nowiny. Agresja wobec poganskich
przedmiotdw kultu dokonuje si¢ zatem ,,na oczach wszystkich” - widza ja i stysza liczni
dotychczasowi wyznawcy, wlasciwie wszyscy mieszkancy okolicy. Po zniszczeniu lub
sprofanowaniu przedmiotéw i miejsc dotychczas otaczanych kultem, wszyscy zgroma-
dzeni przekonuja si¢ natychmiast do wiary chrzescijanskiej, czego wyrazem jest przyj-
mowany niedlugo p6zniej chrzest.

Na chrzescijanskg praktyke niszczenia poganskich miejsc sakralnych nalezy spogla-
da¢ w powigzaniu z nauczaniem o prawdziwym charakterze bostw, w ktore wierzyli po-
ganie. Nie bylo to li tylko zaznaczenie swoistego ,,nowego porzadku’, ktory nastepowat
wraz z przyjeciem chrztu przez pogan'®. Niszczenie poganskich obiektow kultu, opisy-

1 Tamze: [...] sed ad modicum quidem arbore praeciso, confestim inmensa roboris moles, divino de-
super flatu exagitata, palmitum confracto culmine, corruit et quasi superni nutus solatio in quattuor etiam
partes disrupta est, et quattuor ingentis magnitudinis aequali longitudine trunci absque fratrum labore ad-
stantium apparuerunt. Quo viso, prius devotantes pagani etiam versa vice benedictionem Domino, pristina
abiecta maledictione, credentes reddiderunt.

104 Powies¢ minionych lat, ttum. i oprac. F. Sielicki, Biblioteka Narodowa, ser. II, 244, Wroclaw-War-
szawa-Krakow 1999, cap. 45, s. 92-93.

19 Por. L.E. v. Padberg, Mission und Christianisierung. Formen und Folgen bei Angelsachsen und Franken
im 7. und 8. Jahrhundert, Stuttgart 1995, s. 146-151; J. Banaszkiewicz, Zabi¢ Boga! Saxo Gramatyk o niszczeniu
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wane w roznego typu zrodlach, jest bowiem wynikiem zupelnie przemyslanej i zracjona-
lizowanej strategii przyjetej przez misjonarzy pragnacych przekonac¢ pogan do konwersji
na wiare chrzescijaniska. Jej wynikiem jest oparta na $wiadectwach biblijnych koncepcja
pochodzenia i funkcjonowania bdstw poganskich czczonych pod postacig idoli, ktdre

przez chrzescijan traktowane byty wylacznie jako wytwory rak ludzkich, skladajace si¢
z przemijajacej materii — nieobdarzone realnymi zmystami, cho¢ posiadajace wyrzez-
bione przez ludzi ich narzady. Nie oznaczalo to jednak, ze batwany poganskie pozosta-
waly tworami zupelnie niezamieszkanymi. W istocie, jak wskazuje choc¢by przywolywa-
ny przez nas ustep z Powiesci minionych lat, w przekonaniu chrzescijan mogly by¢ one

siedliskiem demonow, ktore mamity ludzi, ze s3 bogami, dysponujacymi potezna sila.

Sposobem na przekonanie pogan do konwersji bylo zatem racjonalne wykazanie
falszywosci bostw, w ktdre dotychczas wierzyli. Koronnym dowodem na bezsilnoé¢
poganskich bogéw stawalo si¢ natomiast oddzialujace przede wszystkim na zmysty
wzroku oraz stuchu brutalne i bezpardonowe niszczenie ich posagéw. Brak reakeji ze
strony poganskich bostw oraz zdumiewajgca tatwos¢, z jaka chrzescijanie obalali obiek-
ty ich czci, mialy unaoczni¢ poganom prawdziwos¢ chrzescijanskiej wiary. Poprzez
ujrzenie catkowitej niemocy dotychczasowych przedmiotéw kultu — w przekonaniu
duchownych chrzescijanskich — dokonywalo si¢ bowiem zrozumienie przez pogan
bezzasadnosci ich dotychczasowej religii, a co za tym idzie — uwierzenie w Prawde
przekazywang przez nauczajacych ich misjonarzy.

Podobnie jak w innych przypadkach, takze w przekazie Bedy o zachowaniu Coi-
fiego bogowie poganscy nie uczynili nic, aby obroni¢ miejsce swojego kultu, co naj-
dobitniej pokazalo ich zupelng niemoc i bezsilno$¢. Dowod bezuzytecznosci kul-
tu poganskich bogdw byt jednoczesnie dowodem wyzszosci religii chrzescijaniskie;
i mozliwosci zapewnienia przez chrzedcijaniskiego Boga odpowiedniej opieki jego
wyznawcom'®. W wyniku opisywanych dziatan Edwin z Nortumbrii przyjat ostatecz-
nie chrzest z rgk Paulina na Wielkanoc, 12 kwietnia 627 roku, w Yorku, a za nim po-
stapily rzesze jego poddanych'”, wypelniajac tym samym Bozy plan majacy na celu
uratowanie od wiecznego potepienia Anglosasow.

Papiez jako misjonarz

Podobnie jak konwersje Ethelberta w narracji Bedy dopelniat list wystany po
chrzcie krola przez papieza Grzegorza Wielkiego, tak i w przypadku Edwina takim
dopelnieniem jest umieszczony w Historii koScielnej list wystany do kréla Nortumbrii

przez Duticzykow w 1168 roku rugijskich swigtysi Arkony i Gardzca. Povest’ vremennych let i historia zagtady
Peruna za panowania Wlodzimierza Wielkiego, [w:] Dawne elity. Stowo i gest, red. J. Axer, J. Olko, Warszawa
2005, s. 63-84 (przedruk: J. Banaszkiewicz, Takie sobie sredniowieczne bajeczki, Krakéw 2012, s. 321-360).
1% Por. L.E. v. Padberg, Mission und Christianisierung, s. 159-171.
107 H.E. II, 14.
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juz po jego konwersji przez papieza Honoriusza (625-638), nastepce Bonifacego V%,
Biskup Rzymu przypomina w liscie Edwinowi, Ze jest on nadal krélem tylko dlatego,
Ze za sprawg nauczania misjonarzy uwierzyl w Boga, czyli swojego ,,Krola i Stworce”
Dlatego tez powinien stuzy¢ mu tak wiernie, jak tylko pozwala mu na to jego ludzka
natura. Papiez uscisla, Ze cztowiek nie moze Bogu zaoferowa¢ nic wiecej, jak tylko
szczere pragnienie, zeby wytrwaé w dobrych uczynkach, czci¢ Boga i uznawac go za
»Stworce rodzaju ludzkiego” Jesli Edwin bedzie wytrwale wierzyl w Boga oraz bedzie
wypelnial wszystkie obowigzki wynikajace z wiary chrzescijanskiej, z pewnoscia ten,
ktoéry uwolnit go z bledéw poganstwa, przygotuje mu mieszkanie w wiecznej ojczyz-
nie'”. Honoriusz zacheca Edwina, Zeby ciagle zapoznawal si¢ z nauczaniem Grzego-
rza Wielkiego, nazywajac tego papieza ,,jego misjonarzem” (praedicatoris vestri). Krél
Nortumbrii powinien mie¢ stale przed oczami wspomnienie milosci wyplywajacej
z nauk Grzegorza, one bowiem pobudzily wyzwolenie jego duszy. Co wigcej, wtedy
tez modlitwy Grzegorza wyniosa Edwina i jego krolestwo w oczach Boga, zapewniajac
krolowi oraz jego poddanym zbawienie i Zycie wieczne!'’. W kolejnym liscie papie-
skim po raz kolejny zatem zostaja powtdrzone nauki moéwigce o Bogu jako Stworcy
wszystkiego — wszechmocnego wobec totalnej niemocy i braku znaczenia dotychcza-
sowych bozkéw, w ktore wierzyli Anglosasi. Ponadto wladcy, ktéry dokonal konwer-
sji, ponownie przypominana jest perspektywa zycia wiecznego, ktdrego mozliwos¢
osiggnigcia byla jednym z argumentdw przemawiajacych za przyjeciem nowej wiary.

Przywolanie powyzszego listu jest jednak przede wszystkim niezwykle istotne
dla naszych rozwazan o tym, kto w dwczesnym przekonaniu dokonal nawrdcenia
Anglosasow. W jego $wietle bowiem misjonarzem, ktéry najbardziej zastuzyt si¢ na
tym polu, nie byl wcale sam Augustyn z Canterbury, lecz ten, kto wystal go do Bry-
tanii, czyli Grzegorz Wielki. Przytaczajac list Honoriusza, Beda pokazuje, ze za spra-
wa papieza Grzegorza i jego nauczania dokonala sie nie tylko konwersja Ethelberta
i Kentu, ale réwniez Edwina i Nortumbrii. Posta¢ Grzegorza jest jednym z elementow
spajajacych obydwie konwersje krélewskie. W mysli Bedy to bowiem za sprawg tego
biskupa Rzymu narodzil si¢ Kosciol anglosaski i dzieki niemu oraz jego wstawienni-
ctwu u Boga nadal sie rozwijal.

1% Tamze II, 17. Edwin prawdopodobnie nigdy nie otrzymal tego listu. Zob. .M. Wallace-Hadrill, Bede’s
Ecclesiastical History, s. 81; A. Angenendt, Kaiserherrschaft und Konigstaufe: Kaiser, Konige und Pépste als
geistliche Patrone in der abendldndischen Missionsgeschichte, Berlin-New York 1984, s. 189-190.

19 H.E. I, 17, 5. 194: Sic enim uos reges esse cognoscitis, dum regem et Creatorem uestrum orthodoxa praedi-
catione cdocti Deum uenerando creditis, eique, quod humana ualet condicio, mentis uestrae sinceram deuotionem
exsoluitis. Quod enim Deo nostro aliud offerre ualebimus, nisi ut in bonis actibus persistentes, ipsumque auctorem
humani generis confitcntes, eum colere, eique uota nostra reddere festinemus? Et ideo, excellentissime fili, paterna
uos caritate, qua conuenit, exhortamur, ut hoc, quod uos diuina misericordia ad suam gratiam uocare dignata est,
sollicita intentione et adsiduis orationibus seruare omnimodo festinetis; ut, qui uos in praesenti saeculo ex omni
errore absolutos ad agnitionem sui nominis est dignatus perducere, et caelestis patriae uobis praeparet mansionem.

1 Tamze: Praedicatoris igitur uestri domini mei apostolicae memoriae Gregorii frequenter lectione oc-
cupati, prae oculis affectum doctrinae ipsius, quem pro uestris animabus libenter exercuit, habetote; quatinus
eius oratio et regnum uestrum populumgque augeat, et uos omnipotenti Deo inreprehensibiles repraesentet.
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Beda, opisujac w swojej Historii koscielnej zywot Grzegorza, przytacza takze, aneg-
dote o spotkaniu przez przyszlego papieza na targowisku w Rzymie z wystawionymi
na sprzedaz niewolnikami - anglosaskimi chfopcami. Rozmowa z nimi sktonita go
do energicznego zajecia sie nawrdceniem Anglosaséw na chrzescijanstwo, poniewaz
nazwa ludu, z ktérego si¢ wywodzili (Angli), skojarzyla sie mu z aniotami. Zgodnie
z tym przekazem, Grzegorz, jeszcze nie bedac papiezem, chcial sam uda¢ sie do Bry-
tanii, aby prowadzi¢ dzialalno$¢ ewangelizacyjng wéréd Anglosaséw, ale dwczesny
biskup Rzymu ostatecznie mu na to nie zezwolil'!. Opowies¢ ta, o zdecydowanie
nortumbryjskim pochodzeniu, pojawia sie wczesniej w powstalym na poczatku VIII
wieku Zywocie Grzegorza autorstwa anonimowego mnicha z klasztoru w Whitby!'2.
Grzegorz zatem, w przekonaniu samych Anglosaséw, nie mogac udac sie osobiscie do
Brytanii, wystal w celu ich nawrdcenia Augustyna wraz z jego towarzyszami. Mnich
z Jarrow kilkakrotnie wyrazal swoja wdzieczno$¢ biskupowi Rzymu za to, ze dopro-
wadzil tym samym do konwersji catego jego ludu, méwiagc o Grzegorzu, ze ,,swoja
praca nasz lud, to znaczy Anglow, nawrdcit od wladzy Szatana do wiary Chrystusa™*>.
Z tego tez powodu Anglosasi wedlug Bedy ,moga i powinni” nazywa¢ Grzegorza ,,swo-
im apostotem™". W przekonaniu mnicha z Nortumbrii papieze mieli wazki udziat
w rozprzestrzenieniu chrzescijanstwa wérdd Anglosaséw, za$ najwieksza role w tym
dziele odegral wtasnie Grzegorz Wielki'®. Przekonanie to byto podzielane takze przez
innych anglosaskich intelektualistow, takich jak Aldhelm z Malmesbury'!¢ czy przy-
wolywany juz anonimowy mnich z Whitby. Ten ostatni, piszac o Grzegorzu — powo-
tujac si¢ na wyrazone przez niego przekonanie, ze biskupi w dniu Sadu Ostatecznego
przyprowadza ze soba nawrdconych na chrzescijanstwo''” — stwierdzil, ze to wlasnie
biskup Rzymu w tym dniu przed oblicze Boga przywiedzie Anglosaséw (podobnie
jak inni wielcy apostotowie, przyprowadzg tych, ktérych nawrocili). Bowiem wpraw-
dzie sam fizycznie nie uczestniczyl w nauczaniu anglosaskich pogan (corpore absens),
to jednak byl obecny duchem (spiritu presens), poniewaz ich konwersja dokonala si¢
za sprawg jego nauczania''®.

W HE.IL 1, s. 132-134.
"2 The Earliest Life of Gregory the Great, cap. 9-10, s. 90-92.

"8 H.E.II, 1, s. 122: [...] quia nostram, id est Anglorum, gentem de potestate Satanae ad fidem Christi
sua industria conuertit [...].
14 Tamze: [...] quem recte nostrum appellare possumus et debemus apostolum. Quia, cum primum in toto

orbe gereret pontificatum, et conuersis iam dudum ad fidem ueritatis esset praelatus ecclesiis, nostram gentem eate-
nus idolis mancipatam Christi fecit ecclesiam, ita ut apostolicum illum de eo liceat nobis proferre sermonem: quia
etsi aliis non est apostolus, sed tamen nobis est; nam signaculum apostolatus eius nos sumus in Domino (1 Kor 9, 2).

115 J. Moorhead, Bede on Papacy, ,,Journal of Ecclesiastical History” 60 (2009), 2, s. 217-232.

¢ Por. Aldhelmus, De Virginitate I. Prosa [w:] Aldhelmi Opera, wyd. R. Ehwald, [w:] MGH AA, t. 15,
Berolini 1919, cap. 55, s. 314: [....] Gregorius, pervigil pastor et pedagogus noster, — noster inquam, qui nostris
parentibus errorem tetrae gentilitatis abstulit et regenerantis gratiae normam tradidit [...]. Na temat Aldhel-
ma zob. przede wszystkim M. Lapidge, The Career of Aldhelm, ,, Anglo-Saxon England” 36 (2007), s. 15-69.

17 Por. H. Chadwick, Gregory the Great and the Mission, s. 204.

"8 The Earliest Life of Gregory the Great, cap. 6, s. 82: Iuxta cuius sententiam quando omnes aposto-
li, suas secum provincias ducentes / Domino in die iudicii ostendent, atque singuli gentium doctores, nos ille,
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Takze sam Grzegorz mial poczucie, ze w swoisty sposob uczestniczy w pracy apo-
stolskiej wéréd Anglosasow, chociaz pozostawal w Rzymie, setki kilometréw od Ken-
tu, do ktérego wystal misje. W znanym tylko z przekazu Bedy liscie do mnichéw-mi-
sjonarzy, ktorzy przebywali wowczas w Galii, zachecajac ich do podjecia wyzwania
pracy misyjnej wérod Anglosasow, zawarl nastepujace stowa: ,Niech Wszechmocny
Bog chroni was swojg taska i pozwoli, ze zobacz¢ owoc waszej pracy w wiecznej oj-
czyznie, poniewaz — chociaz z wami nie moge pracowa¢ — zarazem bede¢ mial swdj
udzial w szczgsliwosci nagrody, gdyz mianowicie pragne pracowac”™". Biskup Rzymu,
pomimo ze nie mogl osobiscie bra¢ udzialu w nawracaniu pogan, wyrazal nadzieje, ze
bedzie mial udzial w wiecznej nagrodzie, czekajacej na postanych przez niego misjo-
narzy z sukcesem wypelniajacych swoje zadanie ewangelizacyjne'®. Scislej méwiac:
sukces dziatalno$ci misyjnej wéréd Anglosaséw mial zapewni¢ mu osiggniecie zycia
wiecznego - tak jak mialo sta¢ sie jego zdaniem w przypadku samych misjonarzy, kto-
rzy w bezposrednim kontakcie z poganami przekazywali im prawdy wiary chrzesci-
janskiej — poniewaz pragnal w niej uczestniczy¢ i wspierac jg we wszelki mozliwy spo-
sob. Na przekonanie Grzegorza o wlasnym udziale w misji anglosaskiej i znaczeniu,
jakie mialo ono zaréwno dla samego papieza, jak ijego otoczenia w Rzymie, wska-
zuje rowniez — przytaczane mi¢dzy innymi przez Bede w Historii koscielnej — epita-
fium nagrobne Grzegorza pochowanego w bazylice $w. Piotra. Wspomina si¢ w nim
dostownie, ze to wlasnie zmarty biskup Rzymu ,,nawr6cit Angléw ku Chrystusowi '2!.

Grzegorz kilkakrotnie w listach kierowanych zaréwno do oséb duchownych, jak
i $wieckich, staral si¢ nakloni¢ ich adresatéw do pomocy misjonarzom posytanym
przez niego do Brytanii, postugujac si¢ argumentem eschatologicznym. Zwracajac
sie do galijskiego biskupa Aregiusza, pisal:

Procz tego, Czcigodny Bracie, odnoscie si¢ — jak zwykle — z mitoscig do mnichéw, ktorych wy-
staliémy do najprzewielebniejszego brata i wspdtbiskupa naszego Augustyna, i zaréwno osobiscie,

id est gentum Anglorum, eo miratius per se gratia Dei credimus edoctam adducere, quo eam corpore absens sed
tantum spiritu presens, apostolica divinitus potestate eius audacter, fortis nimirum viri eius quem Christus al-
ligavit domum ingrediens, vasa eius que nos fuimus, aliquando tenebre, nunc autem lux in Domino, diripiebat.

19 H.E. I, 23, s. 70: Omnipotens Deus sua uos gratia protegat, et uestri laboris fructum in aeterna me
patria uidere concedat, quatinus etsi uobiscum laborare nequeo, simul in gaudio retributionis inveniar, quia
laborare scilicet uolo.

120 Tamze.

21 Tamze II, 1, s. 132: Ad Christum Anglos conuertit pietate magistra, / Adquirens fidei agmina gente
noua. Przekonanie o decydujgcej roli Grzegorza w nawrdceniu Anglosaséw bylo charakterystyczne takze
dla czaséw pdzniejszych, zob. R. Rutkowski, Dzigki komu Islandczycy nawrdcili sie na chrzescijaristwo? Kon-
wersja widziana oczami sredniowiecznych autoréw, ,,Kwartalnik Historyczny” 121 (2014), 1, s. 22. Odno$nie
do roli patrona i inicjatora misji, ktéry w $redniowieczu czesto bywal uwazany za gtéwnego chrystianizato-
ra kraju pogan, przyémiewajac znaczenie misjonarzy dzialajacych w terenie, zob. R. Michatowski, Krél czy
misjonarz? Rozumienie misji w X/XI wieku, [w:] Bruno z Kwerfurtu. Osoba - dzieto - epoka, red. M. Dygo,
W. Fatkowski, Pultusk 2010, s. 129-144; R. Michalowski, Misjonarz i pan misji we wczesnym Sredniowie-
czu, [w:] Lustro. Teksty o kulturze Sredniowiecza ofiarowane Halinie Manikowskiej, Warszawa 2013, s. 29-58.
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jak i przez innych dostgpnych wam ludzi starajcie si¢ tak im utatwi¢ podrézowanie, aby - gdy
dzieki waszej opiece nie beda tam narazeni na zadne trudnoéci lub zwloke — utwierdzilo sie na-
sze zaufanie do was i Bég wszechmocny wynagrodzit was za nawrécenie dusz, dla ktérych dobra
oni zostali wystani [podkr. moje — M.S.]'*.

Najpelniej za$ swoje przekonanie o wspotudziale za pomoc misjonarzom w ich
pracy i w czekajacej na nich wiecznej nagrodzie papiez wyrazil w lidcie do krélowej
frankijskiej, Brunhildy, stwierdzajac:

Powinniscie bardzo si¢ z tego cieszy¢, poniewaz dzigki pomocy, jakiej udzieliliscie, mozecie rosci¢
sobie prawo do wigkszego uczestnictwa w tej sprawie, gdyz przez was — poza pomoca Boga - sta-
fo si¢ znane tam stowo nauczania. Kto bowiem wspomaga czyjgs dobrg dziatalnos¢, bierze w niej
udziat [dosl. ,,swoje czyni” - suum facit; podkr. moje - M.S.]'%.

Podobne nawotywania do pomocy misjonarzom oraz zapewniania o czekajgcej za
nig nagrodzie zycia wiecznego biskup Rzymu zawarl takze w listach do 6wczesnych
krolow frankijskich — Teuderyka II wladajacego Burgundia'*, Teudeberta II rzadza-
cego w Austrazji'> oraz panujacego w Neustrii Chlotara II'*, jak i poszczegolnych
biskupéw galijskich, przez ktérych diecezje mialy przemieszcza¢ si¢ kolejne grupy
misjonarzy wyruszajacych z Rzymu na Wyspy Brytyjskie'”.

Zdaniem Grzegorza pomaganie misjonarzom w ich pracy - cho¢by miato ono po-
lega¢ wylacznie na ulatwieniu im podrézowania do krajéw pogan - sprawialo, ze oso-
by niosace pomoc stawaly si¢ uczestnikami ich ewangelizacyjnego dzieta, a w konse-
kwencji takze ,wspotudzialowcami” czekajacej na misjonarzy nagrody posmiertnej,
tj. faski zycia wiecznego otrzymywanej od Boga za nawrdcenie pogan na wiare chrzes-
cijanska. Grzegorz nie byt w tym przekonaniu odosobniony. Warto w tym kontekscie
przytoczy¢ poczatek znanego listu biskupa Daniela z Winchester do Winfryda-Bo-
nifacego, wyslanego, jak si¢ zazwyczaj przyjmuje, okoto 723-724 roku, tj. w cza-
sie, kiedy anglosaski duchowny, juz po swoim wyswieceniu na biskupa w Rzymie
przez papieza Grzegorza II, przygotowywat si¢ do dzialalnosci chrystianizacyjnej

122 Greg. Reg., t. 2, XI, 42, s. 316: Praeterea monachis quos ad reverentissimum fratrem et coepiscopum
nostrum Augustinum transmisimus caritatem suam fraternitas vestra, ut consuevit, impendatet ita eis tam
per se quam per alios quos potuerit ad proficiscendum solaciari studeat, ut, dum vobis providentibus nullas
illi difficultates vel moras habuerint, et nos quod de vobis confidimus sentiamus et Deus vobis omnipotens
pro conversione animarum, pro quibus transmissi sunt, recompenset [podkr. moje - M.S.]. Przekiad pol-
ski za: Grzegorz Wielki, Listy, t. 4, s. 104.

' Greg. Reg., t. 2, XI, 48, s. 321: Ex qua re magnam vos oportet habere laetitiam, quia maiorem sibi par-
tem hac in re praestitorum vestrorum solacia vindicant, cuius post Deum auxiliis verbum illic praedicationis
innotuit. Nam qui alterius bonum adiuvat, suum facit [podkr. moje - M.S.]. Przekfad polski za: Grzegorz
Wielki, Listy, t. 4, s. 109-110.

124 Zob. Greg. Reg., t. 2, XI, 47.

12 Zob. tamze XI, 50.

126 7Zob. tamze XI, 51.

127" Por. miedzy innymi tamze VI, 50-52; XI, 40.
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na pograniczu Hesji i Turyngii. Daniel, zanim przekazal Bonifacemu swoje porady
na temat nauczania pogan, wyjasnit, dlaczego w ogéle zdecydowal si¢ na napisanie
listu do niego, stwierdzajac:

Jakkolwiek, moj najdrozszy bracie i wspotbiskupie, ciesze sie, ze$ zastuzyl na pierwsza nagrode
za swe czyny, albowiem kamienne i jalowe dotad serca pogan, do ktorych przybyles z nadzieja
iz wielkg wiarg, przeorujac je niezmordowanie lemieszem ewangelicznego oredzia, usitujesz
w codziennym trudzie w zZyzna glebe przemienic, tak iZ mozna do ciebie zastosowa¢ proro-
cze i ewangeliczne stowa: ,,Glos wotajacego na pustyni” (Mt 3, 3) itd., jednakze czes¢ drugiej
nagrody nie bez racji bedzie przyznana tym, ktorzy tak poboznemu, jak i zbawiennemu dzie-
tu towarzyszq nie tylko zyczeniami, ale wszystkimi dostepnymi im sposobami $pieszg mu z po-
mocq i stosownym wsparciem uzupetniajqg jego potrzeby [podkr. moje - M.S.], zeby tym sku-
teczniej prowadzi¢ rozpoczete dzieto ewangelizacji i zrodzi¢ dla nasladownictwa Chrystusa
nowe dzieci. Dlatego z najszczerszej zyczliwoséci chciatem podsunaé twej roztropnosci kilka
mysli 1 wyostrzy¢ twoja uwage, jak by mozna, moim zdaniem, najskuteczniej ztama¢ opor
nieokrzesanego ludu'®.

Jak zaswiadcza korespondencja Daniela z Winchester z Bonifacym, udziat w misji
do pogan, zapewniajacej w konsekwencji zycie wieczne, w powszechnym przekonaniu
mozna bylo bra¢ takze posrednio - poprzez wspieranie dzialalnosci misjonarzy pra-
cujacych w terenie, cho¢by przesylajac im porady na temat nauczania, jakie powinno
by¢ kierowane do niewiernych. Daniel zas, przekazujac swoje rady Bonifacemu, byt
przekonany, ze — w razie sukcesu jego dziatalno$ci misyjnej i nawrdcenia rzesz po-
gan — réwniez on, chociaz pozostawal w Wessexie, bedzie mial swoj udzial w dzie-
le ewangelizacji prowadzonym przez jego przyjaciela na kontynencie, a tym samym
zapewni sobie Zycie wieczne, tak jak sam Bonifacy. To samo przekonanie podzielali
takze kolejni nastepcy Grzegorza Wielkiego na stolicy Piotrowej, tacy jak Bonifacy V
i Honoriusz. Wspierajac mlody Kosciot anglosaski i posylajac kolejne listy ze swoimi
naukami kierowanymi do pogan i neofitéw, wypetniali ewangeliczny imperatyw mi-
syjny przekazany przez Chrystusa pierwszym apostotom (por. Mt 28, 19-20), otacza-
jac troska duszpasterska Anglosasow i starajac si¢ doprowadzi¢ do nawrdcenia kolej-
nych kréléw wraz z ich poddanymi.

128 S. Bonifatii et Lulli Epistolae, wyd. M. Tangl, [w:] MGH, Epistola selectae in usum scholarum, t. 1,
Berolini 1916, 23, s. 38-39: Quamvis, mi frater consacerdosque carissime, te primam virtutum promereri gau-
deam palmam, qui saxea steriliaque actenus gentilium corda fidei magnitudine fretus fiducialiter adgrediendo
vomere evangelice predicationis infatigabiliter subigens in glebas fertiles cotidiano labore convertere niteris, ut
vere tibi aptari profeticum evangelicumque dictum possit: ,Vox clamantis in deserto” et cetera: tamen secunde
portio palme non incongrue ipsis etiam prestabitur, qui tam pio, tam salubri operi congratulando quibus
valent subsidiis favent eorumque indigentiam conpetentibus amminiculis supplent [podkr. moje - M.S.],
quo alacris ceptum predicationis opus et sequentes Christo generare filios studeant. Unde et devota benivolentia
pauca tuae suggerere prudentiae curavi, quo magis advertas, secundum meum sensum qua potissimum ratione
obstinationem agrestium convincere promptus queas. Polski przeklad w nieco zmienionej wersji za: Anglia,
Szkocja, Irlandia. Teksty Zrodtowe do historii Kosciota i patrystyki, I-IX w., ttum. A. Bober, Lublin 1991, s. 118.
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Podsumowanie

Zaangazowanie papieskie w dziatalno$¢ misyjng w Brytanii — cho¢ faktycznie
znaczace i doceniane tak przez dwczesnych, jak i nastepne pokolenia Anglosasow,
w $wietle wizji chrystianizacji wytaniajacej si¢ z naszych zrédet nie bylo - wbrew po-
zorom — pierwszoplanowym czynnikiem decydujacym o ich konwersji na chrzesci-
janstwo. Misja ewangelizacyjna nie mogta bowiem zosta¢ zrealizowana z sukcesem
bez woli samego Boga, ktéry w powszechnym przekonaniu - jeszcze przed podje-
ciem jakichkolwiek inicjatyw misyjnych przez ludzi — dzialal na rzecz ewangeliza-
cji krélestw anglosaskich. Tak jak méwiag bowiem slowa jednego z Psalméw (47, 9):
Regnavit Deus super gentes — Bog chrzescijanski panowal nad calym $wiatem, w tym
nad ludami poganskimi. Przejawem tego bylo doprowadzenie za sprawg jego faski do
rozwoju krolestw poganskich rzadzonych przez Ethelberta i Edwina, aby pdzniej ula-
twic ich chrystianizacje.

Jednakze zamyst Bozy nie byl wystarczajacy, krol musial zostac rzeczywiscie prze-
konany do konwersji na chrze$cijanstwo. Beda w swojej narracji przypisuje w tej kwe-
stii role pomocniczg krélewskim zonom-chrzescijankom - Bercie i Ethelburdze. Nie
pelnia one jednak decydujacej roli w nawréceniu swoich poganskich mezéw. Ethel-
bert i Edwin, w przekonaniu autora Historii koscielnej, zostali ochrzczeni za sprawg
dzialalnosci ewangelizacyjnej rzymskich misjonarzy — Augustyna i Paulina, wystanych
do Wielkiej Brytanii przez Grzegorza Wielkiego, ktory rowniez po swojej $mierci pa-
tronowat chrystianizacji krélestw anglosaskich.

W tle wydarzen doprowadzajacych do konwersji wladcow umieszczone jest na-
uczanie chrzescijanskie wpajane krélom przez misjonarzy oraz skladane im przez
nich obietnice. Misjonarze, wspierani przez kolejnych biskupéw Rzymu, przekonu-
jac wladce do konwersji, uczyli, kto stworzyt $wiat oraz od kogo wszystko, co si¢ na
nim dzieje, zalezy. Wszechmoc zywego, chrzescijaniskiego Boga-Stworcy unaoczniaé
miala niemoc i bezsilnos¢ poganskich batwandw, sztucznych tworéw rak ludzkich.
Tylko Bég chrzescijanski mogl zapewni¢ doczesne powodzenie oraz ziemski prestiz,
ale co wigcej, zapewnial on takze nadziej¢ na osiggniecie zycia wiecznego. Stawialo
to w opozycji krolestwo ziemskie do krolestwa niebianskiego oraz zachg¢calo wladcow,
aby sprobowali wstapi¢ do wiecznego krélestwa i wspotkrélowaé tam z Chrystusem.
Doczesna stawa i potega dla krolow-konwertytdw, udzielane przez chrzescijanskiego
Boga, stale tacza si¢ w tym ujeciu z perspektywa eschatologiczng i zyciem po$miert-
nym. Nadzieja na zdobycie ziemskiej potegi w wyniku dzialalnosci ewangelizacyjnej
laczy si¢ nieustannie z nadziejg na uzyskanie zbawienia.

Doprowadzenie do konwersji krdla bylo prymarnym celem dzialalnoéci rzym-
skich misjonarzy wsrod Anglosaséw. Cho¢, jak podaje Beda, zaréwno w Kencie, jak
i w Nortumbrii, zdarzali si¢ poganie, ktorzy przyjeli chrzest przed nawroceniem wilad-
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cy, byly to zawsze nieliczne osoby'?; dopiero gdy rowniez krél zostawat ochrzczony,
liczba nawrdconych zdecydowanie wzrastala. Jest to wiec wizja, ktérg mozna okresli¢
chrystianizacja pionowa, przebiegajaca od warstw wyzszych do nizszych, a konwersja
kréla stawala si¢ niezbednym wstepem do chrystianizacji wszystkich jego poddanych'*.
To bowiem wladcy po swoim chrzcie juz sami takze mieli odgrywac role misjonarzy
swojego ludu, nawracajac go na wiare chrzescijanska zaréwno swoim przykladem, te-
pieniem batwochwalstwa, jak i wlasnym nauczaniem opartym na tym, czego uczyli
ich rzymscy misjonarze, nie wylaczajac samych biskupéw Rzymu.

W niniejszym artykule poczyniliSmy uwage, ze Historia koscielna, nasze podsta-
wowe zrodto do dziejow nawrdcenia Anglosasow, jest w oczywisty sposdb obarczo-
na sugestywng wizjg historiograficzna jego autora, w mysl ktérej Anglosasi przyjeli
chrzescijanstwo wylacznie za sprawg nauczania misjonarzy z Rzymu, pomijajac w za-
sadzie - z pewnoscig w jakiej$§ mierze istotng — role kontaktow z pozostalg w Bryta-
nii ludnoscig chrzedcijaniska, jak i lezagcymi tuz za kanatem La Manche krolestwami
Frankéw. Beda nie tworzy jednak swojej wizji na podstawie wylgcznie wlasnych do-
mystow, lokalnej tradycji i utartych schematdéw, jakimi operowali wszyscy autorzy
chrzescijanscy opisujacy dzialalno$¢ misyjng wiréd pogan. Budujac swoja koncepcje
przebiegu wypadkoéw, opiera si¢ na rzeczywistej korespondencji kierowanej z Rzymu
do Brytanii w konkretnych momentach dziejowych. Nalezy podkresli¢, ze przywo-
tywane teksty epistolograficzne mialy jak najbardziej pragmatyczny charakter — byly
pisane z zamiarem nawrdcenia ich odbiorcéw na wiare chrzescijanska lub umocnie-
nia w niej neofitéw, dostarczajac takze argumentdw, jakimi w nauczaniu pogan mieli
postugiwac si¢ inni chrzedcijanie (tak §wieccy, jak i duchowni). Odwotujac si¢ zatem
do zrédel z epoki, tj. licznych listow papieskich kierowanych zaréwno do misjonarzy,
jak i wladcow anglosaskich oraz ich malzonek, wprost trudno poming¢ znaczenie
bezposredniego przekonywania i nauczania o wyzszosci wiary chrzescijanskiej nad
wierzeniami poganskimi w doprowadzaniu do chrztu pogan. Rzymscy misjonarze -
w tym uczestniczacy posrednio w ich pracy kolejni nastepcy $w. Piotra — byli szczerze
przekonani, ze Anglosaséw trzeba wprost przekona¢ do przyjecia wiary chrzescijan-
skiej, odwotujac sie przy tym do dobrze pojetych, w ich wlasnym rozumieniu, racjo-
nalnych argumentéw. Rozwazajac réznorodne uwarunkowania i przyczyny przyjmo-
wania przez kolejne ludy poganskie wiary w Chrystusa, nie sposéb pomijaé znaczenia
bezposredniego oddzialywania doktryny chrzescijanskiej, ktéra przekonywata do sie-
bie nowych wyznawcéw racjonalnie umocowanymi odpowiedziami na pytania od-
nosénie do konstrukeji $wiata, nie wylaczajac zapewniania pomyslnosci tak w zyciu
doczesnym, jak i wiecznym.

2 H.E.1, 26;IL, 9.
13 Odnosnie do uwarunkowan krolewskich konwersji we wczesnym $redniowieczu zob. B. Dumézil,
Chrzescijariskie korzenie Europy, s. 317-371.
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HOW TO TURN A PAGAN RULER
INTO A CHRISTIAN KING?
THE CONVERSION OF AZTHELBERHT OF KENT
AND EDWIN OF NORTHUMBRIA
BY MISSIONARIES FROM ROME

Summary

The paper explores the course of the conversion of two Anglo-Saxon rulers — Athelberht of Kent
(c. 560-616), and Edwin of Northumbria (c. 616-633), converted to Christianity by missionaries
sent from Rome by Pope Gregory the Great (later bishops, Augustine of Canterbury and Paulinus of
York, respectively). The author adopts the perspective of Christian authors, who described the pro-
cesses of the evangelisation of pagan peoples, and analyses the course of conversion of both pagan
rulers, as described by the Venerable Bede in The Ecclesiastical History of the English People and in
the writings of Pope Gregory the Great, also referred to by the Anglo-Saxon monk. In addition to the
analysis of the evangelisation of the pagan kingdoms and arguments which, according to Christian
writers, spoke in favour of the king’s decision to be baptised, M. Sas seeks to identify the person re-
sponsible — in the then popular belief - for the conversion of the Anglo-Saxons. Discussing the role
of successive bishops of Rome engaged in missionary activities, the author indicates that the papal
and Anglo-Saxons opinions were consentaneous in their recognition of Gregory the Great not only
as the patron of missions, but also as the maker of the conversion of the pagan Anglo-Saxons. The
paper emphasises the special role of the king, who - according to the political theology of Gregory
the Great adopted by Bede — was responsible for the salvation of his subjects, performing functions
identical to the pastoral duties of bishops.






Dariusz Andrzej Sikorski

Poznan

CHRYSTIANIZACJA GERMANSKIE] GERMANII
OD VI DO POCZATKU IX WIEKU

Germania, w okresie antycznym byla terminem geograficznym, odnoszacym si¢ do
terenéw potozonych na wchéd od Renu, na péinoc od Dunaju, na wschodzie siegajac
terenow nadwislanskich. To ujecie funkcjonuje jeszcze na poczatku XI wieku, kiedy to
$w. Wojciech urodzil si¢ in partibus Germaniae, a arcybiskupi Magdeburga starali si¢
o prymasostwo Germanii, w skfad ktdrej miata tez wchodzi¢ prowincja gnieznienska'.
W niniejszym artykule interesowa¢ mnie bedzie Germania w wezszym znaczeniu,
niejako w cudzyslowie, jako teren, zamieszkaty przez ludy germanskojezyczne, ktére
pozniej stanowily cze$¢ Rzeszy niemieckiej. Ale takze te tereny naddunajskie, ktore
pierwotnie byly czescig sktadowa imperium rzymskiego, ale po jego rozpadzie zostaty
zgermanizowane, a péznoantyczne chrzescijanstwo praktycznie zaniklo.
Chrystianizacja tych terenéw przebiegala w trzech, do$¢ jasno rozgraniczonych
etapach. W pierwszym okresie, ktory mozna okresli¢ jako przedbonifacjanski, trwa-
jacy od VI do poczatku VIII wieku, nastepowalo z jednej strony cofanie sie chrze$ci-
janstwa o genezie rzymskiej na dawnych terenach po rzymskiej stronie limesu, ktore
byly w tym czasie stopniowo ,,barbaryzowane”, a z drugiej bardzo powolne i niezorga-
nizowane przenikanie chrzescijanstwa w gtab Germanii (Frankonia, Turyngia, Bawa-
ria, zachodnia Saksonia), ktdra nie zetknela sie wczesniej z chrzescijanstwem. Kolejny
etap wiaze sie z okresem misji anglosaskich zaczynajacych si¢ juz w koncu VII wieku.
Postacig wybijajaca si¢, najbardziej skuteczna, wplywows i najbardziej zaangazowa-
ng w rozprzestrzenienie chrze$cijafistwa byl $w. Bonifacy, ktérego $mieré¢ w 754 roku
konczy najbardziej efektywny czas misji anglosaskich. Jeszcze przynajmniej przez po-
nad dwie dekady po jego $mierci bardzo skuteczne na polu utrwalania zdobyczy mi-
syjnych byto drugie pokolenie misjonarzy wywodzacych sie z kregu $§w. Bonifacego.
Okres od przedostatniej dekady VIII wieku do konca pierwszej ¢wierci wieku IX to

' H. Beumann, Theutonum nova metropolis. Studien zur Geschichte des Erzbistums Magdeburg in ot-
tonischer Zeit, hrsg. J. Krimm-Beumann, Kéln-Weimar-Wien 2000, s. 183 nn.
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ostatni etap, przede wszystkim zwiazany z misjg wérdd Saséw, ktorzy najdluzej opierali
sie chrystianizacji, i ktorych chrystianizacja przybrala formy niezwykle krwawe, jak
na wczesne sredniowiecze. We wspolczesnej kulturze ten wyjatkowy przyktad utozsa-
miany jest ze standardowa praktyka misyjna, ktéra widzi sie w publicznym przekazie
przede wszystkim jako misje utorowane wpierw ogniem i stala.

Chrystianizacja terenéw polozonych na wschod od Renu
w okresie merowinskim (przedbonifacjanskim)

Poczatki przenikania chrzescijanistwa na tereny Barbaricum s nam nieznane.
Dysponujemy zaledwie kilkoma dyskusyjnymi przestankami pozwalajacymi na do-
mniemania, ze chrzescijaiistwo, lub jakies jego elementy, przenikalo na tereny Ger-
manii do$¢ wezesnie. Skala tego zjawiska jest nam nieznana. Zwigzek miedzy cmen-
tarzyskami rzedowymi a kultem poganskim badz chrzedcijaniskim jest przedmiotem
diugotrwatej dyskusji’>. Dlugo panujace w archeologii przekonanie o istnieniu zalez-
nos$ci miedzy wyposazeniem pochéwkow, groboéw a przynaleznoscia religijna zostalo
chyba obalone’. Zdaniem G. Halsalla mozna méwic raczej o rozprzestrzenianiu si¢
»chrzedcijanstwa” na terenie Barbaricum, rozumianego jako pewnego modelu kultu-
rowego, niz o konwersji*.

Pierwsze misje we wczesnym $redniowieczu (VII wiek) przeprowadzone na te-
renach germanskich, poza rdzeniem panstwa frankijskiego, byly zwiazane z dziatal-
noscig mnichéw iryjskich badz ich kontynentalnych uczniéw wychowanych w iryj-
skiej tradycji. Mieli oni tatwiejszy dostep na te tereny, gdzie siegaly polityczne wplywy
Merowingéw. W wielu przypadkach trudno nawet nazywac je misjami, gdyz mnisi
szukali wérdéd pogan miejsc odosobnienia pozwalajacych im pedzi¢ Zywot pustelni-
czy (na przykiad $w. Gall). Jednak ich nietypowy styl zycia budzil zainteresowanie,
zainteresowanie réwniez wobec Boga, w imieniu ktérego podejmowali si¢ budzacych
szacunek wyrzeczen. Ci anachoreci znajdowali takze miejscowych nasladowcow. Jesli
byto ich wystarczajaco duzo, powstawaly wieksze zgromadzenia zakonne na przy-
ktad St. Gallen badz kolonie pustelnikéw. Jednak gléwnie oddziatywali na elity niz
na ogo6l mieszkancow.

Bawaria jako twor polityczny i etniczny (tu sprawa jest bardziej skomplikowana)
byta najprawdopodobniej dzietem Merowingéw w VI wieku, kiedy to okoto 555 roku

> A. Schiilke, Die Christianisierung als Forschungsproblem der siidwestdeutschen Graberarchdiologie,
»Zeitschrift fiir Archdologie des Mittelalter” 27/28 (1999/2000), s. 85-117; taz, On Christianisation and Gra-
ve-Findings, ,European Journal of Archaeology” 2 (1999), nr 1, s. 77-106; W. Schmidt, Spétantike Griber-
felder in den Nordprovinzen des Romischen Reiches und das Aufkommen christlichen Bestattungsbrauchtums.
Tricciana (Sagvar) in der Provinz Valeria, ,Saalburg-Jahrbuch” 50 (2000), s. 213-441.

* B.K. Young, Paganisme, christianisme, et rites funéraires mérovingiennes, ,,Archéologie Médiévale”
7 (1977), s. 5-81.

* G. Hallsal, Cemeteries and Society, s. 232.
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Chlotar I (zm. 561) osadzil na bawarskim tronie ksigzecym Garibalda, zatozyciela
dynastii Agilofingéw, dajac mu za Zone¢ swoja byla matzonke, zarazem cérke longo-
bardzkiego krola Wacho. W ten oto sposob zostal zapoczatkowany trwaly sojusz ba-
warsko-longobardzki. Bawarska dynastia, jak i otaczajace jg elity byly chrzescijanskie,
z pewnoscia katolickie, a nie arianiskie, mimo diugotrwalego sojuszu z Longobarda-
mi. Do Bawarii docieraly wprawdzie odpryski monastycyzmu irofrankijskiego, ale
nie pozostawily trwalych $ladow, moze z wyjatkiem klasztoru w Weltenburgu, kté-
rego poczatki datowane przez niektérych na VII wieku sg wielce dyskusyjne. Mimo
ze w znacznej czesci Bawarowie zamieszkiwali teren bylego imperium, to chrzesci-
janstwo byto tu stabo rozwinigte, a po rozpadzie imperium, bez wsparcia wtadz lo-
kalnych, szybko zaniklo, przynajmniej jako struktura organizacyjna. Do odnowienia
wigzi z Merowingami doszlo za Dagoberta I (zm. 639), ktéry narzucit Bawarom jakas$
forme zwierzchnosci. By¢ moze $wiadectwem wplywoéw chrzescijanistwa frankijskie-
go s3 ,frankijskie” patrocina bawarskich Kosciotéw z VII wieku, chociaz datowanie
wielu z tych obiektow budzi watpliwosci. W kazdym razie chrzescijanstwo w Bawarii
dotrwalo do poczatku VIII wieku w stanie szczatkowym, raczej jako religia elit niz
ludu. Najstarsze weryfikowalne warstwy tradycji lokalnych ko$cioléw bawarskich nie
siegaja glebiej niz przetomu VII i VIII wieku’. Jednym z nielicznych miejsc wykazuja-
cych kontynuacje chrzescijanstwa od poznego antyku do VIII wieku, co potwierdzaja
badania archeologiczne, byl Augsburg.

Jak chrze$cijanstwo przetrwalo w Bawarii pod wzgledem organizacyjnym, jest
zagadka. Jedynym pewnym punktem odniesienia jest fakt, ze gdy Bonifacy pojawit
sie w Bawarii w roku 739 zastal biskupstwa zalozone zaledwie pare dekad wczesniej
w Ratyzbonie (Emmeram), Freising (Korbinian) i Salzburgu (Rupert). Jedyne co wie-
my, to ze cala tréjka pojawila si¢ w Bawarii na przetomie VII i VIII wieku i zdaje sie,
ze byli pierwszymi biskupami na swoich katedrach (tak z pewnoscig Rupert i Korbi-
nian). Wprawdzie mamy liste biskupdw ratyzbonskich siggajaca w czasy dos¢ odle-
gle, ale jest ona malo wiarygodna. Wszyscy wspomniani biskupi pochodzili z péino-
cy Francji, gdzie jedno pokolenie wczesniej rozwineta sie grupa mnichéw, a pozniej
nierzadko biskupéw bedacych pod wpltywem kolumbajskim (najwazniejsi Amandus,
Remaklus, Bertinus), ktdrzy podjeli idee misji na sgsiednie tereny, zwlaszcza obec-
nego pogranicza francusko-belgijskiego®. Jedynie §w. Amand podejmowal wyprawy
na granice dwczesnego $wiata merowinskiego. Warto tu przypomnie¢, ze idea misji
wsrod pogan w tym okresie ulegla zapomnieniu. Nawet papiestwo nie wykazywalo
w tej sprawie zadnej inicjatywy, a zainteresowanie jedynie wowczas, gdy kto$ si¢ zgta-
szal o wsparcie (moralne) misyjnego przedsigwzigcia.

Do niedawna historycy brali za dobra monete list Grzegorza II z 721 roku, w kto-
rym zarysowuje on sposob organizacji struktur koscielnych w Bawarii. Wnioskowano

> J. Jahn, Ducato Baiuvariorum. Die bairische Herzogtum der Agilolfinger, Stuttgart 1991, s. 28.
¢ W.H. Fritze, Universalis gentium confessio. Formeln, Triger und Wege universalmissionarischen Den-
kens im 7. Jahrhundert, ,,Frithmittelalterliche Studien” 3 (1969), s. 84.
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na jego podstawie, ze by¢ moze pojawienie sie jednoczesnie az trzech biskupéw w Ba-
warii odpowiada jakim$ planom ze strony ksiecia Bawarii Theodo, ktéry probowat
zreorganizowac¢ (a moze dopiero zorganizowac) episkopalne struktury koscielne. Jak
domniemywano, podjete kontakty z papiestwem mialy ostabi¢ wplywy Kosciota fran-
kijskiego, z ktérego pierwsi misjonarze si¢ wywodzili lub byli z nim zwigzani’. Nie-
dawna dyskusja nad tym zabytkiem zakonczyta si¢ wnioskiem, ze mamy do czynienia
z falszerstwem powstalym nie pdzniej niz w potowie VIII wieku (mozliwe ze w kon-
cu tego stulecia). Wedle wyobrazen falszerza, w kazdej siedzibie ksigz¢cej powinno
zosta¢ zatozone biskupstwo, a w najwazniejszym miejscu ustanowiony metropolita,
ktdrego nalezy wysta¢ po paliusz do Rzymu. Jest to jawny anachronizm. Prawdopo-
dobnie celem falszerstwa byto wykazanie starszej niz bonifacjanska reforma Kosciota
bawarskiego metryki diecezji bawarskich.

Poczatki chrzedcijanistwa w Turyngii i Frankonii sg bardzo niejasne. Mogto ono
zosta¢ wprowadzone przez rodzima dynastiec Hedendw od italskich Gotéw z cza-
sow Teodoryka Wielkiego badz z Bizancjum, jak prébowal argumentowac I. Wood,
ewentualnie mogly pojawi¢ si¢ dopiero wraz z wladzg Merowingéw. Jednak bardzo
prawdopodobne jest, ze Turyngowie zostali chrzescijanami jeszcze przed konwersjg
Chlodwiga®. Nie nalezy sobie wyobraza¢, ze wszyscy czy wiekszo$¢ mieszkancow tego
regionu byli chrzescijanami. Chodzi tu przede wszystkim o elity, i to elity w $cistym
tego stowa znaczeniu. Wrecz o do$¢ ograniczong grupe zwigzang z lokalnymi ksigze-
tami, ktorzy najprawdopodobniej byli chrzescijanami i ten wzorzec byt przejmowany
przez najblizsze otoczenie. Natomiast co do stanu chrzescijanstwa wsrod wiekszosci
mieszkancow, to nie mamy watpliwosci, Ze nawet te elementy, widoczne w materiale
archeologicznym, okreslne sg jako chrzescijaniskie, byly tylko czescig synkretycznych
wierzen mieszkancdw owczesnej Germanii.

Frankonia zostata w VI wieku podporzagdkowana Merowingom, ktérzy osadzili
podleglych sobie ksigzat, by¢ moze wywodzacych sie z urzednikéw frankijskich badz
reprezentujacych lokalne elity. Byt to ten moment w dziejach, w ktérym chrzescijanistwo
moglo umocnic sie w tym regionie, nawet jesli byto religia elit wladzy. Pierwsze uchwyt-
ne $lady dziatalno$ci misyjnej wiaze sie z Iryjczykiem $w. Kilianem i jego towarzyszami,
ktorzy przybyli do Wiirzburga rzadzonego przez r6d Hedenéw i okoto 689 roku po-
niesli meczenska smier¢. Z powstalej nie wezedniej niz w koncu VIII wieku, a pewnie
w IX, Pasji $w. Kiliana stan chrze$cijanstwa przedstawia si¢ rozpaczliwie. Nawet rod
ksigzecy mial 2zy¢ w poganstwie. Wprawdzie piszacy sto lat pézniej autor Pasji popelnia
liczne anachronizmy, poganstwo przedstawia na ksztalt rzymskiego (mieszkancy Fran-
konii mieli czci¢ bogini¢ Diane), Kilianowi kaze stara¢ si¢ o pelnomocnictwo misyjne
u papieza, jest to jednak jedyne zrddlo narracyjne, chociaz jego wiarygodnos¢ jest pod-
wazana, a tym samym obraz chrzescijanstwa w nim zarysowany jest mato wiarygodny.

7 Por.]. Jahn, Ducatus Baiuvariorum. Die bairische Herzogtum der Agilolfinger, Stuttgart 1991, s. 73 nn.

¢ 1. Wood, Religion in Pre-Carolingian Thuringia and Bavaria, [w:] The Baiuvarii and Thuringi. An Eth-
nographic Perspective, red. ]. Fries-Knoblach, H. Steuer, J. Hines, Woodbridge 2014, s. 317-330.
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Zatem - starajac si¢ dokona¢ krotkiego podsumowania — mozemy stwierdzi¢, ze
resztki chrze$cijanstwa, ktore przetrwaly od czaséw poznoantycznych na terenach przy
limesie rzymskim oraz te, ktdre byty owocem ekspansji militarnej i politycznej Mero-
wingéw w VI1i poczatku VII wieku, cudem przetrwaly do czaséw misji bonifacjanskiej
z poczatku VIII wieku. Przez dwa stulecia chrzescijanstwo tlito sie bez wsparcia, jakim
bytyby trwale katedry biskupie lub klasztory. Brak podstawowych form organizacji kos-
cielnej sprawial, ze chrzescijanstwo w Germanii bylo narazone na wynaturzenia, ktore
znamy z opiséw w korespondencji $w. Bonifacego. Z drugiej strony wptywy kulturowe
plynace z poludnia, a zwlaszcza z zachodu byty na tyle atrakcyjne dla miejscowych elit,
ze elementy chrze$cijaniskie, bedace czescia tego wzorca kulturowego, mimo wszyst-
ko wytworzyly bardzo podatny grunt, na ktérym misje bonifacjanskie w VIII wieku
bardzo szybko zaowocowaly, wrecz rozkwitem réznego rodzaju instytucji koscielnych.

Ogdlny obraz przed VIII wiekiem na terenach niemieckich przedstawia si¢ jako
mieszanka wierzen poganskich i chrzescijanskich. Im bardziej na wschod i péinoc, tym
elementy poganskie byly bardziej dominujgce. Im blizej Renu, tym elementy chrzesci-
janskie braly gére. Musimy jednak pamieta¢, ze nawet na terenie wladztwa Merowin-
gow chrzescijanstwo, jakie jawi sie nam w zrodlach, jest religia miejska. Na terenach
wiejskich we Francji ko$cioly budowano dopiero wlasciwie od VII wieku. Nie moze-
my spodziewac si¢ podobnego obrazu stanu chrze$cijafistwa, a tym bardziej lepszego,
po wschodniej stronie Renu.

Misje anglosaskie za Karolingow
na terenach wschodniofrankijskich

Misje anglosaskie na kontynencie, ktdre zaczynaja si¢ w koncu VII wieku i koncza
sie zasadniczo w konicu VIII wieku, chociaz wielu Anglosasow byto aktywnych w Kos-
ciele karolinskim rowniez w IX wieku, zwlaszcza w jego pierwszej polowie, wywotaly
skutki wykraczajace daleko poza same sukcesy na polu misyjnym. Wybitni Anglosasi,
Wilfryd, Willibrord, ale zwlaszcza $w. Bonifacy, w znacznym stopniu réwniez Alkuin,
zdobywajac zaufanie Karolingéw i czesci frankijskich elit koscielnych, doprowadzili
do glebokiej reformy Kosciota karolinskiego, ktdrej celem byto wprowadzenie rzym-
skiego modelu Kosciota’. W rzeczywistos$ci model ten byt bardziej anglosaski niz
rzymski, ale przeorientowanie Ko$ciota karolinskiego w kierunku Rzymu, a wlasci-
wie papiestwa byto juz trwatym zjawiskiem

Pojawienie si¢ misjonarzy anglosaskich na kontynencie mozna tez widzie¢ w zwigz-
ku z wyczerpaniem si¢ rodzimych, anglosaskich terendw misyjnych. Wprawdzie z kon-

° Por. W. Levison, England and the Continent in the Eight Century, Oxford 1946 oraz T. Schieffer,
Winfrid-Bonifatius und die christliche Grundlegung Europas, Freiburg 1954; A. Angenendt, Kaiserherrschaft
und Konigstaufe. Kaiser, Konige und Pépste als geistliche Patrone in der abendlindischen Missionsgeschichte,
Berlin-New York 1984.
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wersja Anglosaséw utozsamiamy przyjecie chrzescijanstwa przez krola Kentu i jego
poddanych w 697 roku, to chrystianizacja Wysp Brytyjskich, przynajmniej w tej war-
stwie formalnej, trwata do przedostatniej dekady VII wieku. Zastuga Wilfryda z Yorku
byta chrystianizacja takich poganskich refugiow, jak Sussex i wyspa Wight. Wejscie
na kontynent byto niejako rozwinieciem i kontynuacjg rodzimego ruchu misyjnego.
Stan chrzescijanistwa anglosaskiego na przelomie VII i VIII wieku wcale nie byl za-
dawalajacy. Obraz znany nam z dziefa Bedy jest do$¢ powierzchowny.

Ideologie misyjng, ktéra oddzialywala na pierwszych misjonarzy anglosaskich,
mial wypracowa¢ Egbert opat-biskup z Rathmelsigi. To on zwrdcit uwage, ze w Ger-
manii, poza wladztwem Frankow zyja w poganstwie liczne ludy. Na ile wyliczona
przez Bede lista ludéw, majacych by¢ celem misji jest rzeczywiscie pomystem Egber-
ta, a na ile odzwierciedla stan faktyczny juz z czaséw misji bonifacjanskiej i jest mu
przypisywana, tego nie mozemy ustalié.

Romanizacja Ko$ciola karolinskiego - czyli ideologiczne przeorientowanie Kos-
ciofa karolinskiego na papiestwo — odbywala si¢ na kilku ptaszczyznach. Jedna z nich
bylto zaprowadzanie organizacji koscielnej na terenach dzialalnosci misjonarzy ang-
losaskich we wschodnich partiach monarchii karolinskiej w duchu rodzimych, ang-
losaskich rozwigzan organizacyjnych, ktére uwazano za odzwierciedlajace zwyczaje
rzymskie. Druga bylo reformowanie struktur juz zastanych'’. Trudno oceni¢, dlaczego
Anglosasi zyskali poparcie Karola Mlota i jego synow. Zapewne decydujace byly po
prostu silne oddzialywalania osobistych wigzi samych Karoling6w, jak i najblizszych im
przedstawicieli arystokracji austrazyjskiej z anglosaskimi misjonarzami. Z pewnoscia
po mysli Karolingéw byta idea silnie scentralizowanej struktury koscielnej z uwypu-
kleniem silnej pozycji biskupdéw-metropolitéw. Wprawdzie dopiero Karol Wielki na
przetomie VIII i IX wieku zaprowadzil peten podzial na prowincje koscielne, wypo-
sazajac metropolitow w dos¢ znaczne uprawnienia przejete za péznoantyczng kody-
fikacja koscielna i cesarska, ale proces centralizacji zaczat sie od zaprowadzenia coraz
bardziej czestych synoddw koscielnych, na ktérych brak przez ostatnie 70 lat uskarzat
sie Bonifacy. Dla niego dzialalno$¢ synodalna byta niezbednym elementem Kosciola.

Pierwsi misjonarze anglosascy, wyruszajac na kontynent, kierowali si¢ wylacz-
nie motywami religijnymi. Ich celem bylo ratowanie pobratymcow, Sasow, gdziekol-
wiek by mieszkali, takze we fryzyjskich emporiach handlowych, od zatraty ich dusz
przez tkwienie w poganstwie. Ten plemienny pierwiastek byl bardzo silny. Pierwsze
misje mialy charakter przypadkowy. Wilfryd z Yorku, wracajac z Rzymu, wybrat po-
droz Renem i trafif do Fryzji zima 678-679''. Dobre przyjecie przez Algisla, wladce
Fryzéw zapewnilo - jak sie wydawalo — szybkie sukcesy misyjne, mimo ze wczeéniej
Fryzowie opierali si¢ probom misyjnym podejmowanym z ziem frankijskich. Byly
one jednak krétkotrwale.

10 Szerzej por. T. Schieffer, La Chiesa nazionale di osservanza Romana. Lopera di Willibrord e di Bonifacio,

[w:] Le Chiese nei regni delleuropa occidentale e i loro rapporti con Roma sino all'800, Spoleto 1960, s. 73-94.
1" Por. zbidr studiow: Saint Wilfrid at Hexam, red. D.P. Kirby, Newcastle-upon-Tyne 1974.
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Mysl i zapal misyjny Wilfryda z Yorku podjat jego uczen Willibrord. Byl on wy-
chowany i wyksztalcony w dwoch preznych osrodkach monastycznych, laczacych
tradycje iryjska i anglosaska klasztoréw Ripon i Rathmelsigi oraz przebywat 12 lat
w Irlandii. Okoto 690 roku Willibrord wyruszy! z dwunastoma uczniami do Fryzji.
Najprawdopodobniej wérdd nich byli Iryjczycy. Dzigki wsparciu Pepina IT Willi-
brord zostal ulokowany na potudniowo-zachodnim pograniczu, skad bezpiecznie
mogt nauczaé Fryzow. Sukcesy musialy by¢ znaczne, skoro Willibrord wystal jed-
nego z towarzyszy, Suidberta, po sakre biskupig do ojczyzny. Ten jednak nie wro-
cit do Fryzji, ale udat si¢ prawdopodobnie na zlecenie Pepina do Brukteréw w po-
tudniowej Westfalii, a po kolejnych sukcesach Saséw zostal osiedlony na wyspie
na Renie, gdzie zalozyl klasztor (Kaiserswerth) i umarl w 713 roku. W roku 692
i 695 Willibrord zachecony przez Pepina odbyl podréz do Rzymu, gdzie uzyskat za
pierwszym razem autoryzacje dla swoich dzialan we Fryzji, a za drugim razem zo-
stal arcybiskupem Fryzéw. Pepin nadal mu w dawnym rzymskim kasztelu niewielki
kosciodlek jako siedzibe dla nowej katedry, jednak dzigki darowiznie tesciowej Pe-
pina, Irminy z Oeren z 697-698 i dalszym nadaniom Pepina z 706 roku, Willibrord
znalazl trwalsza podstawe do swoich dzialan w zalozonym przez siebie klasztorze
w Echternach, potozonym do$¢ daleko od jego nowej diecezji. To przesuniecie na
poludnie bylo utrwalone powstaniem Fryzéw w 719 roku, ktérego $wieze chrzesci-
janstwo w Utrechcie nie przetrwalo. Zwigzek z arystokracja austrazyjska pozwolit
Willibrordowi na rozszerzenie dzialalnosci poza Fryzje. W kregu tym byl wiirzbur-
ski ksigze Heden, ktory nadaniami w 704 i 717 roku dla Willibrorda umozliwit fun-
dowanie malych klasztoréw w Turyngii i Frankonii. Nie mogta by¢ inna motywacja
owych nadan, jak zabezpieczenie materialne dla jakiej$ grupy mnichéw dziatajacych
lub majacych dziala¢ we Frankonii. Nadanie sugerowatoby, ze r6d Hedenow statby
w Scistych zwigzkach z Karolingami, konkretnie z popierajacym Willibrorda Karo-
lem Mlotem. Trudno sobie zatem wyobrazi¢, zeby Hedenowie byli rzeczywiscie po-
ganami, jak kaze ich widzie¢ autor Pasji §w. Kiliana. Najprawdopodobniej przyczyna
$mierci iryskich misjonarzy nie bylo zatwardziale poganstwo mieszkanicéw Frankonii,
ale utrzymywanie zwyczajow znacznie odbiegajacych od wyobrazen nie tylko Iryj-
czykow, ale takze $w. Bonifacego, ktory narzekal na wynaturzenia w obyczajowosci
chrzesdcijan zastanych w sasiedniej Turyngii. Byly one na tyle razace dla misjonarzy,
ze nie dopuszczali kompromisu, natomiast z drugiej strony konsekwencje ich zapro-
wadzenia mogly by¢ na tyle niewygodne dla wielu oséb, ze mogta znalez¢ si¢ grupa,
dla ktoérej najprostszym rozwiazaniem byt skryty mord. Czy plany Willibrorda rze-
czywiscie siegaly az Danii, jak chce jedno z péznych zrédel, tego nie mozemy by¢
pewni, natomiast Dunczycy znajdowali si¢ w planach Egberta, ktorego idei misyj-
nej Willibrord wiele zawdzigczat. Ostatnie dwie dekady przed $miercig Willibrorda
w 739 roku $wiadczg o jakims$ kryzysie, ktory dotknat jego i jego srodowisko. Poza
faktem, ze na krotko przed $miercig ustanowit chorbiskupa dla Utrechtu, pokazu-
je, ze mimo podboju Fryzji przez Karola Mlota w latach dwudziestych VIII wieku
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Willibrord nie palif si¢ do rzeczywistego objecia wlasnej katedry. Ostatnie lata spe-
dzil w Echternach, gdzie zostal pochowany'%

Te pierwsze doswiadczenia w dziatalno$ci misyjnej — zaréwno sukcesy, jak i po-
razki - dowiodly, ze nie mozna mysle¢ o trwalej chrystianizacji bez wsparcia wladzy.
Wprawdzie szybki sukces misji anglosaskiej z czasow Grzegorza Wielkiego i nastegp-
nych dekad byl wynikiem wprzegniecia lokalnych wltadcéw w dzieto misyjne, to pod
koniec VII wieku z tych doswiadczen jakby nie korzystano. Nadanie Willibrordowi
w 695 roku i Bonifacemu w roku 732 godno$ci arcybiskupiej dlugo byto uznawane
przez historykéw za wyraz plandw organizacyjnych wobec ziem misyjnych, ktore mia-
tyby by¢ zorganizowane w postaci regularnych prowincji koscielnych, wzorem Kos-
ciofa anglosaskiego. Jednak dzisiaj raczej widzi si¢ w tym rozwigzanie, ktdre ulatwiato
wyswigcanie nowych biskupéw bez koniecznosci szukania konsekratoréw w Kosciele
frankijskim badz odsylanie ich po konsekracj¢ na Wyspy Brytyjskie czy do Rzymu.
Z pewnoscia Willibrord nie dazyt do stworzenia prowincji, natomiast objecie przez
Bonifacego pod koniec zycia katedry mogunckiej nie réwnalo si¢ ze stworzeniem tam
metropolii w sensie pozniej stosowanym. Jako taka metropolia moguncka powstala,
podobnie jak inne karolinskie, okoto roku 800.

Kariera Bonifacego pod wieloma wzgledami byta podobna do Willibrorda, cho-
ciaz wychowywali sie i uczyli w do§¢ odmiennych $rodowiskach®. Bonifacy pocho-
dzil z potudnia i od wczesnego dziecinstwa wyrastal w tradycji potudniowoangiel-
skiego monastycyzmu benedyktynskiego, wolnego od naleciatosci iryjskich. Wpierw
jako oblat w Exeter, p6zniej mnich i opat w kwitnagcym pod wzgledem kulturowym
klasztorze Nursling. Na szcze$cie — oceniajac z dzisiejszej perspektywy — w pewnym
momencie porzucit dobrze zapowiadajacg si¢ kariere na rzecz idei peregrinatio pro
Christo i misji wéréd pogan.

Réwniez Bonifacy za pierwszy cel swojej wyprawy misyjnej obral Fryzje, w kto-
rej wyladowal w 716 roku. Wprawdzie miejscowi nie zabronili mu naucza¢, ale efek-
ty byly tak marne, Ze szybko wrdcit do macierzystego klasztoru. Dopiero w 754 roku
podczas ostatniej swojej wyprawy udat si¢ do Fryzji, gdzie doznat meczenskiej $mierci.
To pierwsze niepowodzenie uswiadomilo mu, ze bez wsparcia politycznego nie moze
liczy¢ na sukces. Po drugie postanowit nasladowa¢ Willibrorda i w czasie drugiej wy-
prawy misyjnej w 718 udat si¢ wpierw do Rzymu, aby otrzymac papieski mandat mi-
syjny, ktory nie wskazywal konkretnego celu, jedynie ,,dzikie ludy Germanii”. Co si¢
pod tym krylo, jest kwestig sporna. Poniewaz panowal kryzys polityczny we Francji,
wigzanie si¢ z ktoryms ze stronnictw bylo ryzykowne na przysztos¢ i Bonifacy zwle-
kal z wyborem politycznego patrona.

12 Por. A. Angenendt, Willibrord im Dienste der Karolinger, ,Annalen des Historischen Vereins fiir
den Niederrhein” 175 (1973), s. 63-113.

Y Podsumowanie badan w dwoch tomach rocznicowych: Bonifatius — Apostel der Deutschen:
Mission und Christianisierung vom 8. bis ins 20. Jahrhundert, red. EJ. Felten, Wiesbaden 2004, oraz
Bonifatius - Leben und Nachwirken. Gestaltung des christlichen Europa im Friihmittelalter, red. EJ. Felten,
J. Jarnut, L. von Padberg, Mainz 2007.
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Droga powrotna z Rzymu biegta przez Bawari¢ i Turyngie, by¢ moze rowniez Hesje.
Bonifacy mégt sie zapoznac ze stanem chrzescijanstwa w tych regionach. Wprawdzie
nic nie wiemy o zamiarach misyjnych Bonifacego w tym okresie, ale owym ,,dzikimi
ludem Germanii” mogli by¢ Sasi, gdyz oni jedni nigdy wczes$niej ani nie podporzad-
kowali si¢ Frankom, ani nie mieli stycznosci z chrzescijanstwem i byli rzeczywiscie

»dzicy”. Gdyby to Sasi byli celem misji Bonifacego, to wlasnie graniczaca z nimi Tu-
ryngia, ewentualnie Hesja, bylaby najlepszym punktem wypadowym. Jaki stan chrzes-
cijanistwa mog} zasta¢ Bonifacy w Turyngii, wspomnialem juz wczes$nie;j.

Smier¢ ksiecia Fryzéw Radboda i podbéj Fryzji przez Karola Mtota otworzyta na-
dzieje na powrdt do Fryzji. Bonifacy dotaczyt do Willibrorda, pracujac w okolicach
Utrechtu do 721 roku. Prawdopodobnie mnich z Nursling nie zadowolit si¢ Fryzja
i jego misyjny temperament wymagal kolejnych zadan, natomiast dalsze losy Willi-
brorda pokazuja, ze z kolei jego zapal misyjny ostabt, a on sam osiadl na trwale w Ech-
ternach. Trzy lata spedzone przez Bonifacego u boku Willibrorda (719-722) wigze
oba nurty misjonarzy anglosaskich, jak i pokazuje, ze byly to jednak rézne koncep-
cje, bo pewnie z powodu owych réznic Bonifacy rozstat si¢ z Willibrordem, chociaz
nic konkretnego nie wiemy o rzeczywistych powodach rozstania, to oba $rodowiska
$w. Bonifacego i Willibrorda pozostaly rozlaczne. Natomiast sukcesami misyjnymi
Bonifacy wrecz przy¢mil osiggniecia opata z Echternach.

Po opuszczeniu Willibrorda Bonifacy udat sie do Hesji, ale po drodze zostat przy-
jety w klasztorze Pfalzel przez jego ksenie i fundatorke Adele, ktdra miata bardzo do-
bre koneksje z arystokracjg karolinska. Jej wnuk Grzegorz przyltaczyt si¢ do Boniface-
go. Pierwszym polem samodzielnej pracy byta Hesja, ktora byta krajem do$¢ mocno
zwigzanym z Karolingami. Bonifacemu udato si¢ pozyska¢ dwoch braci rzadzacych
Amoneburgiem, ktorych religia byla mieszankg wierzen poganskich i chrzescijan-
skich. Zatozyl tam klasztor, w ktorym osadzit kilku mnichéw z wlasnego otoczenia.
Wrhasciwa praca misyjna prowadzona byla na pograniczu sasko-heskim, gnebionym
przez liczne najazdy rabunkowe Saséw. Pono¢ efekt dziatan Bonifacego byl piorunu-
jacy, bo najazdy mialy sie skonczy¢, a jemu samemu udalo sie ochrzci¢ tysiace pogan.

Majac za sobg takie sukcesy, Bonifacy udal si¢ w 722 roku w druga podréz do
Rzymu, gdzie uzyskat z rak papieza swiecenia biskupie, ale bez wskazania nie tylko
katedry, ale nawet regionu jego dziatalno$ci. Dopiero w pismie Grzegorza do Karola
Milota wskazuje, ze wystal go do misji ludéw na prawym brzegu Renu. Wyposazony
w papieskie pismo do Karola Bonifacy udal si¢ na dwor majordoma. Prawdopodobnie
Karol i Bonifacy mieli do$¢ zblizone poglady co do tego, ze nalezy stworzy¢ w Ger-
manii struktury koscielne. Karol Mlot wyposazyt Bonifacego w pismo polecajace do
moznych Hesji i Turyngii. Powalenie w 723 roku $wietego debu bostwa Donar w Geis-
marze symbolizowalo opanowanie kraju przez nowa wiare.

Ostojami misjonarzy staly si¢ liczne klasztory zaktadane przez Bonifacego: Fritz-
lar, ktory do czasu zalozenia Fuldy byl centrum misji Bonifacego, Ohrdruf, Tauber-
bischofsheim, Kitzingen, Ochsenfurt. Byly one obsadzane poczatkowo niemal
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wylacznie przez towarzyszy Bonifacego, ktérzy pochodzili z Anglii oraz kobiety -
w przypadku klasztoréw zenskich, ktére rowniez przybywaly z jego ojczyzny. Dos¢
liczna grupa klasztoréw zenskich byla jako calo$¢ pod nadzorem Lioby. Byly one klasz-
torami wlasnymi Bonifacego, tzn. majatki bedace podstawg materialng byly wpierw
przekazywane na wlasnos¢ Bonifacemu, a ten w nich fundowat klasztor. Dawalo mu
to catkowitg kontrole nad nowo zaktadanymi wspdlnotami.

Sukcesy w Hesji oraz rozszerzenie pola dzialania od 725 roku w Turyngii zanie-
pokoily biskupéw nadrenskich, zwlaszcza mogunckiego, ktérzy uwazali tereny za-
renskie za czg¢§¢ swoich diecezji, chociaz nie wykazywali nimi zadnego konkretnego
zainteresowania.

W roku 732 po raz ostatni Bonifacy udal si¢ do Rzymu, aby podobnie jak Willi-
brord otrzymac¢ paliusz, ktéry uprawniat go do samodzielnej konsekracji biskupdw.
Zdawal sobie sprawe, ze bez natychmiastowej instalacji podstawowych struktur kos-
cielnych, przede wszystkim biskupstw, dzielo misyjne moze ulec zniszczeniu przy
pierwszych lepszych niepokojach. Nie mogt liczy¢ na wsparcie episkopatu frankijskie-
go, jesli chodzi o konsekrowanie biskupéw dla przewidywanych nowych biskupstw,
ktéry byt mu niechetny. Z jaki§ powodéw nie chcial wspiera¢ si¢ biskupami wyswie-
canymi w Anglii. Biskupstwa na §wiezo schrystianizowanych terenach w wigkszym
stopniu gwarantowaly przetrwanie chrzescijaistwa w jego kanonicznym ksztalcie,
nawet w trudnych czasach i latwiejsza odbudowe gmin chrzescijaniskich po ewentu-
alnych stratach.

Bonifacy nie siggnal po druga mozliwo$¢, tzn. ustanowienie dla siebie jednej ol-
brzymiej diecezji, obejmujacej teren przez niego chrystianizowany i podzielenie si¢
obowigzkami z powolanymi przez siebie chorbiskupami. Chociaz instytucja chorbi-
skupow bylta na wymarciu, to ci biskupi mogli kojarzy¢ si¢ z biskupami wedrownymi,
ktérzy mieli w episkopacie frankijskim jak najgorsza opinie.

Na zaproszenie bawarskiego ksiecia Hukberta Bonifacy udat si¢ do Bawarii w la-
tach 733-735. Sprawy bawarskie dokonczyl w czasie powrotnej podrézy z Rzymu
w 739 roku. Chociaz w najstarszym Zywocie Bonifacego wyprawa ta jest stylizowana
na misyjng, to dzialalno$¢ Bonifacego byta skupiona na sprawach organizacyjnych.
To woéwczas powstal Kosciol bawarski oparty na czterech diecezjach. Wprawdzie trzy
katedry funkcjonowaty wczesniej, to jednak biskup Pasawy zostal w 739 roku wysta-
ny do Rzymu po $wiecenia biskupie. Podczas ostatniej wizyty Bonifacego w Rzymie
w 737/738, kiedy towarzyszyla mu spora grupa wspotpracownikéw, zostal entuzja-
stycznie przyjety przez Grzegorza II1. Sukcesy Bonifacego byly znaczace, tym bardziej
ze z powodu rozpetanego na Wschodzie ikonoklazmu biskup Rzymu, uwazajacy si¢
jeszcze za cze$¢ Cesarstwa Rzymskiego, znalazt si¢ w niezrecznej, wrecz bardzo trud-
nej sytuacji. Papiez wyposazyl Bonifacego na synodzie w Rzymie w niejasne w tym
czasie uprawnienia papieskiego legata (vice nostra) na Bawarie i Saksonie. Ta ostatnia
byta celem wielkiej wyprawy Karola Mlota w 738 roku.
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Zmiana wiladzy u Karolingéw w 741 roku, podzial panstwa na cz¢sci zarzadzane
przez synow Karola Mlota: Pepina III — obejmujacego czes$¢ zachodnia, i Karlomana -
cze$¢ wschodnig, byla szczgsliwa dla Bonifacego, bo jego stosunki z Karolem Mlotem,
chociaz niezle, nie byly zbyt intensywne. Natomiast Karloman, jako osoba niezwykle
religijna, znajdowal wieksze zrozumienie dla idei Bonifacego i nie tylko wspieral go
w umacnianiu chrzescijanstwa na wschodzie, ale dal mu $rodki na zaprowadzenie
reformy w calym Kosciele karolinskim. Dzigki wsparciu Karlomana mogly powsta¢
trzy nowe biskupstwa: Wiirzburg, Biiraburg i Erfurt-Eichstatt.

Wprawdzie misje anglosaskie zdominowaly dziatalno$¢ misyjna w VIII wieku,
to jej calkowicie nie wyczerpywaty. Do jednego z najlepiej nam znanych misjonarzy
spoza kregu anglosaskiego nalezy Pirmin (zm. 755)". Pochodzit prawdopodobnie
z Meaux i byl oddany idei peregrinatio pro Christo. W roku 724 otrzymal od Karo-
la Mlota mandat do zalozenia klasztoru w Alemanii, na wyspie Reichenau. Po zawi-
rowaniach spowodowanych antykarolinskim powstaniem w Alemanii, schronit si¢
w Alzacji, gdzie zyskat poparcie poteznego rodu Etichonoéw, ktorzy ufundowali mig-
dzy innymi klasztor Murbach, a inny r6d ufundowal Hornbach. Dzialalno$¢ Pirmina
nie byta skupiona na systematycznym dziele misyjnym i budowie organizacji kosciel-
nej (pdzne wiadomosci o jego godnosci biskupiej sa bardzo watpliwe). Byt reprezen-
tantem raczej tradycji kulumbanskiej, skupionej na wlasnym zbawieniu, a wybrana
droga miala mu to utatwic.

Chrystianizacja Saksonii

Wiaczenie Saksonii, ostatniego germanskiego obszaru na kontynencie, ktory nie
ulegl chrystianizacji, w krag cywilizacji chrzescijanskiej jest procesem bardzo dobrze
rozpoznanym, wrecz ikonicznym, jesli chodzi o misje wczesnego $redniowiecza (obok
misji anglosaskiej Grzegorza I Wielkiego). Ze wzgledu na liczna podstawe zrédlowa
niemal wszystkie aspekty misji saskiej s3 w miare dobrze rozpoznane.

Jeszcze w poznym antyku Frankowie i Sasi pojawiaja si¢ w zrodlach jako jedne
z najbardziej wojowniczych grup. W okresie merowinskim dochodzi do walk miedzy
nimi, ale Merowingowie raczej nigdy nie stawiali sobie za cel podbéj Saksonii. Prawdo-
podobnie ze wzgledu na wysokie koszty. By¢ moze podobny charakter, jak wczesniej,
mialy walki migdzy pierwszymi Karolingami a Sasami. W tych pierwszych starciach
w VIII wieku ujawnia si¢ nie tylko cel militarny, ale i idaca za nim che¢ chrystianiza-
cji Saséw. Gdy Pepin III podbil czes¢ Saksonii, pewna grupa ich przywodcow zostata
zmuszona do przyjecia chrztu. Nie wiemy, jakie trwale skutki przyniosty te pierwsze
proby chrystianizacji Saséw, w kazdym razie wiemy, ze jeszcze przed podbojem Ka-

!4 Por. A. Angenendt, Monachi peregrini. Studien zu Pirmin und den monastischen Vorstellungen des
friihen Mittelalters, Miinchen 1972.
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rola Wielkiego niektorzy cztonkowie saskiej elity byli juz chrzescijanami (na przyklad
Folcbert). Skala tego zjawiska jest nam nieznana miedzy innymi dlatego, ze pdzniej-
sze zrédla frankijskie probowaly naszkicowa¢ sytuacje w Saksonii tak, aby zwycigstwo
Karola wydawalo si¢ jeszcze wieksze, a zatem, wedle tej wizji, Sasi musieli by¢ catko-
wicie dzicy. Kampania Karola Wielkiego rozpoczeta w 772 roku poczatkowo réwniez
byta jedynie pomyslana jako odwetowa za saskie najazdy grabiezcze. Ponowne najaz-
dy Saséw w latach wyprawy Karola na Longobardéw 773-774 oraz zniszczenie okolo
30 kosciotéw w Hesji, klasztoru w Fritzlarze i biskupstwa w Biiraburgu zdecydowalo
o decyzji o calkowitym podboju Saksonii.

W pierwszym roku kampanii saskiej zniszczono Irminsul, $wiety stup, miejsce
o duzym znaczeniu symboliczno-religijnym. W 773 roku Lebuin, do§wiadczony we
Fryzji misjonarz, miat na corocznym zjezdzie Saséw w Marklo, blizej nieznanym miej-
scu nad Wezerg, przedstawi¢ im nastepujaca alternatywe, albo zachowujac wolnos¢,
dobrowolnie przyjma chrzest, albo zostang pobici i do chrztu przymuszeni'. Po ka-
pitulacji wiekszosci Sasow w 776 roku i przymusowym chrzcie w Lippe, niedaleko
Paderborn, ostala si¢ duza grupa Saséw kontynuujacych walke pod przywddztwem
Widukinda. Ten pierwszy chrzest Saséw, a wlasciwie moznych saskich miat rowniez
wymiar pozareligijny, gdyz sakrament chrztu byt potraktowany (lub przedstawiony
Sasom) jako swoista przysiega, majaca zwiazac ich z Frankami'.

Rezultatem kolejnej kampanii z lat 782-785 bylo pobicie Widukinda, zmuszenie
go do chrztu w Attigny i poddanie calej Saksonii wladzy Karola Wielkiego'”. Symbo-
lem wprowadzenia nowej wiary bylo zalozenie w Bremie biskupstwa, ktére powie-
rzono Anglosasowi Willehadowi oraz wydanie kapitularza (Capitulatio de partibus
Saxoniae), w ktorym przestrzeganie zwyczajow chrzescijanskich byto wymuszone dra-
konskimi karami. Zréwnanie Saséw w prawach z pozostatymi poddanymi w 797 roku
(Capitulare Saxonicum) dato podbudowe pod wlaczenie Saksonii w system karolin-
ski, chociaz ostatnie powstania Saséw odnotowane sg do 804 roku. Mimo relatywnie
szybkiego, ale w poréwnaniu z innymi kampaniami Karola Wielkiego, dlugotrwale-
go podboju Saksonii, jej chrystianizacja mierzona rozbudowa instytucji koscielnych
trwala do$¢ diugo. Z wyjatkiem Bremy, pozostate biskupstwa saskie (Miinster, Osna-

15 Vita Lebuini Antiqua, [w:] MGH SS 30, z, s. 789-795. Zrédto bylo do niedawna datowane na okolo
840 rok, ale ostatnio przesunieto je na tuz przed 900. Wiarygodnos¢ przekazu, sporna w historiografii, jest
raczej niewielka. Por. H. Lowe, Entstehungszeit und Quellenwert der Vita Lebuini, ,Deutsches Archiv fiir
Erforschung des Mittelalters” 21 (1965), s. 345-370; M. Springer, Was Lebuins Lebensbeschreibung iiber die
Verfassung Sachsens wirklich sagt oder warum man sich mit einzelnen Wortern beschiftigen mufs, [w:] Sach-
sen und Franken in Westfalen. Zur Komplexitit der ethnischen Deutung und Abgrenzung zweier frithmittel-
alterlichen Stimme, red. H.-]. Hissler, J. Jarnut, M. Wembhoff, Oldenburg 1999, s. 223-239.

' M. Becher, Eid und Herrschaft: Untersuchungen zum Herrscherethos Karls des Grossen, Sigmarin-
gen 1993,s.75, 111 nn.

7 Znamienne jest, ze po raz pierwszy wojska karolinskie przezimowaly w Saksonii dopiero zima
784/785 roku.
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briick, Verden, Minden, Paderborn, Halberstadt i Hildesheim) zostaly zalozone do-
piero w pierwszej lub drugiej dekadzie IX wieku. W tworzacym si¢ w tym samym
czasie organizacji prowincjonalnej Kosciofa karolinskiego, biskupstwa saskie zostaly
podporzadkowane Moguncji i Kolonii, z tym, zZe sama archidiecezja uzyskala spore
nabytki z poludniowej czgsci Saksonii'®.

Bardzo dlugo uwazano, ze najwieksze zastugi dla chrystianizacji Saksonii potozy-
li mnisi, ktérzy mieli klasztory ulokowane na terenach nadgranicznych na potudniu
badz w nowo zakladanych fundacjach w samej Saksonii. Obecnie kwestia ta jawi si¢
nieco inaczej. Z najstarszej fazy podboju znamy szes¢ fundacji (w tym jedna zenska),
ktore powstaly okoto lat 777-783.

Zjawiskiem specyficznym dla chrystianizowanej Saksonii jest znaczny napltyw
relikwii dla saskich instytucji ko$cielnych. Bylo to z jednej strony zwigzane z tatwiej-
szym dostepem do Zrédla prawdziwych - jak uwazano - relikwii w Rzymie, a z dru-
giej w jaki$ sposob relikwie bardziej przemawialy do wyobrazni religijnej Sasow®.

Bardzo dlugo przypisywano Karolowi program polityczny, ktéry mial by¢ czytel-
ny w jego dzialaniach. W jego ramach miescit si¢ zaréwno podbdj Saksonii, jak i jej
chrystianizacja. Przychylam si¢ do opinii tych badaczy, ktérzy uwazajg, ze Karol nie
mial dlugoterminowych planéw ani celéw politycznych, a jego wielkosé¢ jako polityka
polegala na umiejetnym reagowaniu na pojawiajace si¢ nowe okolicznosci®.

Chrystianizacja terenéw ,germanskiej” Germanii trwata na wiekszosci tego
obszaru niezwykle dlugo, nawet kilka wiekdéw. Wida¢ to szczegélnie na tych zie-
miach, ktore byly w zasiegu oddziatywan rzymskich, gdzie chrzescijanstwo poja-
wilo si¢ juz w IV wieku. Chociaz mozna by uzna¢, ze proces ten zostal zakonczony
objeciem tych terenéw podstawowymi koscielnymi strukturami organizacyjnymi
w wieku VII i pierwszej polowie VIII, to poglebiona chrystianizacja jest dzietem
dopiero drugiej polowy VIII oraz wieku IX. Znaczne przyspieszenie w tym ostat-
nim okresie bylo efektem powstania silnej centralnej wiadzy Karolingéw i ich pla-
nowej polityce wzmacniania organizacyjnego Kosciota. Jednak przyktad Sakso-
nii pokazuje, ze i w sprzyjajacych okolicznosciach i koncentracji nawet znacznych
$rodkéw materialnych i ludzkich chrystianizacja musiala trwaé przynajmniej jed-
no cate pokolenie.

'8 C. Ehlers, Die Integration Sachsens in das frinkische Reich (751-1024), Gottingen 2007, s. 279 nn.

! K.H. Nielsen, Saxon Art between Interpretation and Imition. The Influence of Roman, Scandinavian,
Frankish, and Christian Art on the Material Culture oft he Continental Saxons A.D. 400-1000, [w:] The Conti-
nental Saxons from the Migration Period to the Tenth Century. An Ethnographic Perspective, red. D.H. Green,
E Siegmund, Woodbridge 2003, s. 193-233.

2 J. Hines, The Conversion oft he Old Saxons, [w:] The Continental Saxons from the Migration Pe-
riod to the Tenth Century. An Ethnographic Perspective, red. D.H. Green, F. Siegmund, Woodbridge 2003,
s.299-313.
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THE CHRISTIANISATION OF THE GERMANIC GERMANIA
FROM THE SIXTH TO THE EARLY NINTH CENTURY AD

Summary

In Antiquity, Germania was as a geographical term referring to areas located to the east of the
Rhine, north of the Danube, and as far as the Vistula in the east. This paper presents the Christianisa-
tion processes unfolding in Germania in a narrower territorial sense — the area inhabited by Germanic-
speaking peoples, later contained within the German Reich. The author includes also the lands upon
the Danube that originally formed part of the Roman Empire; the decline of the Empire and the re-
sultant Germanisation of these areas brought about a virtually complete disappearance of Christianity.

In such a delineated area of Germania, the Christianisation proceeded in three main phases. The
first period, which can be termed pre-Bonifacian, lasted from the sixth to the early sixth century and
was marked, on the one hand, by the withdrawal of Christianity of the Roman origins from the for-
mer lands on the Roman side of the Limes, which were gradually ‘barbarised; and on the other hand,
the very slow and disorganised spread of Christianity into these parts of Germania, where it had been
hitherto unheard of. The next phase is related to Anglo-Saxon missions, which began as early as in
the late seventh century. An outstanding, the most effective and influential person to be involved
in the dissemination of Christianity was St. Boniface, whose death in 754 concluded the most effec-
tive period of Anglo-Saxon missions. At least for more than two decades after his death, very effective
at consolidating the achievements of the mission was the second generation of missionaries from the
circle of St. Boniface. The last phase, dating back from the 780s to the end of the first quarter of the
ninth century, was related to the mission among the Saxons, who resisted the pressure of Christianity
for the longest time, and whose Christianisation was unusually bloody as for the early Middle Ages.
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JAK POZYSKAC

NOWYCH WYZNAWCOW CHRZESCIJANSTWA?
POCZATKI WSCHODNIE]J I ZACHODNIE] MIS]JI
WE WCZESNOSREDNIOWIECZNE]

»MLODSZEJ EUROPIE”

Dzielo chrystianizacji Europy ,,barbarzynskiej” rozpoczelo si¢ jeszcze w czasach istnie-
nia rzymskiego cesarstwa w IV-V wieku z udziatem nie tylko Kosciota i wtadz impe-
rium, lecz réwniez tych ludéw (zwlaszcza) germanskich, ktore z nows religia zdazyly
sie zetkna¢ w czasach, gdy przebywaly w sasiedztwie granic rzymskich przed wkrocze-
niem na teren imperium. Najbardziej znanym, wczesnym przyktadem byta chrystiani-
zacja Gotow odbywajaca sie po obu stronach rzymskiego limesu'. W trakcie ,wedréw-
ki ludéw” spotecznos¢ chrzescijanska ulegata stopniowo poszerzeniu o kolejne ludy
osiedlone w réznych czesciach kontynentu. Nadal jednak liczne plemiona w Europie
Srodkowej, Wschodniej i Pétnocnej trwaly przy swych dawnych wierzeniach. Sytuacja
spoleczna i kulturowa na tym terenie stanowila dziedzictwo Barbaricum, czyli regionu
niepozbawionego kontaktéw z cywilizacja Srédziemnomorska, cho¢ zwigzanego z nig
w ograniczonym stopniu?®. Okres wczesnego $redniowiecza przyspieszyl proces wy-
réwnywania poziomu cywilizacyjnego obu obszaréw: krajow wysokiej kultury antycz-
nej i regiondw ,,barbarzynskich”. Proces ten nie wszedzie rozpoczal sie w tym samym
czasie, na pewnych terenach okoto 400-500 roku, na innych, blizej roku 700, a nawet
pozniej. Jerzy Kloczowski, piszac o sredniowiecznej Europie Srodkowo-Wschodniej,
okreslil kraje, w ktorych 6w awans kulturowy rozpoczal sie z opéznieniem kilku wiekow,
mianem ,,Mlodszej Europy™. Misja chrze$cijanska na terenach dawnego Barbaricum

' J. Strzelczyk, Goci - rzeczywistos¢ i legenda, Warszawa 1984, s. 107-110, 173; S. Longosz, Wulfi-
la - propagator kultury chrzescijariskiej w starozytnej Mezji i Tracji, ,Vox Patrum” 3 (1983), t. 4, s. 125-159;
H. Wolfram, Historia Gotéw, Warszawa — Gdansk 2003, s. 96-107.

2 J. Kolendo, Kontakty Rzymu z Barbarzyricami Europy Srodkowej i Wschodniej, [w:] tegoz, Swiat
antyczny i Barbarzyticy, t. 1, Warszawa 1998, s. 15-28; P. Kaczanowski, Europejskie Barbaricum w okresie
rzymskim i we wczesnej fazie okresu wedrowek ludéw, [w:] Wielka historia Swiata, t. 3, Krakow-Warszawa
2005, s. 500-561. Stopien oddzialywania imperium na ludy Barbaricum byl zréznicowany, ,wedréowka lu-
dow” otworzyta perspektywe zblizenia, zarazem jednak powodowaty nowe podziaty.

* J. Kloczowski, Mtodsza Europa, Warszawa 1998, s. 12-13. W niniejszej pracy poswiecam uwage kra-
jom, na przykladzie ktérych najwyrazniej ukaza¢ mozna specyfike misji wschodniej i zachodniej. Pomijam
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i sgsiadujacych z nim krain staneta wobec nowych zadan, z ktérymi nie miata w zasa-
dzie do czynienia w okresie starozytnym. Nie od razu udalo si¢ wladzom koscielnym
rozwigzac pojawiajace si¢ problemy, na poszczegdlnych terenach niejednakowo ksztal-
towala si¢ koncepcja misji, ktora miata nada¢ (a na niektérych terenach przywrocic)
chrzedcijanski charakter krajom, ktére zaliczamy do Europy Srodkowo-Wschodniej.
Dla mieszkancow cesarstwa wschodniego (bizantynskiego), na ktérego obszary
wkroczyli nowi przybysze, ta inwazja kojarzyla si¢ z utratg przez tutejszych mieszkan-
cow ziem posiadanych od niepamigtnych czasow, a takze z gwaltami zadanymi lud-
nosci przez najezdzcéw. Owi przybysze nie byli grupa jednolita, mozna wsrdd nich
wyro6znié, co najmniej, dwie kategorie, z ktérych mniej liczebna, cho¢ lepiej zorgani-
zowang byli koczownicy (przede wszystkim Awarowie, pdzniej Bulgarzy i in.), ktorzy
przejawiali tendencje ekspansywne i tworzyli na zajmowanych terenach samodziel-
ne, silne struktury wtadzy. Druga grupa to rolnicy, gtéwnie Slowianie, bardzo liczni,
cho¢ mniej mobilni i stabiej zorganizowani. Obie grupy zmierzaly przede wszystkim
do zajecia nowych terendw, cho¢ realizowaly to w réznej formie?. Usunigcie owych
grup z zajetych ziem bywalo czasem niemozliwe, czasem za$ trudne i niebezpiecz-
ne, alternatywa bylo pozostawienie przybyszéw w ich nowych siedzibach, co stawa-
to si¢ korzystne dla miejscowych wtadz dopiero wowczas, gdy nowi osiedlency oka-
zywali si¢ sklonni zaakceptowa¢ obyczaje i wartoéci dotychczasowych mieszkancow.
Doprowadzenie do w miare zgodnego wspolzycia dawnych i nowych mieszkancow
byto zadaniem dla misji chrzescijanskiej, do ktorej organizowania byto zobowigzane
cesarstwo bizantynskie. Cesarstwo mialo w zakresie organizowania misji kilkuwie-
kowe doswiadczenie’, ktére w V-VII wieku okazywalo si¢ czasem niewystarczajace.
W przypadku Stowian nietatwe bylo zatrzymanie najazdéw, natomiast ich obecnos¢
na dluzsza mete dawata pewne szanse ulozenia stosunkow. Osiedlenie sie koczow-
nikéw rokowalo gorzej - konczylo si¢ zwykle strata zagarnietego przez nich terenu®.

Skandynawig, wspominam jedynie kraje nadbaltyckie, natomiast wiecej uwagi po$wigecam terenom potu-
dniowym (greckim), bez ktorych trudno zrozumie¢ ewolucje misji bizantynskiej.

* L. Waldmiiller, Die ersten Begegnugen der Slawen mit dem Christentum und den christlichen Vol-
kern vom 6.-8. Jh., Amsterdam 1976, s. 31-53, 70-74, 104-180, 247-283; V. Tapkova-Zaimova, Slavjanski-
te zaselvanija na balkanskija poluostrov v ramkite na ,,varvarskite” nasestvija prez VI i VII v., ,Izvestija na
Balgarskoto istoricesko druzestvo” 29 (1974), s. 199-248; The Other Europe in the Middle Age. Avars, Bulgars,
Khazars dn Cumans, red. E Curta, Leiden-Boston 2008, s. 13-362; W. Szymanski, E. Dabrowska, Awarzy,
Wegrzy, Wroctaw 1979, s. 25-121; K. Dabrowski, T. Nagrodzka-Majchrzyk, E. Tryjarski, Hunowie europej-
scy, Protobulgarzy, Chazarowie, Pieczyngowie, Wroctaw 1975, s. 151-356.

* Misje bizantynskie zob. H.-G. Beck, Christliche Mission und politische Propaganda im Byzantinischen
Reich, [w:] Settimane di studio del Centro Italiano di Studi sullAlto Medioevo, 14, Spoleto 1967, s. 649-694;
Ch. Hannick, Die byzantinische Missionen, [w:] Kirchengeschichte als Missionsgeschichte, red. K. Schiferdiek,
t. 2, Miinchen 1978, s. 279-359; W. Hage, Der Weg nach Asien, [w:] Kirchengeschichte, s. 360-393.

¢ Na ten temat obfita literatura, na przyklad: P. Lemerle, Invasions et migrations dans les Balkans depuis
la fin de [époque romaine jusquau VIlle siécle, ,Revue historique” 78 (1954), z. 211, s. 281-308; M.W. Weith-
mann, Die slavische Bevilkerung auf der griechischen Halbinsel, Miinchen 1978; E. Curta, Southeastern Eu-
rope in the Middle Ages 500-1250, Cambridge 2006, s. 39-110. L. Waldmiiller, Die ersten Begegnugen der
Slawen mit dem Christentum und den christlichen Vilkern vom 6.-8. Jh., Amsterdam 1976, s. 31-53, 70-74,
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Problemy zblizone do tych, ktére wynikaly z przybycia nowej grupy, jaka byli Stowia-
nie, stwarzali tez nieliczni potomkowie ludéw zamieszkatych juz od dawna na Batka-
nach, zwlaszcza pasterskich grup romanskich (potomkéw Rzymian), czy Albanczy-
kow, ktdrzy przemieszczali si¢ na mniejszy dystans’. Na temat procesu ich asymilacji,
zwlaszcza we wezesnym okresie, mamy jednak niewiele informacji.

Z wczesniejszego okresu poczatkowych dziejow Bizancjum nie brakuje danych na
temat akcji misyjnej podejmowanej przez Kosciol i patronujace mu, zgodnie z obo-
wigzujacymi w Bizancjum zasadami, wladze cesarskie zaréwno na ziemiach podlega-
jacych imperium bezposrednio, jak i sasiadujacych z jego granicami®. Dla wiekdw ko-
lejnych, VI-VII, dane staja si¢ znacznie rzadsze, co zapewne wigze si¢ z utratg kontroli
nad prowincjami i orientacji w sprawie wydarzen zachodzacych w rejonach bardziej
odlegtych od centrum panstwa. Pierwszym zadaniem byla obrona wlasnych podda-
nych i ewentualne ewakuowanie ich na bezpieczniejsze tereny. Odzyskanie kontroli
nad utraconymi terenami stalo si¢ realne, w przypadku potudniowej czgsci Batka-
néw, okolo przetomu VIII/IX wieku. Nie oznaczalo to, Ze natychmiast bedzie mozna
przystapi¢ do nawracania niedawnych najezdzcow, czyli, w przypadku poludniowych
Balkanoéw, do realizowania ,,misji stowianskiej”. Najpierw wiladze staraly si¢ odtwo-
rzy¢ sie¢ struktur eklezjalnych, przeznaczong dla tych, ktérzy chrzescijanami juz byli
i mogli dawac¢ oparcie ewentualnej akcji chrystianizacyjnej. Brak starannosci przy re-
konstrukcji kanonicznie ustanowionych u schytku starozytnosci jednostek koscielnych
grozit pojawieniem si¢ konfliktéw, nie bylo wiec jedynie kwestig wiernosci tradycji®.
Chrzescijan zdolnych zapewni¢ oparcie dla odnowy lokalnych osrodkéw koscielnych
sprowadzono z s3siednich osrodkéw miejskich lub z innych prowincji, czasem nawet
z odleglych terenéw, na ktére dotarli w okresie najazdow barbarzynskich. Nie wydaje
sie, by ta ,repatriacja” byta zadaniem tatwym, tak ze wzgledéw technicznych, jak fi-
nansowych i prawnych, nie méwigc o sprawie bezpieczenstwa'’.

104-180, 247-283; V. Tapkova-Zaimova, Slavjanskite zaselvanija na balkanskija poluostrov, s. 199-248;
The Other Europe in the Middle Age, red. F. Curta.

7 G. Schramm, Eroberer und Eingesessene. Geographische Lehnnamen als Zeugen der Geschichte Siid-
osteuropas im ersten Jahrtausend n. Chr., Stuttagrt 1981, s. 131-165; U. Fiedler, Pochodzenie ludnosci romar-
skiej (Wotochéw i Rumundéw) na Pétwyspie Batkariskim. Glos w dyskusji, ,Acta Archaeologica Carpathica”
24 (1997-1998), s. 110-133.

8 P. Christou, The Missionary Task of the Byzantine Emperor, ,Byzantina” 3 (1971), s. 277-286; J. En-
gelhardt, Mission und Politik in Byzanz, Miinchen 1974.

° S. Turlej, The Chronicle of Monemvasia. The Migration of the Slavs and the Church Conflicts in the
Byzantine Source from the Beginning of th 9th Century, Cracow 2001, zwl. s. 100-109. Swiadectwem prac
kanonistow bizantynskich nad odtwarzaniem struktur eklezjalnych jest powstala w IX wieku lista diecezji
patriarchatu konstantynopolitanskiego, zob. M. Salamon, Einige Bemerkungen zur Notitia episcopatuum
des Codex Parisinus 1555A, [w:] Byzantium, New Peoples, New Powers: The Byzantino-Slav Contact Zone,
from the Ninth to the Fifteenth Century, wyd. M. Kaimakamova i in. [Byzantina et Slavica Cracoviensia, 5],
Cracow, s. 89-102.

12 Por. starannie opisany przypadek: E. Kislinger, Regionalgeschichte als Quellenproblem. Die Chronik
von Monembasia und das sizilianische Demenna. Eine historisch-topographische Studie, Wien 2001, s. 37-48,
103-104.
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Na tle przeszkdd w odtwarzaniu naruszonych w okresie wedréowek podzialow
i trudnych do odtwarzania praw zrozumiala staje si¢ paradoksalna z pozoru opiesza-
tos¢ wladz panstwa, ktére mimo przywigzywania duzej wagi do spraw wiary chrzes-
cijaniskiej, nie spieszyto si¢ zbytnio z odtwarzaniem struktur w oparciu o naplywowsa
ludno$¢. Inaczej pojmuje to wybitny rosyjski bizantynista S. Ivanov, ktdry twierdzi,
Ze cesarstwo w gruncie rzeczy nie prowadzilo pragmatycznej polityki misyjnej i za-
niedbywalo nawracania tych, ktérzy do nawrécenia ,,nie doro$li”. Zdaniem rosyjskie-
go badacza Bizantynczycy mieli sadzi¢, ze nawracanie ,,barbarzyncéw” prowadzitoby
do profanacji wartoséci chrzescijanskich, skoro juz Chrystus zalecal (Mat 7, 6): ,nie
rzucajcie swych perel przed $winie”"'. Ta zasada nie zamykata jednak calkiem per-
spektywy nawrdcenia pogan, bo nie wykluczata przeciez ,wychowania” z czasem
dojrzalych wyznawcow chrzescijanstwa, nawet jesli na razie traktowano ich jako no-
torycznych ,,barbarzyncow” Byla to raczej kwestia praktyczna, przygotowania akcji
misyjnej, wymagajaca czasu, zmobilizowania dostatecznie duzej liczby misjonarzy
greckich (ci nie znali zwykle jezyka przybyszow), niekoniecznie za$ rezygnacji z sa-
mego przedsiewziecia. Na pewno potrzebne bylo przezwyci¢zenie naturalnej wro-
gosci miedzy najezdzcami i wygnanymi. Takze sami Grecy musieli dojrze¢ do za-
akceptowania sgsiadow, co na pewno nie bylo fatwe, poki zywa byla pamie¢ okresu
walk i najazdéw. Z drugiej jednak strony nie pozbywali sie Grecy wszystkich nowych
przybyszow ze swoich terenéw, mimo bowiem grozacych w przypadku kohabitacji
dawnej i nowej ludnosci konfliktow, potrzebowali poddanej ludnosci na terenach,
ktore pragneli eksploatowac'.

Zapewne najbardziej skuteczng metoda stosowang przez Bizantynczykow w celu
pozyskania nowych poddanych i sklonienia ich do akceptacji swojej kultury i religii
bylo umieszczenie przybyszéw na terenach, na ktérych Grecy posiadali przewage.
Wiemy, ze czes¢ Stowian przesiedlano na Wschdd, zwlaszcza do Azji Mniejszej, gdzie
spotykali si¢ oni z wickszo$cig chrzescijanskg i musieli z nig wspotzy¢®. Ci, ktdrzy
zawzigcie opierali si¢ wlgczeniu do nowej spotecznosci, szukali powodzenia u wro-
gich Bizancjum sgsiadéw muzulmanskich, innych zagarniali muzulmanscy najezdzcy.
W kazdym razie z réznych powodéw ubywalo w Azji Mniejszej Stowian mogacych
zagraza¢ greckiej ludnoscii cesarstwu'’. Wielu jednak pozostawalo i przyjmowali oni
nowa wiare, o czym $wiadczy pojawianie si¢ Stowian w klasztorach matoazjatyckiej

1 S.A. Ivanov, Vizantijskoe missionerstvo. Mozno li sdelat’ iz ,varvara” christianina?, Moskva 2003,
s. 331-334, 340. Moja dyskusja z tym stanowiskiem: M. Salamon, Byzantine Missionary Policy. Did it Exist?
[w:] Rome, Constantinople and Newly-Converted Europe: Archaeological and Historical Evidence, red. M. Sa-
lamon, M. Wotoszyn, A. Musin i in., Krakéw 2012, t. 1, s. 43-53.

2 A. Avramea (Le Péloponneése du VIe au Vllle siécle changements et persistances, Paris 1997, s. 143—
144, 158-162) rysuje trafny, cho¢ nieco zbyt optymistyczny obraz kohabitacji grecko-stowianskiej w po-
tudniowej Gregji.

'3 H. Ditten, Ethnische Verschiebungen zwischen der Balkanhalbinsel und Kleinasien vom Ende des 6.
bis zur zweiten Hilfte des 9. Jahrhunderts, Berlin 1993, s. 209-242.

4 Tamze, s. 211, 213, 230; D.E. Miin, Sakaliba. Slavjane v islamskom mire, Moskva 2002, s. 100-136.
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Bitynii®. Zdarzali si¢ Stowianie osiagajacy nawet wysokie szczeble kariery panstwo-
wej, jakkolwiek brakuje wiarygodnego potwierdzenia pojawiajacych si¢ czasami in-
formacji o stowianskim pochodzeniu ktoregos z cesarzy's. Zapewne to pochodzenie
nie bylo powodem do dumy.

Wskazanie momentu przetomowego w procesie asymilacji Stowian bizantynskich
jest ogromnie trudne, gdyz lud ten nie tworzyl w cesarstwie wyraznie wyodrebnio-
nej catosci, ktorej losy mozna byloby precyzyjnie $ledzi¢ w zrédlach. Powstawanie,
araczej odradzanie si¢ w prowincjach bizantynskich, w ktoérych przebywali Stowia-
nie, struktur koscielnych, wigzalo sie bardziej z odradzaniem osadnictwa greckiego
niz z chrystianizacja nowych przybyszow, cho¢ i ta, jak wspomniano, miata miejsce’’.
Na terenach europejskich Bizancjum zblizeniu obu grup sprzyjaty kontakty przywdd-
cow stowianskich z elita miejska poswiadczone w rejonie Tesaloniki'®. Jednak tak sil-
nych o$rodkéw miejskich, jak Tesalonika nie bylo w tej czgsci cesarstwa wiele. Tere-
ny wiejskie, szczegdlnie gorzyste rejony Peloponezu, dostarczajg raczej przykladow
zachowania przez przybyszow przez diugi czas obyczajow, a nawet religii poganskiej
mimo zamieszkiwania w sgsiedztwie chrzescijanskiej ludnosci greckiej. Jako dowdd
przytaczane sa zwykle losy peloponeskich Stowian - Milingdw i Ezerytéw. Te dwa
plemiona zachowywaly odrebnos¢ etniczng jeszcze do XV wieku. Jednak interpreto-
wanie opinii na ich temat jako dowodu diugiego trwania przy poganskiej religii moze
by¢ mylace, gdyz opieraly si¢ one na stabej znajomosci kultury nielubianych sasiadow
traktowanych jako ,,barbarzyncy”. Opisane w zrddlach przypadki rabowania przez
grupy Stowian wlasnosci klasztornej moga dowodzi¢ wrogosci wobec chrzescijanstwa,
ale mogg tez stanowi¢ przyklad zwyklej przestepczosci.

Fakt, ze skutecznie walczyt z podobnymi ekscesami $w. Nikon Metanoeite w X wie-
ku?, wskazuje, ze w gorskich rejonach Peloponezu wzrastalo oddzialywanie miej-
scowych mnichéw, co stanowilo efekt wtérnej chrystianizacji. Ekspansja monastycy-
zmu, dla ktérego gory nie stanowily przeszkody, datowac nalezy na Batkanach na IX,

'* H. Ditten, Ethnische, s. 254-260.

!¢ Por. o Michale I Rangabe: V. Vaviinek, Encyklopedie Byzance, Praha 2011, s. 317. Tomasz Stowianin
(Ormianin?) wychowywat sie zapewne w bizantynskiej rodzinie ze wschodniej Anatolii, wérdd jego przod-
kow byli Stowianie, Theophanes Continuatus, Bonn 1838, s. 50, 18-21; por. The Prosopography of the Byzan-
tine World, t. 1, red. ML.]. Jeffreys, London 2011; Prosopographie der mittelbyzantinischen Zeit. 2. Abteilung
(867-1025), vorarb. F. Winkelmann, red. R.J. Lilie i in., t. 5, Berlin 2009, s. 33-34.

17 T. Wasilewski (Bizancjum i Stowianie, Warszawa 1972, s. 173-187) wydaje si¢ nazbyt optymistycznie
ocenia¢ przemiany cywilizacyjne grup stowianskich, przyjmujac hipoteze o uzywaniu jezyka stowianskiego
w katechizacji Stowian i wezesnym upowszechnieniu dzieta $w. $w. Cyryla i Metodego w Grecji.

'8 Na temat Perbunda przywodcy Stowian utrzymujacego kontakty z elita Tessaloniki i znajacego greke
informacje przekazuja Miracula S. Demetrii, zob. P. Lemerle, Les plus anciens recueils des miracles de Saint
Démétrius, Paris 1979, t. 1,5. 208-209; t. 2, 5. 111-116; por. tez Testimonia najdawniejszych dziejow Stowian,
wyd. A. Brzéstkowska, W. Swoboda, Wroclaw 1989, s. 191-196, 226-229.

" A. Vasilev, Slavjane v Grecii, ,Vizantijskij Vremennik” 5 (1898), s. 422-437; M. Vasmer, Die Slawen
in Griechenland, Leipzig 1970, s. 17-19, 165-170; Constantinus Porphyrogenitus, De administrando impe-
rio, 50 [w:] Konstantin Bagrjanorodnyj, red. G.G. Litavrin, Moskva 1989, s. 220-223, 433-441.

20 S. Lampros, O Bios Nikonos tou Metanoeite, ,Neos Ellenomneon” 3 (1906), s. 290-292.
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ana pewno juz na wiek X?'. Byloby naiwnoscia sadzi¢, ze nawrdcenie Stowian na
Peloponezie bylo realizacja precyzyjnie opracowanego programu misji zaplanowa-
nej i wykonanej w krotkim okresie. Nawracanie ludnosci nastepowaly tu zapewne
w sposéb naturalny, stopniowo, jako wynik oddziatywania chrzescijanskich sasiadow.
Inaczej rzecz si¢ miala z misja kierowana za granice, do krajow, z ktérymi Bizancjum
utrzymywalo stosunki polityczne mimo odmiennoéci religii, podejmujgc w sprzyja-
jacych momentach proby pozyskiwania poganskich sgsiadow dla chrzescijanstwa®.
Paradoksalnie, wérdd terytoriéw nalezacych do cesarstwa byly takie, na ktérych sze-
rzenie religii chrzescijanskiej napotykalo na trudniejszy do przezwyciezenia opdr,
podczas gdy pozyskiwanie dla niej nowych zwolennikéw okazywalo si¢ realne poza
granicami, w panstwach utworzonych niedawno przez ,,barbarzyficéw” na terenach
utraconych przez imperium. Przykladem Bulgaria, silne panstwo, ktére nie tylko nie
podlegalo cesarstwu, a okresowo bywalo nawet jego gléwnym przeciwnikiem, ale nie
wykluczalo czasami zblizenia z Bizancjum.

W roku 805 cesarz Justynian II odzyskal tron z pomocg chana bulgarskiego Ter-
wela i w czasie pobytu w Konstantynopolu otrzymal nie tylko wysoka godnos¢ ce-
zara, lecz nadto przyjal chrzest. Nie wydaje si¢, by sakrament stanowit dla niego tyl-
ko polityczng ceremonig, niezrozumiala w sensie religijnym. W tym samym miescie
ochrzcit sie juz przed laty jego przodek, a on sam zetknat sie z kulturg bizantynska,
skoro znal jezyk gospodarzy i przemawial do nich w czasie ceremonii odbywanej
w bizantynskiej stolicy”. Watpliwe jednak, by myslal o zmianie religii przez podlegty
sobie lud; w kazdym razie nic nie wiadomo, by podejmowal w tym kierunku dziata-
nia. Zreszta w Bizancjum wkrotce doszto do zmiany na tronie, a po kilkunastu latach
chan zmarl. Dopiero pdzniejsze kontakty z Bulgarig otworzyly droge do zwigkszenia
liczby chrzescijan w tym kraju, cho¢ pojawil sie tez opor wobec nowej wiary, a nawet
przypadki meczenstwa chrzescijan. Do bulgarskiej elity wiedza na temat nowej religii
docierata stopniowo réznymi drogami, ale przywigzanie do dawnych wierzen trwa-
Yo. Za moment przelomowy w dziejach nawracania Bulgarii uchodzi przyjecie nowej
religii przez kierownicze kregi panstwa z chanem Borysem na czele okolo 863, a nie-
dtugo pozniej (869/870) utworzenie trwatych struktur koscielnych, co nie oznaczalo,
notabene, rekonstrukeji starozytnej sieci biskupstw?.

' A. Bon, Le Péloponnese byzantin jusquen 1204, Paris 1951, s. 66-70.

22 Pewien problem stanowi czestotliwo$¢ informacji o nawracaniu ,innowiercéw’, tj. zwolennikéw
innych odmian chrzecijanstwa. Nie wydaje si¢ uzasadnione zdecydowane przeciwstawianie misji wéréd
pogan i ,heretykéw”, gdyz w oczach Bizantyficzykow byly to kategorie zblizone. Fakt, ze w wypowiedziach
patriarchy Focjusza przewazaja teksty dotyczace ,,inaczej wierzacych” chrzeécijan, wiazaé trzeba z proble-
mami, jakie pojawialy sie w zwiazku z tg kategorig. Misja ,,poganiska” byta w sensie doktrynalnym mniej
skomplikowana. Por. M. Hurbani¢, What did the Patriarch Photius believe in regards to missionary activity?,

»Byzantina et Slavica Cracoviensia” 5 (2007), s. 71-76.

2 V. Gjuzelev, Istorija na srednovekovna Balgarija VII-XIV vek, Sofija 1999, s. 107; por. M.]. Leszka,
Wizerunek wladcéw pierwszego patistwa bulgarskiego w bizantyriskich Zrédtach pisanych (VIII - pierwsza
potowa XII wieku), £6dz 2003, s. 14, 20-28.

2 T. Wasilewski, Bizancjum i Stowianie w IX wieku, Warszawa 1972, s. 120-146.
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Relatywnie bogata dokumentacja Zrodltowa chrystianizacji Bulgarii donosi o to-
warzyszacych jej wielu wydarzeniach religijnych i politycznych, ktore badacze probuja
powiazaé w cigg przyczynowy, jakkolwiek bezposredni zwiazek faktéw militarnych
i dyplomatycznych z wydarzeniami religijnymi niekoniecznie udaje si¢ potwierdzi¢*.
Ograniczajgc zatem rozpatrywanie odnotowanych w zrédtach wydarzen towarzysza-
cych powstawaniu bulgarskiego Kosciota w IX wieku®, wspomne jedynie fakty bez-
posrednio kojarzace si¢ z nawracaniem Bulgaréw. Jak podaje pewien anonimowy
kronikarz bizantynski, odestana z niewoli bizantynskiej, wyksztalcona w Bizancjum
siostra chana relacjonowa¢ miata bratu to, czego na temat religii chrzescijanskiej do-
wiedziala si¢ w stolicy cesarstwa. Jej wiedza byla zapewne stosunkowo bogata, skoro
posiadia znajomo$¢ pisma*. Borys korzystal takze z ustug znakomitego bizantyn-
skiego malarza (imieniem Metody), ktéry w jego palacu stworzyl sugestywny fresk
ukazujacy Sad Ostateczny® - temat czg¢s$ciej wspominany jako szczegdlnie uzyteczny
przy nawracaniu®. Wazne wydaje sie, Ze za nowq religia przemawiat fakt zaangazowa-
nia si¢ w jej propagowanie osob, ktore wyrdzniat dtuzszy pobyt w stolicy imperium,
a zwlaszcza kontakt z dworem cesarskim. Bizancjum $§wiadomie przygotowywalo do
wspierania misji osoby mogace imponowa¢ katechumenom w ,,barbarzynskim” kra-
ju*. Zrodta wspominajg tez o nacisku militarnym na panstwo chana Borysa, ktory
bezposrednio wptynal na decyzje o chrzcie. Udzielenie pomocy w trudnej sytuacji
kraju (glodu, zagrozenia z zewnatrz) mialo na pewno znaczenie, jednak przesadzato
raczej o skréceniu przygotowan i wybraniu panstwa patronujgcego chrystianizacji,
niz o samej woli przyjecia religii, skoro nie odstgpiono od zamiaru nawrécenia poz-
niej, zmieniajac wybdr chrzescijanskiego partnera. Niewatpliwie nawracaniu towa-
rzyszyla gra polityczna, ale nie wyklucza ona przywigzywania wagi do zasad nowej
religii i moralno$ci®.

» Ewolucje interpretacji wydarzen postrzeganych niegdys gtéwnie z perspektywy historii politycznej,
pdzniej zas w wiekszym stopniu religijnej i kulturowej dostrzec mozna w historiografii butgarskiej, na przy-
ktad V. Gjuzelev, Knjaz Boris Parvi, Sofia 1969, s. 58-83; V. Gjuzelev, 1. Bozilov, Istorija na srednovekovna
Balgarija VII-XIV vek, Sofija 1999, s. 169-180.

* Podstawowa dokumentacja zostala wydana w tomach Izvori za balgarskata istorija, zwt. w: t. VII, So-
fija 1960, t. IX, Sofija 1964; t. 30, Sofija 1994 (w tym tomie szczegdlnie cenne dzieta Klemensa z Ochrydy).

¥ Theophanes continuatus IV, 14.

% Theophanes continuatus IV, 15.

# Por. podobny opis przygotowania do chrztu przez filozofa Wlodzimierza wladcy Rusi i ukazanie
mu obrazu Sgdu Ostatecznego wedtug Povest’ vremennych let, wyd. D.S. Lichacev, Sankt-Petersburg 2007,
R. 986, s. 40-48.

% Pisze o metodach nawracania J. Shepard, Manners Maketh Romans? Young Barbarians at the Emperor’s
Court, [w:] Byzantine Style, Religion and Civilization. In Honour of Sir Steven Runciman, red. E. Jeffreys,
Cambridge 2006, s. 135-158; tenze, Byzantine Diplomacy, A.D. 800-1204: means and ends, [w:] Byzantine
Diplomacy, wyd. J. Shepard, S. Franklin, Aldershot 1992, s. 60-62. Wsrdd owych ,,goéci” cesarskich bywa-
li i zakladnicy.

3t T. Wasilewski, Bizancjum, s. 108-109, 120-127. Poczatkowi misji bulgarskiej towarzyszyty dyskusje
na temat dyscypliny koscielnej, por. Nicolaus I ad Bulgarorum consulta respondet, [w:] MGH Epp. Karolini
Aevi, t. 6, Berolini 1925, s. 568-600.
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Kosciot bulgarski zyskal dos¢ szybko znaczenie w kregu nowo nawrdéconych spo-
tecznosci chrzescijanskich i wplywac zaczat na ksztalt misji skierowanych do innych
ludow stowianskich. Stalo si¢ to mozliwe po zaakceptowaniu zasad nowe;j religii
w kregu elity oraz wychowaniu szerszego grona wyznawcow z pomoca duchownych
przygotowanych do nowej, specyficznej formy misji, co w Bulgarii nastgpito po okoto
20 latach*. Ostatecznie okres intensywnego nawracania Bulgarii dobiegt kresu pod
koniec IX wieku, czyli w momencie przejecia dominacji w kraju przez drugie poko-
lenie nawréconych i solidnie wyksztatconych chrzescijan, takich jak przyszly car Sy-
meon, ktory wczesniej pobieral nauki w Konstantynopolu. To pokolenie odrzucito,
jak si¢ przypuszcza, ostatnig probe powrotu do religii plemiennej*.

Na temat chrystianizacji Bulgarii mamy stosunkowo wiele informacji, znacznie
mniej natomiast o przyjmowaniu chrzescijanstwa przez Stowian osiedlonych dalej
na péinoc, w sasiedztwie Italii oraz ziem niemieckich. Tutaj misjonarze bizantynscy
byli praktycznie nieobecni, przetrwala natomiast pewna liczba duchownych Kosciota
zachodniego. To z ich pomocg wiara chrzescijanska mogla dociera¢ do Karantanczy-
kow - Stowian alpejskich, cho¢ nie wydaje si¢, by rozwinela si¢ tu na szerszg skale®.
Siedziby Stowian sgsiadowaly przede wszystkim z panstwem poganskich Awarow.
Ci ostatni tworzyli silny organizm polityczny (kaganat?) z centrum w Panonii, ktory
w drugiej potowie VI - pierwszej ¢wierci VII wieku przezyl okres rozkwitu, pozniej
ulegl jednak ostabieniu, jakkolwiek utrzymywat wciaz, stabngcg co prawda, zwierzch-
no$¢ nad sgsiadujacymi Stowianami. Awarowie nie byli nastawieni przychylnie do
chrzescijanstwa, cho¢ nie wydaje si¢, by potrafili jeszcze okoto potowy VIII wieku
skutecznie powstrzymywac szerzenie si¢ tej religii u sasiadow™. Mozna wigc podej-
rzewacé, ze prosba o obrong przeciw poganskim Awarom, jaka okoto 741/742 wladca
Karantanczykow Borut skierowal do bawarskiego ksiecia Odilona byla posunigciem
zgodnym z oczekiwaniami Bawarczykow, ktorzy wspierali rozwoj chrzescijanstwa
w swym rejonie, zyskujac zarazem wplywy nad sasiadami. Sam stowianski ksiaze po-
zostal wprawdzie poganinem, jednak jego syn Cacacius (Gorazd?) i bratanek Choti-
mir wystani do Salzburga i pouczeni w nowej wierze w sagsiednim klasztorze, przyjeli
chrzest. Po powrocie mlodych ksigzat do kraju, w ktorym kolejno obejmowali wladze,

32 T. Wasilewski (Bizancjum, s. 153, 161-167) ktadzie nadmierny nacisk na stosowanie przez misje bi-
zantynska jezyka stowianskiego, sugeruje nawet, ze Grekéw cechowala tolerancja jezykowa (tamze, s. 187).
Oczywiscie bez uzycia jezyka miejscowej ludnosci misjonarze nie mogli si¢ obejé¢, jednak samo jego zasto-
sowanie w prostej komunikagji nie byto niczym wyjatkowym, sukces Cyryla i Metodego wynikat z glebsze-
go potraktowania roli jezyka w pracy misyjnej (o tym nizej).

¥ G.G. Litavrin, Vvedenije christianstva v Bolgarii (IX - nacalo X v.) [w:] Priniatije christianstva naroda-
mi Centralnoj i Jugo-Vostocnoj Evropy i krescenije Rusi, wyd. G.G. Litavrin, Moskva 1988, s. 60-63; M.]. Lesz-
ka, Symeon I Wielki a Bizancjum. Z dziejow stosunkéw bulgarsko-bizantynskich w latach 893-927, L6dz
2013, s. 27-66; T. Sabev, Samostijna narodnostna carkva v srednovekovna Balgaria, Sofija 1987, s. 158-186.

* H.D. Kahl, Zwischen Aquileja und Salzburg, Beobachtungen und Thesen zur Frage romanischen Rest-
christentums im nachvolkerwanderungszeitlichen Binnen-Noricum, [w:] tenze, Streifziige durch das Mittel-
alter des Ostalpenraums, Ljubljana 2008, s. 237-285.

* E. Pohl, Die Awaren. Ein Steppenvolk in Mitteleuropa 567-822 n. Chr., Miinchen 1988, s. 203-206.
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rozpoczelo si¢ nawracanie calego ludu. Z bawarskiego Salzburga przystano misjona-
rzy, a nawet chorepiskopa®, co ulatwiato funkcjonowanie lokalnego Kosciola, cho¢
nie dawato mu samodzielnosci.

Mimo ze w kolejnych latach dochodzito do wybuchu buntéw przeciw zwierzchnic-
twu bawarskiemu, chrze$cijanistwo karantanskie okazato si¢ zadziwiajaco trwale, co
przypisa¢ mozna sposobowi prowadzenia tu misji przez osrodek salzburski, a takze
koncepcji misyjnej wladz frankonskich. W okresie walk z Awarami ustalono, zgodnie
z wolg Karola Wielkiego i jego doradcy, iroszkockiego duchownego Alkuina, zasady
postepowania wobec nawracanej ludnosci. Zmierzaly one do unikania zadraznien mie-
dzy zwierzchnimi wladzami koscielnymi i nowo nawracana spotecznoscia stowianska®.
Wisréd duchownych kierowanych do Karantanczykow znalezli si¢ wspdtpracownicy
iroszkockiego misjonarza, biskupa Salzburga Virgila. To w jego kregu przygotowano
zapewne po raz pierwszy zestaw modlitw i formul spowiedniczych niezbednych do
pracy duszpasterskiej z wiernymi stowianskimi, jakkolwiek zapis jezyka stowianskiego
w pi$mie facinskim byl mocno niedoskonaly. Zachowaly sie one w postaci tzw. frag-
mentow fryzynskich (tj. zachowanych w Freising)*. Bylo to wyjscie naprzeciw po-
trzebom nawracanego ludu, co prawda znacznie bardziej ograniczone w poréwnaniu
z tym, co osiggnal w IV wieku apostol Gotéw Ulfila, nie méwiac o pdzniejszej misji
cyrylo-metodianskiej. Dokonania misji salzburskiej byly innowacja w nawracaniu
Stowian, nawigzywaly jednak do istniejacej praktyki w chrzescijanskich krajach Eu-
ropy Zachodniej. Ludnos¢ krajow germanskich i celtyckich byla przyzwyczajona do
stosowania w pewnym zakresie w kosciele, w modlitwach, a nawet w obszerniejszych
utworach o treéci religijnej jezykow lokalnych (celtyckich, angielskiego, starosakson-
skiego i in.)*. Oczywiscie jezyKki te stosowano obok aciny, ktora zajmowata podstawo-
wa pozycje w kulcie. Z racji chronologicznych trzeba wykluczy¢ wptyw misji Cyryla
i Metodego na stosowanie jezyka stlowianskiego w kosciotach karantanskich®. Prze-
ciwnie, to elementy wypracowanej w kregu salzburskim stowianskiej leksyki religij-

* H. Wolfram, Conversio Bagoariorum et Carantanorum. Das Weissbuch der Salzburger Kirche iiber
die erfolgreiche Mission in Karantanien und Pannonien, Wien-Graz-Koéln 1979, s. 42, cap. 3-5; V.K. Ronin,
Priniatie christianstva v karantskom knjaZestve, [w:] Priniatije christianstva, s. 108-114; D. Trestik, Powsta-
nie Wiekich Moraw, Warszawa 2001, s. 52-85; K. Polek, Frankowie a ziemie nad srodkowym Dunajem. Prze-
miany polityczne i etniczne w okresie merowiriskim i wezesnokarolifiskim (do poczgtku IX w.), Krakéw 2007,
s. 233; por. tez W. Pohl, Die Awaren, s. 309-323.

37 P. Stih, Ozemlje Slovenije v zgodnjem srednjem veku, Ljubljana 2001, s. 50-53; V.K. Ronin, Priniatie,
s. 116-117; V. Vaviinek, Cyril a Metodéj mezi Konstantinopoli a Rimem, Vy$ehrad 2013, s. 89-90, por. 123.

* F. Ranov, M. Kos, Brizinski spomeniki, Ljubljana 1937; L. Moszynski, Zabytki fryzytiskie, [w:] SSS,
t. 7, Wroclaw 1982, s. 24; V. Vavtinek, Cyril a Metodéj, s. 76-77, 93-94.

* P. Bibire, The Languages of Europe around the Year 1000 A.D., [w:] Europe around the Year 1000,
red. P. Urbaticzyk, Warszawa 2001, s. 74-79; D. O Créinin, Irlandia sredniowieczna (400-1200), Warsza-
wa 2010, s. 244-250, 259-261; A. Angenendt, Toleranz und Gewalt. Das Christentum zwischen Bibel und
Schwert, Minster 2007, s. 397-401.

0 Kult $w. $w. Cyryla i Metodego jest zjawiskiem dos¢ péznym w Stowenii, mozna go datowa¢ najwczes-
niej na pézne §redniowiecze, por. E. Grivec, SS. Cyryl i Metody Apostotowie Stowian, Krakéw 1930, s. 182-185.
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nej staly sie cze¢scig terminologii koscielnej sasiednich krajow, trafity do pism cyrylo-
-metodianskich i zasobu stownikowego calej Stowianszczyzny*'.

Pojawienie si¢ chrze$cijanstwa na terenie Moraw i sgsiadujacych z nia terenow dzi-
siejszej Stowacji nastepuje pdzniej niz u Stowian alpejskich. Wigzac je trzeba z upad-
kiem kaganatu awarskiego, jakkolwiek chrystianizacja rozpoczeta si¢ nie od razu po
klesce tego panstwa, gdy pojawili sie misjonarze przybywajacy z sasiednich krajow.
Archeologiczne i historyczne §wiadectwa wznoszenia na péinoc od srodkowego Du-
naju pierwszych koscioléw datuje si¢ na trzecia dekade IX wieku. W tym czasie lud-
no$¢ stowianska tworzyla tu wlasne struktury polityczne — dwa z nich, konkurujace
ze soba, znajdowaly si¢ w dolinie rzeki Morawy i w Nitrze. Wiadca tego drugiego, Pri-
bina, musial opusci¢ swa siedzib¢ w rejonie karpackim i znalazl oparcie w czeéci Pa-
nonii sgsiadujacej z jeziorem Balaton. Przyjmowanie nowej wiary odbywalo si¢ przy
zaangazowaniu diecezji nalezacych do panstwa Frankéw: w Salzburgu i w Pasawie.
W 831 roku ksigze Moraw Mojmir ochrzczony zostal przez biskupa Pasawy. Ksigze
Nitry Pribina wznosil w swej siedzibie koscidt w zblizonym czasie, zanim zdazyt przy-
ja¢ chrzest. Proces podporzadkowywania terenéw morawskich bawarskim centrom
koscielnym nie jest w pelni naswietlony Zrédlowo*?, w kazdym razie mozna sadzi¢, ze
sprawe nawracania ludnosci przesadzono w wyniku porozumienia lokalnych przy-
wddcow z wladzami politycznymi i koscielnymi panstwa Frankow, ale organizowa-
nie misji postepowalo chyba opieszale, co ttumaczy zawarte w zywocie $w. Metodego
krytyczne uwagi przekazane cesarzowi bizantynskiemu przez wystannikéw kolejnego
ksigcia morawskiego Roscistawa: ,,przyszli do nas rozliczni nauczyciele z Wloch, Gre-
cjii Niemiec, ktorzy nas uczg rozmaicie (Vita Methodii, 5)”. Ostatni zarzut (,ucza nas
rozmaicie”) mial zapewne szczegdlnie poruszy¢ cesarza jako straznika prawowierno-
$ci, a zarazem akcentowal trudno$ci z pozyskaniem misjonarzy i to dwujezycznych
na terenach potozonych daleko od innych ziem chrzescijanskich®. W gruncie rzeczy
Bizancjum wcale nie bylo dobrze przygotowane w tym momencie do spetnienia ocze-
kiwan Ro$cistawa, jesli wiec nowa misja okazala si¢ skuteczna, wynikalo to z osobiste-
go zaangazowania i oryginalnej koncepcji dwdch solidnie wyksztalconych mnichow:
Konstantyna-Cyryla i Metodego skierowanych na misj¢ morawska przez cesarza Mi-
chata ITI. Zajeli si¢ oni tworzeniem na jej potrzeby znakomitych narzedzi jezykowych:
pisma stowianskiego i ko$cielnego stownictwa, pozwalajacego realizowac katechizacje
wiernych w sposob precyzyjny i zrozumialy. W gruncie rzeczy dzielem Braci Sotun-

41 ]. Stanislav, Starosloviensky jazyk, Bratislava 1978, s. 35-42.

2 D. Trestik, Powstanie Wielkich Moraw. Morawianie, Czesi i Europa Srodkowa w latach 791-871, War-
szawa 2009, s. 159-178; P. Sommer, D. Trestik, . Zemli¢ka, Bohemia and Moravia, [w:] Christianization and
the Rise of Christian Monarchy, Cambridge 2007, s. 220-222; K. Polek, Frankowie a ziemie nad srodkowym
Dunajem. Przemiany polityczne i etniczne w okresie merowiriskim i wezesnokarolitiskim (do poczgtku IX w.),
Krakow 2007, s. 286-290, 297-305; V. Vavrinek, Cyril a Metodéj, s. 95-101 sadzi, ze to misja iroszkocka za-
czela tu dziatalno$¢ w poczatkach IX wieku.

# Sytuacja misji morawskiej byla znacznie trudniejsza niz karantanskiej, gdyz w rejonie alpejskim
dwujezycznos¢ byla na pewno zjawiskiem czestszym, za$ duze osrodki koscielne znajdowaly sie blizej.
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skich bylo w pierwszym momencie stworzenie szkoly dla misjonarzy, cho¢ po pewnym
czasie stala si¢ ona o$rodkiem translatorskim i pisarskim, umozliwiajacym realizowa-
nie ambitnego planu dostarczenia misjonarzom i nowo nawracanym szerokiego ze-
stawu tekstow liturgicznych, teologicznych, a nawet prawnych w jezyku stowianskim.

Pézniejsze losy koncepcji misyjnej wypracowanej przez Braci Sotuniskich potwier-
dzily uzytecznos¢ ich dziel, jakkolwiek znalazly one akceptacje gtéwnie poza Europa
Srodkows. Jeszcze za zycia braci pojawil sie pewien opér na Morawach i w niewielkim
Ksiestwie Panonskim, gdzie rozwijala si¢ misja. Po okoto 20 latach (885 rok) idea zo-
stala po wigkszej czedci jednak zarzucona na terenie srodkowoeuropejskim. Rozpo-
czynajac ja, ksiaz¢ Moraw Roscistaw, a potem ksiaze Panonii Kocel, dokonali posu-
niecia ryzykownego, obejmujac swym patronatem oryginalng koncepcje misyjna bez
porozumienia z najblizszymi wladzami koscielnymi w Bawarii (Salzburg). Powstaly
spor zostal przejsciowo zatagodzony dzieki zdolnosciom dyplomatycznym Braci So-
tunskich, ale kontrowersja woko6! nowej misji odradzata sie i to zaréwno w Koscie-
le zachodnim®, jak i w stolicy wschodniego cesarstwa, gdzie mimo ograniczonych
kontaktow z Morawami pojawily si¢ jakoby okoto 880 roku wiesci o gniewie cesarza
z powodu stosowania jezyka stowianskiego w Kosciele, wiesci te nie potwierdzily sie
w czasie wizyty Metodego w Konstantynopolu®.

Szerzenie chrzescijanstwa w Czechach rozpoczeto si¢ pdzniej i rozwijalo wolniej
niz na Morawach. W 845 roku chrzest przyjeta grupa 14 przywodcéw w 845 roku,
ochrzczonych w obecnosci cesarza Ludwika Niemca w Ratyzbonie*. Zrédto nie wspo-
mina w tym gronie zadnego przywddcy stowianskiego imiennie, co $wiadczy¢ moze
o niewielkim znaczeniu politycznym tej grupy, ale tez niewielkiej skutecznosci misji,
o ktorej brakuje dalszych informacji. Okoto 40 lat p6zniej, gdy na chrzest zdecydo-
wal si¢ ksigze czeski Borzywoj, ktorego ochrzcit na Morawach tamtejszy arcybiskup
Metody, misja nabrata wigkszego rozmachu. Wprawdzie w Czechach doszto niedlugo
potem do buntu poganskiego stronnictwa pod wodza ksigcia Strojmira, pono¢ przy-
bylego z Bawarii, ale zwolennicy chrzescijanistwa staneli zdecydowanie po stronie
popieranego przez Morawy Borzywoja i bunt upadl. Wydaje sig, ze istotnym czynni-
kiem sprzyjajacym takiemu rozwojowi wypadkéw byto mocne poparcie ze strony Mo-
raw rzgdzonych w tym czasie przez poteznego Swietopetka, niekoniecznie za$ wptyw
niedawno zapoczatkowanej misji¥’. Rod Przemyslidow, do ktorego nalezat Borzywdj,

* Najwczesniejszg faze sporu o stosownie liturgii stowianskiej obrazuje tekst powstaty w kregu arcy-
biskupstwa Salzburga: H. Wolfram, Conversio, s. 54-58; tenze, Salzburg Bayern Osterreich. Die Conversio
Bagoariorum et Carantanorum und die Quellen ihrer Zeit, Wien-Miinchen 1995, s. 325-336.

* Wprawdzie Zywot Metodego (Vita Methodii, 13) stwierdza, ze wladca stanowczo poparl Metodego,
ale ten epizod $wiadczy o istnieniu kregdéw przeciwnych innowacji wprowadzonej w czasie misji morawskiej

* Annales Fuldenses, wyd, G.H. Pertz, F. Kurze, [w:] MGH SRG, Hannoverae 1891, s. 35; por. Velké
Déjiny zemi Koruny Ceské, t. 1, Praha 1999, s. 177; P. Sommer, D. Trestik, J. Zemli¢ka, Bohemia, s. 224. Ra-
tyzbona sprawowala pdzniej zwierzchno$¢ nad misjg czeska.

“ P.Sommer, D. Trestik, J. Zemlicka, Bohemia, s. 224-227, archeologiczne $lady nowej religii w Cze-
chach przed schytkiem IX wieku sg bardzo nieliczne.



256 Maciej Salamon

umocnil swa wladze i po $mierci tego ksigcia jego nastepcy kontynuowali wspotpra-
ce z Kosciotem bawarskim. Opor przeciw nowej religii nie odgrywat juz w X wieku
istotnej roli, a w cieniu religijno$ci zachodniej przetrwala tradycja misji cyrylo-me-
todianskiej, ktora okresowo ozywiala si¢ w pdzniejszych wiekach, raczej jednak jako
pamiatka wielowiekowej tradycji chrzescijanstwa w Czechach (i na Morawach) niz
istotny element kultu®.

Tereny stanowigce do poczatku IX wieku gléwny obszar kaganatu awarskiego nie
tworzyly po jego upadku calosci politycznej ani kulturowej. Misje chrze$cijaniska pro-
wadzily tu, zapewne w réznym zakresie i w roznych okoliczno$ciach kraje sasiednie:
Bawaria i Morawy®, a takze Bulgaria. Zatrzymala jej postepy inwazja nowego ludu,
a mianowicie Wegrow, ktorych chrystianizacja byla procesem dlugotrwalym i zlozo-
nym, odbiegajacym w czasie i formie od procesu nawracania stowianskich sasiadow.
Poczatki misji wegierskiej wigza si¢ z okresem pobytu koczowniczego jeszcze wow-
czas ludu na stepach nadczarnomorskich i zapewne wzieli w nich udzial Cyryl i Me-
tody w czasie misji na Krymie®. Trwalsze skutki przyniosty dopiero w X wieku kon-
takty z Bizancjum tej cz¢sci ludu, ktéra osiedlita si¢ w Siedmiogrodzie. Powstato tam
wowczas biskupstwo wegierskie (plemienne), ktorego misje kontynuowata w XI wie-
ku prowincja koscielna (metropolia) podlegajaca Patriarchatowi Konstantynopolitan-
skiemu®'. W latach siedemdziesiatych X wieku rozpoczeta sie¢ w Panonii chrystianiza-
cja tamtejszej ludnosci wegierskiej prowadzona przez Koscidt zachodni, a wspierana
przez wltadcéw z dynastii Arpadéw. Zapoczatkowal ja ksiaze Gejza, w pelni rozwinat
za$ Stefan I. Korzystal on z pomocy misjonarzy réznego pochodzenia: niemieckich
i wloskich, duzg role odegra¢ miat wybitny duchowny owych czaséw §w. Wojciech bi-
skup Pragi. Zaprzyjazniony z cesarzem Ottonem III wzmocnit on zapewne autorytet
nowo tworzonego Kosciola wegierskiego, ktéry bardzo wczeénie uzyskal range me-
tropolitalng. Intensywna lacifiska chrystianizacja Wegier nie spowodowata, przynaj-
mniej we wczesnym okresie, powazniejszych konfliktow z chrzes$cijanami obrzadku
wschodniego. Z czasem do konfliktéw zaczeto dochodzi¢, jednak wielokulturowosé
i wielowyznaniowos¢ stala si¢ na Wegrzech zjawiskiem trwalym, przy zachowaniu
jednak dominacji Ko$ciota facinskiego i tacinskiej kultury2.

8 A. Blahova, Cyrilometodéjskd tradice v Ceskyich zemich ve stedovéku, [w:] Srodkowoeuropejskie dziedzi-
ctwo cyrylo-meodiatiskie, red. A. Barciak, Katowice 1999, s. 134-150; V. Vaviinek, Cyril a Metodéj, s. 323-329.

* Tematyka zostala zasygnalizowana wyzej w zwiazku z dziejami Ksiestwa Panonskiego. Marginal-
ne znaczenie miata chrystianizacja resztek kaganatu awarskiego, ktory znikt w 2 dekadzie IX wieku, zob.
W. Pohl, Die Awaren, s. 322-323.

0 Vita Constantini, 8; por. Vita Methodii, 16. Trwalo$¢ kontaktu Wegréow z Braémi Solunskimi jest
przedmiotem dyskusji.

*' G. Moravcsik, Byzantium and the Magyars, Budapest 1970; 1. Baan, The Metropolitanate of Tourkia.
The organization of the Byzantine Church in Hungary in the Middle Ages, [w:] Byzanz und Ostmitteleuropa
950-1453, red. G. Prinzing, M. Salamon, Wiesbaden 1999, s. 45-53; lokalizacja metropolii ,, Tourkias” po-
zostaje nadal kwestia dyskusyjna.

2 N. Berend, J. Laszlovsky, B.Z. Szakacs, The Kingdom of Hungary, [w:] Christianization, s. 328-339;
G. Gyorfly, Swiety Stefan I krél Wegier, Warszawa 2003, s. 219-234. Interesujaca teze nt. wspétudziatu
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Rysujac w swych pracach obraz $redniowiecznej ,, Mlodszej Europy’, stosunkowo
niewiele miejsca poswigca J. Kltoczowski licznym krainom potozonym na péinocy, bli-
sko Baltyku, cho¢ wspomina o szerokiej akcji nawracania tamtejszych plemion, przede
wszystkim Potabian. Ta misja pozostawala w cieniu realizowanych przez niemieckich
(przede wszystkim) sasiadow dazen do podbicia ziem stowianskich. Nawet proby do-
stosowania metod nawracania do oczekiwan ludnosci, jak postugiwanie sie miejsco-
wym jezykiem, czy staranne przygotowanie katechizacji, nie zmienialo efektdw, nie
byly zresztg te proby nazbyt czeste. Powstajace na terenach sasiadujacych z cesarstwem
zachodnim biskupstwa byly w oczach ludnosci narzedziem obcej wladzy zmierzajacej
do podboju i oblozenia nowych poddanych ucigzliwymi daninami na rzecz panstwa.
Znakomita szkota katedralna w Magdeburgu, w ktorej ksztalcono duchownych mo-
gacych odegra¢ wazng role w rozwoju kultury chrzescijanskiej na terenie zachodniej
Stowianszczyzny (pobieral w niej nauki przyszly biskup Pragi §w. Wojciech), stracita
na znaczeniu na niedtugo przed wybuchem na Slowianszczyznie Polabskiej wielkie-
go powstania w 983 roku, po ktérym nastgpito dlugotrwale cofniecie misji chrzesci-
janskiej®. W ten sposob przedtuzeniu ulegl ,,poganski klin” w rejonie nadbattyckim,
czyli strefa ziem zdominowana przez plemiona poganskie — przetrwata ona do XIV
wieku, stopniowo kurczac si¢ jednak pod naciskiem sgsiadéw na ladzie i przybyszy
zza morza*. Podobne zjawisko nie wystapito w s3siednich krajach Europy Srodko-
wo-Wschodniej lub zaistnialo, lecz zostalo szybciej przezwyci¢zone. Nie pojawilo si¢
ono na Morawach, a bardzo stabe okazalo si¢ w Czechach, czyli w krajach nawraca-
nych niedtugo po upadku poganskiego sasiada — pafistwa Awaréw. W Polsce kryzys
monarchii w pierwszej polowie XI wieku mial zapewne takze aspekt religijny, jednak
trudno uzna¢, ze byla to jego cecha gtéwna, a sporna pozostaje kwestia, czy wyste-
powala ona w znacznej skali*. Najwiecej wiadomo o fali oporu przeciw chrzescijan-
stwu na Wegrzech w drugiej ¢wierci do potowy XI wieku. Wydaje sie, ze istotng role
odgrywal sprzeciw wobec narzucania nowej religii za pomocg surowych przepisow

Bizancjum, papiestwa i Cesarstwa Zachodniego w umacnianiu prestizu chrze$cijanskich Wegier wysunat
T. Wasilewski, La Hongrie entre deux empires et la Papauté, [w:] Byzantium and East Central Europe, wyd.
G. Prinzing, M. Salamon, Cracow 2001, s. 111-115.

%3 J. Ktoczowski, Mfodsza Europa, s. 34,46; Ch. Liibke, Heidentum und Widerstand: Elbslawen und
christliche Staaten im 10.-12. Jahrhundert, [w:] Early Christianity in Central and East Europe, wyd. P. Urban-
czyk, Warsaw 1997, s. 123-127; tenze, Die Elbslaven — Polens Nachbarn im Westen, [w:] The Neighbours of
Poland in the 10th Century, red. P. Urbaficzyk, Warsaw 2000, s. 61-77. Jest mozliwe, ze ten zwrot ku dawnej
religii pojawit sie tylko lokalnie w zachodniej czeéci kraju pod wptywem oddziatywania polabskiego, por.
S. Mozdzioch, Archeologiczne slady kultu pogariskiego na Slgsku wczesnosredniowiecznym, [w:] Czlowiek, sac-
rum, Srodowisko. Miejsca kultu we wczesnym sredniowieczu, red. S. Mozdzioch, Wroctaw 2000, s. 176-187.

5 V. Zulkus, The Balts: Economy and Society, [w:] The Neighbours of Poland in the 11th century, War-
saw 2002, s. 197-203; Z. Kiaupa, J. Kiaupiené, A. Kuncevicius, Historia Litwy. Od czaséw najdawniej-
szych do 1795 roku, Warszawa 2007, s. 45-47, 62-64, 94-98, 126-127; T. Tannberg, A. Méesalu, M. Lukas,
A. Pajur, History of Estonia, Tallinn 2002, s. 33-40; A. Spekke, History of Latvia, Riga 2006, s. 46-48, 59-67,
110-114, 118-120, 126-135.

% D.A. Sikorski, Kosciét w Polsce za Mieszka I i Bolestawa Chrobrego, Poznan 2011, s. 83-90; B. Sliwin-
ski, Bezprym pierworodny syn pierwszego krola Polski (986 - zima/wiosna 1032), Krakow 2014, s. 200-212.
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prawa. Wazny byt tez na pewno zwigzek oporu religijnego z konfliktami dynastycz-
nymi, ktore nabraty sily po $mierci Stefana Wielkiego®. Zaréwno w Polsce, jak i na
Wegrzech chrzedcijanistwo miato jednak oparcie w rodzimej elicie spotecznej i zwia-
zanych z nig strukturach koscielnych (biskupstwa, metropolie), co ulatwilo zapewne
przezwycig¢zenie kryzysu. Ostatecznie te kraje ,Mlodszej Europy” nie odrzucily w XI
wieku rozpoczetej niewiele wezesniej chrystianizacji.

Wspomniana wyzej poganska strefa na pdtnocy, ktéra ciggneta si¢ wzdtuz wy-
brzeza Baltyku, dotykajac tez w pewnych miejscach ziem polskich byla we wczes-
nym $redniowieczu obiektem wysitkéw misyjnych sgsiednich krajéw. Podejmowali
je bardzo znani misjonarze: §w. Wojciech i §w. Brunon z Kwerfurtu, wspierani, cho¢
niezbyt efektywnie, przez papiestwo i Polske. Zgingli jednak, niewiele osiggnawszy,
zdani na wlasne sily i bez autorytetu w oczach miejscowej ludnosci. Ci sami misjo-
narze, dziatajac wczedniej na potudniu, dotarli do Wegréw, a sw. Brunon takze do
Pieczyngdéw. Wprawdzie ich osiggnigcia na tych terenach nie byly wielkie, jednak
nie poniesli tez porazki®”. Na Wegrzech rozwijala si¢ wowczas, jak wspomniano
wyzej, misja, prowadzona przez misjonarzy tacinskich i bizantynskich, ktéra obaj
duchowni jedynie umocnili. Pieczyngowie natomiast pozostawali wcigz poganami,
jakkolwiek w ich stosunkach z Rusig i Bizancjum nie brakowalo okresow wspolpra-
cy, zatem wizyta Brunona, nowego misjonarza z Zachodu mogta budzi¢ nadziej¢ na
dalsze zblizenie z krajami chrzescijanskimi®. Pomys$lny przebieg wizyt dwdch wy-
bitnych misjonarzy na potudniu i niepowodzenie tych samych duchownych na pot-
nocy ukazuje odmienno$¢ sytuacji misji chrzescijanskich w dwu regionach Europy
Srodkowej i Wschodnie;j.

Na tle tych niepowodzen, a przynajmniej napotykanych trudnosci, los misji
wschodniej rysuje sie dos¢ korzystnie. Trudno oczywiscie wypowiada¢ si¢ na temat
liczby nawréconych, gdyz brakuje danych kwantytatywnych, jednak mozna obser-
wowac zasieg i trwalos¢ oddziatywania — nawrdcenie niemal wszystkich ludéw bal-
kanskich z najwiekszg tu Bulgaria, nadto mieszkancéw ogromnego obszaru Europy
Wschodniej zwigzanego z Rusig™. Skomplikowana jest ocena sytuacji w Bizancjum,

*¢ N. Berend, J. Laszlovsky, B.Z. Szakécs, The Kingdom, s. 338-340; F. Makk, Vom mythischen Vogel
Turul bis zum Doppelkreuz, Hertne 2012, s. 141-149.

57" G. Labuda, Swi(;ty Wojciech. Biskup - meczennik, patron Polski, Czech i Wegier, Wroctaw 2000,
s. 120-180, 184-219; G. Adrianyi, Der Heilige Adalbert und Ungarn, [w:] Swigty Wojciech w tradycji i kul-
turze europejskiej, red. K. Smigiel, Gniezno 1992, s. 14-19; G. Biatuniski, Misja prusko-litewska biskupa Bru-
nona z Kwerfurtu, Olsztyn 2010, s. 30-32, 37-38, 55-66, 76-99; J. Tyszkiewicz, Brunon z Querfurtu w Polsce
i krajach sgsiednich w tysigclecie Smierci 1009-2009, Pultusk 2009, s. 121-132.

%8 J. Dudek, Kilka uwag o niepetnym powodzeniu jednej z misji sw. Brunona, [w :] Polacy - Niemcy -
Pogranicze. Studia Historyczne. Ksigga poswigcona Prof. Joachimowi Benyskiewiczowi, red. G. Wyder, T. No-
dzynski, Zielona Géra 2006, s. 23-36; tenze, Nowa Patzynakia pomiedzy Wschodem a Zachodem. Z zapo-
mnianych dziejow matego ludu, [w:] ,Opuscula Archaeologica’, Opera dedicata in Professorem Thaddeum
Malinowski, red. W. Dzieduszycki, Zielona Géra 2007, s. 103-125; J. Tyszkiewicz, Brunon z Querfurtu,
s. 57-105, 115-120, 149-152.

¥ Wrylaczajac jednak pas nad Morzem Czarnym stanowigcy niejako forpoczte stepu eurazjatyckiego.



Jak pozyskacé nowych wyznawcow chrzescijanistwa? 259

ktére we wezesnym $redniowieczu przywrdcito chrzescijanski charakter swych ziem
europejskich (potudniowobatkanskich), jednak kosztem ,,grecyzacji” niemal catej
ludnosci naptywowej (zwlaszcza stowianskiej). Stosunek Bizantynczykéw do obcych
kulturowo sasiadow ulegat z czasem modyfikacji, cho¢ ta zmiana byta zastuga w mniej-
szym stopniu Grekow, a w wiekszym Bulgaréw. Trzeba jednak przyznad, ze zasadnicza
role w ksztaltowaniu przychylnego nastawienia do chrzescijanistwa nowo nawracanych
ludéw odegrali dwaj wspomniani wyzej Grecy - Bracia Solunscy. Nawigzywali oni
do poznoantycznej praktyki respektowania odrebnosci kultury nawracanych ludow,
a nawet jej wzbogacania. W ich czasach, tj. w IX wieku, uznawano wciaz prawo do
wlasnego pis$miennictwa grup religijnych lub etnicznych, ktére swa kulture ugrun-
towaly w starozytnosci, nie moglo to wigc dotyczy¢ ludow, ktore przybyly na ziemie
cesarskie w okresie ,wedrowki ludow”, czyli Stowian batkanskich®. Wydaje sig, ze dla
wspolczesnych Bizantynczykow dzieto Braci Sotuniskich nie zastugiwalo na przychyl-
ne przyjecie i to mimo zatwierdzenia przez wladze koscielne w Rzymie (867) i Kon-
stantynopolu (okolo 881). Jest znamienne, ze w zrodtach greckich przez dlugi czas nie
wspominano ich niemal. Tresci stawianych im zarzutéw mozemy sie dzi$§ co prawda
tylko domyslac®!, co by¢ moze wynika stad, ze owych zarzutéw nie wysuwano pub-
licznie, zwlaszcza wobec opinii o uczonosci i poboznosci twércow nowej koncepcji
misyjnej. Zapewne sami Bracia Solunscy byli $wiadomi od poczatku kontrowersyj-
nosci swego dziefa, dostrzegajac odmiennos¢ swego stanowiska od opinii panujacej
w Bizancjum. Domagali si¢, by stosowanie stowianskiego jezyka w tekstach religijnych
dokumentowane bylo za pomoca specjalnego alfabetu, ktdry zapewni¢ mial precy-
zyjne sprawdzenie tresci ich wypowiedzi. W 863 roku ksigze morawski Zyczyt sobie
od cesarza jedynie przystania misjonarzy znajacych jezyk stowianski, a nie tworzenia
nowego pisma. To nie on ani cesarz lub patriarcha domagat sie tego, lecz Konstantyn-
-Cyryl, ktéry odwaznie dyskutowat na ten temat z cesarzem Michalem III%2. Postu-
lat stworzenia nowego pisma, by broni¢ swych dziet przed ewentualnym zarzutem
herezji, nie byl pozbawiony racji, jego stuszno$¢ znalazla potwierdzenie w polemice

 Nie bylo rzeczg przyjeta tworzenie ksiag dla tych, ktérzy jeszcze pisma nie posiadali, stad inicjatywa
Cyryla i Metodego miata przeciwnikéw (por. V. Vaviinek, Cyril a Metodéj, s. 79). Jednak nie ulega watpli-
wosci, Ze opierata si¢ ona na wiedzy o istniejacej dawniej na Wschodzie praktyce misyjnej, por. M. Salamon,
Konstantyn i Metody - typowi czy nietypowi misjonarze bizantynscy? [w:] Srodkowoeuropejskie dziedzictwo
cyrylo-metodiariskie, wyd. A. Barciak, Katowice 1999, s. 74-91. Inna rzecz, ze przybywajac na Morawy Bra-
cia wiedzieli, Ze majg zajmowac sie ludem, ktory byl juz nawacany przez innych duchownych, cho¢ z nieza-
dowalajacymi efektami, por. Vita Constantini, 14 ; Vita Methodii, 4.

¢ Swiadectwem nt. przedmiotu sporu wokét stowiariskiej liturgii jest polemiczny tekst znany jako
dzielo Mnicha Chrabra, zawierajacy zreszta apologie dzieta Cyryla i Metodego (O pismenech Cernorizca
Chrabra, T. Butler, Monumenta Bulgarica, Sofia 2005, s. 143-153).

2 Vita Constantini, 14. By¢ moze ktérys z dwdch ucznidw, ktdrych arcybiskup zostawil w Bizan-
cjum, osiadt w Konstantynopolu, by stuzy¢ wltadzom jako ekspert na wypadek, gdyby pojawily sie wat-
pliwosci co do prawowiernosci tekstow zapisanych pismem stowianiskim. Wiadomo, ze podobne zada-
nia, sprawdzania obcych tekstow wykonywat przed wyjazdem na Morawy sam Konstatyn-Cyryl (Vita
Constantini, 13).
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z misjg bawarska®, a takze w czasie sporu w Akwilei (lub Wenecji?). Nie wysunieto
natomiast wobec Braci Sotunskich pretensji w sprawie jezyka w samym Rzymie, prze-
ciwnie, poparcie papieskie sta¢ si¢ miato podstawa kontynuowania misji stowianskiej,
jakkolwiek tylko do czasu. Krytyka pojawila si¢ znéw po powrocie do Panonii i na
Morawy. Wprawdzie podziwiano uczonos¢ Braci, ale niekoniecznie oznaczalo to sze-
roka akceptacje dokonan®.

Kontynuatoréw szczerze wspierajacych nowa koncepcj¢ misji nie znalezli Kon-
stantyn i Metody w gtéwnych osrodkach kultury tacinskiej i greckiej, lecz w krajach
stowianskich powigzanych wprawdzie z Bizancjum, ale niezaleznych, przede wszyst-
kim, w Bulgarii®®. W zachodniej czgsci tego kraju (dzisiejszej Macedonii) uksztal-
towala si¢ wokot uczniéw Cyryla i Metodego szkola pisarska w Ochrydzie, na czele
ktdrej stanegla jedna z najwybitniejszych postaci tego kregu — $w. Klemens (Kliment),
ktory nalezal do wychowankéw Braci Sotunskich, wspolpracujacych z nimi od cza-
s6w poprzedzajacych powstanie misji®. W samym Bizancjum nie dostrzegano po-
czatkowo osiagnie¢ Cyryla i Metodego®. Dopiero stopniowo zaczeto im poswigcaé
uwage w pewnych klasztorach bizantynskich, co utatwilo rozpowszechnienie dziet
cyrylo-metodianskich w dalszych krajach, zwlaszcza na Rusi®®. Podstawowe znacze-
nie mial, jak si¢ wydaje, fakt, Ze wyksztalcony w Konstantynopolu syn chana Borysa —
przyszly car Symeon akceptowal potrzeb¢ nowych stowianskich tekstow religijnych,
ktérymi zapewne postugiwano si¢ w jego wlasnym kraju. To on, jak si¢ przypuszcza,
narzucil powszechne stosowanie pisma i ksigg stowianskich, cho¢ mozna watpi¢, czy
przeprowadzit w tej sprawie formalng uchwale ,narodowego synodu’, jak przypusz-
czano niegdys®. Idea cyrylo-metodianska potgczyla potomkdéw bulgarskiej ludnosci
koczowniczej i rolniczych Slowian, dajac im poczucie dumy z posiadania wlasnej
wysokiej kultury na wzér Bizancjum. Ta idea odegrala tez istotng rol¢ w nawracaniu

¢ Swiadectwem sporu wokét stowianskiej liturgii jest polemiczny tekst znany jako dzielo Mnicha
Chrabra (O pismenech Cernorizca Chrabra, s. 143-153).

¢ Por. w Conversio okre$lenie Metodego w sarkastycznym tonie jako ,filozofa”.

% P. Georgiev, Za nacaloto na slavianskata prosveta i knizovna dejnost v Balgarija (886-893 g.), ,,Ki-
rilo-Metodievski studii’, t. 4, Sofija 1987, s. 291-303; A.A. Turilov, MeZslavjanskie kulturnyje svjazi epochi
srednevekov’ja i istocnikovedenie istorii i kulury slavjan, Moskva 2012, s. 126-181.

V. Gjuzelev, Istorija na srednovekovna, s. 212-228. Nie bez znaczenia dla akceptowania przybylej
z Moraw grupy wyksztalconych duchownych byl zapewne fakt, ze Bulgaria w drugiej potowie IX wieku
pozostawala wcigz w kontakcie z Rzymem.

¢ 1. Dujcev, Le testimonianze bizantine sui SS. Cirillo e Metodio, [w:] tenze, Medioevo bizantino-slavo,
Roma 1968, t. 2, s. 30-41.

® Role konstantynopolitanskich studytéw silnie akcentuje A. Poppe (Studity prosvetiteli Rusi, [w:] Pro-
ceedings of the 22nd International Congress of Byzantine Studies. Sofia, 22-27 Augustus 2011, t. 1,s. 131-
141). Jednak $wiadectwa dotyczace zwigzkéw tej spolecznosci monastycznej z krajami stowianskimi stajg
sie liczne dopiero w XI wieku (A. Poppe, Studity na Rusi. Istoki i nacalnaja istorija Kievo-Pecerskogo Mona-
styrja, Kyiv 2011, s. 85-90). Nalezy tez wzia¢ pod uwage udzial studytéw w nawracaniu Bulgarii (V. Gjuze-
lev, A. Nikolov), jakkolwiek to zagadnienie wymaga dalszych badan.

® M. Leszka, Symeon I, s. 63.
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Serbii oraz krajow z nig sgsiadujacych”. Jej uzytecznos¢ dla wiadz greckiego impe-
rium zrozumial w pézniejszym juz okresie wielki wiadca Bizancjum Bazyli II, daleko-
wzroczny polityk, ktory w 1018 roku likwidujac odrebno$¢ polityczng Bulgarii jako
panstwa, nie probowal zmienia¢ jezyka miejscowego Kosciota na grecki. Ulatwito mu
to zapewne kontrole zdobytego kraju, w ktérym pozostawil na kierowniczych stano-
wiskach miejscowych duchownych, zawdzieczajacych obecnie swa pozycje wtadcy Bi-
zancjum. Nienarzucanie jezyka greckiego ulatwialo na pewno tagodzenie konfliktow
ze sfowianskimi poddanymi. Inna rzecz, ze ta ,narodowa” cecha Cerkwi bulgarskiej
po dwoch stuleciach przyczynita sie do odrodzenia narodowej odrebnosci Bulgarii”.
Bazyli II przyczynit si¢ zatem (cho¢ moze niekoniecznie $wiadomie) do urzeczywist-
nienia idei ,wspdlnoty bizantynskiej”, w ktorej facznos¢ kulturowa nie przeszkadzata
odrebnosci panstw i jezykow”>.

Nie wydaje si¢ obecnie budzi¢ watpliwosci poglad, ze to wzdr bulgarski okazat
sie dla Bizantynczykow uzyteczny w momencie nawracania Rusi i budowaniu dlugo-
trwalej kurateli nad tutejszym Kosciotem. W szerszej perspektywie tak z pewnoscia
bylo, jednak poczatki chrystianizacji Rusi miaty niewiele wspolnego z ideg cyrylo-
-metodianska, chocby dlatego, ze wyprzedzaly w czasie misje Braci Sotunskich. Ru$
to okreslenie niestowianskie, stosowane poczatkowo wobec wedrowcéw i wojowni-
kéw skandynawskich w Europie Wschodniej”. To zapewne w jednym z ich gléwnych
osrodkow, Starej Ladodze na poinoc od Nowogrodu, osiadt w latach szesé¢dziesigtych
IX wieku pierwszy w Europie Wschodniej biskup (arcybiskup) z Bizancjum. Wkrét-
ce zginat jednak z rak miejscowych przeciwnikéw’. Ten incydent zwigzany byl bez
watpienia z toczong w kraju Ruséw wojng domowa”. Trudno stwierdzi¢, czy zabdj-
stwo bylo wyrazem walki z nows religia, czy moze raczej konfliktu lokalnych grup
politycznych. Zasadg Bizantynczykow bylo, jak wskazujg rozne przykiady, takze przy-
taczane wyzej, by wysylajac misjonarzy za granice panstwa najpierw rozeznac sytua-

0 A.A. Turilov, Mezslavjanskie, s. 182-191; R. Ugrinova-Skalovska, Zaemnite vrski pomegju makedon-
skata i srpskata varijanta na crkovnoslovenskiot jazik, [w:] Kirilo-metodievskiot (staroslovenskiot period) pe-
riod i kirilo-metodievskata tradicija vo Makedonija, Skopje 1988, s. 159-165. Rozpowszechnienie glagolicy
i stowianskiej liturgii w Chorwacji ma zapewne geneze niezalezng od Bulgarii. E.P. Naumov, Rasprostrane-
nie christianstva v serbskich ichorvatskich zemljachi krescenie srebov i chorvatov, [w:] Priniatije christianstva,
s. 70-88; I. Goldstein, Hrvatski Reni Srednji Vijek, Zagreb 1995, s. 258-259.

' G.G. Litavrin, Uslovija razvitija bolgarskjoj kultury v XI-XII vv. [w:] Istorija i kultura Bolgarii, Mo-
skva 1981, 293-303.

72 Idee te dostrzegl i opisal w blizszych nam naszych czasach D. Obolensky, The Byzantine Common-
wealth, New York 1971, s. 272-370.

73 Znaczenie tego stowa ulega ewolucji, w ktorej istotniejsze staja si¢ tresci etnokulturowe i spolecz-
ne, por. E.A. Melnikova, V.Ja. Petruchin, Nazvanie ,,rus” v etnokulturnoj istorii Drevnerusskogo gosudarstva,
[w:] E.A. Melnikova, Drevniaja Rus’ i Skandinavija, Moskva 2011, s. 133-152.

7 W. Duczko, Rus wikingéw, Warszawa 2006, s. 73-75; C. Zuckermann, Deux étapes de la formation
de lancien Etat russe, [w:] Les centres proto-urbaines russes entre Scandinavie et Orient, red. M. Kazanski,
A. Nercessian, C. Zuckerman, (Realitées Byzantines 7), Paris 2000, s. 102-106.

> W. Duczko, Rus, s. 69-82.
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cje i znalez¢ na miejscu zwolennikéw nowej religii, mogacych zapewnic¢ bezpieczen-
stwo misjonarzom’®, ktérym przeciez nie mogla towarzyszy¢ w dalekich stronach
stala zbrojna asysta. Normanowie przybywajacy w tym czasie na ziemie ruskie byli
z reguly poganami, ale wedrujac do Bizancjum, a potem wracajac ze swych wypraw,
przynosili wiadomosci o nowej religii, a nawet ja przyjmowali, jednak nie wszyscy.
Mimo to, jak trafnie zauwaza E. Melnikowa, sami jeszcze niekoniecznie ochrzczeni,
przyczyniali si¢ do szerzenia wiedzy o chrzescijanistwie”. W tej niestabilnej sytuacji
religijnej istniejacej na potnocy Rusi mogto dochodzi¢ do nieoczekiwanych zwrotow
sytuacji, o ktérych brak pelniejszej informacji w zrédtach.

Wrlasnie niepowodzenie pierwszej misji na ruskiej Péinocy przyczynilo si¢ zapew-
ne do szczegdlnie starannego i ostroznego potraktowania kolejnych kontaktéw z Rusig
przez Bizancjum niezywiacym zaufania do nieokrzeplych jeszcze grup zwolennikow
chrzescijanstwa. Zrozumiate staje si¢ opdznienie kolejnej proby tworzenia chrzesci-
janskiej placowki na pdinocy. Jest znamienne, ze Konstantyn VII nie spieszyt si¢ ze
skierowaniem do Kijowa biskupa mimo przyjaznej pono¢ atmosfery rozmow z ksigz-
ng Olga w czasie wizyty w 957 roku, gdy ta wladczyni przyjeta wprawdzie chrzest, ale
jej syn deklarowal niechetny stosunek do nowej religii’”®. Trwalg juz misje z metropo-
lita na czele skierowano do Kijowa z Bizancjum dopiero w 988 roku, tj. wowczas, gdy
opowiedzial si¢ zdecydowanie za nowg religia ruski wladca, a nie tylko, jak w 957 roku,
ksiezna matka sprawujaca wladze w imieniu syna®.

Nawracanie Rusi w czasach Focjusza nie moglo nawiazywa¢ do misji Cyryla
i Metodego, gdyz ta zaczynala si¢ dopiero rozwija¢ w latach 864-867, a na poczatku
lat siedemdziesigtych IX wieku przezywata kryzys®. Zreszta w kregu wtadz mtode-
go ruskiego kaganatu na dalekiej poinocy sytuacja musiata by¢ z gruntu odmienna
od sytuacji w Bulgarii istniejacej jako panstwo od prawie 200 lat w poblizu Bizan-
cjum, na ziemiach nalezacych niegdys$ do chrzescijanskiego cesarstwa. Zmienila
sie ta sytuacja pod koniec X wieku, gdy rola elementu stowianskiego na Rusi wzro-
sta i nawet wojownicy wywodzacy si¢ z rodéw skandynawskich ulegali slawizacji*>.

76 M. Salamon, Byzantine Missionary, s. 47.

77 E. Melnikova, Varangians and the Advance of Christianity to Rus’ in the Ninth and Thenth Centuries,
[w:] E.A. Melnikova, Drevniaja Rus’, s. 396-417.

* ‘Wydaje sie, ze arcybiskup zabity na péinocy mogl by¢ zwierzchnikiem nie pierwszej, lecz dru-
giej juz misji ruskiej (pierwsza mozna datowac blizej poczatku IX wieku), por. E. Melnikova, Varangians,
s. 403-404. W zblizonym czasie kagan bulgarski Borys podjat zabiegi o nawrdcenie swego narodu i napot-
kal tez na przeszkody okoto 865 lub 870-872 r.

7 A. Poppe, Once Again Concerning the Baptism of Olga, Archontissa of Rus’, [w:] tegoz, Christian Rus-
sia in the Making, Aldershot 2007, II, s. 271-279a.

% Taki model wspdtpracy byt zdaniem A. Poppe zjawiskiem nowym w stosunkach obu panstw, A. Poppe,
Rus i Bizancjum w latach 986-989, ,Kwartalnik Historyczny” 85 (1978), s. 21-22.

81 Por. V. Vavtinek, Cyril a Metodéj, s. 135-197.

82 Ksiaze Swietoslaw jest jako pierwszy wtadca Rusi znany pod swym imieniem stowiariskim. A.E. Litvi-
na, EB. Uspenskij, Vybor imeni u russkich kniazei v X-XVI vv. Dinastideskaja istoriia skvoz’ prizmu antro-
ponimiki, Moskva 2006, s. 41.
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Ruski ksigze¢ zaczynal reforme religijna od proby uporzadkowania wierzen pogan-
skich w swym kraju, ale potem zmienil plany i znalazl zrozumienie u wladz cesarstwa,
ktére zadbalo o skierowanie na Ru$ misjonarzy chrzescijanskich zdolnych pomoéc
w realizacji planéw. Podobno nawracal go uczony misjonarz - filozof, ktérego dzia-
tanie zaskakujaco przypomina rol¢ Greka pouczajacego bulgarskiego chana Borysa.
Zapewne, jak sadzi A. Poppe, byli wéréd misjonarzy mnisi zwigzani z klasztorem
Studios, a mogli naleze¢ do nich tez Bulgarzy. Naturalne wydaje sie, Ze wladze bizan-
tyniskie po opanowaniu duzej czesci Bulgarii pod koniec X i na poczatku XI wieku
dysponowali wickszg liczbg duchownych znajacych jezyk stowianski®. W kazdym
razie do§¢ oczywiste jest przypuszczenie, ze Ru$ nawracali i zaopatrywali w teksty
stowianskie oraz ttumaczenia z greki butgarscy duchowni. Ponad 200 lat po uksztal-
towaniu misji cyrylo-metodianskiej podjeto zatem na Rusi ide¢ zapewnienia nawra-
canemu ludowi nie tylko mozliwosci komunikowania si¢ misjonarzy z nawracanymi
w miejscowym jezyku, lecz nawet udostgpnienia w stowianskim tlumaczeniu dorob-
ku autoréw chrzescijanskich réznych epok, a z czasem takze tworzenia wlasnego
oryginalnego piSmiennictwa ruskiego. Rozwijanie misji stowianskiej wedle wzoréw
cyrylo-metodianskich prowadzito zatem do poglebienia religijnosci i wzbogacenia
réznych dziatéw kultury ruskie;.

Ta udana akcja misyjna nie zapobiegla jednak pojawieniu si¢ na Rusi konfliktow
z poganami, przeciwnie, wystepowaly one i prowadzily do ofiar, nawet dtugo po przy-
jeciu nowej religii w Europie Wschodniej. Wystepowaly te konflikty w $rodowisku
cechujacym si¢ trwaniem dawnych wierzen obok chrzescijanstwa, czyli tzw. dwoje-
wierija®!. Na tego rodzaju tendencje najbardziej podatna byly ludnos¢ terenéw pery-
feryjnych, wérod ktdrej niematy cz¢$¢ stanowily ludy obce etnicznie, nie ruskie, lecz
ugrofinskie lub baltyjskie. Dla nich daleka byta zaréwno cywilizacja bizantynska, jak
i stowianska kultura ruska. Poszerzenie granic chrzescijanskiej Rusi oznaczato odbie-
ranie tej ludnosci niezaleznosci i ograniczenie wlasnych etnicznych tradycji. Wobec
obcych, tj. nieruskich grup w Europie Wschodniej nie podjeto w X wieku na $rednio-
wiecznej Rusi inicjatywy analogicznej do misji Cyryla i Metodego, rozwijajacej miej-
scowe tradycje. W gruncie rzeczy w kregu cywilizacji bizantynskiej tylko jeden jezyk,
tj. starostowianski dostapil awansu do rangi jezyka wyzszej kultury, przynajmniej tak
stalo si¢ w Europie. Jednak kwestia traktowania dalszych ludéw w ramach misji bi-
zantynskiej, to kwestia wymagajaca osobnego opracowania.

8 Obecno$¢ pisarzy z Bulgarii na Rusi w okresie nawracania kraju w X-XI nie ulega watpli-
wosci, jakkolwiek wiele jej aspektow jest przedmiotem sporu, por. V.K. Ronin, Kulturnye svjazi ki-
jevskoj Rusi s drugimi slavjanskimi stranami v period jeje christianizaciji, [w:] Priniatije christianstva,
s. 209-214; LI. Kaliganov, Vekov svjazyvajuscaja nit’. Voprosy istorii i poetiki slavjanskich literatur i kul-
tur, Moskva 2006, s. 13-14, 26, 58-62, 105-108; A.A. Pi¢hadze, Perevodceskaja dejatelnost’ v domongol-
skoj Rusi. Lingvisticeskij aspekt, Moskva 2011, s. 353; W sprawie roli konstantynopolitanskich studytow
w misji stowianskiej zob. przyp. 68.

8 A.V. Karpov, Jazycestvo, christianstvo, dvoeverie. Religioznaja Zizw Drevnej Rusi v IX-XI vekach,
Sankt-Peterburg 2008, s. 27-40, 94-121.
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Podsumowanie

Wedréwka Ludéw na przetomie starozytnosci i sredniowiecza w Europie Srodko-
wej i Wschodniej spowodowala cofnigcie zasiegu chrzescijanstwa na pograniczu daw-
nego Barbaricum i europejskich prowincji Bizancjum. Wtadze cesarskie i koécielne
niezdolne do zatrzymania naptywu obcej ludnosci dazyty jednak do rechrystianizacji
ziem cesarstwa i rozszerzenia chrzes$cijaiistwa na nowe tereny. Cesarstwo wschodnie
nie staralo si¢ rozwija¢ czynnej akcji misyjnej na terenie, ktorego nie potrafifo kontro-
lowa¢, poktadajac raczej nadzieje w asymilacji przybyszow przesiedlanych na tereny
chrzescijanskie. Z czasem przystgpowano tez do przywracania struktur koscielnych
na ziemiach, gdzie osiedlili si¢ Stowianie, w zwigzku z czym sprowadzano na powrét
grecka ludno$¢, nie przyspieszano jednak zbytnio chrystianizacji ludnosci mieszka-
jacej w trudnodostepnych rejonach.

Takze w sasiedztwie Panistwa Wschodnich Frankéw na terenach dawnego Bar-
baricum zasiedlonych przez Stowian, wladze chrzescijaniskie oczekiwaly na stopnio-
we przyjecie chrzescijanstwa, nie wszedzie jednak rozbudowujac struktury misyjne.
W efekcie przyjmowanie nowej religii (i kultury) bywalo powierzchowne, a nawet
pozorne. Z czasem przystepowano do surowego traktowania tych, ktorzy trwali przy
dawnej religii, ewentualnie wystepowali przeciw nowej. W efekcie wtopienie sie po-
ganskich Stowian w spoteczenstwo niemieckie poprzedzaly czesto dramatyczne kon-
flikty, znacznie bardziej dotkliwe, niz w przypadku nawracanych z opdznieniem lu-
doéw na ziemiach bizantynskich.

Ko$cidt zachodni na terenach srodkowoeuropejskich stosowat takze metody mi-
syjne dopuszczajace zachowanie pewnej odmiennosci kulturowej i etnicznej nawraca-
nej ludnosci. Uwzgledniano w tym przypadku w duszpasterstwie i modlitwach jezyk
stowianski, tworzono dla Stowian odrebne struktury koscielne. Takze i tutaj pojawiaty
sie przypadki dramatycznego oporu przeciw nowej religii, jednak wystepowaly one
sporadycznie i byly relatywnie krétkotrwale. Misja bizantynska analogicznej meto-
dy misyjnej raczej nie stosowala, a w kazdym razie przypadki jej stosowania sg stabo
udokumentowane.

Calkiem nowa metoda misyjna narodzila si¢ na terenie pogranicza Kosciota
wschodniego i zachodniego za sprawg indywidualnej koncepcji autorstwa dwdch mi-
sjonarzy bizantynskich ($w. $w. Cyryla i Metodego). Tolerancyjne podejscie do na-
wracanej ludnosci stowianskiej polaczono w niej z ambitnym programem tworzenia
chrzescijanskiej kultury dla Stowian: wzbogaceniem i udoskonaleniem jezyka, stwo-
rzeniem wlasnego pisma i literatury. Dzielo cyrylo-metodianskie dopuszczone przez
Ko$cidt rzymski i grecki znalazlo oparcie zwlaszcza w schrystianizowanej Bulgarii,
zaspokajajac ambicje ludu pretendujacego do pozycji zblizonej do cesarstwa wschod-
niego, stalo si¢ waznym narzedziem misyjnym w wielu innych krajach stowianskich,
zwlaszcza na Rusi.
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HOW TO ENCOURAGE MORE PEOPLE
TO CONVERT TO CHRISTIANITY?
THE ORIGINS OF THE EASTERN AND WESTERN MISSION
IN EARLY MEDIEVAL ‘YOUNGER EUROPF’

Summary

The Migration of Peoples during the transition from Antiquity to the Middle Ages in Central
and Eastern Europe brought about the reduction of the purview of Christianity in the borderland
between the former Barbaricum and the European provinces of the Byzantine Empire. Incapable of
damming the influx of foreign populations, imperial and ecclesiastical authorities nevertheless sought
to rechristianise the lands of the Empire and promulgate Christianity in new areas. Eastern Empire
did not try to engage in any vigorous missionary activity in areas they were unable to control, expect-
ing rather the assimilation of newcomers resettled on Christian grounds. With time, attempts were
undertaken to restore church structures on the lands occupied by the Slavs, and a Greek population
was summoned back with this end in view; the Christianisation of the population occupying hardly
reachable areas was not hastened.

In the same way, in the areas neighbouring the East Frankish State in the former Barbaricum,
populated by the Slavs, Christian authorities awaited a gradual conversion to Christianity, yet did not
expand missionary structures in all places. As a result, the adoption of the new religion (and culture)
was at times superficial or even illusory. With time, those who persisted with the old religion, or acted
against the new one, were severely treated; in consequence, the merging of the pagan Slavs into the
German society was often preceded by dramatic conflicts, much more serious than in the case of late
converted peoples on Byzantine lands.

The Western Church employed missionary methods tolerating a certain cultural and ethnic di-
versity of the converted population in Central Europe. Accordingly, the Slavic language was allowed
for the ministry and prayers, and separate church structures were established for the Slavs. Some cases
of dramatic resistance against the new religion did happen, yet they were sporadic and fairly short-
lived. It is seems that a Byzantine mission did not employ an analogous missionary method or at least
cases of the method having been used are poorly documented.

An entirely new missionary method was born in the borderland of the Eastern and Western
Church, as a personal concept of two Byzantine missionaries (Sts. Cyril and Methodius). A tolerant
approach to the Christianised Slav population was combined with an ambitious programme to con-
struct a Christian culture for the Slavs: to enrich and improve the language, create their own system
of writing and literature. Approved by the Roman and Greek Church, the work of Cyril and Metho-
dius found support particularly in Christianised Bulgaria, satisfying the ambitions of the people as-
piring to a position close to the Eastern Roman Empire; it became an important missionary tool in
a number of other Slavic countries, notably in Russia.






Adam Krawiec

Poznan

CYWILIZACYJNA I DUCHOWA
ROLA CHRZESCIJANSTWA
WE WCZESNYM SREDNIOWIECZU

Cywilizacja $redniowiecznej Europy, rozpatrywana — jesli to mozliwe - jako calos¢,
byla cywilizacja chrzedcijaniska. U jej podstaw lezaty niechrzescijaniskie kultury an-
tycznej Grecji i Rzymu, a takze plemion germanskich, stowianskich i innych, jakie
zamieszkiwaly tereny Europy od wiekéw, wkraczaly do niej w toku wedréwek ludow
albo ksztaltowaly dopiero swoja tozsamos$¢ w tyglu zmieniajacych sie, przemieszcza-
jacych, powstajacych i zanikajacych grup ludnosci. Na ten pierwotny komponent na-
ktadal si¢ jednak substrat chrzescijanski, ktory w kolejnych wiekach mial zdominowa¢
cywilizacj¢ europejska i nadac jej swoiste, jednolite cechy. To wlasnie chrzescijanstwo
stalo sie fundamentem tozsamosci europejskiej, stwarzajac podstawy jednosci ponad
podzialami etnicznymi. Wklad islamu i judaizmu w rozwdj sredniowiecznej Europy
byl niezaprzeczalny, a w niektdrych dziedzinach wrecz kluczowy, ale ogdlnie rzecz
biorac jednak drugorzedny. Chociaz proces tworzenia tej chrzescijanskiej cywilizacji
(zachodnio)europejskiej zaszedl w pelni dopiero pdzniej, w pelnym $redniowieczu,
to jego podwaliny zostaly polozone juz w omawianym tu okresie.

Ogromna rola kulturowa i duchowa, jaka odegrato zachodnie chrzescijanstwo
u schylku antyku i w pierwszych wiekach sredniowiecza, nie bylaby mozliwa, gdyby
nie wysilek setek czy tysigcy ludzi, w wigkszosci anonimowych — mnichéw, biskupdw,
zwyktych kaplanéw, pelnigcych role misjonarzy i nauczycieli. Oprécz nich trzeba
jednak wskaza¢ grupe postaci o fundamentalnym znaczeniu, prawdziwych ,,0jcow
zatozycieli” kultury $redniowiecznej Europy, ktorych znaczenie wykracza poza wie-
ki §rednie. Wsrdd nich na plan pierwszy wysuwaja si¢ moim zdaniem postaci pigciu
$wietych: Hieronima ze Strydonu, Augustyna z Hippony, Izydora z Sewilli, Benedyk-
ta z Nursji i Grzegorza Wielkiego.

Formalnie rzecz biorgc, pierwsi dwaj z nich nalezeli pod wzgledem chronologicz-
nym, a takze kulturowym, do pdznego antyku. Ich wplyw na calg cywilizacje tacin-
skiego sredniowiecza sprawia jednak, Ze nalezy traktowac ich bardziej jako pierwszych
przedstawicieli nowej formacji kulturowej niz epigonoéw starej. Sposrod tej dwojki, pod
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wzgledem starszenstwa, ale tez znaczenia dziela jego zycia, na pierwszym miejscu na-
lezy wymieni¢ Hieronima ze Strydonu'. Byl on czlowiekiem wyksztalconym, znawcg
i mito$nikiem kultury antycznej, obdarzonym znacznym talentem literackim. Napisal

szereg istotnych pism egzegetycznych i dydaktycznych, jednak o jego kulturowym zna-
czeniu decyduje nie tylko dorobek jako samodzielnego autora, ale przede wszystkim

osiggnigcie redaktorsko-translatorskie: przekiad Biblii na facing, znany jako Wulgata.
Nad opracowaniem tekstu Wulgaty Hieronim pracowal w latach 382-406. Prace roz-
poczal na zamoéwienie papieza Damazego I. Chodzilo o zastgpienie wielu, réznigcych

sie od siebie, funkcjonujacych éwczesnie w Kosciele zachodnim tacinskich przektadow
jednolitym, poprawnym tekstem? Efektem tych dzialan byla Biblia $redniowiecznego

Zachodu. W pdznym antyku i wezesnym sredniowieczu funkcjonowaly tez réwnoleg-
le wezedniejsze ttumaczenia facinskie, jednak nigdy nie zdobyly one poréwnywalnej

popularnosci, a z czasem wyszly z uzycia, zwlaszcza od czasu reform karolinskich®.
W powszechnym uzyciu w liturgii i poza nia pozostal niemal wylacznie tekst Hieroni-
ma. On przynajmniej jest uwazany w tradycji za ttumacza, chociaz w XIX i XX wieku

cze$¢ biblistow kwestionowata ten poglad, sugerujac, ze tylko w odniesieniu do czgsci

ksigg mamy do czynienia z autorskim ttumaczeniem z greki i hebrajskiego, w innych

przypadkach Hieronim dokonat jedynie rewizji juz istniejacych tekstow facinskich,
w niektorych natomiast (Dzieje Apostolskie, listy $w. Pawla, Apokalipsa, czes¢ ksiag

Starego Testamentu) w ogole kwestionowano zwigzek Hieronima ze znanym dzis teks-
tem*. Przy wszystkich zastrzezeniach, jakie na przestrzeni wiekéw wysuwano wobec

zgodnosci Wulgaty z pierwowzorem, nie ulega watpliwosci, ze nie sposob znalez¢ tekst

o poréwnywalnym z nig wplywie na europejska kulture i religijno$¢.

Biblia stanowifa najwazniejszy punkt odniesienia kultury $redniowiecza — gtow-
nie uczonej kultury warstw wyksztalconych, ale w miare postepujacej chrystianizacji
takze catego spoleczenstwa. Jako przekaz objawionego Stowa Bozego, byla Ksiega par
excellence, najwyzszym autorytetem w wiekszosci dziedzin zycia®. Tekst Biblii oddzia-
tywal, rzecz jasna, przede wszystkim na kwestie wiary i moralnosci, ale jej znaczenia
nie mozna ograniczy¢ tylko do tych dziedzin. Liczne odwotania do Biblii odnajdu-
jemy w dyskusjach, toczonych przez sredniowiecznych uczonych na tematy zwigza-
ne z ekonomis, teoria panstwa i prawa, muzyka, medycyng czy filozofig przyrody®.

! Ogolnie na temat Hieronima i jego twérczosci por. E. Stanula i in., Hieronim, [w:] EK, t. 6, Lublin
1993, szp. 851-856.

? B.M. Metzger, B.D. Ehrman, The Text of the New Testament: Its Transmission, Corruption, and Re-
storation, New York-Oxford 2005, s. 105.

* B.M. Metzger, The Early Versions of the New Testament, Oxford 1977, s. 341-342.

* Por. B.M. Metzger, The Early, s. 357; B.M. Metzger, B.D. Ehrman, The Text, s. 105-106.

> Aktualne, ogélne wprowadzenie do problematyki funkcjonowania Biblii w $redniowieczu: E van
Liere, An Introduction to the Medieval Bible, New York 2014, por. tez P. Sellier, Biblia w kulturze Zachodu,
tlum. E. Burska, Warszawa 2012.

¢ Przyklady, to J. Le Goff, Sakiewka i zZycie. Gospodarka i religia w sredniowieczu, ttum. H. Zaremska,
Gdansk 1995, s. 26 nn. (argumenty biblijne w dyskusji nad zagadnieniem ekonomicznym - pozyczkami
na procent).
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Dla ludzi wyksztalconych, ktérymi we wczesniejszym $redniowieczu byli niemal wy-
facznie duchowni - z niewieloma, cho¢ godnymi uwagi wyjatkami - Biblia stano-
wita zrédlo wzorcow myslenia, wyznaczala obszary zainteresowan akceptowalnych
i nieakceptowanych, godnych pochwaly i potepienia, a jej jezyk dostarczat gotowych
schematow stylistycznych, sformulowan, metafor itp. Ich niezliczone $lady odnajdu-
jemy w tekstach, powstajacych na przestrzeni calego sredniowiecza i czaséw nowo-
zytnych. Nie jest przesada stwierdzenie, ze wyksztalcony cztowiek $redniowiecza nie
tylko moéwil i pisal, ale nawet myslat Biblig. Byt tak juz w najwczesniejszym okresie —
wszystkie wymienione wyzej aspekty oddzialywania Biblii odnajdujemy na przyktad
w VI wieku u Grzegorza z Tours’. Czasem ten wplyw byl nieSwiadomy, czasem na-
tomiast byt celowym zabiegiem - opisywanie wspdlczesnos$ci na wzor historii biblij-
nej moglo stuzy¢ sugerowaniu ciagtosci miedzy oboma rzeczywisto$ciami, a przez to
podkresla¢ stalg obecnos¢ Boga w swiecie®.

Biblia, a konkretnie jej przektady, wywierata tez wptyw na ksztaltowanie jezykow
narodowych. Dokonanie przekladu tak obszernego i zréznicowanego dzieta wyma-
galo rozwinigcia bogatego i zréznicowanego stownictwa, odnoszacego si¢ do roz-
nych dziedzin Zycia. W czasach przednowoczesnych, kiedy nie istnialy panstwowe
regulacje dotyczace jezyka, autorytet Biblii niejako stabilizowal jezyki, na przyklad
poprzez wybor jednego z dialektow, w ktérym dokonano powszechnie akceptowa-
nego przekladu, a ktdry stawal si¢ przez to podstawy literackiego jezyka ogdlnonaro-
dowego. Zjawisko to wystgpilo na szersza skale w pdznym $redniowieczu i czasach
wczesnonowozytnych (na przyklad przeklady Husa, Lutra, poniekad tez ks. Wujka),
ale pierwsze przyklady tej jezykotwdrczej roli Biblii odnajdujemy juz we wczesnym
$redniowieczu. W IV wieku arianski biskup Wulfila, z pochodzenia Germanin, do-
konal przektadu Biblii na jezyk gocki, a wczesniej stworzyt w tym celu specjalny alfa-
bet’. Do dzi$ dla historykéw Biblia Wulfili stanowi podstawe wiedzy o jezyku Gotow.
Przeklad ten nie odegral jednak roli poréwnywalnej z Wulgata, czy cho¢by pdzniejsza
(IX wiek) stowianska Biblig autorstwa $w. Konstantyna-Cyryla. Nie stal si¢ podstawa
rozwoju literatury gockiej. Wynikalo to z kilku wzgledéw. Przede wszystkim nad teks-
tem ciazylo pigtno herezji, co hamowalo jego rozpowszechnienie poza tymi ludami
germanskimi, ktére wyznawaty arianizm. Wschodni odlam Gotéw - Ostrogoci - po
osiedleniu w Italii przetrwali zbyt krétko, zanim zostali rozbici przez Bizantyjczykow,
aby rozwina¢ wlasna literature, tym bardziej ze krolowie Teodoryk Wielki i Teodahad
preferowali zdecydowanie facine i kulture klasyczng'. Z kolei wizygocka Hiszpania
rozwingla bogatg kulture i pismiennictwo, jednak wobec szybkiej i skutecznej roma-
nizacji Wizygotdw byla to pod wzgledem jezykowym kultura tacinska, a nie gocka.

7 D.A. Sikorski, Wstegp do: Grzegorz z Tours, Historie. Historia Frankow, Krakow 2002, s. 33.

8 Tamze, s. 33-34.

° Por. . Strzelczyk, Apostotowie Europy, Warszawa 1997, s. 56-60.

' P Riché, Edukacja i kultura w Europie zachodniej (VI-VIII w.), thum. M. Radozycka-Paoletti, War-
szawa 1995, s. 67-70.



270 Adam Krawiec

Poza tym, jesli nawet istnialy jakie$ wczesne teksty w jezyku gockim, to po przejsciu
Wizygotow na katolicyzm za panowania kroéla Rekkareda I zostaly one zniszczone!.
W najwczesniejszym sredniowieczu (VII wiek) powstalo takze ttumaczenie Biblii na
jezyk anglosaski'.

Miejsca opisane w Biblii - przede wszystkim Ziemia Swigta-Palestyna, ale takze
Egipt, Babilonia czy Raj Ziemski, stawaly si¢ w miare chrystianizacji spoleczenistw euro-
pejskich integralnym elementem ich geografii kreacyjnej. Szczegélnie Palestyna stanowi-
ta ,patrymonium pamieci” zbiorowej, przestrzen sfabularyzowang do granic mozliwo-
$ci, gdzie z kazdym obiektem laczyta si¢ lub mogta taczy¢ narracja zwiazana z miejscem
czy postacig biblijng, przy czym narracje te nie ograniczaly si¢ do faktéw z zycia oséb
znanych ze Starego czy Nowego Testamentu®. Proces fabularyzacji przestrzeni Ziemi
Swietej na podstawie Biblii osiggnat swoje apogeum w okresie pelnego i p6zniejszego
Sredniowiecza, jednak funkcjonowal juz w omawianym okresie — jego poczatki dajg si¢
dostrzec w relacjach 6wczesnych pielgrzymow, takich jak Egeria czy Arkulf'.

Mimo to, Biblia wywarla stosunkowo niewielki wplyw na funkcjonujacy w $red-
niowiecznym $wiecie tacinskim obraz wszechswiata, zasadniczo przejety ze starozyt-
nosci i tylko nieznacznie uzupelniony elementami o genezie biblijnej. Niewatpliwie
fakt ten nalezy wigza¢ z wpltywami tacinskich Ojcéw Kosciota, zwlaszcza Augustyna
z Hippony, i koncepcja dwojakiego uobecniania obecnosci Boga w $wiecie: w ksiedze
Objawienia, czyli Biblii, i w ksiedze stworzenia, czyli w §wiecie fizycznym. W pelni
zostanie ona rozwinieta przez uczonych tzw. renesansu XII wieku'®. Swiety Augustyn
podkreslal ponadto wielokrotnie, ze naukowe poznawanie $wiata fizycznego stano-
wi dziedzing wiedzy w pelni odrebng od znajomosci i interpretacji Biblii jako zrodla
prawd wiary'®. To rozgraniczenie spraw religii i zainteresowan $wieckich mialo zresz-
ta u Augustyna szerszy zasieg. Wniosek, ze znajomos¢ tradycji antycznej i wszelkie
$wieckie zainteresowania sg w zasadzie neutralne dla chrzescijanina, jako ze nie majg
zwigzku z kwestig zbawienia, byt jednak w istocie dwuznaczny, bowiem mozna go
bylo interpretowac zaréwno na niekorzys$¢ zainteresowania §wiatem — jest niewazne
dla zbawienia, a wiec niestosowne, jak i na korzys¢ - skoro sg to kwestie neutralne, to
znaczy, ze nie sg szkodliwe, a wigc nie mozna takich zainteresowan potepi¢. W dal-

"' To samo dotyczy zreszta takze ewentualnej gockiej literatury arianskiej po lacinie, J. Strzelczyk,
Goci - rzeczywistos¢ i legenda, Warszawa 1984, s. 291.

12 B.M. Metzger, The Early Versions, s. 443 nn.

3 Obszernie na ten temat, na przykladzie péznosredniowiecznego pismiennictwa zwigzanego z piel-
grzymowaniem (przewodniki, relacje pielgrzymoéw): H. Manikowska, Jerozolima — Rzym - Compostela.
Wielkie pielgrzymowanie u schytku sredniowiecza, Wroclaw 2008, s. 137-206.

14 Na temat postrzegania Ziemi Swietej we wczesnym $redniowieczu przez pryzmat Biblii, w szerszym
kontekscie d6wczesnych wyobrazen geograficznych por. N. Lozovsky, ,The Earth is Our Book”. Geographical
Knowledge in the Latin West ca. 400-1000, Ann Arbor 2000, s. 46-50.

1> E. Grant, Science and Religion, 400 B.C. to A.D. 1550: from Aristotle to Copernicus, Baltimore 2006,
s. 80 nn.i 155 nn.

16 A. Siemieniewski, Sciezkg nauki do Boga. Nauki przyrodnicze i duchowos¢ w starozytnosci i w sred-
niowieczu, Warszawa 2009, s. 114 nn.
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szych dziejach chrzescijanstwa odnalez¢é mozna obie te postawy, jednak niezwykle
wazny byl fakt, ze dane zostalo ,,zielone $wiatlo” (moze raczej z6lte, ale na pewno nie
czerwone...) dla $wieckich zainteresowan, i to przez osobe o tak wielkim autorytecie.

Drugi z ,,0jcow zalozycieli”, wiasnie §w. Augustyn z Hippony, pochodzit z rodziny
cze$ciowo chrzescijanskiej, ale jego droga do chrzescijanstwa byta diuga i skompliko-
wana, prowadzgc przez okresy fascynacji platonizmem, stoicyzmem i manicheizmem'”.
On takze otrzymal klasyczne rzymskie wyksztalcenie. Jego wplyw jest bardziej zlo-
zony i nie da si¢ zredukowa¢ do jednego, fundamentalnego dzieta. Byl autorem kil-
kudziesigciu dziel, ktore wywarly istotny wpltyw na poglady i sposéb myslenia ludzi
pdzniejszych epok, i to nie tylko dotyczacych spraw teologii i etyki. Przykladem moga
by¢ jego oceny na temat postawy chrzescijanina wobec $wiata fizycznego. W jego
bogatej spusciznie na plan pierwszy wysuwaja si¢ jednak dwa teksty: De civitate Dei
(O panstwie Bozym) oraz Confessiones (Wyznania). W Wyznaniach Augustyn opisat
swoja zlozona droge do chrzescijanstwa, dokonujac introspekeji w sposob, jaki stat
sie na diugie wieki niedoscignionym wzorem. Poréwnywalny poziom autorefleksji
pojawia sie dopiero w p6zniejszym $redniowiecza, a na szersza skale w czasach no-
wozytnych'®. Odbiorcy wezesnos$redniowieczni chyba nie byli w stanie do konca zro-
zumie¢ i dostrzec wage tego dziela, ale mimo to bylo ono cenione, stanowigc zrédio
szeregu informacji, postaw (na przyklad potepienie grzesznej ciekawosci®) i wska-
zéwek dla zycia duchowego.

Jeszcze wigkszy byt wplyw obszernego i réznorodnego dziela De civitate Dei®.
W zamysle byl to swego rodzaju utwor publicystyczny, w ktérym Augustyn polemi-
zowal z szeregiem rozpowszechnionych éwczesnie pogladéw. Impulsem do jego po-
wstania byla opinia, ze przyczyna upadku Rzymu jest odejscie od dawnych bogow,
ktora zyskata szczegdlng popularno$¢ po zniszczeniu Rzymu przez Gotéw w 410 roku.
Augustyn wykazywal nieslusznos¢ tej opinii, przypominajac weczesniejsze porazki
Rzymu, a przy okazji, na kartach dwudziestu dwdch ksiag wyrazil swoje opinie na
rozne tematy, poczawszy od historii powszechnej, przez zagadnienia teologiczne i fi-
lozoficzne, teorie panstwa, po kwestie przyrodnicze. Tym samym Paristwo Boze stalo
sie dla nastepnych pokolen wzorcem myslenia o §wiecie i czlowieku, a poza tym swe-
go rodzaju encyklopedia, tym istotniejszg ze napisana przez cztowieka obdarzonego
niekwestionowanym autorytetem, na ktérego mozna bylo si¢ bez obaw powotywac.

17 Literatura naukowa dotyczaca Augustyna, jego twdrczosci i jej recepcji jest bardzo rozlegta. Ogélny
przeglad zagadnien i gtéwna literatura (do konca XX wieku): J. Misiurek i in., Augustyn, [w:] EK, t. 1, szp.
1087-1115; Augustine through the Ages. An Encyclopedia, red. A.D. Fitzgerald, Grand Rapids 1999; Augus-
tin Handbuch, red. V.H. Drecoll, Tiibingen 2007.

'8 A. Guriewicz, Jednostka w dziejach Europy (Sredniowiecze), ttum. Z. Dobrzyniecki, Gdansk-War-
szawa 2002, s. 95-98.

19 Ze wzgledu na znaczenie dla tematu, poglady Augustyna na temat ciekawo$ci byty wielokrotnie ana-
lizowane. Podsumowanie dotychczasowego stanu badan: A. Krawiec, Ciekawos¢ swiata w sredniowiecznej
Polsce. Studium z dziejéw geografii kreacyjnej, Poznan 2010, s. 25-29.

% Na temat Paristwa Bozego por.: J. van Oort, De ciuitate Dei, [w:] Augustin Handbuch, s. 347-363.
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Przykltadem moze by¢ kwestia mirabiliéw. Rozwazanie czysto teologicznej kwestii og-
nia piekielnego stalo si¢ dla Augustyna okazjg, aby przytoczy¢ caly obszerny katalog
niezwyklo$ci, zaczerpnigty od autoréw antycznych?'. W ten sposob stworzyl niejako
klasyczna liste mirabiliow, stanowiaca podstawe analogicznych opisdéw, powstajacych
przez cale sredniowiecze®.

Augustyn wypracowal system filozoficzno-teologiczny, ktory integrowal w obrebie
chrystianizmu elementy platonizmu i stoicyzmu. Stal si¢ on podstawa mysli chrzes-
cijaniskiej przez nastepnych kilkaset lat. Przedstawil wizje¢ $wiata, w ktorym stworze-
nie stanowi poniekad jednos¢ ze Stworca - $wiat fizyczny jest niejako ,,recznie stero-
wany” przez Boga, ktdry caly czas podtrzymuje jego istnienie i moze w kazdej chwili
zawiesi¢ zwykly bieg rzeczy. W tej wizji nie istniata wlasciwie ontologiczna réznica
miedzy zwyklymi, codziennymi zdarzeniami, nadzwyczajnymi zdarzeniami natural-
nymi, a cudami religijnymi. Dlatego Augustyn silnie akcentowal ,,cuda codzienne” -
zwykle zdarzenia, ktore sg w istocie réwnie godne podziwu, jak egzotyczne mirabilia,
bowiem sg takimi samymi dowodami Bozej wszechmocy®. Ta koncepcja zdominowata
weczesnosredniowieczng wizje $wiata, a proces jej demontazu rozpoczal sie w pelnym
$redniowieczu, wraz ze stopniowym rozdzielaniem od czasu tzw. reformy gregorian-
skiej sfer sacrum i profanum, oraz upowszechnieniem idei natury-przyrody w okre-
sie renesansu XII wieku.

Hieronim i Augustyn byli reprezentantami kultury schylkowego cesarstwa rzym-
skiego, kiedy po ustaniu przesladowan chrzescijan i uznaniu chrzescijanstwa za reli-
gie panstwowa zaniknal gléwny powdd wrogosci myslicieli chrzescijanskich wobec
rzymskiego dziedzictwa kulturowego. Nalezeli oni do ostatnich generacji, ktére zdo-
byty klasyczne wyksztalcenie, i bez skruputéw odwotywali si¢ do niego w interesie
nowe;j religii. Taka sytuacja budzila mimo wszystko pewne poczucie dyskomfortu
psychicznego dla nich samych i zapewne wielu innych. Stynny jest sen $w. Hieroni-
ma, w ktérym Jezus napomina go: Ciceronianus es, non Christianus®. Augustynowi
udalo si¢ stworzy¢ teologiczne, odwolujace sie do historii biblijnej uzasadnienie dla
recepcji dorobku cywilizacji poganskiego antyku przez chrzescijanstwo. W De doc-
trina christiana pisal: Philosophi autem qui vocantur, si qua forte vera et fidei nostrae
accommodata dixerunt, maxime Platonici, non solum formidanda non sunt, sed ab eis
etiam tanquam injustis possessoribus in usum nostrum vindicanda®. Jego zdaniem po-
winni wigc zachowywac sie tak jak Izraelici, ktorzy zabrali podczas ucieczki z Egiptu
zrabowane tam skarby, w konicu wykorzystane ku chwale Bozej do budowy $wiatyni.

2! Augustinus, De civitate Dei, XXI, 4-8, ed. B. Dombart, A. Kalb, [w:] Corpus Christianorum Series
Latina, t. 48, Turnhout 1955, s. 100 nn.

2 Por. L. Daston, K. Park, Wonders and the Order of Nature 1150-1750, New York 1998, s. 39-41.

% L. Daston, K. Park, Wonders, s. 41.

* Hieronymi Stridonensis Epistola XXII ad Eustochium, Paulae filium, 30, ed. J.P. Migne, Patrologia
Latina, t. 22, szp. 416.

» S. Aurelii Augustini Hipponenesis episcopi De doctrina Christiana, 11, 40, 60, ed. ].P. Migne, Patro-
logia Latina, t. 34, szp. 63.
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Zastrzezenia co do tego, czy chrzescijanin moze czyta¢ poganskie ksiegi, powracaly
jeszcze dlugi czas® (i wlasciwie do dzisiaj si¢ czasem pojawiaja), ale autorytet Augu-
styna okazal si¢ decydujacy. Przywolany przez niego obraz egipskiego zlota, uzyte-
go do ozdobienia $wiatyni, wskazal zarazem obowigzujacy przez cale $redniowiecze
sposob podejscia do tradycji antycznej. Mimo podziwu dla niej, czy wrecz pojawia-
jacego sie niekiedy swoistego kultu autoréw antycznych, dziedzictwo starozytnosci
bylo zawsze integrowane z aktualng, chrzescijanska wizja $wiata i niejako zaprzegane
w stuzbe chrzescijanskiemu Bogu - czasem nawet dostownie, fizycznie, kiedy antycz-
ne $wiatynie zamieniano na chrzescijanskie koscioty (na przyktad rzymski Panteon).

Otwarcie chrzescijan na cywilizacje rzymska, ktore dokonalo si¢ w okresie chrzes-
cijaniskiego cesarstwa za sprawg Ojcodw Kosciota, z Augustynem na czele, przy jedno-
czesnym stworzeniu silnych fundamentéw teologicznych wiary w Chrystusa (pamig-
tajmy, ze sg to czasy wielkich sporéw dogmatycznych, zwlaszcza chrystologicznych?),
rozstrzygnelo ostatecznie o stworzeniu charakterystycznej formacji kulturowej $red-
niowiecznego Zachodu, opartej na elementach tradycji antycznej, ale podporzadko-
wanych catkowicie odmiennemu systemowi religijnemu i etycznemu, ktérego filary
stanowil monoteizm oraz przykazanie milosci Boga i blizniego.

Napiecie migdzy kultura chrzescijaniska i poganska bylo tylko jednym z prob-
lemoéw, z jakimi musieli sie boryka¢ ludzie zachodniego Kosciota przelomu antyku
i éredniowiecza. Drugim, by¢ moze jeszcze powazniejszym, byta konieczno$¢ prze-
tozenia jezyka nowej religii i dokonan erudytéw poznego cesarstwa takich, jak Au-
gustyn, na jezyk zrozumiaty dla szerokich mas ludnosci. Nie chodzito przy tym tylko
o konieczno$¢ porozumienia si¢ z ludzmi niemdwigcymi po lacinie. To oczywiscie
tez stanowilo problem, chociaz z czasem coraz mniejszy, w miare, jak pojawiato si¢
coraz wiecej chrzescijan, dla ktérych jezyk inny niz facina byl jezykiem ojczystym.
Wraz z postepujacym upadkiem cywilizacji rzymskiej, a zwlaszcza rzymskiego syste-
mu ksztalcenia, coraz dotkliwiej dostrzegano problem niezrozumialosci wyrafinowa-
nego jezyka, czerpiacego z tradycji rzymskiej retoryki, nawet dla 0s6b méwigcych po
tacinie?®. Na poczatku VI wieku Eugippus we wstepie do swojego zywota $w. Sewery-
na wyrazal swoje obawy: ne forsitan saeculari tantum litteratura politus tali vitam ser-
mone conscriberet, in quo multorum plurimum laboraret inscitia et res mirabiles, quae
diu quadam silentii nocte latuerant, quantum ad nos attinet ignaros liberalium litte-
rarum, obscura disertitudine non lucerent”. Aby dotrze¢ do stuchaczy i nielicznych
czytelnikdow, trzeba bylo poswieci¢ jezykowe i naukowe wyrafinowanie na rzecz zro-
zumiato$ci. Dlatego uczonos¢ wezesnego $redniowiecza to gléwnie uczonos¢ oparta

% Na przyktad datowany na druga potowe V wieku, powstaly prawdopodobnie w potudniowej Galii
zbiér kanonéw okreslany jako Statuta Ecclesiae antiqua, nakazywal, ut episcopus gentilium libros non legat,
Les Statuta ecclesiae antiqua, éd. C. Munier, Paris 1960, s. 91.

¥ Por. H.-I. Marrou, Historia Kosciota, t. 1: Od poczgtkéw do roku 600, ttum. M. Tarnowska, Warsza-
wa 1984, s. 253-274.

7. Le Goff, Kultura Sredniowiecznej Europy, tham. H. Szumanska-Grossowa, Warszawa 1995, s. 130-131.

¥ Eugyppius, Vita sancti Severini Noricorum apostoli, ed. ].P. Migne, Patrologia Latina, t. 62, szp. 1168.
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na streszczeniach i kompilacjach, a pisarze nawet, jesli sami potrafili si¢ postugiwa¢
klasyczng, bogatg facing, w wielu wypadkach $§wiadomie rezygnowali z niej i pisali
uproszczonym, zbarbaryzowanym jezykiem?.

Ta koniecznos¢ postawienia rzeczy i senséw ponad stowami, jak to ujmowali Ojco-
wie Kosciota®, nie byla jednak dla wczesno$redniowiecznych pisarzy zbyt powaznym
problemem, czuli bowiem, ze robig co§ waznego: w ich systemie wartosci przyciag-
niecie jak najwiekszej liczby ludzi do Chrystusa stalo wyzej niz estetyka wypowiedzi.
Poza tym, znajomo$¢ literatury antycznej wlasciwie nigdy nie zanikla, cho¢ znacz-
nie zmalala ilo$¢ dostepnych utwordw, a inne byly znane bardziej za posrednictwem
wypisow, komentarzy i skréconych przerdbek niz w oryginale. Mimo upadku rzym-
skiego systemu edukacji gallorzymska arystokracja az do VII wieku kontynuowata
tradycje domowego ksztalcenia opartego na wzorcach antycznych, a wzorce te znaj-
dowaly takze wyraz w tworczoéci literackiej, ktora chetnie sie zajmowali jej przedsta-
wiciele®?. Caly czas powstawaly utwory pisane péznoklasyczng tacing w stylu Ojcow
Ko$ciola, na przyktad Historie Grzegorza z Tours. Estetyka utworu takze byta wazna,
cho¢ zmienily sie kryteria oceny pigknosci dziela. Bardzo ceniono poezje. ,W opinii
Grzegorza [z Tours] i jemu wspolczesnych dopiero poezja byla prawdziwg sztukg™.

Kolejny z ,,0jcodw zalozycieli” chrzescijanskiej kultury $redniowiecznej, $w. Izydor
z Sewilli, to wlasnie czolowy przedstawiciel dwczesnej kompilatorskiej uczonosci*. Izy-
dor zyl na przetomie VI i VII wieku w wizygockiej Hiszpanii. Wizygoci, ktérzy opa-
nowali tereny Potwyspu Iberyjskiego pod koniec V wieku, stworzyli na nim panstwo,
ktore przetrwato az do najazdu arabskiego w roku 711. Okazali si¢ ludem wyjatkowo
otwartym na tradycje rzymska. Mimo poczatkowej réznicy religii w stosunku do lud-
nosci hispanorzymskiej — wyznawali arianizm - szybko ulegli romanizacji, zar6wno
w sferze jezykowej, jak i kulturowej, zachowujac jednak caly czas swojg germanska toz-
samo$¢. Byl to zatem pierwszy przypadek zjawiska, ktore pdzniej jeszcze kilkakrotnie
wystepowalo w Europie §redniowiecznej — przejecia przez grupe najezdzcow, ktdra
osiedlila si¢ na nowym terenie, jezyka i kultury podbitej ludno$ci miejscowej, jedno-
cze$nie zachowujac i dalej rozwijajac wlasng tozsamos¢ plemienno-etniczng. Tak stalo
sie pézniej w przypadku Bulgaréw na Balkanach, Wareg6éw na Rusi i wreszcie Norma-
néw w Normandii. Panstwo Wizygotdw, zwlaszcza na poczatku VII wieku, w okresie
tzw. renesansu wizygockiego, stanowilo bodaj najjasniejszy punkt na cywilizacyjne;
mapie Europy przelomu antyku i $redniowiecza®. Kontynuowano w nim tradycje
antycznego wyksztalcenia, przy czym otrzymywali je rowniez $wieccy moznowladcy

¥ P. Riché, Edukacja, s. 101-104.

! Por. J. Le Goft, Kultura, s. 131; P. Riché, Edukacja, s. 101.

2 R. Michalowski, Galia merowiriska, [w:] Narodziny Sredniowiecznej Europy, red. H. Samsonowicz,
Warszawa 1999, s. 168.

* D.A. Sikorski, Wstep, s. 15.

* Na temat Izydora por. H.-]. Diesner, Isidor von Sevilla und das westgotische Spanien, Berlin 1977.

* Por. . Strzelczyk, Goci, s. 290.
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i krolowie. Przetrwaly biblioteki, odziedziczone pdzniej przez Arabow, ktore jeszcze
pdzniej, w pelnym $redniowieczu, staly si¢ dla uczonych chrzescijanskiej Europy jed-
nym z gtéwnych zrédet dostepu do antycznych tekstow. Czolowymi centrami kultu-
ry i nauki w wizygockiej Hiszpanii byly dwory biskupie w Sewilli, Toledo i Saragos-
sie’®. Zwlaszcza na przelomie VI i VII wieku, za episkopatéw braci Leandra i Izydora.
Drugi z nich wspdtpracowal z krélem Sisebutem, ktéremu wyjasnial na jego Zyczenie
rézne zagadnienia astronomiczne i przyrodnicze, dedykowal mu nawet poswiecony
im traktat De natura rerum. Sam Sisebut tez jest zresztg uwazany za autora poematu
astronomicznego heksametrem Carmen de luna, poswigconego za¢mieniu ksiezyca®.
Izydor intensywnie popieral w swojej diecezji rozwdj szkolnictwa, celom edu-
kacyjnym stuzy¢ tez mialy jego dziefa. Byl autorem okolo 20 utworéw, z ktérych na
pierwszy plan wysuwaja si¢ Etymologie — po Biblii najbardziej rozpowszechniona
ksiega Sredniowiecza. Etymologie byly najwazniejsza encyklopedia sredniowiecznego
Zachodu, z ktorej korzystano az do czaséw nowozytnych, mimo ze powstawaly kolej-
ne, nowsze i bardziej aktualne dziela tego typu. W XV wieku dzielo Izydora zostalo
jedna z pierwszych ksigzek wydanych drukiem. Znaczenie Etymologii i tajemnica ich
powodzenia polegaly na tym, Ze byla to pierwsza proba zrekapitulowania caloksztat-
tu wiedzy antycznej z réznych dziedzin, dokonana z perspektywy chrzescijanskiej*.
Odbiorca Etymologii otrzymywal zbiér informacji z zakresu sztuk wyzwolonych, me-
dycyny, historii, religioznawstwa, wiedzy o §wiecie fizycznym, sztuki wojennej wojen
i rzemiosta. Dzieto dostarczato chrzescijaniskiemu odbiorcy w skondensowanej formie
wiedzy zgodnej z wiarg, uporzagdkowanej wedlug jasnych, merytorycznych kryteriow.
Poza tym, sposob przedstawiania zagadnien odpowiadal oczekiwaniom $redniowiecz-
nych odbiorcéw, poniewaz eksponowal bardzo istotne, wrecz kluczowe w dwcezes-
nym sposobie my$lenia pytanie o geneze oraz przekonanie, ze poprzez nazwe rzeczy
mozna dotrze¢ do jej istoty. Dlatego wlasnie eksponowal tytutowe etymologie nazw?.
Chrze$cijanska literatura wezesnego sredniowiecza na Zachodzie nie jest zbyt ob-
fita. Niewatpliwie ma to zwigzek z dominacjg kultury oralnej w tym okresie. Mimo to
mozna wskaza¢ po kilka znaczacych gatunkdow, autoréw i utwordw. Pismiennictwo
tego okresu to przede wszystkim teksty religijne, zwigzane z liturgig (hymny) i dusz-
pasterstwem oraz zyciem duchowym (kazania, komentarze biblijne)*. Czolowym
twlrca utwordw z tej pierwszej grupy byl uwazany za najwybitniejszego poete epoki
Wenancjusz Fortunat, pochodzacy z péinocnej Italii, ktory kariere zrobit na terenie

% Tamze, s. 305-312.

7 Na temat kontaktow Izydora z Sisebutem oraz tworczoéci tego drugiego: R. Kriiger, Eine Welt ohne
Amerika, Bd. I1I: Das lateinische Mittelalter und die Tradition des antiken Erdkugelmodells (ca. 550 - ca. 1080),
Berlin 2000, s. 45-100, zwl. s. 45-47 i 95 nn.

3 Por. J. Le Goft, Kultura, s. 449.

¥ W. Schweickard, Etymologia est origo vocabulorum... Zum Verstindnis der Etymologiedefinition Isi-
dors von Sevilla, ,,Historiographia Linguistica” 12 (1985), s. 1-25.

0 W.P. Ker, Wezesne sredniowiecze (zarys literatury), ttum. T. Rybowski, Wroctaw 1977, zwt. s. 20 n.
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Galii - pod koniec zycia byl biskupem Tours (VI wiek)*. Wenancjusz byt takze auto-
rem utwordw z innego przezywajacego wowczas rozkwit gatunku: zywotdw swietych,
zajmowal si¢ takze egzegeza, znanych jest rowniez kilka jego wierszy $wieckich. Naj-
bardziej znaczacym autorem kazan wczesnosredniowiecznych byl natomiast papiez
Grzegorz I Wielki (druga potowie VI wieku)*>. Grzegorz byt tez niewatpliwie najwy-
bitniejszym papiezem tego okresu, nie tylko pod wzgledem aktywnosci organizacyjnej

jako gtowa Kosciota (inicjator pierwszej akcji misyjnej podjetej bezposrednio przez

Stolice Apostolska, kontakty z Konstantynopolem), ale tez intelektualnej. Cechg cha-
rakterystyczng jego twdrczosci byto upodobanie do krétkich form. Najliczniejsza jej

cze$¢ stanowia 854 zachowane listy, poza tym znane sa 64 kazania, wazne miejsce

zajmujg tez najobszerniejsze Moralia in Job oraz Dialogi*’. Imi¢ Grzegorza zwigzane

jest tez w tradycji z wprowadzeniem tzw. choralu gregorianskiego. Wprawdzie obec-
nie przyjmuje sie, ze powstal on dopiero w okresie karolinskim, jednak chorat jako

typ monodycznego $piewu liturgicznego funkcjonowat juz wezeéniej*. Z najbardziej

znaczacych choraldéw, zwiazanych z regionalnymi odmianami liturgii omawianego

okresu, nalezy wymieni¢ choral ambrozjanski stosowany w Mediolanie, choral galli-
kanski oraz choral mozarabski z Hiszpanii.

Upadek rzymskich struktur panstwowych sprawit, ze gtéwnymi centrami kultury
staly si¢ we wczesnym $redniowieczu gldwnie siedziby instytucji ko$cielnych: dwory
biskupie i klasztory. Ta pierwsza sytuacja miata miejsce gtéwnie na terenie dawnego
Imperium, gdzie przetrwaly w mniej lub bardziej zdegradowanej formie dawne o$rodki
miejskie i zwiazana z nimi sie¢ diecezjalna. Przykladem moga by¢ wspomniane wy-
zej stolice wizygockich biskupstw czy wloskie miasta Rawenna i Akwileja*. Poza li-
mesem, ale takze w jego obrebie, role osrodkéw cywilizacyjnych w najszerszym tego
stowa znaczeniu przejmowat jednak najczesciej klasztor. Wprawdzie nie przyjal sie
model klasztoru jako wspolnoty uczonych, jaki w 538 roku stworzyl Kasjodor w Vi-
varium, ale jego dzielo podjely licznie powstajace na terenie catej chrzescijanskiej

1 Nowsze prace na jego temat, to zwk.: ] W. George, Venantius Fortunatus. A Latin Poet in Merovingian
Gaul, Oxford 1992; L.A. Macchiarulo, The life and times of Venantius Fortunatus, New York 1986.

2 Na temat zycia i twérczo$ci Grzegorza por. R.A. Markus, Grzegorz Wielki, ttum. P. Nehring, War-
szawa 2003; S. Rosik i in., Grzegorz I Wielki, [w:] EK, t. 6, szp. 324-333; C. Dawson, Religia i powstanie kul-
tury zachodniej, ttum. S. Lawicki, Warszawa 1958, zwl. s. 50 n.

* W ostatnich dekadach zostat wysuniety poglad, ze Dialogi nie wyszly spod pidra Grzegorza: F. Clark,
The ,Gregorian” Dialogues and the Origins of Benedictine Monasticism, Leiden-Boston 2003; podobnie,
ale ostrozniej: J. Fried, Der Schleier der Erinnerung, Miinchen 2004, s. 345-349. Nie spotkat si¢ on jednak
z aprobata innych badaczy.

* Najstarsze teksty, w ktérych powstanie choratu jest wigzane z osobg Grzegorza Wielkiego, pochodza
dopiero z IX wieku. Na temat powstania choralu gregorianskiego i muzyki ko$cielnej wczesnego $rednio-
wiecza jako takiej, por. Z. Bernat, Chorat gregorianski, [w:] EK, t. 3, szp. 221-223; S. Klockner, Handbuch
Gregorianik. Einfithrung in Geschichte, Theorie und Praxis des gregorianischen Chorals, Regensburg 2009,
s. 40-70; na temat roli reform karolinskich w ksztaltowaniu choralu: tamze, s. 50-60.

* Obszernie na temat wymienionych wiloskich miast jako osrodkéw kultury: EW. Deichmann, Ra-
venna. Hauptstadt des spitantiken Abendlandes, Bd. 2, Teil 3: Geschichte, Topographie, Kunst und Kultur,
Stuttgart 1989.
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Europy cenobia odwolujace si¢ zardwno do kontynentalnej tradycji benedyktynskiej,
jak i iryjskiej tradycji monastycyzmu kolumbanskiego®.

Wisrod przedstawicieli zachodniego monastycyzmu wezesnosredniowiecznego
na plan pierwszy wysuwa si¢ posta¢ $w. Benedykta z Nursji, ktory w 529 roku zalozyt
klasztor na gorze Monte Cassino. Klasztor po przezwyci¢zeniu poczatkowych trudno-
$ci stal si¢ waznym osrodkiem zycia religijnego i intelektualnego, ale najwieksza role
dziejowa odegrala spisana przez Benedykta regula klasztorna®. Ostateczne zwycig-
stwo na Zachodzie modelu benedyktynskiego w rywalizacji z alternatywnym mode-
lem monastycyzmu iryjskiego, wschodnim monastycyzmem bazylianskim i innymi,
lokalnymi tradycjami opartymi na wtasnych regutach, bylo efektem dlugiego proce-
su, w ktérym wazng role odegrat splot czynnikéw religijnych, spotecznych i politycz-
nych, a czgsciowo takze odgorna decyzja administracyjna Karola Wielkiego*®. Sukces
reguly benedyktynskiej wynikal jednak gléwnie z faktu, ze oferowala ona najlepsze
warunki do harmonijnego rozwoju mnichdw, zachowujac réwnowage miedzy rygo-
ryzmem itagodnoscia, miedzy zaspokajaniem potrzeb duchowych i materialnych,
miedzy modlitwg i pracg. Poza tym unikata nadmiernej szczegétowosci, co dawato
jej elastycznos¢, pozwalajaca na adaptacje do réznych, zmieniajacych si¢ warunkow
spolecznych i ekonomicznych, a takze do zmieniajacej sie duchowosci®.

Duchowos¢ wezesnego sredniowiecza to wlasnie duchowos$¢ monastyczna. Nie-
ktérzy badacze, na przyktad André Vauchez, sadza, ze o duchowosci §redniowiecznej
mozna méwic¢ dopiero od VIII wieku, z zastrzezeniem, ze jej nowozytne rozumienie
jako systemu zasad, odnoszacych si¢ do religijnego wymiaru zycia wewnetrznego,
w ogole nie nadaje si¢ do zastosowania w odniesieniu do $redniowiecznych realiow?’.
Z drugim stwierdzeniem mozna si¢ zgodzi¢; akceptowalna jest tez jego definicja $red-
niowiecznej duchowosci, okreslonej jako ,dynamiczna jedno$¢ tresci wiary i sposobu
jej wcielania w zycie przez ludzi bytujacych w historycznie okreslonych warunkach™!.
Pozostajac przy takiej definicji, mozna jednak mowi¢ o duchowosci dowolnego okresu,

% QOgolnie na temat monastycyzmu we wczesnym sredniowieczu (nowsze i wazniejsze prace z olbrzy-
miej literatury przedmiotu): E Prinz, Frithes Monchtum im Frankenreich. Kultur unhd Gesellschaft in Gal-
lien, den Rheinlanden und Bayern am Beispiel der monastischen Entwicklung (4. bis 8. Jh.), Miinchen-Wien
1965; M. Dunn, The Emergence of Monasticism: From the Desert Fathers to the Early Middle Ages, Oxford
2003; M. Kanior, Historia monastycyzmu chrzescijatiskiego, t. 1: Starozytnos¢ (wiek III-VIII), Krakéw 1993;
J. Ktoczowski, Wspdlnoty chrzescijariskie w tworzgcej sig Europie, Poznan 2003, zwl. s. 67-148.

4 J. Kloczowski, Wspélnoty, s. 69-75. Przez dlugi czas kontrowersje wérod badaczy budzita nieroz-
strzygnieta dotad jednoznacznie (i zapewne niemozliwa do rozstrzygniecia) kwestia zalezno$ci reguty Be-
nedykta od innej reguty klasztornej z tego okresu, tzw. Reguly mistrza, por. B. Jaspert, Die Regula-Benedicti-

-Regula-Magistri-Kontroverse, Hildesheim 1975.

# J. Ktoczowski, Wspélnoty, s. 107-111. Na temat wzajemnych relacji migdzy roznymi regutami w prak-
tyce monastycznej wczesnego $redniowiecza i procesu wypierania innych regul przez regute benedyktynska:
J. Strzelczyk, Iroszkoci w kulturze sredniowiecznej Europy, wyd. 2, Poznan 2008, s. 127 nn.

#J. Kloczowski, Wspdlnoty, s. 74.

*0" A. Vauchez, Duchowos¢ sredniowiecza, thum. H. Zaremska, Gdansk 1996, s. 5-6.

°! Tamze, s. 6.
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takze okresu przedkarolinskiego w zachodniej Europie. Co wigcej, wigkszo$¢ elemen-
tow charakterystyki Vaucheza mozna odnie$¢ réwniez do tego okresu, cho¢ moze

w mniejszym stopniu i z wiekszym uwzglednieniem residuum poganskiego w mental-
nosci wiernych, a takze z silniejszym podkresleniem typowych dla tej epoki trudnosci

zrédtowych. Mozna probowaé rekonstruowac jedynie duchowos¢ srodowisk mona-
stycznych, w ktérych powstawaly nieliczne zachowane zrédla pisane. Trzeba tez zaak-
centowac gleboki rozziew miedzy relatywnie waska grupa mnichoéw, ktorzy stanowili

na wiekszosci terenéw Europy praktycznie jedyne w pelni chrzescijanskie spotecznosci,
oraz rownie waskimi elitami skupionymi wokét dwordéw biskupich, a reszta ludnosci,
tylko bardzo powierzchownie schrystianizowana lub w ogoéle niechrzescijanska. Wy-
jatek stanowity tylko porzymskie tereny potudnia Europy i poniekad Brytania, gdzie

procesy chrystianizacji zaczely si¢ wezesnie i byly w omawianym okresie stosunkowo

zaawansowane™. Takze w tym przypadku jednak bariera Zrédlowa uniemozliwia bar-
dziej pelna i jednoznaczng oceng charakteru i przejawow religijnosci ludzi §wieckich,
zwlaszcza spoza waskiego grona elity wladzy.

Ujmujac rzecz w skrocie, nalezaloby wskaza¢ na nastepujace gléwne cechy zachod-
niej duchowosci tego okresu, jesli sg one mozliwe do zrekonstruowania. Pierwsza, naj-
bardziej rzucajaca si¢ w oczy w zrodlach, jest powrot do Starego Testamentu. Domi-
nowala tendencja do ujmowania zycia chrzescijanskiego w ramy uszczegétowionych,
rygorystycznych przepiséw, w znacznym stopniu przejetych dostownie z Piecioksie-
gu. Praktyka religijna zostala sprowadzona bardziej do wypelniania rytualéw i ,,obo-
wiazkow wynikajacych z porzadku spotecznego, niz [byla] wyrazem wewnetrznego
przezycia®>. Z ta sytuacja wigzalo si¢ zjawisko, ktore Hubertus Lutterbach okreslit jako
»rearchaizacja myslenia’, czyli powr6t do etyki, opartej na idei czystosci rytualnej™.
Nowotestamentowa zasada przewagi ducha nad literg Prawa i zwigzana z nia etyka
wolicjonalna, ustapila miejsca etyce opartej na przekonaniu, ze pewne zachowania
same z siebie, niezaleznie od intencji, powoduja stan skalania, ktory zrywa wiez jed-
nostki z sacrum. Podobnie jak w wiekszosci spotecznosci, w ktérych wystepuje idea
nieczystosci rytualnej, koncentrowala si¢ ona gtéwnie wokot sytuacji kontaktu z pty-
nami ciata: krwig i sperma™®. Poczatkow tej ,,rearchaizacji” nalezy szukaé w kregach
mnichoéw iryjskich, ale szybko rozpowszechnila si¢ ona na kontynencie. Okazala si¢
ona zreszta zjawiskiem trwatym. Na szersza skale nawrot do etyki wolicjonalnej na-
stapil dopiero od XII wieku, chociaz §lady myslenia w kategoriach nieczysto$ci rytu-
alnej s3 zauwazalne u niektdrych teologéw, kanonistow i moralistow jeszcze o wiele
diuzej®. Wydaje si¢, ze powodzenie tego modelu etycznego wigzalo si¢ z jego dosto-

*2 Na temat chrystianizacji Europy w omawianym okresie: R. Fletcher, The Conversion of Europe. From
Paganism to Christianity 371-1386 AD, London 1997.

5 A. Vauchez, Duchowosé, s. 11.

> H. Lutterbach, Sexualitdt im Mittelalter. Eine Kulturstudie anhand von BufSbiichern des 6. bis 12. Jahr-
hunderts, Koln-Weimar-Wien 1999, s. 20-22.

5 Tamze, s. 196 nn.

% Tamze, s. 240 nn.
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sowaniem do potrzeb i mozliwosci chrystianizowanej ludnosci celtyckiej i german-
skiej. Mozna nawet zaryzykowac stwierdzenie, ze jego wprowadzenie bylo niezbedna
koncesjg, forma przejsciowego dopasowania nowej religii do mozliwo$ci rozumienia
ludzi, przyzwyczajonych do zupelnie innego systemu etycznego i nie zawsze zdolnych
do poglebionej autorefleksji.

Wirod najwazniejszych dokonan wcezesno$redniowiecznego chrzescijanstwa za-
chodniego w zakresie zycia religijnego nalezy wskaza¢ zmiang¢ w praktyce spowie-
dzi. Przyjmuje si¢, ze w srodowisku mnichdéw iryjskich okoto VII wieku dokonata
sie w tym wzgledzie istotna zmiana: nastgpilo odejscie od jednorazowej, publicznej
spowiedzi, typowej dla pierwszych wiekow chrzescijanstwa i zastgpienie jej okresowa
spowiedzig prywatng*. Zmiana charakteru spowiedzi pociggnela za sobg takze zmia-
ne charakteru pokuty, ktéra tylko w nielicznych, wyjatkowych przypadkach zacho-
wala publiczny charakter. Wdrazanie tego nowego modelu sakramentu pokuty miaty
ulatwia¢ tzw. Penitencjaly, czyli ksiggi pokutne - taryfikatory pokut za grzechy, be-
dace zarazem najbardziej charakterystycznym dokumentem 6wczesnej etyki opartej
na zasadzie nieczystosci rytualnej*®.

Wiasciwy dla religijnosci tego okresu byl rozwiniety kult $wietych. Dawala si¢
zauwazy¢ tendencja do wiazania $wietosci z realizacjg okreslonych rol spolecznych,
przy czym w niektorych przypadkach swieto$¢ wydaje si¢ niejako dziedziczona, czy
raczej zwigzana z przynalezno$cia rodows, tak jak dziedziczone byly role spoleczne.
Idealy $wigto$ci tego okresu, to przede wszystkim mnich lub biskup. Za gléwny do-
wad $wigtodci, za Zycia i po $mierci, uznawane bylo czynienie cudéw, ale takze gor-
liwe spelnianie praktyk ascetycznych. Zywoty $wietych wskazujg, ze istotng role od-
grywala tez ,,$wietno$¢”, rozumiana na sposdb $wiecki, jako szlachetne pochodzenie
i zwigzana z nim pozycja spoleczna®. Szczegdlna role w zyciu duchowym najwczes-
niejszego sredniowiecza odgrywaly osoby odznaczajace si¢ opinig szczegdlnie $wig-
tobliwych, ktorzy czesto wyrastali na lideréw lokalnej wspdlnoty, i to nie tylko du-
chowych®. Byli to najcz¢sciej biskupi albo mnisi, jednak znane sg réwniez przypadki
pseudoprorokéw, jak ich okreslaja zrddta, czy falszywych mesjaszy, funkcjonujacych
poza oficjalnym Kosciotem albo w otwartej opozycji do niego, wokot ktdrych skupia-
fa sie grupa wyznawcow®'.

Specyficzna duchowo$¢ monastyczna, w szczegélnym stopniu iryjska, ale takze
kontynentalna, opierala si¢ w znacznej mierze na ideale ascezy. Pochwala umartwiania
swego ciata byta obecna we wszystkich nurtach monastycyzmu wczesnosredniowiecz-

57 A. Vauchez, Duchowosé, s. 16-17.

% Problematyka zwigzana z penitencjalami byta wielokrotnie przedmiotem analiz. Podstawowe omo-
wienie problematyki penitencjatéw (w kontekscie historii seksualnosci, ale w sposob szeroki i z podaniem
glownej starszej literatury): J. Brundage, Law, Sex, And Christian Society in Medieval Europe, Chicago 1987.

% R. Michatowski, Galia, s. 1701 179-180.

% Tamze, s. 180-181.

¢! Na ich temat por. ].B. Russell, Dissent and Reform in the Early Middle Ages, wyd. 2, New York 1982,
s. 124-175, zwl. s. 152 nn.
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nego, ale kfadziono na nia rézny nacisk — najwigkszy wsrod mnichéw iryjskich oraz
w cze$ci klasztordw hiszpanskich. Praktyki ascetyczne mialy niejako zastgpi¢ meczen-
ska $mier¢ pierwszych chrzescijan. Wprost wyrazil to anonimowy autor iryjskiego teks-
tu, znanego jako Homilia z Cambrai: ,,Ot6Z istnieja trzy rodzaje meczenstwa [...]: biale
meczenstwo, zielone meczenstwo i czerwone meczenstwo. Biale meczenstwo oznacza
porzucenie wszystkiego, co komu jest drogie, zielone oznacza pokute i skruche, czer-
wone za$ — znoszenie krzyza i zniszczenia [ciala, tzn. Smierci] dla Chrystusa”?. Spe-
cyfike monastycyzmu iryjskiego stanowilo wymienione tu ,,biate” meczenstwo, pod
ktérym rozumiano wedrowke — ladem albo morzem, zwykle bez okreslonego celu®.
Tak, jak w przypadku zwyktych praktyk ascetycznych chodzilo o $wiadomg rezygna-
cj¢ z podstawowych potrzeb fizycznych — pozywienia, ciepta, braku bélu, tak istota
»bialego meczenstwa” byta rezygnacja z zaspokajania kolejnej istotnej potrzeby czto-
wieka $redniowiecznego, czyli dobrowolne wylgczenie sie ze struktur spotecznych.
W tradycji wezesnosredniowiecznego monastycyzmu kontynentalnego (Galia,
Italia, tereny pozniejszych Niemiec) asceza odgrywala réwnie wazng role, cho¢ zwy-
kle nie przybierata tak drastycznych form. Wedréwka w stylu iryjskim byta natomiast
nieakceptowalna, a dopuszczalna byla tylko pielgrzymka do $cidle okreslonego celu,
odbywana po ustalonej, mozliwie najkrdtszej trasie. Kluczowa role odgrywata w tym
przypadku zasada stabilitatis loci. Mnich powinien byl, najlepiej przez cale zycie, po-
zostawa¢ w swoim konwencie, ktérego nie powinien w miar¢ moznosci opuszczaé, aby
nie naraza¢ si¢ na niepotrzebne pokusy $wiata zewnetrznego®. Mnich benedyktyn-
ski zblizal sie do Boga droga wspdlnotows, nie indywidualng. Wylaczenie ze struk-
tur spolecznych jako rodzaj praktyki ascetycznej takze byto znane w monastycyzmie
kontynentalnym, a nawet cieszylo si¢ znaczng popularnoscia, ale w formie podpo-
rzagdkowanej nadrzednej zasadzie stabilitatis loci: jako eremityzm albo rekluzja®. Ide-
alem zycia mnichéw bylo osiggniecie pelnej kontroli i fadu. Pragneli oni calkowicie
zapanowac nad swoim ciatem poprzez praktyki ascetyczne, przestrzen klasztoru byta
(a przynajmniej powinna byla by¢) catkowicie uporzadkowana - poszczegdlne miej-
sca, budynki i pomieszczenia mialy swoje $cisle ustalone przeznaczenie i wzajemne
polozenie®. Mnisi starali tez porzadkowac¢ i kontrolowa¢ czas, na skale niespotyka-

2 Cyt. za: J. Strzelczyk, Iroszkoci, s. 35. Niekiedy mozna spotka¢ sie z utozsamieniem z ascezg ,,biate-
go” meczenstwa, na przyklad J. Kloczowski, Wspdlnoty, s. 86.

8 J. Strzelezyk, Iroszkoci, s. 35-37; tenze, Wstep do: Zegluga swigtego Brendana opata, thum. 1. Lewan-
dowski, Poznan 1992, s. 25 nn.

¢ Por. R. Newhauser, The Sin of Curiosity and the Cistercians, [w:] Erudition at God’s Service, red.
J.R. Sommerfeldt, Kalamazoo 1987, s. 73.

% Por. R. Michatowski, Galia, s. 180.

¢ Idealnym wyobrazeniem klasztoru jako idealnej, harmonijnej i uporzadkowanej struktury prze-
strzennej jest nieco pozniejszy (pochodzacy z czaséw karolinskich) plan klasztoru w St. Gallen. Odnoénie
do niego istnieje obszerna literatura przedmiotu. Omowienie stanu badan do kofica XX wieku: W. Jacobsen,
Der St. Galler Klosterplan. 300 Jahre Forschung, [w:] Studien zum St. Galler Klosterplan, Bd. II, red. P. Och-
senbein, K. Schmuki, St. Gallen 2002, s. 13-56.
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ng w innych 6wczesnych spolecznosciach, poprzez podzielenie calej doby na godzi-
ny kanoniczne, wywodzace sie z podzialu strazy w armii rzymskiej. Wyznaczaty one
momenty, w ktorych cala wspdlnota mnichéw gromadzita sie w celu odmawiania
wyznaczonych modlitw®.

Wokot klasztoru wezesnosredniowiecznego koncentrowalo si¢ zycie duchowe
i gospodarcze lokalnej spotecznosci. Chociaz klasztory powstawaly na terenach
formalnie schrystianizowanych, mnisi caly czas realizowali funkcje misyjne w sto-
sunku do ludnosci, ktéra czesto tylko z nazwy pozostawata chrzescijanami. Klasz-
tor byt czesto, uzywajac anachronizmu, gtéwnym ,,pracodawcg” w okolicy, budujac
wspolnote zlozong z mnichdéw iludzi $wieckich zwigzanych z klasztorem, pracujg-
cych na roli i pelnigcych funkcje ustugowe. W przypadku klasztoréw iryjskich taka
wspolnota klasztorna miata charakter osobowy, wzorowany na strukturze klanowej,
w modelu kontynentalnym dominowal wyznacznik terytorialny: w jej sktad wcho-
dzila ludno$¢ zamieszkala na obszarze wlosci klasztornych. Wiaze si¢ to z odmienna
tradycja instytucjonalng Kosciola kontynentalnego, nawigzujaca do struktur rzym-
skiej administracji panstwowej, a w tym przypadku - takze do rzymskiej wielkiej
wlasno$ci ziemskie;j.

Klasztor odgrywal w zyciu lokalnej wspdlnoty szereg funkeji, nieograniczajacych
sie tylko do organizacji zycia religijnego i pracy. Zapewnial okolicznej ludnosci bez-
pieczenstwo fizyczne, oferujac mozliwos¢ schronienia przed najazdem w klasztornych
murach, wsparcie zywnosciowe w razie gtodu i pomoc medyczng. Co najmniej réwnie
wazne byto bezpieczenstwo psychiczne, wynikajgce z poczucia, ze Bog otacza klasztor
ijego otoczenie szczegdlng opieka za sprawa modlitw mnichéw i fizycznej obecno-
$ci $wietego patrona w postaci relikwii®®. Ich bliskos¢ pozwalata tez mie¢ wigksza na-
dzieje na indywidualne zbawienie. Za sprawa potrzeb zwiazanych z liturgia, klasztor
byt osrodkiem rzemiosta artystycznego, iluminatorzy ksiag rozwijali sztuki wizualne.
W czasach niemal wylacznej dominacji kultury oralnej, klasztor byt ostoja pismien-
nosci: w skryptorium kopiowano, a w bibliotece przechowywano ksiegi, szkota uczyta
umiejetnosci czytania i pisania, za sprawg wystawianych dokumentéw podtrzymywa-
no elementy kultury prawnej opartej na uzyciu pisma®.

Jest to, rzecz jasna, obraz idealny. Dramatyczny niedobér zZrddel nie pozwala
niestety na jednoznaczne stwierdzenie, czy i w jakim stopniu poszczegoélne klaszto-
ry faktycznie pelnity wszystkie te funkcje. Nawet sama ilo$¢ i lokalizacja klasztoréow
w omawianym okresie, a wiec tym samym faktyczny zasi¢gg promieniowania elemen-
tow kultury chrzescijanskiej, pozostaje w wielu przypadkach niejasna i budzi kontro-
wersje wsrod badaczy. Praktyka w wielu przypadkach wygladala inaczej niz w zréd-

¢ Por. ]. Le Gofl, Czas Kosciota i czas kupca, [w:] Czas w kulturze, red. A. Zajaczkowski, Warszawa
1988, s. 331 nn.

® Por. PR.L. Brown, Relics and Social Status in the Age of Gregory of Tours, Reading 1977, s. 250 nn.

® Por. P. Riché, Edukacja, s. 120 nn., 300 nn., 329 nn.
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tach pisanych, tworzonych przez mnichdw i gtéwnie na uzytek mnichéw - przy czym
zastrzezenie to dotyczy zaréwno tekstow idealizujacych zycie klasztorne, jak i glosow
krytyki. Niewatpliwie poziom intelektualny i moralny mnichéw pozostawiat niejed-
nokrotnie wiele do zyczenia. Nie wiadomo, w ilu klasztorach funkcjonowaly skryp-
toria i szkoly, ale na pewno nie we wszystkich. Wigkszo$¢ danych na temat nauczania
oraz przechowywania i lektury ksigg w klasztorach omawianego okresu pochodzi ze
zrédel normatywnych - regut klasztornych, a zaledwie w pojedynczych przypadkach
zrodta (abstrahujac od ich wiarygodnosci) informujg o faktycznym istnieniu skrypto-
riéw czy szkot™. Nie zawsze tez mnisi wykazywali aktywno$¢ duszpasterska, zadowa-
lajgc si¢ formalnym ochrzczeniem swoich ,,owieczek”, podczas gdy wiara w dawnych
bogoéw trwata nadal, czasem przyjmujac forme ,,dwoéjwiary”

Koniec tej najwczesniejszej fazy rozwoju chrzescijanskiej kultury $redniowiecz-
nego Zachodu wyznacza panowanie Karola Wielkiego i jego nastepcow. Za ich cza-
sow zostala przede wszystkim ostatecznie sprecyzowana i wcielona w zycie koncepcja
wladcy chrzescijanskiego jako pomazanca Bozego, ktory z tytulu uzyskania namasz-
czenia zajmowal szczegdlng pozycje w stosunku do reszty poddanych, ale jednoczes-
nie mial on szczegdlne obowigzki wobec Kosciota. Ten nowy model wladzy i Kos-
ciola mial w istocie korzenie podwdjnie archaiczne, to znaczy starotestamentowe
i nawiazujace do przedchrzescijanskiej religijnosci ludéw Europy, w ktdrej kult nie
byl sprawa jednostek, ale calej wspolnoty, czgsciowo czerpal tez z wzorcow wizygoc-
kich (namaszczenie kréla). Wladca byl w nim odpowiedzialny za zbawienie swoich
poddanych, za nalezyte sprawowanie kultu Bozego, a co za tym idzie za zapewnie-
nie odpowiedniego poziomu duchowienstwa. W ten sposob stawat si¢ niejako nie-
formalng glowa Ko$ciota na swoim terenie, a sam Ko$cio! przybieral cechy Kosciota
panstwowego. Bylo to zZrédlem owego podporzadkowania wladzy duchowej wladcy
$wieckiemu, przeciwko ktéremu po6zniej wystapili tak ostro reformatorzy w okresie
tzw. reformy gregorianskiej. W §lad za tym nastepowala dalsza formalizacja Zycia re-
ligijnego, ale zarazem rozwdj sztuki i architektury sakralnej. W zwiazku z potrzeba-
mi ksztalcenia kleru nastgpil takze rozwdj szkolnictwa. Bardzo wazne, moze wrecz
przelomowe znaczenie miala dokonujgca sie wowczas stopniowo na terenie podleg-
tym wladcom karolinskim unifikacja liturgii, tekstu Biblii i modelu monastycyzmu
(cenobityzm oparty na regule benedyktynskiej i kanonikat regularny). Czasy karo-
linskie pod kazdym wzgledem stanowig wigc poczatek kolejnego, odmiennego eta-
pu w dziejach chrzescijanskiej Europy, obejmujacego takze czasy ottonskie. Karolin-
sko-ottonski model cywilizacji chrzescijanskiej wywart decydujacy wpltyw réwniez
na mlode panstwo piastowskie, ktére w okresie jego funkcjonowania dotaczyto do
chrzescijaniskiej Europy. Szersze rozwiniecie tego tematu lezy wymagatoby jednak
omowienia w ramach odrebnej publikacji.

70 Tamze, s. 130-131.
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THE CIVILISATIONAL AND SPIRITUAL ROLE OF THE CHRISTIANITY
IN THE EARLY MIDDLE AGES

Summary

The paper looks at the main persons and phenomena related to the cultural role of Christian-
ity in the earliest stages of the development of the civilisation of the Latin Middle Ages, i.e., from the
Late Antiquity to the end of the Merovingian period. It emphasises the role of people of that period
whose achievements played a key role in the history of European civilisation, to wit: Jerome of Stri-
don, Augustine of Hippo, Isidore of Seville, Gregory the Great and Benedict of Nursia, together with
the main areas in which their impact is notable. The most serious difficulties related to the transmis-
sion of ancient cultural heritage in the then European reality are thoroughly discussed along with the
major centres of education and intellectual life and the specific characteristics of the Western Euro-
pean culture of the period. The paper further explores the main phenomena occurring in Christian
religiosity at the time, with particular emphasis on the role of monasticism, and points to significant
source limitations, relating to the reconstruction of the analysed phenomena.
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PODSUMOWANIE

W roku 2016 przypadnie rocznica - 1050-lecia od chrztu Mieszka I, za§ w dwa lata
pdiniej taka sama rocznica utworzenia pierwszego biskupstwa polskiego'. Wpraw-
dzie daty te znane s3 z przekazéw znacznie oddalonych w czasie od wspomnianych
wydarzen, ale przyjete powszechnie stanowig, czgstym w historiografii zwyczajem,
wygodny pretekst powrotu do badan nad wielokrotnie nawet poruszanymi, lecz nie
przynoszacymi satysfakcjonujgcych wynikow, problemami?. Tak jest tez w przypadku
niniejszego tomu po$wieconego chrystianizacji Europy, a zwlaszcza, jak zapowiada
podtytut - Kosciotowi na przetomie I i II tysigclecia.

Chrzest Mieszka I i zalozenie poznanskiego biskupstwa to wydarzenia o skut-
kach niezwykle doniostych dla dalszej historii Polski, lecz - stwierdza Tadeusz Silnic-
ki - ,jak to sie odbylo - nie wiemy”. Pesymizm wyrazny jest i w dalszych stowach
tego wytrawnego znawcy dziejow Ko$ciota: ,,poczatki dziejow i organizacji kosciota
w Polsce sg i pozostang nie wyja$nione™. Nie napawajg optymizmem tez dalsze wy-
wody Silnickiego:

Niedostatkowi zrédet lub watpliwej ich wartoéci towarzyszy obfitos¢ literatury naukowej od prac
dawniejszych az do najnowszych, tak po polskiej, jak i po niemieckiej stronie. [...] Co gorsza, rzec

! Poczatek badan (pomijajac starsze, dyletanckie w duzej mierze préby) dal: W. Abraham, Organizacja
koSciota w Polsce do potowy wieku XII, Lwow 1893. Z pozostatych wspomniec trzeba: K. Buczek, Pierwsze
biskupstwa polskie, Krakéw 1995 (pierwodruk 1938).

% Na stabosci polskiej historiografii w zakresie badan historii Kosciola i ,,pilne potrzeby zintensyfi-
kowania badan” w tej dziedzinie zwraca uwage, omawiajac dotychczasowy dorobek, Andrzej Radziminski,
Badania nad strukturami koscielnymi i duchowieristwem w Polsce Sredniowiecznej. Zarys problematyki, [w:]
Pytania o Sredniowiecze. Potrzeby i perspektywy badawcze polskiej mediewistyki, red. W. Falkowski, War-
szawa 2001, s. 67-98.

* T. Silnicki, Poczgtki organizacji kosciola w Polsce za Mieszka I i Bolestawa Chrobrego, [w:] Poczgtki
paristwa polskiego. Ksiega Tysigclecia, t. 1. Organizacja polityczna, Poznan 1962, s. 321.

* Tamze, s. 323.



286 Marek Cetwinski

mozna ze literatura naukowa przyczynita si¢ niekiedy nie do wyjasnienia, lecz do zaciemnienia
i nie do rozwiazania, lecz do zawiklania niektérych zagadnien przez to, ze odrzucila problemy
juz uznane za zalatwione i podawala w watpliwo$¢ osiagniecia za bezspornie przyjete, badz przez
nowe, $miale i nie do$¢ uzasadnione pomysty wywotywata tylko jatowe spory®.

Lektura napisanej w p6l wieku po cytowanej wypowiedzi Silnickiego, monografii
piora Dariusza Andrzeja Sikorskiego zdaje si¢ utwierdza¢ w przekonaniu, iz przed-
stawienie spojnej wizji dziejow Kosciola w Polsce za panowania dwdch pierwszych
Piastow to trud syzyfowy®. Autorzy tekstow zebranych w niniejszym tomie sa w petni
$wiadomi wspomnianych niebezpieczenstw, totez zamiast mnozy¢ hipotezy i inter-
pretacje skapych przekazéw o poczatkach chrzescijanstwa w Polsce, zajeli si¢ ,,chry-
stianizacjg Europy’, a nie ,,chrztem Mieszka”. Podazyli zatem droga wskazana niegdy$
zaréwno przez Tadeusza Silnickiego, jak i Tadeusza Manteuffla. Pierwszy z nich wszak
pisal: ,,Chrzest Polski nie jest faktem odosobnionym, lecz ogniwem w dlugim lancu-
chu nawracan z poganstwa, ktory ciagnie si¢ przez caly niemal wiek X, wiek sukce-
séw misyjnych™. Drugi z nich ujal rzecz podobnie: ,Ostateczne uksztaltowanie sie
panstwa polskiego i tak donioste kroki ze strony panujacego tam ksiecia, jakimi byta
chrystianizacja kraju w roku 966 i jego darowizna na rzecz stolicy Piotrowej (Dagome
iudex), dokonana zapewne dopiero w roku 991, wymagaja wszechstronnego zbadania
owczesnej sytuacji europejskiej”®. Autorzy niniejszego tomu poszli jeszcze dalej - za-
réwno chronologicznie, jak i geograficznie. Kontynuujg w ten sposdb ide¢ pojawia-
jaca sie wezesniej w srodowisku poznanskich mediewistow’.

Niniejszy tom otwieraja rozprawy poswiecone chrzescijanstwu w Cesarstwie Rzym-
skim. To dzieki istnieniu imperium religia niewielkiej poczatkowo wspolnoty wyznaw-
cow Chrystusa, jednej z wielu sekt zydowskich, stala si¢ powazna sila, a wreszcie pod-
pora wladzy cesarskiej. Przemiana ta byta mozliwa réwniez za sprawg wykorzystania
przez pierwszych pisarzy chrzescijanskich wyraznej w ,,poganskich” kregach filozoficz-
nych tendencji monoteistycznych. Nasycenie nowej religii elementami kultury anty-
cznej sklonito nawet swego czasu Tadeusza Zielinskiego do przekonania, iz chrzescijan-
stwo wywodzi si¢ nie tyle z judaizmu, co raczej z religii Grekéw epoki hellenistycznej'’.
Oficjalna od czaséw Konstantyna Wielkiego religia wciaz poteznego cesarstwa oraz
synteza wiary z dorobkiem kultury antycznej jawily sie niewatpliwie — nie tylko miesz-
kanicom imperium, ale i pozostajacym z nim w licznych kontaktach rozmaitej natury,
ludom spoza limesu - jako wzor nader atrakcyjny. Nie dziwi wigc, ze nawet tradycyjne

° Tamze, s. 322.

¢ D.A. Sikorski, Kosciot w Polsce za Mieszka I i Bolestawa Chrobrego, Poznan 2011.

7 Tamze, s. 324.

8 T. Manteuftel, Paristwo polskie a papiestwo oraz ruch monastyczny na Zachodzie w X wieku, [w:] Po-
czgtki panistwa polskiego. Ksigga Tysigclecia, t. I: Organizacja polityczna, Poznan 1962, s. 253.

° Na przyktad J. Strzelczyk, Apostotowie Europy, Warszawa 1997; Spotkanie dwéch swiatéw. Stolica
Apostolska a swiat mongolski w potowie XIII wieku. Relacje powstate w zwigzku z misjg Jana di Piano Car-
piniego do Mongotéw, red. J. Strzelczyk, Poznan 1993.

10 T. Zielinski, Chrzescijaristwo antyczne, Torun 1999.
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wierzenia Celtow czy Germandw przyswajaly watki chrzescijanskie, co w dalszej przy-
sztosci ulatwialo zapewne tym ludom pelng konwersje. Wszak nie jest przypadkiem,
iz znakomita wigkszo$¢ ludéw germanskich pojawiajacych si¢ w granicach Imperium
byta juz chrzescijanska, chociaz w arianskiej, nie katolickiej odmianie!'.

Kontakty imperium z ludami Barbaricum nie tylko owocowaly zblizeniem w dzie-
dzinie wierzen. Ich efektem zdaje si¢ tez powszechne wsrdd sredniowiecznych inte-
lektualistow przekonanie, iz wszelkie ,,poganskie” wierzenia wywodzg si¢ od Grekow
i Rzymian. Interpretatio Romana to takze spadek przejety przez chrzescijanstwo po Im-
perium Rzymskim. Pisal bowiem trafnie Umberto Eco o wiedzy antycznej w II wieku
n.e.: ,wiedza ta opisuje $wiat spdjny i doskonaly, podczas gdy swiat II wieku jest tyglem
ras i jezykow, krzyzowka ludow i idei, w ktorej toleruje si¢ wszystkich bogow. Bostwa
te dla kazdego z ludéw mialy glebokie znaczenie, lecz z chwilg, gdy imperium zno-
si podziat na lokalne ojczyzny, zaciera si¢ réwniez ich tozsamos¢: nie ma juz réznicy
miedzy Izyda, Asztarte, Demeter, Kybele, Anaitis i Majg”'2. Interpretatio Romana stala
sie trwalym elementem interpretatio Christiana. Klopoty wspoélczesnych historykow
probujacych odtwarzaé panteony tradycyjnych religii europejskich ludéw, z naszymi
stowianskim przodkami wilacznie, maja zatem swe zrédlo w przejetej przez $rednio-
wiecznych autordéw antycznej uczono$ci. Trudno bowiem ustali¢, co w kronikarskiej
czy hagiograficznej relacji jest skutkiem rzeczywistego przejecia przez ,,pogan” watkow
i postaci z religii antycznej, a co tylko skutkiem intelektualnego szablonu'®. Spadkiem po
czasach imperium byla tez dychotomiczna wizja §wiata. Z ta wszakze réznicg, iz dawny
podzial na $wiat cywilizowany, podlegly wladzy Rzymu i $wiat barbarzyncow, zasta-
piono podzialem na $wiat chrzescijan i ziemie w posiadaniu ,,niewiernych” - pogan.

Lektura zebranych w niniejszym tomie artykutéw prowadzi tez do wniosku, ze
jednak to nie tradycyjne politeistyczne religie byly najgrozniejszym rywalem chrzes-
cijaiistwa, lecz jego monoteistyczni konkurenci - wpierw mozaizm, potem za$ islam.
Przypomina o tym dobitnie anegdota zawarta w najstarszej ruskiej kronice. Po pro-
bach zreformowania wierzen poganskich - opowiada zrodlo - ksigze Wiodzimierz
mial rozwaza¢ zalety i wady islamu, mozaizmu oraz chrzescijanstwa w jego zachod-
niej i wschodniej odmianie'’. Wymowa tej kronikarskiej opowiastki zgodna jest z opi-
nig Tadeusza Silnickiego:

punktem wezlowym jest wszakze nie atrakcyjna sita nowej wiary, lecz panstwowa strona spra-
wy. [...] Jest rzecza zwyczajng we wczesnym $redniowieczu, ze procesom tworczym wigkszych

' Zob. na przyklad J. Strzelczyk, Goci - rzeczywistos¢ i legenda, Warszawa 1984, s. 102-110 (,Wul-
fila i zagadnienie chrystianizacji Wizygotéw”), s.407-410 (wiadomosci o Wulfili), s. 113-120, s. 404-406
($w. Saba); tenze, Wandalowie i ich afrykatiskie paristwo, Warszawa 1992, o Wandalach jako ,,szczegdlnie
gorliwych, nieprzejednanych, wrecz fanatycznych wyznawcach tej odmiany chrzescijanstwa” [arianizmu].

12 U. Eco, Czytanie swiata, ttum. M. Wozniak, Krakéw 1999, s. 8.

13 Szeroko zob. S. Rosik, Interpretacja chrzescijariska religii pogatiskich Stowian w swietle kronik nie-
mieckich XI-XII wieku. (Thietmar, Adam z Bremy, Helmold), Wroctaw 2000.

' Powies¢ minionych lat, ttum. i oprac. E Sielicki, Wroctaw 1968, s. 286-287.
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panstw towarzyszy rychlo porzucenie wierzen i kultéw poganskich na rzecz chrzescijanstwa. Ak-
cja misyjna Kosciofa - dodaje uczony - napotykala w takich warunkach na pomyslne widoki®.

Sad ten obcigzony jest zwyklym w tamtym czasie europocentryzmem i wymaga
pewnej poprawki. Obok chrzescijanskich szanse powodzenia mialty bowiem réwniez
misje muzulmanskie a takze, jak wskazuje przyktad Chazaréw, zydowskie. Rychly jed-
nak upadek chazarskiego kaganatu zdecydowal, iz pozbawione militarnego wsparcia
silnego panstwa tendencje prozelityczne mozaizmu znacznie oslably, a z czasem cal-
kowicie niemal zanikly. Pozostaly jednak znaczace skupiska wyznawcéw judaizmu
wewnatrz zdominowanych przez chrzescijan czy muzulmanéw spoteczenstw. Samo
ich istnienie budzilo obawy muzutmanskich i chrzescijaniskich elit przywddczych o za-
chowanie religijnej ortodoksji wsrdd stabo zorientowanych w kwestiach wyznawane;j
wiary religijnej mas'®. Rywalizacja, przechodzaca w nieskrywang wrogos¢ miedzy bli-
skimi sobie w istocie, bo wywodzacymi si¢ z jednego gléwnego zrédla, religiami mo-
noteistycznymi zrodzita problem ujety w niniejszym tomie w formule - ,,Zydzi pod
dominacjg chrzescijan, chrzescijanie pod dominacjg islamu”

Whbrew $redniowiecznym uczonym $wiat przelomu I i II tysigclecia nie dzielil sie
na dwie tylko czesci - t¢ nalezaca do ,wierzacych” (fideles) i t¢ opanowang przez ,,nie-
wiernych” (infideles, perfidi). Mapa wyznan byla bardziej zréznicowana. Dominowaty
religie monoteistyczne, ,poganstwo” bylo w wyraznej defensywie, ale zaréwno muzul-
manie, jak i, co bardziej interesujace, chrzescijanstwo przybierato wiele postaci. Misje
kierujace si¢ z Bizancjum do Armenii, Etiopii, Persji czy, jak w wypadku nestorian,
jeszcze dalej na wschdd nie odgrywaly z przyczyn oczywistych zZadnej roli w chrystia-
nizacji srodkowej Europy. Inaczej juz byto ze spadkobiercami dzieta Cyryla i Metode-
go wérdd Stowian potudniowych, czy zwigzanym z Bizancjum chrzescijanistwem Rusi.
Z zachodu obok dominujacych misjonarzy podporzadkowanych papiestwu dzialali
wykazujacy pewne cechy specyficzne mnisi irlandzcy i anglosascy. Teoretycznie
rozwazaé tez mozna - z uwagi na powigzania handlowe poganskich ludéw Europy

> T. Silnicki, Poczgtki organizacji, s. 320.

' A. Gieysztor, Przemiany ideologiczne w patistwie pierwszych Piastow a wprowadzenie chrzescijaristwa,
[w:] Poczgtki patistwa polskiego. Ksiega Tysigclecia, t. II: Spoleczeristwo i kultura, Poznan 1962, s. 165: ,, Akt
chrztu byl przede wszystkim faktem prawnym, opatrzonym w sankcje moralne i materialne. [...] Chrzty
masowe tego czasu, od misji Bonifacego po Ottona z Bambergi nie wymagaly od neofitéw refleksji; auto-
rytet polityczny wystarczal do podjecia decyzji w imieniu grupy rzadzacej oraz zobowigzania w imieniu
wszystkich osob podlegtych wladzy. [...] Ko$ciét zajmowal sie nawracaniem elit, ktére traktowat jako pars
pro toto takze dlatego, Ze nie tyle zalezalo mu na przezyciu wewnetrznym jednostek, ile na $wiadomosci
zbiorowej rzeszy ludzi ochrzczonych i poddanych dyscyplinie zewnetrznej”. T. Silnicki, Poczgtki organizacji,
s. 325 podobnie, ale z optymizmem: ,,Ta nowa wiara, niekoniecznie rozumiana, ta nowa moralno$¢ rzadko
kiedy wypelniana, nawet przez tych, co ja glosili, byla jednak oznaka kultury i postepu, byta wyrazem cze-
go$ najlepszego na co 6wczesna Europa zdoby¢ si¢ mogla. Polska przyjmujac chrzest szta za duchem epoki
i za dobrze rozumianym postepem kultury”.

7 Obszernie: J. Strzelczyk, Troszkoci w kulturze Sredniowiecznej Europy, Warszawa 1987, gdzie scep-
tycznie o misji aryjskiej na ziemiach polskich (s. 417-422); C.H. Lawrence, Monastycyzm Sredniowieczny,
ttum. J. Tyczynska, Warszawa 2005, s. 28-72 (mnisi irlandzcy i anglosascy), s. 88-109 (Cluny).
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$rodkowej - ewentualne szanse wyznawcow judaizmu i muzulmanéw. Mozliwosci
wyboru byly wcale szerokie. Nawet utrzymanie si¢ przy tradycyjnym poganstwie nie
musiato oznacza¢ politycznej katastrofy. Sugeruje to wszak wyraznie mocarstwowa
w XIV wieku pozycja Litwy, ktorej wladcy dtugo trwali przy tradycyjnych wierzeniach.

Trudno zatem bezrefleksyjnie przyja¢ kategoryczne stwierdzenie Tadeusza Silni-
ckiego, ze ,,przyjecie chrzedcijanistwa bylo w danej fazie rozwojowej koniecznoscig™*®.
Tym bardziej jego przyjecie w postaci zachodniej, facinskiej. Nie tylko ono bylo - jak
chce ten uczony - ,wyrazem postepu w rozlegtej dziedzinie kulturalnej”. Islam i mo-
zajzm oraz wschodnia wersja chrzescijanstwa z liturgia w jezyku stowianskim nie stwa-
rzaly przeszkdd w rozwoju kultury. Zgodzi¢ sie mozna z inna tezg Silnickiego, ta glo-
sz3ca, ze chrzest Mieszka I stanowil ,,postep na drodze wiodacej do zréwnania Polski
z zachodnioeuropejskimi spoleczenstwami™®. Tyle, ze spoteczenstwa te znajdowaly
sie diugo jeszcze na peryferiach 6wczesnych cywilizacji z ich centrami w Konstanty-
nopolu, Kordobie, Bagdadzie czy Kairze?'. Tego, ze z czasem panstwa Zachodu przej-
ma hegemonie, nasz pierwszy historyczny Piast raczej nie mogt przewidzie¢. Swoja
decyzje podjal raczej z mysla o doréwnaniu swym najblizszym sasiadom - czeskim
Przemyslidom i saskim moznowladcom. Myslat zreszta Mieszko raczej o interesie
wlasnym i swych potomkdw, a nie - jak z uporem glosila starsza literatura - o zabez-
pieczeniu suwerennosci Polski przed zaborczymi Niemcami.

Chrztu Mieszka, tego niewatpliwie doniostego w skutki dla naszej historii wy-
darzenia, nie zauwazyl zreszta wspolczesny mu saski kronikarz Widukind z Korwei,
ktory szeroko natomiast opisal chrzest dunskiego kréla Haralda. Milczenie Widukin-
da i skape wzmianki zrodel pozniejszych (nieraz znacznie pozniejszych) zmuszaja hi-
storykow ciekawych okolicznosci chrztu Mieszka do snucia hipotez. Nieraz wzorem
Jana Dlugosza, ktéry w opowiesci o poczatkach chrzescijanstwa w Polsce inspirowat
sie blizszymi mu w czasie wydarzeniami zwigzanymi z chrystianizacja Litwy*2. Kon-
kluzja ta sklania¢ powinna do zadumy nad zagadnieniem postepu w badaniach prze-
sztosci i odczuwanym zbyt czgsto w obliczu nader skapych przekazéw zrédtowych
przymusem stawiania hipotez. Wydaje sie, Ze zebrane w niniejszym tomie artyku-

18

T. Silnicki, Poczgtki organizacji, s. 319.

¥ Tamze, s. 319.

20 Tamze, s. 319.

2 Por. J.L. Abu-Lughod, Europa na peryferiach. Sredniowieczny system - $wiat w latach 1250-1350,
tlum. A. Bugaj, Kety 2012.

2 Qstatnio na ten temat: M. Lacka-Malecka, Chrzest Mieszka I i chrzest Litwy w ,Rocznikach” Jana
Dtugosza, [w:] Historia III. Czestochowskie Spotkania Mtodych Historykow, red. N. Morawiec, T. Srogosz,
t. I, Czestochowa-Radomsko 2013, s. 17-29.

# Calkiem w duchu Dlugoszowej ,rekonstrukeji” pisal S. Ketrzynski, Mieszko I, [w:] tegoz, Polska
X-XI wieku, Warszawa 1961, s. 65: ,Powodem ostabienia polskiego poganstwa bylo zapewne to, ze Polska
owezesna X w. byla juz do$¢ mocno przetkana elementami chrzescijaniskimi w tych warstwach przede wszyst-
kim, na ktérych opiera¢ sie musiat Mieszko I. W samej dynastii w przeszlosci chrzescijanstwo nie mogto by¢
czyms$ obcym. Trudno przypuscié, by Mieszko na dtugo przed matzenstwem nie byl o nim uswiadomiony”
Przypuszczenia swoje opiera Ketrzynski na imieniu Swietopetk wéréd synéw Mieszka, a wiec ,moze babka
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ly stanowig przyklad pozadanego umiaru w stawianiu hipotez, ktory nie przeszko-
dzil jednak w przedstawieniu szerszego kontekstu epoki, w jakiej przypadly poczatki
chrystianizacji ziem polskich.

CONCLUSIONS
Summary

In 2016, we shall celebrate the anniversary of an event of a paramount importance for the Polish
state and the Church - 1050 years have passed since Mieszko I was baptised. The year 2017 marks
the anniversary of the establishment of the first Polish bishopric. As well as, obviously, encouraging
reflection on the place of Christianity in medieval Polish monarchy, the anniversaries have inspired
general studies on the ways of diffusion and reception of this religion. Accordingly, this volume be-
gins with studies on Christianity in the Roman Empire. It is owing to the existence of the Empire that
the religion of an initially small community of Christ followers, one of the innumerable Jewish sects,
became a serious force, and ultimately the mainstay of imperial power. Not only did Empire’s contacts
with barbarian peoples result in the rapprochement in the field of beliefs, they also seem to have been
a source of a conviction, common among medieval intellectuals, that all ‘pagan’ beliefs were derived
from the Greeks and Romans. A dichotomous view of the world was also a legacy of the days of the
Empire, with this difference that the former division between the civilised world, subject to the au-
thority of Rome and the world of barbarians, was replaced by the division of the world of Christians
and the lands in possession of ‘infidels’ — pagans.

The papers collected in this volume imply that Christianity was rivalled not by traditional poly-
theistic religions, but its monotheistic competitors - first Mosaism, and then Islam. It is important
that the texts provide examples of the expected temperance in formulating hypotheses, which, how-
ever, did not inhibit the presentation of the broader context of the era, in which rooted are the early
stages of the Christianisation of the Polish lands.

lub prababka Mieszka I byla cérka Swietopelka wielkomorawskiego” (s. 63); na rzekomym ,wyksztalceniu”
rzekomej siostry Mieszka - Adelajdy (s. 64); ,Chrzedcijaniskie elementy mogty réwniez przenikaé przez
kupcéw, bo nie wszyscy kupcy byli Zydami, czy mahometanami, przez rzemie$lnikow, ktérych i w tych cza-
sach potrzebowano i sprowadzano, przez wreszcie emigrantéw politycznych, takich, jakimi byt u Stowian
potabskich graf Wichman. Emigranci ci szukajacy schronienia, przygdd lub poprawy losu mogli by¢ liczni
i mogli réwniez odgrywa¢ pewna role w tym skomplikowanym procesie wnikania chrzescijanstwa w po-
ganski ustroj Polski. Zapewne zatem - obracamy sie tu w kole tylko pewnych prawdopodobienstw - zaréw-
no na dworze ksiazecym, w wyzszych warstwach spolecznych, jak i w wazniejszych osrodkach istniata juz
pewna ilo$¢ wyznawcéw chrzescijanstwa, obok nich byli tacy, ktorzy z chrzescijanistwem i chrze$cijanami
sie juz zetkneli, tacy, ktorzy byli chrzescijanstwu zyczliwi albo wobec chrzescijanistwa obojetni”. Nie odrzu-
ca tez Ketrzynski catkowicie wiadomosci zapisanej w czternastowiecznej kronice Jana de Preis, ze wspol-
czesny Mieszkowi I biskup Leodium Ewraker ,,byl synem ksiecia polskiego i saskiej ksiezniczki” (s. 54-55),
Leodium bylo osrodkiem kultu $w. Lamberta, czczonego tez przez Piastéw, co moze, sadzi uczony, wska-
zywad, iz to z Leodium przyszlo do Polski chrzescijanstwo i sam biskup Jordan (,Iryjczyk czy Anglosas”)
- 5. 100-101 (takze s. 635-637).
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