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Antropologiczny rozwdj nauczania spotecznego Kosciota

JERZY TROSKA

1 ROLA ANTROPOLOGII W NAUCZANIU SPOLECZNYM KOSCIOLA

Antropologia, o ktérej chcemy méwié, jest teoretyczng, poza doswiadczalng
nauka o cztowieku i dzieli sie tradycyjnie na filozoficzng i teologiczng. Rola filozo-
fii i teologii w ciggu catego wieku nauczania spotecznego Kosciota ulegta w duzej
mierze zmianie na korzysc¢ teologii. Nauka spoteczna Kosciota nazywana w swo-
ich poczatkach filozofig chrzescijanska czy filozofig spotecznglbyta wykia-
dana w ramach filozofii. Wprowadzenie nowej nazwy nauka spoteczna czy spo-
teczna nauka katolicka przez Piusa X12 przy réwnoczesnym uzywaniu nazwy
filozofia spoteczna3nie zmienito charakteru samej nauki, ktora pozostata nadal
nauka przede wszystkim filozoficzng, cho¢ nie brakto w niej takze odniesier teo-
logicznych, réwniez do antropologii teologiczne;.

Poczawszy od Soboru Watykariskiego I, a zwtaszcza w nauczaniu Jana Pa-
wia 11, coraz bardziej zauwazalny jest charakter teologiczny tego nauczania. Jan
Pawet Il zalicza wprost nauczanie spoteczne Kosciota do teologii, zwtaszcza
teologii moralnej4. Nie oznacza to jednak rezygnacji nauczania spotecznego Ko-
$ciota z filozofii, zwlaszcza antropologii filozoficznej. Jak teologia w og6lnosci
potrzebuje filozofii, tak nauczanie spoteczne Kosciota potrzebuje takze antropo-
logii filozoficznej. Sobor, oprdcz Ewangelii, jako zrddta rozpoznania probleméw

1Por. Leon XIIl, Encyklika ,,Rerum novarum W: Nauczanie spoteczne Kosciota. Warsza-
wa 1984.
2Por. Pius Xl, Encyklika ,,Quadragesimo anno W: Nauczanie spoteczne Kos$ciota, dz.

3 Tamze. Por. ,La Civilta Cattolica”, Co dzi$ oznacza ,,nauka spoteczna Kosciota". ChS
12(1980)1, s. 36.

4Por. Jan Pawet II, Encyklika ,,Solicitudo reisocialis W: Encykliki Ojca Swietego Jana
Pawta Il. Krakéw 1997, Odtad SRS; Tenze, Encyklika ,,Centesimus annus"”. W: Encykliki Ojca
Swietego Jana Pawta 11, dz. cyt. Odtad CA
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i ich rozstrzygania, wymienia takze ludzkie doSwiadczenie, wysitek ludzkiego
rozumus

Ta potrzeba i konieczno$¢ jest widoczna w nauczaniu Jana Pawia Il, ktory
uprawia nauczanie spoteczne teologicznie, ale u podstaw jego myslenia teologicz-
nego sg okreslone kategorie filozoficzne. Nie brak jednak opinii, ze to whasnie tra-
dycyjne kategorie filozoficzne, antropologiczne nie sa w stanie obja¢ ztozonej rze-
czywistos$ci spotecznej i wywotujg wrazenie, ze nauczanie spoteczne Kosciota
nalezy do ideologii spotecznej& Przeciwnie - zdaniem Jana Pawia Il - podstawy
antropologiczne nauczania spotecznego Kosciota sprawiaja, ze jest ona czescig
teologii i niejest takze ideologig - czytamy w encyklice ,,Solicitudo rei socia-
lis” - lecz doktadnym sformutowaniem wynikéw pogtebionej refleksji nad
ztozona rzeczywistoscig ludzkiej egzystencji w spoteczenstwie i w kontekscie
miedzynarodowym, przeprowadzonej w Swietle wiary i tradycji koscielnejl

Kategoria ideologii katolickiej bardziej odpowiada nauczaniu papiezy od Le-
ona XIII do Piusa XII, jako doktryny spotecznej, niezmiennej, ponadczasowej
jako trzeciej drogi, posredniej miedzy liberalizmem a kolektywizmem. Poczaw-
szy od Soboru Kosciét rezygnuje z dawania gotowego systemu spoteczno-go-
spodarczego, konkurencyjnego w stosunku do liberalizmu i socjalizmu, a ograni-
cza sie do przedstawiania catosciowej wizji cztowieka i wartosci moralnych, ktére
powinny stanowi¢ podstawy systemu spoteczno-gospodarczego Wypracowanie za$
gotowych systemow i modeli spoteczno-gospodarczych zostawia Swieckim katoli-
kom i wkadzom panstwowym8 Fakt ten spowodowat dalsze zmiany terminologicz-
ne. Juz Sobdr bardzo rzadko uzywa nazwy nauka spoteczna Kosciota sugeruja-
cej wypracowany system spoteczno-gospodarczy9 Zmiany, jakie dokonaty sie po
Soborze, jak i krytyka samej nazwy, sprawity, ze Pawet VI nie uzywat jej
w swoich encyklikach. W tym czasie gtéwnie pod wptywem dokumentu Episko-
patu Ameryki tacinskiej z Puebla z 1979 r. zaczeto uzywac nazwy hauczanie
spoteczneld

Jan Pawet Il uzywa obu nazw zamiennie: nauka spoteczna i nauczanie
spoteczne, wyraznie jednak odcinajac sie od rozumienia nauki spotecznej jako

5 Konstytucja o Kosciele w $wiecie wspétczesnym. W: Sobér Watykanski Il. Konstytucje,
Dekrety, Deklaracje. Poznan 1968. Odtagd KDK

6Por. G. Piana, Magistero sociale. W: Nuovo dizionario di teologia morale. A cura di F.
Compagnoni, G. Piana, S. Privitera. Torino 1990, s. 694.

7 SRS 41.

8Por. KDK 43; Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatal-
nosci i postepowania katolikéw w zyciu politycznym. OR 24(2003)2, s. 50.

9Nazwa nauka spoteczna w KDK znalazta sie tylko jeden raz (KDK 76) i to jak twierdzi B.
Sorge wskutek nieporozumienia. Por. B. Sorge, Wyktady z katolickiej nauki spotecznej, Krakéw
2001, s. 26 przypis 21.

DPor. B. Sorge, dz. cyt., s. 26.
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trzeciej drogi, jako ideologii, uwazajac ja za czes¢ teologii'. Niektérzy autorzy
chcieliby nawet zrezygnowac z nazwy nauczanie spoteczne i uzywaé okreslenia
wypowiedzi spoteczne Kosciota, bardziej jeszcze podkreslajac tym samym ich
fragmentaryczno$¢, réznorodnos$¢ i historyczno$¢12

2. METODA NAUCZANIA SPOLECZNEGO

Do powyzszych zmian przyczynita sie powaznie zmiana metody w teologii,
a w nauczaniu spotecznym w szczegolnosci. Juz encyklika Mater et Magistra
Jana XXIII wprowadza do nauczania spotecznego Kosciota obok dotychczasowej
dedukcyjnej metode indukcyjna, wraz z jej trzema etapami: zbada¢, oceniac,
dziata¢n. Pierwszg encyklika, ktdra zastosowata nowa metode indukcyjnajest
encyklika Pacem in terris. Analiza historyczno-spoteczna stanowi odtgd punkt
wyj$cia dla nauczania spotecznego, a nie jak dotychczas punkt dojscia. Pierwszym
etapem tej metody jest zbadaé, rozezna€, odczyta¢ znaki czasu. Wprowadzenie
po raz pierwszy kategorii znakow czasu w Pacem in terris, a p6Zniej upowszech-
nienie jej przez Sobér nadato nauczaniu spotecznemu Kosciota wymiar bardziej
historyczny i doprowadzito do rezygnacji z trzeciej drogi. Stowo Boze
i Magisterium pozostajg zawsze zasadniczym punktem odniesienia dla wyjasnie-
nia i interpretacji wyzwan.

Metode indukcyjna przejat Sobdr w opracowaniu konstytucji Gaudium et spes
a utrwalit i rozwinat Pawet VI w swoim nauczaniu spotecznymX Jan Pawet I,
chociaz wraca do tradycyjnej i czesto btednie interpretowanej nazwy nauka spo-
teczna, stosuje zaréwno metode indukcyjngjak kategorie znakéw czasu i tym
samym wyraznie odcina sie od rozumienia nauki spotecznej Kosciota, jako trze-
ciej drogila Metoda ta zdaje sie takze odpowiada¢ wczesniejszym zatozeniom
fenomenologicznej interpretacji personalizmu Kard. K. Wojtyty1s Twérczos¢ K.
Wojtyty, skoncentrowana wokot problemu cztowieka, ma gtdwnie charakter filo-
zoficzny, od poczatku pontyfikatu Jana Pawta I przechodzi w refleksje teologicz-
ng. Kard. K. Wojtyla uwaza jednak, ze znaczenie problematyki osoby ma duze
znaczenie dla pracy duszpasterskiej i teologiil7.

" Por. SRS 41; CA 55.

2Np. B. Sorge. Por. B. Sorge, dz. cyt., s. 28-29.

BJan XXII, Encyklika ,,Mater et Magistra . W: Nauczanie spoteczne Kosciota, dz. cyt., nr
236. Odtad MM; Por. B. Sorge, dz. cyt., s. 72.

WUPor. Pawet VI, List apostolski ,,Octogésima adveniens”. W: Nauczanie spoteczne Ko-
Sciota, dz. cyt. nr 4: Por. B. Sorge, dz. cyt. s. 73.

B Por. SRS 41.

BPor. E. Podr-ez, W kierunku osoby. Mys$l etyczna Kard. Karola Wojtyty. ChS 12(1980)11-
12, s. 128.

17Por. I. Dec, Osobajako podmiot w ujeciu Kard. Karola Wojtyty. CTh 57(1987)3, s. 5.



106 JERZY TROSKA

W przypadku Pacem in terris niektorzy widzg w niej nie tylko zastosowanie
metody indukcyjnej, lecz takze poréwnawczej. Kard. M. Roy, éwczesny prze-
wodniczacy papieskiej Komisji lustitia et Pax pisze: konfrontuje ona biezace
wydarzenia lub state dane z Objawieniem chrzeScijanskim i tradycjg doktrynal-
ng lub nauczaniem Kosciota. Usituje wowczas dociec, czy poprzez powszechnie
dostrzegany fakt nie wyraza sie jakie$ wezwanie lub pragnienie Boze'*.

Teologia znakéw czasu zarysowana w Pacem in terris, ma swa genezg w
Ewangelii. Stowa Jezusa skierowane do faryzeuszy i saduceuszy: Wyglad nieba
umiecie rozpoznawac, a znakow czasu nie mozecie? (Mt 16,3), zainspirowaty
powstanie teologii znaku czaséw, ktora w Gaudium et spes otrzymata zasadni-
czg range duchowg i metodologiczngld Konstytucja - zdaniem Kard. M. Roy -
czyni z niej teorie a zarazem wiasng metodologie) Znaki czasu zostaty wig-
czone do antropologii Gaudium et spes. Czytamy w niej Aby takiemu zadaniu
sprosta¢, Kosciét zawsze ma obowigzek badac¢ znaki czaséw i wyjasniaé je
w Swietle Ewangelii, tak aby mogt w sposéb dostosowany do mentalnosci kaz-
dego pokolenia odpowiada¢ ludziom na ich odwieczne pytania dotyczgce sen-
su zycia obecnego i przysztego oraz wzajemnego ich stosunku do siebie2l

Metoda znakdw czasu stata sie zroédtem sukcesu dla encykliki Pacem in terris
bez precedensu. Zaowocowata takze w antropologii, przyczyniajgc sie do rozwoju
$wiadomosci i socjalizacji. Inaczej mowigc znaki naszych czasow, wiasciwie
interpretowane, wskazuja, ze cztowiek zdat sobie sprawe z godnosci wkasnej
osoby i z konieczno$ci wspotzalezno$Sci miedzy jednostkami i miedzy ludami
w fonie jednej rodziny ludzkiej, zdat sobie sprawe, ze istnieje jedno wspdlne
dobro2 Réznorodnos$¢ sytuacji spotecznych z jednej strony nie pozwalata na prze-
kazywanie nauczania spotecznego o charakterze planetarnym i uniwersalnym kultu-
rowo, z drugiej strony wymagata jej rozpoznania. Kategoriaznakdw czasu stata sie
doskonatym narzedziem rozpoznania tej r6znorodnosci sytuacji spotecznych.

Dzieki metodzie indukcyjnej i stosowaniu kategorii znaku czasu doszto takze
do wypracowania nowej metody dialogu Kosciota ze $wiatem wspétczesnym. Jako
pierwsza encyklika Mater et Magistra ogtasza dialog z ludzmi o odmiennym
Swiatopogladzie w dazeniu do osiggniecia wspdlnymi sitami tego, co albojest
dobre z samej swej natury, albo tez do dobrego prowadziZ Pacem in terris
jest praktycznym przyktadem otwarcia sie i dialogu miedzy narodami, blokami

BKard. M. Roy, Rozwazania z okazji dziesigtej rocznicy encykliki Jana XXIII ,,Pacem in
terris". ChS 5(1973)5, s. 35.

Y Por. KDK 4,10-11,42,44.

D Kard. M. Roy, art. cyt,, s. 53

2 KDK 4.

2B. Sorge, ,,Rozwazania ” kardynata Roy z okazji dziesieciolecia ,,Pacem in terris". ChS
5(1973)5, s. 62.

3 MM 239.
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i ideologiami4 Zacheca do wspdtpracy katolikow z niekatolikami stwierdzajac, ze
wspotpracy spoteczno-gospodarczej nie przekreslaja roznice filozoficzne
Istotne jest podwaOjne rozroznienie, ktére wprowadza encyklika miedzy cztowie-
kiem ajego bledem2g i miedzy blednymi teoriamifilozoficznymi apoczynania-
mi historycznym?1 W pierwszym przypadku cztowiek bedacy w btedzie nie traci
cztowieczenstwa, a w drugim przypadkupoczynania historyczne moga by¢ dzie-
dzing wspotpracy pomimo btedéw filozoficznych.

Pawet VI w encyklice Ecclesiam suam stwierdza, ze Ko$ciot powinien na-
wigzac dialog ze spoteczenstwem, w ktérym zyje. Dzieki temu KoSciot przybie-
rapostac stowa, oredzia i dialogu2: Podstawa tego dialogu jest fakt antropolo-
giczny. Mamy wspodlng z catym rodzajem ludzkim nature, tojest zycie z catym
jego bogatym uposazeniem i wszystkimi przygniatajgcymi je trudnosciamiX
Encyklika ogtasza dialog ze wszystkimi ludZmi dzielagc go na cztery kregi: cata ludz-
kos¢, wierzacy w Boga, bracia odtgczeni, dialog wewnatrz Kosciofa katolickiego3d

Koscidt zas, chociaz odrzuca ateizm catkowicie - czytamy w Gaudium et spes
- tojednak szczerze wyznaje, ze wszyscy ludzie, wierzacy i niewierzacy, powin-
ni sie przyczynia¢ do nalezytej budowy tego Swiata, w ktdrym wspdlnie zyja:
a to z pewnoscig nie moze dziaé sie bez szczerego i roztropnego dialogu3L Sobér
jednoznacznie potwierdza, ze rozpoczety dialog ubogaca réwniez Kosciot

Mozliwos$¢ roztropnego i selektywnego zaangazowania w sprawach spotecz-
nych widzi takze Pawet VI w liScie apostolskim Octagesima adveniens prze-
strzegajac jednak przed ideologig pretendujgca do posiadania catosciowej
i autonomicznej wizji cztowieka3 Pontyfikat Jana Pawta Il przynosi bogactwo
i roznorodno$¢ form dialogu. Encykliki spoteczne, czynigc rozroznienie miedzy dok-
tryng a nurtem historycznym, aplikuja zasade dialogu do réznych dziedzin zycia
spotecznego, co wymagatoby jednak osobnego opracowania.

3. MIEJSCE OSOBY W NAUCZANIU SPOLECZNYM KOSCIOLA

Wsrdd wszystkich statych elementéw nauczania spotecznego Kosciota na
pierwsze miejsce wysuwa sie osoba ludzka, rozumiana z uptywem czasu coraz

2 Por. Kard. M. Roy, art. cyt., s. 34.

5 PT 159.

B PT 158.

2 PT 159.

“Pawet V,Encyklika ,,Ecclesiam suam ”. W: Jan XXIIl, Pawet VI, Jana Pawet Il, Encykliki.
Warszawa 1981. nr 65. Odtad ES.

DES 97.

PES 96-117.

3 KDK 21.

2 KDK 44.

B OA 31
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petniej i bardziej integralnie. Osoba, ktdra nie jest sprowadzalna do zadnej inngj
rzeczywistosci, a rGwnoczesnie jest centrum catej rzeczywistosci. To kryterium
wypracowane w ciggu wiekow pozwolito Kosciotowi przeciwstawic sie zaréwno
skrajnemu liberalizmowi, jak tez marksistowskiemu kolektywizmowi3i

Juz encyklika Rerum novarum Leona XII stawia godnos¢ osoby robotnika
jako pierwszg zasade i najwyzsze kryterium fadu spotecznegodh Gtéwnym zato-
zeniem tej nauki (nauki spotecznej Kosciota - uwaga wt.)jest teza, ze koniecz-
ng podstawg, przyczyng i celem wszystkich instytucji spotecznych sg poszcze-
gélni ludzie, zdolni z natury do zycia spotecznego i wyniesieni do porzadku
tych warto$ci, ktdre nature wywyzszajg i przezwyciezajgls Podstawowym
zatozeniem zasad zycia spotecznego Kosciota jest obrona $wietej godnosci oso-
by ludzkiej - czytamy w Mater et Magistrall

Sobo6r Watykanski Il w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie
wspdtczesnym stwierdza, ze osoba ludzkajest ipowinna by¢ zasadg, podmio-
tem i celem wszystkich urzadzen spotecznych, poniewaz z natury swej po-
trzebuje ona zycia spotecznego™. Teza 0 godnosci osoby ludzkiej, a rownocze-
$nie jej charakterze spotecznym stanowi fundament nauki spotecznej Kosciota.
Warto moze zauwazy¢, ze podobne w brzmieniu do Soborowego sformutowanie
znajdujemy juz u Piusa XII: Cztowiekjako taki, daleki od traktowania jako
przedmiot i bierny element zycia spotecznego, jest natomiast i powinien by¢
i nim pozostaé: podmiotem, fundamentem i celem3. Sobér stwierdza, ze Ko-
§ciot w sprawach spotecznych i politycznych jest zarazem znakiem i zabezpie-
czeniem transcendentnego charakteru osoby ludzkiej4d

Niektore wyrazenia Soboru np. ze cztowiek stanowi o$rodek i szczyt Swia-
tadl moga wprost nasuwaé¢ mysl o antropocentryzmie w teologii. Mozna z pew-
noscig mowic o antropocentryzmie w stosunku do rzeczy, jednak panowanie czto-
wieka, zawsze odniesione jest do Boga.

Punktem wyjscia encykliki Jana XXI1I poswieconej pokojowi w $wiecie jest
stwierdzenie, ze wszelkie wspotzycie ludzi musi sie opiera¢ na podstawowej za-
sadzie, ze cztowiek jest osobg, to znaczy istotg obdarzong rozumem i wolg,
wskutek czego ma prawa i obowigzki wyptywajgce bezposrednio i rownocze-

3 Por. C. Cardia, | cento anni della dottrina sociale delta Chiesa. ,,Rivista di Teologia Morale”
23(1991)3, s. 328.

HRN 16, 32; Por. B, Sorge, dz. cyt., s. 37; P. Pavan, 1l 90 anniversario dell’enciclica,,Rerum
novarum”. ,Rivista di Teologia Morale” 13(1981)4, s. 489.

$ MM 219.

3 MM 220.

3B KDK 25.

PPius XIl, Przembwienie radiowe na Boze Narodzenie 1944. Cyt. za P. Pavan, s. 495.

4 KDK 76.

4 KDK 12.
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$nie z wkasnej natury’*2 Centralne miejsce cztowieka ijego priorytet w zyciu spo-
tecznym jest widoczny réwniez w encyklice Pawta VI Populorum progressio*7,

Cztowiek stat sie centrum nauczania Jana Pawda Il, co widoczne jest juz
w jego inauguracyjnej encyklice Redemptor hominis. Czlowiek w catej praw-
dzie swego istnienia i bycia osobowego i zarazem spotecznego ... ten czio-
wiek jest pierwszg droga, po ktérej winien kroczyé Kosciot w wypetnianiu
swego postannictwa, jest pierwszg i podstawowag droga Kosciota, droga
wyznaczong przez samego Chrystusa, drogg ktéra nieodmiennie prowadzi
przez Tajemnice Wcielenia i OdkupieniaZ4

Juz o0 nauczaniu Gaudium et spes mozna mowic z pewnoscigjako o humani-
zmie teocentrycznym, albo jak wolg niekt6rzy o teoantropocentryzmie Nie jest
to wcale nazwa przesadna, skoro Pawet VI na zakoriczenie Soboru watykanskie-
go Il powiedziat: Skoro w obliczu Chrystusa mozemy a nawet musimy rozpo-
zna¢ oblicze cztowieka, a w obliczu Chrystusa oblicze Niebieskiego Ojca,
nasz humanizm staje sie Chrystusowym, a nasze chrze$cijanstwo teocentrycz-
ne, tak ze mozemy powiedzie¢, iz na to, aby pozna¢ Boga, trzeba poznaé
cztowiekaidb Nie tylko wiec poznanie Boga prowadzi do poznania cztowieka, ale
takze poznanie cztowieka prowadzi do poznania Boga.

Ta wypowiedZ Pawta VI jak najtrafniej zapowiada tre$¢ nauczania Jana Pa-
wia Il. Im bardziej postannictwo, jakie spetnia Kosciot, jest skoncentrowane
na cztowieku, im bardziej jest, rzec mozna, ,,antropocentryczne”, tym bar-
dziej musi potwierdza¢ sie i urzeczywistnia¢ teocentrycznie, to znaczy byé
skierowane w Jezusie Chrystusie ku Ojcu4l

4. CZLOWIEK STWORZONY | ODKUPIONY
Biblijny opis stworzenia cztowieka na obraz i podobienstwo Boze jest u pod-

staw spotecznego nauczania Kosciota poczawszy od Rerum novarum, gdzie Leon
X111 odwotuje sie do niego dla ukazania réwnosci wszystkich ludzi48 Pacem in

LPT9

4 Pawet VI, Encyklika ,,Populorum progressio” W: Nauczanie spoteczne Kosciota, dz.

cyt. nr 14. Odtad PP.

4RIl 14; por. J. Kruc ina, Co powiedziat papiez w ,,Redemptor hominis" ,,Colloquium
salutis” 1979 nr 11, s. 11-32.

&b Por. J. Mazur, Katolicka nauka spoteczna. Wyd. UNUM Krakéw 1992, s. 139.

% Cyt. przez: Cz. Strzeszewski, Mysl spoteczna Kosciota w dziesie¢ lat po Soborze.
ChS 7(1975)6, s. 13.

4Jan Pawet II, Encyklika ,,Dives in misericordia”. W: Encykliki Ojca Swietego Jana
Pawta Il, dz. cyt., nr 1

8 RN 32.
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terris, moéwiac o postepie technicznym, zwraca uwage, ze nie tyle ukazuje on
wielko$¢ cztowieka, ile przede wszystkim nieskornczong wielko$¢ Boga, ktory
stworzyt i wszech$wiat i samego cztowiekad. Porzadek w $Swiecie i w cztowie-
ku, ktory jest dzietem Boga Stworcy jest podstawg porzadku i praw rzadzacych
jednostkami i spoteczno$ciamif) Soborowa Konstytucja o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym przypomina, ze cztowiek zostat stworzony na obraz Bozy, zdol-
ny do poznania i mitowania swego Stworcy, ustanowiony przez Niego pa-
nem wszystkich stworzen ziemskich, aby rzadzit i postugiwat sie nimi, dajac
chwate Bogu5.

Zardwno Pacem in terris jak Soborowa Konstytucja, dla podkreslenia
szczegoblnego miejsca cztowieka wsrdd innych stworzen, powotuja sie na stowa
Psalmu 8,5-7: Czymze jest cztowiek, ze o nim pamigtasz ... uczynite$ go nie-
wiele, mniejszym od aniotdw, chwalg i czcig go uwienczytes$ i obdarzyte$ go
wiadzg nad dzietem rgk Twoich. Z tekstu Soborowego wynika, ze cztowiek jest
zdolny do poznania i mitowania swego Stworcy i powinien jako stworzenie od-
dawac chwate swemu Stworcy i dlatego tez Kosciot odrzuca ateizm, zniekszta-
fcajacy integralng wizje cztowieka®

Chrzescijanin - potwierdza Pawet VI - nie moze opowiedzie¢ sie za ate-
istycznym materializmem, ktory zaprzecza transcendencji cztowieka zagraza
wolnosci osoby w spotecznoscis. Konieczne jest petne catosciowe poznanie
cztowieka. Takze poznanie cztowieka, ktorego dostarczajg nauki humanistyczne
jest czastkowe i niepetne, jedynie nauczanie Kosciota daje uniwersalne spojrze-
nie tak na cztowieka, jak i na sprawy ludzkie"4.

Jan Pawet Il w Centesimus annus stwierdza, ze podstawowy btgd realnego
socjalizmu ma charakter antropologiczny, ktdry polega na tym, ze pozbawia osobe
jej fundamentu a w konsekwencji prowadzi do takiego uksztalttowania po-
rzadku spotecznego, w ktérym ignorowana jest godnos$¢ i odpowiedzialno$¢
0sob)?5 W encyklice przytacza sie stowa z homilii Pawfa VI na ostatniej sesji So-
boru watykanskiego Il: Aby poznaé cztowieka, cztowieka prawdziwego, cztowie-
ka integralnego, trzeba pozna¢ Boga% Takze rozwoj spoteczno - gospodarczy
jest zagrozony, je$li cztowiek zrywa relacje Stworca - stworzenie i przyémiewa
w sobie obraz Bozy, co w efekcie prowadzi do pokusy batwochwalstwa5/.

MO PT 3

% Por. PT 6.

S KDK 12

2 KDK 21.

% 0OA 26.

* 0A 40.

% CA 13.

% CA 55.

5" Por. SRS 30.
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Nie mozna w petni cztowieka pojac i zrozumie¢ bez Boga, ktorego cztowiek jest
obrazem. Nie mozna w petni poznaé cztowieka i zrozumiec¢ po grzechu pierworod-
nym w nowej ekonomii zbawczej bez Chrystusa. Juz encyklika Pacem in terris
mowiac o godnosci osoby ludzkiej stwierdza, ze ludzie zostali bowiem odkupieni
za cene krwi Jezusa Chrystusa, stali sie moca taski Bozej dzieémi i przyjacio-
tmi Boga i zostali ustanowieni dziedzicami chwaty wiecznej® Tajemnica czto-
wieka wyjasnia sie naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wecielonego - czyta-
my w Konstytucji Soborowej o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym3 To Chrystus
objawia w peini cztowieka samemu cztowiekowi i on przywraca synom Adama
podobienstwo Boze znieksztatcone od czasu pierwszego grzechu@l

Podkreslanie tej prawdy i chrystologiczne osadzenie antropologii chrzescijan-
skiej jest cechg charakterystyczng nauczania Jana Pawla Il, poczgwszy od Ho-
milii wygtoszonej na Placu Zwyciestwa w Warszawie6l Prawda ta zostata
w szczeg6lny sposob rozwinieta w inauguracyjnej encyklice Jana Pawta 11 Re-
demptor hominis. Odkupienie $wiatajest nazwane w niej wprost powtdrzeniem
sie tajemnicy stworzenia® Cziowiek w tajemnicy Odkupienia zostaje niejako
stworzony na nowo@ Jezus Chrystus jest statym poczgtkiem i nieustajgcym
o$rodkiem Misji, jaka Sam Bdg skierowat do cztowieka6*

Chrystologiczne odniesienie elementow antropologicznych widoczne jest w ko-
lejnych encyklikach spotecznych. W encyklice Laborem exercens Jan Pawet Il
nawigzuje do mysli zawartej w Redemptor hominis, ze cztowiek jest pierwszg
i podstawowg drogg Kosciota i to wkasnie w oparciu o niezgtebiong tajemnice
Odkupienia w Chrystusie@ W encyklice Centesimus annus, powotujac sie na
Redemptor hominis, stwierdza, ze w przypadku odpowiedzialno$ci KoSciota za czto-
wieka, chodzi o kazdego cztowieka, poniewaz kazdy zostat objety Tajemnicg Odku-
pienia i z kazdym Chrystus zjednoczy# sie na zawsze przez te tajemnice6

Podsumowujac mozna powiedzie¢, ze w nauczaniu spotecznym Jan Pawia Il
Odkupienie stanowi najscislejszy zwigzek ze stworzeniem67. Jego antropologia

B PT 10.

P KDK 22.

6 Tamze.

6Jan Pawet Il, Homilia podczas Mszy iw. na Placu Zwycigstwa w Warszawie 02.06.1979.
ChS 11(1979)8, s. 28-32.

@ RH 9; por. ZJ. Zdybicka, Personalistyczne podstawy prawdy o cztowieku zbawionym.
W: Jan Pawet |II, ,Redemptor hominis”. Tekst i komentarze. Lublin 1982, s. 113.

RH 10.

® RH 11. Por. C. Bartnik, Chrystusjako kamief wegielny cztowieczeristwa wedtug Jana
Pawta Il. AK T.97 (1981)3, s. 423-431.

G®LE 1

&6 CA 53.

67 Por. R. Orfe i, art. cyt., s. 65.
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zawarta przede wszystkim w encyklice Redemptor hominis jest rozwinieciem
mysli soborowej zawartej w 22 numerze Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym i moze by¢ nazwana antropologig chrystocentryczng®

5. NATURA LUDZKA | OSOBA LUDZKA

Pojecie natury ludzkiej zachodzi najczesciej w encyklice Pacem in terris, skie-
rowanej do wszystkich ludzi dobrej woli® dlatego odwotuje sie do tego, co lu-
dziom wspolne. Natura ludzka stanowi w niej takze wspélny punkt odniesienia
w dazeniu do pokoju. Termin natura ludzka (nr 6,9) jest stosowany w encyklice
przemiennie z innymi terminami jak cztowiek, osoba ludzka, godnos¢ ludzkam@
W naturze ludzie odnajdujg tu, ponad antagonizmami i partykularyzmami te
niezbywalng cze$¢ samych siebie, ktéra wszystkich jednoczy - wikasne spo-
teczenstwol'. Pojecie natury ludzkiej Jan XXIII fgczy Scisle z pojeciem porzadku
i tadu we wszech$wiecie72

Dziafania cztowieka majg odzwierciedla¢ porzadek wszech$wiata, cztowiek
bowiem partycypuje w tym porzadku i tadzie i podlega prawu naturalnemu. Po-
wotujac sie na List do Rzymian (2,14-15) encyklika stwierdza, ze Stworca wyryt
gteboko w sercu cztowieka prawo, ktére sumienie wtasne mu ukazuje i kaze
wiernie zachowywac¢™. Prawa moralne zostaty zapisane przez Stwdrce w natu-
rze ludzkiey” W konsekwencji Jan XXIII wielokrotnie odwotuje sie dla uzasad-
nienia praw cztowieka do prawa naturalnego/a Mozna w sumie powiedzie¢, ze
encyklika przemiennie uzasadnia koncepcje stosunkéw spotecznych i prawa czto-
wieka naturg cztowieka lub prawem naturalnym, ktére wynika z natury czto-
wieka7 Soborowa Konstytucja Gaudium et spes odwotuje sie do natury czio-
wieka jedynie dla uzasadnienia jego wymiaru spotecznego?/. Oparcie doktryny
Pacem in terris na koncepcji natury i prawa naturalnego w terminologii zna-
kow czasu wydaje sie by¢ cechg charakterystyczng i waznym wkiadem tej en-
cykliki w nauczanie spoteczne Kosciota®

@BPor. R. Tremblay, L homme (Ep 4,13) mesure de | 'homme d ‘aujourdhui et de demain.
Pour un approndissement de ,,Gaudium et spes”. ,,Studia Moralia” 25(1997)1, s. 92-99.

® PT 6.

0 Kard. M. Roy, art. cyt., s. 49.

7 Pawet VI do U Thanta 197). W: Nauczanie spoteczne. OdiSS 1972, s. 143.

T PT 4,6,38,50.

BPT 5.

7 PT 6.

B Np. 2, 13,18,20, 28,30,157.

7 Por. B. Sorge, ,Rozwazania”, dz. cyt., s. 60.

77 Por. KDK 12, 25.

B Por. Tamze s. 62.
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Punktem wyjscia personalizmu chrzescijanskiegojest koncepcja osoby ludzkiej, jako
podmiotu zycia spotecznego. Pacem in terris, chociaz gtéwnie w swoim nauczaniu od-
nosi sie do pojecia natury, nie abstrahuje od zasady, ze kazdy cztowiekjest osoba, to
znaczy istotg obdarzong rozumem i wolna wolg, wskutek czego ma prawa i obo-
wigzki wyptywajace bezposrednio i rownoczesnie z wlasnej natury @ Co wiecej
godnos$¢ osoby jest widziana lakze na ptaszczyznie zbawczej. Osobajako istota rozumna
i wolna ma swoja godnosé, ktdrej ranga wzrasta przez fakt, ze ludzie zostali bowiem
odkupieni za cene krwi Jezusa Chrystusa, stali sie¢ mocg laski Bozej dzieCmi iprzy-

jaciotmi Boga i zostali ustanowienie dziedzicami chwaty wieczney@

W Konstytucji Soborowej KDK czytamy, ze osoba ludzka jest i powinna
by¢ zasadg, podmiotem i celem wszystkich urzadzen spotecznych, poniewaz
Z natury swej koniecznie potrzebuje ona zycia spotecznego8L Osoba oznacza
takze Swiadomo$¢ moralng i zdolno$¢ do odpowiedzialnego dziatania, dzieki su-
mieniu, ktorego gtos rozbrzmiewa we wnetrzu cztowieka® Glos ten jest zagtu-
szany w cztowieku przez jego sktonnosé do ztajako skutek grzechu pierworodne-
go.Cztowiek zostat stworzony dla dobra. Jego sktonnos$¢ do zta nie pochodzi od
Boga. Przeciwstawiajac sie Bogu i pragnac osiagnaé¢ cel poza Bogiem pograzyt
sie w wielorakim ztu nie bedac zdolnym sam walczy¢ ze ztem& Istotne dla osoby
jako istoty duchowo - cielesnej jest przypomnienie, ze cztowiek skfada sie z duszy
i ciata i nie wolno cztowiekowi gardzi¢ zyciem ciata*4.

Chrzescijanin nie moze przyjac¢ ateistycznego materializmu, ktéry likwiduje -
przypomina Pawet VI - wolno$¢ osoby w spoteczenistwie. Nie moze takze przy-
jac¢ doktryny liberalnej, ktéra gtosi wolno$¢ wyzwolong od jakichkolwiek ograni-
czen& Dzisiaj coraz rzadziej kwestionuje sie wolno$¢ cztowieka, a raczej tak sie
ja absolutyzuje, ze stawia ponad prawda. A tymczasem przypomina Jan Pawet I,
ze wolnos$é jest Scisle zalezna od prawdy: w Swiecie bez prawdy wolno$¢ traci
swojg tres¢*6. Szerzej relacje wolnosci do prawdy omawia w encyklice Veritatis
splendor i przypomina, ze niekiedy natura ludzka jest traktowana jako owoc
wolnosci, co oznacza podwazenie tym samym prawa moralnego naturalnego8’.
W Encyklice Veritatis splendor, czesciej niz w encyklikach spotecznych Jana
Pawta Il, zachodzi pojecie natury i prawa naturalnego™*.

PPT 9

& Por. PT 10.

8 KDK 25.

& Por. KDK 16.

8 Por. KDK 13.

8 KDK 14.

& Por. OA 26.

& CA 46.

& Por. Jan Pawet |Il, Encyklika ,,Veritatis splendor”. W: Encykliki Ojca Swietego Jana
Pawia 11, dz. cyt., 35, 40.

& Tamze 44,46,51-53.
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6. CZLOWIEK ISTOTA SPOLECZNA

W Mater et Magistra wiele miejsca zajmuje omowienie wzrostu uspotecz-
nienia, czyli wspdtzalezno$ci ludzi od siebie, co zresztg stanowi istotny element
natury spotecznej cztowieka8® Punktem wyjscia encykliki Jana XXIIl Pacem in
terris, poswieconej pokojowi w Swiecie, jest stwierdzenie, ze wszelkie wspotzy-
cie ludzi musi sie opiera¢ na podstawowej zasadzie, ze cztowiek jest osoba,
to znaczy istotg obdarzong rozumem i wolg, wskutek czego ma prawa i obo-
wigzki wyplywajace bezposrednio i réwnoczesnie z wihasnej natury® Mo-
wigc o prawie do zrzeszania sie encyklika wyprowadza je ze spotecznej natury
cztowiekadl Ogdlnie prawa spoteczne osoby w Pacem in terris sg wyprowa-
dzane z jej natury lub z prawa naturalnego, o czym juz byta mowa wyzej.

0 wzrastajgcych przejawach uspotecznienia czy socjalizacji Gaudium et
spes méwi dwukrotnie. W numerze 6 opisuje zjawisko ,,socjalizacji” w r6znych
dziedzinach zycia: w przemysle, urbanizacji, w mediach. Przestrzegajednak przed
tym, ze socjalizacja nie zawsze prowadzi do personalizacjii®2 Po raz drugi So-
bor wspomina o wzrastajgcym procesie socjalizacji i powotuje sie w tym wzgle-
dzie na opis tego zjawiska w Mater et Magistra. Takze i tutaj przestrzega przed
tym, ze sama socjalizacja moze mie¢ destrukcyjny wptyw na osobowos¢ cztowie-
ka, poniewaz i ona moze ulec pysze ludzkiej i egoizmowi, ktérych nie moznaprze-
zwyciezyé bez uporczywych wysitkow wspieranych taska® Mowiagc o stwo-
rzeniu cztowieka Konstytucja krotko wyjasnia, ze cztowiek bowiem z gtebi swej
natury jest istotg spoteczng, totez bez stosunkéw z innymi ludzmi nie moze
ani zy¢, ani rozwing¢ swoich uzdolnien9®. Z natury spotecznej cztowieka wy-
nika - czytamy w tejze Konstytucji - ze istnieje wzajemna zalezno$¢ miedzy
postepem osoby ludzkiej i rozwojem spoteczenstwa® W sumie Konstytucja
stwierdza, ze zycie spoteczne nie jest tylko czym$ dodatkowym, ze istniejg pew-
ne powigzania spoteczne konieczne, jak rodzina i wspdlnota polityczna% Koniecz-
nos¢ o ktorej mowa, co wynika z kontekstu, ma charakter moralny, a wiec jest
przedmiotem wyboru cztowieka.

Konstytucja Gaudium et spes uzasadnia charakter spoteczny czlowieka, podob-
nie jak encyklika Pacem in terris, naturg cztowieka, z ktorej wynika zalezno$¢ lu-
dzi od siebie97. Zalezno$¢ ta wzrasta wraz ze wzrostem procesu socjalizacji.

® MM 59-67.
9 py Q

9 PT 23.

@ KDK 6.

B KDK 25.
AU KDK 12
% KDK 25

% Tamze

97 KDK 12,25
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W Soborowej Konstytucji Gaudium et spes znajdujemy réwniez argumenty
natury teologicznej na rzecz natury spotecznej cztowieka. Pierwszy ma wymiar
trynitamy. Jedno$¢ Oséb Boskich - wedtug Soboru - ktory odwotuje sie w tym
wzgledzie do modlitwy arcykaptanskiej Chrystusa - aby wszyscy bylijedno ...
jako i myjednojestesmy (J17,21-22) - jest typem jednosci ludzi zespolonych
wprawdzie i mitosci. To podobieAstwo ukazuje, ze cztowiek nie moze odnalez¢
sie w petni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego9:

Drugi argument na rzecz spotecznej natury cztowieka ma charakter chry-
stologiczny. Wspolnotowy charakter osigga swa doskonatos$¢ i wypetnia sie
w dziele Jezusa Chrystusa, poniewaz samo Stowo Wecielone zechciato by¢
uczestnikiem ludzkiej spotecznosci®. Watek ten jest szczegdlnie rozwiniety
w Redemptor hominisll

Mozna wreszcie mowic o argumencie eklezjologicznym, dotyczacym prawdy
Mistycznego Ciata Chrystusa. W oparciu o jedno$¢ rodziny Synéw Bozych
w Chrystusie wyraznie sie dopetnia i umacnia jedno$¢ rodziny ludzkiejiol

7. ROZWOJ OSOBY

Osoba jest rzeczywisto$cig dynamiczna, poddang rozwojowi, ktéry dokonuje
sie przez dziatanie cztowieka. Aktywno$¢ cztowieka od niego bowiem pochodzi
i do niego zmierza. Z charakteru spotecznego cztowieka wynika, ze jego rozwdj,
oprécz osobowego, ma wymiar rowniez spoteczny. Cztowiek bowiem pracujac nie
tylko przemienia rzeczy i spotecznos¢, - przypomina Gaudium et spes, lecz do-
skonali samego siebiel® Postep, sam przez sie nie udoskonala cztowieka. Do-
skonalg cztowieka jedynie wartosci moralne, a sam postep moze jedynie dostar-
czy¢ niejako materii do udoskonalenia cztowiekal®B

Mobwigc o rozwoju w sensie spoteczno-gospodarczym nie mozna odrywac go
od rozwoju osoby, poniewaz celem kazdego autentycznego rozwoju jest osoba, co
wyraznie potwierdza encyklika Populorum progressio. Rozwoj, o ktérym mo-
wimy, nie ogranicza sie jedynie do postepu gospodarczego. Aby byt praw-
dziwy, powinien on by¢ zupetny, to znaczy winien przyczyniaé sie do rozwo-
ju kazdego cztowieka i catego cztowieka,4 Rozwoj kazdego cztowieka zna-
laztjuz swoje liczne akcenty w poprzednim nauczaniu Kosciotalh Natomiast roz-

B KDK 24.

P KDK 32.
WPor. RH 6 - 9.
10 KDK 42,

1® Por. KDK 35.
18 Tamze.

104 PP 14,

16 Por. RN 32.
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woj catego cztowieka jest elementem nowym encykliki. Wezwanie do rozwoju
catego cztowieka jest wezwaniem do tego, by rozwoju przede wszystkim nie ogra-
niczac jedynie do sfery materialnej. Pawet VI zacheca do przestrzegania hierarchii
wartosci i do przyjecia najszlachetniejszych wartoscijak mitos¢, przyjazn, mo-
dlitwa i kontemplacja'0a Nie ma rozwoju spotecznego bez rozwoju osobowego.
Pawet VI stosuje te zasade do pokoju. Jesli rozwoj jest nowym imieniem pokoju,
warunkiem pokoju, to rozwdj ten nalezy rozumiec integralnie jako rozwoj catego
cztowieka, nie ograniczajac go jedynie do rozwoju gospodarczegoly.

Wedtug Bozego planu kazdy cztowiek jest powotany do rozwijania siebie.
Rozwoj ten mozliwy jest dzieki temu, ze cztowiek jest istotg rozumng i wolna, dla-
tego tylko wytezajac sity umystu i woli moze cztowiek wzrasta¢ w cztowie-
czenstwie, nabiera¢ coraz wiekszej wartosci, doskonali¢ siem. Sity naturalne
jednak nie wystarczajg dlatego wszczepiony w ozywiajgcego Chrystusa otrzy-
muje cztowiek nowe wzbogacenie zycia i osigga pewien humanizm, ktory
przekraczajego nature i udziela mu najwiekszej petni zycia; do niej to, jako
do swego najwyzszego celu zmierza rozwéj cztowieka'® Mysl o rozwoju in-
tegralnym potwierdza nieco innym nazewnictwem, Octagesima adveniens méwiac
0 postepiejakosciowym lub postepie prawdziwym sprowadzajagcym sie do rozwo-
ju Swiadomosci moralnej, ktéra by pobudzata cztowieka do podejmowania
zwigkszonych obowigzkéw spotecznych i otwarcia sie ku innym i ku Bogu"Q

Pytania odnosnie wspotczesnego postepu stawia Jan Pawet 11 w Redemptor
hominis. Czy wszystkie dotychczasowe i dalsze osiggniecia techniki idg wpa-
rze z postepem etyki i duchowym postepem cztowieka?™"'. Posiadanie rzeczy
1do6br samo przez sie nie doskonali podmiotu ludzkiego, - przypomina Soli-
citudo rei socialis - jesli nie przyczynia sie do dojrzewania i wzbogacenia
jego by¢, czyli do urzeczywistnienia powotania ludzkiego jako takiego"2
Rozwdj ekonomiczny mierzy sie wedtug rzeczywistosci powotania cztowieka
widzianego catosciowo, czyli wedtugjego parametru’ wewnetrznego”3 Co
wiecej sam rozwéj materialny uzalezniony jest i uwarunkowany rozwojem moral-
nym. Przezwyciezanie przeszk6d w rozwoju moze sie dokona¢ mocg decyzji
istotowo moralnych, ktore dla wierzgcych, zwtaszcza chrzescijan, czerpig in-
spiracje z zasad wiary i wspomagane sg taskg Bozg"*. Natomiast odwoty-

106 PP 18,20.

107 Por. PP 76; por. A. Dylus, Encyklika ,,Populorum progressio” po 20 latach. ChS
19(1987)7, s.3-6.

08 pp J5

1® PP 16.

10 OA 41.

m RH 15.

12 SRS 28: Por. 31; RH 16.

13 SRS 29.

M SRS 35.
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wanie sie bezposrednio dojego (cztowieka - uw. wt) instynktow i ignorowa-
nie na rézne sposoby jego wolnej i Swiadomej natury osobowej moze pro-
wadzi¢ do wytworzenia nawykow konsumpcyjnych i stylow zycia niegodnych
lub szkodliwych dlafizycznego i duchowego zdrowiallb. Gtéwng przeszkode
w petnym rozwoju stanowig struktury grzechu, ktére powstajgjako owoc wielu
grzechéw1le W sumie stale wraca w nauczaniu spotecznym Jana Pawta Il po-
stulat rozwoju integralnego 1.

Wsrdd aktywnosci cztowieka szczegdlnie do jego rozwoju przyczynia sie pra-
ca. Przez prace bowiem urzeczywistnia siebie jako cztowiek, a takze poniekad
bardziej staje sie cztowiekiemm. Praca odréznia cztowieka od innych stworzen
i stanowi podstawowy wymiar bytowania cztowieka na ziemi"9 U podstaw
pracy jest stworzenie czyli obdarowanie cztowieka przez Boga zdolnoscia do pra-
cy. To dzieki osobie obdarzonej $wiadomoscig i wolnoscig cztowiek jest zdolny do
pracyld

Poczawszy od Pawta VI pojawia sie w nauczaniu spotecznym kategoria alie-
nacji. O pewnym niebezpieczenstwie alienacji, w znaczeniu utopii spotecznej i ide-
ologii spotecznej méwi w Octagesima adveniens12. Jan Pawet Il dokonuje rein-
terpretacji marksowskiej kategorii alienacji, nadajac jej wasna tres¢. Owoce tej
wielorakiej dziatalnosci cztowieka zbyt rychto i w sposéb najczesciej nie
przewidywany nie tylko i nie tyle podlegajg alienacji w tym sensie, ze zosta-
ja odebrane temu, kto je wytworzyl, - czytamy w Redemptor hominis ile -
przynajmniej czesciowo, wjakim$ pochodnym i posrednim zakresie skutkéw
- skierowujg sie przeciw cztowiekowi'l2 W prawdziwym postepie chodzi bo-
wiem o rozw6j 0séb a nie mnozenie rzeczy, ktérymi te osoby maja sie postugi-
waé. Za Soborem w nawigzaniu do mysli Gabriela Marcel’a stwierdza, ze czto-
wiek nie tyle ma wiecej mie¢, ile bardziej byém. Cztowiek nie moze zrezygno-
wac z siebie, ze swojego whasciwego miejsca w Swiecie widzialnym, nie moze
sta¢ sie niewolnikiem rzeczy, samych stosunkéw ekonomicznych, niewolni-
kiem produkcji, niewolnikiem swoich wiasnych wytworow'24

W Centesimus annus Jan Pawet Il wskazuje na btagd marksistowskiej kon-
cepcji alienacji, ktory wynika z jej materialistycznego fundamentu, czyli sprowa-

15 CA 36.

16 SRS 37; por. RP 16.

7 CA 29.

WLE 9.

19 LE 4.

ILE 12; por. G. Piana, Le dimensioni antmpologiche e spirituali del lavoro. ,,Rivista di
teologia Morale 13(1981)4, s. 583-584.

1 OA 27.

2 RH 15.

B Por. RH 16.

2 RH 16.
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dzeniu Zrodta alienacji do wiasnosci prywatnej srodkow produkcjilh Praktyka
wykazata, ze kolektywizm nie likwiduje alienacji, ale jg jeszcze bardziej powigksza
przez brak koniecznych rzeczy i gospodarcza niewydajno$é. Papiez taczy nato-
miast alienacje z utratg autentycznego sensu istnienia, co ma miejsce w przy-
padku nieograniczonej konsumpcji, jak tez wtedy, gdy cztowiek w pracy jest trak-
towany jako $rodek nie zasjako cel'Z Chrzescijanska wizja alienacji polega
gtéwnie na odwrdceniu relacji srodkéw i celow'2L W sumie cztowiek powinien
uzna¢ wartos¢ i wielko$¢ osoby poprzez dar z siebie samego dla innej osoby
czy innych os6b, a w koncu dla Boga, bo Bog jest sprawca jego istnienia
i tylko On moze w peini ten dar przyjaéla

W encyklice Laborem exercens opisuje zjawiska alienacyjne, nie uzywajac jed-
nak samego terminu. Cztowiek powinien takze na uspotecznionych $rodkach pro-
dukcji czué siejak na swoim, a nie jak obcy12 Cztowiek jest wyalienowany, jesli
w procesie produkcji zatraca swojg podmiotowosé, stajac sie trybem w wielkim me-
chanizmie, jesli owoce jego pracy nie stuzajemu13) Cztowiek jest podmiotem pra-
cy ijej celem i w zwigzku z tym nie do przyjeciajest pierwszenstwo kapitatu przed
pracg i tym samym przed cztowiekiem. W przypadku nie uznania tej hierarchii war-
tosci cztowiek staje sie zwyk#gsitg robocza}3. Wielokrotne przypominanie wiasci-
wej hierarchii w dziedzinie pracy jest zrozumiate skoro prace ludzka uwaza Jan
Pawet Il za klucz rozwigzania kwestii spotecznej, ktora w miedzyczasie ze wzgledu
na globalizacje stata si¢ kwestig $wiatowg132

W encyklice Laborem exercens sg najbardziej widoczne wczes$niejsze do-
ciekania filozoficzne K. Wojtyly 13 Dziatanie objawia dziatajgcego, to podstawo-
we zatozenie antropologii Osoby i czynu. Takajest bowiem natura korelacji
tkwiacej w doswiadczeniu, wfakcie cztowiek dziata, ze czyn stanowi szcze-
gélny moment ujawnienia osoby. Pozwala nam najwiasciwiej wgtadnaé wjej
istotg i najpetniejja zrozumiec - czytamy w Osobie i czyn1: Klucz do teorii
pracy znajduje sie ostatecznie w antropologii. Stad hasto personalistyczne: Praca
dla cztowieka, nie cztowiek dla pracylh Jesli przyjmujemy - i tojako teze

15 Por. CA 41.

16 Tamze.

127 Tamze.

1B Tamze.

M LE 15

1D Por. LE 15.

BLLE 6,7.

RRLE 23

IBT. Styczen, Osobowa godno$¢ podmiotu pracy zrédtem jej sensu i wartosci. W: Ewan-
gelia pracy. Encyklika Jana Pawia Il ,,Laborem exercens” wraz z komentarzem. Red. J. Chmiel,
S. Rytko. PTT Krakéw 1983, s. 96-109.

B Kard. K. Wojtyta, Osoba i czyn. PTT Krakéw 1969, s. 14.
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podstawows - ze dziatanie (PRAXIS) pozwala nam mozliwie najpetniej zro-
zumieé dziatacza, ze czyn najpetniej ujawnia cztowieka jako osobe, to
w takim stanowisku epistemologicznym jest zawarte przeSwiadczenie i pewnos$¢
0 pierwszenstwie tegoz cztowieka - podmiotu w stosunku do dziatania, wia-
$nie do PRAXIS, ktéra od swej strony pozwata nam go petniej zrozumieé¢1%h

Konczac te pobiezng refleksje na temat fundamentu antropologicznego na-
uczania spotecznego Kosciota dokonajmy krétkiego podsumowania.

W ciggu ostatniego czterdziestolecia dokonata si¢ wyrazna ewolucja w meto-
dzie nauczania spotecznego, a takze w antropologii, ktdra jest u jego podstaw.
Metoda indukcyjna wraz z kategorigznakow czasu i dialogu sprawita, ze perso-
nalizm, ktory stanowi trzon tejze antropologii przyjat bardziej wyraz fenomenolo-
giczny. Co najbardziej, rzecz jasna, jest widoczne w nauczaniu spotecznym Jan
Pawta IlI.

Poczawszy od Soboru antropologia z filozoficznej przeksztalcita sie w teolo-
giczna. | tu znéw najwiekszy wkiad w jej rozwdj dat Jan Pawet Il, nie rezygnujac
jednak catkowicie z dotychczasowej swojej refleksji filozoficznej, uprawianej
w duchu personalizmu przy uzyciu metody fenomenologiczne;.

Katolicka nauka spoteczna opiera sie na gruncie personalizmu, ktérego punk-
tem wyjsciajest cztowiek, rozumiany jako osoba. Wedtug tej antropologii cztowiek
jest istotg cielesno-duchowg, obdarzong rozumem i wolg i wyposazongw sumie-
nie. Jako istota rozumna i wolnajest podmiotem praw i obowigzkéw. Osoba jest
istotg transcendentng, przekraczajaca wymiary zycia ziemskiego i powotang do
uczestnictwa w zyciu Boga.

Personalizm chrze$cijanski poczawszy od Soboru przybiera z jednej strony
niemal posta¢ antropocentryzmu, z drugiej strony u Jana Pawta Il widoczna jest
antropologia wyraznie ukierunkowana chrystocentrycznie.

Tradycyjna kategoria wielostronnej zalezno$ci miedzy ludZzmi zostata zastgpio-
na rownie wieloaspektowa kategorig socjalizacji, ktora jednakze nie jest wytgcz-
nie kategorig pozytywna.

Osoba nie jest rzeczywisto$cia statyczng lecz dynamiczna, realizujaca swoje
cztowieczenstwo przez wolne i odpowiedzialne dziatanie. Kategoria rozwoju inte-
gralnego weszta juz na state do tego nauczania. Szczeg6lne miejsce w tym roz-
woju zajmuje praca, dzieki ktorej cztowiek moze stac sie bardziej cztowiekiem.

Jan Pawet Il dokonat adaptaciji i reinterpretacji marksowskiej kategorii aliena-
cji, przede wszystkim rozszerzajac jej zakres o tresci antropologiczno-moralne.

Na podstawie powyzszych elementéw mozna z pewno$cig méwié o rozwoju
podstaw antropologicznych nauczania spotecznego Kosciota i o duzym wkiadzie
Jana Pawta Il w ten rozwaj.

15 K. Wojtyta, Problem konstytuowania sie kultury poprzez ludzkag PRAXIS. ,Roczniki
Filozoficzne” 27(1979)1, s. 11



