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Cechy stosownej mowy jako przejaw nabycia madrosci
przez cztowieka w ujeciu Ksiegi Przystow

The Characteristics of Adequate Speech as a Sign of the Acquisition of Wisdom
by Man According to the Book of Proverbs

Wspodiczesna rzeczywistos$é, bedaca wypadkowa bardzo wielu zjawisk, jakie
nie wystepowaty w poprzednich epokach, stawia przed cztowiekiem szereg wy-
zwan. Jednym z nich jest zagadnienie wtasciwego wychowania mtodego cztowie-
ka, czyli wskazania przejawow, ktore Swiadczytyby o skutecznosci takiego dziata-
nia. Interesujgcag zatem moze wydawac sie prdba, ktéra w ramach takich poszu-
kiwan odwotuje sie do jednej z najstarszych tradycji dostepnych cziowiekowi
i zawartych w tekstach Pisma Swietego Starego Testamentu, konkretnie w Ksie-
dze Przystow.

Nalezy zauwazy¢, iz Ksiega Przystow jest zasadniczo zbiorem luzno zebra-
nych sentencji, dotyczacych réznych wskazan, odnosnie do poszczegdlnych dzie-
dzin zycia ludzkiego. Dlatego tez nie ma tu wiekszych fragmentéw tematycznych'.
Pozwala to jednak na wyodrebnienie z catosci pojedynczych sentencji i zebranie
ich w wiekszg grupe, ktdra umozliwitaby doktadniejszg analize zagadnienia ujete-
go w temacie tego artykutu. Ksiega Przystdw jest jedng z ksiag zaliczanych do
tradycji madro$ciowej Starego Testamentu, bedacej nastepstwem giebokich re-

1Sama Ksiega Przystow nie jest zhiorem przypowiesci lub przystéw we wiasciwym znacze-
niu. Nazwe te nalezy rozumie¢ w znaczeniu szerszym, jako zdania, aforyzmy, sentencje, maksy-
my (J. Archutowski. Wstep szczegétowy do ksigg Swietych Starego Testamentu. Krakéw 1927
s. 227.) Nazwa ,,przystowia” jest ttumaczeniem z jezyka hebrajskiego wyrazu ,misele”, ktory jest
uzyty na oznaczenie hebrajskiego tekstu ksiegi. Powtarza jg takze Septuaginta oraz Wulgata (Sep-
tuaginta. Id est Vetus Testamentum graeca iuxta LXX interpretes. Vol. Il. Ed. A. Rahlfs. Stuttgart 1965
s. 183). Analizowana cze$¢ Ksiegi Przystéw, czyli ,,Poemat o dzielnej niewiescie”, posiada forme
poetyckiego akrostyku, w ktédrym poszczeg6lne wersety otwierajg stowa rozpoczynajace sie od
kolejnych liter alfabetu hebrajskiego (22 litery). S. Potocki. Rady madrosci. Lublin 1993 s. 67.
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fleksji mysli ludzkiej nad wieloma zjawiskami codziennego zycia2, w tym réwniez
nad zagadnieniem wiasciwego wychowania. Co wiecej, Ksiega ta jest jedna
z najstarszych w zbiorze ksigg natchnionych, dzieki czemu siega ona swymi ko-
rzeniami niemal do poczatkéw powstawania réznych systeméw wychowaw-
czych3 Wyniki tej refleksji sa podane w specyficznej formie, podyktowanej przez
dydaktyczny aspekt, czyli che¢ pouczenia cztowiekad W ten spos6b moze ona
przyj$¢ z pomocg odszukiwaniu tego, co podstawowe i réwnocze$nie, co wspdlne
jest kazdemu cztowiekowi, poniewaz tkwigce w jego naturze, niezaleznie od epoki
w ktorej przyszto mu zy€, czy tez miejsca zamieszkania. Ponadto tekst ten jest

2S. Potocki. Ksiegi madrosciowe Starego Testamentu. W: Wstep do Starego Testamentu.
Pod red. L. Stachowiak. Poznari 1990 s. 402-408.

3 Pewne partie Ksiegi Przystéw moga bowiem pochodzi¢ nawet z czaséw kréla Salomona,
awiec X wieku przed narodzeniem Chrystusa. J. St. Synowiec. Medrcy lIzraela, ich pisma i nauka.
Krakéw 1990 s. 97-99.

4Podstawowa tego formajest ,,przystowie”. Sama nazwa jest wieloznaczna i nie posiada wasci-
wego, jednoznacznego odpowiednika w jezyku polskim. W stownictwie hebrajskim okreslano je ter-
minem masal (A. R. Johnson. Masal. ,,Vetus. Testamentum Suplemcntum” 3 (1955) s. 170-189),
ktére wyrazato nie tylko tego rodzaju forme literacka, ale odnosito sie takze do charakterystycznych
sytuacji z zycia ludzkiego, opisywanych réwniez przez inne formy literackie. Niezaleznie od znacze-
nia nazwy masal, w utworach madrosciowych okre$la ona przede wszystkim krotkie sentencje po-
uczajace, poréwnania, dtuzsze rozprawy i wyjasnienia réznych prawd. Okreslenie masal wywodzi
sie z identycznego czasownika hebrajskiego ,,masal” o podwdéjnym znaczeniu: ,rzadzi¢” lub ,by¢
rzadzonym”. Znaczenie pierwsze zrodtostowu kazatoby widzie¢ w masal przystowie lub sentencje
wypowiedziang w spos6b pewny, nie ulegajacy zadnej watpliwosci, podajace zasady, normujace
postepowanie ludzkie. Natomiast znaczenie drugie pozwalatoby widzie¢ w masal rodzaj przypowie-
$ci, gdzie wystepuje pewne podobieAstwo elementéw. Inny poglad glosi S. tach, ktéry uwaza, ze
wyraz ten pochodzi od nieistniejacego dzisiaj czasownika o znaczeniu: ,sta¢ sie czyms$”, ,,reprezen-
towac”, po ktérym pozostaty stowa w postaci masal, w powyzej zaznaczonych sensach. Budowa
przystowia jest prosta. Sktada sie zazwyczaj z dwéch cztonéw-zdan. Tresci obu tych cztonéw tacza
sie ze soba w pewien sposéb. Najczesdciej sa zestawione ze sobg na zasadzie paralelizmu synonimicz-
nego (zdanie drugie powtarza innymi stowami tre$¢ zdania pierwszego), paralelizmu syntetycznego
(tres¢ obu zdah wzajemnie sie uzupetnia), lub paralelizmu antytetycznego (zdania majg tres¢ prze-
ciwstawng sobie wzajemnie). Prototypem przystowia bylo prawdopodobnie krdtkie powiedzenie
ludowe w formie zdania jednocztonowego, zwracajagcego uwage na bardziej charakterystyczne prze-
jawy zycia ludzkiego (1 Sm 10,12; Ez 16,44; 18,2). Cechg charakterystyczng przystéw jest brak,
zardwno w formie jak i tresci, elementdw o zabarwieniu imperatywnym czy napominajacym (S. tach.
Maszal-dydaktyczny rodzaj literacki w Ksiegach Starego Testamentu. ,,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne” 3 (1956-57) s. 290; O. Eissfe 1dt Der Maschal im Allen Testament. ,,Bcihefte zum Altte-
stamentliche Wissenschft” W 24. Giessen 1913). Pierwotnie masal miat okresla¢ proste powiedzenie
rozpowszechniane wérdd ludzi, ktére w sposéb obrazowy, poréwnujac i uogélniajac, zestawiato dwie
okres$lone wielkosci na zasadzie réwnosci, podobieAstwa (lub nieréwnosci i odmiennosci), a przez to
odpowiednio je opisywato. Przystowie poprzestaje bowiem na opisie bardzo szczegétowego zjawi-
ska z zycia ludzkiego, ktérego tres¢ pobudza do refleksji i zacheca do jej weryfikacji w analogicznej
sytuacji wiasnego zycia. Odpowiednio do tego rodzaju funkcji, przystowie posiada charakterystycz-
ne wiasciwosci. Jest wypowiedzig krotka, czesto podang jezykiem obrazowym, przy zachowaniu
zasady paralelnego uktadu cztonéw i stosowanej w 6wczesnej poezji rytmice.
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Stowem Bozym, zawierajagcym prawde objawiona5 Odwotanie sie zatem do Ksie-
gi Przystdw, jako podstawy analiz wskazujgcych na stosowng mowe jako przejaw
madrosci nabytej przez cztowieka w procesie wychowania jest jak najbardziej
wiasciwe.

I. PANOWANIE NAD WYPOWIADANYMI SLOWAMI | WEASCIWY ICH DOBOR

Stosowna mowa cztowieka znajduje swéj wyraz w umiejetnym kontrolowaniu
wypowiadanych stdw, co przedstawia sentencja Prz 10,19: Obfitos¢ stéw nie
obejdzie sie bez bledéw, madrze postepuje, kto panuje nad wargami.

W relacjach pomiedzy ludzmi bardzo wazng role odgrywa mowa. Medrcy
gtosza zasade, w mysl ktorej mowa tylko wtedy jest poprawna i przynosi cztowie-
kowi uznanie, kiedy wypowiadane stowa sg przemyslane i przytaczane w stosow-
nym czasie. Stad tez bezmysine gadulstwo zawsze jest niewtasciwe, co jednak
nie oznacza, ze réwniez kazde milczenie zastuguje na pochwate (Syr 20,5-8).
Cztowiek wieloméwny nie panuje nad swoimi stowami. Nastepstwem tego jest
narazanie sie na niebezpieczenstwo réznorodnego naduzywania stéw, a w konse-
kwencji dojscia do grzechu (hebr. pesa). Sama nazwa ,,pesa” w tekscie oryginal-
nym, oddaje pojecie grzechu, jako zta wyrastajgcego przewaznie z pychy ludzkiej.
Przejawia sie on w buntowniczym nastawieniu do Boga i do innych ludzi. W tym
kontekscie odnosi sie do grzechow mowy, wprowadzajacych réznego rodzaju nie-
porozumienia wsrdd ludzi. Zgodnie bowiem z rozpowszechnionym w starozytno-
$ci przekonaniem Biblia nie uwaza stowa ludzkiego jedynie za dzwiek lub zwykty
$rodek porozumiewania sie ludzi miedzy soba. Stowo jest zawsze wyrazem 0S0-
by. W stowie zostaje ustanowiony twdrczy stosunek do drugiego cztowieka6. Stad
tez bierze sie donioste znaczenie stowa w postepowaniu cztowieka. W zaleznosci
od rodzaju zycia przynosi ono cztowiekowi wypowiadajgcemu je zaszczyt lub
hanbe (Syr 5,13). Stowo w ocenie wartosci cztowieka jest niczym kamien pro-
bierczy. Dzigki stowu mozemy pozna¢ cztowieka (Syr 27,4-7). Nic zatem dziwne-
go, ze nauczyciele madrosci zachecajg do wtasciwego postugiwania sie stowem,
potepiajac wszelkie jego naduzywanie. W przeciwienstwie do grzesznikdw i nie-
madrych ludzie madrzy powinni umie¢ dysponowac¢ w sposéb wiasciwy swymi
stowami. Stowo uczciwie wypowiedziane, trafna odpowiedz, to skarb i rados¢
prawdziwa (Prz 15,23; 25,11; Koh 3,7). Nalezy wiec czuwaé¢ nad swoimi stowami
(Syr 1,24), umie¢ miarkowac¢ swdj jezyk, a w razie potrzeby zatozy¢ zamek na
usta (Syr 28,25; Ps 39,2; 141,3). Do tych wskazan nalezy dotgczy¢ dobro¢ i ma-
dros¢. Tak kierowane stowo ludzkie, bedzie niczym gleboka woda, jak potok obfi-

5Konstytucja Dogmatyczna o Objawieniu Bozym. W: Sob6r Watykanski 1. Konstytucje. De-
krety. Deklaracje. Tekst tacinsko-polski. Poznah 1986 nr 9.

6A. Grabner-Haider. Stowo. W: Praktyczny Stownik Biblijny. Red. A. Grabner-Haider.
Warszawa 1994 kol. 1204-1205.
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tujacy w wode, jak zrodto zycia (Prz 18,4: Pwt 32,1). Usta bowiem moéwig z prze-
petnionego ,,serca’7.

Czlowiek nieumiarkowany w méwieniu (Prz 10,19; 29,20), ktérego bez przer-
wy trzymajg sie gltupie zarty (Prz 10,8; 13,3), nie potrafi by¢ dyskretnym (Prz
20,19), budzi on odraze (Syr 20,5-8). Bywa nieraz jeszcze gorzej. Stowa ludzi prze-
wrotnych sg okrutng zasadzkg (Prz 12,6). Stowa donosicieli zadajg bolesne rany
(Ps 5,10; 10,7). Ponadto niekontrolowana mowa prowadzi czesto do biedu,
0 czym wiasnie poucza analizowane przystowie. Btedu nie mozna utozsamiac tu
z niewiedza. Nie polega to na szukaniu czegos$ po omacku, ja to sgdzili starozytni
Grecy. Nie sprowadza sie on tez ani do pomyiki, jaka kto$ popetnia, gdy daje sie
zwies¢ pozorom (Rdz 20,2-7; Mdr 13,3-6), ani do nieuwagi, bedacej powodem zta
Iniesprawiedliwosci (Kpt 4,2). Biad jest przede wszystkim odrzuceniem prawdy.
Btadzenie natomiast, chodzenie po bezdrozach, jest skutkiem btedu i karg za jego
popetnienie (Rdz 4,12; Oz 9,17; 1z 13,14; Ez 34,16). Btad zatem znajduje sie na
ptaszczyznie religijnej, jest to niepostuszenstwo, ktére oslepia. Btadzi¢ zatem ozna-
cza zejscie z drogi wyznaczonej przez Jahwe (Pwt 13,6)8 Pozostajac w Scistym
zwigzku z apostazja, btgd prowadzi zazwyczaj do batwochwalstwa (Am 2,4; 1z
44,20; Mdr 12,24) i rodzi sie przewaznie z opuszczenia Jahwe (Mdr 5,6). W rze-
czywistosci bowiem tylko sprawiedliwy kroczy przez zycie pewnie (Ps 26,1).
Bezbozni natomiast sg skazani na btgkanie sie po bezdrozach (1z 63,17; Prz 12,26),
ktére Bog sam niejako potwierdza, poniewaz zostawia ich na pastwe swej tutacz-
ki (Ez 14,6-11; Hi 12,24), chyba, ze podejma trud nawrdcenia (Ba 4,28; Ez 33,12).
Jesli nie dokonajg przemiany swojego postepowania w kierunku dobra, wéwczas
W miare wzrastania ich zatwardziatosci rozprzestrzenia sie ich btad, w ktérym zyja
(Mdr 14,22-31, 1z 9,15)9. Stad tez madry cztowiek charakteryzuje sie umiejetno-
Scig trafnego wypowiadania stow, tak co do tresci, jak i co do czasu.

Wazna zalezno$¢ pomiedzy madros$cig i wypowiadanymi stowami jest przed-
stawiona w Prz 17,28: Nawet gtupiec, gdy milczy, uchodzi za madrego, a kie-
dy ma wargi zamkniete - za rozumnego.

Sentencja skupia uwage na fakcie milczenia, czyli chwil, ktére pozornie wy-
daja sie nie mie¢ wiekszego znaczenia w rozpoznaniu osobowosci cztowieka, po-
niewaz w takich sytuacjach nie sg wypowiadane zadne stowa. Jednak i poprzez
takie zachowania mozna okresli¢, czy cztowiek jest madry. Nie kazde bowiem
milczenie zastuguje na uznanie, nawet u takiego cztowieka, ktdry robi wrazenie

7A. Feuillet. P. Gre lot. Stowo ludzkie. W: Stownik Teologii Biblijnej. Pod red. X. Leon-
Dufour (ttum. bp K. Romaniuk) Poznan 1990 s. 884-885.

8 Stwierdzenie to potwierdza odmienne nieco ttumaczenie analizowanej sentencji, Biblia Ty-
sigclecia, ktéra zamiast wyrazu ,btad”, postuguje sie wprost stowem ,,grzech”: ,/Jie uniknie sie
grzechu w gadulstwie, kto ostrozny wjezyku - jest madry".

9J. Radermakers. Btgd. W: STB s. 77-78.
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mys$lgcego. Mozna bowiem milcze¢ dlatego, ze brak odpowiedniej wiedzy nie
pozwala zabiera¢ glosu. ,,Zaciskanie warg” nie zawsze musi by¢é zewnetrznym
wyrazem intensywnosci myslenia, wiasciwego ludziom madrym. Sadzac jedynie
po zewnetrznych pozorach, nawet ,,gtupca” (hebr. ewil), ktéry milczy, lub nada-
je swej twarzy powazny wyraz, mozna uzna¢ za cztowieka madrego. Sednem
wielu opowiadan biblijnych jest méwienie Boga do cztowieka. Ogdlnie rzecz
ujmujac, nalezy stwierdzi¢, iz naczelng prawda Biblii jest fakt, iz Bég ma stowo
i przemawia do cztowiekald Przezycie nieobecnosci Boga w doznawanych nie-
szczeSciach i lekach byto dla cztowieka éwczesnych czaséw jeszcze jednym
powodem intensywniejszego poszukiwania mozliwosci nawigzania z Nim rozmo-
wy. Zawotanie ,,nie milcz”, jest wyrazem usilnej prosby tego, kto zostat pozba-
wiony stowa Bozego. Stad tez jest on jakby martwy (Ps 28,1). Milczenie Boga
moze by¢ wowczas oznaka karzacej mocy, gniewu Bozego (lz 64,11) ijest od-
powiedzig Boga na odejscie cztowieka od Niego (Ps 35,22). Lecz dialog pomie-
dzy Bogiem i cztowiekiem nie moze by¢ zerwany ostatecznie. Milczenie Boga
w takiej sytuacji jest wyrazem Bozej cierpliwosci, jakg Bog okazuje cztowieko-
wi za dni jego niewiernosci (Iz 57,11). Na wygnaniu Deutero - |zajasz podtrzy-
muje nadzieje, ze Bog przerwie swe dtugie milczenie i pospieszy z potezng po-
mocg swemu ludowi (I 42,14).

Milczenie posiada rowniez swoje znaczenie w relacjach pomiedzy ludZzmi".
W zyciu codziennym moze ono oznacza¢ niezdecydowanie (Rdz 24,21), aprobate
(Lb 30,5-6), zawstydzenie (Ne 5,8), lek (Est 4,14). Cztowiek daje wyraz swej
wolnosci chociazby w tym, iz powstrzymuje swoj jezyk, czyli mowe, aby unikng¢
jakiegos$ nieszczescia (Prz 10,19), zwlaszcza gdy jego otoczenie oddaje sie plot-
kom i wygtasza rdzne sady niedostatecznie przemyslane. Woéwczas milczenie jest
oznakag madrosci danego cziowieka. Sajednak sytuacje, w ktorych nie wolno
milcze¢, bo bytoby to woéwczas oznaka tchorzostwa, czy nawet zapierania sie
Boga. Jednakze poza czysto ludzkim przejawem madrosci w milczeniu, moze
w nim by¢ widoczny element Bozej madrosci. Bog bowiem niekiedy sam wyzna-
cza cztowiekowi czas milczenia i czas mowienia. Przyktadem moze by¢ chociaz-
by chwila, w ktorej Bog zamierza nawiedzi¢ cztowieka, wowczas cata ziemia
zapada w milczenie (ha 2,20; So 1,7; 1z 41,1; Za 2,17). Kiedy natomiast Bog juz
przyjdzie, to milczenie z bojazni lub szacunku jest wyrazem uwielbienia, ktorym
cztowiek darzy Boga (Wj 15,16)12

Jednym z waznych kryteridw intelektualnych, przymiotow cztowieka madre-
go, sg wiec jego rozumne, wypowiadane z umiarem, stowa (Syr 20,5).

DA. Grabner-Haider. Milczenie Boga. W: PSB kol. 733.
"K. Romaniuk. Spokdj, milczenie i cisza wedtug Biblii. Warszawa 1993.
RA. Ridouard. Milczenie. W: STB s. 478.
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Il. PRZEKAZYWANIE INNYM LUDZIOM POSIADANEJ MADROSCI

Bardzo wazng ceche charakteryzujgcg mowe cztowieka madrego przedsta-
wia Prz 10,31: Usta sprawiedliwego wydajg madros¢, jezyk przewrotny zo-
stanie wyrwany.

W sentencji tej organy mowy cztowieka, ktdrymi sg usta ijezyk, zostaja przy-
rownane do roé$liny lub drzewa, ktére powinny wydawa¢ odpowiednie owoce.
O owocach warg moéwig wyraznie inne fragmenty Pisma Swietego (Oz 14,3; 1z
57,19). Taki owoc, ajest nim madro$¢, wydaja jednak tylko usta ,,sprawiedliwe-
go” (hebr. saddiq), stad tylko one majg mozliwos¢ rozwoju. Tekst hebrajski uzy-
wa w tej sentencji wyrazu ,,.sedagah”, na okre$lenie postawy cztowieka, ktorego
usta wylewajg madros¢. Wyraz ten oznacza sprawiedliwos¢, w tym przypadku
okazywang ludziom. Okreslenie ,,sprawiedliwos$¢”, odnoszone do ludzi, jest nazwa
wieloznaczng. W sensie jurydycznym sprawiedliwos$¢ oznacza zasade regulujaca
wzajemne ustosunkowanie sie ludzi do siebie (Hi 8,3; 35,8; Koh 5,7; Syr 38,33).
Cztowiekiem sprawiedliwym byt wiec ten, kto zachowywat prawo (Wj 23,6-8), kto
byt uczciwy w wykonywaniu swych obowigzkéow (Kpt 19,15.36)13 Z czasem
zakres terminu sprawiedliwo$¢ zostat poszerzony. Jeszcze przed niewolg babilon-
skg sprawiedliwo$¢ oznaczata doktadne przestrzeganie nakazow religijnych (Ez
3,16-21; 18,5-24). Sprawiedliwy to pobozny, stuga nienaganny, przyjaciel Boga
(Prz 11,10; Rdz 7,1; 18,23-32). To pojecie sprawiedliwosci jest widoczne po nie-
woli w lamentacjach (Ps 18,21) i w hymnach (Ps 15,In; 24,3n)24 Dlatego odno-
szenie sprawiedliwosci do postepowania zgodnego z Prawem Bozym, ktore mie-
§ci w sobie madro$¢ Bozg, cechuje zwiaszcza poboznos¢ judaistyczng po niewoli
babilonskiej (Prz 11,4n)15 Sprawiedliwos¢ cztowieka w takim ujeciu oznacza
w pismach starotestamentalnych catosciowg postawe cztowieka zgodnag z wolg
Boza (Pwt 6,25)16

Syrach z kolei rozumie sprawiedliwos¢, jako stan wewnetrznego zycia moral-
nego, wyznaczony wiasciwym ustosunkowaniem sie syna do ojca (Syr 3,In)I7
Wykorzystujac tu mysl Ksigg Madrosciowych, ktdre zawierajg wzbogacone poje-
cie sprawiedliwosci, rozumianej nie tylko jako element regulujgcy stosunki pomie-
dzy ludzmi, ale takze jako madros¢ wprowadzang w zycie. Widoczne to jest
w takich cnotach, jak umiar czy roztropno$¢. Sprawiedliwos¢ z czasem staje sie
synonimem mitosierdzia (Tb 7,6; 9,6; 14,9; Mdr 12,19; Syr 3,30). Za takie uczynki

BL. Stachowiak. Sprawiedliwo$¢ i doskonato§¢ w Starym Testamencie. W: W postudze
Stowa Panskiego. Ksiega pamigtkowa poswiecona Ks. Prof. Dr. Hab. J6zefowi Kudasiewiczowi
z okazji 70-lecia urodzin. Red. S. Bielecki. H. Ordon. Kielce s. 136-142.

UA. Des. Sprawiedliwo$é. W: STB s. 899.

BW. Grassouw. J. de Fraine. Gerechtigkeit. W: BL s. 558n.

BO. Kaiser. Sprawiedliwo$¢ cztowieka. W: PSB kol. 1227.

7A. Kondracki, ¢a sedagah che espia i peccatti (Sir 3,1-4,10). Roma 1996.
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nalezy sie zaptata. Waznarole spetnili w tej ptaszczyznie ludzie odpowiedzialni za
przestrzeganie prawald Réwniez Bog zwraca szczegdlng uwage na sprawiedliwosé.
Dokonanie jakiego$ uczynku mitosierdzia uchodzi za sprawiedliwos¢ w ,,oczach”
Jahwe, dajaca sie odda¢ terminem zastuga (Pwt 24,13; 6,24n). Sprawiedliwos¢ jest
wiec powigzana z mitosierdziem jako przejawem madrosci i dobroci.

Analizowana sentencja podkres$la prawde, w Swietle ktorej tylko cztowiek
sprawiedliwy poprzez swojg mowe moze przekazywa¢ madro$¢ innym ludziom.
Wazne zatem staje sie tu okre$lenie tego, czym jest madros¢ w ujeciu Ksiag
Madrosciowych Starego Testamentu.

Gtéwnym przestaniem ksiag madrosciowych (Hi, Ps, Prz, Koh, Pnp Mdr, Syr)
jest madros¢. Autoréw wspomnianych dziet interesuje pytanie: w jaki sposob czto-
wiek powinien utozy¢ swoje zycie, aby przyniosto mu ono szczescie? Przy tej
okazji poruszane sg zagadnienia glebsze, chociazby problem cierpienia czy zta ist-
niejacego w Swiecie. Jest to zatem poszukiwanie petnej wiedzy o zyciu ludzkim
i jego problemach. Swoistg metoda, ktérg postuguja sie medrcy w poszukiwaniu
takiej wiedzy, jest metoda sapiencjalna. Polega ona na szukaniu odpowiedzi na
postawione pytania, poprzez odwotanie sie gtéwnie do doswiadczenia i rozumo-
wania. Medrzec zatem nie czerpie podstawowych rozwigzan bezposrednio od
Boga, ale odwotuje sie gtéwnie do doswiadczenia whasnego i poprzednich poko-
lernl@ Poniewaz jednak rozum ludzki nie jest zdolny do poznania peitnej prawdy,
nalezy sie oprzeé réwniez na objawieniu Bozym. W ten sposob wiedza prawdzi-
wego medrca tgczy w sobie dwa elementy: wyniki doswiadczenia ludzkiego oraz
tradycyjng nauke Boza.

Wiedza ta, okre$lana jako madros¢, kryje w sobie wiele tresci i ma bardzo
szerokie zastosowanie. Ponadto jej natura byfa ujawniana stopniowo. Réwnocze-
$nie mozna zauwazy¢ wiele nazw stuzacych okresleniu madrosci. Wykaz wazniej-
szych termindw wyrazajacych madro$¢ w jej roznych odmianach znalez¢ mozna
we wstepie do Prz. Najbardziej odpowiednim terminem okre$lajgcym madrosé
wydaje sie by¢ daat - wiedza. Nazwa ta okre$la wiedze o charakterze religij-
nym, ktdra cztowiek otrzymuje wraz z madroscia po to, by mogt w sposéb prawi-
diowy ksztattowaé swoje zycie i postepowanie. Inne terminy okre$lajace madros¢
to musar - karno$¢ ijirat Jahwe - bojaznh Boza. Pierwszy termin okre$la umie-
jetno$¢ panowania nad sobg i wewnetrzng dyscypline, osiggnietg drogg osobiste-
go wysitku, wspomaganego metodami wychowawczymi z zewnatrz (rodzice, na-
uczyciele), podejmowanymi od lat najmtodszych. Drugi termin to szeroko rozumia-
na poboznos¢, ktora usuwa przeszkody i przysposabia do przyjecia i zrozumienia
wiedzy religijnej, bedacej istotnym elementem madrosci. Przejawem madrosci

BM. Stumpf-Konstanzer. Wymierzanie sprawiedliwosci. W: PSB kol. 1437.
9J. G. Williams. Those who ponder Proverbs. Aphoristic Thinking and Biblical Literatu-
re. Sheffield 1981 s. 80.
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dojrzatej sa postawy duchowe i sprawnosci okreslane jako: rozumnos¢ (hebr. te-
bunah), umiejetnos$¢ (hebr. binah), roztropnos¢ (hebr. sekel), rada (hebr. esah)2
Jednak madrosc¢, ktérg ukazujg ksiegi dydaktyczne mozna zasadniczo sprowadzié
do dwdch jej zrédet: madrosci ludzkiej i madrosci Bozej. Oba te rodzaje madrosci
majg jeden i ten sam cel. Zmierzajg do nauczenia wtasciwego, poprawnego i do-
brego zycia. Jednakze ich natura oraz ich zrodta sg rozne.

Madros¢ ludzka ma w swej poczatkowej fazie gtownie znaczenie praktyczne,
opiera sie bowiem na doswiadczeniu zyciowym, dostepnym kazdemu cztowieko-
wi. Polegato ono na uwaznej i Swiadomej obserwacji réznych przejawdw zycia
ludzkiego. Byty one badane, analizowane i uogélniane2l Wyniki tych spostrzezen
byly z kolei podawane w formie krétkich sentencji dydaktycznych. Tak miedzy
innymi powstawaty pierwsze przystowia. Nie miaty one charakteru nakazéw lub
zakazo6w, ale obiektywnie opisywaty rozne strony postepowania ludzkiego i w ten
wiasnie sposdb pouczaty. Chociaz postawy cztowieka sg bardzo szerokie i trudno
je nieraz opisa¢ szczegdtowo, to jednak mozna wyrédznié w zachowaniach czto-
wieka cechy, ktére sg typowe, czyli powtarzajace sie. Stad tez wystepujg one
u wszystkich ludzi, niezaleznie od kultury czy religii. Nalezy jednak zaznaczy¢, iz
madro$¢ w Izraelu ma swoja specyfike. Wigze sie to z tym, iz madro$¢ czysto
ludzka nie ma zupeinie charakteru Swieckiego. Zostaje ona bowiem zawsze
w pewien sposob podporzadkowana madrosci Bozej2 Dla medrcow izraelskich
wazne sg rezultaty obserwacji zycia i wynikajaca stad wiedza ludzka, ktora po-
winna obejmowac takze podstawowe wyksztalcenie, jakie jest konieczne dla pra-
widtowego postepowania.

Wazna role w rozwoju madrosci odegraty takze kontakty miedzyludzkie. Towa-
rzyszyta im bowiem zazwyczaj wymiana mysli czy tez do$wiadczen. Poszukiwania
ludzkiej madrosci nie dajg jednak ostatecznych rozwiazan. Medrcy lzraela zdajg
sobie sprawe, ze zycie kazdego cztowieka, a w sposdb szczegolny zycie lzraela,
pozostaje w Scistej tacznosci z Bogiem. Dlatego madro$é ludzka musi by¢ wzboga-
cona o inne zrédto, ktére mozna ogolnie zdefiniowa¢ w zdaniu: ,,Poczatkiem madro-
§ci jest bojazin Boza”. Madros¢ Boza przewyzsza madros¢ ludzka w sposéb zasad-
niczy. Jest to oczywiste, poniewaz madro$¢ Boza ma charakter nadprzyrodzony.

D S. Potocki. Ksiegi Madro$ciowe Starego Testamentu s. 385.

21 G. Rad. Theologie des Alten Testament. Minchen 1957 s. 430-454. Przektad polski: Teo-
logia Starego Testamentu. Warszawa 1986 s. 327-354; A. Durba le. Ou en est l,etude de la lite-
rature sapientielle? ,,Ephemerides Theologicae Lovanienses” 44 (1968) s. 419; R. E. Murphy.
Form Criticism and Wisdom Literature. ,, The Catholic Biblical Quarterly” 31 (1969) s. 478n;
F. Moriarty. Living with Tradition; lzraels Questfor Wisdom. The Way 21 (1981) s. 85n.

2H. H. Schmid. Wessen und Geschichte der Weisheit. Eine Untersuchung zur altorientali-
schen Weish eitsliteratur. BZAW 101. Berlin 1966 s. 144; G. Z iener. Die altorientalische Weisheit
als Lebenskunde. Israels neues Verstandnis und Kritik der Weisheit. W: Wort und Botschaft. Wyd.
J. Schreiner. Wirzburg 1967 s. 259; J. L. Crenshaw. Old Testament Wisdom. An Introduction.
London 1982 s. 24.
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W Pis$mie $wietym jest wiele miejsc przepojonych pochwata tej madrosci. Swiad-
czy to o niezwyktej doskonatosci, petni i odrebnosci wiedzy Bozej. Dlatego tez jest
ona niezgtebiona dla cztowieka i w swej petni nieosiggalna. Jednakze Bog udziela jej
cztowiekowi w takim stopniu, na ile jest ona mu potrzebna.

Madro$¢ Boza daje sie pozna¢ w rozny sposob. Podstawowym Zrédiem po-
znania madrosci Bozej jest wspaniato$¢ wszechswiata, wszystkie dzieta natury
stworzone przez Boga. Te madro$¢ mozna nazwac ,,madroscig natury”. Stawig
ja liczne poematy biblijneZ3 Ponadto madro$¢ Boza daje sie pozna¢ w historii
narodu wybranego, ktérym kierowata w sposéb niezwykty i skuteczny. Dzieki tej
madrosci niektorzy ludzie doszli do stawy i wielko$ci nieprzemijajacej (Syr 44-49;
Mdr 12-19). Nauke tej madrosci mozna najtatwiej odnalezé w wypowiedziach
medrcow oraz w Prawie Mojzeszowym, ktére medrcy wyktadajg po niewoli babi-
lonskiej (Syr 24).

Waznym zrodiem przekazujagcym madro$é uzyskang droga osobistego do-
Swiadczenia byta tradycja. Dzieki niej wiedza osiggana i formutowana przez ma-
drych, zwykle anonimowych ludzi, stawata sie wiasnoscig wspdlng i mogta stuzyé
wszystkim. Ponadto przekazywana z pokolenia na pokolenie podlegata weryfika-
cji, byla poszerzana i uzupetniana, co pozytywnie wptywato na jej pewnosc.
W przekazywaniu madrosci korzystano z tradycji ustnej, ktéra z czasem byla spi-
sywana i zestawiana w grupy tekstdw o podobnych wiasciwosciach.

Religijny charakter madrosci izraelskiej ma wazne nastepstwa praktyczne.
Skoro prawdziwa madro$¢ pochodzi od Boga, to kazdy, kto chce jg otrzymaé, musi
mie¢ prawidlowe odniesienie do Boga. Dlatego cztowiek madry jest rownocze-
$nie cztowiekiem poboznym. Miarg madrosci ijej warunkiem jest zatem zacho-
wywanie przepisdw Prawa. Kazdy, kto zyje inaczej, jest nazwany gtupcem lub
bezboznikiem. Pomiedzy cztowiekiem madrym a cztowiekiem gtupim istnieje
ogromna roznica, widoczna w skutkach ich postaw zyciowych. Jedni idg za wska-
zaniami madrosci, ktora obdarza ich licznymi dobrami, drudzy natomiast trzymaja
sie glupoty, ktdra nie potrafi da¢ im nic pozytywnego4

Poniewaz od odpowiedniego postepowania cztowieka zalezy jego szczescie
lub tragedia, medrcy ukazujg madro$¢ wzywajacag wszystkich do korzystania z jej
daréw. Najwazniejszym z tych dardw jest samo zycie oraz dobre i trwate imie.
Glupcow natomiast czeka $mierc i wymazanie ich imienia. Sgto sankcje realizu-
jace sie gtownie w zyciu doczesnym.

Nalezy zaznaczy¢, ze madro$¢ ma przede wszystkim charakter praktyczny.
Nie stanowigjej zagadnienia spekulatywne i abstrakcyjne, ale konkretne i zywe.
Mozna jg okresli¢ jako trwalg umiejetnos¢ poprawnego i dobrego, skutecznego
postepowania w zyciu codziennym. Jest to zatem duchowe wyposazenie cztowie-

21z 40,13n; Jr 10,12; Ps 104,24; Syr 42,15-43,33; Hi 28.
2). St. Synowiec. Medrcy lIzraela, ich pisma i nauka. Krakéw 1990 s. 84-85.
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ka, ktére powinien zdobyé, aby jego zycie byto na odpowiednim poziomie. Na-
uczy¢ sie tego moze kazdy, kto chce i korzysta z odpowiednich pomocy pod kie-
rownictwem medrca. Ponadto madro$¢ oprocz elementu praktycznego ma wy-
razny element religijny. Te oba przymioty sg ze sobg nieroztacznie zwigzane.
Madros$¢ bowiem w swej najgiebszej istocie jest darem Boga, udzielanym przede
wszystkim temu, kto jest pobozny. Wiasnie dzieki elementowi religijnemu, madros¢
izraelska wyrdznia sie od wszystkich innych filozofii o przewadze elementu spe-
kulatywnegoZ Bdg bowiem wybrat nardd izraelski, zwiazat go ze sobg przymie-
rzem, wychowat i wyksztatcit przez Prawo i Prorokdw, a nauka medrcéw przygo-
towat na nadchodzacy okres religii uniwersalistycznej, objawionej w petni w No-
wym Testamencie.

W przeciwienstwie do cztowieka sprawiedliwego, ktdry poprzez swojg mowe
dzieli sie madroscia, jezyk niegodziwy (hebr. leson tahpukot), rodzacy nieprawosc,
zostanie wyciety, podobnie jak drzewo nie przynoszace dobrego owocu. Nazwa
»tahpukot”, poza Pwt 32,20, wystepuje tylko w Ksiedze Przystéw. Ma ona cha-
rakter przymiotnikowy (8,13; 16,28) lub rzeczownikowy w takich zwrotach jak:
,»,mOwi¢ niegodziwos¢” (2,12; 23,33), ,,obmyslaé niegodziwos¢” (6,14; 16,30), czy
»cieszy¢€ sie niegodziwoscig” (2,14). W Swietle powyzszych analiz mozna wysnué
whniosek, iz postawa moralna, okreslona jako sprawiedliwos¢, Scisle wigze sie
z madroscia, przejawiajaca sie w wypowiadanych stowach.

Kolejnym przystowiem nawigzujagcym do analizowanego zagadnienia jest Prz
15,7 Wargi madrych rozpowszechniajg umiejetnos¢, lecz serce glupich nie
tak postepuje.

Jednym z waznych elementow pojecia madrosci jest ,wiedza” (hebr. daat),
oddana w tej sentencji jako umiejetnos¢. Oznacza ona szereg wiadomosci, kto-
rych trzeba sie nauczyé. Pomocg w tym procesie mogg stuzy¢ jedynie ludzie
madrzy (hebr. hakamim), ktorzy takg wiedze posiadajg. Co wiecej, potrafig jg
przekazywac innym ludziom. Jednakze serce gtupcow (hebr. kesilim) jest niezdol-
ne do nabycia wiedzy. Dlatego od takich ludzi nie mozna sie niczego nauczy¢. Tak
wiec pomimo tego, iz cztowiek madry przekazuje swa madro$é w wypowiada-
nych stowach, to jednak nie wszyscy bedg mogli z niej skorzysta¢, czego przykia-
dem jest serce glupcow, poniewaz jest ono petne zaktamania. A zatem przez ich
usta nie moze by¢ przekazywana zadna wiedza.

Bardzo podobne w swej wymowie jest Prz 15,2: Jezyk madrych ocieka wie-
dza, usta glupich rozlewajg gtupote.

5 S. Potocki. Z historii medrcéw lzraela. ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 23 (1970)
s. 180-198.
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Sposrdd wszystkich istot zyjacych odrdznia cztowieka miedzy innymi zdolno$¢
mowienia. W zasadzie jezyk jest w Biblii zdolnoscia, dzieki ktdrej cztowiek jest
wiasnie cztowiekiem. Jezyk ma moc budowac lub niszczy¢2 Wszystko, co obec-
ne jest dla cztowieka, co moze pozna¢, moze tez wyrazi¢ w jezyku. Jezyk ozna-
cza zdolno$¢ poznawczego przenikniecia i uporzadkowania Swiata. Ta zdolno$¢,
zawsze juz dana cztowiekowi i pozwalajaca mu by¢ cztowiekiem, nigdy oczywi-
$cie nie jest mu dana jako raz na zawsze gotowe instrumentarium, lecz powstaje
wcigz na nowo. Wigze sie z tym nie tylko fakt istnienia wielu jezykow, lecz takze
fakt ustawicznego stawania sie wszystkich jezykdw, dzieki czemu jezyki pozosta-
ja zywymi jezykamiZ.

Rzeczywisto$¢ jezyka wymaga zawsze przynajmniej dwdch ludzi. Jezyk bo-
wiem jest istotnie jezykiem wtedy, gdy moze by¢ zrozumiany, czyli gdy jest po-
Srednikiem, w ktorym wieksza liczba ludzi porozumiewa sie odnosnie do tego, co
jest. Ma on zatem spoteczny charakter Biblia widzi w moznosci méwienia (Rdz
2,20) podobienstwo cztowieka do Boga. Jezyk wedle ujecia biblijnego jest nie tyl-
ko zdolnoscig nazywania rzeczy i dzieki temu porzadkowania $wiata lecz przede
wszystkim zdolnoscig udzielania odpowiedzi Bogu (Rdz 3,9n; 15,In: Wj 3,4n; Hi
41,1-6). | odwrotnie. Bycie Boga Stworcg opisuje sie jako stwarzanie za pomocg
stowa (Rdz 1,3n; Ps 33,6; 1z 48,13). Jezyk jest, zgodnie z jego najwyzszymi moz-
liwosciami, ustawicznie srodkiem, w ktorym Bdg spotyka cztowieka dzieki obja-
wiajgcemu sie i prorockiemu stowu.

Za pomocajezyka cztowiek porozumiewa sie tez z innymi ludZzmi. Pozbawie-
nie kogo$ mozliwosci postugiwania sie jezykiem moze by¢ wyrazem kary Bozej
(Ps 137,6). Przywracanie natomiast niemowom moznosci korzystania z niego jest
dzietem mesjanskim (Iz 35,6). Poprzez jezyk cztowiek wypowiada stowo, ktdre jest
wyrazem samego siebie. W nim cztowiek udziela sie drugiemu cztowiekowi, po-
zwala siebie zrozumiec.

Jednakze cztowiek moze postugiwac sie swym jezykiem niewtasciwie, wypo-
wiadajac stowa niszczace. Od jezyka przewrotnego pochodzg wszelkie kfamstwa,
podstep, dwulicowosé, przeklenstwa, oszczerstwa (Ps 10,7; Syr 51,2-6). Jezyk jest
wowczas przyréwnany do weza (Ps 140,4), brzytwy wyostrzonej (Ps 52,4), mie-
cza ostrego(Ps 57,5), strzatu Smiertelnie godzacego (Jr 9,7; 18,18)3

Jezyk zatem, podobnie jak wargi3l, ujawnia wnetrze cztowieka® Mowa czto-
wieka jest zatem Srodkiem przekazujacym intelektualng zawarto$¢ wnetrza ludz-

%J. Bchm. ykuooa. W: TWNT. T. | s. 719-726.

Z7A. van den Bora Zunge. W: BL kol. 1937-1938.

BB. Casper. Jezyk. W: PSB kol. 514-515.

DK. Goud ers. Imie. W: PSB kol. 457-458.

PP de Surgy. Jezyk. W: STB s. 357-358.

3 D. Fraikin. Lippe. W: BL kol. 1058.

2C. Lesquivit. X. Leon-Dufour. Wargi. W: STB s. 1023-1024.
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kiego. Sposob przekazywania zalezy od tego, co si¢ innym przekazuje. Ludzie
madrzy (hebr. hakamim) dzielg sie z innymi posiadang wiedzg (hebr. daat), po-
przez oddziatywanie na ich intelekt i wole. Starajg sie ukazac jej walory, korzysci.
Czynig to w spos6b atrakcyjny i przekonywajacy. Dzieki temu ich jezyk ,,szerzy
(hebr. tetib) wiedze, przedstawiajac ja jako wartos¢ ubogacajaca cztowieka. Gtup-
cy natomiast nie mogag nic innego przekazywac poza gtupotg (hebr. iwwelet), dro-
gq narzucaniajej otoczeniu, bez podawania racji uzasadniajacych stusznos¢ takie-
go postepowaniald Widaé wiec wyrazng réznice pomiedzy tymi dwoma katego-
riami ludzi i tym, co oni wypowiadajg w swych stowach.

Na zalezno$¢ pomiedzy madroscig i wypowiadanymi stowami wskazuje row-
niez Prz 16,23: Serce medrca sprawia, ze usta jego sg rozumne, a wargi majg
wiekszg sile przekonywania.

Jednym z zasadniczych sposobéw zaznajamiania ludzi z madroscig jest na-
uczanie ustne. Jest ono prowadzone przez medrca (hebr. hakam). Wazng role
w tym procesie odgrywa umiejetno$¢ przekazywania wiedzy. Jednak pomimo
wagi tego czynnika, odgrywa on tu drugorzedna role, poniewaz zasadniczym Zré-
diem madrosci jest w tym przypadku serce cztowieka madrego. Usta i wargi sg
na ustugach takiego serca, ktore przez nie wypowiada ludzkie mysli, spostrzeze-
nia, rady, decyzje. W odrdznieniu od jezyka, ktory jest organem czynnym, stuza-
cym do mOwienia, wargi i usta musza by¢ otwarte, by mogty wyrazi¢ to, co znaj-
duje sie w giebi serca. Usta pozostajg na ustugach serca, obojetnie, czy to serce
jest dobre, czy zte. Ukazujg one wiasciwosci serca, na przyktad taskawos¢ kréla
idealnego (Ps 45,3) lub zwodniczy powab kobiety cudzoziemki (Prz 5,3; 7,21).
U grzesznika usta i wargi pozostajg na ustugach jego dwulicowosci, majac do to-
warzystwa klamstwo, oszustwa, oszczerstwa (Prz 4,24; Ps 120,2; Syr 51,2). Po-
trafig one niekiedy za bardzo przyjemnym obliczem ukryé wewnetrzng przewrot-
nos¢ (Prz 26,23). Jest to dwulicowos$¢, ktora wkrada sie nawet w kontakty
z Bogiem (1z 29,13). Jako przeciwienstwo tej dwulicowosci ukazuje sie ideat czto-
wieka, ktérego usta i wargi sg zawsze szczere i sprawiedliwe (Ps 17,1; Prz 10,18-
21). Lecz aby cztowiek mogt zachowac swe usta wolne od kazdego ztego stowa,
trzeba by sam Bo6g udzielit mu odpowiednich pouczen (Prz 22,17n). Usta cztowie-
ka musza by¢ niejako zawieszone na ustach Boga, poprzez postuszenstwo i wier-
nos¢ (Ps 17,4; Hi 23,12). Teksty biblijne wskazuja, iz cztowiek posiada Swiado-
mos$¢ swej niedoskonato$ci w mowie. Pragnie wiec i czeka, aby Bog otworzyt mu
usta. Tylko wtedy bedzie on zdolny do wezwania Bozego, polegajacego na chwa-
leniu Boga (Ps 63,4; Hi 11,5). Aby zatem mdgt by¢ on uwolniony od grzechu, jego

3 Tekst hebrajski uzywa w tej sentencji wyrazu ,jabi”, przez co nawigzuje on do zrédia try-
skajgcego woda (prz 18,4). Stad w wyrazeniu ,rozrzucaja gtupote” chodzi o zwrécenie uwagi na
dynamike i bezwzgledno$¢ destruktywnej dziatalnosci gtupcow.
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wargi muszg by¢ oczyszczone ogniem (lz 6,6). Gdy nadejdzie stosowny dziefi, sam
Jahwe przywréci narodom ,,czysto$é” warg (So 3,9)%

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze usta przekazujg to, co jest w sercu cztowieka.
Stowo ,,serce” stosunkowo rzadko wystepuje w Starym Testamencie jako okre-
$lenie organu cielesnego, z ktérym zwigzane sg okreslone funkcje fizjologiczne
(2 Sm 18,14; Oz 13,8). Bardzo czesto wyraz ten jest uzywany w sensie przeno-
$nym. Serce to przede wszystkim pojecie zbiorcze, oznaczajace istote i charakter
cztowieka, czyli jego wnetrze Obejmuje ono swym pojeciem catg aktywng po-
stawe, ktora wyptywa z charakteru cztowieka® Mozna w tej postawie wyrdznic
trzy plaszczyzny. Pierwszg jest ptaszczyzna intelektualna. Bog dat cztowiekowi
serce do myslenia (Syr 17,6). Psalmista wspomina o zamystach w sercu samego
Boga, czyli o planach Bozych, trwajgcych z pokolenia w pokolenie (Ps 33,11).
Szerokos¢ serca, na przykiad, kojarzy sie z rozleglg wiedzg (1 Kri 5,9). Wyraze-
nie: ,,daj mi swoje serce”, moze oznacza¢ poswiecenie pewnej uwagi (Prz 23,26).
Serce zatem jest rozumiane jako siedziba zycia umystowego cztowieka (Syr 17,6;
Prz 15,14; 16,23; 18,15; Pwt 29,3; Ps 90,12; Hi 8,10)3. Jest ono elementem umoz-
liwiajgcym cztowiekowi zdolnos¢ do refleksji, czyli osiggniecie madrosci® ROw-
noczesnie, jako przeciwienstwo madrosci, moze w nim takze zagosci¢ gtupota
(Ps 14,1; 53,2; Oz 7,11; Prz 23,31-32)3 Druga ptaszczyzna dotyczy serca jako
siedliska zycia wolitywnego. Oznacza ono wladze podejmowania decyzji przez
cztowieka (Prz 6,18; Ps 33,11; 2 Sm 7,27; Rdz 34,3; 50,21; Sdz 19,3; 2 Km 30,22;
1z 40,2; Oz 2,16-17). To wiasnie w sercu cztowiek podejmuje zamiary dobre lub
zte. Dlatego petni ono role sumienia (1 Sm 24,5; 2 Sm 24,10)40. Trzecia ptaszczy-
zna polega na okresleniu serca jako Zrddta uczuc i pragnien cztowieka. Jest ono
wiec siedzibg zycia emocjonalnego (Ps 25,17; Prz 14,30; 23,17; 2 Sm 15,13;
1z 65,14)4. To wilasnie w sercu powstaje rados¢, smutek, strach, itp. Tak wiec
rozumienie terminu ,,serce” jest bardzo szerokie w Starym Testamencie. Jest ono
bowiem siedliskiem Swiadomej, wolnej i emocjonalnej osobowosci cztowieka.
Miejscem podejmowania decyzji, organem uczu¢ i pragnien42

Serce spetnia bardzo wazng role w relacjach pomiedzy ludzmi, gdzie istotnym
elementem jest wewnetrzna postawa. Zazwyczaj bowiem to, co cztowiek okazuje
na zewnatrz, powinno by¢ przejawem jego serca. Dlatego serce poznaje sie przez

AC. Lesquivit -X. Leon-Dufour. Wargi. W: STB s. 1023-1024.

PHM. Lurker. Serce. W: Stownik obrazéw i symboli biblijnych. Poznan 1989 s. 209.

$HG. Miller. Serce. W: PSB kol. 1195.

I M. Filipiak. Biblia o cztowieku. Lublin 1979 s. 51.

BH Brunner. Das horende Herz. ,Theologische Literatuzeitung” 79 (1954) s. 697-700.

PM. Filipiak. Biblia o cztowieku s. 52.

HD. R. Edwards. Serce. W: Encyklopedia Biblijna. Po red. P. J. Achtemeier. Warszawa
1999 s. 1100.

4J). de Fraine. A. Vanhoye. Serce. W: STB s. 871-872.

£]. B. Herz. W: BThW s. 713-714.
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to, co wyraza sie nawet w obliczu cztowieka (Syr 13,25), oraz w tym, co wypo-
wiadajg usta (Prz 16,23). Jednakze zdarza sig, iz stowa i zewnetrzne czyny za-
miast ujawnia¢ wiasciwe nastawienie serca, ukrywajg jego faktyczny stan (Prz
26,23-26; Syr 12,16). Swiadczy to woéwczas o dwulicowosci serca. Nawet w re-
lacjach z Bogiem cztowiek moze przyjmowacé takg postawe. Widoczne jest to nie
tylko w wymiarze indywidualnym ale nawet w wymiarze spotecznym, gdy nar6d
wybrany usituje szuka¢ réznorakich wybiegéw w relacjach z Bogiem. Aby sie
uwolni¢ od koniecznos$ci autentycznego nawrocenia, stara sie zaspokoi¢ Boga
zewnetrznym kultem (Am 5,21). Jednak nie mozna oszuka¢ Boga, ktory nie bie-
rze pod uwage tego, co zewnetrzne, ale dostrzega postawe serca ludzkiego
(Jr 17,10; Syr 42,18; 1z 29,13). Dlatego chcac znalez¢ Boga, nalezy szuka¢ Go
szczerym sercem (Pwt 4,29). Co wiecej, nalezy byé w ustawicznej gotowosci
poddawania sie Jego prawu, czyli poddawania swego serca Bozej woli (Pwt 6,5).
Jednak cata historia ludu wybranego wskazuje, jak trudno wprowadzi¢ te zasade
w codzienne zycie. Zto bowiem dotkneto samego serca lzraela, wskutek czego
stato sie ono krngbrne i uparte (Kpt 26,41; Jr 5,23; Oz 10,2). To otepienie moralne
i intelektualne jest okre$lane w Biblii jako ,,zatwardziato$¢ serca”. Oznacza ona
przede wszystkim obstawanie przy swoich planach i niedostrzeganie innych moz-
liwosci, co czesto prowadzi do grzechudld lzraelici zamiast ztozy¢ calg swa
ufno$¢ w Bogu, poszli za swojg pierwotng ztg sktonnoscia (Jr 7,24). | dlatego
spadty na nich tak liczne nieszczescia. Nie pozostato tu nic innego, jak tylko uko-
rzy¢ sie przed Bogiem (J1 2,13; Ps 51,19) i prosi¢ Go, aby stworzyt w nich nowe
serce (Ps 51,12)4

Bdg zobowigzuje sie do przemiany serca ludzkiego, o ile cztowiek zwrdci sige do
Niego z prosha o pomoc (Pwt 30,6).6 Taki zamiar Bozy przynosit cztowiekowi
nadzieje. Widoczne to juz byto w takim dziele Bozym, jak wyprowadzenie Izraeli-
tow z niewoli egipskiej i prowadzenie ich przez pustynie, gdzie Bég pragnat prze-
mieni¢ ich serca (Oz 2,16). Bog wielokrotnie potwierdza che¢ zawarcia przymierza,
na mocy ktérego stworzy w cztowieku nowe serce (Jr 31 - 32; Ez 18,31). To nowe
serce bedzie w stanie pozna¢ Boga, czyli by¢ czystym i wypetnia¢ jego wole
(Ez 36,25). Jesli komus zleca sie do wykonania nowe zadania, to daje sie mu tez nowe
serce, czyli catkowicie sie zmieniajego postawe, aby mogt podjac to zadanie. W ten
sposdb bedzie zapewniona ostatecznajedno$¢ pomiedzy Bogiem i Jego ludem.

Serce ma wiec istotny wptyw na wypowiadane stowa i w tym znaczeniu uzdal-
nia ono usta, wptywa na ich roztropnosc¢, dostarczajac im to wszystko, co nalezy do
prawdziwej wiedzy, co jest treScig przekazywanej nauki (hebr. legah). Jest rzecza
idealna, jesli madrosci serca towarzyszy ,,stodycz” ust, czyli ptynno$¢é mowy.

BW. H. Propp. Zatwardziato$¢ serca. W: Stownik wiedzy biblijnej. Pod red. B. M. Met-
zger. M. D. Coogan. Warszawa 1999 s. 815.

4). Fraine. A. Vanhoye Serce. W: STB s. 872.

HF Baugartel. Kardia. W: TWNT. T. Ill s. 611.
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I1l. ZAPEWNIA OCHRONE PRZED NIEBEZPIECZENSTWAMI

Jedno z podstawowych nastepstw stow wypowiadanych przez cztowieka,
wskazuje Prz 14,3: Usta glupiego to rozga na jego grzbiet, lecz wargi ma-
drych sg ich ochrona.

Wypowiadane stowa, zaleznie od ich jakosci i sposobu méwienia, przynoszga
mowigcemu szkode lub chronig go przed niebezpieczenstwem. Stowa giupca
(hebr. ewil) sg nierozumne, niekontrolowane. A zatem sg dla drugich ludzi jak
rézga ich ¢wiczaca. Spotykaja sie one jednak z podobng reakcjg ze strony oto-
czenia, co sprawia, ze ta sama rézga ,,pychy” (hebr. ga awah) éwiczy réwniez
glupca. A wiec wiasne stowa gtupca odbijajg sie na nim niekorzystnie. Podczas
gdy cztowiek madry, milczac lub wazac swe stowa, jest dzieki nim catkowicie
bezpieczny. Bezpieczenistwo, oddane w tej sentencji, jako ,,ochrona” jest jedng
z podstawowych potrzeb ludzkich, obok takich potrzeb jak pozywienie, odzienie
i zamieszkanie. We wczesnym okresie dziejow Izraela starano sie ochroni¢ zycie
i whasnos¢ jednostki, przede wszystkim dzieki tgczeniu sie w rodziny, szczepy i po-
kolenia, a takze dzieki uznaniu przez jednostki nadrzednego prawa. W p6zZniejszym
czasie pojawity sie ponadto umowy zawierane z innymi instancjami wiadzy i in-
stytucje majace na celu ochrone jednostki. W wielu tekstach biblijnych stawi sie
Jahwe, jako Tego, ktéry ochrania i strzeze najlepiej (Ps 9,13; 17,8; 18,3; 33,2)4%

Wzmianke o tym, ze wargi madrych (hebr. hakamim) ,,strzegg ich”, czyli sta-
nowig niejako ich straz, czuwajg nad nimi, mozna rozumie¢ takze nieco inaczej.
W ten sposob, ze stowa ludzi madrych budza zyczliwos$¢ otoczenia, a przez to za-
pewniajg mowigcemu spokoj i pomysinos¢. Kazda interpretacja podkresla jednak
wazno$¢ stow wypowiadanych przez cztowieka madrego dla niego samego.

Wazng prawde dotyczacg mowy, przedstawia Prz 13,14: Nauka madrego jest
zrodtem zycia, by ujs¢ sidet Smierci.

Nauka, okreslona tu poprzez hebrajski wyraz ,,torah”, podawana przez medr-
ca, jest, obok ,,stowa” i ,,nakazu”, waznym $rodkiem wychowawczym, umozliwia-
jacym Kkorzystanie z dobrodziejstw madrosci. To wyrazenie hebrajskie, uzyte
w tekscie na okre$lenie nauki, podobnie jak wyraz ,,dabar” i ,,miswah”, jest na-
zwa wieloznaczna. Zasadniczo jednak stuzy ono do okreslenia Prawa Bozego, po-
uczenia wyjasniajgcego to Prawo, czy tez nauki na temat zasad postepowania.
W tym przypadku chodzi o pouczenia przekazywane przez nauczyciela madrosci
jako systemu wychowawczego. Warto$¢ takiego pouczenia ilustruje najpierw
obraz zrodta zycia (hebr. meqor hajjim)47, a wiec przekonanie, ze od pouczenia
zalezy pomysinos¢ zyciowa cztowieka. Dzieki niemu, cztowiek moze uniknaé nie-

%6 G. Herrgott. Ochrona. W: PSB kol. 863.
47 Zobacz réwniez Prz 10,11.
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bezpieczenstw utraty tego zycia, co znowu pokazuje obraz Smierci, zastawiajgcej,
niczym mysliwy, sidta na ludzi stronigcych od madrosci. Objawienie biblijne nie
odwraca sie od zjawiska $mierci i nie szuka schronienia od niej w iluzorycznych
marzeniach. Jest to zjawisko bardzo wyrazne i dotkliwe (Rdz 50,1; 2 Sm 19,1).
Dlatego tez jest to wezwanie do cztowieka, majace pobudzi¢ go do refleksji na
temat korica wlasnego zycia (Ps 89,49)48 Jest to zazwyczaj mysl przygnebiajgca
dla tego, kto cieszy sie dobrami zycia. Jest natomiast pocieszeniem, jako ze stwa-
rza perspektywy pozadane dla tego, kogo zycie przygnebia (Syr 41,In; 2 Km
20,2n; Hi 6,9; 7,15).

Smier¢ nie jest catkowitym unicestwieniem. Istnieje prawda o zyciu po $mier-
ci® W tym czasie, gdy ciato przebywa w grobie, co$ ze zmartego istnieje nadal
w szeolu, réznie pojmowanym (Ps 115,7; 88,12n; Hi 17,13). Tam wszyscy zmarli,
razem zgromadzeni, dzielg ten sam nedzny los (Hi 3,13-19; 1z 14,9n), cho( istnieje
pewna gradacja miedzy nimi (Ez 31,17-32; Hi 17,16; Ps 22,16; 30,10; 1z 14,11)30
Obrazy dotyczace szeolu nadajg konkretny wyraz odczuciom spontanicznym.

O istnieniu prawdy dotyczacej zycia pozagrobowego $wiadczy tez kult zmar-
tych. Ceremonie pogrzebowe sg bowiem zjawiskiem powszechnym. Od czaséw
najdawniejszych cztowiek przywiazywat duzg wage do otaczania czcig zmartych
i do potrzeby pozostawania z nimi w kontakcie5L Stary Testament przyjat wiek-
sz0s$¢ sposrod tych wielowiekowych tradycji, chociazby obrzedy zatobne, wyraza-
jace smutek zyjacych (2 Sm 7,31; Jr 16,16), pogrzeby rytualne (1 Sm 31,12n;
Tb 2,4-8), troske o groby (Rdz 23; 49,29-32; 50,12n), uczty pogrzebowe (Jr 16,7),
a nawet ofiary skladane na grobach zmartych (Tb 4,17)3 Objawienie Boze wy-
znacza tym zwyczajom pewne granice, celem odciecia sie od pewnych zabobo-
now i wierzen ludéw sasiadujacych z Izraelem (Kpt 19,28; Pwt 14,1; 18.11). Nie
ma wiec w Starym Testamencie kultu zmartych w sensie Scistym, takiego jak ten,
ktory istniat na przykiad u Egipcjan3

Prawdg niepodwazalng jest stwierdzenie, ze $mier¢ stanowi los wspolny
wszystkim ludziom (1 Km 2,2; 2 Sm 14,14; Syr 8,7). Wyznaczajac kres zyciu
kazdego cztowieka, ktadzie ona piecze¢ na fizjonomiach poszczegdlnych ludzi.

B8 J). Stepien Wiara lzraelitbw w zycie pozagrobowe. ,Homo Dei”, 31 (1962) z. 3
s. 227-232.

©L Stachowiak. ldea zyciapo $mierci w Starym Testamencie. W: Studio lectionemface-
re. Red. S. tach. J. Szlaga. Lublin 1978 s. 217-220.

PC.J McNaspy. Sheol in the Old Testament. ,, The Catholic Biblical Quarterly” 6 (1944)
s. 326-333; G. Gerlemann. Totenreich. THAT Il s. 837-841; N.J. Trom p. Primitive Concep-
tions of Death and Nether Word in the Old Testament. Roma 1969.

8P. Grelot La theologie de la mortdans I'Ecriture sainte VSS 77 (1966) s. 156; G. Con-
tenau. Zycie codzienne w Babilonie i Asyrii. Warszawa 1963 s. 249-253.

2 Wptyw starozytnych wierzen ludowych dotyczacych kultu zmartych byt duzy (W. F
Albright. The high Place in Ancient Palestine [VT. Suppi. T. 4. [1957] s. 242-258J.

B A. Ohler. Mythologische Elemente im Alten Testament. Tubingen 1969 s. 218.
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Z tego stwierdzenia rodzi sie niekiedy przesadna rezygnacja (2 Sm 12,23; 14,14).
Smier¢ jednakze nalezy przyjmowacé jako zrzadzenie Boze (Syr 41,4)5 Czlowiek,
dopoki zyje, widzi w Smierci wroga sobie potege. Jej zgubne zblizanie daje sie
wyczu¢ w kazdej chorobie i we wszelkiego rodzaju niebezpieczenstwach
(Ps 88,4n; 18,5n; 69,15n; 116,3; Jon 2,4-7). Smier¢ i szeol nie stanowig zatem je-
dynie rzeczywistosci pozagrobowej, blizej nieokreslonej. Sato potegi prowadzace
swojg dziatalno$¢ tu na ziemi.

Czlowiek dopatruje sie w Smierci kary. Jest ona bowiem smutng konsekwen-
cja ztamania prawa Bozego ijest udziatem kazdego cztowieka® Stary Testament
uwydatnia jej religijne znaczenie. Jej obecnos¢ w Swiecie wigze sie z grzechem
pierworodnym (Rdz 2,17; 3,19). Bdg nie uczynit Smierci, poniewaz powotat czto-
wieka do niesmiertelnosci (Mdr 1,13; 2,23n). Smier¢ zatem ujawnia istnienie grze-
chu w $wiecie. To powigzanie $mierci z grzechem stanowi przedmiot przestrog
przed popetnieniem czynéw grzesznych (Prz 11,19; 7,27; 9,18; 1z 5,14; Lb 16,30;
Ps 73,18n; Mdr 4,19; Kpt 20,9-21; 24,14-23)% Cztowiek sam nie jest w stanie
wyzwoli¢ sie sam od $mierci, potrzebuje pomocy samego Boga, ktory jest jedy-
nym Panem zycia i $mierci5/. Bardzo wazne w tym uwolnieniu od $mierci jest
nawrocenie ze swoich grzechéw (Ez 3,18-21; 18,33; 33,11). Bdg sam uwalnia
cztowieka od $mierci, ale nie bez wspoétdziatania cztowieka.

W czasach pézniejszych objawienie starotestamentowe, zapowiada peiny
triumf Boga nad $miercig® Kiedy B6g ustanowi na nowo swoje Krolestwo, znisz-
czy raz na zawsze Smier¢, ktorej nie uczynit. Wtedy by uczestniczy¢ w Jego pa-
nowaniu, znajdujacy sie dotad w szeolu, sprawiedliwi i wierni Bogu, zmartwych-
wstang do zycia wiecznego a inni pozostang w wiecznej grozie na miejscu umar-
tych (Dn 12,12; 1z 26,19). W takim ujeciu szeol staje sie miejscem wiecznego
potepienia® Sprawiedliwi bedg zabrani przez Pana do Jego chwaty (Mdr 4,7; 5,1-3).
Prawda ta szczegdlnej wyrazistosci nabrata w czasach Machabejskich (2 Mch
7,9.14.23.33; 14,46; 2 Mch 12,43n)80 Stary Testament ukazuje zatem $mier¢ jako
zjawisko petne grozy, przeciwne zyciu i bardzo przykre. Syrach w nauczaniu
o0 $mierci nawigzuje do wczesniejszych mysli na ten temat6l Nie bagatelizuje on

M. Filipiak. Zycie ludzkie w $wiadectwie Biblii. ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 24
(1977) z. 1s. 21-29.

HA. Minissale Siracide. W: Le vadici nella tradizione. Brescia 1988 s. 133.

%P. Gre lot. Smieré. W: STB s. 941-944.

YH. schungel Smieré. W: PSB kol. 1281,

BA. M. Dubar 1é. Oczekiwanie nieSmiertelnos$ci w Starym Testamencie i wjudaizmie. ,,Con-
cilium” 6-10 (1970) s. 214-222.

PN. J. Tromp. Primitive conceptions of Death and Nethern World in the Old Testament.
Roma 1969 s. 212.

80 A. Re bié. Wiara w zmartwychwstanie w Starym Testamencie. ,,Communio” 11 (1991)
z. 1s. 10-19.

6 R. Krawczyk. Syrach a Rdz 1-3. RBL 4 (1984) s. 290.
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tragizmu ludzkiej $mierci, z catym realizmem i powaga wypowiada prawdg o ludz-
Kim przezyciu $mierci& Patrzy on na Smierc jako cztowiek wierzacy, mimo ze nie
zna on jeszcze wszystkich ,,mozliwosci” Boga wobec niej&3

Jednakze pouczenia wychowawcy pozwalajg nie tylko unikna¢ ,,sidet Smier-
ci”, ale ponadto staja sie ,,zrodtem zycia”. Zrodto jest miejscem naturalnego wy-
ptywu wody. Starozytni odrézniali naturalne wyptywy wody od sztucznych syste-
mow wodnych, czyli zbiornikéw i cystern, oraz wydrazonych przez ludzi studni.
Struktura geologiczna Palestyny sprzyjata powstawaniu zrodet (Pwt 8,7). W bli-
skosci zaktadano obozowiska i osady. Znajduje to odzwierciedlenie w nazwach
miejsc (Engaddi). Zrodta, ukryte czesto w lesie albo wérdd skat, otwierajag niejako
mroczne tono ziemi, z ktérego wytryska woda zycia. W tekstach biblijnych zrodta
posiadajg bogatg symbolike, poczawszy od poczucia bezpieczenstwa i obfitosci
pochodzacej od samego Boga (Ps 104,10-13; 1z 41,17-18; Ez 34,13), poprzez
madros¢ (Prz 18,4), potomkdw (Pwt 33,28), przebaczenie (Za 13,1)64 W obietni-
cach prorockich woda wytryskujaca ze Zrodia jest obrazem obfitosci btogosta-
wienstwa Bozego. Ostatecznie wszystkie zrodta zbawienia beda braé¢ swdj pocza-
tek z Boga (1z 12,3)& A zatem symbol Zrédta jest waznym elementem mysli sta-
rorestamentalnej, oznacza bowiem obfito$¢, dostatek, tym bardziej jesli dotyczy to
takiej wartosci, ktorgjest zycie.

W pismach biblijnych zycia nie traktuje sie jako wielkosci neutralnej, na przy-
kfad jako podstawowej sity rozwoju kosmicznego, chociaz przestanki do takiego
sposobu rozpatrywania zycia mozna by znalezé w ksiegach $wietych. Zycie
przedstawia sie jako najwyzsze dobro, stan, posiadanie. Jest terminem stuzacym
na oznaczenie wszelkich blogostawienstw Bozych, czyli dobr, ktore czynig czto-
wieka szcze$liwym®eb Pojawia sie ono na ostatnim etapie dzieta stworzenia, jako
jego ukoronowanie (Rdz 1,21-28). Dla ludzi ma ono zasadniczo charakter daru,
w obronie ktérego cztowiek jest gotow poswieci¢ wszystko, aby je uratowac
(Hi 2,4). Przez zycie rozumie sie w Biblii na ogét wielo$¢ pochodzaca od Boga,
dokonujaca sie przed Bogiem, i skierowana na Boga67. Zy¢, znaczy mieé szcze-
gélne relacje z Bogiem@& Wszelkie zycie pochodzi bowiem od Boga (Rdz 2,7;

®R. Krawczyk. Tragizm ludzkiego zycia w $wietle Biblii. W: WDP 18 (1985) s. 350.

B0. Schilling. Das Buch Jesus Sirach. (Die Heilige Schriftfur das Leben). T. VII-2. Frei-
burg 1956 s. 170.

64G. L. Meyers. Zrodto. W: Encyklopedia Biblijna s. 1392.

@M. Lurker. Zrédto. W: Stownik symboli i obrazéw biblijnych. Poznafi 1989 s. 283.
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Mdr 15,11; Hi 13,14n; Ps 102,28). Dlatego tez B6g wyznaczyt miare (Ps 39,6)
temu zyciu oraz bierze je w swojg opieke i zabrania wszelkich mordéw (Rdz 9,5n;
Wj 20,13)@ Chociaz zycie uptywa na ziemi, to jednak jest ono podtrzymywane
przede wszystkim nie dobrami ziemi, ale przywigzaniem do Boga, ktdry jest zro-
diem ,,wody zywej” (Jr 2.13; 17,13; Ps 36,10; Prz 14,27). Jednoczesnie wyraznie
dostrzega sie prawde ukazujgca, ze wszystkie istoty zywe, z cztowiekiem wiacz-
nie, posiadajg zycie w spos6b bardzo nietrwaty, z natury swej podlegaja $mierci,
ktora jest nastepstwem grzechu@ W rzeczywistosci zycie jest krétkie (Hi 14,1;
Ps 37,36; Mdr 2,2; Syr 18,9) i nalezy je wiasciwie wykorzysta¢. Polega to na wy-
petnianiu woli Bozej. Wola ta jest widoczna w prawie i przykazaniach. Kto bedzie
ich przestrzegat, zachowa swe zycie (Kpt 18,5; Pwt 4,9; Wj 15,26; Prz 11,19; Ha
2,4). Zachowanie prawa Bozego, zapewni cztowiekowi zycie wieczne (2 Mch
7,36; Mdr 5,13).

Powyzsza analiza bardzo dogtebnie ukazata wazno$¢ madrosci dla cztowieka,
przekazywanej poprzez mowe innych ludzi.

Jednakze mowa ma nie tylko wptyw na samego moéwiagcego, ale oddziatuje
ona takze na otoczenie, co przedstawia Prz 12,18: Mowa nierozwaznych razijak
miecz, jezyk madrych przynosi uzdrowienie.

Wyrazenie hebrajskie ,,bata”, uzyte w tej sentencji, mozna przettumaczy¢ jako
»miota¢ stowa”. Znaczy to tyle, co mowi¢ w sposéb nierozwazny, niewtasciwy.
Skutkiem tego jest wyrzadzanie krzywdy bliznim (Syr 5,13). Ogrom wyrzadzonych
w ten sposob spustoszen wsrod ludzi, obrazuje przyréwnanie takiej mowy do cio-
sOw miecza. Miecz w czasach Starego Testamentu byt bronig zaczepng o réznej
formie uzywania w walce wrecz, jako bron sieczna i klujgca. Skladat sie on
z metalowej klingi, wykonanej zwykle z brazu lub z Zelaza i drewnianego, bgdz
koscianego uchwytu (Sdz 3,22). Po raz pierwszy w tekscie biblijnym wzmianka
0 mieczu wystepuje w Rdz 3,24 jako znak strzegacy wyroku Bozego. Wiekszos¢
fragmentow biblijnych ukazuje miecz, jako narzedzie wojny, symbol agresji
(Jr 2,30), braku harmonii (2 Sm 2,26), podstepu (Ps 55,22). Prorocy odwotujg sie
do miecza, jako znaku grozby sadu Bozego (Jr 47,6; Ez 21,3-5)7L Miecz jest za-
tem znakiem zatrwozenia cztowieka, niebezpieczenstwa, przed ktérym powinien
on miec sie na bacznosci. Rowniez, jesli jest to zta mowa, przyréwnana do mie-
cza. Mowa ludzka zatem posiada w sobie ogromna site, ktora u ludzi ztych i nie-
opanowanych moze sta¢ sie zywiotem niszczycielskim.

@A. A. Viard. J. Guillet Zycie. W: STB s. 1157-1158.
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A M. Lurker. Miecz. W: Stownik obrazéw i symboli biblijnych s. 121.



54 JERZY KULACZKOWSKI

PrzeciwieAstwem jest mowa ludzi madrych, posiadajgca réwniez w sobie
moc. Jednak jej dziatanie nie posiada charakteru niszczycielskiego, lecz wprost
przeciwnie, charakter leczniczy72 W takiej sytuacji, jezyk ludzi madrych jest le-
karstwem (hebr. marpe) niosagcym zdrowie7d Oznacza to, ze cztowiek madry,
poprzez swoje stowa, potrafi zapobiec wielu nieszczesciom ludzkim, a nawet wy-
prowadzi¢ cztowieka z juz istniejgcych.

W Swietle powyzszych analiz, dokonanych w oparciu o wybrane sentencje
Ksiegi Przystow i dotyczacych cech stosownej mowy jako przejawu nabycia
madros$ci w procesie wychowania, mozna stwierdzi¢, iz pierwszg oznaka tego jest
umiejetnos¢ panowania nad wypowiadanymi stowami oraz ich wiasciwy dobor
w zalezno$ci od danej sytuacji. Nadmiar wypowiadanych stow naraza zawsze
cztowieka na liczne bledy. Dlatego tez umiar w stowach $wiadczy o madrosci
tego, ktory je wypowiada. Wyraza sie to réwniez w udzielaniu wkasciwych po-
uczeh irad, co wskazuje na duzg wiedze cztowieka. Dzieki temu posiada on duzg
site przekonywania. Umiejetny dobor stdw sprowadza z kolei okre$lone nastep-
stwa dla cztowieka. Strzegac go przed niebezpieczenstwem, umiejetnosé ta row-
noczesnie zapewnia petnie zycia i szczescie. Madra mowa jest ponadto uzdrowie-
niem dla stuchajacych jg ludzi, gdyz przynosi ukojenie w cierpieniu.

Podane powyzej zalety stosownej mowy, jako przejawu nabycia madrosci
przez cztowieka, co przedstawia Ksiega Przystow, moga sta¢ sie zatem réwniez
cenng wskazdéwkag w wychowaniu w czasach wspoiczesnych.

RA.J. Otdéw. Problematyka zdrowia w tradycji biblijnej Starego Testamentu. ,,Studia Teo-
logiczne” 10 (1992) s. 13-22.
B Poréwnaj takze Prz 4,22.



