Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Wydziat Teologiczny

Maciej Witata

Poczatek czlowieka — upadek — Smier¢.

Kluczowe zagadnienia antropologii teologicznej w nowej interpretacji

The Dawn of Man — the Fall — Death.
A New Interpretation of Key Issues in Theological Anthropology

Praca doktorska napisana

w Zaktadzie Teologii Systematycznej

pod kierunkiem

o. prof. dra hab. Bogustawa Kochaniewicza OP

POZNAN 2023






PODZIEKOWANIA

Mojej zonie Katarzynie za mito$¢, cierpliwos¢ i nieustajace wsparcie.

Rodzicom, ktorzy umozliwili mi w 2012 roku rozpoczecie przygody z teologia.

Pani Profesor Katarzynie A. Kaszyckiej z Instytutu Biologii i Ewolucji Czlowieka UAM

za wskazowki bibliograficzne w zakresie paleoantropologii i archeologii pradziejowe;.

Prace poswigcam
pamieci mojego dziadka
doktora nauk weterynaryjnych

Bogdana Witaty






SPIS TRESCI

WYKAZ SKIOTOW....c.eeiiiiiiieeiee et e e et e e e e e e s aeeesnaeeesnseeeeeannnsaneaeeanns 11
D ettt ettt e h e ettt e e s nnees 13
(OS] 15 2T 2SR UPSRRUPPPRR 15
Kwestie metodologiczne 1 struktura dySertacji.........cceeeveeerieeerieeeiieeeeieeeeieeeeeeeeeeveees 17
Metoda interpretacji prahistorii Diblijne].......ccceeeeveeiiiiiieriieiii e 20
StAtUS QUACSTIONIS. ...eeeievieeeiieeiiieeiieeeiteeeiee e et eeesteeeeteeessaeeessseeessseesassssaeeeeennsssneeesesnsssnes 22
Perspektywa teologicZno-emMPiryCzZna........cccueerueeeiueeriieeiieniieeiieeniieeieesereeteeeesreeessnseeens 27
Rozdziat I: U progu hOmMInIZaCi.......eevueeieriiriieieiiesiceeeeeiee e 31
1.1 Teologiczne kryteria CZIOWICCZENSIWA. .......ccuveviieriierieeiieeie et 34
1.1.1 Wyjatkowos¢ cztowieka wedtug Ksiegi Rodzaju..........cccooceviiiiniiiininnie 35
1.1.1.1 Adam — kolektywny reprezentant [udzKoSCi.......c.ceeeevverieinieinicinicennenne 37

1.1.1.2 Czlowiek 1Stotg 1elacyjng......ccceeeevreeriieeiiieeiie e e 41

1.1.1.3 CzIowiek 1Stotg €LYCZNG.....cccuveeeriieerieeeiie ettt 46

1.1.2 Wyjatkowos¢ cztowieka wedtug innych przekazéw biblijnych........................ 48

1.1.3 Wyjatkowos$¢ cztowieka wedtug wezesnochrzescijanskich pisarzy.................. 53

1.2 Pochodzenie cztowieka w $wietle odkry¢ nauk empirycznych..........ccocceevieenninnnn. 63
1.2.1 Magisterium Kos$ciota wobec zagadnienia ewolucji biologiczne;..................... 64

1.2.2 Pochodzenie czlowieka w $wietle paleoantropologii i paleoarcheologii........... 69
1.2.2.1 Pojawienie si¢ HOMINING........cceeeviieriiiiiiiieeieeie e 69

1.2.2.2 Afrykanskie poczatki rodzaju HOmMO.........ccceevviveeriiiieniiieiie e, 71

1.2.2.3 Na ile ,,ludzki” byt cztlowiek heidelberski?..........c.ccoovvvieeiiiiiiieiiieeieen. 73

1.2.2.4 Homo neanderthalensis — prehistoryczny krewny Homo sapiens.............. 75

1.2.2.5 Homo sapiens — pierwsi TUdZie?..........ccceeveiiiiniiieeniiie e 77

1.3 Przekroczenie progu hominizacji — poczatki dziejow cztowieka..........ccoceevveenneenne 83
1.3.1 Biblijny ogréd Eden a ,,historyczne” miejsce hominizacji.......ccceeeereveeneveennnen. 84

1.3.2 Relacyjno$¢ pierwszych TUdZi........cocvvieeiiiiiiiieciieecee e 85

1.3.3 Relacja z Bogiem jako kryterium przekroczenia progu hominizacji a religijnos¢
prehistorycznych HOmO.......oooiiiiiiicie e 89
1.3.4 Moralno$¢ ludzka jako oznaka przekroczenia progu hominizacji..................... 93

1.3.5 Zagadnienie duszy ludzkiej a przekroczenie progu hominizacji....................... 95

1.3.6 Problem hominizacji w ujgciu wybranych, wspotczesnych teologdw............... 99

1.3.7 Podsumowanie — przekroczenie progu hominizacji.........cccueeeeeveeeeiuveeennneenns 104
Rozdzial II: Upadek 1 jego dZiedZICtWO..........eeovieriiiiieiiieiiecie ettt 109
2.1 Biblijna odstona upadku..........cccueeeiiiiiiiiiiiieeceeese e 111
2.1.1 Upadek i rozprzestrzenianie si¢ zta wedlug Ksiegi Rodzaju.............c..ccc.... 111

2.1.1.1 Ogréd Eden i opowiadanie o upadku w drugim i trzecim rozdziale Ksiegi
| 2016 21 1 FO USSP 112



2.1.1.2 Kainowe bratobdjstwo, Potop, Wieza Babel, Sodoma.............c.ccceene.. 128
2.1.2 Problematyka powszechnej grzesznosci i jej przyczyn w wybranych tekstach
Starego TeStAMENTU. ........eiiiiiiiiiiiiiiie ettt s e e e 142
2.1.3 Oredzie Nowego Testamentu wobec grzechu prapoczatkow i jego dziedzictwa
................................................................................................................................... 147
2.2 Upadek 1 grzech pierworodny w wybranych wypowiedziach Magisterium Ko$ciota
NA PIZESIZENT WICKOW.....ciiiiiiiiiicciie ettt et e e e e seraeee e e e neaees 155
2.2.1 Wypowiedzi Magisterium o grzechu pierworodnym i ksztattowanie si¢
dOKtryny do VI WICKU......ccviiiiiieiie ettt e e e e e 155
2.2.2 Wypowiedzi Magisterium dotyczace grzechu pierworodnego od Soboru
Lateranskiego do konca XVIIT WieKU........cccvevuieriieiiieiiieiieeieeieecee e 161
2.2.3 Wspotczesne nauczanie Magisterium Ko$ciota o grzechu pierworodnym:
reakcje na rozwoj nauk szczegdtowych, Sobor Watykanski II i1 katechizmy........... 165
2.2.4 Podsumowanie wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota w kwestii
upadkul 1Je20 dZICAZICTWAL .....ccueieiiiiiieiiecie e 174
2.3 Aspekty problematyki upadku w mysli wybranych, starozytnych autoroéw
ChIZeSCIJANSKICH. ...ttt et et 175
2.4 Propozycja wspotczesnej interpretacji upadku i grzechu pierworodnego............... 188
2.4.1 Problem ,,wydarzenia” upadku pierwszych ludzi..........ccccoocevviiiiiniiennnenn. 188
2.4.1.1 Niesatysfakcjonujace proby wyjasnienia upadKu...........cccceeeeviiieeinineens 189
2.4.1.2 Dwa bieguny dziejoéw ludzkos$ci — upadek i zbawienie.............cc.oe.....e... 192
2.4.1.3 Upadek na progu hominizacji i istota pierwszego grzechu...................... 194
2.4.1.4 Upadek odzwierciedlony w dziejach i pradziejach ludzkosci.................. 199
2.4.1.5 Problem Stanu PilerWOtNEEO0. .......cccvieerireereieeeiieeeiieeeireesteeeereeesreeeeeennns 200
2.4.1.6 Jeden czy wielu pierwszych grzesznikOw?...........ccceevveeviienieeniieeeenineenns 203
2.4.1.7 Konieczno$¢ uwzglednienia wptywu demonicznego............ccccevveeuvennee.. 204
2.4.2 Przekazywanie grzechu pierworodnego...........cceeeueerueeeiieenniieeeniieeeeiieeeeieeann 206
2.4.2.1 Dziedziczenie grzechu przez zrodzenie — trudno$ci interpretacyjne....... 207
2.4.2.2 Spoteczny wymiar natury ludzkiej a transmisja grzechu......................... 210
2.4.2.3 Metafizyczny wymiar natury ludzkiej a transmisja grzechu.................... 211
2.4.3 Problematyka wspotczesnych wyzwan zwigzanych z nauczaniem o grzechu
pierworodnym w mys$li wybranych, wspotczesnych teologow...........ccceeeviveeennnnenn. 213
2.4.4 Podsumowanie — na nowo odkry¢ dawng mysl teologiczng...........ccceevennennee. 223
Rozdziat III: Smier¢ jako skutek UpadKu.............oo.eveeueveeveieeeieeeeeeeeeeeeeee e 227
3.1 Smieré a grzech w perspektywie DIBINe].........c.vvveeveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 229
3.1.1 Smieré a grzech wedtug pierwszych rozdziatéw Ksiegi Rodzaju................... 230

3.1.1.1 Smiertelno$é cielesna — naturalng kondycja cztowicka w Rdz 2 —3....... 231
3.1.1.2 Smiertelno$é cztowieka — konsekwencja spozycia owocu z Drzewa

Poznania Dobra 1 Z1a?...........oooiiiiiiiiiiee e 234
3.1.1.3 Smiertelno$é cielesna cztowieka - skutkiem pozbawienia dostepu do
OWOCOW DIZEWA ZYCIAT........vveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee et 236

3.1.1.4 Rajskie drzewa jako obraz proby ludzkiej moralnosci i weryfikacji relacji



O SEWOTCY ...ttt ettt ettt e et e et e et eeeabeeeensaeeeansseeenns 238
3.1.2 Problem $mierci i grzechu w wybranych tekstach starotestamentalnych........ 241
3.1.3 Zycie i $émieré a grzech i perspektywa chrzescijanska w wybranych tekstach
NOWEZO0 TESLAMENTU .....eeeiiieeciiieeeiie ettt et e e eaeeetaeeesaeesnenes 248
3.1.4 Chrystus jako Drzewo Zycia przywraca dostep do zyciodajnych owocow.....258
3.2 Problem $mierci jako skutku grzechu w wypowiedziach Magisterium Kosciota...263
3.2.1 Nauczanie synodow i papiezy o $mierci jako skutku upadku do VI wieku.....264
3.2.2 Zagadnienie $mierci jako skutku grzechu w nauczaniu Kos$ciota od Soboru
Florenckiego do pierwszej potowy XX WieKU......c.ccovveevierieriiieniieeiieniiecieeeiee e 267
3.2.3 Wspolczesne nauczanie Kosciota o §mierci jako skutku upadku: Sobor
Watykanski IT 1 KateChizZmy..........ccocveiiiiiiiiiiiieiece e 270
3.2.4 Podsumowanie wypowiedzi Magisterium w kwestii $mierci jako skutku upadku
................................................................................................................................... 276
3.3 Problematyka $§mierci jako skutku grzechu w mysli wybranych pisarzy
chrzescijanskiego antyku..........coooiiiiiiiiiiiii e 277
3.4 Smieré jako skutek upadku — proba interpretacii teologiczngj.............ooeuveecueennn.. 287

3.4.1 Propozycja rozwigzania trudnosci zwigzanej z problematyka Smierci jako
skutku grzechu poprzez zastosowanie argumentacji mariologicznej i hagiologiczne;j

................................................................................................................................... 289
3.4.2 Problem $mierci jako skutku grzechu w wybranych ujeciach w teologii
U010 (07403 1 1<) USSR 304
3.4.3 Cztowiek, upadek i $mier¢ a Chrystus: nowy wymiar $mierci cielesnej jako
paschy chrzescijanina i drogi do pelni Zycia........c.ceoveeciierieeciieniiecieeieeee e 311
3.4.4 Podsumowanie — ,,$mier¢, od ktorej cztowiek bylby wolny, gdyby nie
V424 VA5 (USSP 318
ZAKONICZEMIC. ...ttt ettt ettt et a e et e e et et e shb e e bt e s st e et e e saeesabeesaeeeabeanaeeenbeanes 323
N 0010111 F2) oy 2P PUPUPPRRN 327
STIESZCZEMIC. ...ttt ettt ettt ettt e b e et e bt e e bt e bt e sabee s bt eeeeanaeeas 328
ANEKS
Zbidr wypowiedzi doktrynalnych Kos$ciota dotyczacych problematyki poczatkéw
ludzkosci, upadku, grzechu pierworodnego i1 $mierci jako skutku grzechu....................... 329
Synod w Kartagini€, 253 T. ....ccoieeiiiiieeieeie ettt e en 330
Synod w Kartaginie, 411 T.....ooeeiiiiiiieieeee et 331
Synod w Diospolis (LidzZi€), 415 T. cueeeeieiiieiieeeeeee et 333
Synod w Kartaginie, 416 T..........cccuieeeiieeiiie ettt ee e sree s e e e e e snaeeaeeeenes 335
SYNOA W MIIEWE, 416 T. ..ttt ettt ree e e e e s b e e saanaaeee s 336
Synod W Kartaginie, 418 Iu......cceeeiiiriieiiieiieeie ettt ettt e e e eeeeraeeens 336
Papiez Zozym — list Tractoria [Tractatoria?] do Kosciotéw Wschodnich, do Diecezji
Egipskich, Konstantynopolu, Tesaloniki, 418 I. ......cccceoerviiniininiiniiiiiieniecee e 338
Indiculus [Rozdziaty pseudo-celestynskie], ok. 431-442 1. ...coooevvvveviieeiieeiee e, 339

Leon Wielki, List do Flawiana, biskupa Konstantynopola o Eutychesie, zwany Tomus



A F1aVIANUITL, 449 Tttt ettt e e e s ettt 340
Synod W ATIEs, OK. 470-475 T, cooevuiieiieieeieeeee ettt ettt ettt e e e e e nraeeen 342
Anastazy 11, List ,,Bonum Atqueiucundum” do biskupow Galii, 498 1. .....ovvvevveennenns 343
SYNod W Orange, 529 T. ..ocuiiiiieiieeieee ettt ettt e e en 344
Sobor Lateranski IV, Konstytucja o wierze katolickiej, 1215 1. cccovvevvivvciieeeeeeiiieeen. 345
Sobor Bazylejsko-Ferrarsko-Florencki, Sesja VIII, 1439 r., Bulla unii z Ormianami
,Exultate Deo” [albo inaczej: Dekret dla Ormian]..........ccooooveviiieniieiienieciienieeieeee 345
Sobor Bazylejsko-Ferrarsko-Florencki, Sesja XI, 1442 r., Bulla unii z Koptami ,,Cantate
Domino” [albo inaczej: Dekret dla JaKODItOW]......ccvevueeriiriiiiiiieiececcece e, 346
Sykstus IV, Konstytucja ,,Cum praeexcelsa”, 1477 T...cocecvveeeeieeeiiieeieeeieeeiee e 347
Sykstus IV, Konstytucja ,,Grave nimis™, 1483 T......cccveeiieriiiiiieiieiee e 347
Leon X bulla ,,Exsurge Domine”, 1520 Tu.....coocvieiieiiieiiienieeiieeee et 348
Sobdr Trydencki, sesja V, Dekret o grzechu pierworodnym, 1546 1. .....cccoevveenennnnen. 348
Sobor Trydencki, sesja VI, Dekret o usprawiedliwieniu, 1547 1. ....ccoocvveiieniiieniienens 353
Pius V, Bulla ,,Ex omnibus aftlictionibus” [potepienie tez Michata Bajusa zatwierdzone
takze przez papieza Grzegorza XII], 1567/1579 1. woccveveieiiiiiieiieeeeeee e 354
Pius VI, konstytucja ,,Auctorem fidei”, 1794 f.....cccoevvieriiiiiiiniieieerieeeeee e 355
Fragment o$wiadczenia Louis-Eugeéne Bautaina, podpisanego wobec krytyki ze strony
Grze@OTZa XV, 1840 Toueiiieiieeee ettt et et e e e e e abaeeeeees 356
Pius IX, Bulla ,,Ineffabilis Deus™, 1854 I.cccoovvvviiiiiiiiiiiieieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 356
Pius XI, Encyklika o chrzescijanskim wychowaniu mtodziezy ,,Divini illius Magistri”,
L OSSPSR 357
Pius XII, Encyklika O pewnych fatszywych pogladach zagrazajacych wierze katolickiej
»HUMANT GENETIS™, 1950 Touuiiiiiiiiieie et e e 358
Pius XII, Konstytucja apostolska ,,Munificentissimus Deus”, 1950 r..........ccccccuveennnee. 360
Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym
»GAUAIUM €t SPES™, 1905 Tuvviiiiiieiieee et e e e e 360
Pawet VI, List apostolski w formie motu proprio ,,Solemni hac liturgia”, 1968 r........ 365
Katechizm Ko$ciota Katolickiego, [wydanie pierwsze:] 1992 r.; [poprawiona editio
typica i pdzniejsze corrigenda:] 1998- Tu....ooiiiiiiiiiiiiieeeee e 366
Jan Pawet II Przemowienie do cztonkow Papieskiej Akademii Nauk zebranych na sesji
plenarnej po§wigconej powstaniu i wezesnej ewolucji zycia, 22 X 1996 1................... 372
Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, ,,Wspolnota 1 stuzba [albo: Komunia i stuzbal.
Osoba ludzka stworzona na obraz Boga”, 2004 I..........ccceeeeieeeiieeeiieeeiie e 374
Franciszek, Przemowienie do cztonkow Papieskiej Akademii Nauk z okazji odstonigcia
popiersia Benedykta XVI, 27 X 2014 To.cooiiiiiiiiiiiieieeeeeeete e 375
Franciszek, Encyklika ,,Laudato s1”, 2015 Tueooeiiiiiiiiiiieeceeeee e 377
BIblIO@IATIA. .....ieiiieeiee e ettt et nnnee 379
ZEOARAL........oeeeeeeeeeee et 379
Przektady 1 wydania Bibliii.......cccceiviiiiiiiiiiiiiiiee e 379



Dokumenty i teksty liturgiczne KoSciota:.........ccceeviiiiieiiiiniiiiieniicieeeeeee e 381
WYPOWIEAZI PAPICSKIC: ... ccviieeiieiieeiiieiie ettt e e e 385
Inne Zrodia chrzescijanskie 1 apokryfyi....ocooviiiiiiii e, 386
Z16dta NIeChIZESCIIANSKIC: ... ...v.veveeeeeeeeeeee e 391
OPTACOWAIIA: ...vvieeivieeetieeeiieeeieeestteeestteeessteeessaeesseeesssseeasseeassseeasseesssaessseesseeesnsssseeens 391
Opracowania z zakresu teologii biblijnej, dogmatycznej i fundamentalnej:............ 391
Opracowania z zakresu paleoantropologii, prahistorii, archeologii pradziejowe;j,
antropologii 1 dziedzin pokrewnych:..........ccccoiiiiiiiiiiiii e 400
Literatura POMOCIICZA: .....c..eeueiruieieriieriteteeite sttt ettt ettt ettt et st sbe e e e e enaneene 403



10



11

WYKAZ SKROTOW

Acta Synodalia I = A. Baron, H. Pietras, Dokumenty synodow [Acta synodalia] - od 50 do
381 roku [Synody i kolekcje praw, t. 1], Krakow 2006.

Acta Synodalia I = A. Baron, H. Pietras, Dokumenty synodow [Acta synodalia] - od 381 do
431 roku [Synody i kolekcje praw, t. 4], Krakow 2010.

Acta Synodalia III = A. Baron, H. Pietras, Dokumenty synodow [Acta synodalia] - od 431 do
504 roku [Synody 1 kolekcje praw, t. 6], Krakow 2011.

Acta Synodalia IV = A. Baron, H. Pietras, Dokumenty synodow [Acta synodalia] - od 506 do
553 roku [Synody 1 kolekcje praw, t. 8], Krakoéw 2014.

Biblia Paulistow = Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przekiad
z jezykow oryginalnych z komentarzem, Czgstochowa 2009.

Biblia pierwszego Kosciola = R. Popowski [przeklad i opracowanie], Biblia pierwszego
Kosciola, Warszawa, 2017.

Biblia Tysiaclecia = Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw
oryginalnych, wyd. V, Poznan 2014.

Breviarium Fidei [dawna wersja] = Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciota, red. S. Glowa, I. Bieda [wyd. IV wersji ze zrédtami posegregowanymi
tematycznie], Poznan 2001.

Breviarium Fidei [nowa wersja] = Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciota, red. I. Bokwa 1 in. [wyd. III wersji ze Zréodlami posegregowanymi
chronologicznie], Poznan 2007.

Dei Filius = Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej ,, Dei Filius”
(1870 r.), w: Dokumenty soborow powszechnych, t. 4 (1511-1870): Lateran V, Trydent,
Watykan I, red. A. Baron, H. Pietras [tlum. A. Baron i inni], Krakéw 2004.

Dei verbum = Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,,Dei
verbum” (1965 r), w: Sobor Watykanski Il. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznah 2002,
s. 350-363.

Dokumenty soborow I = Dokumenty soborow powszechnych, t. 1 (325-787):
Nicea I, Konstantynopol 1, Efez, Chalcedon, Konstantynopol II, Konstantynopol III,
Nicea II, red. A. Baron, H. Pietras [tlum. A. Baron i inni], Krakow 2002.

Dokumenty soborow Il = Dokumenty soborow powszechnych, t. 2 (869-1312):
Konstantynopol 1V, Lateran I, Lateran II, Lateran III, Lateran IV, Lyon I, Lyon II, Vienne,
red. A. Baron, H. Pietras [tlum. A. Baron 1 inni], Krakéw 2003.

Dokumenty soborow Il = Dokumenty soborow powszechnych, t. 3 (1414-1445): Konstancja,
Bazylea-Ferrara-Florencja-Rzym, red. A. Baron, H. Pietras [tt. A. Baron i in.],
Krakow 2004.



12

Dokumenty soboréw IV = Dokumenty soborow powszechnych, t. 4 (1511-1870): Lateran V,
Trydent, Watykan I, red. A. Baron, H. Pietras [tlum. A. Baron i inni], Krakow 2004.

Donum veritatis = Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele
,, Donum veritatis” (1990 r.), przektad polski:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith doc 1
9900524 theologian-vocation_pl.html [dostep: 15 11 2023].

Enchiridion symbolorum = Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus
fidei et morum, ed. H. Denzinger, K. Rahner, Romae 1957.

Gaudium et spes = Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie
wspolczesnym ,, Gaudium et spes” (1965 t.), w: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety,
deklaracje, Poznan 2002, s. 526-606.

Historia dogmatow II = V. Grossi, F. Ladaria Ferrer, P. Lécrivain, B. Sesboii¢, Czlowiek i jego
zbawienie: stworzenie, grzech pierworodny, usprawiedliwienie i taska, rzeczy ostateczne,
etyka chrzescijanska: od , autorytetow” do Magisterium [Historia dogmatéw t. 2],
thum. P. Rak, Krakow 2001.

Historia dogmatow III = H. Bourgeois, B. Sesboii¢, P. Tihon, Znaki zbawienia: sakramenty,
Kosciol, Najswietsza Panna Maria [Historia dogmatéw t. 3], thum. P. Rak, Krakow 2001.

KKK = Katechizm Kosciota Katolickiego [z uwzglednieniem poprawek — corrigendal],
Poznan 2020.

Lumen gentium = Sobdér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen
gentium” (1964 t.), w: Sobor Watykanski 1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002,
s. 104-166

Mysterium Ecclesiae = Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o katolickiej doktrynie
o Kosciele przeciw niektorym wspolczesnym bledom ,, Mysterium Ecclesiae” (1973 rt.),
przektad polski:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith doc 19
730705 _mysterium-ecclesiae_pl.html [dostep: 15 11 2023].

Optatam totius = Sobor Watykanski II, Dekret o formacji kaplanskiej ,, Optatam totius”
(1965 ), w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, s. 288-301.

Patrologia Graeca = Patrologia Graeca, ed. J. P. Migne 1 inni, t. 1-161, reprodukowane
w catosci: http://patristica.net/graeca/ [dostep: 15 11 2023].

Patrologia Latina = Patrologia Latina, ed. J. P. Migne 1 inni, t. 1-221, reprodukowane
w calos$ci: http://patristica.net/latina/ [dostep: 15 11 2023].

STh = Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna [opisy bibliograficzne uzytych toméw — zob.
bibliografia zalgcznikowal.

Unitatis redintegratio = Sobor Watykanski II, Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”
(1964 1.), w: Sobor Watykanski 1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, s. 193-
208.

)

Verbum Domini = Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Verbum Domini’
[...] o stowie Bozym w zyciu i misji Kosciota (2010 1.), Poznan 2010.
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WSTEP

Podczas studiow magisterskich zajmowalem si¢ badaniami nad elementami apologii
chrzesécijanstwa w mysli Pierre'a Teilharda de Chardin SJ. Ten dziatajacy w pierwszej
polowie XX wieku francuski duchowny nie tylko otrzymat wyksztatcenie filozoficzne
iteologiczne, ale byt takze — a moze przede wszystkim — bieglym paleontologiem
1 antropologiem, co naznaczylo sposob, w jaki postrzegat $wiat oraz jego mysl
filozoficzno-teologiczng!. Prébowat on w czasach, gdy mistyka [...] zagubita si¢ w kulcie
materii2, przedstawi¢ §wiatu wizje chrzeScijanstwa niesprzecznego z rozumem i wiedzg
o $wiecie dostarczang przez nauki empirycznes.

Analizujac jego dziela historiozoficzne ze zdumieniem odkrylem, ze trudnosci na ktore
zwracat uwage P. Teilhard de Chardin s3, pomimo uplywu kilkudziesieciu lat, nadal
aktualne. Wielu wspodiczesnych adresatéw katolickich prawd wiary, uksztattowanych
w $wiatopogladzie scjentystyczno-przyrodoznawczym, jest przekonanych, ze istnieje
sprzeczno$¢ pomiedzy nauka a religia. Potwierdzaja to badania z zakresu socjologii
religii4. Przekonanie to wynika¢ moze z faktu, iz rzeczywiscie w konfrontacji twierdzen
teologow, prezentowanych w okreslony sposob, z wynikami badah nauk przyrodniczych,
czy tez najbardziej podstawowym doswiadczeniem egzystencjalnym czlowieka
wspotczesnego, zdarzajg si¢ trudnosci a nawet konflikty, jakkolwiek rzetelne badanie tresci

dwoch ,,Ksigg Objawienia”s powinno prowadzi¢ do niezawodnego poznania Prawdy.

Na temat informacji biograficznych o P. Teilhardzie de Chardin zob. A. Polkowski, Swiadectwo
Teilharda, IW PAX, Warszawa 1974; T. Pluzanski, Teilhard de Chardin, Warszawa 1988.

2 Zob. Teilhard de Chardin, Mistyka nauki, ttum. M. Tazbir, w: P. Teilhard de Chardin, Czlowiek i inne
pisma, tham. 1 oprac. M. Tazbir i inni, Warszawa 1984, s. 211-212.

Terminu nauki empiryczne uzywamy w niniejszej pracy na okreslenie nauk opisujacych $wiat m.in.
w procesie indukcji, na podstawie badania przedmiotow materialnych (rzadziej stosowanym, nieco
wezszym pojeciem, jest pojecie nauk realnych).

Na przyklad w badaniu przeprowadzonym w roku 2006, w ramach ktorego ankietowano wylacznie
katolikow okreslajacych si¢ jako osoby wierzace, wykazano, iz jedynie 36% badanych nie widzi
sprzeczno$ci pomigdzy wiara, a rozumem — zob. T. Jaklewicz, Jak wierzq wierzqcy?, ,,Go$¢ Niedzielny”
36 (20006), https://www.gosc.pl/doc/793517.Jak-wierza-wierzacy [dostgp: 15 II 2023]. Por. takze
R. Boguszewski, Kanon wiary Polakow, Komunikat z badan CBOS nr 29/2015, Warszawa 2015.

To jest Objawienia nadprzyrodzonego i naturalnego — zob. Jan Pawet II, Encyklika Fides et Ratio (1998
r.), tekst polski: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/encyclicals/documents/hf jp-
ii_enc 14091998 fides-et-ratio.html [dostep: 15 II 2023], nr 19. Por. M. Heller, Nauka i Teologia —
niekoniecznie tylko na jednej planecie, Krakow 2019, s. 40-41.
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Wiele tego rodzaju napie¢ powstaje wokot zagadnien protologicznyché, na co zwracat

uwage przywolywany juz P. Teilhard de Chardin:

Na pierwszy rzut oka [nie ma] nic bardziej klopotliwego dla wspodtczesnego
umystu niz to przedstawienie upadku, jakiemu zdaje si¢ sprzeciwia¢ nie tylko
paleontologia i prehistoria, ktére nie moga usytuowa¢ w miejscu i w czasie dostownie

pojetego ziemskiego raju ani w petni ucztowieczonej pary rodzicow na poczatku’.

Przyczyng trudnosci i pozornych sprzeczno$ci pomiedzy wiarg a rozumem bywata
postawa zaroOwno przedstawicieli nauk teologicznych, jak 1 reprezentantéw nauk
szczegOtowych i liczne, niestety, btedy po obu stronachs.

Moje osobiste do§wiadczenie, zarowno katechetyczne, to znaczy jako przekazujacego
prawdy wiary, a takze jako adresata tego przekazu w ramach szeroko pojetego
duszpasterstwa, jak 1 doswiadczenie kontaktu ze srodowiskiem teologicznym potwierdza —
podobnie jak wspomniane wyzej badania socjologiczne — ze problem powyzszy nadal nie
moze by¢ uznany za rozwigzany 1 wcigz nie mamy do czynienia z rozpowszechnieniem
takiego przekazu katolickich twierdzen protologicznych, ktéry mozna by okresli¢ jako
integralny 1 w pelni wiarygodny dla wspolczesnego odbiorcy, uksztattowanego
w mentalno$ci materialistycznej®. Wydaje si¢ to powaznym 1 aktualnym wyzwaniem
teologicznym, zwlaszcza ze katolicka protologia stanowi podstawe dla antropologii
teologicznej, a bez integralnej wizji antropologicznej cztowiek nie moze zrozumieé
sam siebie!©.

Z powyzszych inspiracji zrodzita si¢ zatem potrzeba, aby w ramach obecnie
prowadzonych badan dokona¢ interpretacji najbardziej istotnych zagadnien z zakresu
protologii i antropologii teologicznej i wykreowa¢ taka narracje ukazujaca cztowieka

u jego poczatkow, ktora odpowiadataby na przestawione wyzej wyzwania wspotczesnosci

Uczeni otwarci na dorobek nauk przyrodniczych zwracali uwage na ten problem juz w ubieglym wieku

(np. cytowany P. Teilhard de Chardin), zauwazajg go takze wspotczes$nie (zob. np. E. Piotrowski, Kara

wieczna a grzech pierworodny. Koniecznos¢ debaty, ,,Verbum Vitae” 36 (2019), s. 285-314)

7 P. Teilhard de Chardin, Wprowadzenie do Zycia chrzescijanskiego, thum. K. Waloszczyk,

w: P. Teilhard de Chardin, Zarys wszechswiata personalistycznego i inne pisma, thum. K. Waloszczyk

1 M. Tazbir, Warszawa 1985, s. 161.

O bledach po stronie teologii i nauk szczegdtowych zob. np. Gaudium et spes nr 57, A. Anderwald,

St. John Paul II' Ideas of Dialogue Between the Church and Science, ,Roczniki Teologiczne”

63 (2016:9), s. 83-89.

9 Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2009, s. 32; A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu,
Podrecznik Teologii Dogmatycznej t. 3, red. W. Beinert, thum. J. Fenrychowa, Z. Kijas, Krakow 1999,
s. 12 inn.

10 Por. B. Pascal, Mysli, tham. T. Zelenski Boy, Warszawa 1989, s. 223.
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oraz byta wiarygodna i zrozumiala dla wspolczesnego odbiorcy. Nie chodzi jednak
o wielka wizje historiozoficzng, podporzadkowana empirycznej wizji $wiata, podobng
do tej, jaka budowat P. Teilhard de Chardin, ale o wspotczesng interpretacje istotnych tresci

z zakresu protologii 1 antropologii teologicznej.

Cel pracy

Wobec nakreslonych wyzej motywow powstata niniejsza monografia, zatytulowana:
Poczqtek cztowieka — upadek — smierc. Kluczowe zagadnienia antropologii teologicznej
w nowej interpretacji. Jej celem jest przeprowadzenie nowej, wspolczesnej interpretacji
wybranych, najbardziej istotnych kwestii z zakresu katolickiej antropologii teologicznej
1 protologii, odpowiadajacej na wspodtczesne trudnosci powstajace w konfrontacji
twierdzen teologicznych z wiedza o $wiecie dostarczang przez nauki szczegdtowe
i wynikajaca z do$§wiadczenia egzystencjalnego cztowiekal!l. Sg to kwestie: poczatkow
ludzkosci, upadku i grzechu pierworodnego oraz $mierci jako skutku grzechu. Interpretacja
teologiczna tych zagadnien powinna si¢ odznacza¢ ujeciem teologicznodogmatycznym
i teologicznofundamentalnym w takim rozumieniu, ze ma ona polega¢ nie tylko na
poszukiwaniu zrozumienia tresci wiary, ale takze stanowi¢ rodzaj wspolczesnej formy ich
wyjasnienia i uzasadnienia. Interpretacja taka powinna by¢ jednocze$nie adekwatna dla
wspotczesnego odbiorcy, to znaczy: spojna, wiarygodna, racjonalna i zrozumiata'2. W ten
sposob bedzie ona odpowiedzia na wczesniej nakreslone trudno$ci teologiczno-
empiryczne. Na tym ma polegac jej tytutowa nowosc.

Konieczne bedzie zatem ujecie wybranych zagadnien protologicznych w sposéb
integralny, bioracy pod uwage zaréwno oredzie biblijne, tradycje przekazu wiary, jak
i1 do§wiadczenie egzystencjalne czlowieka oraz zdobywana przez ludzko$¢ wiedzg
empiryczng o $wiecie, tak aby odnies$¢ si¢ do opisanych wczesniej aktualnych trudnos$ci
1 wyzwan, jakie zagadnienia te mogg sprawia¢ wspotczesnym adresatom!3. Stad tez nasuwa
si¢ wspomniana wyzej perspektywa teologicznodogmatyczna i teologicznofundamentalna,
w ktoérej uwzgledniony zostanie nie tylko przeglad dziedzictwa historii dogmatu, ale takze

konieczno$¢ sformutowania narracji, ktéra w sposdb wiarygodny uzasadnialaby

" Trudnosci te, sformutowane w postaci pisan badawczych, opisane zostang dalej.
12 Zob. Donum veritatis, nr 6; H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 1, Warszawa 2010,
s. 16; s. 52 i nn. Por. Z. J. Kijas, Poczgtki swiata i czlowieka, Krakow 2004, s. 9.
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najwazniejsze zagadnienia katolickiej protologii w zakresie antropologii teologicznej'4,
nabierajac w ten sposob waloru apologetycznego. Perspektywa ta wynika z zadan zar6wno
teologii dogmatycznej, jak i fundamentalnej, ktorymi sg nie tylko zgtebianie tresci wiary
1 wyrazenie ich w sposob wilasciwy dla danego czasu 1 kultury, ale takze odniesienie tych
tre$ci do naturalnego do$wiadczenia rzeczywisto$ci przez cztowiekal!s. Integralne ujecie,
o ktérym wspomnieli§my wczesniej, wydaje si¢ konieczne rowniez wobec ,,przeklenstwa
specjalizacji” dotykajacego wszystkie nauki, nie wylaczajac teologii's.

Dla zrealizowania wyznaczonego celu proces interpretacji teologicznej podjety zostanie
wobec trzech zasadniczych zagadnien, kluczowych dla nakre$lenia teologicznej wizji
cztowieka u jego poczatkdw i wzajemnie ze soba powigzanych. Sa to: 1) problem
przekroczenia progu hominizacji; 2) zagadnienie upadku 1 dziedzictwa grzechu (grzechu
pierworodnego); 3) kwestia $mierci jako skutku grzechu. Wyodrebnienie tych trzech
probleméw stanowi podstawe podzialu monografii na trzy czgéci'’”. W odniesieniu do
powyzszych zagadnien postawione zostang pytania badawcze, ktore przedstawimy ponizej.
Sformulowanie odpowiedzi na te pytania umozliwi probe interpretacji zagadnien
protologicznych zgodna z postawionymi wyzej zalozeniami.

W rozdziale pierwszym postawione zostanie pytanie o najbardziej istotne teologiczne
kryteria czlowieczenstwa, wyrdzniajace osoby ludzkie ze $wiata przyrody, stanowigce
o naturze czlowieka. Kolejnym pytaniem bedzie: w jaki sposob teologiczne kryteria
czlowieczenstwa mozna odnie$¢ do wizji poczatkéw ludzkosci odstanianej przez nauki

szczegotowe, tak aby podjaé probe spekulacji w jakim punkcie na osi pradziejéw mogli

Racje, ktore za tym przemawiaja omawia szczegdtowo A. Anderwald w pracy Dlaczego teologa
interesujq inne nauki, w: Teologia w dialogu z innymi naukami. Spotkania — Kontrowersje — Perspektywy,
red. D. Wasek, Krakow 2021, s. 11-30. Por. takze: H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 1,
dz. cyt.,s. 6-9; P. Roszak, Extra scientiam nulla theologia? Rola poznania naukowego w dyskursie
teologicznym, w: Teologia w dialogu z innymi naukami. Spotkania — Kontrowersje — Perspektywy,
red. D. Wasek, Krakow 2021, s. 31-55. Ponadto Sobor Watykanski I w Dekrecie o ekumenizmie naucza:
Sposob wyrazania wiary katolickiej [...] nie powinien stanowié przeszkody w dialogu z [odtaczonymi]
braé¢mi (Unitatis redintegratio nr 11). Wydaje si¢ nam zasadne stwierdzenie, ze tak samo nie powinien on
stanowi¢ przeszkody w porozumieniu z adresatami przekazu wiary, ktdrzy prezentuja mentalnos¢
empiryczno-przyrodoznawczg.

14 Por. H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 1, dz. cyt., s. 6-9; s. 16-17; s. 58-59.

Zob. Gaudium et spes, nr 44, Dei verbum nr 24; G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, tum. W. Szymona,
Krakéw 2015, s. 53; 74 i nn.; H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 1, dz. cyt., s. 16;s. 52 i nn.

Zob. A. Anderwald, Teologia a nauki przyrodnicze. Rola wiedzy przyrodniczej w dociekaniach
teologicznych, Opole 2007, s. 27-28; Tenze, Dlaczego teologa interesujg inne nauki, dz. cyt., s. 16-18.
Chociaz integralna wizja antropologiczna wymaga uwzglgdnienia wszystkich trzech zagadnien
problemowych, kazdy z trzech problemowych rozdzialow moze takze stanowi¢ samodzielng wartos¢ dla
czytelnika zainteresowanego tylko jednym z trzech zagadnien. Kazdy z rozdziatoéw zostat zredagowany
w sposob umozliwiajacy tego rodzaju ,,fragmentaryczne” korzystanie z niniejszej pracy.
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pojawi¢ si¢ pierwsi ludzie (wedlug kryteriow antropologii teologicznej). Chodziloby zatem
o sprawdzenie, czy mozliwe jest wytyczenie przyblizonego ,,momentu” przekroczenia
progu hominizacji na osi dziejow ludzkosci. Ponadto zostanie podjeta proba odpowiedzi na
pytanie o mozliwo$¢ takiej narracji o pojawieniu si¢ pierwszych ludzi, ktora
uwzglednialaby perspektywe teologiczno-empiryczng wraz z zaproponowang integralng
wizja poczatku ludzkos$ci. Sprawdzimy wigc, czy taka spekulacja w ogdle jest mozliwa.

W rozdziale drugim podejmiemy préobg odpowiedzi na pytanie: czy katolicka wizje
upadku pierwszych ludzi jako wydarzenia dziejowego mozna pogodzi¢ z integralng wizja
poczatkow ludzkosci, a jesli tak, to jaki charakter miato to wydarzenie? Ponadto podj¢to
refleksje nad katolicka doktryna o przekazywaniu grzechu pierworodnego: czy grzech
prapoczatkow jedynie otworzyl ztu ,,wejscie” na $§wiat, czy tez nalezy go ujmowac jako
spoteczne oddzialywanie zla czynionego przez jednostki, a moze jako swoista skaze
transmitowang wraz z przekazywang ludzka naturg?

W rozdziale trzecim podejmiemy probe odpowiedzi na nast¢pujace pytania: co to
znaczy, ze smier¢ jest skutkiem grzechu? Czy $mier¢ biologiczna cztowieka jest wynikiem
upadku? Czy czlowiek, gdyby nie zgrzeszyl, moglby zy¢ bez kofica zyciem ziemskim, czy
tez od poczatku bylby naznaczony pigtnem przemijalnos$ci, niezaleznie od tego, czy grzech
miatby miejsce czy tez nie? Czy nalezy uznaé, ze zasadniczym skutkiem grzechu jest
smier¢ duchowa, to jest pozbawienie komunii z Bogiem, czy tez, ze istotnym skutkiem

grzechu jest rowniez $mier¢ cielesna, a jesli tak, to w jakim znaczeniu?

Kwestie metodologiczne i struktura dysertacji

Aby zrealizowa¢ cele 1 podja¢ probe odpowiedzi na postawione wyzej pytania
badawcze dokonaliémy adaptacji teologicznej metody integralnej, w ktorej postuluje si¢
wykorzystanie kompletnych zrodet teologii, uwzglednienie analogii wiary (powigzanie
danych ze Stowa Bozego z caloksztaltem wiary 1 teologii), poglgbienie racjonalne
zagadnienia i odniesienie do osiggni¢¢ innych nauk oraz systematyzacj¢ zagadnienia!'s.
WykorzystaliSmy metode analizy Zzrodet!®, dokonujac analizy Zrddel biblijnych, swiadectw

Tradycji 1 stanowisk wspodtczesnych teologow. Postuzylismy sie takze metodami analizy

18 Zob. Optatam totius nr 16. St. C. Napiorkowski uwaza, ze nr 16 Dekretu o formacji kaplanskiej jest
koronnym tekstem soborowym o metodzie teologicznej — zob. St. C. Napiorkowski, Jak uprawiaé
teologie, Wroctaw 1994, s. 69; por. Cz. S. Bartnik, Metodologia teologii dogmatycznej, ,,Studia Nauk
Teologicznych” 2 (2007), s. 165-173.

19 Zob. J. Pieter, Zarys metodologii pracy naukowej, Warszawa 1975, s. 95-98. Krytyke zrédet
pozostawili$my zasadniczo kompetentnym specjalistom — autorom opracowan, z ktdrych korzystalismy.
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1 krytyki piSmiennictwa2. Wykorzystalismy réwniez metode syntezy, formutujac
propozycje wspotczesnych interpretacji problemowych zagadnien i zbierajac wnioski
z badan?!. Szczegotowe dziatania podejmowane w pracy badawczej w odniesieniu do
kazdego przedstawionego wczesniej zagadnienia prezentujemy ponizej:

W rozdziale pierwszym, zatytulowanym U progu hominizacji podj¢te zostanie
zagadnienie poczatkéw ludzkosci. Przeprowadzona zostanie analiza wybranych,
najbardziej istotnych zrodet biblijnych i patrystycznych w celu ustalenia teologicznych
kryteriow  czlowieczenstwa. Uwzgledniony zostanie takze przeglad wypowiedzi
Magisterium Kosciota. Poniewaz znaczna czg¢s¢ antropologicznych orzeczen Magisterium
odnosi si¢ do dwoch problemow: duszy ludzkiej i ewolucyjnych poczatkow cztowieka,
ograniczymy si¢ do wypowiedzi poswigconych drugiej z tych kwestii, gdyz zagadnienie
duszy nie stwarza zasadniczych trudno$ci w powigzaniu z postawionymi wczesniej
pytaniami badawczymi?2. Natomiast przesledzenie nauczania na temat ewolucji pozwoli
stwierdzi¢, czy chrze$cijanska protologia jest kompatybilna z ewolucyjng wizja
powstawania ludzkos$ci 1 czy wobec tego dane nauk szczegotowych, z ktérych wynika tego
rodzaju wizja, moga by¢ wzigte pod uwage w probie zbudowania integralnej narracji
protologicznej. Nastgpnie przeprowadzony zostanie przeglad wynikow badan
paleoantropologii oraz archeologii pradziejowej, a takze innych nauk o czlowieku,
odnoszacych si¢ do zagadnienia poczatkdw ludzkosci. Ustalone wczesniej teologiczne
kryteria cztowieczenstwa zestawione zostang z wizja poczatkéw ludzkosci prezentowana
przez nauki empiryczne, a takze danymi z innych nauk o czlowieku. Pozwoli to na
integralng refleksje nad poczatkami ludzkosci oraz sformutowanie hipotezy dotyczacej
przekroczenia progu hominizacji, to znaczy punktu zwrotnego w pradziejach ludzkosci, od
ktorego przedstawiciele rodzaju Homo powinni by¢ uznani za osoby. Nasza propozycja
narracji zostanie ponadto zestawiona z mys$la wybranych, wspotczesnych teologow,
a ustalenia rozdziatu zaprezentowane zostang w syntetycznym podsumowaniu.

W rozdziale drugim zatytulowanym Upadek i jego dziedzictwo podejmiemy tytulowa
problematyke grzechu pierwszych ludzi (peccatum originale originans) oraz jego
dziedzictwa (peccatum originale originatum). Interesuje nas wiec zardwno upadek jako

fenomen w dziejach ludzko$ci, a konkretnie jej pradziejach, jak i grzech pierworodny

20 Zob. J. Pieter, Zarys metodologii pracy naukowej, dz. cyt., s. 103.

21 Zob. Tamze, s. 18.

22 Pomimo tego problem duszy ludzkiej w kontekscie procesu hominizacji znajdzie odniesienie w rozdziale
pierwszym.
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w jego oddziatywaniu na ludzkos$¢. W celu zaproponowania wspolczesnej interpretacji
zagadnienia konieczna bedzie analiza danych biblijnych ze szczegdlnym uwzglednieniem
pierwszych rozdzialéw Ksiegi Rodzaju, a nastgpnie przeglad wypowiedzi Magisterium
Kosciola na przestrzeni wiekéw. Zostang uwzglednione takze wybrane wypowiedzi
starozytnych autoréow chrzescijanskich. Nastepnie podjeta zostanie proba wspolczesnej
interpretacji zagadnienia, bioragca pod uwage wizje poczatkow ludzkosci prezentowang
przez nauki szczegotowe, odpowiadajaca na pytania badawcze i spelniajaca wczesniej
sformutowane zatozenia wiarygodno$ci 1 zrozumialo$ci dla wspodtczesnego odbiorcy.
Wyniki tej proby zostana zestawione z mysla wybranych, wspotczesnych teologow.
Podjeta w rozdziale refleksje zakonczy syntetyczne podsumowanie.

W ostatnim, trzecim rozdziale dysertacji zatytulowanym Smier¢ jako skutek upadku,
skoncentrujemy si¢ na problematyce $mierci czlowieka jako zjawiska bedacego skutkiem
grzechu pierwszych ludzi. O ile or¢dzie biblijne i nauczanie Magisterium w taki wlasnie
sposob przedstawiajg zjawisko $mierci, o tyle nauki empiryczne wykazuja, ze $mierc
biologiczna jest nieodlagcznym elementem zycia na Ziemi. Wobec aporii rysujacej si¢
w konfrontacji dwoch wspomnianych wyzej perspektyw przeprowadzona zostanie analiza
zrddet biblijnych wobec zagadnienia $mierci jako skutku grzechu, ze szczegdlnym
uwzglednieniem narracji Rdz 2-3. Nastepnie przesledzone zostanie nauczanie Magisterium
Kosciota na przestrzeni wiekow w tym zakresie. Analiza zagadnienia uzupetniona zostanie
0 nauczanie wybranych autorow chrzescijanskiego antyku. Przeglad danych biblijnych
i doktryny KoS$ciota zostanie skonfrontowany z najbardziej istotnymi trudno$ciami, jakie
kwestia $mierci jako skutku grzechu stanowi¢ moze dla wspotczesnego odbiorcy, po czym
sformutowana zostanie propozycja rozwigzania trudnosci, odpowiadajaca na postawione
wczesniej pytania badawcze, ktora odniesiemy takze do refleksji wspotczesnych teologow.
Nasza propozycja zostanie wzmocniona przez odniesienie si¢ do analogii wiary,
zachodzace] w ujgciu zagadnienia $§mierci przez pryzmat odniesienia mariologicznego
1 hagiologicznego. Propozycja rozwigzania trudnosci dotyczacej $mierci jako skutku
grzechu musi uwzgledni¢ jeden z kluczowych aspektow oredzia Objawienia, zgodnie
z ktorym Wcielenie i zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa stanowi ostateczng odpowiedz
Boga zaréwno na $mier¢ cielesng cztowieka, jak i na zagrozenie grzechem i $miercig

duchowg?3. Dlatego zagadnienie zostanie zrekapitulowane w ujeciu chrystocentrycznym,

2 Por. Gaudium et spes, nr 13; nr 18; nr 22.
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a nastepnie podsumowane. W ten sposéb zamkniemy protologiczng wizj¢ czlowieka
u jego poczatkow.

Ustalenia wszystkich trzech rozdziatow pracy zostang zebrane w zakonczeniu
dysertacji, w ktorym pojawig si¢ takze wnioski do ewentualnych dalszych badan.
Zasadnicze rozdzialy pracy uzupeinia aneks, zawierajacy zbidér wybranych wypowiedzi
doktrynalnych Kosciota odnoszacych si¢ do podejmowanej przez nas problematyki.
Wypowiedzi te zostalty opatrzone naszym komentarzem?¢. Prace wienczy dotgczona
bibliografia zawierajaca spis przytaczanych publikacji.

Musimy w tym miejscu zastrzec, ze pomi¢dzy poszczegdlnymi rozdziatami zachodza
pewne roznice w strukturze. Jest to podyktowane specyfika zagadnien podejmowanych

w poszczegblnych czesciach pracy.

Metoda interpretacji prahistorii biblijnej

Teksty biblijne, a zwlaszcza poczatkowe rozdzialy Ksigegi Rodzaju mogg sprawiac
liczne trudno$ci interpretacyjne nieprzygotowanemu czytelnikowi. Wizja §wiata i jego
poczatkow, ktora dysponowali natchnieni autorzy ksigg biblijnych dzi§ moze budzié
$mieszno$¢, ale w ich czasach byla zgodna ze starozytng kosmologia i sposobem
postrzegania $wiata, gdyz nie znano wowczas nauk empirycznych rozumianych na sposéb
dzisiejszy?s. Takze historia ujmowana jest w Biblii w sposdb odmienny od tego, do jakiego
jesteSmy przyzwyczajeni obecnie. Jest ona opisywana na sposob religijny, nie jako
rozumiana wspotczesnie historiografia, ale jako historyczna etiologia (wedhug koncepcji
Karla Rahnera2), czy tez jako historia swieta?’, stad nie mozna jej odczytywac jak
wspotczesnej kroniki, czy reportazu.

Z tych wlasnie wzgledow w niniejszej pracy podejmujemy proby odczytania ,,szaty

literackiej” Ksigg Natchnionych i symboli, jakie w tej szacie literackiej zawarto2s,

24 Dostepne nam opracowania, czy to z zakresu dogmatyki ogélnej, czy to pos§wigcone protologii, zawieraja
jedynie waski wybor orzeczen Urzedu Nauczycielskiego Kosciota 1 pomijaja wiele wypowiedzi, ktore
wydaja nam si¢ istotne, przynajmniej w aspekcie historii dogmatu. Wobec tego mamy nadzieje, ze
dotaczony do pracy aneks stanowi pozyteczne uzupehienie.

25 Por. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, Krakow 2004, s. 23-24. Stad tez T. Jelonek stwierdza: Biorgc

do reki Pismo Swiete [...] nie szukamy tam rozwigzar przyrodniczych. Znajdowaly sie one poza

zasiegiem mysli hagiografow, ktorzy nie zajmowali sie problemami przyrodniczymi i nie pragneli o nich
pisac (tamze).

Zob. K. Rahner, Hominisation. The Evolutionary Origin of Man as a Theological Problem,

ttum. W. T. O'Hara, New York/West Germany [sic!] 1965, s. 36-44.

27 Zob. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 15-16; por. Por. M. Heller, T. Pabjan, Stworzenie
i poczqtek Wszechswiata. Teologia-Filozofia-Kosmologia, Krakoéw 2013, s. 13 i nn.

28 Por. KKK nr 289; nr 362; nr 375 i nn.; nr 390.

26



21

korzystajac z dorobku biblistow. Wiadomym jest, ze w obrazach, jakimi postuzono si¢
w Pismie Swietym, szczegdlnie w pierwszych rozdziatach Ksiegi Rodzaju, zastosowano
specyficzne symbole i1 jezyk metafor?®. Obrazy bowiem pozwalaja odda¢ mys$l znacznie
latwiej niz stowa, zwlaszcza w trudnych kwestiach protologicznych. Przez symbole,
bedace proba oddania rzeczywistosci egzystencjalnej’!, probujemy uzyska¢ — raczej na
poziomie wiary, niz empirycznie — dostgp do faktéw dziejowych majacych miejsce
w poczatkach ludzkosci32. Jednocze$nie prezentacja naszych ustalen nie stroni od
wykorzystania owych symboli3. Proba absolutnego przektadu jezyka symboli na pojecia
wyrazane jezykiem dostownym bytaby nie tylko niemozliwa, ale takze bytaby dziataniem
szkodliwym dla czytelnika, gdyz wydaje nam si¢, ze wyr6zniajaca cztowieka sposrod
stworzen zdolno$¢ do komunikacji symbolicznej raczej utatwia — pod warunkiem
znajomos$ci symboli — a nie utrudnia przekaz i wyjasnianie prawd wiary34. Nalezy réwniez
zaznaczy¢, ze prawidlowe odczytanie biblijnego przestania wymaga holistycznego ujecia
z uwzglednieniem catosci Pisma Swictego. Wspotczesnie dla teologdéw katolickich
rozbieznos¢ pomiedzy dostowng lekturg biblijnych opowiadan protologicznych a narracja
o poczatkach $wiata i ludzkoSci kreowang przez przedstawicieli nauk empirycznych
powinna by¢ wylacznie pozorna i — jak mozna chyba uzna¢ — zagadnienie to nie stanowi

juz dla teologii znaczacej trudnosci’t. Wydaje nam si¢ jednak, ze nie zawsze znajduje to

2 Por. Dei verbum, nr 12; nr 16; Verbum Domini nr 38.

30" Por. W. Trilling, Stworzenie i upadek wedtug Rdz I1-3, thum. E. Schulz, Warszawa 1980, s. 74-75.

31" Zob. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, thum. K. Romaniuk, Poznan
1994, s. 67-68; Papieska Komisja Biblijna, Czym jest czlowiek? Zarys antropologii biblijnej,
thum. H. Witczyk, Kielce 2020, nr 6; A. Nossol, Teologia na ustugach wiary. Wokol zagadnien
odnowionej teologii, Opole 1978, s. 19.

32 Zob. KKK nr 390; por. Gaudium et spes nr 13.

33 Zwtaszcza w rozdziale trzecim.

3 Warto odnotowac¢, ze teolodzy nie zawsze w petni zdawali sobie sprawe z powyzszych uwarunkowan.

Kard. G. L. Miiller, prefekt Kongregacji Nauki Wiary w latach 2012-2017 stwierdzil nawet: Gdyby od

poczgtku w nalezyty sposob uwzgledniano rodzaj literacki biblijnych opowiadan o stworzeniu Swiata,

byloby jasne, ze sposoby przedstawiania uwarunkowane obrazem swiata nie stanowiq przedmiotu wiary —

G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 201 i nn.

Zob. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, dz. cyt., s. 40-41, s. 100;

Dei verbum, nr 16; Verbum Domini, nry 39-40. Por. J. Ratzinger, Bog Stworca. Pierwsze kazanie

wielkopostne, Monachium, 8 marca 1981 roku, w: J. Ratzinger, Pochodzenie i przeznaczenie [Opera

Omnia V], ttum. J. Kobienia, Lublin 2022, s. 27-33.

36 Zob. Dei verbum, nr 12, a takze: Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2012, s. 937-938
(kierunki reistyczne i traktujgce biblie jako Scisty wykiad naukowy o swiecie, byly tragicznym bledem
metodologicznym — stwierdzal Czestaw Stanistaw Bartnik). Zob. na ten temat takze: T. Jelonek, Spory
miedzy naukami przyrodniczymi a Biblig byty niepotrzebne, w: Kontrowersje wokot poczqtkow cztowieka,
red. G. Bugajak, J. Tomczyk, Katowice 2007, s. 263-276.
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dostateczne odzwierciedlenie w narracjach protologicznych katolickich teologdw,
co stanowi dla nas dodatkowa motywacj¢ w prowadzeniu badan.

Przytaczane w pracy fragmenty Nowego Testamentu, o ile nie zaznaczono inaczej,
pochodza z przekladu Remigiusza Popowskiego wydanego wraz z tegoz przekladem
Septuaginty jako Biblia pierwszego Kosciota®’, a fragmenty Starego Testamentu z Biblii

Paulistows3s.

Status quaestionis

Szeroko pojeta problematyka podejmowanych zagadnien nie jest obca teologom tak
zagranicznym, jak 1 krajowym. W wigkszos$ci przypadkéw zagadnienia te podejmowane sg
jednak w czeséci, a nie w calo$ci, to znaczy nie obejmujg pelni najbardziej istotnych
aspektéw antropologii teologicznej w jej protologicznej perspektywie i odniesieniu do
nakre§lonych przez nas wyzwan. Rzadkie s3 zwlaszcza polskie opracowania, ktore
zawieralyby integralne 1 kompletne ujecie protologii wraz z antropologig teologiczng.
Takie ujecia zawarli w swoich pracach Czestaw Stanistaw Bartnik w Dogmatyce
katolickiej® 1 Zdzistaw Jozef Kijas w publikacji Poczqtki swiata i cztowieka*. Jednak ze
wzgledu na charakter tych opracowan interesujaca nas problematyka nie jest w nich
omoéwiona w sposob catkowicie wyczerpujacy 1 satysfakcjonujacy. Jesli chodzi
0 opracowanie poszczegolnych zagadnien, wyodrgbnionych w niniejszej pracy, to stan
badan jest zroznicowany. Ze wzglgdu na obszerno$¢ podejmowanych w niniejszej pracy
zagadnien, ponizej odwotamy si¢ jedynie do wybranych przykladoéw, reprezentatywnych
dla stanu badan.

Ewolucyjna wizja poczatkéw $wiata 1 czlowieka nie wydaje si¢ juz stanowi¢ trudnosci
w konfrontacji z twierdzeniami teologicznymi, o czym $wiadczy stopniowa zmiana
stanowiska Magisterium Kosciota w tym zakresie4!. Warto odnotowac, ze juz w 1939 roku
jeden z polskich teologéw, Antoni Stomkowski, stwierdzal, ze ewolucyjna wizja

poczatkéw ludzkos$ci nie stoi w sprzecznosci z antropologia teologiczng#2. Wspolczesnie

37 R. Popowski [przeklad i opracowanie], Biblia pierwszego Kosciola, Warszawa, 2017.

38 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad z jezykéw oryginalnych z komentarzem,
Czgstochowa 2009.

39 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt, s. 307-375; s. 431-457; t. 2, dz. cyt., s. 820 i nn.

40 7.1. Kijas, Poczqtki swiata i cztowieka, dz. cyt.,s. 71 inn.;s. 179 i nn.

41 Stopniowa ,.ewolucje” stanowiska Magisterium wzgledem teorii ewolucji przedstawiamy w rozdziale

pierwszym niniejszej pracy.

Zob. A. Stomkowski, Z przesztosci czlowieka. Pewniki i dowolne przypuszczenia, ,,Teologia Praktyczna”

1(1939: 3),s. 187-198.
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warto zwroci¢ uwage na opracowanie Ernana McMullina Ewolucja i stworzenie, w ktorej
trudnos$ci pomiedzy ewolucyjng wizjg Swiata a wiarg w stworzenie objasniane sa na
gruncie filozoficzno-teologicznym#. Nalezy odnotowac réwniez popularyzatorski wktad
Michala Hellera w wyjasnianie polskiemu czytelnikowi, ze wiele trudnos$ci teologiczno-
przyrodoznawczych w powyzszym zakresie wynika jedynie z braku dostatecznego
zrozumienia zagadnienia®,

Znacznie wigkszg trudno$¢ wydaje si¢ sprawia¢ harmonijne zaprezentowanie
integralnej, teologiczno-empirycznej wizji poczatkow ludzkosci. Tego rodzaju
opracowania sg zdecydowanie rzadsze niz takie, ktore dotycza wylacznie problematyki
stworzenia i ewolucji. Przyktadem pracy, w ktorej podjeto probe nakreslenia szerszej wizji
poczatkdbw moze by¢ — wbrew tytulowi sugerujagcemu ograniczenie si¢ do problemu
ewolucji — ksigzka Denisa Edwardsa Bog ewolucji. Teologia trynitarna*, a takze
publikacja autorstwa grupy amerykanskich dominikanow zatytutowana Ewolucja w swietle
wiary. Perspektywa tomistyczna*. Monografie te zawieraja krotkie odniesienia do
zagadnienia grzechu pierworodnego. Pewne aspekty podejmowanego w naszej pracy
problemu hominizacji w perspektywie teologiczno-empirycznej pojawiaty si¢ w mysli
K. Rahnera’, a wérdd krajowych teologdéw u Jacka Salijass. By¢ moze niech¢¢ teologow do
podejmowania prob nakreslenia integralnej, teologiczno-przyrodoznawczej wizji
poczatkow ludzkosci wynika z obawy o przekroczenie lub pomieszanie kompetencji
metodologicznych, co z kolei moze by¢ zwigzane z rozpowszechnieniem modelu non-
overlapping magisteria jako dominujacego modelu relacji teologiczno-przyrodoznawczej,
w przeciwienstwie do modelu unifikacji (integracji)®. Przyczynek do integralnej wizji

poczatkdw ludzkosci opartej o model integracji zaproponowaliSmy w artykule:

43 E. McMullin, Ewolucja i stworzenie, tham. J. Rodzen, Krakow 2014.

4 Zob. np. M. Heller, Nauka i Teologia — niekoniecznie tylko na jednej planecie, dz. cyt.; M. Heller,
T. Pabjan, Stworzenie i poczqtek Wszechswiata. Teologia-Filozofia-Kosmologia, dz. cyt.; M. Heller,
Filozofia przypadku: kosmiczna fuga z preludium i codg, Krakow 2012; Tenze, Sens Zycia i sens
wszechswiata. Studia z teologii wspolczesnej, Krakow 2018, s. 164-183.

D. Edwards, Bog ewolucji. Teologia trynitarna, thim. L. Kwiatek, Krakéw 2016.

N. P. G. Austriaco i inni, Ewolucja w Swietle wiary. Perspektywa tomistyczna., thum. G. Gomola,
A. Gomola, Poznan 2019.

47 Zob. K. Rahner, Podstawowy wykiad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa,
ttum. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 27 i nn.; Tenze, Hominisation. The Evolutionary Origin of Man
as a Theological Problem, dz. cyt., s. 106; Tenze, Karl Rahner in dialogue. Conversations and interviews
1965-1982, red. P. Imhof, H. Biallowons, H. D. Egan, New York 1986, s. 207.

Zob. J. Salij, Pochodzenie czlowieka w swietle wiary i nauki, w: Teologiczna, filozoficzna i naukowa
wizja cztowieka, red. P. Moskal, Lublin 2018, s. 283.

Zob. dalej w punkcie Perspektywa teologiczno-empiryczna.
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A Proposition of Integral Protological Narrative: the Theological Criteria of Humanity
and Anthropogenesis according to Empirical Sciences’®, w ktorym opublikowane zostaty
czesSciowe ustalenia rozdziatu pierwszego niniejszej pracy.

Proby zintegrowania doktryny grzechu pierworodnego z wizja poczatkow S$wiata
1 cztowieka wedhug nauk empirycznych w celu zniwelowania trudno$ci, jakie stanowi ona
dla wspotczesnego odbiorcy byly podejmowane juz w potowie ubieglego wieku. Przyktad
nieudanej tego rodzaju proby odnalez¢ mozna w pracach P. Teilharda de Chardin, ktory
dokonat rewizji prawdy dogmatycznej, usilujac dopasowaé ja do swej koncepcji
historiozoficznej, przez co zanegowat istote i sens katolickiej doktryny w tym zakresies!.
Niezmiernie interesujaca, cho¢ niedoskonaly prébe integralnego ujecia zagadnienia upadku
1 grzechu pierworodnego wraz z prahistorig rodzaju ludzkiego zawart szwajcarski teolog
Raymund Schwager w pracy Grzech pierworodny i dramat zbawienia w kontekscie
ewolucji, inZynierii genetycznej i Apokalipsys2. Gldwnym mankamentem jego propozycji
byto uzaleznienie teologiczno-empirycznej wizji poczatkow od pewnych teorii z zakresu
nauk szczegdlowych, ktore w pozniejszym czasie okazaty si¢ btednes3. Na gruncie teologii
polskiej koncentrowano si¢ raczej na powstajacym na styku teologicznej doktryny
o grzechu pierworodnym i empirycznej wizji poczatkéw ludzkosci problemie mono-
i poligenizmu. Kwestia ta byla rowniez $ci§le zwigzana z trescig encykliki Humani
generis. To zagadnienie mozna jednak uzna¢ za wyczerpane juz w drugiej potowie
XX wieku, m.in. przez Tadeusza Blazeja Lukaszukas+.

Wyjasnienia problemu redukujace sprzeczno$¢ pomiedzy nauczaniem o $mierci jako
skutku grzechu a oczywista — z punktu widzenia nauk przyrodniczych — koniecznoscia

zjawiska $mierci biologicznej w przyrodzie pojawiaty si¢ zarowno w pracach uznanych

30 Zob. M. Witata, 4 Proposition of Integral Protological Narrative: the Theological Criteria of Humanity

and Anthropogenesis according to Empirical Sciences, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 41 (2022: 1),
s. 71-93, wersja online: https://doi.org/10.14746/pst.2022.41.04 [dostep: 15 11 2023].
31 Zob. P. Teilhard de Chardin, Wprowadzenie do Zycia chrzescijanskiego, dz. cyt., s. 161-162; Tenze,
Fenomen czlowieka, ttum. K. Waloszczyk, Warszawa 1993, s. 256 i nn.; J. Kulisz, Teilhardowskie
rozumienie grzechu, Warszawa 1986, s. 10 i nn.; D. von Hildebrand, Teilhard de Chardin: A False
Prophet, Chicago 1968, s. 21.
R. Schwager, Grzech pierworodny i dramat zbawienia w kontekscie ewolucji, inzynierii genetycznej
i Apokalipsy, ttam. J. Hanusz, Tarnéw 2002.
Zob. na ten temat w rozdziale drugim niniejszej pracy w punkcie Problematyka wspolczesnych wyzwan
zwigzanych z nauczaniem o grzechu pierworodnym w mysli wybranych, wspotczesnych teologow.
Zob. T. B. Lukaszuk, Zwigzek dogmatu grzechu pierworodnego z monogenizmem w katolickiej teologii
ostatniej doby, Warszawa 1976. Zob. takze T. Stwora, Proby interpretacji nauki o grzechu pierworodnym
w swietle teorii ewolucji w teologii katolickiej, ,,Studia Elckie” 14 (2012), s. 453-468.
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teologdw, jak K. Rahnerss, Gerhard Ludwig Miillerss, Luis Francisco Ladaria Ferrers’, czy
Wolfgang Trilling’8, jak i w jednym z najnowszych dokumentéw Papieskiej Komisji
Biblijnej?, poswieconym antropologii oraz w przynajmniej jednej publikacji firmowanej
przez Niemiecka Konferencj¢ Biskupow, ktéra moze by¢ uznana za forme¢ nauczania
Kos$ciota lokalnego®. Do owych wyjasnien nie dolaczano jednak kompleksowej
i metodycznej argumentacji teologicznej. Wsrdd krajowych teologdw problem byt
poruszany juz pét wieku temu przez Ignacego Rozyckiegos!, a najbardziej wyczerpujaco
objasniony chyba przez Cz. S. Bartnikas2. Nie spotkaliSmy si¢ natomiast z wyczerpujacym
zastosowaniem argumentacji mariologicznej i hagiologicznej w interpretacji teologicznej
zagadnienia $mierci jako skutku grzechu, jakie proponujemy w niniejszej pracyss.

Warto odnotowac na gruncie teologii krajowej inicjatywy zmierzajace do uzgodnienia
trudno$ci zwiagzanych z problematyka niniejszej pracy w zakresie poszczegdlnych,
drobniejszych aspektow, ktorych efekty publikowane byly m.in. w formie monografii
wieloautorskich®. Chociaz nie mozna uznaé, aby efektem tych dziatan byty kompleksowe
1 integralne ujecia protologii 1 antropologii teologicznej, to inicjatywy te wydaja si¢ cenne

w konteks$cie trudno$ci opisanych na wstgpie.

55 Zob. K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa,
dz. cyt., s. 98 i nn.

36 Zob. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 161 inn.; s. 523.

57 Zob. L. F. Ladaria Ferrer, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, ttum. A. Baron, Krakéw 1997,
s. 99-100.

38 Zob. W. Trilling, Stworzenie i upadek wedtug Rdz 1-3, dz. cyt., s. 139.

39 Zob. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 321.

60 Zob. Niemiecka Konferencja Biskupow, Katolicki katechizm doroslych. Wyznanie wiary Kosciola,

thum. M. Wectawski, Poznan 1991, s. 389.

Zob. 1. Roézycki, Tradycja jako norma bliska. Nowa interpretacja orzeczen trydenckich w sprawie

grzechu pierworodnego, ,,Analecta Cracoviensia” 5-6 (1973-1974), s. 423-450.

62" Zob. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 372 i nn.; s. 491; t. 2, dz. cyt., s. 464 i nn.;

S. 536; s. 827 i nn.

Propozycje taka, bedacg owocem badan nad zagadnieniami podejmowanymi w rozdziale trzecim

niniejszej pracy, opublikowaliSmy w formie skroconej w artykule: M. Witata, Argumentacja

mariologiczna i hagiologiczna na rzecz wspolczesnej interpretacji teologicznej nauczania Magisterium

Kosciota Katolickiego o smierci jako skutku grzechu, ,,Rocznik Teologiczny” 64 (2022: 1), s. 247-272.

Zob. Teologia w dialogu z innymi naukami. Spotkania — Kontrowersje — Perspektywy, red. D. Wasek,

Krakéw 2021, a w ramach tej publikacji prace takie jak: A. Nadbrzezny, Od ,,grzechu Adama” do

,,grzechu Swiata”. Rozwdj teologicznej refleksji na temat grzechu pierworodnego (s. 89-112); K. Kaluza,

Grzech pierworodny w kontekscie ewolucyjnego obrazu swiata, (s. 131-133); a takze monografie

wieloautorskie jak Teologiczna, filozoficzna i naukowa wizja cztowieka, (red. P. Moskal, Lublin 2018),

aw niej prace takie jak np. G. Bugajak ,,Adamie, gdzie jestes?” Kilka uwag o istocie czlowieczenstwa

(s. 83-98), i Z. Zigba Czlowiek stal si¢ czlowiekiem, (s. 39-65) oraz Kontrowersje wokol poczqtkow

cztowieka, (red. G. Bugajak, J. Tomczyk, Katowice 2007), zawierajaca interesujace rozwazania

teologiczno-empiryczne jak np. rozdziat J. Salija Pochodzenie cziowieka w swietle wiary i nauki (s. 277-

286).
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O oryginalno$ci niniejszej pracy stanowi zatem proba przeprowadzenia kompletnej,
integralnej interpretacji zagadnienia poczatkow ludzkosci w trzech problemowych
aspektach: poczatkéw ludzkosci, grzechu pierworodnego i1 $mierci jako skutku grzechu.
Jak wynika z powyzszych ustalen, problematyka ta wymaga opracowania integralnego
1 znacznie bardziej poglebionego, niz mialo to miejsce dotychczas. Na rzecz oryginalnosci
pracy przemawiaja takze pewne atuty poszczegdlnych rozdziatéw, jak na przykiad
kompleksowe uwzglednienie aktualnych danych z nauk szczegoétowych o poczatkach
1 pradziejach ludzko$ci oraz argumentacji mariologicznej i hagiologicznej na rzecz
przyjetej w niniejszej pracy interpretacji $mierci jako skutku grzechu.

Ze wzgledu na ilo$¢ réznego rodzaju opracowan teologicznych wykorzystanych
W niniejszej pracy nie bedziemy ich szczegdlowo omawia¢ w tym miejscu. Nalezy jednak
zwréci¢ uwage na opracowanie Marty Przyszychowskiej zatytulowane Wszyscy bylismy
w Adamie. Jednos¢ ludzkosci w Adamie w nauczaniu ojcow Kosciota®s, ktérego tresc
nakazuje zrewidowa¢ pewne stereotypy zwigzane z ksztaltowaniem si¢ doktryn
protologicznych 1 ktorego ustalenia sg kluczowe dla perspektywy antropologiczno-
teologicznej niniejszej pracy.

Praca niniejsza wymagata, zwlaszcza w odniesieniu do problemu podejmowanego
w rozdziale pierwszym, podjecia wilasnego studium w zakresie paleoantropologii
1 archeologii pradziejowej. Stad tez w bibliografii niniejszej pracy znajduje si¢ obszerna
lista pozycji o tej tematyce, poczawszy od opracowan ogdlnych, przyblizajacych zarys
ewolucji 1 pradziejow gatunku ludzkiego®®, a skonczywszy na artykutach naukowych¢’,
w ktérych  opisano  najnowsze  odkrycia  paleoantropologiczne, uwzglednione
w formutowaniu narracji rozdzialu pierwszego. W tym miejscu winni jesteSmy
podzigkowania prof. Katarzynie A. Kaszyckiej z Instytutu Biologii i Ewolucji Cztowieka
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu za wyczerpujace wskazowki

bibliograficzne w zakresie paleoantropologii.

65 M. Przyszychowska, Wszyscy bylismy w Adamie. Jednosé ludzkosci w Adamie w nauczaniu ojcéw
Kosciota, Poznan 2013.

% Np. M. Ryszkiewicz, Homo sapiens. Meandry ewolucji, Stare Groszki 2013; L. Tattersall, Dzieje
czlowieka od jego poczqtkow do 1V tysigclecia p.n.e., thum. E. K. Suskiewicz, Warszawa 2010.

7 W tym publikowanych w tak renomowanych czasopismach jak ,,Nature” czy ,,Science”.
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Perspektywa teologiczno-empiryczna

Uwzglednienie w niniejszej dysertacji danych z nauk szczegdtowych domaga si¢
wyjasnienia przyje¢tych zalozen w zakresie relacji pomigdzy teologia a wspomnianymi
naukami. Dialog z tymi naukami umozliwi petniejsze odczytanie prawd protologicznych.
Czes¢ teologow podkresla, ze twierdzenia teologiczne odnoszace si¢ do poczatkow $wiata
i czlowieka z samego zaloZenia znajduja si¢ na zupelnie innym planie niz twierdzenia
kosmologii, paleoantropologii, czy tez biologii ewolucjonistycznej, gdyz celem teologii nie
jest opisywanie empirycznie poznawalnych poczatkow kosmosu, powstania zycia
1 hominizacji®s. Bez watpienia trzeba zgodzi¢ si¢, ze te dziedziny poznania rdznig si¢
w zakresie pytan, na ktore staraja si¢ odpowiedzie¢. Jednakze w drodze do uzyskania
odpowiedzi moga one, mimo wszystko, znalez¢ si¢ na tym samym planie. Co wigcej,
twierdzenia teologii mogg wigzac si¢ z kwestiami, ktorymi zajmuja si¢ nauki przyrodnicze.
Nalezy tez doda¢, ze zaro6wno teologia, jak 1 nauki przyrodnicze zmierzajg ostatecznie do
odkrycia Prawdy. Stwierdzeniu temu odpowiada klasyczna teologia dwdch porzadkéw
Objawienia: naturalnego i nadprzyrodzonego®. Nalezy takze pamigtac, ze wiele pozornych
sprzeczno$ci pomiedzy twierdzeniami teologicznymi a twierdzeniami nauk empirycznych
bylo wynikiem niedoskonatego uj¢cia zagadnien, co dotyczy nawet wypowiedzi Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota™. Wobec powyzszego jesteSmy przekonani, ze dane
o poczatkach ludzko$ci, pochodzace z nauk szczegdélowych moga by¢é wykorzystane
w integralnej narracji protologicznej w zestawieniu z twierdzeniami teologicznymi.

Z punktu widzenia metodologicznego wspodtczesnie wyrdzni¢ mozemy kilka modeli
relacji  teologiczno-przyrodoznawczych’. Zgodnie 2z wczesniejszymi ustaleniami,
W niniejszej pracy przyjmujemy model integracji (unifikacji, harmonizacji). Zaklada on

dazenie do  czgSciowe] syntezy  pomiedzy  dociekaniami  teologicznymi

%8 Zob. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 160.

9 Zob. Jan Pawet 11, Encyklika Fides et Ratio (1998 t.), dz. cyt., nr 19; por. M. Heller, Nauka i Teologia —
niekoniecznie tylko na jednej planecie, dz. cyt., s. 40.

Nalezy pamietaé, ze rozumienie prawd wiary poglebia si¢ (zob. Dei verbum, nr 8), a wypowiedzi
Magisterium roznig si¢ migdzy soba co do stopnia doskonatosci, w jakim wyrazaja dane prawdy wiary.
Co wigcej, zdarzaly si¢ ,,potknigcia” Magisterium Kosciota w stuzbie Prawdy (zob. A. L. Szafranski,
Potkniecia” Magisterium Kosciola w stuzbie dla Prawdy, w: Magisterium — teolog. Historia dialogu,
red. Z Kijas, Krakéw 1996, s. 80-107; J. Krasinski, ,,Potknigecia” urzedow koscielnych w dziedzinie
prawdy, w: Magisterium — teolog. Historia dialogu, red. Z Kijas, Krakow 1996, s. 69-79), a pewne
dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kosciota nie byly wolne od brakow, gdyz pasterze nie zawsze
natychmiast rozumieli wszystkie aspekty lub calq zlozonos¢ pewnych zagadnien (Donum veritatis, nr 24).
Zob. A. Anderwald, Teologia a nauki przyrodnicze. Rola wiedzy przyrodniczej w dociekaniach
teologicznych, dz. cyt., s. 38-46; M. Heller, Nauka i Teologia — niekoniecznie tylko na jednej planecie,
dz. cyt., s. 41-55.
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a przyrodoznawczymi z zachowaniem specyfiki metodologicznej 1 epistemologicznej obu
dziedzin. Tego rodzaju relacja otwiera przed badaczami mozliwo$¢ harmonizacji poznania
1 wzajemnego dopetnienia, bez pomieszania, czy tez negowania istniejacych roznic i przy
pelnym poszanowaniu autonomii metod?2. Stad tez jesteSmy przekonani, ze niezbedne jest
uwzglednienie dorobku nauk szczegdélowych w kontekscie dociekan teologicznych
i podzielamy zdanie E. McMullina, ktory, reinterpretujac klasyczng metod¢ rozstrzygania

trudnosci teologiczno-empirycznych Augustyna z Hippony stwierdza:

Jesli zaistnieje pozorny konflikt miedzy dobrze uzasadniong teoria naukowa
ijakim$ punktem doktryny chrzescijanskiej, to chrze$cijanin powinien z duza
staranno$cia przeanalizowa¢ racje przemawiajagce za ta doktryna. Postgpujac
w podobny sposdb moze si¢ okazac, ze wiedza naukowa przyczyni si¢ do ponownego,

bardziej adekwatnego wyrazenia tej doktryny?3.

Powyzsze ujecie metodologiczne oraz teologiczng perspektywe, w ktorej ujmuje sie
Objawienie jako docierajace do nas zaréwno poprzez nadprzyrodzone udzielanie si¢ Boga,
jak 1 poprzez obecno$¢ Stworcy w stworzeniu, mozna stre$ci¢ stowami genialnego

prekursora dialogu pomiedzy wiarg a naukami szczegdtowymi, P. Teilharda de Chardin:

Jak potudniki zblizajace si¢ do bieguna, tak nauka, filozofia i religia z koniecznosci
zbiegaja si¢ w sasiedztwie Catosci. Zbiegaja si¢, podkreslam, ale nie zlewaja si¢ ze
soba i nie przestaja do konca wnika¢ w rzeczywistos¢ na réznych plaszczyznach i od

roznych stron’.

Oproécz przytoczonej mysli francuskiego jezuity przejmiemy od niego takze okreslenie
fenomenologiczne] perspektywy spojrzenia na rzeczywisto$§¢, ktorag przyjmujemy
W niniejszej pracy, pragnac opisac fenomen, ale zarazem caly fenomen’. Nie oznacza to,
ze w dysertacji wykluczone zostanie jakiejkolwiek odniesienie do metafizyki, ale podstawe
bedzie stanowilo doswiadczenie ludzkie’. W koncu grzech pierworodny to fenomen

dotyczacy kondycji ludzkiej. Nie odrzucamy wigc metafizyki, ale poszukujemy, jak

72 Zob. A. Anderwald, Teologia a nauki przyrodnicze. Rola wiedzy przyrodniczej w dociekaniach

teologicznych, dz. cyt., s. 44-45; por. M. Heller, Nauka i Teologia — niekoniecznie tylko na jednej
planecie, dz. cyt., s. 51-55.

3 E. McMullin, Ewolucja i stworzenie, dz. cyt., s. 40; por. M. Heller, T. Pabjan, Stworzenie i poczqtek
Wszechswiata. Teologia-Filozofia-Kosmologia, dz. cyt., s. 120.

74 Zob. P. Teilhard de Chardin: Fenomen czlowieka, dz. cyt., s. 9-10.

75 Zob. Tamze.

76 W tym doéwiadczenie Objawienia Bozego w dziejach ludzkosci.
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wspomnieliSmy na poczatku, perspektywy zrozumialej dla odbiorcow o mentalno$ci
empiryczno-scjentystycznej. Stad tez nacisk na objasnienie chrzescijanskich prawd wiary
w kontekscie dorobku nauk szczegdlowych i sytuacji egzystencjalnej cztowieka, przy

jednoczesnym ukazaniu ludzko$ci 1 jej poczatkow w Swietle Objawienia.
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Rozpziar 1

U PROGU HOMINIZACJI

Konfrontacja katolickiej protologii i wiedzy o poczatkach ludzko$ci dostarczanej przez
nauki szczegdétowe stwarza istotng trudnos$¢, zwigzang z pozorng rozbieznoscia pomiedzy
twierdzeniami antropologii teologicznej a wiedza o poczatkach ludzkosci z nauk
empirycznych. Aby odpowiedzie¢ na te¢ trudno$¢, w niniejszym rozdziale podejmiemy
probe zbudowania integralnej narracji dotyczacej wytaniania si¢ rodzaju ludzkiego ze
Swiata zwierzgcego oraz najdawniejszych dziejow ludzkosci. Uwzglednione w niej zostang
zardwno twierdzenia protologiczne z zakresu antropologii biblijnej i teologicznej, jak
i najbardziej istotne dane z zakresu paleoantropologii, archeologii pradziejowej i innych
nauk zajmujacych si¢ poczatkami rodzaju ludzkiego. Narracja taka — zgodnie ze
stawianymi na wstgpie pracy postulatami — ma na celu umozliwienie przekazu
teologicznych twierdzen z zakresu protologii i antropologii w sposob niebudzacy
sprzeczno$ci z dorobkiem nauk szczegdtowych. Pozwoli takze odnie$¢ si¢ w sposob
pehiejszy do zagadnienia upadku pierwszych ludzi, a zwlaszcza kwestii jego
historycznos$ci, w kolejnej czesci pracy.

W niniejszym rozdziale podejmiemy zatem probe odniesienia si¢ do nastepujacych
pytan:

— Kim jest cztowiek? To znaczy: jakie sa kryteria czlowieczenstwa z punktu widzenia
antropologii teologicznej — co wyrdznia cztowieka ze $wiata przyrody?

— Czy mozemy wskaza¢ na osi dziejow ludzkosci punkt przekroczenia progu
hominizacji, to znaczy: jak mozemy teologiczne kryteria cztowieczenstwa odnie$¢ do wizji
prapoczatkow ludzkosci jaka buduja nauki empiryczne, tak aby mozliwa byla proba
spekulacji kiedy istoty rodzaju Homo staty si¢ ludzmi (wedlug kryteriow antropologii
teologicznej) 1 czy taka spekulacja w ogole jest mozliwa?

— Czy mozliwa jest narracja o pojawieniu si¢ pierwszych ludzi uwzgledniajaca
perspektywe teologiczno-empiryczng, w ktdrej zaproponowaliby$my integralng wizje
poczatku ludzkosci (przekroczenia progu hominizacji)?

Dla zrealizowania tego celu kluczowe bedzie sformutowanie kryteriow

czlowieczenstwa, to znaczy zespotu cech, ktore pozwolilby okresli¢ istote — niezaleznie od
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klasyfikacji gatunkowej (taksonomicznej) — mianem osoby. Spelnienie tych kryteriow
przez dang istot¢ pozwolitoby na stwierdzenie, ze przekroczyla ona prog hominizacji:
umowng granic¢ pomiedzy $wiatem zwierzecym a ludzkoscig. Dane istotne w procesie
ustalania powyzszych kryteridow zaczerpniemy z antropologii teologicznej, ufajac, ze tylko
teologia jest w stanie w petni objasni¢ i ukaza¢ wyjatkowos¢ cztlowieka oraz jego osobowy
i relacyjny charakter?’.

Nastepnie teologiczne kryteria cztowieczenstwa odniesiemy do wiedzy, jaka na temat
poczatkéw ludzkosci przekazuja nam paleoantropologia i archeologia pradziejowa. Dane
ztych dziedzin uzupelimy takze o wiedz¢ dostarczang przez inne, wybrane nauki
o czlowieku. Takie zestawienie pozwoli¢ moze na sformutowanie propozycji integralnej
wizji przekroczenia progu hominizacji, a wiec krytycznego punktu na osi dziejow $Swiata,
w ktérym istoty pra-ludzkie uzyskaty osobowy charakter.

Chociaz stwierdzenia teologiczne dotyczace zagadnien protologicznych, a wérdd nich
pierwotnej relacji cztowieka z Bogiem, grzechu pierwszych ludzi i jego skutkow, znajduja
si¢ — z punktu widzenia metanaukowego — na zupetnie innym planie niz twierdzenia nauk
empirycznych, to nieodzowne wydaje si¢, szczegdlnie w zakresie antropologii, nawigzanie
przez teologi¢ dialogu z naukami szczegdétowymi’. Wejscie w dialog ten pozwala
teologom nie tylko uzgadnia¢ formy wyrazu dogmatéw protologicznych ze sposobem
postrzegania S$wiata przez ludzi wspotczesnych, ale takze uchroni¢ sformutowania
dogmatyczne od bledoéw i sprzecznosci?™. Potrzebe tego rodzaju dialogu i uwzglednienia
wynikdw m.in. antropologii kopalnej w refleksji nad antropologia teologiczng teolodzy
dostrzegaja juz od pewnego czasus?. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze ojcowie obu Soborow
Watykanskich nauczajg, iz wyniki rzetelnych badan naukowych nie moga w zadnym

wypadku by¢ sprzeczne z wiara, poniewaz sprawy swiata i sprawy wiary pochodzq od tego

77" Zob. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary. Wokoél zagadnier odnowionej teologii, dz. cyt., s. 213.

8 Zob. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 72-73; s. 160.

79 Zob. tamze, s. 195-196.

80 Wsrod uczonych polskich warto zwrocié uwage na stanowisko ks. prof. Cz. S. Bartnika, ktory nie tylko
dostrzegt konieczno$¢ uwzglednienia wynikéw badan paleoantropologii w teologicznej refleksji
antropologicznej (Zob. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 441-445), ale takze podj¢cia
rozwazan na temat prapierwotnej religijnosci pierwszych ludzi, nie tylko w sensie gatunkowym, ale
w ogble w odniesieniu do hominidow (zob. tamze, s. 20; s. 442). Zob. takze np. E. Piotrowski, Kara
wieczna a grzech pierworodny. Koniecznos¢ debaty, dz. cyt., s. 285-314; a takze: R. Jordana, The Origin
of Man. Current State of Paleoanthropological Research, ,,Scripta Theologica” 20 (1988: 1), s. 65-99;
T. Stwora, Proby interpretacji nauki o grzechu pierworodnym w swietle teorii ewolucji w teologii
katolickiej, dz. cyt., s. 453-468.
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samego Boga®!, ktéry nie moze przeciez zaprzecza¢ samemu sobies2. Dlatego ufamy, ze
nawet jesli nasze podej$cie do problemowego zagadnienia, zaktadajace poruszanie si¢ na
pograniczu kompetencji teologii 1 nauk szczegotowych, wzbudzi kontrowersje u tych
odbiorcow, ktérzy zainteresowani sg wylacznie kwestiami teologicznymi, to ogodt
czytelnikéw przyjmie niniejsza probe ze zrozumieniem, biorgc pod uwage intencje, jakie
nam przyswiecaja.

Aby zrealizowaé przedstawione wyzej zatozenia, w kolejnych punktach niniejszego
rozdziatu pracy podejmiemy nastgpujace kroki:

1) Na podstawie danych biblijnych ustalimy, co Objawienie mowi na temat kryteriow
czlowieczenstwa (innymi stowy, jaka jest odpowiedz Stowa Bozego na pytanie: czym jest
czlowiek?);,

2) Analiz¢ powyzszych kwestii poglebimy o my$l teologiczng wybranych,
najdawniejszych autoréw chrzescijanskich;

3) Zaprezentujemy zarys odkry¢ nauk szczegdélowych w zakresie pochodzenia
cztowieka, zwracajac szczegdlng uwage na przestanki, ktore moglyby korespondowac
z ustalonymi w poprzednich punktach kryteriami cztowieczenstwa

4) Konfrontujac dane teologiczne z wynikami badan nauk szczegotowych podejmiemy
probe ustalenia, ktére z istot uznawanych za przodkow wspodtczesnych ludzi mogtly
spetniaé kryteria cztowieczenstwa, co pozwoli nam spekulowaé, w jakim punkcie dziejow
$wiata nasi przodkowie przekroczyli prog hominizacji. W procesie tym uzupetlnimy dane
z zakresu paleoantropologii 1 paleoarcheologii o twierdzenia innych nauk szczegétowych
zajmujagcych si¢ poczatkami ludzko$ci. Ustalenie, od kiedy mozemy moéwi¢ o istotach
ludzkich — co niekoniecznie musi pokrywac si¢ z klasyfikacjg taksonomiczng antropologii
biologicznej — umozliwi sformutowanie integralnej narracji, w ktérej wiedza o poczatkach
rodzaju ludzkiego dostarczana przez nauki empiryczne zestawiona zostanie z or¢dziem
Objawienia o czlowieku. Pozwoli to takze na podjecie dalszych spekulacji nad
zagadnieniem upadku pierwszych ludzi w kolejnym rozdziale.

Zaproponowang przez nas narracj¢ porownamy z elementami mysli antropologicznej
wybranych, wspolczesnych teologdow, aby skonfrontowa¢ nasza propozycje ze

stanowiskiem uznanych badaczy, a nastgpnie podsumujemy.

81 Gaudium et spes, nr 36; por. Dei Filius, nr 43; nry 47-48; nry 51-53.
82" Dei Filius, nr 47.
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1.1 Teologiczne kryteria czlowieczenstwa

Teologia — zwlaszcza z perspektywy ludzi wierzacych — zdaje si¢ by¢ jedyna nauka
zdolng udzieli¢ satysfakcjonujacej odpowiedzi na pytania o wyjatkowos¢ czlowieka,
ludzka tozsamos$¢ 1 sens zycia, poniewaz probuje odnalezé odpowiedzi na te pytania
odnoszac si¢ do tajemnicy samego Stworcys3. Dlatego w kolejnych punktach niniejszego
opracowania bedziemy porusza¢ si¢ w obszarze nauk teologicznych, aby w ich $wietle
rozwazy¢ nastgpnie odkrycia nauk szczegdétowych o poczatkach ludzkos$ci i spojrzed
w perspektywie wiary na dostgpne nam empirycznie fakty z pradziejéw rodzaju ludzkiego.
Wowcezas mozliwe bedzie ustalenie, na ile zbiezne moga by¢ dwie perspektywy: wiary
1 paleoantropologii w zakresie narracji o poczatkach ludzkosci.

W 2019 roku ukazat si¢ dokument Papieskiej Komisji Biblijnej zatytutowany: Czym jest
czlowiek?34. Tytul ten, zaczerpniety z Ksiegi Psalmow (Ps 8, 5), jest adekwatny
w kontek$cie teologicznego ujecia antropologii, zwlaszcza jezeli 0w fragment psalmu
zostanie odczytany w petnym brzmieniu: Czym jest cztowiek, ze o nim pamietasz, i czym
Smiertelnik, Ze troszczysz si¢ o niego? W wersecie tym pojawia si¢ odpowiedZ na
najbardziej fundamentalne pytanie o niezwykla tozsamo$¢ cztowieka posrod innych
stworzen. OdpowiedZz ta brzmi: o wyjatkowosci czlowieka stanowi niezwykta relacja
z Bogiem, jego Stworca®. Na potrzeby niniejszego opracowania, ktorego tematyka
zwigzania jest z zagadnieniami protologicznymi i antropologicznymi konieczne jest jednak
bardziej wyczerpujace przebadanie problemu. Niezbedne jest ustalenie, w jaki sposob
Pismo Swigte opisuje czlowieka, jego wyjatkowa pozycje posréd stworzenia, przyczyny
1 oznaki tego wyrdznienia. Dzigki analizie tekstow biblijnych mozliwe bedzie szersze
opracowanie tej kwestii od strony teologicznej, a w koncu skonfrontowanie ustalen
z danymi z innych nauk, ktore zostaty przedstawione juz wczesniej. Podczas omowienia
istotnych fragmentow antropologicznych Ksiegi Rodzaju oraz pozostatych ksigg Starego
1 Nowego Testamentu niezbgdne bedzie rowniez zwigzte przedstawienie koncepcji
jednosci ludzkosci w Adamie. Jest ona kluczowa nie tylko dla refleksji nad progiem
hominizacji z punktu widzenia antropologii teologicznej, ale przede wszystkim dla

wyjasnienia katolickiej doktryny o upadku i grzechu pierworodnym.

8 A. Nossol, Teologia na ustugach wiary. Wokét zagadnien odnowionej teologii, dz. cyt., s. 213.
8 Wydanie polskie: Papieska Komisja Biblijna, Czym jest czlowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt.
85 Zob. KKK, nr 27 i nn.; nr 356 i nn.
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1.1.1 Wyjatkowos$¢ czlowieka wedlug Ksiegi Rodzaju

Préba udzielenia odpowiedzi na pytania o poczatki ludzkos$ci z perspektywy
chrze$cijanskiej, katolickiej, w naturalny sposoéb zdaje si¢ domaga¢ odwotania do
pierwszej ksiggi Starego Testamentu — Ksiegi Rodzaju. Jak stwierdzita Maria Szamot,
autorka pracy Genezis. Czy ktos w to jeszcze wierzy?36, tre§¢ pierwszych rozdziatow Ksiggi
Rodzaju zostala do tego stopnia strywializowana przez kultur¢ naszej cywilizacji, ze
stanowi dla przecietnego odbiorcy wylacznie element obowigzkowego wyposazenia
kulturowego. Szczegbdlnie opowies¢ o upadku moze okaza¢ si¢ dla wielu niewprawnych
czytelnikdw Biblii zamknieta w niezdobytych murach mitu, za jaki zdaje si¢ uchodzi¢s’. Do
skruszenia owego muru konieczna jest znajomo$¢ podstaw egzegezy 1 interpretacji
biblijnej, a wigc wiedza ktora trudno uznawac za powszechng.

Jasnym jest, ze biblijne przekazy dotyczace pradziejow ludzkosci nie sg tekstami
historiograficznymi, ale etiologicznymi®®. Nie oznacza to jednak, Zze zawarte w nich
opowiesci sg jedynie produktem fantazji autoréw: chociaz nie sg to przekazy ,.historyczne”
Z naszego, wspolczesnego punktu widzenia, to sg one prawdziwe w sensie dziejowym, jak
stwierdza krakowski biblista Tomasz Jelonek®.

Nie oznacza to, ze biblijne opowiadania nie moga wcale zawiera¢ faktow, informacji
o wydarzeniach, ktore chociaz nie sa udokumentowane historiograficzne, to miaty miejsce
w dziejach, a ktorych sens zostal oddany w tekstach natchnionych na podstawie religijnej
medytacji 1 zbiorowe] pamig¢ci spotecznosci ludzkiej. Nalezy jednak pamigtaé, ze celem
starozytnych autorow natchnionych bylo w pierwszej kolejnosci wyjasnienie sytuacji,
w jakiej znajduje si¢ ludzko$¢, a nie przedstawienie wydarzen w sensie
historiograficznym®. W biblijnych opowiadaniach o poczatkach ludzko$ci chodzi zatem
nie o to, jak powstawal §wiat 1 ludzkos¢, ale jak ma si¢ cztowiek — w swoim §rodowisku

zycia — wobec Boga‘l.

86
87
88

M. Szamot, Genezis. Czy ktos w to jeszcze wierzy?, Krakow 2003.

Tamze, s. 5.

Etiologiczne — z j. gr.: badajace, wyjasniajace przyczyny. Por. Miedzynarodowy komentarz do Pisma
Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W. R. Farmer i inni, Warszawa 2000,
s. 267; P. Jaskota, Bog rzeki i stato sie. Zarys protologii, Opole 2018, s. 13; J. St. Synowiec, Poczqgtki
Swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 335-336; Z. J. Kijas, Poczqtki swiata i cztowieka,
dz. cyt., s. 46-51.

Por. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 52; por. Z. J. Kijas, Poczqtki swiata i czlowieka,
dz. cyt., s. 37-39.

9 7ob. tamze, s. 65-67.

ol Zob. I. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz,
Czestochowa 2013, s. 94-95.
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Warto zreszta zauwazy¢, ze jesSli rozumiemy historycznosé¢ pierwszych rozdziatow
Pisma Swietego w powyzszy sposob, to zdecydowanie tatwiej odczytywaé nam
z perspektywy wspotczesnej dawne dokumenty Papieskiej Komisji Biblijnej odnoszace si¢
migdzy innymi wtasnie do historycznos$ci pierwszych rozdzialow Ksiegi Rodzajuf2.

Analize biblijnych treSci dotyczacych czlowieka nalezy rozpoczaé wlasnie od
pierwszych kart Piecioksiegu, na ktérych odnajdujemy najbardziej fundamentalne tresci
dotyczace tozsamo$ci 1 natury cztowieka, zard6wno w jego indywidualnym, jak
1 spotecznym ujeciu. TreSci zawarte w Genesis sa kluczem interpretacyjnym dla dalszych
czgsci Starego Testamentu i calego biblijnego oredzia Slowa Bozego, wypelnionego
w Nowym Testamencie®. Istotny przekaz odnoszacy si¢ do podejmowanych przez nas
zagadnien odnajdujemy w otwierajagcym Bibli¢ hebrajskg opisie stworzenia tradycji
kaptanskiej — Heksaemeronie. Autor natchniony w kolejnych wersetach opowiadania
przedstawia nastgpujacy obraz: Stworca powoluje do istnienia wszystkie elementy
przyrody, zardbwno nieozywionej, jak i ozywionej swoim stowem. Bo6g wypowiada przy
tym formule: Niech si¢ stanie... Za$s w kulminacyjnym momencie narracji (Rdz 1, 26-28)

czytamy:

I rzekt Bog: «Uczynmy ludzi na Nasz obraz, podobnych do Nas. Niech panujg nad
rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad catla ziemia i nad
wszelkimi zwierzgtami pelzajacymi po ziemi». [ stworzyt Bog ludzi na swdj obraz: na
oraz Bozy ich stworzyl. Stworzyl ich jako me¢zczyzne i kobietg. I blogostawil im
mowigc: «Badzcie ptodni, mnozcie si¢ i zaludniajcie ziemig¢ oraz czyncie ja sobie
poddang. Panujcie nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszelka

istotg poruszajaca si¢ po ziemi» (Rdz 1, 26-28).

92 Zob. Papieska Komisja Biblijna, De charactere historico trium priorum capitum Geneseos
[O historycznym charakterze trzech pierwszych rozdzialow Ksiegi Rodzaju] (1909 r.), tekst tac.:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_con_cfaith doc 19090630
genesi_lt.html [dostep: 15 II 2023]; zob. takze: Taz, O zZrodlach Pigcioksiegu i historycznej wartosci
Rodzaju 1-11 (1948 r.), tekst wloski:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_con_cfaith doc 19480116 _
fonti-pentateuco it.html [dostep: 15 II 2023]. Szerzej na temat interpretacji owych dekretow, zwlaszcza w
ramach hermeneutyki ciaglosci. Zob. rowniez: M. Chaberek, O obowigzywalnosci wczesnych dekretow
Papieskiej Komisji Biblijnej, ,,Polonia Sacra” 24 (2020: 4), s. 149-167.

Por. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 264-265; Z. J. Kijas, Poczqgtki swiata i czlowieka, dz. cyt., s. 68-69; M. Majewski, Piecioksigg
odczytany na nowo. Przeslanie autora kaplanskiego (P) i jego wplyw na powstanie Pigcioksiegu, Krakow
2018, s. 107-108.
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Pierwsze stowa pierwszego rozdzialu Ksiegi Rodzaju zdaja si¢ wyraza¢ istotne
przestanie antropologiczne. Zamiast dotychczasowej formuty: niech..., Stworca mowi:
Uczynmy ludzi... (Rdz 1, 26). Zastosowanie w tym miejscu liczby mnogiej — pluralis
maiestaticus — oznacza zaangazowanie wszystkich doskonato$ci Boga w akcie stworzenia
cztowieka. Ten szczeg6lny namyst Stworcy, niemajacy miejsca w przypadku powotywania
do istnienia bytow, podkre$la doniosto§¢ aktu stworzenia cztowieka wzgledem kreacji

pozostatych stworzen®.

1.1.1.1 Adam - kolektywny reprezentant ludzkosci

Zanim przejdziemy do szczegdtowego analizowania biblijnych aspektéw wyjatkowosci
cztowieka musimy poruszy¢ kwesti¢ imienia, nadanego przez Boga cztowiekowi w opisie
stworzenia. Zagadnienie to bedzie miato bowiem nie tylko istotne znaczenie dla bedacego
gtownym przedmiotem niniejszego rozdziatu problemu progu hominizacji, ale przede
wszystkim dla zagadnien grzechu pierworodnego i jego przekazywania oraz $mierci jako
skutku grzechu, omawianych w kolejnych rozdziatach.

Imi¢ Adam wystgpuje w Biblii w dwojakim znaczeniu. W pierwszym znaczeniu jest to
imi¢ jednostkowego bohatera narracji przedstawionej na kartach Pisma Swictego.
W znaczeniu drugim jest to imie kolektywne, oznaczajace nie konkretna osobe, ale
czlowieka, bez rozrdznienia plci czy jednostkowej tozsamosci albo po prostu ludzkoscéos.
Wynika to z Rdz 5, 1-2, co czytelnik wielu polskich przektadéw Pisma Swietego moze

fatwo przeoczy¢.

% Zob. 1. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,

dz. cyt., s. 165; S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, Poznan 1962, s. 192;
T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 36-37; J. St. Synowiec, Poczqtki swiata i ludzkosci
wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 35-36; J. B. Lach, Ksiegi Ludu Bozego Starego Przymierza.
Piecioksigg, Prorocy, Pisma. Ujecie teologiczno-praktyczne, Poznan 2018, s. 57-58. O wyjatkowoSci
cztowieka wzgledem innych stworzen w aspekcie zewnetrznym $wiadcza takze inne motywy,
np. odmienne postawione przed cztowiekiem zadanie (Rdz 1, 28), przeznaczone mu miejsce zycia
(Rdz 2, 8.15), a nawet pokarm (Rdz 1, 29-30) (zob. T. Stanek, Opis stworzenia swiata w Rdz 1, 1-
6, 8 wujeciu liturgicznej tradycji zydowskiej, w: Genesis 1 — 3. Tekst, interpretacje, przemyslenia,
red. Z. Pawlowski, Torun 2009, s. 27). Mozna wregcz powiedzie¢, ze idea wyjatkowosci i prymatu
cztowieka posrdd innych bytow jest jednym z gldwnych motywdw opisu stworzenia (por. S. Lach,
Ksiega Rodzaju. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 192).

W tekscie hebrajskim jako imi¢ wlasne pojawia si¢ ono w Rdz 4, 25, a czeSciowo juz w Rdz 3, 20.
Natomiast Septuaginta uznaje je za imi¢ wlasne juz od Rdz 2, 16.

Por. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest czlowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 19;
por. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 279; J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 166; s. 315.
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Dlatego ponizej przytoczymy polski przektad R. Popowskiego, ktory cho¢ oparty jest na

Septuagincie, lepiej oddaje dostowny sens hebrajskiego oryginatu:

Jest to ksigga narodzin ludzi. Kiedy Bog w owym dniu stworzyt Adama, stworzyt
go na wzor Boga. Stworzyl ich jako mezczyzne i jako kobiete. I pobtogostawit ich.

W tym dniu kiedy ich stworzyl, nadat im imi¢ Adam (Rdz 5, 1-2)%7.

Warto zauwazy¢, ze w najpopularniejszym polskim przekladzie — Biblii Tysiaclecia —
ow istotny fragment Rdz przettumaczono jako: ...dal im nazwe «ludzie», oddajac
kolektywny aspekt stowa Adam, ale nie akcentujagc zwigzku pomiedzy biblijng,
jednostkowa postacia, a calg zbiorowoscig ludzka®, co zubaza przeklad o obecng
w oryginale wieloznacznos$¢®.

W kolejnym wersecie czytamy: Adam [...] splodzit syna podobnego do niego jak jego
obraz. Nazwal go Set. (Rdz 5, 3). Adam, stworzony na podobienstwo Boga, przekazuje to
podobienstwo swojemu potomstwu. Mozna powiedzie¢, ze wszystko, co otrzymat
w biblijnej narracji pierwszy cztowiek, zostalo przekazane kolejnym pokoleniom, ktore
mogg identyfikowa¢ si¢ z Adamem!®. Na rzecz tezy, ze imi¢ pierwszego czlowieka
z Ksiegi Rodzaju zawiera w sobie aspekt kolektywny przemawiajg rowniez opinie badaczy
na temat jego etymologiil®!. Nauka o Adamie jako reprezentancie ludzkos$ci, badz tez

cztowieku kolektywnym zdaje si¢ mie¢ takze szersze podstawy biblijne.

97 Przektad za Biblig pierwszego Kosciota.

% Podobny przektad tego fragmentu zawiera Biblia Paulistow.

% Co warte odnotowania, Biblia Jakuba Wujka zachowuje oryg. Adam. Rdz 5, 1-2 brzmi wedhg tego
przektadu nastepujaco: Te sq ksiegi rodzaju Adamowego. W dzien, ktorego stworzyl Bog cztowieka: na
podobienstwo Boze uczynil go. Mezczyzne i niewiastg stworzyl je i blogostawit im, i nazwal imig ich
Adam, w dzien, ktorego sq stworzeni.

100 por, J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz,

dz. cyt., s. 321-322; J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do

Biblii Hebrajskiej, dz. cyt., s. 8-9.

Niektorzy badacze wigzali etymologi¢ hebr. adam z babilonskim udmu, co w eposie o Gilgameszu

oznaczato pierwsze ludzkie narodzenie, albo taczy to hebrajskie stowo z sumeryjskimi terminami: adamu

— ojciec moj i admu — dziecko. Wszystkie te propozycje etymologiczne zdaja si¢ podkresla¢ relacyjny

aspekt ludzkiej egzystencji. Por. S. Landersdorfer, Sumerisches im AT, Bonn 1916, s. 60, za: S. Lach,

Ksiega Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 192; J. St. Synowiec, Poczqtki

Swiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 37.
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W Pierwszym Liscie do Koryntian Pawel Apostot zestawia posta¢ Adama z Chrystusem

w konteks$cie upadku i Odkupienia. W rozdziale 15, w wersetach 21-22 czytamy:

Skoro $mier¢ przyszia przez czlowieka, to przez Czlowieka przyjdzie takze
zmartwychwstanie. Jak bowiem przez jednos¢ z Adamem wszyscy umieraja, tak tez

przez jedno$¢ z Chrystusem wszyscy beda przywrdceni do zycia (1 Kor 15, 21-22)102,
Podobny temat pojawia si¢ w Rz 5, 14.15b.17:

[Adam] jest zapowiedza przysziego. [...] Jesli mianowicie z powodu przestgpstwa
jednego [Adama] wielu umarto, to o wiele bardziej na wielu sptyneta obficie taska
Boga i dar w lasce jednego Cztowieka, Jezusa Chrystusa. [...] Jezeli bowiem przez
przestepstwo jednego $mier¢ zaczeta krdlowaé z powodu tego jednego, to o wiele
bardziej krolowa¢ beda w zyciu z powodu jednego, Jezusa Chrystusa, ci, ktorzy

otrzymujg ogromne bogactwo taski i daru sprawiedliwosci (Rz 5, 14.15b.17).

Rowniez liczne wypowiedzi Ojcow Kosciota pozwalaja twierdzi¢, iz doktryna
o jednosci ludzkosci w Adamie nie byla obca chrzescijanom pierwszych wiekow. Aby
przyblizy¢ te kwestie, wykorzystalismy studium autorstwa M. Przyszychowskiej,
poswiecone problematyce jednosci ludzkosci w Adamie w mysli patrystycznej, w ktorym
autorka odwotuje si¢ do licznych Ojcoéw Kosciota. M. Przyszychowska zauwaza, ze
przynajmniej trzech starozytnych autoréw chrzescijanskich gtosito realng jednos¢ ludzkiej
natury. Pierwszym z nich jest §w. Ireneusz z Lyonu, ktory rozwijat teze¢ o jednosci
wszystkich ludzi: najpierw w Adamie, a nastepnie w Chrystusie!?. Podobng ide¢ gtosit
takze Metody z Olimpu!®. Natomiast $w. Grzegorz z Nyssy podjat refleksj¢ na temat
natury, a wlasciwie istoty (gr. ousia) ludzkiej, w ktorej uczestniczy kazdy cztowiek.
Postugujac si¢ analogia jednej istoty Boga w trzech hipostazach doszedt on do wniosku, ze
ludzie sa sobie réwni co do natury (istoty), stanowigc jednoczesnie odrebne hipostazy.

Zdaniem M. Przyszychowskiej niniejsza koncepcja jednosci ludzkiej natury nalezy uznaé

102 Cytujemy 1Kor 15, 21-22 wyjatkowo za Biblig Paulistéw, w przektadzie ktérej bardziej uwypuklono

w nim interpretacj¢ teologiczng, o jakiej tu mowa. Biblia pierwszego Kosciota, z ktdrej czerpiemy
wigkszo$¢ cytatow, podobnie jak Biblia Tysiaclecia oddaje gr. é&v 1® Adap bardziej dostownie, jako:
w Adamie.

103 7Zob. M. Przyszychowska, Wszyscy bylismy w Adamie. Jednos¢ ludzkosci w Adamie w nauczaniu ojcéw
Kosciola, dz. cyt., s. 27-46; Por. takze: T. Dekert, Teoria rekapitulacji Ireneusza z Lyonu w swietle
starozytnych koncepcji na temat Adama, Krakow 2007, s. 42-75.

104 7ob. M. Przyszychowska, Wszyscy bylismy w Adamie. Jednos¢ ludzkosci w Adamie w nauczaniu ojcéw
Kosciola, dz. cyt., s. 49-59.
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za fundament teologicznej refleksji Ojca Kapadockiego!%s. Inni pisarze chrze$cijanskiego
antyku w rézny sposob poruszali zagadnienie jednosci w Adamie, szczegolnie
w kontekscie protologii i soteriologii. W$rod nich nalezy wymieni¢ Orygenesa, Augustyna,
Tertuliana, Ambrozego z Mediolanu, Dydyma Aleksandryjskiego, Ambrozjastera
1 Grzegorza z Nazjanzu'%. Generalnie nalezy stwierdzi¢, ze idea jedno$ci wszystkich ludzi
w Adamie byla rozpowszechniona wsérdéd Ojcoéw Kosciotal??,

Kolektywne znaczenie imienia Adam dostrzegali takze wspdlcze$ni autorzy zajmujacy
si¢ interpretacja teologiczng poczatkowych rozdzialow Ksiegi Rodzaju!®s. W Pismie
Swietym niejednokrotnie zaciera si¢ roznica pomiedzy zbiorowoscia a jednostka — co
stusznie zauwazyt Czestaw Jakubiec: jednostka uosabia zbiorowo$¢, a zbiorowos¢ znajduje
reprezentacje w jednostce!®. Wsrod teologow, ktorzy odnosili si¢ do idei reprezentacji
1 jednosci wszystkich ludzi w Adamie nie sposob poming¢ Benedykta XVI. Zgadzajac si¢
z ideami okresu patrystycznego o kolektywnym charakterze persony Adama, stwierdzil on,
ze praprotoplasta rodzaju ludzkiego jest nie tylko praprzodkiem, ale tez osobgq kolektywng,
albo czlowiekiem uniwersalnym'o, w ktorym odnajduja si¢ wszyscy ludzie

wszystkich czasow:

W hebrajskim mysleniu protoplasta [...] jest kim$§ decydujacym o wewngtrznej
jednosci wszystkich. Wszystkich ich nosi w sobie. Jest niemal czym$§ takim jak

kolektyw. [...] My bylismy realnie «w» Adamie!!!l.

105 7Zob. tamze, s. 60-83.

106 7ob. tamze, s. 85-158.

107 Tamze, s. 10

108 Zob. np. W. Trilling, Stworzenie i upadek wedtug Rdz 1-3, dz. cyt., s. 41; Z. J. Kijas, Poczqtki Swiata
i cztowieka, dz. cyt., s. 194.

109 Zob. Cz. Jakubiec, Pradzieje biblijne. Teologia Genesis 1-11, Poznah 1968, s. 22-23.

10 7ob. K. Kaucha, ,Céz to jest prawda?”. Argumentacja z prawdy za najwyzszq wiarygodnoscig
chrzescijanstwa na kanwie tworczosci Josepha Ratzingera, Lublin 2020, s. 43.

UL J Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa [Opera Omnia IV], Lublin 2017, thum. R. Biel,
M. Gorecka, s. 200.
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Tego rodzaju rozumienie relacji pomi¢dzy Adamem — [ludzkoscig a Adamem —
reprezentantem i protoplasta ludzkosci (symbolicznym czy tez w jakimkolwiek sensie
historycznym) mozna wyprowadzi¢ nie tylko z interpretacji pierwszych rozdzialoéw Ksiegi
Rodzaju, ale takze ze wspomnianej wyzej Pawlowej paraleli Adam — Chrystus, bowiem
jedno$¢ ludzkosci z Adamem aktualizuje si¢ radykalnie w ramach jednosci z Drugim

Adamem — Chrystusem:

Byt czlowieka jest wspotbytem we wszystkich kierunkach, nie tylko w obecnej
terazniejszosci, lecz w ten sposob, ze w kazdym czlowieku jest tez przesziosc
i przyszto$¢ ludzko$ci, ktéra im bardziej jej si¢ przypatrujemy, tym bardziej

rzeczywiscie okazuje si¢ jednym jedynym «Adamemy»!12.

Stusznym jest zatem stwierdzenie, ze interpretacja biblijnej postaci Adama jako
czlowieka kolektywnego, a takze zestawienie Adama — reprezentanta ludzkosci (z ktorym
kazdy cztowiek moze identyfikowa¢ samego siebie) oraz Chrystusa, zawarte w pismach
Pawta Apostota maja donioste znaczenie dla katolickiej antropologii teologicznej. Jest to
istotne rowniez dla spdjnosci charytologii i soteriologii. Do zagadnienia tego nawigzemy
jeszcze w kolejnych rozdziatach niniejszej pracy.

Na koniec nalezy zaznaczy¢, ze chociaz w biblijnym obrazie poczatkéw ludzkosSci
z Ksiegi Rodzaju akcent zostat potozony na ludzko$¢ w znaczeniu zbiorowosci, to jednak
trzeba uzna¢, ze problem mono- czy poligenizmu!!3 nie wydaje si¢ do rozstrzygnigcia na
polu biblijnym!4. W tym miejscu istotne jest dla nas, ze wszystko, co Ksigga Rodzaju

moéwi o Adamie, mozemy interpretowac jako odnoszace si¢ do calej ludzkosci.

1.1.1.2 Czlowiek istota relacyjng
Stworzenie ludzi bylo wyjatkowym aktem Boga. Czlowiek, chociaz od strony

biologicznej dzieli ze zwierzetami zwigzek z materig (podobnie jak one zostat ulepiony

12 J. Ratzinger, Kosciol — znak wsréd narodow, t. 1 [Opera Omnia VIII/1], ttum. W. Szymona, Lublin 2013,
s. 134.

113 To znaczy kwestii pochodzenia ludzkosci od jednej, czy tez wielu pierwotnych par.

114 7ob. J. B. Lach, Ksiegi Ludu Bozego Starego Przymierza. Piecioksigg, Prorocy, Pisma. Ujecie
teologiczno-praktyczne, dz. cyt., s. 58; por. J. St. Synowiec, Poczgtki swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi
Rodzaju, dz. cyt., s. 37; Z. J. Kijas, Poczqtki swiata i czlowieka, dz. cyt., s. 71-73; s. 194-199;
S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 194.
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z prochu ziemi's), to jednak stworzony zostal w zupelie innym porzadku niz
reszta stworzen!le,

W biblijnym opowiadaniu Stworca nie zwraca si¢ bezposrednio do zadnego innego
stworzenia oprocz cztowieka. Cho¢ w pierwszym rozdziale Ksiegi Rodzaju Bog
btogostawi zwierzeta wypowiadajac stowa blogostawienstwa (np. 1, 22: Bgdzcie ptodne,
mnozcie sig, abyscie zapetnialy wody morskie...), to jednak przemawia raczej nad nimi,
anie do nich, jak ma to miejsce, gdy zwraca si¢ do ludzi (1, 28: Po czym Bog im
blogostawit, mowigc do nich...)""7. W odroznieniu od innych stworzen $wiata przyrody,
cztowiek — na wzdr Boga — jest bytem osobowym!18,

Swiadcza o tym wersety z Ksiegi Rodzaju mowiace o stworzeniu cztowieka na obraz
1 podobienstwo Boga (Rdz 1, 26-27; 5, 1)!"9. Przedmiotem naszego zainteresowania nie
bedzie analiza etymologiczna hebrajskich termindéw selem 1 demut (obraz 1 podobienstwo),
lecz interpretacja teologiczna, poszukiwanie odpowiedzi na pytanie: co to znaczy, ze
cztowiek zostal stworzony na obraz wedlug podobienstwa Boga!20?  Proby
scharakteryzowania tego podobienstwa nie wyczerpuja si¢ w stwierdzeniu, ze ma ono
charakter cielesny, czy tez umystowy, ani ze ogranicza si¢ do wymiaru czysto duchowego.
Kluczowym wydaje si¢ stwierdzenie, ze podobienstwo do Boga ma wymiar osobowy.
Tylko osoba ma zdolno$¢ myslenia, komunikowania si¢, wchodzenia w relacje.

W najnowszym, antropologicznym dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej zawarto
niezwykle cenne spostrzezenie, odnoszace si¢ do zagadnienia stworzenia czlowieka
na obraz wedtug podobienstwa Boga. Opierajac si¢ na znaczeniu terminéw hebrajskich
uzytych w innych fragmentach Pisma Swictego Komisja stwierdzila, iz sformutowania te

wskazuja, ze zadaniem ludzi jest reprezentowanie w $§wiecie materialnym i przemijajacym,

115 Zob. Rdz 2, 5-7, por. Rdz 2, 19: [Bég ulepit] z gleby wszelkie zwierzeta... Por. Z. Zigba, Czlowiek staf sie
czlowiekiem, w: Teologiczna, filozoficzna i naukowa wizja czltowieka, red. P. Moskal, Lublin 2018,
.39 inn.

16 7ob. T. Stanek, Opis stworzenia $wiata w Rdz 1, 1-6, 8 w ujeciu liturgicznej tradycji zydowskiej,

dz. cyt., s. 26 i nn.

Roznicy tej, obecnej w tekécie hebrajskim, nie oddaje przektad Biblii Paulistow, dlatego wyjatkowo

przytaczamy w tym miejscu fragmenty Rdz 1, 22.28 za Biblig Tysiaclecia, ktorej thumacze zwroécili

uwagg na ten niuans. Por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu,

komentarz, dz. cyt., s. 185.

18 Por. M. Basiuk, Czfowiek — obraz Boga. Rdz 1, 26-27 w kontekscie Starego i Nowego Testamentu,
w: Genesis 1 — 3. Tekst, interpretacje, przemyslenia, red. Z. Pawlowski, Torun 2009, s. 52-54. Por. takze:
S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 193.

19 Zob. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdziaty 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 169; Historia dogmatow IL, s. 81 i nn.

120 Takie wiasnie thumaczenie (na obraz wedlug podobieristwa lub na obraz przypominajgcy) sugeruje
Papieska Komisja Biblijna (Czym jest czlowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 46).
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niewidzialnego i niezniszczalnego Boga. Zadanie to wynika ze zdolnosci osoby ludzkiej do
nawigzywania relacji z podmiotami duchowymi. Biblijna terminologia podkresla zatem
szczegOlne przywileje czlowieka, jakimi s3: rozum, wolno$¢, zdolnos¢ do dialogu
z Bogiem i innymi osobami, wchodzenia z Nim w relacje i zawierania przymierza!2!.

Z lektury Ksiegi Rodzaju mozna bez watpienia wysnu¢ wniosek, ze relacyjno$¢ wpisana
jest w samg natur¢ czlowieka, stworzonego jako mezczyzna i kobieta (zob. Rdz 1, 27,
5, 2)122, Glebokie tresci zwigzane z tg prawda przekazuje opowiadanie o stworzeniu
niewiasty z zebra m¢zczyzny (Rdz 2, 18-25). Nie moze by¢ ono odczytane jako pretekst
majacy uzasadnia¢ deprecjonowanie pozycji spotecznej kobiety wzgledem mezczyzn, jak
moglto by to si¢ zdarzy¢ w przypadku powierzchownej lektury bez odpowiedniego
przygotowania!?3, Wrecz przeciwnie, w obrazie tym autor natchniony przekazuje prawde
o rownej godno$ci mezczyzny i niewiasty wskazujac, ze sg tej samej natury, ze sa jednym
ciatem (Rdz 2, 23-24). Opis stworzenia kobiety poprzedza stwierdzenie, iz po$rod zwierzat
czlowiek [...] nie znalazt [...] pomocy odpowiedniej dla siebie (Rdz 2, 20). Stwierdzenia
tego nie mozna interpretowac tak, jakoby zadaniem niewiast miato by¢ wykonywanie
postug dla me¢zczyzn. Wyrazono w nim natomiast prawdg, ze cztowiek stworzony jest do
zycia nie w samotnosci, ale we wspolnocie!24. Tekst biblijny wyraznie ukazuje, ze ludzkiej
potrzeby relacyjnosci nie zaspokaja ani praca, powierzona cztowiekowi na Ziemi przez
Stworce (zob. Rdz 1, 28; 2, 15)'25, ani zadne ze stworzen pojawiajacych sie dotad
w narracji. Nie maja one bowiem w sobie wilasciwego ludziom obrazu i podobienstwa

Bozego (zob. Rdz 2, 20). Dopiero istota rowna czlowiekowi, bedaca osoba, tak jak on sam

121 Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 46; zob. takze:
J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 167;
s. 182-187; J. St. Synowiec, Poczqtki Swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 43; S. Lach,
Ksigga Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 194; M. Czajkowski, ,, Czym jest
czlowiek, ze o nim pamietasz?” (Ps 8,5). Oredzie antropologiczne Starego Testamentu, w: Minister verbi.
Liber sollemnis excellentissimo domino Domino Archiepiscopo Henrico Muszynski Metropolitae
Gnesnensi ad honorandum desimum quartum eiusdem vitae lustrum expletum dedicatus oblatusque,
red. P. Podeszwa, W. Szczerbinski, Gniezno 2003, s. 87-89.

122 7ob. J. St. Synowiec, Poczqtki Swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 38-40; J. Lemanski,
Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 170; por. Papieska
Komisja Biblijna, Czym jest czlowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 10; nr 150 i nn.; M. Blaza,
D. Kowalcezyk, K. T. Wencel, Traktat o cztowieku. Traktat o sakramentach, Warszawa 2007, s. 61.

123 Szerzej na ten temat zob. J. St. Synowiec, Poczqtki Swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju,
dz. cyt., s. 45; s. 111-113. T. Jelonek, Biblia a mity o raju i zlotym wieku, Krakow 2010, s. 22.

124 7ob. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest czlowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 153;
por. J. St. Synowiec, Poczqgtki swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 113; Gaudium et spes,
nr 12.

125 Por. T. Stanek, Opis stworzenia Swiata w Rdz 1, 1-6, 8 w ujeciu liturgicznej tradycji Zydowskiej,
dz. cyt., s. 27.
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zdolng do wchodzenia w relacje w sposdb wolny i rozumny, jest w stanie odpowiedzie¢ na
jego potrzebe wspolnoty (Rdz 2, 23)126, Celem opowiadania zawartego w Rdz 2, 18-25 jest
zatem wykazanie, ze czlowiek jest z natury istota relacyjng!'?’, a takze przekazanie
waznych prawd dotyczacych zwiazkéw matzenskich (Rdz 2, 24: Dlatego opusci
mezczyzna swego ojca i matke, a zigczy sie ze swojq zong, tak ze stang sig
jednym ciatem)'28.

Wspomnieli§my wyzej, ze istotnym wyrazem podobienstwa czlowieka do Stworcy jest
zdolno$¢ do wchodzenia w relacje w sposdb wolny 1 $wiadomy, co charakteryzuje
wylacznie byty osobowe. W tym kontek$cie warto nadmienié, iz — jak zauwazyl Juliusz
Stanistaw Synowiec — jest bardzo prawdopodobne, ze podobienstwo cztowieka do Boga
wedtug Ksiegi Rodzaju wyraza si¢ w zdolno$ci przeciwstawiania si¢ zhu, zwlaszcza
w relacji do blizniego'?. Okazywanie mitosci wzgledem drugiego czlowieka — co mozna
chyba nazwa¢ budowaniem relacji mitosci — jest zatem wyrazem podobienstwa do
Stworcy3. Cziowiek jest wiec powotany do relacji petnej harmonii, mitosci i czystych
intencji — migedzy innymi to wilasnie zdaje si¢ wyraza¢ stwierdzenie z Rdz 2, 25:
Mezczyzna i jego Zona byli nadzy, ale nie odczuwali wstydu'3!.

Szczegdlna relacja, zaktadajaca postawy wyzej wymienione, ma laczy¢ cztowieka nie
tylko ze Stworcg i z innymi ludzmi, ale takze z pozostatymi stworzeniami Bozymi!32. Jesli

chodzi o jego relacje do $§wiata, to z opisu stworzenia jasno wynika, ze zadaniem ludzi jest

126 Zob. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 279-280; S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 208 -
211; T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 47-48.

127 Zob. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 210; T. Jelonek, Biblia
a mity o raju i ztotym wieku, dz. cyt., s. 18-23; Tenze, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 44.

128 Na ten temat zob. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu,
komentarz, dz. cyt., s. 234-237; T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 47-49; J. St. Synowiec,
Poczgtki swiata i ludzkosci wedlug Ksiggi Rodzaju, dz. cyt., s. 45; Papieska Komisja Biblijna, Czym jest
czlowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 153 i nn.

129 J. St. Synowiec, Poczqtki Swiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 45.

130 Por. Kpt 19, 2; 11, 44; 20, 26.

131 Zob. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 213; T. Jelonek,
Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 48-49. Inaczej uwaza J. Lemanski, podzielajacy opini¢ biblistow,
zdaniem ktorych odniesienic do nagos$ci pozostawia pewng wieloznaczno$¢ i niedopowiedzenie.
Zob. J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstegp, przekiad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 237. Natomiast Papieska Komisja Biblijna podaje, ze werset ten przekazuje prawde, ze akt
ptciowy malzonkdw, o ile wyraza mito$¢ zgodng z zamystem Bozym, jest bezgrzeszny (Papieska Komisja
Biblijna, Czym jest czlowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 157).

132 Mozna powiedzie¢, ze ludzie stoja niejako pomiedzy Stworca a reszta stworzenia, powotani do
sprawowania, a to zaktada prace na ziemi i troske o nig — zob. Z. J. Kijas, Poczqtki swiata i czlowieka,
dz. cyt., s. 71-73.
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panowanie nad $wiatem. Zadanie to ma swoje zrédto w podobienstwie do Stworcy!ss.
W tym miejscu warto poczyni¢ pewna dygresje. Mianowicie panowanie nad $wiatem
w sensie biblijnym nie oznacza przyzwolenia na eksploatowanie bogactw naturalnych
1 wyniszczanie przyrody na potrzeby ludzi'34. Chociaz terminologia hebrajska oddana
w polskich przektadach zwykle za pomoca stwierdzenia czyncie [ziemi¢] sobie poddang
(Rdz 1, 28) ma wydzwigk mogacy budzi¢ skojarzenia z tyranig i agresja!3s, to istniejg
istotne argumenty nakazujace uznaC, ze nie taki sposob witadania nad stworzeniem
przeznaczyt Bog cztowiekowi!3. Dobrze uwypukla to Septuaginta, w ktorej hebrajskie
terminy radd 1 kabas z Rdz 1, 28 oddano greckim stowem katakyrieuo (xotoxvpiedm).
W polskim przektadzie Septuaginty R. Popowski tlhumaczyt je jako sprawowanie opieki,
wyjasniajgc, na gruncie etymologicznym, ze gr. kyrios to nie tylko pan 1 wiladca, ale
rowniez stroz, opiekun'¥’. Rola czlowieka jako despoty, tyranizujacego stworzenie, bylaby
sprzeczna z obrazem jego Stworcy przekazanym w pierwszych rozdziatach Ksiegi
Rodzaju'3, a takze stwierdzeniem o zadaniu, jakie Bdg powierzyl cztowiekowi
w Rdz 2, 1513, Czilowiek nie jest wigc ukazany jako wyzyskiwacz stworzenia, ale jako
jego opiekun i pasterz!4. Z wizja czlowieka jako tyrana stworzenia sprzeczne sg takze inne
wypowiedzi Pisma Swietego. Szczegdlng uwage warto zwrocié na fragmenty Tory, ktore
nazwaliby§my dzi§ proekologicznymi (np. Pwt 20, 19-20; 22, 6-7)14.. Zdaja si¢ one
wpisywacé znacznie lepiej w obraz cztowieka jako opiekuna i pana stworzenia anizeli
tyrana i despoty'42. Zreszta biblijny ideat krdla to roztropny i gospodarny wtadca, ktory

troszczy si¢ o dobro i pomys$lno$¢ swoich poddanych. Taki ideal musiat mie¢ na mysli

133 Por. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 279; J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 168-169; S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 194;
T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 37.

134 Por. Z. Danielewicz, M. Kowalczyk, Traktat o stworzeniu. Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, Warszawa
2007, s. 126 1 nn.

135 J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt.,s. 172.

136 Zob.  Jan Pawel 1, Encyklika , Redemptor  hominis” (1979 1), tekst polski:
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 04031979 redemptor-
hominis.html [dostep: 15 II 2023], nr 15: Stworca chcial, aby czlowiek obcowatl z przyrodg jako jej
rozumny i szlachetny «pany i «strozy, a nie jako bezwzgledny «eksploatatory. Por. J. Lemanski, Ksiega
Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 168-169.

137 Biblia pierwszego Kosciota, komentarz do Rdz 2, 28.

138 papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 47.

139 Wzigt wiec PAN Bég czlowieka i dat mu odpoczgé w ogrodzie Eden, aby go uprawial i strzegl.

140 Zob. tamze, nr 47.

141 Zob. tamze, nry 106-108; nry 140-142.

142 Por. tamze, nry 106-107.
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autor natchniony, gdy pisal o powierzeniu ludziom przez Stworce roli

wladcow stworzenial43.

1.1.1.3 Czlowiek istota etyczna

Lektura dwoch pierwszych rozdziatow Ksigegi Rodzaju pozwala wysung¢ wniosek, ze
obraz Boga w czlowieku objawia si¢, gdy ludzie wykonuja powierzone im zadanie
panowania nad §wiatem. Przede wszystkim jednak uwidacznia si¢ w relacjach, a takze gdy
ludzie podejmuja wolne decyzje!4, dziatajac w sposdb odpowiedzialny!4s. Wniosek ten
prowadzi nas do kolejnej cechy konstytutywnej osoby ludzkiej: cztowiek jako jedyny
przedstawiciel $wiata przyrody jest istotg etyczng!4s. Ludzie jako jedyne istoty stworzone,
otrzymali od Boga moralno$¢ — wytyczne postgpowania w $§wiecie. W biblijnym
opowiadaniu czlowiek otrzymuje na Ziemi nie tylko zadania (Rdz 1, 28), ale takze zakazy,
majace ostrzec przed tragicznymi konsekwencjami nieodpowiedniego postepowania.
Wyraza to biblijny zakaz spozywania owocow z zakazanego drzewa: Nie wolno ci [...]
jes¢ z drzewa poznania dobra i zta, bo gdy zjesz z niego, na pewno umrzesz (Rdz 2, 17)147.
Mozna postawi¢ teze, ze zréodlem etyki i moralnosci w zyciu cztowieka jest relacja
ze Stworca.

Wzmianka o Bozym zakazie stanowi niejako preludium do dramatu grzechu pierwszych
ludzi, ktéry opisano w Rdz 2-3, stosujac charakterystyczng symbolike. Posrodku opisanego
przez autora natchnionego rajskiego ogrodu, w ktoérym Stworca umiescil cztowieka
(Rdz 2, 15), ukazano dwa drzewa'#s: Drzewo Zycia i Drzewo Poznania (Rdz 2, 9). Drzewa
te symbolizuja warto$ci, zastrzezone samemu Bogu: poznanie dobra i zla, czyli autonomi¢

decydowania o zasadach moralnych oraz Zycie'¥. Polaczenie obu tych warto$ci

143 Zob. J. St. Synowiec, Poczqgtki swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 85-88; por. takze
Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nry 140-142.

144 Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 279.

145 J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt.,s. 179.

146 Por. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 43-44; Tenze, Biblia a mity o raju i ztotym wieku,

dz. cyt., s. 9.

Por. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest czlowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nry 221-274.

J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 231-

232.

148 Badacze spieraja sie, czy lokalizacja posrodku ogrodu dotyczy tylko Drzewa Zycia, czy tez obu drzew.
Wigkszo$¢ egzegetow przyjmuje druga alternatywe, dlatego tez przyjmujemy taki wlasnie wariant
(Zob. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 223.).

149 7ob. tamze, s. 201; s. 226-227.

147
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charakteryzuje wytacznie Stworce, ktory bedac ich zrodtem, udziela ich cziowiekowi
1 wskazuje zasady wtasciwego postepowanialso,

Cale opowiadanie o upadku mozna zinterpretowac jako opis dramatu toczacego si¢
w przestrzeni relacji migdzy Bogiem a ludZmi. Stworca wyznaczyl ludziom okreslone
zasady zycia w rajskim ogrodzie, podkreslajac zakaz spozywania owocoOw Drzewa
Poznania (Rdz 2, 16-17). Mdéwiace o tym wersety zdaja si¢ podkreslaé, ze to sam Bog jest
zrodtem 1 wyznacznikiem ludzkiej moralno$ci, a przestrzeganie jej zasad jest
nieodlacznym elementem relacji czlowieka ze Stworca!'s!. Gdy czlowiek, zwiedziony
podszeptem Szatana (Rdz 3, 1-5)!2 zapragnal by¢ jak Bog, ztamal Bozy zakaz, chronigcy
przed tragicznymi konsekwencjami!s3. Uzurpujac sobie prawo do autonomii moralnej
zerwat zarazem relacj¢ ze Stworca, odcinajac si¢ od zrodla zycials4.

ZauwazyliSmy juz wczesniej, ze z pierwszych rozdziatéw Ksiegi Rodzaju mozna
wysnu¢ wniosek, ze czlowieka wyrdznia niezwykta posrod stworzenia zdolno$¢ do
wchodzenia w relacje, a szczegélnie w relacje z Bogiem. Mozna zatem stwierdzi¢, iz
opisany w Rdz 3 grzech pierwszych ludzi uderzyt w pierwszej kolejnosci w te relacje,
bedaca cecha konstytuujaca czlowieka. Obraz wygnania z rajskiego ogrodu (Rdz 3, 21-24),
symbolizujacego Boza dobro¢ dla czlowieka i przebywanie w blisko$ci Boga, zdaje si¢ by¢

wyrazem jednostronnego zerwania przez czlowieka owej bliskiej relacjilss.

130 Por. A. Tronina, Drzewo Zycia w rajskim ogrodzie. Biblijne korzenie mistyki Krzyza, Czestochowa 2017,
s. 41-43; Katolicki Komentarz Biblijny, red. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, ttum. K. Bardski i
inni, Warszawa 2004, s. 17.

Por. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest czlowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 275;
A. Tronina, Drzewo Zycia w rajskim ogrodzie. Biblijne korzenie mistyki Krzyza, dz. cyt., s. 44.

Autorzy Katolickiego Komentarza Biblijnego (dz. cyt, s. 18) zauwazaja, ze utozsamienic wg¢za
zRdz 3, Inn jest pdzniejsza tradycja. Posta¢ weza zwigzanego z zyciodajnym drzewem byla znana
w mitologii bliskowschodniej, ktdrej motywy wykorzystali autorzy natchnieni (zob. np. J. Lemanski,
Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 240-241). Tradycja
utozsamienia weza z Szatanem jest jednak na tyle silna i zakorzeniona w Pi$mie Swigtym (zob. np.
Mdr 2, 24; Ap 12, 9), ze uprawnione jest, naszym zdaniem, interpretowanie we¢za z Rdz 3 wiasnie jako
Szatana. Warto doda¢, ze przedstawienie kusiciela pod postacia we¢za mialo podkreslac, iz zlo nie
pochodzi od Boga, lecz od stworzenia, jak rowniez ze zlo ma zrédlo moralne a nie metafizyczne
(zob. J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginalu, komentarz,
dz. cyt., s. 242). Ponadto tekst biblijny przeciwstawia si¢ w ten sposdb rozpowszechnionym w owym
czasie na Bliskim Wschodzie kultom wezy (zob. T. Jelonek, Biblia a mity o raju i zlotym wieku,
dz. cyt., s. 29-31; J. St. Synowiec, Poczgtki swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 154).
Zob. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest czlowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nry 272-274.
Zob. Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 18; por. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego.
Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, dz. cyt., s. 280; por. KKK nry 397-398; J. B. Lach,
Ksiegi Ludu Bozego Starego Przymierza. Piecioksigg, Prorocy, Pisma. Ujecie teologiczno-praktyczne,
dz. cyt., s. 65. Por. A. Tronina, Drzewo Zycia w rajskim ogrodzie. Biblijne korzenie mistyki Krzyza,
dz. cyt., s. 44; Z. J. Kijas, Poczqgtki swiata i cztowieka, dz. cyt., s. 75-76; s. 86-87.

155 Zob. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 56.
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Cztowiek, negatywnie odpowiadajac na mito§¢ Boga, sam zniweczyt pierwotng

szczes$liwose, czy tez stan harmonii ze §wiatem 1 w samym sobie!56.

1.1.2 Wyjatkowos¢ czlowieka wedlug innych przekazow biblijnych

Dotychczas wykazalismy, ze istotnym kryterium wyr6zniajacym cztowieka sposrod
innych stworzen jest jego zdolno$¢ do wchodzenia w relacje, szczegdlnie w relacje ze
Stworcg. Waznym aspektem tej zdolnosci jest etyczny wymiar zycia cztowieka. Teze taka
postawiliSmy na podstawie analizy opisu stworzenia (Rdz 1-2), a takze narracji o upadku
z Rdz 2-3. Nastepnie zbadamy czy postawiona teza znajduje swoje uzasadnienie takze
w tresci innych ksigg biblijnych.

Autorzy antropologicznego dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej wskazuja, ze
psalmy moga by¢ uznane za podstawowe teksty antropologiczne ze wzgledu na ich
zakorzenienie liturgiczne's’. Wobec tego warto zauwazy¢, iz w Psalmie 8 zawarto pytanie:
Czym jest cztowiek, Ze o nim pamietasz, i czym Smiertelnik, ze troszczysz sie o niego? 138,
Zdaje si¢ ono samo w sobie zawiera¢ odpowiedz: czlowiek jest istota niezwykla
1 wyjatkowa, gdyz wyrdznia go szczeg6lna relacja z Bogiem, otaczajagcym go troska. Warto
zauwazyC, ze paralelne, retoryczne pytanie: Panie, kim jest cztowiek, ze Ty zwazasz na
niego? Kim syn cztowieczy, ze Ty o nim myslisz?15° umieszczono w Psalmie 144. Odnoszac
si¢ do catosci Pisma Swictego autorzy przytaczanego wyzej dokumentu Papieskiej Komisji
Biblijnej stwierdzaja, Zze Biblia nie podaje definicji cztowieka, prezentuje go natomiast jako
podmiot wielorakich relacji'®. Zauwazaja oni, iz osoba realizuje si¢ poprzez
sprawiedliwos¢ 1 mitos¢, a te zaistnie¢ mogg tylko w relacjach z innymi, a szczeg6lnie
z Osobg Stworcy!s!,

Jak zauwazyl lubelski dogmatyk Cz. S. Bartnik, teksty biblijne przekazuja prawde o ku-
personalnym ukierunkowania stworzenia. W zjawisku tym nalezy dostrzec fundamentalng
role Ducha Swietego. Czlowiek jest zatem pneumatologicznie zorientowany na najwyzsze
wartosci'®2. Duch Bozy udziela cztowiekowi zdolnosci dostrzegania prawdy, ktorej sam

jest zrodlem (por. J 15, 26, Flp 2, 15). Uzdalnia go do postgpowania w kierunku Dobra

136 Por. P. Jaskota, Bog rzekt i stato sie. Zarys protologii, dz. cyt., s. 21.

157 Papieska Komisja Biblijna, Czym jest czlowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 8.
158 ps 8, 5.

159 ps 144, 3.

160 papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 10.
161 Zob. tamze, nr 10; nr 15.

162 7ob. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 304-305.
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(zob. Syr 17, 7'6; a takze J 3, 21; 1 Tes 5, 5-8) oraz do percepcji Pigckna. Wedlug
lubelskiego teologa w biblijnej odstonie antropologii nie nalezy takze pomijaé
szczegOlnego udzialu Boga w obdarowaniu istoty ludzkiej zyciem, zwlaszcza zyciem
nadprzyrodzonym, w czym roéwniez dostrzec nalezy kluczowa role Ducha Swietego
(zob. 2 Kor 3, 18; Jud 1, 20-21)164,

Ostatecznie zazylo$¢ z Bogiem jest utozsamiana przez samego Chrystusa z zyciem
wiecznym, jak czytamy w J 17, 3: 4 na tym polega Zycie wieczne, aby poznawali Ciebie,
Jjedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego postates: Jezusa Chrystusa. A zatem
relacja ze Stworcg moze by¢ rowniez okreslona jako ostateczny cel, do ktorego powolany
jest cztowiek. Analogiczny tekst pojawia si¢ w pismach $wietego Pawla: My wszyscy,
odbijajgc odstonietg twarzq jak lustrem chwale Pana, poddajemy si¢ przeksztatcaniu na
tozsamy [z Nim] wizerunek od chwaly ku chwale, jako od Ducha Panskiego
(2 Kor 3, 18)165, Idea ta pojawia si¢ takze w innych listach Apostota Narodoéw!ss. Wydaje
si¢ takze korespondowac ze stowami Modlitwy Arcykaptanskiej Chrystusa z cytowanego
wczesniej fragmentu J 17, 3.

Warto wspomnie¢ jeszcze o etycznym aspekcie egzystencji, wyrdzniajacym czlowieka.
Omowilismy juz t¢ kwesti¢ pobieznie w poprzednich punktach. To, co stwierdzono
w Ksiedze Rodzaju o wiladzy nad stworzeniem powierzonej ludziom przez Stworce
potwierdzaja inne fragmenty Biblii. Na przyktad w Madrosci Syracha odczytujemy

nastepujace stwierdzenie:

Z muhu ziemi Pan stworzyt cztowieka i nakazal mu do niej powréci¢. Wyznaczyt
im liczbe dni i czas okreslil, a nad tym co na niej, dat im panowanie. Na swe
podobienstwo odziatl ich moca, wedlug swego obrazu ich stworzyl. [...] Otrzymali
udziat w pieciu czynnos$ciach Pana, jako szoste dat im po kawatku rozum, jako siddme
— stowo tlumaczace Jego dziatania. Dat im wolny wybor i jezyk i oczy, i uszy, a takze
serce, aby myslato. Napetnit ich zdolno$ciag rozumienia i pokazat im to, co dobre i zte.

Umiescit swe oko w ich sercu, by im pokaza¢ wielkos¢ dziet swoich (Syr 17, 1-3.5-8).

163 Napetnit ich zdolnoscig rozumienia i pokazal im to, co dobre i co zle.

164 Zob. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 304-305.

165 Chrzescijanie stajg si¢ niejako ikonami Chrystusa — zob. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-
pastoralny wszystkich listow sw. Pawla Apostola z okazji roku swietego Pawla. Tom pierwszy. Wielkie
listy sw. Pawlfa, Legnica 2011, s. 281.

166 por. Rz 8, 29; Kol 3, 10; 1Kor 15, 45-49.
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Ludzie, chociaz przynalezacy do $wiata materii i przyrody, zostali przez Stworce
radykalnie wyroznieni sposrod innych stworzen. Autor wskazuje na zdolnosci cztowieka
wykraczajagce poza wilasciwie zwierzetom zmysty: ludzie nie tylko otrzymali rozum
iwolng wolg, ale takze Stowo Pana i1 zdolno$¢ rozrdzniania ,w sercu” pomiedzy
dobrem a zlem!¢7.

W Nowym Testamencie natomiast naturalng inklinacje etyczng cztowieka, ujawniajaca

si¢ poprzez moralno$¢ wypisang w jego sercu ukazat swiety Pawet w Liscie do Rzymian:

Ktorzy zgrzeszyli, nie majac prawa, takze, nie majac Prawa, ulegng zgubie;
a ktorzy pod Prawem zgrzeszyli, na podstawic Prawa zostang osadzeni [...]. Gdy
bowiem poganie, ktorzy Prawa nie majg, z wrodzonego [wyczucia] spelniajg to, co
jest w Prawie, to oni, cho¢ Prawa nie maja, dla siebie s3 Prawem. Tak wykazuja, ze
tre$¢ Prawa wypisana jest w ich sercach. Swiadkiem bowiem bedzie ich sumienie
i rachunki i mysli, czy to oskarzajacych, czy biorgcych obrong, w dniu, w ktérym Bog

przez Chrystusa Jezusa sadzi¢ bedzie ukryte sprawy ludzi [...] (Rz 2, 12-16).

Autor Listu zwrécil uwage na wiladze sumienia (gr. cvvewdnocemg), obecnego przy
kazdej ludzkiej decyzji, udowadniajac w ten sposob, ze poganie, nawet jesli formalnie nie
znali Prawa Hebrajczykow, to byli nim zwigzani z natury i byli w stanie poprawnie —
zgodnie z Bozym zamystem — odr6zni¢ dobro od zta!ss.

Odczytujac przytaczany wczesniej fragment Drugiego Listu do Koryntian (2Kor 3, 18)
w szerszym konteks$cie, nalezy zauwazy¢, ze Apostol Narodow taczy motyw upodabniania
si¢ do Chrystusa z aspektem etycznym. Poniewaz chrzescijanie przeksztalcajq sie na
wizerunek Chrystusa, przyjmuja szczeg6lng postawe etyczng, motywowang wlasnie ta

przemiang na wzor Bozy:

Z tej racji [poddawania si¢ przeksztalceniu na wizerunek Chrystusa
(zob. 2 Kor 3, 18)], pelniac wedtug doznanego milosierdzia takie postugiwanie, nie
zniechgcamy si¢. WyrzekliSmy si¢ wykretow wstydu i nie dzialamy podstepnie ani nie
falszujemy stowa Bozego, lecz ukazywaniem prawdy przedstawiamy siebie kazdemu

ludzkiemu sumieniu w obecnosci Boga. [...] Bog bowiem, ktorzy rzekt: «Z ciemnosci

167 Zob. H. H. Langkammer, Ksiega Syracha. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, ekskursy,
Poznan 2020, s. 145-147. Por. B. Brock, Was ist urspriinglich an der Ursiinde, s. 111, za: W. Maciazek,
Grzech pierworodny jako negacja wdziecznosci. Proba odczytania konfesyjnie zroznicowanych
interpretacji, ,,Teologia w Polsce” 9 (2015: 1), s. 153-154.

168 Zob. S. Stasiak, List do Rzymian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czestochowa 2020, s. 184-189.
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$wiatlo rozbtysnie», rozblysnat w naszych sercach dla o$wietlenia poznania blasku

chwatly Bozej na obliczu Jezusa Chrystusa (2 Kor 4, 1-6).

Wewnetrzne, chrystyczne zrddto moralnosci, ktoremu poddaja si¢ chrzescijanie, jest
przeciwstawiane zewnetrznemu imperatywowi Prawa: 7o On [Bog] nas uczynit zdolnymi
do tego, bysmy byli stugami Nowego Przymierza, Przymierza nie litery, lecz Ducha. Litera
bowiem zabija, a Duch ozywia (2Kor 3, 6)!6.

Ogodtem nalezy stwierdzi¢, ze etyczny wymiar ludzkiej egzystencji powinien wyrazac
podobienstwo cztowieka do Boga, a doskonalo$ci moralnej nie mozna osiggna¢ inaczej jak
poprzez nasladowanie Stworcy!7, ktorego Sprawiedliwosé [jest] jak wysokie gory, a sqdy
[...] jak gleboka przepas¢ (Ps 36, 7). Tego rodzaju przekaz wyrazaja szczegdlnie przepisy
prawne zawarte w Pigcioksiggu!?!, ktorych sens zawiera si¢ w cytacie z Ksiegi
Kaptanskiej: Poniewaz Ja jestem Pan, Bog wasz: uswiegcajcie sie i Swigtymi bgdzcie, bo Ja
jestem swiety! (Kpt 11, 44). Nasladownictwo to nie wynika ze $lepego postuszenstwa
zewnetrznym nakazom, ale z wewngtrznego imperatywu majacego swoje zrodio
w ludzkim podobienstwie do Boga. Czlowiek, upodabniajacy si¢ do Boga w mocy Ducha
Swietego, zdolny jest do poddania sie prawu wewnetrznemu, a nie tylko narzuconemu, jak

czytamy w Ksiedze Ezechiela 36, 26-27:

Dam wam nowe serce i nowego ducha zesle do waszego wnetrza. Wyjme z waszej
piersi serce kamienne, a dam wam serce z ciata. Posle do waszego wnetrza mojego
Ducha i sprawig, ze bedziecie postgpowali wedtug moich nakazow i1 zachowywali

moje prawo. Bedziecie go przestrzegali (Ez 36-26-27).

Nalezy takze zauwazy¢, ze etyczny wymiar ludzkiej egzystencji uwidacznia kryterium
wyjatkowosci  cztowieka posréd stworzenia, jakim jest wolno$¢. Czlowiek,
w przeciwienstwie do $wiata przyrody, ma mozliwos¢ wyswobodzenia si¢ od negatywnych
determinizmow, mogac wyrazaé siebie poprzez wartosci, bedac wyjatkowym w §wiecie
bytem etycznym.

Podsumowujac biblijne ujecie wyjatkowosci czlowieka nalezy stwierdzié, ze

najbardziej istotne dla omawianej problematyki tresci pojawiaja sie w Ksiedze Rodzaju.
i ] 1 P y poj ] SI¢ ¢ J

169 por. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny wszystkich listow sw. Pawta Apostota z okazji
roku swigtego Pawla. Tom pierwszy. Wielkie listy sw. Pawla, dz. cyt., s. 278-281.

170 Por. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nry 54-55.

171 Nadladowanie Stworcy jest podstawa $wietowania Szabatu (Wj 20, 8-11), czy przestrzegania nakazu
wyzwalania niewolnikow: (Pamigtaj, Ze byles niewolnikiem w ziemi egipskiej, i wybawil cig stamtqd Pan,
twoj Bog, dlatego ja daje ci dzisiaj ten nakaz (Pwt 15, 15, zob. tamze, wersety 12-18).
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Jak zauwazyliSmy w jednym z poprzednich punktow, to, co w pierwszej sposrod ksiag
biblijnych dotyczy Adama, odnie$¢ nalezy do calego rodzaju ludzkiego. Antropologia
kolejnych ksiag potwierdza, rozwija, a wreszcie — w Nowym Testamencie — dopelnia
biblijng wizj¢ cztowieka.

Dokonana dotychczas analiza pozwolita na sformutowanie nast¢pujacych wnioskow:

1) Bozy akt stworzenia rodzaju ludzkiego miat charakter wyjatkowy. Cztowiek, cho¢
pod wzgledem biologicznym nalezy do $wiata przyrody!’2, zostal jednocze$nie
wywyzszony ponad pozostate stworzenia. Ow wyjatkowy status pocigga za soba
szczegblne zadanie troski o cale stworzenie i odpowiedzialno$¢ za $wiat, w ktoérym
cztowiek zyje.

2) Czlowiek zostat obdarzony unikalnym posréod innych stworzen materialnych
podobienstwem do Stworcy. Przejawia si¢ ono w posiadaniu wtadzy rozumu i wolnej woli.

3) Osobowy charakter istoty ludzkiej wyraza si¢ w zdolnoSci cztowieka do
nawigzywania $wiadomych relacji z innymi ludzmi oraz §rodowiskiem, w ktoérym zyje,
a przede wszystkim ze Stworca.

4) W ksiggach biblijnych wyraZnie zaznaczono, ze z odniesienia cztowieka do Boga!7
1 podobienstwa do Niego wynika sama istota ludzkiego istnienia!74. Innymi stowy, relacja
ze Stworcg jest dla cztowieka zrédtem zycials.

5) Zaréwno z podobienstwa cztowieka do Stworcy, jak 1 z jego relacji z Bogiem wynika
kolejna istotna cecha wyr6zniajaca ludzi sposréd innych stworzen: cztowiek jest istotg
etyczng, zdolng do zycia moralnego. Zdolnos¢ ta jest zarazem zadaniem i zobowigzaniem
dla czlowieka, ktory poprzez interioryzacje (uwewngtrznienie) Prawa Bozego
1 nasladowanie Stworcy winien jest wtasciwie korzysta¢ z wolnosci, jaka zostal obdarzony,
a przez to postepowacé w relacji z Bogiem i coraz bardziej upodabniac si¢ do Niego.

Powyzsze cechy, stanowiace o wyjatkowosci przedstawicieli rodzaju ludzkiego posrod
innych stworzen, nalezy zarazem uznac za biblijne kryteria cztlowieczenstwa. Jednocze$nie
mozna stwierdzi¢, ze z punktu widzenia antropologii biblijnej istota, ktérg charakteryzuja

powyzsze cechy, moze by¢ okreslona mianem czfowieka.

172 Na ten temat zob. w trzeciej cze$ci niniejszej pracy punkt: Smiertelnosé cielesna — naturalng kondycjg

cztowieka w Rdz 2 - 3.

173 Por. J. Ratzinger, Eschatologia — $mier¢ i zycie wieczne, tham. M. Wectawski, Poznan 1985, s. 99.

174 Por. KKK, nr 27.

175 Zob. M. Basiuk, Czlowiek — obraz Boga. Rdz 1, 26-27 w kontekscie Starego i Nowego Testamentu,
dz. cyt., 5. 52-59; por. Ch. Schénborn, Przebdstwienie. Zycie i $mieré, ttum. W. Szymona, Poznan 2001,
s. 39-49.
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1.1.3 Wyjatkowos¢ czlowieka wedlug wezesnochrzescijanskich pisarzy

Ojcowie Kosciota rozwijali ide¢ wyjatkowosci czlowieka, odnoszac si¢ przede
wszystkim do tekstu Rdz 1, 26nn, opisujacego stworzenie cztowieka na obraz
i podobienstwo Boga. W mysli patrystycznej pojawiaja si¢ jednak takze inne watki
dotyczace wyjatkowosci istoty ludzkiej. Przegladu wybranych idei dokonamy ponize;.

Jednym z pierwszych autoréw, podkreslajacych szczegdlne miejsce cztowieka posrod
stworzenia, jako bedacego w szczegdlnej relacji do Stworcy!’s, byt Klemens Rzymski

(zm. ok. 101 r.177), ktory w swoim Liscie do Koryntian (ok. 96 r.) stwierdzil:

Sam bowiem Stworca i Wladca wszechswiata raduje si¢ swoimi dzietami [...].
Nadto za$ wszystko swymi $wigtymi i nieskalanymi r¢kami jako odbicie wlasnego
obrazu uksztattowat cztowieka, istot¢ najdoskonalsza i najwyzsza. Oto tak bowiem

mowi Bog: «Uczynmy czlowieka na nasz obraz i nasze podobienstwo»!78.

Opis stworzenia cztowieka cytuje takze autor Listu Barnaby (I pot. Il w.17°). Wyjasnia
on uzycie liczby mnogiej w wyrazeniu uczynmy cztowieka w Rdz 1, 26 stwierdzajac, iz byt
to zapis dialogu pomigdzy Bogiem Ojcem a Synem Bozym!80. W Liscie podkreslono nie
tylko niezwykte wyrdznienie czlowieka przez Stworce poprzez stworzenie na swoj obraz

i podobienstwo, ale takze ze wzglgdu na Wcielenie Syna Bozego:

Pan zgodzit si¢ cierpie¢ za nas, chociaz jest wltadca wszechs§wiata catego i chociaz
to do Niego rzekl Bog przy stworzeniu $wiata: «Uczynmy cztowieka na nasz obraz
i podobienstwoy». Jakze wiec mogt si¢ zgodzi¢ na cierpienie zadane mu reka
cztowieka? [...] Zgodzit si¢ cierpie¢, gdyz majac zwyciezy¢ $mier¢ i dowies¢ swego

zmartwychwstania musial objawi¢ sie w ciele [...]'8!.

176 Por. Historia dogmatow I, s. 82.

177 Cytujgc pisma starochrzescijanskich pisarzy i ojcow Ko$ciola podajemy datowanie dziet albo daty
narodzin lub zgonu ich autorow, ewentualnie przyblizonego okresu ich dziatalnosci, dla podkreslenia
chronologicznej blisko$ci nauczaniu Chrystusa i Apostotow.

178 Klemens Rzymski, List do Kosciola w Koryncie, thum. A. Swiderkowna, w: A. Swiderkowna,
M. Starowieyski, Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, Krakow 2010, s. 51-81, XXXIII.2.4-5.

179 Zob. M. Starowieyski, Chrzescijanstwo i judaizm — List Barnaby, w: A. Swiderkéwna, M. Starowieyski,
Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, Krakow 2010, s. 174-178.

180 Zob. Historia dogmatow 11, s. 83.

181 List Barnaby, thum. A. Swiderkowna, w: A. Swiderkowna, M. Starowieyski, Pierwsi Swiadkowie. Pisma
Ojcow Apostolskich, Krakow 2010, s. 179-204, V.5-6.
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Etyczny aspekt wyjatkowosci cztowieka posrod innych stworzen zostal zaakcentowany
przez Justyna Mgczennika (zm. ok 165 r.). W Apologii Pierwszej odnajdujemy
nastepujacy fragment:

Na poczatku [Bog] stworzyt rodzaj ludzki obdarzony rozumem, a takze zdolno$cia
wybierania prawdy i czynienia dobra, zaden wigc czlowiek nie ma nic na swoja
obrong¢ przed Bogiem, gdyz ludzie zostali stworzeni jako istoty rozumne i zdolne do

myslenials2,

Warto zauwazy¢, ze palestynski apologeta 1 filozof umiescit powyzsze stwierdzenie
w kontek$cie dramatu grzechu. Wyjatkowa zdolno$¢ cziowieka do myslenia 1 osadu
moralnego byla zarazem zobowigzaniem 1 pociggala za soba, juz od samego poczatku
ludzkosci, odpowiedzialno$é przed Stwoérca!ss. Ten sam autor w Dialogu z Zydem
Tryfonem, podobnie jak autor Listu Barnaby, nawigzal do Rdz 1, 26 podkreslajac, ze
stworzenie czlowieka jest dzielem calej Trojcy'$¢. Pragnat w ten sposob, by¢ moze,
podkresli¢ range stworzenia rodzaju ludzkiego.

Warto w tym miejscu wspomnieé, ze w sposob analogiczny do Justyna Apologety
wyjatkowos¢ Boskiego aktu stworczego w przypadku cztowieka i jego trynitarny charakter
akcentowal takze Teofil z Antiochii (zm. prawd. ok. 183 r.)!85, ktory, tak jak palestynski
me¢czennik, zwrocil uwage na znaczenie wolno$ci, jakg czlowiek zostat obdarowany.
U Teofila wolnoé¢ ludzka prezentowana jest w perspektywie eschatologicznej: czlowiek
zostal stworzony niejako w stanie posrednim — zmierza do $mierci lub nie$miertelnosci,

zaleznie od swojego postepowania:

Nie stworzyt [Bog] czlowieka ani $miertelnym, ani nieSmiertelnym, ale [...]
zdolnym do jednego i drugiego, aby jes$li bedzie sklaniat si¢ ku nie$miertelnosci,
zachowujac przykazanie Boga, jako nagrode¢ otrzymatl od Niego niesmiertelnos¢ i stat

si¢ jakby Bogiem, jesli natomiast zwrdci si¢ ku czynom $mierci, nie stuchajagc Boga,

182 Justyn Meczennik, I Apologia, tham. L. Misiarczyk, w: Pierwsi apologeci greccy, oprac. J. Naumowicz,
L. Misiarczyk, Krakow 2004, s. 207-270, 28.3.

183 70b. tamze, 44.1 i nn.

18 Zob. Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, thum. L. Misiarczyk, w: Justyn
Meczennik, / i 2 Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, thum. i oprac. L. Misiarczyk, Warszawa 2012,
s. 160-318, 62.1-3.

185 Zob. Teofil z Antiochii, Do Autolika, ttum. L. Misiarczyk, w: Pierwsi apologeci greccy,
oprac. J. Naumowicz, L. Misiarczyk, Krakow 2004, s. 385-464, I11.18.1-2.
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wtedy sam stanie si¢ sprawca swojej $mierci. Bog bowiem stworzyt cziowieka

wolnym i odpowiedzialnym!8¢.

Odniesienie do kwestii wyjatkowosci ludzi posrdod catego stworzenia odnajdujemy
takze w Liscie do Diogneta. Autor tego pochodzacego z Il wieku pisma!®’” kieruje do

adresata nastgpujace stowa:

I ty rowniez, jesli tej wiary serdecznie zapragniesz i jesli ja przyjmiesz, poznasz
Ojca. Bog bowiem umitowat ludzi. Dla nich stworzyt §wiat. Im poddat wszystko, co
jest na ziemi. Ich obdarzyl mysla i rozumem. Im tylko pozwolit spoglada¢ w gore, ku
niebu. Ich to uksztattowat na swdj obraz. Im postat swego Syna jednorodzonego. Im

réwniez obiecat krolestwo niebieskie i da je tym, ktérzy Go mitujg!ss,

W tekscie nie tylko podkreslono szczegolng godnos¢ cztowieka jako postawionego
ponad catym stworzeniem, ale dostrzezono takze wyjatkowos¢ relacji cztowieka z Bogiem.
Ludzie zostali bowiem szczeg6lnie umitowani przez Boga. Ze wzgledu na nich zostat
stworzony S$wiat. Istoty ludzkie jako jedyne wsrod stworzen materialnych zostaly
obdarzone zdolnoscig wchodzenia w relacje ze Stworca, co autor okreslit jako zdolnosé
spoglgdania w gore.

Do problematyki antropologicznej obszernie odnosil si¢ Ireneusz z Lyonu
(zm. ok. 202 r.) w dziele Adversus haereses. Podobnie jak inni ojcowie dostrzegal on
szczegOlng range, jaka mial Boski akt kreacji ludzi. Analizujac stworzenie cztowieka
z perspektywy jego celu Ireneusz dostrzegl, Zze stworzenie Adama na obraz i podobienstwo

Boze umozliwilo narodziny Chrystusa, ktory zrekapitulowal w sobie ludzko$¢:

I tak, jak Adam ulepiony zostal [...] r¢ka Boga, to znaczy Stowem Boga [...]
z ziemi [...], tak zebrawszy w sobie Adama, owo Slowo, wzigwszy istnienie z Maryi,
ktora zawsze byla dziewica, przyjeto na siebie odpowiednio pierwociny tego, co
w Adamie byto zgromadzone. [...] Skoro [...] tamten zostal wzigty z ziemi i ulepiony
byt Stowem Boga, wypada, aby réwniez samo Stowo, ktore w sobie dokona¢ miato

zgromadzenia tego, co stanowi Adama, bylo w swym zrodzeniu do niego podobne!$°,

186 Tamze, 11.27.3-4. Owa my$l Teofila oméwimy obszerniej w trzecim rozdziale niniejszej pracy w punkcie
Problematyka smierci jako skutku grzechu w mysli wybranych pisarzy chrzescijanskiego antyku.

187 Zob. M. Starowieyski, Do Diogneta — czyli o roli chrzescijan w s$wiecie, w: A. Swiderkowna,
M. Starowieyski, Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, Krakow 2010, s. 334-335.

188 Do Diogneta, thum. A. Swiderkowna, w: A. Swiderkéwna, M. Starowieyski, Pierwsi Swiadkowie. Pisma
Ojcow Apostolskich, Krakow 2010, s. 339-348, X.1-2.

189 Treneusz z Lyonu, Adversus haereses, w: Sw. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, tham. J. Brylowski,
Pelplin 2018, s. 9-513, I11.21.10.
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Autor, posrod cech odrdzniajacych cztowieka od innych stworzen, zwrdcit uwage na
relacyjnos$¢ do Stworcy. Ludzie — cho¢ egzystuja w Swiecie przyrody — zdolni sg skierowaé

swoj rozum ku Bogu, ktorego kontemplowanie jest prawdziwym celem ich istnienia:

Chwatg [...] Boga jest zyjacy cztowiek, za$§ zyciem cztowieka jest ogladanie Boga.
Skoro wigc objawienie si¢ Boga za pos$rednictwem dzieta stworzenia obdarza
wszystkich na ziemi Zyciem, to o ilez bardziej to objawienie si¢ Ojca, ktore dokonato

si¢ za posrednictwem Stowa, zapewni zycie tym, ktorzy ogladajg Boga!®,

Adversus haereses zawiera takze koncepcj¢ antropologiczng wedle ktorej czlowiek
doskonaly jest polgczeniem i zjednoczeniem duszy, ktora przyjeta ducha Ojca ze swym
ciatem'!. Istota ludzka, ktéra nie otrzymata Ducha Bozego jest niedoskonata, nie osigga
pelni swojego bytu, gdyz nie otrzymuje za pomocg Ducha podobienstwa do Stworcy!92.
Starozytny apologeta stwierdza réwniez, ze poprzez powierzenie Bogu serca czulego
i ulegtego cztowiek pozwala, aby Stworca ostatecznie go wydoskonalil, ksztaltujac od
wewngtrz i od zewngtrz'%. Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze chociaz cztowiek sam
w sobie jest stworzeniem wyjatkowym w S$wiecie przyrody, to pelnie swego bytu
1 doskonatosci, do jakiej zostal powolany, moze osiggnaé dopiero poprzez wilaczenie si¢
w ozywiajaca relacje z Bogiem w Osobie Syna Bozego, ktory poprzez Wcielenie objawit
owa petni¢ doskonatosci!o4.

Bardzo interesujagca koncepcja antropologiczna pojawia si¢ w pismach Klemensa
Aleksandryjskiego (zm. ok. 212 r.). W jego twoérczosci przewija si¢ kilka motywow
podobienstwa cztowieka do Boga. Owa wyjatkowos$¢ dang ludziom poprzez stworzenie na
obraz i podobienstwo Stworcy Aleksandryjczyk dostrzega przede wszystkim w ludzkim
umysle!s. To wlasnie rozum uzdalnia czlowieka do upodabniania si¢ do Stworcy!9.
Podobienstwo to ma bowiem charakter dynamiczny: mozna je zatraci¢ w wyniku grzechu,

a rozwijac¢ poprzez doskonalenie si¢ w cnotach, poprzez nasladowanie Boga!?’. Ostatecznie

190 Tamze, IV.20.7.

191 Tamze, V.6.1.

192 Tamze.

193 Tamze, 1V.39.2.

194 Por. Historia dogmatow 11, s. 87-88.

195 Klemens Aleksandryjski, Protreptyk [Zacheta Grekow], w: Apologie. Mincjusz Feliks, Oktawiusz, Do
Diogneta, Klemens Aleksandryjski, Zacheta Grekéw, thum. i oprac. M. Szarmach, A. Swiderkowna,
J. Sotlowianiuk, red. E. Stanula, Warszawa 1988, s. 116-202, X.98.2-4.

196 Por. Historia dogmatow 11, s. 91.

197 Klemens Aleksandryjski, Kobierce, w: Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych
dotyczgcych prawdziwej wiedzy, t. 1, thum. 1 oprac. J. Niemirska-Pliszczynska, Warszawa 1994, s. 1-394,
11.97.1 i nn.; I11.131.5-6.



57

jednak owo dynamiczne podobienstwo do Stwoércy, a wiec cecha, ktora mozna okresli¢
jako najbardziej wyrozniajaca czlowieka posrod innych stworzen, oparte jest na relacji.
Wysitek upodabniania si¢ do Boga wynika z mitosci do Niego. W Protreptyku'®s Klemens

wyjasnit to nastg¢pujacymi stowami:

Jestesmy najpigkniejsza wiasnoscig Boga i dlatego oddajemy si¢ w Jego opieke;
pamigtajmy, ze kochamy Pana Boga i t¢ powinno$¢ uwazamy za nasze zadanie na cale
zycie. [...] Nadszedt wigc czas, abySmy stwierdzili, ze tylko chrzescijanin jest
bogobojny, bogaty, rozumny, szlachetny i dlatego przez upodobnienie jest obrazem
Boga; aby$my powiedzieli i uwierzyli, ze stat si¢ on «sprawiedliwy i pobozny przy
zachowaniu rozsadku!*®» przez Chrystusa, a nastgpnie upodobnit si¢ do samego

Boga200,

Wedlug Tertuliana (zm. 240 r.) wyjatkowos¢ czlowieka dostrzec mozna w kilku
aspektach. Zdaniem afrykanskiego apologety gatunek ludzki wyr6znia sposrod innych
stworzen doskonato§¢ formy materialnej, natomiast tchnienie Boga, obecne w cztowieku,

sprawia, ze jest on wywyzszony przez Stworc¢ ponad wszystkie inne stworzenia:

Bo ktéz bardziej godny zamieszkania wsrod dziet Bozych, jak nie jego obraz
i podobienstwo? I to zdziatata dobro¢ najpracowitsza, [...] po uprzednim [...] stowie:
,Uczynmy czlowieka na Nasz obraz i podobienstwo Nasze”. Dobro¢ powiedziala,
dobro¢ ulepita z mutu tak wspanialg istote cielesna, z jednej materii obdarzona tyloma
zdolnosciami; dobro¢ tchneta i powstata dusza, nie martwa, ale zywa; i dobro¢ ja
postawita nad wszystkimi stworzeniami, ktorymi miata si¢ zywi¢, nad ktérymi

krolowac, a nawet je nazywac20!,

Jednoczes$nie podobienstwo do Stworcy w czlowieku ujawnia si¢ zewngtrznie
w przejawianiu przez ludzi wolnej woli 1 w ich Zyciu moralnym. Wiadze te, wedtlug

Kartaginczyka, wynikajg z posiadania wyjatkowej posrod stworzen duszy:

Widzg, ze Bog stworzyt czlowieka wolnym i w jego sadzie, i w woli,

i w mozliwosci wyboru, a nie spostrzegam zadnego innego podobienstwa do Boga

198 Znane takze pod tytutem: Zacheta Grekow.

199 Nawigzanie do Platona (Tejatet, 176b), za: Apologie. Mincjusz Feliks, Oktawiusz, Do Diogneta, Klemens
Aleksandryjski, Zacheta Grekéw, thum. i oprac. M. Szarmach, A. Swiderkéwna, J. Sotowianiuk,
red. E. Stanula, Warszawa 1988, s. 201.

200 Klemens Aleksandryjski, Protreptyk [Zacheta Grekéw], dz. cyt., X11.122.

201 Tertulian, Przeciw Marcjonowi, w: Tertulian, Przeciw Marcjonowi, thum. S. Ryzner, oprac. W. Myszor,
Warszawa 1993, s. 33-315, 11.4.3-4.
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iJego obrazu jak wlasnie ten stan i forme. Przeciez nie wyraza podobiefistwa do Boga
ani twarz, ani linie ciala — tak przer6zne u rodzaju ludzkiego, ale ta istota, ktorg
otrzymat od samego Boga, to jest dusza, ktora naznaczony jest na ksztalt Boga, bo ona

zapewnia mu wolnosc¢ jego sadu i moznos¢ wyboru202,

Mys$l antropologiczna afrykanskiego apologety przypomina w tym zakresie
stwierdzenia Justyna Meczennika z Apologii Pierwszej. Natomiast dostrzegajac
podobienstwo cztowieka do Stwoércy w duszy i rozumie, a nie w ciele2, Tertulian
podkresla, Zze podobienstwo to nie jest doskonale. Czlowiek jest jedynie obrazem,
odzwierciedleniem niewidzialnego, nieSmiertelnego Boga, totez mimo iz obdarzony dusza
zdolng do rozumowania i wiedzy, jest w stanie zgrzeszy¢, nie majgc pelni Mocy Bozej204,
Skutkiem grzechu cztowieka byta utrata Ducha Bozego, a wigc 1 podobienstwa do Stworcy,
ktore ludzie moga odzyska¢ dzieki Chrystusowemu odkupieniu poprzez chrzest20s. Po raz
kolejny mozna wigc zauwazy¢ dowarto§ciowanie zycia moralnego jako z jednej strony
oznaki wyjatkowosci istoty ludzkiej, a z drugiej strony jako sfery w ktorej rozgrywa sie
caty dramat grzechu i zbawienia. Warto jeszcze doda¢, ze podobnie jak kilku cytowanych
wyzej autorow, takze Tertulian uwaza, Zze wersety z opisu stworzenia cztowieka
z pierwszego rozdziatlu Ksiegi Rodzaju wskazuja na fakt, ze byto to dzieto trynitarne, za$
motywem stworzenia cztowieka byto przede wszystkim przyszie
Wecielenie Syna Bozego206.

Orygenes (zm. 240 r.) podobnie jak poprzednio cytowani starozytni pisarze
chrzescijanscy, akcentuje doniosto$¢ Bozego aktu kreacji cztowieka na podobienstwo
Boze, ktorego dopatruje si¢ w duchowym aspekcie ludzkiego istnienia. Aspektowi temu —
w przeciwienstwie do cielesnego wymiaru ludzkiej egzystencji — przypisa¢ mozemy, tak
jak 1 Stwoércy, przymioty niewidzialnosci, niecielesno$ci, niezniszczalno$ci
1 niesmiertelno$ci2??. Wspomniane podobienstwo odnosi si¢ zdaniem Aleksandryjczyka do

Syna Bozego. Co ciekawe, w przeciwienstwie do cytowanych wczesniej autoréw epoki

202 Tamze, I1.5-6.

203 Zob. wyzej; por. Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, w: Tréjca Swieta. Tertulian: Przeciw Prakseaszowi.
Hipolit: Przeciw Noetosowi, thum. E. Buszewisz, S. Kalinkowski, oprac. H. Pietras, Krakow 1997, s. 33-
86, V.5-7.

204 7ob. Tertulian, Przeciw Marcjonowi, dz. cyt., 11.9.2-5.

205 7Zob. Tertulian, O chrzcie, w: Kwintus Septymiusz Florens Tertulian: Wybor pism, thum. 1 oprac. W. Kania,
W. Myszor, E. Stanula, Warszawa 1970, s. 133-192, V-VIIL.

206 70b. Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, dz. cyt.

207 Zob. Orygenes, Homilie o Ksiedze Rodzaju, w: Orygenes, Homilie o Ksiedze Rodzaju. Homilie o Ksiedze
Wyjscia, tham. S. Kalinkowski, oprac. S. Kalinkowski, H. Pietras, Krakow 2012, s. 20-165, 1.13 [Homilia
I 13].
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patrystycznej, Orygenes nie wigze boskiego motywu stworzenia cztowieka z Wcieleniem
Syna Bozego, ale stwierdza, iz Syn Bozy przyjat ludzka nature¢ z powodu ludzkiego
grzechu, poruszony milosierdziem2. Wida¢ w tej mysli pewna niekonsekwencje ze
wzgledu na deprecjonowanie ludzkiej cielesnosci. Podobnie jak wielu poprzednio
przytaczanych starochrzescijanskich pisarzy, Aleksandryjczyk uznawat, ze podobienstwo

cztowieka do Boga ma charakter dynamiczny2%, odrézniajac obraz od podobienstwa:

W chwili pierwszego stworzenia cztowieka otrzymat godno$¢ «obrazu Bozego,
natomiast doskonate «podobienstwo do Boga» zostalo zachowane dla niego na koniec:
chodzi o to, by cztowiek zdobyl je sobie wltasnym wysitkiem przez nasladowanie
Boga, a poniewaz godno$¢ «obrazu Bozego» dala mu na poczatku mozliwosé
uzyskania doskonatosci, czlowiek droga wypelniania dobrych uczynkéw ma na koncu

udoskonali¢ w sobie «podobienstwo»?219,

Najwyzszym za$ dobrem, jakie moze posias$¢ cztlowiek wedlug Orygenesa, jest stac sig
podobnym Bogu?!1,

Grzegorz z Nyssy (zm. ok. 395 r.) w traktacie O stworzeniu cztowieka zdecydowanie
podkreslal, ze ludzie sa najwazniejszymi sposrod dziel Stworcy. Kapadocejeczyk uwazal, iz
biblijna chronologia stworzenia i umiejscowienia w niej kreacji ludzi na samym jej koncu
oznacza, iz caty $wiat stworzony zostat wlasnie dla cztowieka, jak patac przygotowany dla
majacego obja¢ panowanie wiadcy?2. Grzegorz z Nyssy wyroznit takze sam boski akt
stworzenia cztowieka: w przeciwienstwie do stworzenia §wiata 1 wszystkich pozostatych
stworzen zostal on poprzedzony Bozym namyslem, niejako naradg Trojcy, dlatego, ze
natura stwarzanego bytu podobna miata by¢ do Boga 1 Jemu pokrewna dziataniem?'3.
Wyjatkowe podobienstwo cztowieka do Stworcy ojciec Kosciota okreslit mianem pigkna,
ktére przejawia si¢ w cechach pokrewnych Stworcy. Posluguje si¢ on przy tym ciekawa

metafora, poréwnujac Stworce do artysty-malarza:

Stwoérca natozeniem cnot jak farbami ozdobil obraz wlasnego piekna, aby ukazac

w nas wlasng wladze. Owe roznorodne i liczne jak gdyby kolory obrazu, dzigki

208 7Zob. tamze.

209 Por. Historia dogmatow II, s. 94.

210 Orygenes, O zasadach, w: Orygenes, O zasadach, thum. S. Kalinkowski, K. Augustyniak,
oprac. S. Kalinkowski, H. Pietras, Krakow 1996, s. 51-393, I11.6,1.

211 Tamze.

212 7ob. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, w: Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowicka,
thum. M. Przyszychowska, Krakow 2006, s. 45-149, r. II; r. IV.
213 7ob. tamze, r. I11.
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ktorym maluje si¢ prawdziwa postac, to nie r6z ani biel, ani jakakolwiek ich
mieszanina, ani tez podkreslajaca brwi i oczy czern, ani jaka§ mikstura cieniujgca
wglebione czgsci obrazu, ani zaden inny wymyst rgk malarzy, ale przede wszystkim
czystos¢, niepodleganie doznaniom [dndOewn], szczgscie, brak stycznosci ze ziem
iinne tego rodzaju cechy, dzieki ktorym ludzie sa uksztalttowani na Boze

podobienstwo. Takimi barwami Tworca wlasnego obrazu ozdobit naszg naturg2!4.

Grzegorz wymienil takze pozostate cechy Boskiego pigkna odzwierciedlone
w czlowieku: rozum (d1évoia), nasladujacy prawdziwy Boski Umyst (vodg) oraz zdolnos¢
poznania. W przypadku czlowieka, postrzegajacego rzeczywisto§¢ zmystowo,
odzwierciedlaja one po czg$ci doskonale poznanie dostgpne jedynie Bogu2's. Czlowiek jest
rowniez obdarzony duchem Bozym (takze w tym przypadku Grzegorz stosuje
wieloznaczne pojecie vodg) oraz pochodzaca od Boga mitoscig?ie,

Mimo iz podobienstwo cztowieka do Boga jest wyjatkowe posrod wszystkich
stworzen?'’, to jednoczes$nie ludzie naleza do S$wiata przyrody2's. Jak stwierdzat
Kapadocejczyk, czlowiek jest zatem bytem posrednim miedzy dwiema przeciwnymi
skrajnosciami: naturq Boskq i bezcielesng, a bezrozumnym i zwierzecym zZyciem?".

Podsumowujac powyzszy przeglad koncepcji antropologicznych obecny w pismach
starozytnych autoréw chrze$cijanskich nalezy stwierdzi¢, ze w aspekcie wyjatkowosci
cztowieka najdawniejsza mysl teologiczna zawiera kilka najwazniejszych motywow:

1) Na tle kreacji innych stworzen akt stworzenia cztowieka przez Boga miat charakter
niezwykly, poniewaz Stworca powolal w nim do istnienia gatunek znacznie
przewyzszajacy pozostate. Wielu autoréw podkresla trynitarny charakter tego aktu.

2) Stworzenie cztowieka dokonato si¢ na obraz i podobienstwo Boga. Podobienstwo to
jest powigzane przede wszystkim z Osoba Syna Bozego. Zdaniem czesci starozytnych
pisarzy ma ono raczej charakter duchowy niz cielesny. Niektorzy stwierdzaja, ze Bog
stworzyt cztowieka ze wzgledu na przyszie Wcielenie Syna Bozego.

3) Ludzie zostali przez Stworce wyrdznieni sposrdod Swiata przyrody poprzez

obdarowanie rozumem 1 wolng wolg. Ten niezwykly dar intelektu wyraza szczegodlne

214 Tamze, r. V.

215 70b. tamze, r. VL

216 7ob. tamze.

217 Zob. tamze, Wprowadzenie autora.
218 7ob. tamze, r. VIII

219 Tamze, r. XVI.
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podobienstwo do Stworcy. Otwiera czlowieka na zycie moralne 1 jest zarazem
zobowigzaniem w tym zakresie.

4) Podobienstwo czlowieka do Boga ma zdaniem wielu antycznych pisarzy
chrze$cijanskich charakter dynamiczny. Ludzie moga rozwijac je w sobie prowadzac dobre
moralnie Zycie i1 praktykujac cnoty, jak rowniez zatraca¢ w wyniku grzechu. Aby
prowadzi¢ doskonate zycie etyczne cztowiek powinien nasladowa¢ Stworce, upodabniajac
si¢ do Niego.

5) Czlowieka wyrdznia takze zdolno$¢ do relacji z Bogiem. Chociaz nie wszyscy
przytaczani autorzy zwrdcili uwage na ten aspekt, to jest on naszym zdaniem jednym
z najbardziej istotnych. Wagg tego kryterium cztowieczenstwa mozna podsumowac znanym
cytatem z Augustyna z Hippony: Stworzytes nas [...] skierowanych ku Tobie. I niespokojne
jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie?.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze my$l antropologiczna starochrzeécijanskich
pisarzy w zakresie wymienionych aspektow wyjatkowosci cztowieka koresponduje
z dotychczasowymi ustaleniami, jakie poczynili§my na podstawie danych biblijnych. Jest
to spostrzezenie bardzo dla nas istotne, gdyz wynika z niego, ze wnioski sformulowane
w punkcie poprzednim znajduja poparcie w najdawniejszej tradycji teologicznej.

Zanim przejdziemy do podsumowania dociekan dotyczacych teologicznych kryteriow
czlowieczenstwa, musimy jeszcze wspomnie¢ o zwigzanych z interesujgcym nas
zagadnieniem orzeczeniach Magisterium Kosciola. W kolejnych rozdziatach pracy podjeta
bedzie analiza wypowiedzi doktrynalnych powigzanych z podejmowanymi przez nas
problemami, podczas gdy w biezagcym rozdziale analiza ta ma charakter znacznie bardziej
ograniczony. Wynika to z faktu, iz znaczna cz¢$¢ orzeczen Magisterium dotyczacych
antropogenezy odnosi si¢ do problematyki duszy ludzkiej (gtownie jej pochodzenia), ktorej
W niniejszej pracy obszerniej nie podejmujemy (poza krotkim odniesieniem pod koniec
tego rozdzialu). Pozostate orzeczenia, ktérych tre$¢ zwigzana jest z zagadnieniem
biologicznego pochodzenia rodzaju ludzkiego omowimy pokrétce w punkcie rozdziatu
dotyczacym poczatkow czlowieka w $wietle odkry¢ nauk empirycznych. Stad tez w tym
miejscu ograniczymy si¢ do przytoczenia fragmentow jednej ze wspodlczesnych
wypowiedzi doktrynalnych z ktérg dobrze koresponduja nasze dotychczasowe ustalenia.

Chodzi o fragment Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspolczesnym Soboru

220 Augustyn, Wyznania, w: Sw. Augustyn, Wyznania, thum. i oprac. Z. Kubiak, Krakow 2009, s. 27-454, 1, 1.
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Watykanskiego II. We fragmencie tym podkreslono wage ludzkiej wolnosci, ktora

umozliwia wolne wejscie w relacje ze Stworca:

Czlowiek [...] moze si¢ zwroci¢ ku dobru jedynie w wolnosci. [...] Prawdziwa za$
wolno$¢ to wzniosty znak obrazu Boga w cztowieku. Bog bowiem chcial daé
cztowiekowi mozliwos¢ rozstrzygania o wlasnym losie, tak aby z wlasnej woli szukat
swojego Stworzyciela i1 trwajac przy Nim w wolnosci osiagal pelng i1 btogostawiona
doskonato$¢. [...] Zraniona przez grzech wolno$¢ cztowieka nie moze ukierunkowaé

si¢ na Boga skuteczniej inaczej, jak tylko z pomoca taski Bozej [...]%2!.

W innym punkcie nauczanie Soboru podkresla wage zdolnosci do relacji z Bogiem jako

szczegolnej cechy cztowieka:

Szczegolny charakter godnosci ludzkiej polega na powotaniu czlowieka do
facznosci z Bogiem. Czlowiek jest zaproszony do rozmowy z Bogiem juz od chwili
narodzin: istnieje on bowiem tylko dlatego, ze stworzony przez Boga z mitosci jest
zawsze z mitoSci zachowywany, i nie zyje w pelnej zgodnosci z prawda, jezeli

W sposob wolny nie uzna tej mitosci i nie odda si¢ StworzycielowiZ22,

Na podstawie ustalen poczynionych w niniejszej cze$ci pracy nalezy stwierdzié, ze
najbardziej istotnymi kryteriami cztowieczenstwa z perspektywy antropologii biblijnej sa:
podobienstwo do Stwoércy, ujawniajace si¢ poprzez rozum i wolng wolg oraz osobowy
charakter, przejawiajacy si¢ zdolnosciag do wchodzenia w relacje, szczeg6lnie z Bogiem.
Owa mozliwo$¢ nawigzania §wiadomej relacji ze Stworcg jako kryterium cztowieczenstwa
wydaje si¢ by¢ zaréwno najbardziej istotnym sposrod takich kryteridw, jak i tym
szczegblnym sposrod nich, ktore wyznacza radykalng granice pomigdzy ludzkos$cia
a $wiatem zwierzgcym.

Ustalone dotychczas teologiczne kryteria czlowieczenstwa zostang wykorzystane
w probie odpowiedzi na pytania postawione na wstepie niniejszej czesSci naszej pracy,
najpierw jednak, w kolejnym punkcie rozdziatu, dokonamy przegladu danych, jakich na

temat poczatkow ludzkosci dostarczaja nam paleoantropologia i paleoarcheologia.

22 Gaudium et spes, nr 17.
222 Gaudium et spes, nr 19.
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1.2 Pochodzenie czlowieka w Swietle odkry¢ nauk empirycznych

Zajmujac si¢ problematyka zwigzang z poczatkami ludzko$ci nieuchronnie zmuszeni
jestesmy wkroczy¢ w obszar nauk szczegdtowych o cztowieku. Chociaz w $rodowiskach
chrze$cijanskich zdarza si¢ jeszcze negowanie odkry¢ nauk przyrodniczych w zakresie
powstawania $wiata 1 zycia na ziemi przez fundamentalistycznych kreacjonistow?223,
to —naszym zdaniem — teologowi, ktory pragnie zachowaé tozsamos$¢ swojej nauki,
wypada uszanowa¢ kompetencje innych nauk odnosnie przedmiotow, jakimi si¢ zajmujg24,
Dlatego tez, jezeli — jak wyjasniliSmy we wstgpie — naszg intencja jest sformutowanie
narracji teologicznej o poczatkach ludzkosci i jej upadku adresowanej do cztowieka
wspotczesnego, niesprzecznej z odkryciami nauk szczegdélowych, to winnisSmy zwigzle,
lecz sposdb rzetelny zaprezentowaé wiedzg, jakie nauki te zdobyly na temat antropogenezy
1 pradziejow cztowieka.

Podejmujac to zagadnienie warto postawi¢ sobie nastepujace pytanie: czy teolog moze
w ogole bra¢ pod uwage to, co na temat pochodzenia ludzkos$ci od strony biologicznej
moéwig nauki empiryczne? Obecnie dysponujemy juz tak wielka liczba dowodow z nauk
przyrodniczych odnos$nie powstawania gatunku ludzkiego w procesie ewolucyjnym, ze nie
sposdb owego procesu negowac ani odnosi¢ si¢ do niego jako jedynie hipotezy, tak jakby
réwnie uprawnione byloby nagle pojawienie si¢ cztowieka w oderwaniu od ciaglo$ci
owego procesu. Istnieja natomiast rozmaite koncepcje — teorie i hipotezy — probujace
wyjasni¢ mechanizmy tego procesu, co do ktérych nadal nie mamy pewnosci, jakimi
prawami si¢ rzgdzg?2s. Warto przy tym zauwazy¢, ze teoria doboru naturalnego — popularny
darwinizm — poddawana jest krytyce rowniez ze strony myslicieli o $wiatopogladzie

ateistycznym?26, a takze ze strony przyrodnikow, ktorzy formutujg alternatywne teorie, za

223 Postawy takie zdarzajg takze wsrod autorow Katolickich, publikujacych teksty popularyzatorskie
i ewangelizacyjno-katechetyczne. Zob. np. M. Rucki, Ewolucja przypadkowa zaawansowanej optyki,
w: Racjonalne podstawy wiary. Teksty publikowane na tamach ,, Milujcie si¢!”, red. S. Bednarowicz,
Poznan 2012, s. 43-51.

224 Por. Gaudium et spes, nr 59.

225 Por. J. Dzik, Sposoby odczytywania kopalnego zapisu ewolucji, w: Kontrowersje wokdt poczqtkéw
czlowieka, red. G. Bugajak, J. Tomczyk, Katowice 2007, s. 65 i nn.; D. Edwards, Bog ewolucji. Teologia
trynitarna, dz. cyt., s. 8 i nn.

226 Przyktadem moze by¢ praca dwoch przedstawicieli  filozofii umystu i kognitywistyki:
Jerry'ego Fodora i Massimo Piatelli-Palariniego Bigd Darwina (thum. M. Gokieli, Warszawa 2018).
Postawili oni nastepujaca tezg: Darwinowskie [...] teorie ewolucji [...] skladajq si¢ z dwoch oddzielnych,
choé powigzanych ze sobg czesci. Po pierwsze [...] mamy historyczne ujecie genealogii gatunkow [...],
po drugie zas teorig doboru naturalnego [..] W drugim z tych sktadnikow tkwi nieusuwalny
blgd (tamze s. 23.)
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pomoca ktorych starajg si¢ wyjasni¢ mechanizmy procesu powstawania form zycia2?”. Jesli
natomiast chodzi o faktyczne zaistnienie biologicznego procesu ewolucyjnego, w ktorym
uksztaltowany zostat gatunek ludzki, to zostal 6w fakt przyjety do wiadomosci takze przez
— ostrozne w tym zakresie w poprzednich dekadach — Magisterium Kosciota. Aby
przekona¢ si¢ o — nomen omen — ewolucji pogladéw Urzedu Nauczycielskiego Kosciota na
to zagadnienie wystarczy przesledzi¢ kilka wybranych dokumentéw i wypowiedzi

papieskich228,

1.2.1 Magisterium Kos$ciola wobec zagadnienia ewolucji biologicznej

Pierwsze wypowiedzi Nastepcy Swigtego Piotra, ktore dopuszczaty w ogole mozliwo$é
przyjecia odkry¢ nauk przyrodniczych w zakresie ewolucji zycia na ziemi nalezg do
Piusa XII. W przemowieniu z 1941 roku stwierdzit on, iz teoria ewolucyjnego
powstawania czlowieka nie musi by¢ sprzeczna z wiarg??. Papiez Pacelli powtorzyt to
stanowisko w encyklice Humani generis z 1950 roku. Wyrazil w niej pewng otwartos¢
teologii katolickiej na zagadnienie ewolucjonizmu, réwniez w kontekscie pojawienia si¢ na
ziemi czlowieka, zachowujac jednak duza dozg ostroznosci i sceptycyzmu wobec odkry¢

nauk przyrodniczych23. W dokumencie tym stwierdzono:

Kosciot [...] nie zabrania [...] uczonym i teologom badan i polemiki nad doktryng
ewolucjonizmu, stosownie do dzisiejszego stanu nauk przyrodniczych i teologicznych.

[...] Niektorzy jednak lekkomyslnie naduzywaja tej swobody, dyskusji, postepujac tak,

227 7ob. M. Kosche, Slepa natura czy projektant? Wspélczesne préby wyjasnienia pluralizmu form Zycia,
»Roczniki Teologiczne” 62 (2015: 2), s. 248-250; s. 241-258.

Problematyki relacji teologii stworzenia i teorii ewolucji omawia A. Anderwald w pracy Teologia a nauki
przyrodnicze. Rola wiedzy przyrodniczej w dociekaniach teologicznych, dz. cyt., s. 100-147.

Wzmianke¢ o takim przemoéwieniu podaje J. Salij w artykule Pochodzenie czlowieka w Swietle wiary
i nauki, w: Teologiczna, filozoficzna i naukowa wizja czlowieka, dz. cyt., s. 280. Najpewniej chodzi
o przemowienie Piusa XII zatytutowane Bog jedynym Rzqdcg i Prawodawcq Wszechswiata wygloszone
do zgromadzenia sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk z 30 listopada 1941 roku (tekst angielski:
Pius XII, 30 November 1941 ‘God the Only Commander and Legislator of the Universe’ Address to the
Plenary Session of the Academy, w: Papal Addresses to the Pontifical Academy of Sciences 1917-2002
and to Pontifical Academy of Social Sciences 1994-2002, Vatican City 2003, s. 91-99). Ciekawostka jest,
ze juz w 1939 [sic!] roku ukazal si¢ na tamach ,, Teologii Praktycznej” artykut lubelskiego dogmatyka,
pdzniejszego rektora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, A. Stomkowskiego, w ktorym odnosi si¢
on do problemu dyskursu teologiczno-przyrodoznawczego w zakresie ewolucji czlowieka
(A. Stomkowski, Z przesziosci cztowieka. Pewniki i dowolne przypuszczenia, dz. cyt., s. 187-198),
stwierdzajac, iz wybitni przyrodnicy, czy paleontologowie, przyjmujqgcy nawet teorig ewolucjonistyczng,
nie widzg w niej bynajmniej czegos, co mialo interwencje Bozg uczyni¢ zbedng (tamze, s. 187), a takze:
ewolucjonizm, zastosowany do ciala ludzkiego, da si¢ pogodzi¢ z naukq Kosciola, [...] jest to kwestia dla
wiary obojetna tak samo, jak dla wiary obojetne jest, czy stonce obraca sie wkolo ziemi, jak dawniej
przyjmowano, czy tez, ze ziemia obraca sie wkolo stonca, jak obecnie nauka glosi (tamze, s. 197-198).

Na temat trudnosci, o ktorej mowa w Humani generis i jej rozwigzania zob. komentarz do fragmentu tej
encykliki w aneksie niniejszej pracy.

228

229

23

(=}
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jakby dotychczasowe odkrycia i oparte na nich rozumowania dawaly juz zupelna
pewnos¢, ze cialo ludzkie pochodzi od istniejacej uprzednio i zywej materii, i jakby
zrodta Bozego objawienia niczego nie zawieraly, co w tej zwtaszcza kwestii jak

najwigkszej domaga si¢ ostroznos$ci i umiarkowania23!.

Niemal pig¢ dekad podzniej — w 1996 roku — §wiety Jan Pawel 11 nazwat teori¢ ewolucji
juz czyms wiecej niz hipoteza, przyznajac, iz postep w naukach przyrodniczych dostarczyt
na jej rzecz powaznych argumentéw232. Jednoczesnie zauwazyl, ze nauki badajace zycie
biologiczne nie maja kompetencji umozliwiajacych opisywanie zycia duchowego. O ile
filozofia i teologia, ktore roszcza sobie prawo do wypowiedzi w kwestiach wykraczajacych
poza poznanie empiryczne, nie neguja wykazywanej przez nauki przyrodnicze ciggtosci
procesu ewolucyjnego, o tyle zauwazaja skok ontologiczny odrdzniajacy czlowieka od
innych istot zywych, ujawniajacy si¢ na plaszczyznie doswiadczalnej. Owego skoku
ontologicznego nie da si¢ wyjasni¢ poprzez sprowadzenie go wylacznie do epifenomenu
materiiz33. Trzeba nadmieni¢, ze we wczesniejszych wystgpieniach adresowanych do
szerszego grona odbiorcow (byly to bowiem tzw. katechezy srodowe), z roku 1985 1 1986,
Papiez Wojtyta wspominat o zagadnieniu ewolucji istot Zywych jako o przedmiocie badan,
zaznaczajac, ze ujawnia si¢ jej zadziwiajgca celowos§¢234,

W powyzszej wypowiedzi papieza Polaka mozna dostrzec jeszcze pewna ostroznos$¢
wobec teorii ewolucji. Pelng aprobate wobec odkry¢ nauk przyrodniczych w zakresie
poczatkow zycia biologicznego i1 procesow, jakim podlegalo ono przez miliony lat wyrazit
natomiast w 2014 roku papiez Franciszek w okolicznosciowym przeméwieniu do
cztonkow Papieskiej Akademii Nauk23¥. Stwierdzit on, ze ewolucja nie jest sprzeczna

z chrzedcijanskim ujgciem stworzenia, poniewaz zaklada istnienie bytéw podlegajacych

231 Pius XII, Encyklika O pewnych fatszywych poglgdach zagrazajgcych wierze katolickiej (Humani generis)
(1950 r.), nr 36. Zamieszczony tekst polski jest przektadem wlasnym w oparciu o przektad w: Breviarium
Fidei [nowa wersja], nry 1078-1080. PoprawiliSmy pewne bledy przekladu tam zamieszczonego,
wypaczajace sens oryginalu. Owe poprawki uzgodniliSmy z oryginalem i przekladem angielskim.
Numeracj¢ za$ przytaczamy za owym przektadem angielskim: http://www.vatican.va/content/pius-
xii/en/encyclicals/documents/hf p-xii_enc 12081950 humani-generis.html [dostep: 15 II 2023] Tekst
oryg.: http://www.vatican.va/content/pius-xii/la/encyclicals/documents/hf p-xii_enc 12081950 humani-
generis.html [dostep: 15 11 2023].

232 Jan Pawel II, Przeméwienie do czlonkéw Papieskiej Akademii Nauk zebranych na sesji plenarnej
poswieconej powstaniu i wczesnej ewolucji zycia, 22 X 1996 r. Tekst przemdwienia przytaczamy za:
https://nauka.wiara.pl/doc/469395.Magisterium-Kosciola-wobec-ewolucji [dostep: 15 IT 2023]. Na stronie
Papieskiej Akademii Nauk dostepny jest tekst angielski:
http://www.pas.va/content/accademia/en/magisterium/johnpaulii/22october1996.html [dostep: 8 1 2021].

233 Zob. Tamze.

234 7a: 1. Salij, Pochodzenie cztowieka w swietle wiary i nauki, dz. cyt. J. Salij przytacza fragment jednego
z tych wystapien za: Jan Pawel 11, Wierze w Boga Stworzyciela, Watykan 1987, s. 114.
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procesom ewolucyjnym, a procesy te wpisane sa3 w stworcze dziatanie Boga. Franciszek
zaznaczyl jednoczesnie, ze pojawienie si¢ czlowieka jest radykalng nowoscia w stosunku
do pozostatych istot zywych ze wzgledu na wolno$¢, jaka zostat obdarzony przez
Stworce?s. Powyzsza wypowiedz nie miala jednak takiej rangi jak jeden z najnowszych
dokumentoéw Magisterium odnoszacych si¢ do zagadnienia ewolucji cztowieka, jakim jest
encyklika papieza Franciszka Laudato si'. Ojciec Swigty zauwazyl w niej, ze czlowiek
objety jest procesami ewolucyjnymi, ale jednoczesnie, podobnie jak w przytoczonym
wyzej przemowieniu, podkreslit, Zze istota ludzka stanowi w stosunku do pozostatych
stworzen istotne novum. W numerze 81 poswigconej trosce o stworzenie encykliki papiez

Franciszek stwierdzit:

Czlowiek, choc jest rowniez objety procesami ewolucyjnymi, niesie ze sobg pewna
nowos$¢, ktorej nie da sie wyjasni¢ przez ewolucje oraz inne systemy otwarte.
Kazdy z nas ma jaka$ tozsamos$¢ osobista, zdolna do wejscia w dialog z innymi
iz samym Bogiem. Zdolnos¢ do refleksji, rozumowania, kreatywnosci, interpretacji,
tworczosci artystycznej i inne oryginalne mozliwosci ukazujg pewna wyjatkowosc,

ktora wykracza poza dziedzing fizyczna i biologiczng 7.

Jak wida¢ w powyzszym fragmencie i w przytaczanych wczesniej wypowiedziach
papieskich, skok ontologiczny, jaki dzieli cztowieka od pozostaltych stworzen, ow prog
hominizacji, wyraza si¢ przede wszystkim w jego osobowym charakterze i zdolnosci do
wchodzenia w relacje.

Poza przemoéwieniami i dokumentami papieskimi odnoszacymi si¢ do zagadnienia
ewolucji, warto wspomnie¢ jeszcze dokument Migdzynarodowej Komisji Teologiczne;.
W roku 2004 6w organ Kongregacji Nauki Wiary wydal tekst zatytutowany Wspolnota
i stuzba. Osoba ludzka stworzona na obraz Boga. Pojawienie si¢ cztowieka w procesie
ewolucyjnym przyjeto w nim jako fakt udowodniony przez nauki przyrodnicze,

zaznaczajac jednak, ze nie do przyjecia sg teorie wykluczajace jakikolwiek udziat

235 Zob. Franciszek, Przemoéwienie do cztonkéw Papieskiej Akademii Nauk z okazji odstoniecia popiersia
Benedykta Xvi 27 X 2014, tekst angielski:
http://www.vatican.va/content/francesco/en/speeches/2014/october/documents/papa-
francesco 20141027 plenaria-accademia-scienze.html [dostep: 15 II 2023], tekst polski za:
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/przemowienia/ewolucja 27102014.html
[dostep: 15 I12023].

236 Tamze.

237 Franciszek, Encyklika ., Laudato si'” (2015 r.), tekst polski:
http://www.vatican.va/content/dam/francesco/pdf/encyclicals/documents/papa-
francesco 20150524 enciclica-laudato-si_pl.pdf [dostep: 15 1T 2023], nr 18; nr 81.
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Opatrznos$ci w procesie ewolucyjnym238. Warto doda¢, ze teorie takie bylyby obarczone
powaznym bledem metodycznym ze wzgledu na przekroczenie kompetencji
nauk przyrodniczych.

Podsumowujac kwesti¢ stosunku, jaki Magisterium Kos$ciota wykazywalo na
przestrzeni wiekéw wobec zagadnienia ewolucyjnego powstawania ludzko$ci, nalezy
stwierdzi¢ nade wszystko, ze — z perspektywy czasu — wszelkiego rodzaju spory i konflikty
pomiedzy Urzedem Nauczycielskim Kos$ciota a naukami przyrodniczymi byly
niepotrzebne. Obecnie jasne jest bowiem, ze odkrycia zwigzane z ewolucyjnym
powstawaniem gatunkdéw nie sg sprzeczne z teologicznymi twierdzeniami o stworzeniu,
ale wraz z nimi stanowi¢ moga wzajemnie uzupetniajace si¢ zrédto odpowiedzi na réznego
rodzaju pytania o Zycie na ziemi 1 rozmaite kwestie dotyczace cztowieka?. Nalezy jednak
pami¢ta¢, ze dojécie do tego rodzaju spojrzenia na zagadnienie relacji teologiczno-
przyrodoznawczej wymagato wlasciwego zrozumienia szeroko pojetej problematyki
interpretacji i prawdziwosci Objawienia240. Najbardziej istotnym wnioskiem jaki plynie
z powyzszych ustalen jest stwierdzenie, ze dane z nauk szczegdtowych, wskazujace na
ewolucyjny charakter powstawania rodzaju ludzkiego, moga by¢ brane pod uwage
w procesie sporzadzania integralnej wizji poczatkow ludzkosci, gdyz nie stoja

w sprzecznos$ci z antropologia chrzescijanska.

238 Zob. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wspdlnota i stuzba [albo: Komunia i stuzba]. Osoba ludzka
stworzona na obraz Boga, (2004 r.), tekst angielski:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith doc 20040723 co
mmunion-stewardship_en.html [dostgp: 15 II 2023], tekst polski [thum. J. Bujak] za: J. Bujak, Czlowiek
jako imago Dei. Wokét antropologicznych tresci w wybranych dokumentach dialogow doktrynalnych,
Szczecin 2007, s. 571 1 nn.

239 Por. I. Ratzinger, Wiara w stworzenie a teoria ewolucji, w: J. Ratzinger, Pochodzenie i przeznaczenie
[Opera Omnia V], thum. J. Kobienia, Lublin 2022, s. 95-106; a takze: Z. Danielewicz, M. Kowalczyk,
Traktat o stworzeniu. Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, dz. cyt., s. 123-124.

240 Na ten temat zob. zwlaszcza: T. Jelonek, Spory miedzy naukami przyrodniczymi a Biblig byly
niepotrzebne, dz. cyt.
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.—gatunek wystepujacy wspotczesnie
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SYMBOLICZNYCH | RELIGIINYCH
HOMO SAPIENS SAPIENS

100 tys. lat temu
110 tys. lat temu .

POJAWIENIE SIE ZACHOWAN

SYMBOLICZNYCH | RELIGIINYCH
200 tys. lat temu HOMO
SAPIENS

HOMO
NEANDERTHALENSIS

NIEZNANY HOMO
400 tys. lat temu

DENISOWIANIE

Q

700 tys. lat temu HOMO
HEIDELBERGENSIS

1,89 min lat temu
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Ryec. 1: Uproszczone drzewo filogenetyczne cztowieka,
uwzgledniajace relacje genetyczne pomiedzy gatunkami rodzaju Homo.
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1.2.2 Pochodzenie czlowieka w swietle paleoantropologii i paleoarcheologii

Rozpoczynajac refleksje na temat pochodzenia gatunku ludzkiego nalezy zaznaczy¢, ze
samo pojecie gatunku nie jest jednoznaczne?4!. Wobec wielosci definicji trudno wytyczyé
w obrebie paleoantropologii jasng 1 precyzyjna cezurg oddzielajacg istoty ludzkie od swiata
zwierzecego?#2. Jeszcze trudniejsze moze okaza¢ si¢ arbitralne okreslenie, ktore
z zachowan pradawnych hominidéw wskazywalyby na przekroczenie przez nich progu
hominizacji wyznaczanego z punktu widzenia antropologii teologiczne;j.

Niemniej jednak podejmiemy probe zreferowania odkry¢ paleoarcheologéw, ktore
moglyby o tym $wiadczy¢, a nastgpnie zestawimy je z teologicznymi kryteriami
czlowieczenstwa. W ten sposob sprobujemy ustali¢ czy i1 pod jakim wzgledem twierdzenia
nauk empirycznych o poczatkach czlowieka sa zbiezne z twierdzeniami, jakie formutujg na
ten temat nauki teologiczne oraz czy mozliwe jest sporzadzenie integralnej narracji
uwzgledniajacej obie perspektywy.

Naszkicowanie drzewa rodowego [ryc. 1] wspodtczesnych ludzi mozliwe jest jedynie
w przyblizeniu, na tyle, na ile pozwala aktualny dorobek nauk szczegdtowych w zakresie
antropogenezy. Zadania tego nie ulatwia rozbiezno$¢ opinii badaczy co do tego, w jaki
sposob nalezatoby poprowadzi¢ linie tgczace poszczegdlnych przedstawicieli takiego
drzewa. Nalezy mie¢ takze na uwadze, ze dynamiczny postep odkry¢ paleoantropologii,
w miar¢ odnajdywania kolejnych szczatkow kopalnych i prowadzonych na nich badan
genetycznych sprawia, ze ustalenia badaczy podlegajg czgstej aktualizacji, a prezentowane
dalej gatunki nalezy postrzega¢ raczej jako reprezentantow kolejnych etapéw rozwoju
owego drzewa filogenetycznego, a niekoniecznie jako istoty, ktére z calg pewnosciag mozna

uzna¢ za naszych praprzodkow.

1.2.2.1 Pojawienie si¢ Hominina

Wbrew obiegowym niegdys$ opiniom, cztlowiek — pod wzgledem ewolucji biologicznej
— nie pochodzi od matp naczelnych podobnych do tych, ktére wystepuja wspotczesnie.
Dzieli natomiast z nimi — w sensie ewolucyjnym — wspdlnego przodka. Ow ostatni
wspolny przodek cztowieka i malp czlekoksztattnych zyt prawdopodobnie okoto

12 milionéw lat temu, natomiast ostatni wspolny antenat cztowieka 1 szympansow?243

241 Por. 1. Tattersal, Dzieje cztowieka od jego poczqtkéw do 1V tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 19.

242 70b. tamze, s. 51.

243 Szympansy s3 naszymi najblizszymi ,.krewniakami” ze $wiata zwierzecego, z ktorymi dzielimy niemal
99 procent genow.
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wystgpowal 4 do 6 milionow lat temu244. Gatunki reprezentujace lini¢ prowadzaca od
wspolnego przodka Homo sapiens i szympanséOw do ludzi wspolczesnych okresla sig
w taksonomii mianem podplemienia Hominina, w sklad ktérego wchodzg takson
Australopithecine, a w nim rodzaj Homo. Hipotez, w jaki sposob zwierzecy przodkowie
ludzi przeszli od zycia nadrzewnego do dwunoznego poruszania si¢ po ladzie i wyksztatcili
typowo ludzkie cechy, odrozniajace ich od matp, jak na przyktad zredukowanie owlosienie
ciala oraz jakie czynniki mialy na to wplyw jest wiele i nie sposob szczegotowo ich tutaj
wymienia¢. Wystarczy wspomnie¢, ze sg one tak rdznorodne, ze obejmujg na przyktad
wplyw globalnych zmian klimatycznych na ich $§rodowisko Zzycia24s, utrwalenie cech
neotenicznych?4, czy tez — zgodnie z jedna z najszerzej akceptowanych hipotez —
przystosowanie do zycia na sawannie w warunkach nastonecznienia zenitalnego (stad
pionowa postawa ciala i przystosowanie do aktywnos$ci fizycznej nawet w najgoretszej
porze dnia poprzez wyksztalcenie nagiej skory zaopatrzonej w gruczolty potowe, co
umozliwia sprawne odprowadzanie ciepta)?#’. Istnieje rowniez kontrowersyjna, ale
niezupelnie pozbawiona podstaw tzw. hipoteza wodnej matpy, ktorej autorzy zauwazaja, ze
wiele cech obserwowanych u ludzi wspolczesnych wyjasniatloby zamieszkiwanie przez
naszych odleglych czlekoksztattnych przodkéw na pewnym etapie ewolucji biotopu
ziemnowodnego24. Wsrod szerzej akceptowanych propozycji wymieni¢ nalezy natomiast
hipoteze¢ wysunigtg przez amerykanskiego antropologa ewolucyjnego Owena Lovejoya,
ktory jest zdania, ze sukces przodkéw Hominina, u ktérych pojawialy si¢ cechy kojarzone

z ludzkimi — w tym dwunozno$¢ — byt zwigzany z ich nowa strategig reprodukcyjna.

244 7Zob. K. A. Kaszycka, Pochodzenie i ewolucja czlowieka, ,Kosmos” 58 (2009: 3-4), s. 559;
M. Ryszkiewicz, Homo sapiens. Meandry ewolucji, dz. cyt., s. 46-47.
245 Zob. M. Ryszkiewicz, Homo sapiens. Meandry ewolucji, dz. cyt., s. 228-236.
246 Wedhlug brytyjskich naukowcow J. Gribbina i J. Cherfasa u cztowieka wystepuje wiele cech, ktore
uinnych naczelnych sa neoteniczne, to znaczy wilasciwe dla mlodocianych osobnikow, jak skape
owlosienie, gracylna budowa ciata, duza obj¢tos¢ mozgu w stosunku do ciata, oraz cechy umystowe,
takie jak ciekawo$¢ i ch¢¢ do nauki (za: M. Ryszkiewicz, Homo sapiens. Meandry ewolucji,
dz. cyt., s. 255-258; s. 292-294).
Zob. M. Ryszkiewicz, Homo sapiens. Meandry ewolucji, dz. cyt., s. 277-280.
Chociaz na korzy$¢ tej hipotezy nie przemawiaja zadne $wiadectwa kopalne, to trzeba przyznaé ze sa
pewne cechy ciata ludzi wspdtczesnych, ktorych pochodzenie hipoteza si¢ trafnie wyjasnia. Sg to m. in.
nietypowa w porownaniu do malp budowa ludzkiej skory, bardziej przypominajagca pod pewnymi
wzgledami skore ssakow wodnych; wystepowanie u ludzi odruchu nurkowania po zanurzeniu twarzy
w chtodnej wodzie, szczatkowa btona ptawna migdzy palcami, czy — inny niz u matp — optywowy wzor
owtlosienia na ciele. Jako pierwszy hipoteze Wodnej Maipy opisal w latach 60 XX w. angielski biolog
morski Alister Hardy (notabene laureat Nagrody Templetona za zatozenie Religious Experience Research
Centre — Centrum Badan nad Doswiadczeniem Religijnym). Zob. A. C. Hardy, Was Man More Aquatic in
the Past?, ,New Scientist” 7 [174] (1960), s. 642—645. Zob. takze: E. Morgan, The Aquatic Ape
Hypothesis, London 2011; A. Kuliukas, Wading Hypotheses on the Origin of Human Bipedalism, ,,Human
Evolution” 28 (2013: 3-4), s. 213-236.

247
248
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Strategia ta opierata si¢ na nowym porzadku zycia spotecznego tych gatunkow, ktory miat
by¢ oparty o dlugotrwate, monogamiczne relacje seksualne24. Przyjecie takiej tezy bytoby
niewatpliwie pomocne w budowaniu argumentacji na rzecz odzwierciedlenia w prawie
naturalnym katolickiej etyki spotecznej i seksualnej, jednak zatozenie, ze to wlasnie
czynniki proponowane przez Lovejoya nalezy uzna¢ za kluczowe wydaje si¢ zbyt

pochopne wobec braku catkowitej zgodnosci badaczy co do jego hipotezy?3°.

1.2.2.2 Afrykanskie poczatki rodzaju Homo

Po rozdzieleniu si¢ gatezi drzewa rodowego przodkow cztowieka 1 pozostatych,
wystepujacych do dzisiaj czlowiekowatych (orangutanéw, goryli i szympansow), dalsza
linia rozwojowa, ktéra doprowadzila do wyksztalcenia rodzaju Homo, wiodta by¢ moze
przez ardipitekis!, a dalej najprawdopodobniej przez przedstawicieli rodzaju
australopitekow?52. Istoty te, zZyjace miedzy 4 a 2 miliony lat temu w Afryce, najpewniej na
skraju lasow 1 sawann?3, byly juz przystosowane do dwunoznego sposobu poruszania si¢
i postugiwaly si¢ pierwszymi, prymitywnymi narzedziami2. Australopiteki byly
niewielkiego wzrostu i wykazywaty jeszcze cechy zaréwno ludzkie, jak i malpie2ss.

Wedlug wigkszosci badaczy pierwsi przedstawiciele Homo pochodza prawdopodobnie
od jednego z wielu gatunkow australopitekow. Trzeba przy tym wspomnie¢, Ze rodzaj
Australopithecus byt dosy¢ zroéznicowany, a czgs¢ nalezacych do niego gatunkow
stanowito linie boczne w stosunku do linii ewolucyjnej rodzaju Homo, bedac dalekimi
kuzynami naszych bardzo odlegtych przodkdw?2se,

Ustalenie kolejnych antenatéw ludzi wspotczesnych nie jest tatwe, gdyz opinie badaczy

na ten temat nie s3 jednoznaczne. Niektorzy jako przodka Homo sapiens wskazuja

249 7Zob. C. O. Lovejoy, The Origin of Man, ,,Science” 211 [4480] (1981), s. 341-350.

230 Por. 1. Tattersal, Dzieje czlowieka od jego poczqtkéw do IV tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 67.

251 Zob. M. Ryszkiewicz, Homo sapiens. Meandry ewolucji, dz. cyt., s. 68-69; por. 1. Tattersal, Dzieje

czlowieka od jego poczqtkow do 1V tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 56-57.

Zob. M. Ryszkiewicz, Homo sapiens. Meandry ewolucji, dz. cyt., s. 68.

253 7Zob. . Tattersal, Dzieje czlowieka od jego poczqtkéw do 1V tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 63-64.

254 Zob. S. Semaw, P. Renne, J. W. K. Harris, 2. 5-million-year-old stone tools from Gona, Ethiopia, ,,Nature”
385 [6614] (1997), s. 333-336; S. P. McPherron i inni, Evidence for stone-tool-assisted consumption of
animal tissues before 3.39 million years ago at Dikika, Ethiopia, ,,Nature” 466 [7308] (2010), s. 857-860.

255 Zob. . Tattersal, Dzieje czlowieka od jego poczqtkéw do 1V tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 66-75.

256 Por. H. M. Dunsworth, Origin of the Genus Homo, ,JEvolution: Education and Outreach” 3 (2010), s. 353-
366, wersja online: https://doi.org/10.1007/s12052-010-0247-8 [dostep: 15 11 2023].

252
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Homo erectus?s’ lub Homo ergaster®s, a jako bezposredniego przodka tych gatunkow
Homo habilis?®. Inni umieszczaja Homo habilis w osobnej linii, twierdzac, ze nie byt
przodkiem Homo erectus, czy Homo ergaster, ale wystepowat z nimi réwnolegle260,
Czlowiek zreczny, czyli Homo habilis (wystgpujacy ok. 2,4-1,4 miliona lat temu), chociaz
wytwarzal narzedzia i reprezentowal nieco bardziej zaawansowane cechy ludzkie niz
australopiteki, pod wieloma wzgledami byt do nich jednak zblizony. Stad tez niektérzy
paleoantropolodzy uwazaja, ze powinien by¢ przyporzadkowany wilasnie do
rodzaju Australopithecus?®!.

Biorac pod uwage przedstawione stanowiska uczonych wydaje si¢, ze za pierwszego
przedstawiciela rodzaju Homo nalezy uzna¢ Homo erectus — cztowieka wyprostowanego,
wystepujacego w okresie od okoto 1,89 min do 110 tys. lat temu. Cechowata go wigksza
niz u poprzednikéw pojemno$¢ mozgu oraz wymiary i proporcje ciata znacznie bardziej
zblizone do ludzi wspotczesnych262. Przedstawiciele tego gatunku wytwarzali narzedzia,
uprawiali fowiectwo oraz (okoto miliona lat temu) opanowali umiej¢tnos$¢ postugiwania si¢
ogniem2%3, Czlowiek wyprostowany jest ponadto uwazany za pierwszego przedstawiciela
rodzaju Homo, ktory opuscil Afryke264. Od afrykanskiej populacji (klasyfikowanej przez
cze$¢ badaczy jako Homo ergaster) zdaje si¢ wywodzi¢ dalsza linia, ktora doprowadzita do

powstania ludzi wspotczesnych?26s,

257 Zob. Smithsonian National Museum of Natural History, Homo erectus, w: What does it mean to be
human?, https://humanorigins.si.edu/evidence/human-fossils/species/homo-erectus [dostep: 15 11 2023].

258 Chociaz cze$¢ badaczy obecnie uznaje, ze H. ergaster to po prostu afrykanska populacja H. erectus.
Por. I. Tattersal, Homo ergaster and Its Contemporaries, w: W. Henke, 1. Tattersall (red.), Handbook of
Paleoanthropology, Heidelberg 2015, s. 2167-2187; 1. Tattersall, Dzieje cztowieka od jego poczgtkow do
IV tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 82.

259 Zob. H. M. Dunsworth, Origin of the Genus Homo, dz. cyt.

260 7ob. M. Collard, B. Wood, Defining the Genus Homo, w: W. Henke, 1. Tattersall (red.), Handbook of

Paleoanthropology, Heidelberg 2015, s. 2107-2144; 1. Tattersal, Dzieje czlowieka od jego poczgtkow do

1V tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 59.

Zob. K. A. Kaszycka, Pochodzenie i ewolucja czlowieka, dz. cyt., s. 562; Taz, Dwa miliony lat ewolucji

czlowieka, w: Kontrowersje wokol poczqtkow cztowieka, red. G. Bugajak, J. Tomczyk, Katowice 2007,

s. 88; Smithsonian National Museum of Natural History, Homo habilis, w: What does it mean to be

human?, https://humanorigins.si.edu/evidence/human-fossils/species/homo-habilis [dostep: 15 IT 2023].

262 Smithsonian National Museum of Natural History, Homo erectus, dz. cyt.; K. A. Kaszycka, Pochodzenie
i ewolucja czlowieka, dz. cyt., s. 563; Taz, Dwa miliony lat ewolucji czlowieka, dz. cyt., s. 88-89;
L. Tattersal, Dzieje czlowieka od jego poczgtkow do IV tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 84-84.

263 7ob. M. Kaplan, Million-year-old ash hints at origins of cooking. South African cave yields earliest
evidence for human use of fire, ,,Nature (News)” 2 IV 2012, https://www.nature.com/news/million-year-
old-ash-hints-at-origins-of-cooking-1.10372 [dostep: 15 IT 2023].

264 K. A. Kaszycka, Pochodzenie i ewolucja cztowieka, dz. cyt., s. 562; 1. Tattersal, Dzieje cztowieka od jego
poczqtkow do 1V tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 88.

265 7ob. . Tattersal, Dzieje czlowieka od jego poczqtkéw do 1V tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 88.

261
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Poréwnujac okres wystgpowania rodzaju Homo z chronologia pojawiania si¢ jego
kolejnych gatunkow nalezy stwierdzi¢, ze Homo erectus wystepowal na Ziemi najdhuzej ze
wszystkich znanych hominidow 1 jego poOzniejsze populacje egzystowaly rownolegle
z bardziej rozwinigtymi gatunkami rodzaju Homo266. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze
wspomniany wyzej afrykanski exodus Homo erectus nie byl wydarzeniem jednorazowym.
Rozprzestrzenianie si¢ tego gatunku po S$wiecie przebiegato w kilku falach migracji,
z ktérych najdawniejsza — majagca miejsce ok. 2 min lat temu — doprowadzita
Homo erectus przez Kaukaz do Azji. Podczas kolejnych etapow migracji — pomigdzy
900 a 800 tys. lat temu — reprezentanci tego gatunku dotarli do Europy. Nastepne fale,
ktore mialy miejsce ok. 600 tys. lat temu, obejmowaly juz przedstawicieli
Homo heidelbergensis?®’. Dalsze migracje z Czarnego Ladu dotyczyty juz Homo sapiens.

Badacze prezentuja zréznicowane teorie odnos$nie procesu rozprzestrzeniania si¢ po
$wiecie naszych praprzodkow. Najbardziej uznang jest opisana powyzej hipoteza wyjscia
z Afryki, mowigca w zasadzie o wielu takich afiykanskich exodusach?$. Propozycja
alternatywng jest hipoteza multiregionalna, zaktadajaca, ze zmiany ewolucyjne u Homo
miaty miejsce na roznych kontynentach. Nastgpnie dokonala si¢ wymiana genow

pomiedzy powstatymi w ten sposob populacjami, co zapewnito jednos$¢ gatunkowg2e.

1.2.2.3 Naile ,,Judzki” byl czlowiek heidelberski?

Ustalenie ostatniego wspdlnego przodka Homo sapiens i pozostatych gatunkdw?70
wystepujacych rownolegle (m.in. neandertalczykow i1 denisowian) nie wydaje si¢ tak
problematyczne, jak przypadku wczesniejszych faz rozwoju rodzaju Homo. Wigkszos¢
badaczy uznaje, ze ostatnim wspolnym przodkiem byl Homo heidelbergensis?’,
wystepujacy od 700 do 200 tys. lat temu. Przypuszcza si¢, ze w okresie pomiedzy 450
a350 tys. lat temu dal on poczatek dwoém liniom: afrykanskiej — wiodacej do
Homo sapiens 1 europejskiej — neandertalskiej?’2. Podobnie jak w przypadku innych

przedstawicieli rodzaju Homo, antropolodzy nie s3 zgodni co do tego, jak nalezy

266 Tamze, s. 88-89.

267 Tamze, s. 93.

268 Zob. M. Ryszkiewicz, Homo sapiens. Meandry ewolucji, dz. cyt., s. 329-331.

269 7ob. K. A. Kaszycka, Pochodzenie i ewolucja cztowieka, dz. cyt., s. 565-566.

270 Badz podgatunkow — jak wspomnieliémy wczeéniej, nie ma catkowitej zgodnosci badaczy w kwestii
klasyfikacji taksonomicznej poszczegdlnych gatunkow bedacych ,,przodkami” Homo sapiens.

271 Zob. L. T. Buck, C. B. Stringer, Homo heidelbergensis, ,, Current Biology” 24 (2014: 6), s. 214-215.

272 7ob. Smithsonian National Museum of Natural History, Homo heilderbergensis, w: What does it mean to
be human?, https://humanorigins.si.edu/evidence/human-fossils/species/homo-heidelbergensis
[dostep: 15 I12023].
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zaklasyfikowa¢ wspolnego przodka Homo sapiens 1 neandertalczykéw. Chociaz
w taksonomii Homo heidelbergensis wystepuje czegsto jako odrgbny gatunek, to jednak
cze$¢ badaczy klasyfikuje go raczej jako przedstawiciela archaicznych Homo sapiens?’s.
Istotnie, sposrod opisywanych powyzej istot, cztowiek heidelberski przejawial najwiecej
cech cztowieka wspodtczesnego, a najwazniejsza z nich wydaje si¢ budowa anatomiczna
podstawy czaszki, umozliwiajaca powstanie aparatu glosowego, cho¢ jeszcze
niewyksztatconego tak, jak u ludzi wspdiczesnych, to jednak stwarzajacego potencjat do
roZwoju mowy?274,

Przedstawiciele Homo heidelbergensis pozostawili po sobie $wiadectwa kopalne
niespotykane na stanowiskach archeologicznych przypisywanych wcze$niejszym
gatunkom. Wytwarzali oni znacznie bardziej zaawansowane narzgdzia, w tym pierwsze
wlocznie 1 oszczepy uzywane do polowan2’s. Okoto 400 tys. lat temu zaczeli wznosi¢
najstarsze znane archeologom budowle mieszkalne w postaci drewnianych szatasow,
umocnionych w obwodzie kamieniami27s.

W prowadzonych badaniach poszukujemy oznak przekroczenia progu hominizacji, to
znaczy takich $wiadectw materialnych, ktéore mozna by powigzaé z przejawami
relacyjnosci i religijno$ci cztowieka. Z tego wzgledu przedmiotem naszych szczeg6lnych
zainteresowan sg najmtodsi z naszych najblizszych wymartych ,,przodkéow”, a wiec ci,
ktorzy poprzedzali pojawienie si¢ wspotczesnego anatomicznie czlowieka?”’, a takze
wystepowali rownolegle, u ktérych mozemy si¢ doszukiwaé cech i zachowan najbardziej
ludzkich (w tym przede wszystkim przejawdw myS$lenia i dziatania symbolicznego
1 kultycznego).

Czy za istoty obdarzone cechami typowo ludzkimi mozna uzna¢ Homo heidelbergensis?
Jak juz wspomnieliSmy, wydaje si¢, ze ich budowa anatomiczna umozliwiala
wyksztalcenie  jakiej§ formy prymitywnego jezyka. Na podstawie odkrycia
plejstocenskiego pochowku sprzed ok. 400 tys. lat na terenach obecnej Hiszpanii niektorzy

badacze utrzymujg, ze przedstawiciele Homo heidelbergensis mogli przejawiaé

273 Zob. K. A. Kaszycka, Pochodzenie i ewolucja cztowieka, dz. cyt., s. 564.

274 Co prawda, poza tym szczegdtem anatomicznym, odnotowanym w szczatkach kopalnych, nie ma innych
dowodoéw wskazujacych na rozwinigcic mowy u H. heidelbergensis, to nie sposob tego wykluczy¢ —
por. L. Tattersal, Dzieje czlowieka od jego poczgtkow do IV tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 98-100.

275 Zob. J. Wilkins, B. J. Schoville, K. S. Brown, M. Chazan, Evidence for Early Hafted Hunting Technology,
»cience” 338 [6109] (2012), s. 942-946.

276 Zob. 1. Tattersal, Dzieje cztowieka od jego poczqtkéw do IV tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 99-102.

277 Przez badaczy ludzie wspotczesni okreslani s3 mianem podgatunku Homo sapiens sapiens.
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stosunkowo zaawansowane zachowania symboliczne?’s. Mimo to niektoérzy uczeni
uwazaja, ze na tym etapie rozwoju rodzaju Homo nie mogto by¢ mowy o zachowaniach
tak zblizonych do ludzi wspoétczesnych?”. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze neandertalczykom,
z ktorymi dzielimy prawdopodobnie wspdlne pochodzenie od czlowieka
heidelberskiego2t®, rowniez odmawiano cech czlowieczych2!. W $wietle najnowszych
odkry¢ opinia taka wydaje si¢ jednak kontrowersyjna22. Nawet je§li przyjmiemy, ze
heidelberczycy ludzmi jeszcze nie byli, to pozostaje pytanie, czy czlowieczenstwo mozna
przypisa¢ naszym wymarlym ,.kuzynom” — na przyklad neandertalczykom — z ktoérymi

dzielimy wspodlnego przodka w postaci Homo heidelbergensis.

1.2.2.4 Homo neanderthalensis — prehistoryczny krewny Homo sapiens

Odkrycie w roku 1856 w Dolinie Neandra w Niemczech szczatkow Homo
neanderthalensis byto — jak stwierdzil amerykanski paleoantropolog Ian Tattersal —
przelomowym wydarzeniem w  historii badan nad pochodzeniem cztowieka.
Neandertalczyk byl bowiem pierwszym odkrytym wymarlym gatunkiem z rodzaju
Homo?*3. Wbrew jednej z dawnych interpretacji, odnalezione szczatki nie nalezaly do
hominida bedacego jaka$ wczesniejsza forma rozwoju Homo sapiens, ale do zyjacego
rownolegle innego gatunku cztowieka.

Neandertalczycy, ktorych wystepowanie datuje si¢ na okres od ok. 400 tys. do

ok. 30 tys. lat temu284, wywodzacy si¢ od wspdlnego z Homo sapiens przodka, rdznili si¢

278 Wskazywatyby na to liczne odkrycia stanowisk tzw. kultury aszelskiej. Jednym z najbardzie;
interesujacych, a jednoczesnie najbardziej kontrowersyjnych spos$rod tych znalezisk jest figurka
z Berekhat Ram na Wzgdrzach Golan, datowana na 280-250 tys. lat. Chociaz nie wszyscy badacze
zgadzajg si¢, ze artefakt ten mial znaczenie symboliczne, to zdaniem czgSci paleoarcheologow
przedstawia on posta¢ kobieca. W takim razie byloby to najstarsze zachowane dzieto sztuki figuralnej

w dziejach. Por. A. Szyjewski, Etnologia religii, Krakow 2008, s. 184-186.

W tym by¢ moze nawet w postaci intencjonalnego grzebania zmartych w ramach jakiego$ obrzadku juz

400 tys. lat temu. Zob. 1. Martinez i inni, Human hyoid bones from the middle Pleistocene site of the Sima

de los Huesos (Sierra de Atapuerca, Spain), ,JJournal of Human Evolution” 54 (2008: 1), s. 118-124,

wersja online: https://eprints.ucm.es/id/eprint/26853/1/1-s2.0-S0047 1.pdf [dostgp: 15 1I 2023];

E. Carbonell, M. Mosquera, The emergence of a symbolic behaviour: the sepulchral pit of Sima de los

Huesos, Sierra de Atapuerca, Burgos, Spain, ,,Comptes Rendus Palevol” 5 (2006: 1-2), s. 155-160.

A takze czg$¢ genow — zob. dalej.

Zob. L. Tattersal, Dzieje cztowieka od jego poczqtkow do IV tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 116-117.

282 70b. dalej.

283 Tamze, s. 105.

284 Datowanie to nie jest jasne, bowiem wiekszo§¢ dobrze udokumentowanych znalezisk szczatkow
neandertalskich pochodzi z okresu ok. 130 tys. lat i pozniej. Por. K. A. Kaszycka, Pochodzenie i ewolucja
czlowieka, dz. cyt., s. 564; M. Meyer i inni, Nuclear DNA sequences from the Middle Pleistocene Sima de
los Huesos hominins, ,Nature” 531 [7595] (2016), s. 504-507; C. Stringer, The status of Homo
heidelbergensis, ,,Evolutionary Anthropology” 21 (2012), s. 101-107.
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do$¢ znaczaco od wspotczesnych ludzi pod wzgledem budowy anatomicznej. Ich szkielet
byl bardziej masywny, o szerszej miednicy i klatce piersiowej zwezajacej sie ku gorze, co
w pokroju zewnetrznym skutkowato krepa budowa ciata2ss. Odmienna bylta takze budowa
czaszki, z charakterystycznym watem nadoczodotowym i masywnym, szerokim nosem,
bedacym zapewne przystosowaniem do zycia w chtodnym klimacie2ss.

Dzigki odkryciom archeologicznym wiadomo, iz neandertalczycy wytwarzali narzgdzia
bardziej zaawansowane niz ich przodkowie. Na szerokg skale wytwarzali bron
mys$liwskg?8’, a takze r6znorodne inne ztozone narzedzia. Sporzadzali takze ubrania ze skor
zwierzgcych2ss. Potrafili opatrywac i leczy¢ rany, nie byly im obce rowniez wiasciwosci
lecznicze wybranych roslin2®*. Do niedawna uczeni nie byli zgodni co do tego, czy na
podstawie $swiadectw archeologicznych, ktorymi dysponujemy, mozemy z catg pewnoscig
stwierdzi¢ czy neandertalczycy prezentowali podobne do Homo sapiens zachowania
symboliczne 1 religijne?®. Jednakze najnowsze znaleziska przypisywane Homo
neanderthalensis, jak na przykltad obrobione w specjalny sposob kosci zwierzece,
wskazujg na zdolno$¢ myslenia symbolicznego, a z pewnoscig $wiadczg o istnieniu
u neandertalczykéw zmystu estetycznego?!. Wiadomo réwniez, ze uzywali oni ochry jako
barwnika, by¢ moze w celach dekoracyjnych?2. Za przejaw aktywnosci religijnej Homo
neanderthalensis moga by¢ natomiast uznane pochdéwki noszace znamiona celowego
dziatania. Uczeni nie byli zgodni co do interpretacji tego rodzaju znalezisk2, jednak
w ostatnim czasie przeprowadzono ponowne badania stanowisk archeologicznych

obejmujacych wspomniane pochéwki neandertalskie i dokonano odkry¢ potwierdzajacych

285 7ob. K. A, Kaszycka, Dwa miliony lat ewolucji czlowieka, dz. cyt., s. 90.

286 Duzy nos umozliwiat m. in. lepsze ogrzanie wdychanego powietrza — zob. S. de Azavedo i inni, Nasal
airflow simulations suggest convergent adaptation in Neanderthals and modern humans, ,,PNAS” 114
(2017: 47), s. 12442-12447.

287 Zob. A. Milks, D. Parker, M. Pope, External ballistics of Pleistocene hand-thrown spears: experimental
performance data and implications for human evolution, ,Scientific Reports” 9 (2019), art. nr 820,
[wersja online:] https://doi.org/10.1038/s41598-018-37904-w [dostep: 15 11 2023].

288 7ob. B. Serensen, Energy use by Eem Neanderthals, ,,Journal of Archaeological Science” 36 (2009: 10),
s. 2201-2205.

289 7ob. P. Spikins, i inni, Living to fight another day: The ecological and evolutionary significance of
Neanderthal healthcare, ,,Quaternary Science Reviews” 217 (2019). s. 98—118.

290 Zob. M. Ryszkiewicz, Homo sapiens. Meandry ewolucji, dz. cyt., s. 334-335.

21 Zob. D. Leder i inni, 4 51,000-year-old engraved bone reveals Neanderthals’ capacity for symbolic
behaviour, ,Nature Ecology & Evolution” 5 (2021), s. 1273-1282, [wersja online:]
https://doi.org/10.1038/s41559-021-01487-z [dostep: 15 II 2023]. Warto przy tym nadmieni¢, ze
etnolodzy religii sa znacznie mniej powS$ciagliwi niz paleoantropolodzy i juz od dawna sklonni sa
przypisywa¢ neandertalczykom zachowania rytualne czy religijne, w szczegdlnosci zwigzane
z ceremoniatem towieckim. Por. A. Szyjewski, Etnologia religii, dz. cyt., s. 195.

292 Zob. W. Roebroeks i inni, Use of red ochre by early Neandertals, ,PNAS” 6 [109] (2012), s. 1889-1894.

293 Zob. K. A. Kaszycka, Pochodzenie i ewolucja cztowieka, dz. cyt., s. 564.
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ich rytualny charakter?4. Nalezy to uzna¢ za ostateczny dowdd na rzecz wystgpowania
u neandertalczykéw przejawdw zycia religijnego. Do niedawna uczeni badajacy ich
kopalne szczatki poddawali w watpliwo$¢ mozliwos¢ postugiwania si¢ mowa przez istoty
tego gatunku2s. Wspoélczesnie jednak, dzieki odnalezieniu m.in. neandertalskiej kosci
gnykowej oraz wskutek postepu badan genetycznych, uwaza si¢, ze mogli oni
komunikowac¢ si¢ jezykiem, ktory prawdopodobnie nie przypominat zadnego z jezykoéw
znanych wspolczesnym ani archaicznym przedstawicielom Homo sapiens?%.

Majac na uwadze wymienione cechy neandertalczykow, nalezy postawié istotne
pytania. Po pierwsze: co si¢ z nimi stato? Dlaczego wygineli, skoro byli pod wzgledem
zachowan bardziej podobni do naszego gatunku niz jakiekolwiek inne hominidy? Drugie
pytanie dotyczy dylematu: czy neandertalczykéw mozna okreslic mianem [ludzi? Czy
mozna stwierdzi¢, ze przedstawiciele Homo neanderthalensis przekroczyli prog
hominizacji, mimo zaliczania ich przez badaczy do gatunku odmiennego od czlowieka
wspotczesnego (co tez jest kwestig dyskusyjng)?’? Na pytania te sprobujemy udzieli¢
odpowiedzi po omoOwieniu zagadnienia pojawienia si¢ na Ziemi pierwszych

przedstawicieli Homo sapiens.

1.2.2.5 Homo sapiens — pierwsi ludzie?

Przedstawiciele gatunku Homo sapiens odpowiadajacy anatomicznie ludziom
wspotczesnym pojawili si¢ w Afryce okoto 200-150 tys. lat temu2% i inicjowali kolejne
migracje, docierajac okoto 50 tys. lat temu do Oceanii, 1 nieco pézniej do Europy?”. By¢
moze faktyczny przebieg rozprzestrzeniania si¢ Homo sapiens po S$wiecie nalezatoby

okresli¢ jako wypadkowa przytoczonych juz hipotez: multiregionalnej i wyjscia z Afryki.

294 Zob. E. Pomeroy i inni, New Neanderthal remains associated with the ‘flower burial’ at Shanidar Cave,

ZAntiquity” 94 (2020), s. 11-26.

295 Zob. P. Lieberman, On Neanderthal Speech and Neanderthal Extinction, ,Current Anthropology” 33
(1992: 4), 5. 409-410.

29 Zob. S. Johansson, Language Abilities in Neanderthals, ,,Annual Review of Linguistics” 1 (2015), s. 311-
332; D. Dediu, S. C. Levinson, Neanderthal language revisited: not only us, ,Current Opinion in
Behavioral Sciences” 21 (2018), s. 49-55.

297 Zdaniem cze$ci uczonych, neandertalczykéw powinno sie¢ raczej okre$laé mianem podgatunku
Homo sapiens — jako H. sapiens neanderthalensis (por. M. Hofreiter, Drafting Human Ancestry: What
Does the Neanderthal Genome Tell Us about Hominid Evolution? Commentary on Green et al., ,Human
Biology” 83 (2011: 1), s. 1-11).

298 7Znaleziska z marokanskiej jaskini Jebel Irhoud i ich datowanie zdaja sie jednak sugerowaé, ze pojawienie
si¢ Homo sapiens w Afryce moglo mie¢ miejsce znacznie wczesniej, nawet 300 tys. lat temu — zob.
A. Gibbons, Oldest members of our species discovered in Morocco, ,,Science” 356 [6342] (2017), s. 993-
994,

299 1. Tattersal, Dzieje cztowieka od jego poczqtkéw do IV tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 93.
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Mozna zatem wyobrazi¢ sobie, ze kolejne fale migracji opuszczalty Czarny Lad
napotykajac po drodze przedstawicieli poprzednich afrykanskich exoduséw, nieco
odmiennych pod wzgledem ewolucyjnym, a krzyzowanie si¢ pomi¢dzy tymi populacjami
zapewnito jedno$¢ gatunkus3oo,

Warto w tym miejscu dokona¢ dygresji, odnoszac si¢ kwestii tzw. Mitochondrialnej
Ewy, ktora nieslusznie bywa przytaczana jako paleoantropologiczny argument na rzecz
teologicznego monogenizmu. Mianem Mitochondrialnej Ewy okre§la si¢ ostatniego
wspolnego, zenskiego przodka, po ktorym wszyscy zyjacy obecnie ludzie dziedzicza
mitochondrialne DNA. Jest ono bowiem przekazywane jedynie w linii zenskiej. Okres,
wjakim zyla taka kobieta mozna okresli¢ w przyblizeniu za pomocg badan
genetycznych — w tym przypadku ustalono, ze zyta ona okoto 100-150 tys. lat temu3°!. Nie
byla to jednak ani pierwsza, ani jedyna Zyjaca w owym czasie przedstawicielka naszego
gatunku. Ostateczne utrwalenie w populacji genéw jednej linii osobnikow a ,,wymarcie”
tych, ktore pochodza od innych jest normalnym zjawiskiem w populacjach. Jak zreszta
wskazujg badania nad dziedziczonym w linii meskiej chromosomem Y, odpowiednik
Mitochondrialnej Ewy — Y-chromosomalny Adam — mégt zy¢é w zupehlie innym czasie niz
»hosicielka” mitochondrialnego DNA odziedziczonego przez kazda z zyjacych obecnie
kobiet302, Stad tez hipotezy dotyczace najstarszych wspdlnych przodkéw calej
wspolczesne] populacji Homo sapiens w zaden sposdb nie powinny by¢ taczone
zpewnymi skrajnie fundamentalistycznymi interpretacjami pierwszych rozdziatow
Ksiegi Rodzaju3.

W niniejszej czesci pracy koncentrujemy si¢ na cechach, ktore stanowia o wyjatkowosci
Homo sapiens w stosunku do poprzednich gatunkow rodzaju Homo oraz procesach, ktore
towarzyszyly wyksztatceniu si¢ owych cech. Zdaniem niektorych badaczy nalezy odrézni¢
pojecia anatomicznej 1 behawioralnej wspotczesnosci cziowieka. Z wielkim skokiem
w stron¢ wspoOtczesnosci, jaki wykonali nasi praprzodkowie doprowadzajacy do

gwattownego rozkwitu kultury w okresie gornego paleolitu i stworzenia podwalin pod

300 por. K. A. Kaszycka, Pochodzenie i ewolucja cztowieka, dz. cyt., s. 565-566.

301 7Zob. G. D. Poznik i inni, Sequencing Y Chromosomes Resolves Discrepancy in Time to Common
Ancestor of Males versus Females, ,,Science” 341 [6145] (2013), s. 562-565.

302 7ob. J. R. Learn, No, a Mitochondrial “Eve” Is Not the First Female in a Species,

»Smithsonianmag.com” 28 VI 2016, https://www.smithsonianmag.com/science-nature/no-mitochondrial-

eve-not-first-female-species-180959593/ [dostep: 15 11 2023].

Por. K. Sabath, Rozbieznosci miedzy przyrodniczq a biblijng wizjg antropogenezy, w: Kontrowersje wokol

poczagtkow czlowieka, red. G. Bugajak, J. Tomczyk, Katowice 2007, s. 229-230.

303
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powstanie pierwszych wielkich cywilizacji, wigze si¢ drugie z tych okreslen i by¢ moze to
wlasnie w zachowaniach, a nie w budowie anatomicznej powinni§my upatrywac oznak
przekroczenia progu hominizacji3.

Zanim jednak przeanalizujemy wspomniane oznaki, warto zwrdci¢ uwage na jedno
znajwazniejszych w XXI wieku odkry¢ w zakresie paleoantropologii. Badania
paleogenetyczne rzucajag nowe $wiatlo na przeszto$¢ i ,,rodowod” rodzaju ludzkiego.
Wykazano w nich, iz r6zne wspotczesne populacje ludzkie noszg w sobie geny wymartych,
a wystepujacych w przesztoSci rdwnolegle gatunkow. Jeszcze do niedawna negowano
mozliwo$¢ krzyzowania si¢ Homo sapiens 1 neandertalczykdéw3os, jednak odkrycia
dokonane dzigki rozwojowi genetyki wykazaly, ze przedstawiciele réznych populacji
Homo sapiens ptodzili potomstwo z przedstawicielami innych gatunkow rodzaju Homo:
neandertalczykami3%, denisowianami3?’, a takze osobnikami przynajmniej jednego innego,
dotad niezidentyfikowanego gatunku3®. Tego rodzaju kontakty miaty charakter lokalny,
dlatego ludzie wspodtczesni moga nosi¢ w sobie geny neandertalskie (Europejczycy),
denisowianskie (Azjaci, mieszkancy Oceanii), albo tez nosi¢ w sobie genetyczne
dziedzictwo wylacznie przedstawicieli Homo sapiens (niektoére plemiona Afryki)3o.
Innymi stowy, ostatnie — najpdzniejsze — fale migracji Homo sapiens z Afryki napotykaty
na swojej drodze populacje bedace owocem migracji wezesniejszych, ztozone z osobnikow
przejawiajacych na tyle odmienne cechy genetyczne, ze wspotczesni badacze okreslajg ich
jako przedstawicieli innych gatunkow.

Odkrycia te wydaja si¢ mie¢ ogromne znaczenie nie tylko dla paleoantropologii, ale

takze dla nauk antropologicznych innych niz antropologia biologiczna, w tym dla

304 Por. M. Ryszkiewicz, Homo sapiens. Meandry ewolucji, dz. cyt., s. 338-344,

305 Zob. tamze, s. 106-107.

306 7Zob. R. E. Green i inni, A Draft Sequence of the Neandertal Genome, ,,Science” 328 [5979] (2010),
s. 710-722.

307 Zob. D. Reich i inni, Genetic history of an archaic hominingroup from Denisova Cave in Siberia,

»Nature” 468 [7327] (2010), s. 1053—-1060.

Zob. np. D. Xu i inni, Archaic Hominin Introgression in Africa Contributes to Functional Salivary MUC7

Genetic Variation, ,,Molecular Biology and Evolution” 34 (2017: 10), s. 2704-2715; M. Mondal,

J. Bertranpetit, O. Lao, Approximate Bayesian computation with deep learning supports a third archaic

introgression in Asia and Oceania, ,Nature Communications” 10 (2019), [wersja online:]

https://www.nature.com/articles/s41467-018-08089-7 [dostep: 15 11 2023].

309 Zob. np. C. Stringer, What makes a modern human, , Nature” 485 [7396] (2012), s. 33-35;
M. Ryszkiewicz, Homo sapiens. Meandry ewolucji, dz. cyt., s. 332-340. Nalezy jednak wspomnie¢, ze
najnowsze badania nad genetyka przedstawicieli réznych wspotczesnych populacji zdaja si¢ wskazywaé
na zaskakujacg obecno$¢ genow neandertalskich takze u Afrykanczykow — zob. K. J. Wu, Modern
Humans May Have More Neanderthal DNA Than Previously Thought, ,,Smithsonianmag.com” 4 II 2020,
https://www.smithsonianmag.com/smart-news/new-research-expands-neanderthals-genetic-legacy-
modern-humans-180974099/ [dostep: 15 1T 2023].
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antropologii teologicznej. Nakazuja bowiem podjecie na nowo refleksji o kryteriach
czlowieczenstwa. Jak to juz zostato stwierdzone, przed wielkimi odkryciami w dziedzinie
genetyki odmawiano cech typowo czlowieczych innym przedstawicielom rodzaju Homo.
Na przyktad uznany amerykanski paleoantropolog Ian Tattersal poddawal w watpliwos¢
tezg, jakoby neandertalczycy mogli postugiwaé si¢ jezykiem, czy tez, ze wystgpowaty
u nich przejawy myslenia symbolicznego. Negowat taka mozliwo$¢ nawet pomimo tego, iz
znat odkrycia wspomnianych wczes$niej kontrowersyjnych pochowkéw neandertalskich
oraz szczatkdbw osobnika Homo neanderthalensis, ktory dozyt podesziego wieku mimo
utomnosci fizycznej, co $wiadczytoby o dlugotrwatej opiece, jaka otaczata go rodzina lub
towarzysze?0. Obecnie, kiedy jasne jest, ze wybrane wspotczesne populacje ludzkie nosza
w sobie geny neandertalskie i1 denisowianskie, wiemy, ze przedstawiciele rdéznych
gatunkow rodzaju Homo wchodzili ze sobg w intymne zwigzki wydajace na $wiat
potomstwo, ktdre — przynajmniej w czesci przypadkoéw — przekazywato dalej ,,mieszane”
geny. Fakty te, w powigzaniu ze wspomnianymi wyzej istotnymi dowodami kopalnymi
potwierdzajagcymi teze o przejawach mys$lenia symbolicznego i relacyjnosci wsréd Homo
neanderthalensis, przemawiaja na rzecz stwierdzenia, ze neandertalczycy mogli by¢
znacznie bardziej ,,ludzcy” niz wydawalo si¢ nam jeszcze do niedawna.

Bioragc pod uwage opisane powyzej odkrycia nasuwa si¢ nastepujacy wniosek: jezeli
istnieje utrwalone w genomie znaczne] cze$ci wspotczesnej ludzkosci dziedzictwo
neandertalskie (i nie tylko), to nalezy zastanowi¢ si¢ na ile shuszne jest stwierdzenie, ze
neandertalczycy wygineli3!l. Moze nalezatoby raczej stwierdzi¢, ze zostali zasymilowani
do populacji Homo sapiens®2? W $wietle tego faktu trudno dhluzej sytuowaé
przedstawicieli gatunku Homo neanderthalensis ,po drugiej stronie” granicy

cztowieczenstwa. Istnieja co prawda uczeni, ktérzy z punktu widzenia antropologii

310 7ob. 1. Tattersal, Dzieje cztowieka od jego poczqtkéw do IV tysigclecia p.n.e., dz. cyt.,s. 116-117.

311 W tym kontekscie trzeba wspomnieé, ze probujac rozwikta¢ zagadke znikniecia neandertalczykow
wysnuwano teori¢, wedle ktorej za ich wyginigcie odpowiadali archaiczni Homo sapiens (por. P. Villa,
W. Roebroeks, Neandertal Demise: An Archaeological Analysis of the Modern Human Superiority
Complex, ,,PLoS One” 9 (2014: 4), [wersja online:] https://journals.plos.org/plosone/article?
1d=10.1371/journal.pone.0096424 [dostep: 15 II 2023]. Jednak najnowsze badania nad grupami krwi
archaicznych Homo (na podstawie szczatkow kopalnych) sugeruja, ze neandertalczycy mogli wygingé
zpowodu nasilonego wystgpowania chorob genetycznych w populacji o matej liczebnosci
(zob. S. Condemi i inni, Blood groups of Neandertals and Denisova decrypted, ,,PLoS One” 16 (2021: 7),
[wersja online:] https://doi.org/10.1371/journal.pone.0254175 [dostep: 15 11 2023]).

312 Por. B. Vernot, J. M. Akey, Resurrecting Surviving Neandertal Lineages from Modern Human Genomes,
Hdcience” 343 [6174] (2014), s. 1017-1021; P. Villa, W. Roebroeks, Neandertal Demise:
An Archaeological Analysis of the Modern Human Superiority Complex, dz. cyt.; K. A, Kaszycka, Dwa
miliony lat ewolucji czlowieka, dz. cyt., s. 91.
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teologicznej uznaja wspomniane zwiazki Homo sapiens z neandertalczykami czy
denisowianami za przejawy zoofilii (bestialstwa)3!3. Takie ujecie wynika jednak raczej
z pochopnego utozsamienia biologicznego (taksonomicznego) pojecia  gatunku
z kryteriami  cztowieczenstwa czy osobowosci formulowanymi na gruncie teologii,
zwlaszcza ze w S$wietle przedstawionych wyzej przestanek na rzecz zachowan
symbolicznych u Homo neanderthalensis, postrzeganie ich jako zwierzat wydaje si¢
kompletnym nieporozumieniem. A zatem, moze istotnie nalezatoby upatrywaé kryterium
czlowieczenstwa w cechach nie-biologicznych, ale raczej psychicznych pierwszych ludzi,
wyrazajacych si¢ zewnetrznie jakimi$ przejawami kultury?

Niewatpliwie od pewnego momentu prehistorii istoty rodzaju Homo zaczely przejawiaé
caly szereg nowych zachowan, ktére byly znacznie blizsze ludziom wspotczesnym niz
jakiekolwiek odnotowane w dawniejszych warstwach archeologicznych. Prawdziwa
rewolucja w tym zakresie dokonata si¢ w epoce gornego paleolitu (pdézna starsza epoka
kamienia), od okoto 40 tys. lat temu3!4. Na okres ten datowane sg najstarsze odnajdywane
w Europie wytwory kromanionczykow, nazywanych tak od miejsca, w ktorym znaleziono
pierwsze szczatki owych prehistorycznych ludzis's.

Kulturg¢ kromanionczykéw wyr6zniaty nie tylko doskonalsze narzedzia, wykonane
z lepszych materiatow, ale przede wszystkim cata gama zachowan symbolicznych
utrwalonych w sztuce, ktora mozna wlasciwie porownywaé do sztuki wszystkich
p6zniejszych epok. W odroznieniu od dawniejszych Homo 1 wytwarzanych przez niego
stosunkowo prymitywnych artefaktow, co do ktérych badacze dyskutuja, na ile przypisaé
im mozna znaczenie symboliczno-artystyczne, czlowieka kromanionskiego mozna bez
watpienia okre§li¢ mianem artysty. Kromanionczyk tworzyt mig¢dzy innymi stynne
malowidla naskalne (najbardziej znane z jaskin Lascaux i Chauveta we Francji, czy

El Castillo 1 Altamira w Hiszpanii3'¢) uderzajace sila ekspresji i doskonatoscig z jaka

313 Zob. np. N. P. G. Austriaco i inni, Ewolucja w $wietle wiary. Perspektywa tomistyczna., dz. cyt., s. 211.

314 7ob. 1. Tattersal, Dzieje czlowieka od jego poczqtkéw do IV tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 129-130;
Z. Zigba, Czlowiek stal si¢ czlowiekiem, dz. cyt., s. 55 i nn.

315 Opisujemy tu kulture wytworzong przez cztowieka kromanionskiego. Wytwory jego kultury s3 bowiem
najbardziej znane i dobrze reprezentuja rewolucje gornego paleolitu. Trzeba jednak nadmienié, ze
w ostatnich latach odkryto znacznie starsze malowidta naskalne, rowniez w innych cz¢éciach $wiata.
W 2021 roku opisano najnowsze tego rodzaju odkrycie z Indonezji: figuratywng sztuke naskalng z wyspy
Celebes, datowang na co najmniej 45 tys. lat (zob. A. Brumm i inni, Oldest cave art found in Sulawesi,
»Science Advances” 7 (2021: 3) [wersja online] https://advances.sciencemag.org/content/7/3/eabd4648
[dostep: 15 11 2023]).

316 7ob. J. Debicki, J-F. Favre, D. Griinewald, A. F. Pimentel, Historia sztuki. Malarstwo, rzeZba,
architektura, tham. J. D¢bicki, Warszawa 1998, s. 6-7.
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oddano sylwetki wystepujacych w éwcezesnym srodowisku zwierzat3!’. Malowidta te byty
opatrzone rozmaitymi znakami, ktore zdecydowanie mogly mie¢ znaczenie symboliczne.
Te same cechy przypisa¢ mozna innym éwczesnym dzietom, ktére cechowato juz odejscie
od naturalizmu w strone abstrakcji3!8. Podobnie byto w przypadku figurki czlowieka-lwa
z niemieckiej jaskini Hohlenstein-Stadel, ktorej wiek okresla si¢ na 40-35 tys. lat oraz
innych rozmaitych przedstawien postaci ludzko-zwierzgcych, okreslanych przez badaczy
mianem czarownikow’?, jak rowniez w przypadku figurek przedstawiajacych kobiety
z uwydatnionymi cechami ptciowymi — jak stynna Wenus z Willendorfu32. Tego rodzaju
znaleziska pozwalaja bez watpienia stwierdzi¢, ze dwczesni ludzie prowadzili bogate zycie
religijne, obejmujace takze wierzenia w zycie po $mierci, o czym $wiadczg rytualne
pochowki3?l, Zachwyt wspotczesnego cztowieka nad religijno$cig praprzodkow burzy¢
moze fakt, iz przed pelnym rozkwitem praktyk symbolicznych z czaséw gornego paleolitu
ludzie prehistoryczni praktykowali na szerokg skalg¢ kanibalizm322. Praktyka ta mogta mie¢
podtoze kultyczne i nie sposob dokonywac jej oceny moralnej z perspektywy norm
obowiazujacych w kulturze wspoiczesnej, zwtaszcza ze do czasoOw obecnych przetrwaly na
Swiecie plemiona praktykujace w ramach swoich pierwotnych praktyk religijnych
antropofagi¢ na swoich zmartych. Najbardziej znanym jest plemi¢ Fore z Papui-Nowe;j
Gwinei, ktorego cztonkowie spozywali ciata swoich zmarlych w ramach zwyczajowej
praktyki pogrzebowej. Plemi¢ porzucito te zwyczaje dopiero w XX w. n.e. po epidemii
choroby przenoszonej tg droga.

Rozwdj sztuki i religijno$ci przebiegat w powigzaniu z ewolucja struktury spotecznej

prehistorycznych ludzi. Nowe zdolnosci umystowe, sposoby zdobywania pozywienia

317 Por. 1. Tattersal, Dzieje cztowieka od jego poczqtkéw do 1V tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 131-132.

318 Symboliczne lub dekoracyjne zdobienia pojawialy sic w okresie rewolucji neolitycznej nie tylko
w malowidtach i rzezbiarstwie. Jako ciekawostke przytoczy¢ mozna najnowsze znalezisko zdobionego
wisiora wykonanego ponad 41 tys. lat temu z mamuciej kosci stoniowej, a ktory odnaleziono w Polsce,
w jaskini Stajnia w Jurze Krakowsko-Czgstochowskiej. Jak podaja archeolodzy, jest to najstarszy
zdobiony przedmiot odnaleziony w Eurazji (zob. S. Talamo, i inni, 4 41,500 year-old decorated ivory
pendant from Stajnia Cave (Poland), ,,Scientific Reports” 11 (2021), nr artykutu 22078, [wersja online:]
https://doi.org/10.1038/s41598-021-01221-6 [dostep: 15 1T 2023]).

319 Zob. J. Cook, The Lion Man: an Ice Age masterpiece, ,,The British Museum Blog” 10 X 2017,
https://blog.britishmuseum.org/the-lion-man-an-ice-age-masterpiece/ [dostep: 15 II 2023]; Trois Freres
cave, Ariege, France [hasto], W Encyclopaedia Britannica Online:
https://www.britannica.com/place/Trois-Freres#ref=ref893311 [dostgp: 15 I 2023]; por. A. Szyjewski,
Etnologia religii, dz. cyt., s. 224.

320 7Zob. J. Debicki, J-F. Favre, D. Griinewald, A. F. Pimentel, Historia sztuki. Malarstwo, rzezba,
architektura, dz. cyt., s. 6-8.

321 Por. 1. Tattersal, Dzieje cztowieka od jego poczqtkéw do 1V tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 132-133.

322 Por. S. Mead i inni, Balancing Selection at the Prion Protein Gene Consistent with Prehistoric Kurulike
Epidemics, ,,Science” 300 [5619], s. 640-643.
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1 wspoOlnej organizacji spoteczno$ci w celu wypracowania optymalnych warunkow
przetrwania zaowocowaly najprawdopodobniej poczatkowymi formami pdzniejszych
organizacji spotecznych, ktéore doprowadzily do przejscia na osiadly tryb zycia,
wynalezienia rolnictwa i powstania pierwszych wielkich cywilizacji32.

Czy wobec intensyfikacji rozwoju i1 rozkwitu kultury przez Homo sapiens to wlasnie
prahistorycznych przedstawicieli naszego gatunku mozna okres$la¢c mianem pierwszych
ludzi? Czy wzrost intensywnosci ich zachowan o charakterze symbolicznym predestynuje
do miana prawdziwych ludzi, ktorym nie mozna okresli¢ wczesniejszych heidelberczykow
1 wystepujacych réwnolegle neandertalczykéw? Czy moze jednak wystarczajaco duzo cech
ludzkich posiadali juz heidelberczycy, a takze Homo neanderthalensis? W ktérym okresie
pradziejow przedstawiciele rodzaju Homo przekroczyli prog hominizacji 1 od kiedy moga
by¢ okres$lani mianem ludzi? Do pytan tych powrdcimy po przeanalizowaniu przestanek
biblijnych 1 teologicznych, probujac ostatecznie rozpatrzy¢ kwesti¢ progu hominizacji
z perspektywy uwzgledniajacej zardwno kryteria antropologii teologicznej, jak 1 wiedze
jaka na temat poczatkéw ludzkosci ujawnity nam wyniki badan paleoantropologicznych

1 archeologicznych.

1.3 Przekroczenie progu hominizacji — poczatki dziejow czlowieka

W poprzednich punktach pracy dokonali$my przegladu danych z zakresu antropologii
biblijnej 1 najdawniejszej tradycji teologicznej, co pozwolito nam podjaé probe okreslenia
jakie cechy — z punktu widzenia wiary chrzescijanskiej — w sposob konstytutywny
definiujg osobe ludzka, stanowigc kryteria cziowieczenstwa. ZreferowaliSmy rowniez
zwig¢zle stan badan nauk szczegdtowych nad geneza rodzaju ludzkiego, prezentujac zarys
poczatkéw ludzkosci odstoniety przed nami na tyle, na ile pozwalaja obecne mozliwo$ci
badan empirycznych i zachowane §wiadectwa materialne.

Nastepnie sprobujemy ustali¢, na jakim etapie rozwoju antropoidéw owe kryteria mogly
zosta¢ spelnione przez istoty rodzaju Homo. Podejmiemy probe odnalezienia na osi
dziejow ludzkos$ci (nakres$lonej z punktu widzenia nauk szczegdtowych) takich przestanek,
ktéore moglyby odpowiada¢ radykalnemu przeskokowi jakosciowemu pomigdzy

cztowiekowatymi nalezacymi wcigz do $wiata zwierzecego, a ludzmi3?4. Wspomniane

323 Por. 1. Tattersal, Dzieje cztowieka od jego poczqtkéw do IV tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 133-134; s. 138-
167.
324 Por. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 17.
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przestanki $wiadczylyby o przekroczeniu progu hominizacji, a zatem obecno$ci w dziejach
Swiata istot bedacych podmiotem relacji z Bogiem i obdarzonych potencjalem
podejmowania wolnych decyzji, co wigze si¢ bezposrednio z interesujgcg nas takze
1 bedaca przedmiotem kolejnego rozdziatu problematyka upadku. Narracja, jaka powstanie
w ramach okreslonego w ten sposob procesu spetni — jak sadzimy — zalozenia okreslone

W niniejszej czesci pracy.

1.3.1 Biblijny ogrdod Eden a ,,historyczne” miejsce hominizacji

Przed przejsciem do préoby opracowania syntezy teologiczno-empirycznej nalezy
poczyni¢ jeszcze pewng uwage. Podejmujac probe nakreslenia wizji poczatkdéw cztowieka,
uwzgledniajaca perspektywe wiary 1 nauki, zachowa¢ musimy ostrozno$¢, aby zadna
z dziedzin nie przekroczyta swoich kompetencji. W niniejszej czesci pracy chronologia
pradziejow prezentowana nam przez nauki szczegdlowe staje si¢ niejako ttem i kanwa
rozwazan teologiczno-antropologicznych, ktore obejmuja duchowe wnetrze czlowieka
1jego odniesienie do Stworcy. Podobnie jest z problematyka geograficznej lokalizacji
wylonienia si¢ (czy tez pojawienia si¢) pierwszych ludzi, ktéra pozostawiamy w catosci
kompetencjom nauk empirycznych. Problem gdzie pojawili si¢ pierwsi ludzie wydaje si¢
nam zresztag zupelnie nieistotny dla sprawy, niemniej jednak ze wzgledu na obecne
w dawnej teologii spekulacje na ten temat, oparte — zupelnie niewlasciwie — na
przestankach biblijnych, musimy zaznaczyé¢, ze gdy chodzi o problem geograficznej
lokalizacji raju pierwszych ludzi (Gan Eden, Paradisus), to przyjmujemy — za
Cz. S. Bartnikiem — iz biblijne miejsce raju (Rdz 2, 8.10-14) wyraza przeslanie, iz
z religijnej perspektywy autoréw natchnionych Rajem w swej istocie byta protologicznie
cala «ziemia»3?5, a wigc $wiat, w ktorym czlowiek mogt osiagnaé swoje optimum bytowe
(zob. Rdz 1, 31: wszystko, co [Bog] stworzyt, byto bardzo dobre; a takze Rdz 2, 15: wzigl
wiec Pan Bog cztowieka i dat mu odpoczqc w ogrodzie Eden, aby go uprawial i strzegt).
Jest to oczywiscie tylko jedna z wielu warstw interpretacyjnych edenicznego obrazu
z Ksiggi Rodzaju. Dla nas istotne w tym miejscu jest jasne stwierdzenie, iZ pragniemy
unikngé pomieszania kompetencji nauk empirycznych, ktére dociekaja miejsca pojawienia
sig pierwszych ludzi 1 kompetencji nauk teologicznych, dla ktérych biblijna ,,lokalizacja”

raju zawiera nie prawdy geograficzne, ale egzystencjalne i teologiczno-antropologicznes326.

325 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 312-313.
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Jako przyktad tego rodzaju interpretacji — obecnej juz w epoce patrystycznej — warto
przytoczy¢ Grzegorza z Nyssy i jego traktat O stworzeniu cztowieka, w ktorym, odnoszac

si¢ do aktu kreacji ludzi, stwierdzit:

Stworca wszechrzeczy przysposobit zawczasu jakby siedzibe krolewska dla tego,
kto miat wlada¢ [- cztowieka]. Stanowig ja ziemia, wyspy, morze i niebo sklepione

nad nimi jak dach; w tych patacach zostaty ztozone réznorodne bogactwa3?’.

Wydaje si¢ zatem jasne, ze juz starozytny Kapadocejczyk interpretowat biblijne
miejsce, w ktérym Bog umiescit cztowieka (por. Rdz 2, 8) jako caty §wiat, to znaczy jako
ludzkie srodowisko zycia. A zatem w dalszych rozwazaniach dotyczacych przekroczenia
progu hominizacji nie bg¢dzie nas interesowato gdzie, a raczej kiedy 6w punkt przelomu
zostat osiggnigty.

Po tej dygresji mozemy juz rozpatrywac, jak majg si¢ zaproponowane w poprzedniej
czesci rozdziatu kryteria cztowieczenstwa do zaprezentowanego wczesniej zarysu genezy
rodzaju ludzkiego ujetego z perspektywy przyrodoznawczej i podejmowac probe

sporzadzenia integralnej narracji uwzgledniajacej oba z powyzszych.

1.3.2 Relacyjnosé pierwszych ludzi

W pierwsze] czgsci niniejszego rozdzialu zwrdciliSmy uwage na najbardziej istotne
cechy, jakie z punktu widzenia antropologii chrze$cijanskiej wyrdzniaja cztowieka sposrod
innych stworzen. JesteSmy przekonani, ze najwicksza wage nalezy nadaé specyficznie
pojmowanej relacyjnosci, do jakiej zdolni sg ludzie, zwtaszcza w stosunku do Boga. Co
wiecej, wydaje sie, ze wszystkie istotne wyrdzniki zawrze¢ mozna wilasnie w pojeciu
relacyjnosci. Wiele innych, pozornie wylacznie ludzkich aktywnosci, traci swoja
wyjatkowos¢, jesli przeanalizujemy pewne aktywnosci przedstawicieli $wiata zwierzgcego.
Na przyktad, cztowiek potrafi postlugiwac si¢ narzgdziami i niegdy$ uwazano, ze czyni go
to wyjatkowym. Obecnie jednak wiadomo, ze rowniez zwierzg¢ta potrafia uzywaé

narzgdzi328. Cztowiek potrafi zmienia¢ swoje Srodowisko Zycia w zalezno$ci od swoich

326 Na przyklad, zdaniem M. Szamot, usytuowanie biblijnego ogrodu na wschodzie, ma oznaczaé, iz jest to

Bozy Ogrod. Zob. M. Szamot, Genezis. Czy ktos w to jeszcze wierzy?, dz. cyt., s. 34.

Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, dz. cyt., r. 1L

328 Zob. np. Ch. Boesch, H. Boesch, Tool Use and Tool Making in Wild Chimpanzees, ,JFolia Primatol”
54 (1990), s. 86-99; G. Bugajak, , Adamie, gdzie jestes?” Kilka uwag o istocie czlowieczenstwa,
dz. cyt., s. 84 i nn.

327
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potrzeb. To takze potrafia zwierzeta’?. Roéwniez zdolno$¢ porozumiewania si¢, ktoéra
wydaje si¢ wyjatkowa dla cztowieka, wystepuje wsrod zwierzat.

Warto w tym miejscu poczyni¢ pewng dygresj¢ zwigzang z kwestig jezyka jako sposobu
porozumiewania si¢. Zdaniem czg¢$ci etologéw33® i antropologéw zwierzgce sposoby
komunikacji radykalnie ro6znig si¢ od ludzkich. Odnosza si¢ one wytacznie do
bezposrednio doswiadczanej rzeczywistosci, gdy tymczasem ludzie zdolni s3 do
komunikacji na poziomie symbolicznym 1 abstrakcyjnym33!. Tezie tej zdaja si¢ jednak
przeczy¢ badania nad czlowiekowatymi, przede wszystkim szympansami i gorylami,
ktérych uczono jezyka migowego. W toku badan homininy33? nie tylko opanowaty
pojedyncze znaki, ale zbior tych znakow stal si¢ dla nich rzeczywiscie jezykiem333. Byly
w stanie formutowa¢ skomplikowane wyrazenia, wynajdowa¢ nowe znaki, a takze — co
najbardziej zaskoczylo badaczy — okazaly si¢ zdolne do komunikacji niezwigzanej
bezposrednio z kontekstem sytuacyjnym biezacej sytuacji, a nawet do ,,rozmdow” na tematy
quasi-metafizyczne3s4.

Powyzsze wyniki préb porozumiewania si¢ z cztowiekowatymi mogg wywotywac
wrazenie, ze granica pomiedzy ludZmi a ich najblizszymi ,,zwierzecymi krewnymi”,
wyznaczana na podstawie okreslonych zachowan zewnetrznych, zaciera si¢. Co innego
wynika jednak z opinii antropologéw ewolucyjnych, kognitywistow i psychologow
rozwojowych, ktorzy — pomimo powyzszych podobienstw — wskazujg na radykalne
réznice pomiedzy ludZzmi a innymi czlowiekowatymi, przede wszystkim na gruncie
poznawczym 1 komunikacyjnym. Wskazuja oni na rol¢ intencjonalnego, spotecznie
ukierunkowanego mys$lenia w procesie emergencji rodzaju ludzkiego33s. Badacze

zauwazaja, ze szczeg6lny rodzaj wspolnego spolecznie poznania 1 mySlenia relacyjnego,

329 Niejednokrotnie w sposéb odczuwalny takze przez czlowieka, jak na przyktad bobry, ktére wznoszac

zeremia i tamy, mogace w wyjatkowych przypadkach doprowadzi¢ do zalania siedlisk ludzkich.

Etologia — nauka badajaca zachowania zwierzat.

31 7ob. A. Szyjewski, Etnologia religii, dz. cyt., s.138-139.

332 Pojecie to jest proba spolszczenia tac. homininae, taksonomicznego okreslenia podrodziny do ktorej

naleza ludzie wspodlcze$ni, goryle, szympansy (ale nie orangutany) oraz gatunki wymarle, w tym

przodkowie” cztowieka wspotczesnego. Proby polonizacji nazw taksonomicznych komplikuje fakt, iz

wyroznia si¢ rowniez plemi¢ (pomocnicza kategoria taksonomiczna) hominini, obejmujace wylacznie

cztowieka wraz z ,,przodkami” i najblizszych wspoétczesnych ,.krewnych”, czyli szympansy.

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze czg$¢ uczonych (kognitywistow, antropologéw) neguje wartos¢ tych badan

i podchodzi z rezerwa do przytaczanych przez nas dalej relacji prymatologéw. Zob. np. L. Tattersall, I stat

sie cztowiek, tam. M. Ryszkiewicz, Warszawa 2001, s. 78.

334 Zob. A. Szyjewski, Etnologia religii, dz. cyt., s. 139-144.

35 Zob. np. M. Tomasello, Historia naturalna ludzkiego myslenia, tum. B. Kucharzyk, R. Ociepa, Krakow
2015,s. 13 inn.
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jaki przejawiaja ludzie, jest zdolnoscig radykalnie odr6zniajagca nasz gatunek od naszych
zwierzecych ,najblizszych krewnych” — szympansow, goryli i orangutanow336. Ludzie
w odrdznieniu od czlowiekowatych, potrafig nie tylko koordynowa¢ dzialania z innymi
osobnikami swojego gatunku, ale takze zdolni sa zrozumie¢, ze inny czlowiek moze
przyjmowaé¢ odmienng perspektywe w odniesieniu do tej samej sytuacji lub przedmiotu33’.
Jak wykazuja kognitywisci, antropolodzy i psychologowie rozwojowi, obserwacja
wspolpracujgcych matp cztekoksztattnych pozwala stwierdzi¢, ze owej wspdipracy
towarzyszy wylacznie komunikacja imperatywna, polegajaca na wydawaniu polecen.
Wsrdd ludzi natomiast wystepuje rowniez komunikacja informacyjna: potrafimy nie tylko
przekaza¢ innej osobie polecenie, ktorego wypelnienie ma przynie$¢ nam bezposrednia
korzys¢, ale takze informowac¢ innych o tym, co jest korzystne dla nich338. Uderzajacy jest
fakt, ze tego rodzaju komunikaty informacyjne odnotowano réwniez pomiedzy bardzo
matymi dzieémi (w okresie od 13 do 18 miesigca zycia). Tymczasem u innych
cztowiekowatych, niezaleznie od wieku, tego rodzaju komunikacja podczas wspodtpracy
nie wystepuje3®. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze to wiasnie te wyjatkowe dla ludzi
cechy, tak istotne z punktu widzenia antropologii ewolucyjnej, umozliwity wytworzenie
wiezi 1 struktur spotecznych tak niezwyktych w $wiecie przyrody. By¢ moze wilasnie ze
wzgledu na opisane wyzej roznice zdolnosci porozumiewania si¢ zwierzat, mimo iz
w innych aspektach zblizone do ludzkich, nie umozliwity im zbudowania relacji takich,
jakie tworzg istoty ludzkie.

Wyjatkowa w $wiecie przyrody ludzka relacyjnos¢ objawita si¢ ostatecznie w zjawisku
wytwarzania kultury, ktérego nie mozna w zaden sposéb porownaé do zadnej aktywnosci
zwierzece)?®. Bez watpienia relacyjnos¢, jedna z konstytutywnych cech istoty ludzkiej
z punktu widzenia antropologii biblijnej 1 teologicznej (o czym wspominali$my
wczesniej)34, jest niezbedna w procesie powstawania kultury342. Trudno méwic o kulturze
jednostki, jest to bowiem z samej definicji 0got spofecznego dorobku cztowieka343. Kulture

wytwarzajg zatem ludzie bedacy w roznego rodzaju relacjach — czy to w ramach grupy

36 Tamze, s. 78-84.

37 Tamze, s. 83.

338 70b. tamze, s. 90-121,

339 7ob. tamze, s. 92.

340 Zob. tamze, s. 144-164.

341 70b. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 310.

342 Zob. M. Tomasello, Historia naturalna ludzkiego myslenia, dz. cyt., s. 61-88.
343 70b. S. Czarnowski, Kultura, Warszawa 1958, s. 12.
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etnicznej, czy tez — zwlaszcza w XXI wieku — w ramach globalnej panekumenii rodzaju
ludzkiego. Warto zastanowi¢ sig¢, jaka jest rola owego ogdélu wytworow ludzkosci
w procesie hominizacji: czy mozna méwi¢ o cztowieku, na ktérego nie oddziatywataby
kultura, ktory nie podlegalby procesowi nabywania jej od swojej rodziny i dalszego
otoczenia? Wydaje si¢, ze nie sposob mowic o czlowieku bez uwzglednienia roli kultury344.

Historia zna przypadki ludzi, ktérzy we wezesnym dziecinstwie zostali porzuceni, czy
tez w dramatycznych okolicznos$ciach oddzieleni od spoteczenstwa i wykarmieni przez
dzikie zwierzeta. Jedli dzieci te ,,wychowywaly” si¢ wylacznie wsréd zwierzat,
w catkowitej izolacji od ludzi w okresach najbardziej istotnych dla rozwoju o$rodka mowy
1 przyswojenia zachowan kulturowych, to proby pdzniejszego przywrdcenia ich
spoteczenstwu wihasciwie nigdy nie konczyty si¢ catkowitym powodzeniem34s. Oczywiscie
nie mozna odmowic¢ tym jednostkom statusu osoby ludzkiej. Niewatpliwie jednak ludzie ci
utracili pewne cechy wtasciwie dla os6b wychowujacych si¢ w spoteczenstwie i zostali
w istotny sposob okaleczeni, tracac cos, co zdaje si¢ nalezne ludzkiej naturze, podobnie jak
okaleczony jest czlowiek, ktory utracit cze$é ciata. Zycie spoteczne, jak stwierdzono
w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w sSwiecie wspotczesnym, nalezy bowiem do
natury ludzkiej: Czlowiek [...] z glebi swej natury jest istotq spoteczng i bez kontaktow z
innymi nie moze ani zy¢, ani rozwijac siebie i swoich uzdolnien3*. To zaskakujace jak
dobrze powyzsza wypowiedz Soboru koresponduje z przytaczanymi wyzej ustaleniami
z zakresu nauk o cztowieku.

Jesli zatem szczegdlny rodzaj relacyjnosci i komunikacji jest jednym z potencjalnych
wyznacznikow przekroczenia progu hominizacji to cenng bytaby dla nas odpowiedz na
pytanie: kiedy istoty rodzaju homo zaczety przejawiac tego rodzaju, niezwykle w §wiecie
przyrody cechy? Spekuluje sig, ze mogli to by¢ przedstawiciele Homo heidelbergensis,
okoto 400 tys. lat temu. Jednak, jak podaje antropolog i psycholog rozwojowy
Michael Tomasello, na tym etapie rozwoju rodzaju ludzkiego czlowieka heidelberskiego
cechowato myslenie jedynie w niewielkim stopniu refleksyjne, jeszcze nie w pehni
odpowiadajace aktywnosci umystowej ludzi wspodtczesnych3’. Ponadto pojawienie si¢
szczegdlnego rodzaju myslenia relacyjnego nie wyczerpuje jeszcze teologicznych

kryteriow cztowieczenstwa, zaproponowanych przez nas w poprzednich punktach. Z tego

344 A. Szyjewski, Etnologia religii, dz. cyt., s. 24.

345 Zob. tamze, s. 24-25.

346 Gaudium et spes, nr 12.

347 Zob. M. Tomasello, Historia naturalna ludzkiego myslenia, dz. cyt., s. 138-139.
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wzgledu powinnismy rozwing¢ problem relacyjnos$ci pierwszych ludzi w kierunku relacji

najbardziej niezwyktej, charakterystycznej wytacznie dla cztowieka: relacji z Bogiem.

1.3.3 Relacja z Bogiem jako kryterium przekroczenia progu hominizacji a religijnos¢
prehistorycznych Homo

W S$wietle ustalen, w ktorych proponowalismy teologiczne kryteria cztowieczenstwa,
jakkolwiek istotna bylaby w procesie wylaniania si¢ czlowieka ze $wiata zwierzgcego
relacyjnos¢ miedzyludzka, to jednak dopiero kryterium relacji z Bogiem zdaje si¢ stanowic
decydujaca oznake przekroczenia progu hominizacji, przynajmniej z punktu widzenia
antropologii chrzescijanskiej. W jaki sposob jednak mogliby$my stwierdzi¢ obecno$¢ tego
rodzaju relacji u istot zamieszkujacych Ziemig setki tysiecy lat temu? Wydaje sig, ze
jedynym dostepnym zrodiem informacji o wierze praludzi, a wigc zagadnieniu, bedagcym
w polu zainteresowania teologii, beda zewnetrzne oznaki ich religijnosci, utrwalone
w artefaktach zachowanych az do naszych czaséw, badanych przez paleoarcheologie.

Jak  zauwazyliSmy w  trakcie przegladu danych paleoantropologicznych
1 paleoarcheologicznych, badacze, na podstawie odnalezionych artefaktéw, przypisuja
archaicznym Homo szereg zachowan symbolicznych. Czg$¢ z nich miata by¢ moze
charakter quasi-religijny, albo pre-religijny, natomiast inne, takie jak rytualne pochéwki,
odnosity si¢ ewidentnie do sfery metafizycznej. Coraz czgstsze w ostatnich latach odkrycia
paleoarcheologiczne zdaja si¢ dostatecznie dokumentowacé teze, iz rytualy dawnych Homo
byly czym$ wiecej niz tylko prostymi praktykami magicznymi majacymi na celu na
przyklad zapewnienie sobie pomyslnych lowow. Niezwykle trudno jednak wyznaczy¢
cezur¢  oddzielajaca  rytualy  pre-religine  od  dziatan o  charakterze
jednoznacznie religijnym.

Warto w tym miejscu nadmieni¢, iz prymatolodzy3#® odnotowali u najblizszych
»krewnych” cztowieka intrygujace zachowania zwigzane ze $miercig wspottowarzyszy
stada, a takze rdéznego rodzaju praktyki spoteczne i indywidualne, ktére moglyby by¢
okreslane jako pre-rytualne, albo pre-religijne. Chodzi o specyficzne zachowania
spoteczne zwigzane ze zjawiskami pogodowymi, czy tez celowe obrzucanie jakiego$

konkretnego drzewa kamieniami w taki sposob, ze przy jego pniu tworzg si¢ stosy3#.

348 Prymatolodzy — naukowcy badajacy ssaki naczelne, w tym hominidy, takie jak np. szympansy.

349 Zob. A. Szyjewski, Etnologia religii, dz. cyt., s. 149-154; M. Trojan, J. Sikorska, Ewolucyjne poczqtki
religijnosci i religii u czlowieka, w: Teologiczna, filozoficzna, i naukowa wizja czlowieka, red. P. Moskal,
Lublin 2018, s. 67-68.
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Ponadto, w toku wspomnianych wcze$niej badan, w ramach ktoérych uczono homininy
jezyka migowego, odnotowano przypadki sygnalizowania przez nie komunikatéw o tresci
para-metafizycznej. Na przykiad, jeden z szympanséw bonobo3% sygnalizowat opiekunce
pytanie interpretowane jako: co bonobo robig po smierci? a pytany o to samo pdzniej
odpowiadat, ze idq do wielkiej czarnej dziury. Co ciekawe, samica goryla uczona jezyka
migowego na podobne pytanie: co si¢ dzieje z gorylami po smierci? udzielita za pomoca
znakow odpowiedzi: idg do wygodnej jamy na uboczu®s!. Tego rodzaju obserwacje sktonity
czg$¢ badaczy do stwierdzenia, ze homininy wykazuja predyspozycje do rozwijania
kultury i zachowan protoreligijnych3s2,

Przodkowie ludzi wspolczesnych na pewnym szczeblu przejawiali zapewne podobne,
lecz bardziej zaawansowane sktonnosci, ktore wraz z postepem procesu hominizacji
stawaty si¢ bardziej intensywne 1 nabieraly zupelnie nowej jakosci, doprowadzajac
w koncu do punktu przetomowego: otwarcia si¢ wytaniajacego si¢ w tym wiasnie punkcie
czlowieka na Boga3s. Istota rodzaju Homo stala si¢ na pewnym etapie dziejow capax
Dei3%4, Zaistnial w czlowieku — bo bez watpienia woéwczas byt to juz cztowiek — potencjat
do otwarcia si¢ lub zamknigcia na obecno$¢ Stwoércy. Na podstawie ustalen z zakresu
antropologii teologicznej, ktére zaprezentowaliSmy w poprzednich punktach rozdziatu,
sktonni jesteSmy postawi¢ teze, iz wlasnie ten moment w dziejach Ziemi, w ktorym istoty
rodzaju Homo wykazaly potencjal religijnosci, to znaczy okazaty si¢ capax Dei, jest owym
momentem przekroczenia progu hominizacji. Badacze prezentujacy roznorodne nauki
empiryczne moga oczywiscie postawi¢ innego rodzaju tezy i rozstrzyga¢ o poczatkach
ludzkosci na podstawie odmiennych kryteriow. Jednak z punktu widzenia antropologii
teologicznej powyzsze ustalenia wydajg si¢ wysoce interesujgce, umozliwiajg bowiem —
przynajmniej z punktu widzenia teologa — uzgodnienie tego, co o czlowieku i jego
poczatkach mowi Objawienie chrzescijanskie z tym, co wiemy o poczatkach ludzkosci na
podstawie ustalen nauk empirycznych.

Spogladajac wiec z perspektywy nauk teologicznych na poczatki ludzkiej kultury
1 najdawniejsze materialne $wiadectwa mozna postawi¢ teze, ze jesli wiara jest

odpowiedziqg cztowieka dang Bogu, ktory mu si¢ objawia i udziela, przynoszgc

339 Pan paniscus, drugi, obok Pan troglodytes — szympansa zwyczajnego — gatunek z rodzaju Pan.
31 Zob. A. Szyjewski, Etnologia religii, dz. cyt., s. 140-143.

352 7ob. tamze, s. 154.

333 Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 20.

354 Lac. capax Dei — zdolny do relacji z Bogiem, otwarty na Boga.
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rownoczesnie obfite swiatlo czlowiekowi poszukujgcemu ostatecznego sensu zycia’ss, to
przytaczane przez nas w poprzednich punktach §wiadectwa materialne, a zwlaszcza takie
jak rytualne pochéwki (praktykowane — jak wynika z najnowszych odkry¢ — juz przez
neandertalczykow), interpretowa¢ mozna wlasnie jako probg odpowiedzi na wezwanie
objawiajacego si¢ Boga.

Religijno$§¢ owych pierwszych ludzi nie byla z pewnos$cig doskonata pod wzgledem
racjonalnym, zwlaszcza ze najprawdopodobniej musiata by¢ oparta na Objawieniu
naturalnyms3’, dostgpnym oOwczesnym ludziom na miare¢ ich rozkwitajacego zaledwie
intelektu. Jednakze niedoskonato$¢ intelektualnego wymiaru relacji z Bogiem, jaka
zapewne cechowata pierwszych przedstawicieli rodzaju ludzkiego, nie powinna by¢
przestanka do deprecjonowania ich zycia religijnego, nawet jesli miatoby ono mieé
charakter przede wszystkim emocjonalny. Austriacki teolog R. Schwager przypuszcza, ze
pierwszych ludzi cechowalo bogate Zycie emocjonalne, w ramach ktoérego posiadali oni
silne poczucie zycia®’. Przezycia te mialy zawiera¢ w sobie relacje do nieskonczonej
przyczyny zycia, ktorg dogmatyk ten pordéwnat do przezycia religijnego 0sob
uposledzonych intelektualnie badz nie w pelni rozwinigtych umystowo i ich do§wiadczenia
Boga3s. Doswiadczenie tego rodzaju, nawet jesli nie w petlni poddane racjonalnej refleksji,
niewatpliwie moze by¢ nazwane relacja cztowieka z Bogiem3%, a wszelka niedoskonatos¢
religijnosci pierwszych ludzi nie powinna odwodzi¢ nas od okreslenia ich mianem tych,
ktorzy szukajq nieznanego Boga po omacku i wsrod cielesnych wyobrazen, [od ktorych]
sam Bog rowniez nie jest daleko, skoro daje wszystkim Zycie, tchnienie i wszystko3.

Pozostaje pytanie, na ile owa pierwotna religijno§¢ naznaczona byla grzechem,
wywierajacym — zgodnie z katolickg doktryng — wplyw na ludzkos$¢ juz od jej zaraniase!.
Jak ocenia¢ mozemy moralno$¢ pewnych praktyk rytualnych i religijnych, ktore ze
wzgledu na sam ich przedmiot wzbudzaja odraz¢ cztowieka wychowanego w kulturze
chrzescijanskiej? WspomnieliSmy w jednym z poprzednich punktéw o przykladzie tego

rodzaju rytuatow: pierwotnych praktykach kanibalistycznych, kultywowanych do dzi$

355 KKK, nr 26.

356 Por. Dei verbum, nr 6.

357 R. Schwager, Grzech pierworodny i dramat zbawienia w kontekscie ewolucji, inZynierii genetycznej
i Apokalipsy, dz. cyt. s. 109.

358 Tamze.

359 Zob. tamze, s. 110.

360 T umen gentium, nr 16.

361 por, KKK, nr 401 i nn. Por. takze P. Schoonenberg, Bozy swiat w stwarzaniu, ttum. H. Bednarek,
Warszawa 1972, s. 100.
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w kulturach niektérych plemion izolowanych3®2. Czyz nie bylby to przyktad praktyki
religijnej, ktéra, cho¢ $wiadczy o probie nawigzania relacji z Bogiem, to ujawnia
jednoczesnie, iz religijnos¢ ludzka przybiera nieraz postaé groteskowa i1 wypaczong
wskutek grzechu, jaki naznaczyt ludzka naturg od samych prapoczatkow?

Niezaleznie od tego, o jakiego rodzaju prapierwotnych praktykach religijnych mowa
ijaka jest ich jako$¢ etyczna, sktonni jesteSmy podazac¢ za postawiong wczesniej teza, ze
swiadectwa archeologiczne, utrwalajagce owa prareligijnos¢ archaicznych Homo s3
jednoczesnie oznaka przekroczenia progu hominizacji. Niemozliwe jednak wydaje si¢
ustalenie wylacznie na podstawie zachowanych $wiadectw archeologicznych, kiedy ow
przetomowy ,moment” w dziejach mial miejsce. Czy o niedoskonalej wprawdzie,
zaczatkowej zdolnosci prehistorycznych Homo do relacji z Bogiem $wiadczyta wiara
w zycie po $mierci, dowodem ktdérej najpewniej sa odkrywane przez paleoarcheologow
rytualne pochowki? Czy moze §wiadectwem zdolnosci tej byty juz najdawniejsze artefakty
o charakterze symbolicznym, ktore moga by¢ interpretowane jako przedmioty o znaczeniu
religijnym? Doktadne datowanie punktu przelomowego nie wydaje si¢ w tym przypadku
mozliwe. Na potrzeby niniejszego opracowania najbardziej jednak istotne jest, iz mozemy
zduza pewnoscia domniemywaé, ze zarowno wczeSni Homo sapiens, jak
i neandertalczycy przejawiali jakiego$ rodzaju zachowania symboliczne i religijne. Wydaje
si¢, ze zachowane §wiadectwa archeologiczne, o ktérych wspominali§my w poprzednich
punktach niniejszej czg$ci pracy, sa dla naszych spekulacji wystarczajagcym uzasadnieniem.
Materialnych dowodéw aktywnosci religijnej nie mamy natomiast w przypadku Homo
heidelbergensis 1 wczesniejszych gatunkow nalezacych do rodzaju Homo.

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze na podstawie powyzszych ustalen musimy postawic¢
wniosek, 1z teologiczne kryterium czlowieczenstwa wymyka si¢ ograniczeniom
biologicznej taksonomii. Niewykluczone, ze mianem czlowieka — Homo capax Dei —
okresli¢ nalezy nie tylko Homo sapiens, ale takze Homo neanderthalensis, a moze takze
1inne gatunki rodzaju Homo. By¢ moze zatem twierdzenie, ze wytacznie teologia jest
w stanie udzieli¢ satysfakcjonujacej odpowiedzi na pytanie ,, czym jest czlowiek?” nie jest
przejawem ,naukowej arogancji” tej dziedziny poznania, ale opisem faktycznego

stanu rzeczy.

362 Szerzej na ten temat zob. takze: D. Zychlifiski, Endokanibalizm — rytualny positek jako element kultu
przodkéw, ,Folia Prachistorica Posnaniensia” 23 (2018), s. 231-243, wersja online:
https://doi.org/10.14746/fpp.2018.23.10 [dostep: 15 1T 2023].
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1.3.4 Moralnos¢ ludzka jako oznaka przekroczenia progu hominizacji

Jak wykazaliSmy wczesniej w punktach poswieconych teologicznym kryteriom
czlowieczenstwa, jednym z elementow konstytutywnych istoty ludzkiej jest moralno$¢.
Cziowiek posrod bytéw fizycznych jest jedynym stworzeniem etycznym, zdolnym do
podejmowania wolnych, niezdeterminowanych wyborow3é. Co wigcej, jak stwierdzono

w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym:

Cztowiek odkrywa [w swoim sumieniu] prawo, ktérego sam sobie nie nadaje, lecz
ktéremu winien by¢ postuszny i ktorego glos, nawotujac go zawsze do milowania
i czynienia dobra oraz unikania zla tam, gdzie nalezy, rozbrzmiewa w sercu

cztowieka: Czyn to, tamtego unikaj364.

Ta wyjatkowa dla ludzi cecha zdaje si¢ wynika¢ bezposrednio z relacji ze Stworca,
ktéry powotujac cztowieka do istnienia umiescit go w ogrodzie warto$ci®ss, w sytuacji,
w ktorej jest zdolny — a zarazem zobowigzany — do dokonywania wyboréw moralnych3¢s,

Zdaje si¢ to znakomicie wyraza¢ fragment Ksiggi Powtérzonego Prawa:

Spojrz! Ktade dzis§ przed toba zycie i szczescie, $mierc i nieszczescie. Daje ci dzi$
polecenie, aby$ kochal Pana, twojego Boga, chodzit drogami wskazanymi przez
Niego, zachowywal Jego przykazania, ustawy i przepisy, a wtedy bedziesz zyt
imnozyt si¢, a Pan, twoj Bog, bedzie ci btogostawit w kraju, ktory idziesz wzigé

w posiadanie (Pwt 30, 15-17).

Jednocze$nie nalezy zauwazy¢, ze cztowiek jako jedyny w $wiecie przyrody jest wolny,
niezwigzany powszechng wsrdd zwierzat zasadg maximal fitness, zgodnie z ktoéra osobnik
instynktownie postepuje wedlug tego, co na poziomie biologicznym prowadzi do
najwigkszego sukcesu ewolucyjnego3®’.

Wydaje si¢ przy tym, ze otwarcie si¢ czlowieka na zycie moralne musiato by¢
nieodlacznym elementem procesu hominizacji 1 towarzyszyto pojawieniu si¢ ludzkiej
relacyjnosci 1 religijno$ci. Jakkolwiek antropolodzy uwazaja, Zze zaczatkowe przejawy

moralno$ci i norm etycznych pierwszych ludzi wynikaja raczej z czynnikow zewngtrznych

363 Por. Gaudium et spes, nr 17.

364 Tamze, nr 16.

365 Por. M. Szamot, Genezis. Czy ktos w to jeszcze wierzy?, dz. cyt., s. 40-44.
366 Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 344 i nn.

367 Por. A. Szyjewski, Etnologia religii, dz. cyt., s. 147-149.
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wzgledem jednostki i zwigzane byly z powstawaniem pierwotnych spolecznosci
ludzkich36%, to z punktu widzenia teologicznego musimy podkresli¢ role czynnika
nadprzyrodzonego, dzialania Boga, ktory jest dla chrzes$cijan zrédiem i celem wszelkich
norm moralnych3¢®. Wlasciwych ludzko$ci systemoéw etycznych czy religijnych nie mozna
ponadto uzna¢ za jakiego$ rodzaju ,,zastgpcze” mechanizmy funkcjonowania wspomnianej
wyzej regulty maximal fitness na poziomie spolecznym, bowiem w wielu przypadkach
wielkie systemy etyczno-religijne stoja w sprzecznosci z biologiczng zasada
maksymalizacji  dostosowania,  zabraniajac  kradziezy, oszustwa, nepotyzmu
1 promiskuityzmu, ktore to zachowania bylyby korzystne dla jednostki lub spolecznosci
z czysto biologicznego, ,,darwinistycznego” punktu widzenia. Przeciwnie, wielkie religie
pochwalajg zachowania niekorzystne z perspektywy biologicznej zasady maksymalnego
dostosowania, takie jak prawdoméwnos$¢ czy nieodwzajemniony altruizm37.

Ostatecznie musimy uznaé, ze pierwsi ludzie, oprécz zdolnosci do wchodzenia
w relacje miedzy sobg i potencjatu do otwarcia si¢ na relacje z Bogiem, uzdolnieni byli
takze do podejmowania wolnych, niezdeterminowanych wyboréw moralnych, nawet jesli
nie byla to aktywno$¢ w pelni odpowiadajaca racjonalnym wyborom etycznym ludzi
wspotczesnych. Tam, gdzie pojawita si¢ zdolno§¢ do wyboru pomiedzy dobrem a zlem,
tam musiala by¢ juz mozliwo$¢ pierwszego grzechu, bedacego zarazem odrzuceniem
Boga, zamknigciem si¢ na relacje z Nim37!,

Jezeli, zgodnie z powyzsza teza, upadek pierwszych ludzi mial miejsce juz na samym
poczatku dziejow ludzkosci, ktora udzielita negatywnej odpowiedzi na wezwanie do relacji
ze Stworca, czemu towarzyszy¢ musiato zboczenie z drogi naturalnego prawa moralnego,
to wraz z inicjalnym punktem dziejow ludzkosci rozpoczaé musiaty si¢ dzieje grzechu. Co
ciekawe, antropolodzy sugeruja obecnie, ze mi¢dzyludzka przemoc (niewatpliwa oznaka
grzechu) towarzyszy ludzkos$ci od zarania dziejéw, podczas gdy jeszcze do niedawna
twierdzili, ze eksplozja przemocy miata miejsce dopiero stosunkowo niedawno
(ok. 12 tys. lat temu), wraz z przej$ciem pierwszych spoteczenstw towiecko-zbierackich do
osiadlego, rolniczego trybu zycia3’2. Nalezy jednak przy tym zaznaczy¢, ze chociaz obie

powyzsze koncepcje zdaja si¢ dobrze korespondowac z prahistorig biblijna, ukazujaca

368 M. Tomasello, Historia naturalna ludzkiego myslenia, dz. cyt., s. 84-86.

369 Zob. KKK, nry 1950-1959.

370 7ob. J. A. Chmurzynski, Etopsychiczne granice miedzy zwierzetami a czlowiekiem, w: Kontrowersje
wokol poczgtkow czlowieka, red. G. Bugajak, J. Tomczyk, Katowice 2007, s. 36-37.

371 Por. P. Jaskota, Bog rzekl i stato sie. Zarys protologii, dz. cyt., s. 99; Z. J. Kijas, Poczqtki swiata
i cztowieka, dz. cyt., s. 82-84.
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z jednej strony stopniowe rozprzestrzenianie si¢ grzechu w dziejach ludzkosci, a z drugiej
eksplozj¢ okrucienstwa i deprawacji wraz z rozwojem cywilizacji (zob. Rdz 4, 19-24), po
niemal catkowite zepsucie moralne ludzkosci przedpotopowej (Rdz 4; 6,1-7)373, to jednak
doszukiwanie si¢ w przekazie biblijnym jakiego§ rodzaju utrwalenia zbiorowej pamieci

o czasach prahistorycznych nie wydaje si¢ nam wiasciwe3’.

1.3.5 Zagadnienie duszy ludzkiej a przekroczenie progu hominizacji

Chociaz w niniejszej pracy nie omoéwimy obszerniej do zagadnienia duszy ludzkiej
w konteks$cie procesu hominizacji, to powinniSmy si¢ do niego przynajmniej krétko
odnies¢, mimo iz zagadnienie to, jakkolwiek istotne w perspektywie calosci antropologii
teologicznej, nie jest najwazniejsze w narracji obejmujgcej problemowe kwestie niniejszej
pracy. Zgodnie z zalozeniami przedstawionymi we wstegpie opracowania, przyjeliSmy
w naszych rozwazaniach perspektywe ukierunkowang na odbiorcg przywigzanego do
empirycystycznego sposobu przedstawiania $wiata, a kwestia niematerialnej duszy
ludzkiej, pojmowanej w sposob, w jaki pojmuje ja wiara chrze$cijanska, nie wydaje si¢ by¢
przedmiotem badah nauk empirycznych, nawet w ramach dialogu teologiczno-
przyrodoznawczego3’s. MoglibySmy ograniczy¢ si¢ w tym miejscu do wyjasnienia, ze
przyjmujemy stwierdzenia Magisterium KosSciota, ktore naucza, iz czlowiek stanowi
Jjednos¢ ciata i duszy®6, a kazda dusza duchowa jest bezposrednio stworzona przez Boga®”
1 uznajemy nasza propozycje narracji protologicznej za niesprzeczng z nauczaniem o duszy
ludzkiej. Jednoczesnie warto odnotowac, ze Urzad Nauczycielski jest wspotczesnie dosyé

powsciagliwy w kwestii definiowania czym jest dusza, ograniczajgc si¢ do stwierdzen, iz

372 Szerzej na ten temat zob. np.: The Bioarchaeology of Violence, red. D. L. Martin, R. P. Harrod,

V. R. Pérez, Florida 2012; P. Clastres, Archeology of Violence, tham. J. Herman, New York 1994, s. 139-
167.

373 Por. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 302;
P. Jaskota, Bog rzekl i stalo sie. Zarys protologii, dz. cyt., s. 100; J. St. Synowiec, Poczgtki swiata
i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 206 i nn. Zob. takze KKK, nr 401.

374 Por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s.
94-97; 5. 267-278.

375 Interesujace rozwazania na temat zagadnienia duszy ludzkiej a nauk przyrodniczych zawarla filozof
przyrody A. Lemanska w swojej pracy Zagadnienie istnienia duszy ludzkiej w swietle wynikow nauk
przyrodniczych, w: Teologiczna, filozoficzna i naukowa wizja czlowieka, red. P. Moskal, Lublin 2017,
s. 24-38. Jednocze$nie nalezy odnotowa¢ zdania odrgbne, a mianowicie, iz zagadnienie to mogloby
stanowi¢ przedmiot zainteresowania nauk empirycznych, jakkolwiek jest to kwestia kontrowersyjna
i problematyczna, jak zauwaza M. Weker w pracy: Problem duszy w kontekscie badan
neuroteologicznych, w: Teologiczna, filozoficzna i naukowa wizja czlowieka, red. P. Moskal,
Lublin 2017, s. 119-135.

376 Gaudium et spes, nr 14.

377 KKK, nr 366.
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w Pi§mie Swigtym mianem tym okresla si¢ czasami cala osobe ludzka albo zycie
cztowicka, ale roéwniez wszystko, co w czlowicku jest najbardziej wewnetrzne
i najwartosciowsze, to co sprawia, ze cztowiek jest [...] obrazem Boga®™8, a takze, ze dusza
jest zasadg duchowq czlowieka 1 ze moze by¢ uwazana za ,,form¢” ciata’”. Wydaje si¢
jednak, ze w kontek$cie zagadnienia antropogenezy powinniS§my si¢ przynajmniej
w ograniczony sposob odnies¢ do problematyki pochodzenia duszy ludzkie;j.

Warto nadmienié¢, ze ojcowie Soboru Watykanskiego II, chociaz jasno wskazali na
istnienie w czlowieku duszy niematerialnej i niesmiertelnej3®, to ujeli t¢ problematyke
w sposOb otwarty, unikajac sformutowan reistycznych. W konstytucji Gaudium es spes

Sobér podaje, ze cztowiek:

Stanowiac jednos$¢ cielesng i duchowa, [...] przez sama swoja cielesno$¢
taczy w sobie elementy $wiata materialnego, tak, ze przez niego osiagaja one

swa glebig 1 wznosza glos w dobrowolnej pochwale Stworcy3s!.

Pierwsi ludzie — istoty, ktore przekroczyty prog hominizacji — musiaty by¢ obdarzone
przez Boga owa zasadq duchowg. Radykalna nowo$¢, odrdzniajgca istoty ludzkie od
Swiata zwierzecego jest bez watpienia S$wiadectwem cielesno-duchowej kondycji
pierwszych ludzi. Nalezy jednak stwierdzi¢, ze zasada duchowa w cztowieku nie wydaje
si¢ by¢ czym$ podobnym do rzeczy materialnych, a obdarzenia dusza nie nalezy rozumie¢
analogicznie do wyksztalcenia jakiego$§ nowego organu ciala. Tego rodzaju reistyczne,
kartezjanskie spojrzenie na dusze ludzka, w ktorym jawitaby si¢ ona niczym jakas ,,rzecz”,
krytykowat wybitny polski filozof i logik, o. J6zef Maria Bochenski. Dominikanin ten,

w charakterystyczny dla siebie, uderzajaco prosty i jasny sposob, wyjasnial, iz zabobonem

378 Tamze, nr 363.

379 Zob. tamze, nr 365. Na ten temat zob. takze P. Moskal, Struktura bytu ludzkiego, w: Teologiczna,
filozoficzna i naukowa wizja cztowieka, red. P. Moskal, Lublin 2018, s. 13-20. Warto odnotowa¢ rowniez
stanowisko Kongregacji Nauki Wiary z 1979 roku: Kosciol przyjmuje istnienie i Zycie, po Smierci,
elementu duchowego, obdarzonego swiadomosciq i wolg w taki sposob, ze ,,ja ludzkie” istnieje nadal,
chociaz w tym czasie brakuje dopetnienia jego ciala. Na oznaczenie tego elementu Kosciol postuguje sig
pojeciem ,,duszy”, ktérego uzywa Pismo Swiete i Tradycja. Chociaz pojecie to ma w Biblii rézne
znaczenia, Kosciol stwierdza jednak, ze nie ma powaznej racji, by je odrzucié, a co wigcej, uwaza, ze jest
bezwzglednie konieczny jakis aparat pojeciowy dla podtrzymywania wiary chrzescijan (Kongregacja
Nauki Wiary, List do biskupow o niektorych zagadnieniach dotyczqcych eschatologii (1979 r.), tekst
polski:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 19790517 escat
ologia pl.html [dostep: 15 11 2023]).

380 Gaudium et spes, nr 14.

381 Tamze.
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jest twierdzenie, jakoby cztowiek skfadat si¢ z duszy i ciala, jakby z dwoch rzeczy3s2.
Poglad taki nazywat zabobonem reistycznym3s3, stwierdzajac jednoczes$nie, iz nalezy raczej
powiedziec, ze cztowiek to jedna rzecz posiadajgca jakby rozne strony czy |...] warstwy3s4,
Druga z powyzszych opinii wydaje si¢ zreszta, zdaniem o. Bochenskiego, zgodna
z antropologia §w. Tomasza z Akwinu3ss.

Jesli chodzi o sam ,moment” pojawienia si¢ duszy w procesie hominizacji to
z pewnoscig nie bytoby zgodne z antropologia chrzescijanska stwierdzenie, ze pojawienie
si¢ elementu duchowego w czlowieku miatoby polega¢ na jakim$§ naturalnym,
ewolucyjnym procesie emergencji duszy, towarzyszacym rozwojowi intelektu. Nalezy
raczej uznac, ze procesy ksztaltowania si¢ umyshu istot nalezacych do rodzaju Homo,
przebiegajace zgodnie z wolg Stworcy, ukierunkowane byly na przetomowy moment
otwarcia si¢ na Boga — przekroczenia progu hominizacji, ktéremu z pewnoscia
towarzyszyto obdarowanie pierwszych ludzi pierwiastkiem duchowym. Aby podjac¢ prébe
uzgodnienia powyzszego stwierdzenia z ewolucyjng wizja poczatkéw ludzkosci mozemy
wysung¢ hipotez¢ oparta na sformulowaniach zawartych w Pierwszym LiScie
do Tesaloniczan 5, 23, w ktorym wyliczono trzy elementy natury ludzkie;j:
ducha — gr. pneitma, duszg — gr. psyché i cialo — gr. soma. Jak pogodzi¢ t¢ triade
sktadnikéw natury ludzkiej z biblijng doktryna, ktéra zasadniczo mowi o ciele i duszy
cztowieka (hebr. basar 1 néfes3s6)? Pierwszy z wymienianych przez Pawla elementow
— pneiima, odnosi si¢ zdecydowanie do rzeczywistosci Boskiej, ponadnaturalnej,
transcendujacej §wiat materialny i oznacza Boskie tchnienie (por. hebr. riah), dar zycia
nadprzyrodzonego’. Kolejny — psyché — oznacza w terminologii biblijnej nie tylko
fenomen metafizyczny, z ktorym konotacje budzi polskie stlowo dusza, ale przede
wszystkim zycie, zasad¢ istnienia, osrodek osobowosci. Chociaz jest, podobnie jak

pneima, darem Boga, to w pierwszej kolejnosci wigze si¢ z materialnym, a nie

382 7Zob. I. Bochenski, Sto zabobonow. Krotki filozoficzny stownik zabobonéw, Krakéw 1992, hasto: Dusza,
s. 37-38.

383 Tamze.

384 Tamze, s. 38.

385 Zob. tamze.

386 Por. T. M. Dabek, Duch, dusza i ciato w I Tes 5, 23, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 40 (1987: 4), s. 288.

37 Por. tamze, s. 289-291; M. Bednarz, -2 List do Tesaloniczan. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
Czestochowa 2007, s. 421-422.
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metafizyczny aspektem rzeczywisto$ci3s®. Natomiast soma oznacza materialne cialo,
organizm, przemijajacy aspekt istoty ludzkie;j3®.

Wiekszos¢ egzegetow przestrzega przed przypisywaniem 1Tes 5, 23 powigzania
z antropologiczng trychotomia, bedaca elementem mysli poganskiej 1 zaklada, ze
zaakcentowanie przez Pawla Apostota trzech elementéw ludzkiej natury w miejsce
zwyczajowej dychotomii miato na celu wyrazenie zyczenia uswigcenia przez Boga calej
osoby ludzkiej30. Mimo to wydaje nam si¢, ze warto rozwazy¢ odmienno$¢ znaczeniowg
uzytych w tekscie terminéw duch 1 dusza w kontek$cie naszych rozwazan o poczatkach
ludzkos$ci, zwlaszcza, ze niektorzy badacze proponowali uwzglednienie pneima jako
trzeciego, nadprzyrodzonego sktadnika natury ludzkiej**!. Ot6z mozna wyobrazi¢ sobie, ze
w procesie ewolucyjnym, ktéory doprowadzil do pojawienia si¢ na Ziemi pdznych
gatunkow rodzaju Homo, oprocz procesu ksztaltowania si¢ elementu czysto cielesnego —
soma, miato miejsce (oczywiscie poprzez Boze dzialanie) stopniowe wyksztalcenie
elementu duchowego — psyché — jako skladnika natury tych istot odpowiadajacego za
unikatowe w $§wiecie przyrody zdolnosci komunikacyjne i relacyjne. Mozna spekulowac,
ze na odpowiednim etapie ewolucji istoty praludzkie, ktorych soma 1 psyché byly juz
odpowiednio rozwinigte, otrzymaty Boze tchnienie: riiah — pneiima, przez co ich natura
zostata wyniesiona ponad wymiar doczesnosci. Dziejowy ,,moment” otrzymania tego daru
odpowiadatby postulowanemu przez nas punktowi przekroczenia progu hominizacyi,
w ktoérym pierwsi ludzie postawieni zostali przed perspektywa relacji z rzeczywistoscia
transcendentnego Boga. Warto jednoczes$nie zauwazy¢, ze jezeli przyjmiemy taka hipoteze,
to mozemy takze uznaé, ze Duch Bozy moégl zostaé poczatkowo udzielony jakiej$
ograniczonej grupie przedstawicieli rodzaju Homo, analogicznie do Bozego objawiania si¢
konkretnym jednostkom czy spoleczno$ciom jako tym, ktoérzy mieli nastgpnie
przekazywaé Objawienie calej ludzkosci, jak w przypadku Abrahama, Mojzesza, narodu
Izracla, Prorokéw, czy tez analogicznie do Zestania Ducha Swietego na Apostolow

w Wieczerniku3?2, Wedtug takiej hipotezy, przekroczenie progu hominizacji byloby

388 Por. M. Bednarz, 1-2 List do Tesaloniczan. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 422;
T. M. Dabek, Duch, dusza i cialow 1 Tes 5, 23, dz. cyt., s. 291-293.

389 Por. T. M. Dabek, Duch, dusza i ciato w I Tes 5, 23, dz. cyt., s. 293-295.

390 70b. M. Bednarz, /-2 List do Tesaloniczan. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 424;
H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny wszystkich listow sw. Pawila Apostota z okazji roku
Swigtego Pawla. Tom trzeci. Pierwszy i Drugi List do Tesaloniczan, Legnica 2011, s. 64.

31 Zob. T. M. Dabek, Duch, dusza i ciato w 1 Tes 5, 23, dz. cyt., s. 296.

392 Motyw budzi zreszta skojarzenia z pneumatologia kreacjonistyczna (zob. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka
katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 303-307).
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réwnoznaczne ze swego rodzaju protoprzymierzem z Bogiem, ktére cztowiek, niestety,

wkroétce ztamal393.

1.3.6 Problem hominizacji w ujeciu wybranych, wspoélczesnych teologow

Zaproponowang narracj¢ na temat poczatkow ludzkos$ci, kryteriow czlowieczenstwa
1 przekroczenia progu hominizacji, w ktorej to narracji kluczowe znaczenie nadaliSmy
relacyjnosci cztowieka (zwtaszcza w odniesieniu do Stworcy) nalezy zestawi¢ z opiniami
wybranych wspoélczesnych teologow, ktérzy poruszali w swoim dorobku zagadnienia
pokrewne z omawianymi przez nas w poprzednich punktach niniejszego rozdziatu.

W  pierwszej kolejnosci nasze ustalenia antropologiczne warto skonfrontowac
z pewnymi aspektami mysli K. Rahnera, szczegdlnie w zakresie pojecia cztowieczenstwa
oraz roznicy pomi¢dzy ludzmi a $wiatem zwierzgcym. Zdaniem niemieckiego jezuity
cztowieka definiuje przede wszystkim osobowy, podmiotowy charakter?*4. Podobnie
wyrdznia on wolno$¢ 1 odpowiedzialno$¢ sposrdd istotnych aspektéw osoby ludzkiej3s.
Zauwaza roéwniez, ze chociaz nauki empiryczne ukazuja niejako ptynng tranzycje od
zwierzgcia do czlowieka 1 moze okaza¢ si¢ niemozliwe wyznaczenie i zdefiniowanie
konkretnej, wyrazniej granicy pomiedzy nimi3%, to jednak jasne jest, ze taka granica
istnieje. Cztowiek zatem, chociaz jest istotg ztozong 1 pod wzgledem cielesnym przynalezy
do $wiata przyrody3?’, to nie stanowi wylgcznie jakiej§ wyzszej formy zycia zwierzgcego,
gdyz niezmierzony potencjal ludzkiej §wiadomosci zdaje si¢ ujawniac istnienie radykalnej,
metafizycznej réznicy jaka oddziela byt ludzki, obdarzony zyciem duchowym
1 wspomnianym potencjatem $wiadomosci oraz intelektu, od bytu zwierzecego3. Nalezy
zreszta zauwazy¢, ze dla Rahnera sens istnienia cztowieka wynika z Bozego pragnienia

praktycznego urzeczywistnienia swojej immanencji — Bog stworzyl cziowieka, aby ten

393 Warto nadmienié, ze interesujagce rozwazania dotyczace poruszanego przez nas problemu duszy w
procesie hominizacji zawarli w swoich pracach np. A. Ganoczy, K. Rahner i P. Schoonenberg (zob. A.
Ganoczy, Nauka o stworzeniu, Podrecznik Teologii Dogmatycznej t. 3, dz. cyt.,s. 184 i nn.; K. Rahner,
Hominisation. The Evolutionary Origin of Man as a Theological Problem, dz. cyt., s. 46-101; P.
Schoonenberg, The Christ. A Study of the God-Man Relationship In the Whole of Creation and in Jesus
Christ, New York 1971, s. 22 i nn; Tenze, Bozy swiat w stwarzaniu, dz. cyt., s. 48 i nn.).

3% 7ob. K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa,
dz. cyt.,s. 27 inn.

395 Tamze, s. 36-38.

396 K. Rahner, Hominisation. The Evolutionary Origin of Man as a Theological Problem, dz. cyt., s. 106.

397 7ob. K. Go6zdz, Tajemnica czlowieka, w: Tajemnica Boga i czlowieka wedlug Karla Rahnera,
red. K. G6zdz, Lublin 2004, s. 36-37.

398 Zob. tamze, s. 106; s. 108-109.
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mogt kocha¢ Boga3®. Stwierdzenie to jest zreszta jedna z podstawowych prawd nalezacych
do nauczania Kosciota*0, W konteks$cie propozycji, ktore sformutowali$my w niniejszym
rozdziale, istotne jest stwierdzenie Rahnera, ze jes$li istota spelnia owe kryteria
transcendencji — a wigc mozna owg istot¢ okresli¢ mianem cztowieka — to bez watpienia
jest ona takze obdarzona wolno$cig i poznaniem Boga#!, nawet jesli jest to poznanie
niebezposrednie i nie w petni u§wiadomione42.

Ponadto, nalezy zauwazy¢, ze zdaniem niemieckiego teologa poznanie 1 poj¢cie Boga
jest kluczowe dla ludzkiej samoswiadomos$ci 1 zrozumienia wlasnego czlowieczenstwa,
pojecie to bowiem pozwala cztowiekowi stangé twarzqg w twarz wobec catosci bytu i |...]
calosci swojej egzystencji*®3. Wydaje si¢, ze w tym zakresie sformulowana przez nas
propozycja zdolnosci do relacji z Bogiem jako kryterium czlowieczenstwa 1 religijnosci
ludzkiej jako oznaki tej zdolno$ci jest rdwniez zbiezna z mys$la K. Rahnera, a takze
z rozwijang przez niego idea anonimowego chrzescijanina, to znaczy osoby, ktora zyje
w tasce uswiecajacej 1 jest objeta Chrystusowym zbawieniem poza widzialnymi ramami
Kosciota 1 wiary chrzescijanskiej404.

Inny niemiecki teolog, kardynal G. L. Miiller, prefekt Kongregacji Nauki Wiary
w latach 2012-2017, zauwaza, ze cztowiek, chociaz ma §wiadomo$¢, ze jest zwigzany ze
$wiatem materialnym, to jednoczes$nie postrzega siebie (jako gatunek) jako cel
samotranscendencji istnienia organizujgcego si¢ by by¢ zyciem i my$lg4os. Jak stwierdza

G. L. Miller:

W swej bezposredniej $wiadomosci czlowiek musi siebie pojmowaé jako
doskonatg duchowa recepcje realnego istnienia w swej istocie, w ktorej subsystuje

jako osoba. Zawiera si¢ w tym juz implicite idea Boga. [...] Ponadczasowy akt

39 K. G62dz, Rahner — Swiadek XX wieku, w: Tajemnica Boga i czlowieka wediug Karla Rahnera,
red. K. G6zdz, Lublin 2004, s. 8.

400 7ob. KKK, nr 1 i nn.

401 por. W. Pecherzewski, Karl Rahner — Nauczyciel wiary, w: Tajemnica Boga i cztowieka wedtug Karla
Rahnera, red. K. G6zdz, Lublin 2004, s. 16.

402 Tamze.

403 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 45.
Zob. takze K. Gozdz, Tajemnica czlowieka, dz. cyt., s. 34-35; s. 39-42; 1. Bokwa, Tajemnica Boga-
Czlowieka, w: Tajemnica Boga i czlowieka wedtug Karla Rahnera, red. K. G6zdz, Lublin 2004, s. 59 i nn.

404 7Zob. np. K. Rahner, Karl Rahner in dialogue. Conversations and interviews 1965-1982, dz. cyt., s. 207,
por. Tenze, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa, dz. cyt, s. 132 1 nn.
Por. takze Lumen gentium, nr 16.

405 G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 246.
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stworzenia urzeczywistnil w cztowieku istot¢ stworzong, ktéra moze czyni¢ Boga

réwniez tematem, horyzontem i celem swej samorealizacji4®.

Propozycje przedstawione przez nas w niniejszym rozdziale zdajg si¢ wspotgrac
z powyzszg wypowiedzia. O istocie ludzkiej mozemy mowi¢ wowczas, gdy poszukuje ona
irozpoznaje owg zawarta we wilasnym bycie implicite ide¢ Boga. Wedlug naszych
spekulacji, zewnetrzng oznaka tego stanu jest ludzka religijno$¢, nawet jesli jest to
religijno$¢ bardzo prymitywna, odpowiadajgca niebezposredniemu 1 nie w pelni
uswiadomionemu poznaniu Boga47,

Warto odnotowac, ze nastgpca Miillera, kardynat L. F. Ladaria Ferrer réwniez akcentuje
relacyjnosc¢ 1 ukierunkowanie ku Bogu jako konstytutywne cechy osoby ludzkiej (cztowiek
jest bytem dla Boga, radykalnie ku Niemu zwroconym4®), lecz zwraca przy tym wiekszg
uwage na zagadnienie wolnosci i relacyjnosci cztowieka jako bytu osobowego. Obecny
(2022 r.) prefekt Dykasterii Nauki Wiary stwierdza, ze osobowy charakter nie jest w
cztowieku czym$ wtornym wzgledem czlowieczenstwa, lecz tym, co konstytuuje istote
ludzka#®, Zauwaza przy tym, ze samo pojecie osoby zostatlo wprowadzone do teologii nie
w zwigzku z antropologia, ale na potrzeby trynitologii, w ktorej Osoby Trojcy okreslone sa
poprzez ich wzajemne relacje4®. Wydaje si¢ zatem, ze zdolno$¢ do relacji powinna
uzupetnia¢ klasyczng definicj¢ osoby mowigca o indywidualno$ci bytu rozumnego4!!.
Kardynat Ladaria Ferrer dodaje, ze spoteczny wymiar ludzkiej egzystencji stanowi
pierwszorzedny czynnik osobowosci*2. Zauwaza przy tym, ze wspoélczesnie istotnym
zadaniem teologii jest ukazywanie, w jaki sposob spoleczny wymiar czlowieka odnosi sie
do jego relacji z Bogiem?*13.

Stanowisko zbiezne z prezentowanym przez nas zdawal si¢ prezentowal polski
dogmatyk, Cz. S. Bartnik. Podkreslat on kluczowe dla ludzkiej egzystencji znaczenie
relacyjnosci. Cztowiek bowiem zdolny jest do postawienia pytania najwyiszego:

o «Zjawisko zjawisky», o «Sens» sensow i o «Stowoy stow4. Jak stwierdzil lubelski teolog,

406 Tamze.

407 Por. przytaczane wyzej stanowisko K. Rahnera.

408 1. F. Ladaria Ferrer, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, dz. cyt., s. 69.
40 7ob. tamze, s. 71.

410 Tamze, s. 71-72.

41 Por. tamze.

412 Tamgze, s. 73.

413 Tamyze, s. 74.

414 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 18.
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kazda istota ludzka postawiona jest przed takim pytaniem, od ktérego rozpoczyna si¢
proces religijny o charakterze osobowym#*!s. Podobne zjawisko ma miejsce takze na
plaszczyznie zycia spotecznego. Co istotne w kontekscie postawionych przez nas hipotez

w zakresie pierwotnej religijnosci cztowieka, Cz. S. Bartnik spekulowal, iz:

Gdzie$ w prapoczatkach Homo sapiens sapiens, przed nim neandertalczyk, a moze

juz pitekantrop, australopitek, lub jaki§ ramapitek, moze przed milionem lub

milionami lat, istota ludzka zderzyla si¢ z pytaniem o «Zjawisko» zjawisk na sposob
wspodlnotowy, zbiorowy, spoteczny. Z czasem utworzyly si¢ strumyki do§wiadczen
religijnych z owych doznan jednostkowych, [...] moze z poczatku jeszcze tylko
intuicyjnych [...]. Kiedy te strumyki wezbraly, zaczely si¢ laczyé w cale rzeki
doswiadczen religijnych, ptyngce do dzi$ i zasilane nowymi zrodtami, ktore zresztg

nie wyschng do konca §wiata*16.

Abstrahujac od szczegdtdw z zakresu antropogenezy biologicznej, nalezy stwierdzié, ze
stanowisko Cz. S. Bartnika harmonizuje z zaproponowang przez nas wizja pierwotnej
religijnosci cztowieka. Co wiegcej, wedlug zwigzanego z Katolickim Uniwersytetem
Lubelskim teologa, biblijne teksty protologiczne niosa z sobg przestanie, iz
najwazniejszym celem dla cztowieka na Ziemi miato by¢ wytrwanie w komunii z Bogiem,
a istotnym $rodkiem do tego celu miata by¢ religia, a wsrod niej prawdziwy kult Boga,
oddanie Mu chwaty i zachowanie we wszystkim jego woli, czyli praw*'.

Tego rodzaju ujecie religijnosci czlowieka wigze si¢ takze ze specyficzng narracja
dotyczaca zagadnienia upadku pierwszych ludzi: Bartnik w swojej personalistycznej
interpretacji problematyki protologicznej stwierdza, ze grzech pierworodny jest to
misterium zta prozopoicznego, protologicznego, ujawnione juz w alfalnej probie realizacji
osobowej pierwszych ludzi*8. Innymi stowy mozna stwierdzi¢, ze pierwsi ludzie stangli
przed swego rodzaju proba cztowieczenstwa, w ktorej kluczowa byta ich postawa w relacji
do Stworcy#. Biorgc pod uwage, ze w nasze] propozycji narracji antropologicznej
podkreslalismy kluczowe znaczenie relacyjnos$ci, szczegolnie wobec Boga, jako kryterium
czlowieczenstwa, propozycja nasza zdaje si¢ by¢ w powyzszym zakresie zbiezng z my$la

lubelskiego dogmatyka.

415 7ob. tamze.

416 Tamgze, s. 20.

417 Tamze, s. 316; s. 341 i nn.

418 Tamze, s. 359.

419 Por. tamze, s. 752 i nn.; s. 777; a takze t. 2, s. 535 i nn.
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W poruszanej przez nas kwestii czlowieczenstwa przedstawicieli rodzaju Homo innych
niz ci, ktorzy nalezeli do naszego gatunku, warto przytoczy¢ opini¢ dominikanskiego
teologa J. Salija. Na pytanie: czy jakiegos problemu dla wiary chrzescijanskiej nie rodzi
teza paleoantropologow, ze nasz gatunek nie jest jedynym gatunkiem ludzkim, jaki zyt na
ziemi, odpowiada on, ze chociaz wiara chrze$cijanska nie wydaje si¢ szczegdlnie

zainteresowana problemem cztowieczenstwa innych Homo*¥, to stwierdzi¢ mozna, iz:

Byli oni naprawde ludzmi, albo nimi nie byli — w zaleznosci od tego, czy Stworca
wezwal ich do wiekuistej przyjazni z soba, tzn. w zaleznosci od tego, czy zostali

obdarzeni duchowg i niesSmiertelng dusza#?!.

J. Salij pozostawia zatem kwesti¢ cztowieczenstwa innych Homo nierozstrzygnigta,
stwierdzajac jednak, ze niezaleznie od tego, czy przyjmiemy, ze byli oni ludzmi, czy tez
nie, kwestia ta nie nastr¢cza trudnosci dla teologii chrzescijanskiej, przy zatozeniu, ze to
relacja do Boga jest kryterium czlowieczenstwa. W zakresie owego kryterium stanowisko
dominikanina jest zasadniczo zgodne z naszym. Teza postawiona w niniejszej pracy idzie
natomiast w stosunku do opinii J. Salija o krok dalej w kwestii rozstrzygnigcia
o cztowieczenstwie wspomnianych Homo, poniewaz zaktadamy, iz na podstawie odkry¢
z zakresu paleoarcheologii mozemy by¢ niemal pewni, ze w przypadku przynajmniej
jednego gatunku innego niz H. sapiens, a wigc H. neanderthalensis, zaistniala owa
decydujaca o cztowieczenstwie relacja z Bogiem.

Po przedstawieniu opinii dwoch polskich teologdéw siggniemy nastepnie do dorobku
badacza z drugiego konca $wiata. Australijski teolog D. Edwards podejmowat
wspotczesnie zagadnienie relacyjnosci, okreslajac je jako kluczowe, zwlaszcza dla tego
rodzaju rozwazan antropologii teologicznej, jakie uwzgledniaja dokonania nauk
przyrodniczych odstaniajacych przed nami ewolucyjng genezg rodzaju ludzkiego. Punktem
wyjscia jego narracji antropologicznej nie jest jednak relacyjno$¢ czlowieka, ale
wewnatrztrynitarna  komunia Boga wzajemnych  relacji*??. Podstawowa zasada
chrze$cijanstwa jest zatem, zdaniem Edwardsa, milos¢ Osob we wzajemnych relacjach.
Chrzescijanski Bog wzajemnych relacji jest obecny we wszystkich swoich stworzeniach,

a zwlaszcza w istotach ludzkich, zdolnych do przyjazni z Nim#3. Australijski teolog

420 1. Salij, Pochodzenie cztowieka w $wietle wiary i nauki, dz. cyt., s. 283.
41 Tamze.

422 D. Edwards, Bog ewolucji. Teologia trynitarna, dz. cyt., s. 24-27.

423 70b. tamze, s. 28-34.
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zauwaza ponadto, ze relacyjnos¢ jest fundamentalng cecha rzeczywistosci, a zwlaszcza
przyrody ozywionej, co mozna zaobserwowa¢ dzigki naukom przyrodniczym44.

Jednoczesnie, zdaniem Edwardsa, juz u samego zarania dziejow ludzkos$ci u pierwszych
ludzi, to znaczy istot rodzaju Homo obdarzonych juz samoswiadomoscia, musiato zaistnie¢
doswiadczenie faski, to znaczy doznawania osobowej mitosci Trojjedynego Boga*s. Bez
watpienia, stwierdzenia australijskiego teologa sg kompatybilne z zaprezentowang przez
nas propozycja narracji antropologicznej. D. Edwards nadaje jednak relacyjnosci jeszcze
wieksze znaczenie, uznajac ja nie tylko za fundament czlowieczenstwa ale takze za
naczelny przymiot Trdjjedynego Boga i zasade calego Stworzenia Bozego.

Pobiezny przeglad zwigzanych z podejmowanym zagadnieniem aspektow mysli
wybranych, wspotczesnych teologow pozwala stwierdzi¢, iz zaproponowane przez nas
jako kryterium czlowieczenstwa, a jednocze$nie oznaka przekroczenia progu hominizacyji,
zjawisko relacyjno$ci miedzyosobowej, a szczegoélnie kryterium zdolnosci do relacji
z Bogiem, bylo juz, w pewnym zakresie, opisywane we wspolczesnej mysli teologiczne;.
Propozycja nasza nie pojawia si¢ zatem w kontrze do ustalen uznanych katolickich
teologow ani w oderwaniu od wspodtczesnych tendencji w antropologii teologiczne;.
Zaprezentowang przez nas narracj¢ antropologiczng wyr6znia natomiast zogniskowanie na
owym domniemanym, szczegdlnym okresie antropogenezy, w ktorym istoty rodzaju Homo
przekroczyly prog hominizacji okreslony z perspektywy teologicznej, a takze wpisanie
spekulacji w tym zakresie w kontekst danych o poczatkach ludzkos$ci dostarczanych przez
nauki  szczegdtowe, a wsrdd nich przede wszystkim  paleoantropologi¢

i archeologi¢ pradziejowa.

1.3.7 Podsumowanie — przekroczenie progu hominizacji

W niniejszej czeSci naszej pracy zaprezentowaliSmy teologiczne przestanki dla
wyznaczenia progu hominizacji oraz podsumowalismy dane o poczatkach ludzkosci
dostarczane przez nauki przyrodnicze. Konfrontacja teologiczno-empiryczna prowadzi do
tezy, iz przekroczenie tego progu mogto mie¢ miejsce na tym etapie dziejow, w ktorym
istoty rodzaju Homo uzyskaly zdolno$¢ otwarcia si¢ na doswiadczenie Stworcy. Mozemy

spekulowaé, ze mogto to mie¢ miejsce w okresie, z ktorego pochodza najdawniejsze

424 7Zob. tamze, s. 40 i nn.
425 70ob. tamze, s. 110-113.
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materialne  $§wiadectwa mys$lenia symbolicznego 1 religijnego przedstawicieli
rodzaju Homo.

Najnowsze odkrycia z zakresu paleoantropologii zmuszajg nas do spojrzenia na nowo
na opracowane przez paleoantropologow drzewo filogenetyczne czlowieka,
uwzgledniajace odkrycia dokonane dzicki postepowi genetyki4?. W ostatnich latach
paleoantropolodzy wykazali, iz archaiczni przedstawiciele gatunku Homo sapiens ptodzili
potomstwo z przedstawicielami innych gatunkow: neandertalczykéw, denisowian i innych,
a ludzie wspolczesni — w zaleznosci od tego, z jakiej czgsci §wiata pochodza — moga nosic¢
w sobie ich genetyczne dziedzictwo#?’. Ponadto granica pomig¢dzy zwierzgtami —
konkretnie zwierzecymi przedstawicielami hominidow — a ludzmi okazuje si¢ o wiele
bardziej ptynna, niz sagdzono przed wiekami. Z punktu widzenia nauk empirycznych trudno
wrecz ja wyznaczyC. Pozostaje postulowaé tezg, ze granice te okreslic moze jedynie
antropologia teologiczna: kryterium cztowieczenstwa jest zdolno$¢ do relacji z Bogiem,
pierwsza iskra Boza w stworzeniu, ktore staje si¢ cztowiekiem. ,Moment” otwarcia si¢ na
transcendencje bylby zatem przekroczeniem progu hominizacji, cezura oddzielajaca
pierwszych ludzi od §wiata zwierzecego.

A zatem, skoro za oznak¢ przekroczenia progu hominizacji uznamy zdolno$¢ do
wchodzenia w relacj¢ z Bogiem za ktérg idzie wrazliwo$¢ na glos sumienia — choéby
nawet w jego prymitywnej postaci, to pierwszych ludzi mozemy poszukiwa¢ w roznych
miejscach osi czasu pradziejow ludzkosci 1 wérdd réznych gatunkow cztowieka. To samo
dotyczy wydarzenia upadku (czy tez zespolu wydarzen zwigzanych z upadkiem)
pierwszych ludzi. Tam, gdzie zaistnial potencjal odniesienia do Boga oraz wola i rozum —
nawet jesli niedoskonate — tam mogt ,,wydarzy¢ si¢” upadek42s.

Formutujac powyzsze tezy poruszaliSmy si¢ na ,niepewnym gruncie” wspolnego
obszaru zainteresowan teologii i wielu réznych nauk empirycznych, stad tez musimy
zaznaczyC, iz jest to propozycja majaca w duzej mierze charakter spekulatywny. Nie
sposob jednak zaprzeczy¢, ze teza nasza ma znaczny walor apologetyczny, poniewaz

pozwala przedstawi¢ chrzescijanskie prawdy protologiczne i1 antropologiczne w sposob

426 7ob. np. C. Stringer, What makes a modern human, dz. cyt., s. 33-35; M. Ryszkiewicz, Homo sapiens.
Meandry ewolucji, dz. cyt., s. 332-340. Por. drzewo filogenetyczne z opublikowanej w 2008 roku pracy
uznanego paleoantropologa I. Tattersala zamieszczone w pracy Dzieje cztowieka od jego poczgtkow do IV
tysigclecia p.n.e., dz. cyt., s. 59; 106-107, w ktérym nie uwzgledniono jeszcze pozniejszych odkry¢
dokonanych dzigki postepowi w dziedzinie badan genetycznych.

427 Zob. punkt: Homo sapiens — pierwsi ludzie? w niniejszym rozdziale.

428 Na ten temat zob. wiecej w rozdziale drugim niniejszej pracy.
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niesprzeczny z tym, co wiemy o poczatkach ludzkosci dzigki wynikom innych nauk.
Propozycja nasza moze wprawdzie rodzi¢ kontrowersje w zwigzku z zagadnieniem mono-
1 poligenizmu, gdyz dla zwolennikéw realnego monogenizmu antropologicznego
(w znaczeniu pochodzenia ludzkos$ci od jednej wylacznie pary ludzkiej) jest nie do
przyjecia. Obecnie jednak wydaje si¢ oczywiste, ze opcja realnego monogenizmu nie jest
w teologii katolickiej jedyna, a nawet nie wydaje si¢ juz dominujgca+».

Na koniec dokonajmy ostatecznego, syntetycznego podsumowania ustalen niniejszego
rozdzialu w punktach:

1) Z punktu widzenia teologii, na podstawie danych biblijnych, najbardziej istotnymi
kryteriami cztowieczenstwa sa: niezwykte podobienstwo do Stworcy, ktore ujawnia si¢ we
wladzach rozumu 1 wolnej woli oraz osobowy charakter przejawiany w zdolnosci do
wchodzenia w relacje, szczegolnie ze Stworca, w ktorej ostatecznie spetnia si¢ cztowiek.

2) Sposréd powyzszych oznak $§wiadczacych o przekroczeniu progu hominizacji, na osi
dziejow rodzaju Homo mozemy poszukiwa¢ oznak nawigzania przez nie relacji z Bogiem
(capax Dei), utrwalonych w odkrywanych przez paleoarcheologow
$wiadectwach materialnych.

3) Chociaz nie jesteSmy w stanie dokladnie okresli¢, na jakim etapie antropogenezy
istoty rodzaju Homo przekroczyly prog hominizacji, to dysponujemy $wiadectwami
materialnymi, na podstawie ktérych mozemy spekulowa¢ o przekroczeniu przez gatunki
H. neanderthalensis i H. sapiens progu hominizacji. Swiadectwa te dokumentuja bowiem
praktyki religijne tych gatunkow, ktore uzna¢ mozna za proby nawigzywania relacji ze
Stworcg. Nie mozemy jednak wykluczyé, ze juz wczesniejsi przedstawiciele rodzaju
Homo taka relacj¢ nawigzali.

4) Nauki o czlowieku potwierdzaja role szczegdlnego wymiaru ludzkiej relacyjnosci
jako kryterium wyrozniajacego cztowieka ze §wiata zwierzgcego.

5) Pojecie osoby ludzkiej, formutowane z punktu widzenia antropologii teologicznej
1teologiczne kryteria czlowieczenstwa mnie mogg byC¢ uznane za rdéwnoznaczne
z taksonomicznym (biologicznym) pojeciem gatunku (np. H. sapiens). Na podstawie

kryterium religijnosci wydaje si¢, ze mianem czlowieka okre$li¢ mozna nie tylko

429 7ob. np. G. L. Miiller., Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 184-185; a takze obszerne opracowanie na ten
temat: T. B. Lukaszuk: Zwigzek dogmatu grzechu pierworodnego z monogenizmem w katolickiej teologii
ostatniej doby, dz. cyt. Do zagadnienia tego powr6cimy rowniez w kolejnym rozdziale.
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prehistorycznych przedstawicieli gatunku H. sapiens, ale takze neandertalczykéw i by¢
moze reprezentantow innych gatunkéw rodzaju Homo.

6) Integralne ujecie zagadnienia antropogenezy uwzgledniajace zarbwno perspektywe
empiryczng, jak i teologiczng jest mozliwe. Przyklad takiego ujecia, zaproponowany
W niniejszej pracy moze zosta¢ wykorzystany w badaniach nad interdyscyplinarnym
pojeciem osoby i istoty ludzkiej. Stanowi¢ moze takze interesujacg propozycje dla badan
wspolczesnej teologii katolickiej nad zagadnieniami protologicznymi, zwlaszcza iz pewne
aspekty tej problematyki bywaty juz podejmowane z podobnej perspektywy w dorobku
niektorych uznanych wspoétczesnych teologéw. Nasze propozycja bedzie takze punktem
odniesienia dla wspodtczesnej interpretacji problemu upadku i grzechu pierworodnego,

podejmowanego w kolejnym rozdziale niniejszej pracy.
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Rozpziar. 11

UPADEK I JEGO DZIEDZICTWO

W wielu pracach poswigconych zagadnieniu grzechu pierworodnego czytelnik moze

natrafi¢ na nastepujacy cytat z Btazeja Pascala:

Z pewnos$cia nic nas bardziej nie razi niz ta nauka [0 grzechu pierworodnym];
mimo to bez tej tajemnicy, najniezrozumialszej ze wszystkich, jeste§my niezrozumiali
samym sobie. Wezetl naszej natury bardziej jest niepojety bez owej tajemnicy niz

tajemnica ta jest niepojeta dla cztowieka*30,

Cho¢ zdaje si¢ nam, wbrew francuskiemu polihistorowi, ze s3 w wierze chrzescijanskiej
treSci trudniejsze do przeniknigcia rozumem niz zagadnienia protologiczne, to
zdecydowanie mozemy zgodzi¢ si¢ z jego stwierdzeniem, iz bez prawdy o grzechu
pierworodnym jestesmy niezrozumiali samym sobie. Wydaje si¢ przy tym, ze zagadnienie
grzechu pierworodnego moze by¢ takze niezrozumiale dla wspodiczesnego odbiorcy,
uksztattowanego w $wiatopogladzie scjentystyczno-przyrodoznawczym#!. Istotnie,
w takim konteks$cie nie ma chyba — jak stwierdzit Pascal — bardziej problematycznych
prawd wiary niz te, ktore wigza si¢ z zagadnieniem upadku i grzechu pierworodnego432.
Powyzsze trudnosci zdajg si¢ potwierdza¢ — nieliczne swoja droga — badania z zakresu
socjologii religii poswigcone treSci wiary Polakow. Na przyklad, w badaniu
przeprowadzonym w 2015 roku, niezachwiang wiar¢ w Boga zadeklarowato
56% respondentdw, ale wiare w grzech pierworodny jedynie 30%, a co znamienne, odsetek
badanych, ktérzy zgadzaja si¢ z katolicka doktryng o upadku konsekwentnie spada43.
Jednoczesnie mozna zauwazy¢, ze trudnoSci ze zrozumieniem problematyki grzechu
pierworodnego przez wspotczesnych odbiorcow znajduja swoje odzwierciedlenie
w krajowym dyskursie publicznym#434,

Powyzsze trudnosci moga wynika¢ z nie do$s¢ wyczerpujacego przebadania
1 opracowania problematyki upadku i grzechu pierworodnego w kontekscie wspotczesnych

wyzwan 1 potrzeb dzisiejszych odbiorcow Kkatolickiego nauczania. Wobec tego

430 B, Pascal, Mysli, dz. cyt., s. 223.

41 Zob. wstep do niniejszej pracy.

432 Por. E. Piotrowski, Kara wieczna a grzech pierworodny. Koniecznosé debaty, dz. cyt., s. 297.

433 Zob. R. Boguszewski, Kanon wiary Polakéw, Komunikat z badarn CBOS nr 29/2015, dz. cyt., s. 10.
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podejmiemy probe wspolczesnej interpretacji teologicznej zagadnienia w taki sposob, aby
zgodnie z postawionymi na wstgpie pracy zalozeniami odpowiedzie¢ na
nastepujace pytania:

— Czy katolickie nauczanie o upadku jako wydarzeniu dziejowym, ktore mialo miejsce
w poczatkach ludzkosci, mozna pogodzi¢ z wizjg pradziejéw rodzaju ludzkiego ustalong
w rozdziale pierwszym, a jesli tak, to co mozemy o tym wydarzeniu powiedziec?

— W jaki sposéb powinnismy objasnia¢ doktryng¢ o przekazywaniu grzechu
pierworodnego: czy dziedziczenie grzechu pierworodnego rozumie¢ nalezy jako spoteczne
oddziatywanie zta czynionego przez jednostki w dziejach calej ludzkosci, czy tez moze jest
to rodzaj skazy transmitowanej wraz z przekazywaniem natury ludzkiej?

Aby umozliwi¢ wyczerpujaca 1 zgodng z zalozeniami niniejszej pracy odpowiedz na
powyzsze pytania, podj¢te zostang nastepujace kroki:

1) W punkcie pierwszym dokonamy przegladu i analizy biblijnych danych dotyczacych
upadku (peccatum originale originans) 1 grzechu pierworodnego (peccatum originale
originatum) co pozwoli na sformulowanie wspolczesnej propozycji interpretacji
teologicznej. Najpierw, w oparciu o komentarze specjalistow z zakresu egzegezy
1 interpretacji, podejmiemy wyczerpujaca lekture narracji o rajskim ogrodzie z Ksiegi
Rodzaju, a nastgpnie uzupelnimy wyciagnigte wnioski o dane z dalszej narracji
genezyjskiej oraz wybrane, istotne fragmenty pozostatych ksigg biblijnych Starego
1 Nowego Testamentu.

2) Nastepnie dokonamy zwigzlego przegladu i podsumowania najwazniejszych
wypowiedzi doktrynalnych Ko$ciola o grzechu pierwszych ludzi i jego nastgpstwach.

Chociaz nie begdziemy szczegotowo sledzi¢ historii dogmatu, to jednak przeglad sentencji

434 Przyktadem moga by¢ reakcje, jakie wzbudzita wypowiedz Metropolity Poznanskiego z 2018 roku.

Abp Stanistaw Gadecki w kontekscie skandalu zwigzanego z przestepstwami seksualnymi i pedofilskimi
duchownych wyjasnial, Ze nawet podjecie wszelkiego rodzaju dzialan zapobiegawczych, prawnych i tym
podobnych nie gwarantuje catkowitego wyeliminowania tych zjawisk, poniewaz skutki grzechu
pierworodnego oddziatuja na ludzi, to znaczy, Ze zawsze istnieje kuszenie, zawsze istnieje slabos¢ ludzka,
zawsze istnieje wolnos¢ ludzka, ktora jest najwigkszym darem Bozym. [...] I ta wolnos¢ prowadzi do
wielkich rzeczy i do matych rzeczy, albo do bardzo niskich. (Arcybiskup Gadecki o rozliczeniu Kosciola
z pedofilii, ,,TVN24.pl” 13 IX 2018, https://tvn24.pl/polska/abp-gadecki-o-rozliczeniu-kosciola-z-
pedofilii-ra868264-2582523 [dostep: 15 11 2023]). Wypowiedz ta przyjeta zostala w przestrzeni medialne;j
z oburzeniem: metropolicie poznanskiemu zarzucano usprawiedliwianie przestgpcéw seksualnych
,,mitycznym” grzechem pierworodnym (zob. np. W. Krzysztofiak, Arcybiskup Ggdecki twierdzi, iz
pedofilia jest skutkiem grzechu pierworodnego i daru Bozego, ,Krzysztofiak: Blog Globalny”,
http://krysztofiak-wojciech.blogspot.com/2018/09/arcybiskup-gadecki-twierdzi-iz.html

[dostep: 15 I12023]).
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Magisterium uzupelnimy przynajmniej o najbardziej istotne punkty z zakresu
ksztattowania si¢ doktryny.

3) W kolejnym punkcie siegniemy do mysli wybranych starochrzescijanskich pisarzy,
aby zebra¢ najbardziej istotne wypowiedzi przedstawicieli okresu patrystycznego
w zakresie nauczania o upadku, ze wzglgdu na ich znaczenie dla rozwoju doktryny43.

4) Po usystematyzowaniu danych z Pisma Swictego i Tradycji odniesiemy si¢ do
postawionych wczesniej pytan, stanowigcych wspdiczesne wyzwania teologiczne
w zakresie problematyki grzechu pierworodnego i upadku. Propozycje interpretacyjne

zestawimy takze z mys$lag wybranych, wspolczesnych teologéw, a nastepnie podsumujemy.

2.1 Biblijna odslona upadku

Podczas analizy danych zawartych w Pismie Swietym musimy wzia¢ pod uwage
szczegblng relacj¢ migdzy Starym a Nowym Testamentem, bez uwzglednienia ktorej
niemozliwe jest odkrycie pelnego znaczenia Stowa Bozego#¥*. Odczytanie wybranych
fragmentéw w kontekscie catosci oredzia biblijnego, z uwzglednieniem opinii specjalistow
z zakresu egzegezy 1 interpretacji bedzie miato na celu odkrycie intencji autoréw
natchnionych i przestania, jakie Biblia, odczytywana jako catos¢, przekazuje odnosnie

upadku 1 grzechu pierworodnego*7.

2.1.1 Upadek i rozprzestrzenianie si¢ zla wedlug Ksiegi Rodzaju

Analiz¢ danych biblijnych dotyczaca grzechu pierwszych ludzi i jego oddziatywania na
ludzko$¢ nalezy rozpocza¢ od Ksiegi Rodzaju, ze wzgledu na jej znaczenie jako
rozpoczynajacej narracje o wielkiej historii relacji czlowieka z Bogiem, a takze dlatego, ze
stanowi ona niejako klucz interpretacyjny do dalszych tresci Pisma Swictegos.
Rozwazajac opowiadanie o Ogrodzie Eden, upadku pierwszych ludzi i1 dalszych dziejach
ludzkosci naznaczonych grzechem nalezy pamigtaé, ze teksty te majg charakter
etiologiczny, a ich autorzy starali si¢ opisa¢ fakt o charakterze dziejowo-egzystencjalno-

etycznym, a nie historycznym. Czynili to na podstawie refleksji religijnej, postugujac si¢

435 Zob. Optatam totius, nr 16.

436 70b. Dei verbum, nr 16.

437 Por. tamze, nr 12.

438 Zob. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 264 i nn; M. Majewski, Pigcioksigg odczytany na nowo. Przeslanie autora kaplanskiego
(P) i jego wplyw na powstanie Pigcioksiggu, dz. cyt., s. 107-108.
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srodkami wlasciwymi swojej kulturze i czasom, w jakich zyli#. Stad tez naszym zadaniem
bedzie odczytanie tej narracji w Duchu, w jakim zostata napisana*® oraz ustalenie

odpowiedniej interpretacji opowiadania.

2.1.1.1 Ogrod Eden i opowiadanie o upadku w drugim i trzecim rozdziale Ksiegi
Rodzaju

Kluczowa dla problematyki protologicznej narracja o upadku pierwszych ludzi zostata
poprzedzona opisem ogrodu, w ktérym Bég umiescit cztowieka. W Rdz 2, 8 czytamy: Pan
Bog zasadzit ogrod w Edenie, na Wschodzie, i umiescit tam czltowieka, ktorego ulepit.
Lokalizacja ogrodu w Edenie staje si¢ w kolejnych wersetach jednocze$nie jego nazwa
wlasng, ale w powyzszym wersecie zdaje si¢ wskazywac¢ na jaka$ kraing geograficzng#4!.
W powigzaniu z opisem rzek nawadniajacych ogrod (Rdz 2, 10 i nn.) umiejscowienie
ogrodu zdaje si¢ podkresla¢ jego wyjatkowos¢, urodzajno$¢ 1 panujgcg w nim
szczgsliwoscé#42. Natomiast stwierdzenie, ze Eden znajdowal si¢ na wschodzie sugeruje, ze
bylo to miejsce Boze i zyciodajne*3. Ponadto okreslenie to jest interpretowane przez
niektorych egzegetéw nie jako lokalizacja rajskiego ogrodu, ale jako umiejscowienie
narracji w czasie — u zarania dziejow+44,

Jak wspomnieli$my wyzej, lokalizacja ogrodu staje si¢ w narracji biblijnej jego nazwa

wlasng. Jest to wigc Gan Eden*s. Etymologia hebrajskiego gan sugeruje, ze chodzi

439 Por. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 51-52; Z. 1. Kijas, Poczqtki swiata i cztowieka, dz.
cyt., s. 38-39; s. 46-49.

440 7ob. Dei verbum, nr 12.

441 J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 221.

442 7ob. J. B. Lach, Ksiegi Ludu Bozego Starego Przymierza. Piecioksigg, Prorocy, Pisma. Ujecie
teologiczno-praktyczne, dz. cyt., s. 64; S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 201 i nn.; J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu,
komentarz, dz. cyt., s. 222. Inaczej twierdzit W. Trilling, wedtug ktorego chodzitoby tu po prostu o zyzne,
dobrze nawodnione pole uprawne, a nie ogrod (W. Trilling, Stworzenie i upadek wedtug Rdz 1-3, dz. cyt.,
s. 83).

443 Przekonanie o szczegdlnym znaczeniu kierunku wschodniego wigze sie takze ze spodziewanym
powtornym przyjsciem Chrystusa ze wschodu, co znalazto swoje odzwierciedlenie w architekturze
starozytnych koscioldw chrzescijanskich. Wschodnia strona $wiata w kulturze starozytnego Bliskiego
Wschodu wigzata si¢ z zyciem i stoficem, a zachodnia ze $miercig. Przekonanie to podzielali rowniez
chrzescijanie (zob. M. Kunzler, Liturgia Kosciola, tham. L. Balter, Poznan 1999, s. 244 i nn.; T. Jelonek,
Biblia a mity o raju i zlotym wieku, dz. cyt., s. 13).

444 W podobny sposéb wyrazenie to (a principio) zostato przetozone przez $w. Hieronima w Wulgacie.
Zob. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 202 i nn.; J. Lemanski,
Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 222.

445 Co w Septuagincie oddano jako Raj Rozkoszy — gr. paradeisos, a w Wulgacie jako tac. paradisum
voluptatis.
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o miejsce ogrodzone, zamknigte44s. Stowo paradeisos, zastosowane w przektadzie greckim
ma zroédtostow perski i odnosi si¢ do parku otoczonego murem#’. Tymczasem etymologia
stowa Eden wiaze si¢ prawdopodobnie z obfitoscig wody, o czym $§wiadczy rowniez opis
rzek nawadniajacych ogréd (Rdz 2, 10-14). Nazwa tego miejsca budzitaby zatem
w czlowieku starozytnego Bliskiego Wschodu skojarzenie z dobrze nawodniong oaza badz
tez luksusowym ogrodem w rodzaju tych, jakie zakladali w owych stronach tylko
najzamozniejsi*. Rozumienie okreslenia Gan Eden jako nazwy wlasne] jest wigc
komplementarne z pojeciem Edenu jako geograficznej lokalizacji ogrodu*. Jak zauwazyt
Antoni Tronina, w samej Ksiedze Rodzaju pojawia si¢ pojecie Ogrodu Pana (zob. Rdz 13,
10), natomiast w Ksigdze Ezechiela (Ez 31, 8) Ogrodu Bozego*. Wyrazenie to wskazuje
na S$cista wiez Boga — zalozyciela ogrodu — ze swoim dzielem*!. Akt umieszczenia
cztowieka w ogrodzie (Rdz 2, 15) moze oznacza¢ nadanie mu przez Boga szczegdlnego
statusu#s2. Czlowiek nie jest tylko elementem $wiata zwierzgcego, jak pozostale istoty
zywe (por. Rdz 1, 26 i nn.), lecz zostal stworzony w odrgbnym porzadku, stad tez Stworca
przeznaczyt mu inne miejsce na Swiecie4s3.

Wszystko to zdaje si¢ wyraza¢ nastepujacy przekaz: w ogrodzie Bozym (rajskim) ludzie
doswiadczajg szczesdcia, egzystujac w optymalnych warunkach. Sg szczodrze darzeni przez
dobro¢ Boga — co wyrazono w opisach bujnej roslinno$ci i obfitosci wody++. W narracji
zawarto takze ide¢ pierwotnej przyjazni cztowieka ze Stworcg, badz tez wizje potencjatu
wejscia w taka relacje. Opis ogrodu zawiera takze przestanie o harmonii ze Srodowiskiem

zycia, ktora cztowiek zawdzigczatby pozostawaniu w bliskosci Boga.

446 Q. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 202; T. Jelonek, Biblia
a mity o raju i ztotym wieku, dz. cyt., s. 11.

47 A. Tronina, Drzewo Zycia w rajskim ogrodzie. Biblijne korzenie mistyki Krzyza, dz. cyt., s. 30-31.

448 Zob. J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej; dz. cyt., s. 10; J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, dz. cyt., s. 222-223; T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 42; T. Jelonek, Biblia
a mity o raju i ztotym wieku, dz. cyt.,s. 9 i nn.

449 Oczywiscie w znaczeniu metaforycznym, nawet jesli dawni interpretatorzy rozumieli to dostownie.

40 A Tronina, Drzewo Zycia w rajskim ogrodzie. Biblijne korzenie mistyki Krzyza, dz. cyt., s. 30-31. Ponadto
warto zauwazyC, ze Wschod w symbolice biblijnej i chrzescijanskiej jest kierunkiem szczegodlnie
zwigzanym z Bogiem.

41 Zob. J. St. Synowiec, Poczqtki Swiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 100.

452 Por. M. Szamot, Genezis. Czy ktos w to jeszcze wierzy?, dz. cyt., s. 40.

433 Zob. tamze, s. 25; s. 32-33.

434 7Zob. Z. 1. Kijas, Poczqtki $wiata i cztowieka, dz. cyt., s. 74; J. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia,
dz. cyt., s. 42-43.
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W kolejnych wersetach opowiadania zwraca szczegdlng uwage wzmianka o dwodch

szczegolnych drzewach rajskiego ogrodu umieszczonych w jego centrum4ss:

Pan Bog sprawil, ze wyrosty z gleby wszelkie drzewa o picknym wygladzie,
ktorych owoce nadawaty si¢ do jedzenia. W $rodku ogrodu natomiast rosto drzewo

zycia oraz drzewo poznania dobra i zta (Rdz 2, 9).

Motyw drzewa zycia lub innej rosliny, ktéra obdarza nie§miertelnoscia (zob. Rdz 3, 22),
jest symbolem znanym w mitologiach bliskowschodnich (na przyktad Epos o Gilgameszu).
Nalezy jednak zauwazy¢, ze w starozytnym eposie babilonskim tytutowy bohater z woli
bostw nie dostapit ostatecznie daru nieSmiertelnosci#s¢. Tymczasem biblijny obraz Drzewa
Zycia bywal interpretowany jako symbol daru fizycznej nie$miertelnosci, jakim miat by¢ —
z woli Boga — obdarzony czlowiek w Ogrodzie Eden4s7.

Symbol Drzewa Zycia mozna jednak zinterpretowaé rowniez w $wietle duchowym.
Drzewo to, rosngc w centrum Edenu, determinuje sens calego ogrodu#s. Jest symbolem
facznosci ludzi z Bogiem, obdarowania ich przez Stworce darem Zycia
i blogostawienstwem#*9. Drzewo Zycia interpretowane bylo w tradycji chrzescijanskiej
takze jako symbol zwigzany z krzyzem Chrystusa, badz tez jako symbol samego
Zbawiciela*®. Drzewo to nie kryje w sobie zadnej ambiwalencji 1 wydaje si¢ wskazywac

na pierwotng (badz pierwotnie zamierzong), bezposrednig i nieskonczong wi¢z cztowieka

455 Egzegeci w rézny sposéb odpowiadajg na pytanie, czy lokalizacja posrodku ogrodu odnosi sic do obu
drzew, czy tez wylacznie do Drzewa Zycia. Obecnie wiekszo$¢ z nich sklania si¢ ku pierwszej
z powyzszych opinii (zob. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu,
komentarz, dz. cyt., s. 223). Podobng interpretacjc zawiera starozytny List do Diogneta

(zob. Do Diogneta, dz. cyt., XI1.1-8).

W tablicach IX-XI Eposu pojawia si¢ motyw poszukiwania rosliny dajacej niesmiertelno$¢. Tytutowy

bohater, pragnac zycia wiecznego, otrzymuje od medrca Utnapisztim informacj¢ o ro$linie dajacej

wieczna mlodosé. Odnajduje ja, a nastgpnie traci (kradnie mu ja waz), wskutek czego Gilgamesz musi
porzuci¢ marzenie o uniknigciu $mierci, bedacej nieuchronnym losem wszystkich ludzi (zob. Epos

o Gilgameszu, tham. i oprac. K. Lyczkowska i inni, Warszawa 2002, tabl. IX-XI, s. 38-59).

Por. S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 206.

Por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,

dz. cyt., s. 224. Inaczej twierdzit W. Trilling, zdaniem ktdérego centralnym punktem wydarzen jest Drzewo

Poznania (W. Trilling, Stworzenie i upadek wedlug Rdz 1-3, dz. cyt., s. 84-85).

459 7ob. Z. 1. Kijas, Poczqtki $wiata i czlowieka, dz. cyt., s. 75.

460 Istniejg liczne tego przykltady, zarowno w najstarszych tradycjach interpretacyjnych, np. u Justyna
Meczennika (zob. Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, dz. cyt., 86.1-2) i Ireneusza z Lyonu
(zob. W. Myszor, Symbolika Krzyza wedlug sw. Ireneusza, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 30
(1997), s. 97-102), jak i w teologii oraz sztuce chrzescijanskiej na przestrzeni dziejow (zob. np. J. Sprutta,
Krzyz mistyezny jako Drzewo Zycia w sztuce Sredniowiecza, ,,Studia Gnesnensia” 29 (2015), s. 329-338;
M. Witala, Grzech pierworodny: wspdlczesne trudnosci i propozycja zastosowania chrystocentrycznej
symboliki drzew rajskich w narracji teologicznej, w: Kultura spotkania w ujeciu papieza Franciszka,
red. P. Kiejkowski, s. 209-224).

456

457
458
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z Bogiem, zrédtem Zycia i wszelkiego Dobra%!. Interpretacja ta wydaje sie stuszna,
poniewaz symbol Drzewa Zycia stanowi swoista klamre kompozycyjna spinajaca cato$é
ksiag biblijnych, od Ksiegi Rodzaju do Apokalipsy. W Ap 2,7 opisano drzewo Zycia, ktore
jest w raju Boga, z niego beda mogli spozywac zwyciezcy, ktorzy wytrwali do konca
w wierze#2. LiScie tego drzewa sa lekarstwem narodow, a owoce sa dostgpne dla tych,
ktérzy dzigki krwi Chrystusa weszli do niebianskiego Jeruzalem463.

Wydaje sie zatem, ze obraz Drzewa Zycia odczytywaé nalezy w perspektywie
relacyjno-etycznej, jako odnoszacy si¢ do wigzi czlowieka z Bogiem oraz do
ustanowionego przez Stworce porzadku stworzenia i moralnosci. Drzewo to jest symbolem
zycia jako wartosci, nie tyle w aspekcie biologicznym, co absolutnym i wiecznym: zycia
w pehni, ktdre, zgodnie z orgdziem biblijnym, rownoznaczne jest z petnig relacji (komunia)
cztowieka z Bogiem464.

Motyw Drzewa Poznania Dobra i Zla jest unikatowy dla tekstu biblijnego
i w przeciwienstwie do Drzewa Zycia nie posiada odpowiednika w literaturze starozytnego
Bliskiego Wschodu#ss. Hebrajskie okreslenie zastosowane w tek$cie oryginalnym sprawia,
ze drugie z drzew okresli¢ mozna zard6wno mianem Drzewa Poznania Dobra i1 Zta,
jak 1 Drzewa Wiedzy [o Dobru i Ztu]46. Egzegetom trudno jest stwierdzi¢ jednoznacznie
jakiego rodzaju poznanie, czy tez jakiego rodzaju zdobycie wiedzy sugeruje tekst
oryginalny: czy chodzi o zdolno$¢ rozrézniania pomig¢dzy tym co dobre, a tym co zie? Czy
tez moze o wszechwiedze o $wiecie w ogole (dobro i zto jako wyraz peini)? Badacze sa
natomiast w wigkszosci zgodni, ze symbol ten mial wyraza¢ raczej stosunek cztowieka do

Stworcy 1 porzadku stworzenia, a w szczego6lnosci porzadku moralnego+6’. Cale stworzenie

461 pPor. np. Jan Pawet I, Komentarz do ksigg Starego Testamentu, oprac. M. Czekanski, Krakow 2012,
s. 194,

462 Drzewo to ukazane jest takze w Ap 22, 2.14.19.

463 Zob. A. Tronina, Drzewo Zycia w rajskim ogrodzie. Biblijne korzenie mistyki Krzyza, dz. cyt., s. 121-123;
s. 152-153.

464 por. J 17, 3: A na tym polega Zycie wieczne, aby poznawali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz
Tego, ktorego postales: Jezusa Chrystusa. Zob. takze M. Grabowski, Historia upadku. Ku antropologii
adekwatnej, Krakoéw 2011, s. 40-45.

465 Zob. A. Tronina, Drzewo Zycia w rajskim ogrodzie. Biblijne korzenie mistyki Krzyza, dz. cyt., s. 43.
Niektorzy egzegeci uwazaja, ze chodzi o jedno i to samo drzewo, wydaje si¢ jednak, ze w opowiadaniu
istotng dla odkrycia przestania tekstu jest dychotomia: Drzewo Zycia — Drzewo Poznania, dlatego nalezy
si¢ przychyli¢ do opinii przeciwnej, to znaczy, ze chodzi o dwa rézne drzewa. Por. S. Lach, Ksigga
Rodzaju. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 201.

466 por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 225.

467 7ob. Z. 1. Kijas, Poczqtki $wiata i czlowieka, dz. cyt., s. 76.
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zostalo powolane do istnienia jako dobre z natury48. Skoro tak przedstawia si¢ sytuacja
catego stworzenia, to skad wzielo si¢ zlo*°? W przeciwienstwie do pierwotnej, pelnej
harmonii relacji czlowieka z Bogiem, poznanie dobra i zia wprowadzito jakas
ambiwalencj¢. Zamiast jednoznacznego opowiedzenia si¢ po stronie dobra, zaburzylo ono
harmoni¢ i wprowadzilo nietad.

Nie wydaje si¢, aby Drzewo Poznania Dobra i Zla mialo symbolizowa¢ rodzaj
zasadniczej zdolnos$ci intelektualno-etycznej, czy tez umiejetnos$¢ rozrozniania pomigdzy
dobrem a ztem wedtlug woli Bozej. Te bowiem, wedlug przestania biblijnego, cztowiek juz
posiadal, o czym $wiadcza fragmenty innych Ksigg Swietych#. Nie wydaje si¢ rowniez,
aby spozycie owocu Drzewo Poznania Dobra i Zta oznaczato zdobycie wszechwiedzy+7!.
Wynika to z dalszych wersetow narracji edenicznej, do ktérych musimy si¢ w tym miejscu
odnie$¢, tamigc chronologiczny uklad wywodu. W Rdz 3, 5 Szatan kusi czlowieka do
siegnigcia po owoc zakazanego drzewa, utrzymujac, ze wowczas pozna dobro i zlo, stajac
si¢ jak Bog. Jest to oczywiste ktamstwo. Stworzenie o wlasnych sitach nie moze upodobnic¢
si¢ do Stworcy.

Wilasciwa symbolika Drzewa Poznania ujawni si¢ po odczytaniu Bozego zakazu,

dotyczacego owocow owego drzewa. Stworca poucza cztowieka w nastepujacych stowach:

«Z kazdego znajdujacego si¢ w ogrodzie drzewa mozesz bra¢ sobie owoce do
jedzenia, natomiast z drzewa, ktore stuzy poznaniu dobra i zla, nie jedzcie. W tym

bowiem dniu, w ktérym spozylibyscie z niego, umrzecie» (Rdz 2, 17)*72,

468 7ob. Rdz 1, 31: I widzial Bég, ze wszystko co stworzyl, byto bardzo dobre.
469 Zob. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginalu, komentarz,
dz. cyt., s. 223-227.
470 Jak na przyktad Syr 17, 6-7, gdzie wyraznie stwierdza sie, ze czlowiek obdarzony zostat przyrodzong
wladza sumienia (Daf [Bég ludziom] wolny wybor i jezyk, i oczy i uszy, a takze serce aby myslato.
Napetnit ich zdolnosciq rozumienia i pokazat im to, co dobre i co zle). Tozsama mys$] zawiera nauczanie
$w. Pawla, wedlug ktérego ludzkos¢ otrzymata od Boga wystarczajaca znajomos$¢ idei porzadku
naturalnego i nadprzyrodzonego (S. Lach wskazuje np. Rz 5, 2-19 i 1Kor 15, 21 nn. Zob. S. Lach, Ksiega
Rodzaju. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 207).
Odmiennego zdania jest J. St. Synowiec (tegoz, Poczqtki swiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju,
dz. cyt., s. 108-109), ktory stwierdza, ze dobro i zlo jest meryzmem, oznaczajacym wszechwiedze Boga,
a siggniecie po owoce zakazanego drzewa symbolizuje ludzka probe postawienia siebie samego
w miejsce Boga, to znaczy uzurpowanie sobie Bozej wszechwiedzy, za czym idzie rdwniez pragnienie
autonomii moralnej. Nie ulega jednak watpliwosci, ze ostateczny przekaz biblijnej symboliki jest w tym
wariancie tozsamy z przedstawionym przez nas dotychczas.
Fragment ten przytaczamy w przekladzie Biblii pierwszego KoS$ciota, poniewaz w przeciwienstwie do
innych popularnych polskich przektadow oddaje on sens oryginalu hebrajskiego w zakresie
umiejscowienia w czasie $mierci jako skutku spozycia z owocu Drzewa Poznania (,,w tym dniu”).

47

472
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Chociaz badacze proponowali rézne warianty egzegezy tego fragmentu, wydaje si¢, ze
powyzsza sentencje nalezy odczyta¢ bardziej jako Boza przestroge przed skutkami
siegnigcia po owoc Drzewa Poznania Dobra 1 Zla, niz jako zakaz obwarowany skutkami,
to znaczy karg za okres$lony czyn+. Dlaczego jednak siegniecie po owoce Drzewa
Poznania mialoby pociggac za sobg negatywne konsekwencje? Jak wspomnieliSmy wyzej,
najbardziej prawdopodobna interpretacja tego symbolu zwigzana jest z porzadkiem
moralnym ustanowionym przez Boga. W kontekscie cato$ci narracji wydaje sig, ze
poznanie dobra i zia, podobnie jak Zycie, ktorych zrédtem miaty by¢ rajskie drzewa,
interpretowa¢ nalezy w aspekcie relacyjno-etycznym i aksjologicznym. Przestroga Boga
(Rdz 2, 16) miata ochroni¢ cztowieka przed putapka proby autonomicznego decydowania
o moralnos$ci — ustalania, co jest dobre a co zle, do czego zdolny jest jedynie Bog4+7+.
Ludzie, probujac samodzielnie odnalez¢ droge w labiryncie moralno$ci, w oderwaniu od
harmonijnej relacji ze Stworca, nieuchronnie $ciggna na siebie zgube. Wejscie w §wiat
wartosci w sposob nieuporzadkowany skutkuje doswiadczeniem grzechu i zta moralnego,
a wreszcie $§miercig duchowg, rozumiang przede wszystkim jako odlaczenie od wspolnoty
z Bogiem#”s. Innymi stowy, skutkiem spozycia zakazanego owocu, przed ktorym ma
ochroni¢ czlowieka Bozy zakaz, jest utrata Zycia — prawdziwego i wiecznego. Autorzy
Katolickiego Komentarza Biblijnego sugeruja, ze spozycie owocu Drzewa Poznania
umozliwitoby cztowiekowi osiggnig¢cie autonomii i wladzy nad zyciem nieodpowiedniej
dla jego statusu jako stworzenia’s. Jednak naszym zdaniem nalezatoby raczej stwierdzi¢,
ze tego rodzaju autonomia i autarkia w sensie $cistym nie byly w zadnym wypadku
osiggalne dla cztowieka. Mdgl on, co prawda, usitowaé osiggnac status autonomii wobec
Boga, ale w takim wypadku nieuchronnie $ciggnat na siebie konsekwencje o ktorych
wspomnieliSmy wyze;j.

Warto wspomnie¢ jeszcze o do$¢ radykalnej interpretacji Drzew Rajskich, jaka

proponowat Cz. S. Bartnik. Zdaniem lubelskiego teologa Drzewo Zycia i Drzewo Poznania

473 Zob. Z. J. Kijas, Poczgtki swiata i czlowieka, dz. cyt., s. 83; J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 —
11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 231. Do zagadnienia egzegezy i interpretacji tego
fragmentu odniesiemy si¢ szerzej w rozdziale trzecim, w kontekscie $mierci czlowieka jako skutku
grzechu (zob. w w rozdziale trzecim niniejszej pracy punkt: Smiertelnosé¢ cztowieka — konsekwencig
spozycia owocu z Drzewa Poznania Dobra i Zia?).

474 Por. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 280; Z. J. Kijas, Poczqgtki swiata i cztowieka, dz. cyt., s. 76; J. B. Lach, Ksiegi Ludu Bozego
Starego Przymierza. Piecioksiqg, Prorocy, Pisma. Ujecie teologiczno-praktyczne, dz. cyt., s. 65;
Jan Pawel 11, Komentarz do ksigg Starego Testamentu, dz. cyt.,s. 51;s. 57.

475 Por. M. Grabowski, Historia upadku. Ku antropologii adekwatnej, dz. cyt., s. 41 i nn.

476 7ob. Katolicki komentarz biblijny, dz. cyt.,s. 17.
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to dwie antytezy. Drzewu Zycia, wydajacemu owoc Zycia wiecznego jest przeciwstawione
Anty-Drzewo, ktére nazywat on Drzewem Smierci, Drzewem Negacji Boga, Falszu, Zludy,
Pychy, Grzechu, wreszcie Drzewem utozsamienia sie z Bogiem lub moralnego wynoszenia
sie¢ ponad Boga. Wedlug Cz. S. Bartnika to wla$nie wyrazajg stowa Rdz 2, 17: gdy zjesz
z niego, na pewno umrzesz*’’. Naszym jednak zdaniem Drzewo Poznania to raczej symbol
wartosci, ktore same w sobie zle nie s3, ale na ktore czlowiek porwal sie¢
w nieuporzadkowany, nieodpowiedni sposob.

Zakonczenie drugiego rozdzialu Ksiggi Rodzaju zawiera jeszcze jedno stwierdzenie
odnoszace si¢ do ludzi w rajskim ogrodzie: Mezczyzna i jego zZona byli nadzy, ale nie
odczuwali wstydu (Rdz 2, 25). Egzegeci wyrazaja rdézne opinie odno$nie interpretacji tego
fragmentu. W kulturze hebrajskiej nagos¢ byla (poza pewnymi wyjatkami) czyms$
wstydliwym, zwigzanym ze zniewoleniem lub ponizeniem, stad tez nalezy stwierdzié, ze
autorzy natchnieni laczyli nago$¢ — bedaca przyczyng zawstydzenia — z niewlasciwymi
stosunkami mi¢dzyludzkimi48. Stwierdzenie byli nadzy, ale nie odczuwali wstydu
wskazuje, ze czlowiek bez grzechu miat ,nie widzie¢” w sobie jakiejkolwiek
ambiwalencji, ani $ladu zta moralnego4”. Zamiast tego postrzegat siebie przez pryzmat
wewngetrznej wolno$ci, ,,widzac” w sobie nawzajem czystq wartos¢ cztowieka*s®. Brak
odczucia wstydu z powodu nagos$ci przez kobiete i megzczyzne w rajskim ogrodzie nie
oznaczal zatem bezwstydu, ale szczeg6lng, harmonijng relacje, jaka byta ich udziatem4s!.
Zdecydowanie jednak nalezy odrzuci¢ interpretacje wigzace biblijne symbole pierwotnej
nagosci 1 Drzewa Poznania Dobra i Zta z seksualnos$cia, ktora miataby by¢ obca, czy tez
niedozwolona ludziom przed upadkiem#2. W taki sposob obrazy z opowiadania
edenicznego odczytywal §w. Augustyn i jego nasladowcy. Jednakze interpretacje tego
rodzaju bytyby calkowicie sprzeczne z Rdz 1, 28, gdzie Stworca poleca ludziom: Bgdzcie

plodni, mnozcie sig i zaludniajcie ziemig*®.

477 Zob. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 367.

478 J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 237.

479 Por. M. Szamot, Genezis. Czy ktos w to jeszcze wierzy?, dz. cyt., s. 48.

480 Zob. Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, Watykan 1986, s. 51-60. Szerzej na ten temat
zob. takze M. Grabowski, Historia upadku. Ku antropologii adekwatnej, dz. cyt., s. 90 i nn.

481 7ob. Jan Pawel 11, Komentarz do ksigg Starego Testamentu,dz. cyt., s. 87-92; S. Lach, Ksiega Rodzaju.
Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 213.

482 7ob. 1. St. Synowiec, Poczqtki swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 106-107;
J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 22.

483 7Zob. J. St. Synowiec, Poczqtki swiata i ludzkoSci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 107; S. Lach, Ksiega
Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 208.
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Rozdziat trzeci Ksiggi Rodzaju zawiera opowiadanie o dramacie kuszenia i upadku
cztowieka. Narracja o upadku zawiera podobienstwa do mitologii mezopotamskie;j.
Wspomnieliémy juz o skojarzeniach, jakie budzi Drzewo Zycia z motywem rosliny dajacej
zycie wieczne z Eposu o Gilgameszu. W trzecim rozdziale Genesis pojawia si¢ waz,
ktérego postaé, podobnie jak w sumeryjskim eposie, zwigzana jest z utrata dostepu do
owej rosliny. Cata narracja Rdz 3 budzi natomiast skojarzenia z babilonskim mitem
o Adapie, jednakze opowiadania te, oprocz pewnych podobienstw, zawieraja takze
znaczace roznice, a ich przestanie jest zasadniczo odmienne*s4.

Pojawiajacego si¢ w biblijnym opowiadaniu weza przedstawiono jako bardziej
przebiegtego od wszystkich zwierzgt polnych (zob. Rdz 3, 1). Czytelnik staje si¢ Swiadkiem

dialogu pomiedzy wezem a kobieta:

Czy rzeczywiscie Bog powiedzial: «Nie wolno wam jes¢ ze wszystkich drzew tego
ogrodu»? Kobieta odrzekta: ,,Owoce z drzew tego ogrodu jes¢ mozemy, lecz
o owocach drzewa, ktore jest w $rodku ogrodu, Bog powiedzial: «Nie bedziecie
zniego jes¢, a nawet go dotyka¢, abyscie nie umarli». Odpart waz kobiecie:
«Na pewno nie umrzecie. Ale Bog wie, ze gdy zjecie ten owoc, otworza si¢ wam oczy

i staniecie si¢ jak Bog: poznacie dobro i ztoy» (Rdz 3, 1-5).

Pokusa do grzechu pojawia si¢ z zewnatrz#5. Jej zrodlem jest waz, ktory jednak rézni
si¢ od zwyczajnych zwierzat zamieszkujacych Ziemi¢. Utozsamienie owego we¢za
z Szatanem ma bardzo mocne podstawy na egzegetyczne¢. Dlaczego diabta
przedstawiono w biblijnej narracji pod postacia weza? Symbol weza w wierzeniach
bliskowschodnich zwigzany byt z bostwami 1 sitami duchowymi réznego rodzaju, w tym
takze z istotami demonicznymi niebezpiecznymi i $miercionosnymi dla cztowieka4s’.

Jednoczesénie symbol ten oznaczat réwniez madros¢, roztropnos¢ 1 przebieglo§¢4ss.

484 7ob. N.-E. Andreasen, Adam and Adapa: Two Anthropological Characters, ,,Andrews University

Seminary Studies” 19 (1981: 3), s. 179-194; por. J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas,
Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej; dz. cyt., s. 11-12.

485 Por. Jan Pawet I, Komentarz do ksiqg Starego Testamentu, dz. cyt., s. 98.

486 por. J. St. Synowiec, Poczqtki swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 154-156; S. Lach,
Ksiega Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 213-214; T. Jelonek, Biblijna
historia zbawienia, dz. cyt., s. 53-54. Odmienne stanowisko prezentuje Katolicki komentarz biblijny
(dz. cyt., s. 18), mimo iz jego autorzy zauwazaja, ze w¢za z narracji edenicznej utozsamiata z szatanem
pozniejsza tradycja starotestamentalna.

487 Zob. M. Miinnich, Biblijny kult wezy — proéba interpretacji, ,,Przeglad Historyczny” 95 (2004: 2), s. 160-
161; J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej; dz. cyt., s. 11.
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Oczywistym jest, ze nie chodzi tu o personifikacje zwierzecia, ale o ukazanie pod jego
postacia konkretnego, osobowego, a raczej anty-osobowego bytu, ktorego inteligencja
1wola szkodzenia czlowiekowi ujawnila si¢ w przytoczonym powyzej kuszeniu4®.
Waz jawi si¢ jako zrgczny manipulator, ktory prezentuje kobiecie znieksztalcona wizje
prawdy i poprzez prowokacyjne pytanie usituje przedstawi¢ wypaczong wizj¢ Boga.
Bozg przestroge przed konsekwencjami spozycia owocow Drzewa Poznania ukazuje jako
kategoryczny zakaz korzystania ze wszystkich drzew rajskiego ogrodu4®. Chociaz
niewiasta wyjasnia, ze zakaz dotyczyt tylko jednego z drzew, to przedstawia go jako
bardziej rygorystyczny niz w pierwotnej wypowiedzi Boga, bowiem wedtug stow Stwoércy
to spozywanie, a nie juz samo dotykanie owocéw Drzewa Poznania miato skutkowaé
smiercig. Odpowiedz niewiasty na prowokacje Szatana zdaje si¢ wskazywaé, ze
manipulacja odniosta skutek: w czlowieku zamarto juz zaufanie do Stworcy#!. To nie
zaufanie, ale strach przed $miercig jest teraz motywacja do przestrzegania Bozego
zakazu*?, Waz podwazyl zatem stowa Boga, twierdzac, ze spozycie z zakazanego drzewa
wcale nie skutkuje $miercig, co wiecej, pozwoli czlowiekowi sta¢ si¢ jak Bog. Wedtug
szatanskiej narracji Bog jawi si¢ jako zazdrosnik, ustanawiajacy ow zakaz tylko po to, aby
cztowiek nie mogl Mu doréwnac+.

Cztowiek, zwiedziony przez weza, pozada zakazanego owocu zapominajac, ze Bog
zezwolit mu na korzystanie ze wszystkich pozostalych drzew Ogrodu Eden

(zob. Rdz 2, 17; 3, 2) 1 ulega szatanskiej pokusie:

Wtedy kobieta spostrzegla, ze owoce tego drzewa tadnie wygladaja, sa dobre do
jedzenia i do zdobycia wiedzy. Siggneta wiec po owoc, zjadla i data tez mezczyznie,
ktory byt przy niej, a on zjadt. Wtedy obojgu otworzyly si¢ oczy i poznali, Ze s3

nadzy. Zerwali wigc liscie z drzewa figowego i zrobili sobie przepaski (Rdz 3, 6-7).

488 por. Mt 10, 16b: BgdZcie [...] uwazni jak weze.... Zastosowany w tym wersecie grecki termin @poviuot
mozna przettumaczy¢ réwniez jako roztropni, rozsqdni, rozwazni, mgdrzy — zob. R. Popowski, Stownik
grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 2007, s. 359. Zob. takze M. Miinnich, Biblijny kult wezy —
proba interpretacji, dz. cyt., s. 160; J. St. Synowiec, Poczgtki swiata i ludzkosci wedfug Ksiegi Rodzaju,
dz. cyt., s. 153-154.

489 7Zob. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 213-214.

490 70b. tamze, s. 214.

1 por. KKK, nr 397; J. B. Lach, Ksiegi Ludu Bozego Starego Przymierza. Piecioksigg, Prorocy, Pisma.
Ujecie teologiczno-praktyczne, dz. cyt., s. 70.

492 Zob. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginalu, komentarz,
dz. cyt., s. 243-244; por. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 54-55.

493 Zob. 1. St. Synowiec, Poczgtki $wiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 117-118;
por. J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 244.
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Pragnienie wywyzszenia si¢, osiagni¢cia boskiego statusu i uniezaleznienia od Stworcy,
zasiane w sercu cztowieka przez diabta doprowadzito do upadku#4. Ujawnila si¢ w petni
perfidia we¢za, ktéry stwierdzil wczesniej: gdy zjecie ten owoc, otworzqg wam sig¢ oczy
i staniecie si¢ jak Bog (Rdz 3, 5). RzeczywiScie, otworzyly im si¢ oczy, ale bynajmniej nie
stali si¢ jak Bog, nie poznali dobra i zla tak jak On.

W narracji biblijnej powrdcit temat nago$ci: oto bohaterowie dramatu zaczynaja
dostrzega¢ swoja nagos¢ i zaslania¢ ja figowymi przepaskami4s. Egzegeci dostrzegaja
w tym miejscu istotng gre stow: podobienstwo brzmieniowe termindw hebrajskich
okreslajacych nagos$¢ ludzi i przebieglo$¢ weza, z czego wynika aluzja, ze skuszeni staja
si¢ podobni do kusiciela®s. Jak wspomnielisSmy wcze$niej, motywu nagosci nie nalezy
sprowadza¢ do kwestii seksualnosci cztowieka, ukazuje on raczej przede wszystkim jego
duchowa kondycje przed i po grzechu. Swiadczy o tym zachowanie pierwszych ludzi

wobec Stworcy:

A gdy mezczyzna i jego zona ustyszeli gtos Pana Boga, przechadzajacego si¢ po
ogrodzie podczas powiewu wiatru, ukryli sie przez Panem Bogiem ws$rdd drzew
ogrodu. Zawotal wigc Pan Bog mezczyzne i1 spytal «Gdzie jestes?». On odrzekt
«Styszatem Twodj glos w ogrodzie, zlaklem si¢, gdyz jestem nagi i ukrylem sie»

(Rdz 3, 8-10).

Nagly wstyd oraz potrzeba zakrycia i ukrycia si¢ dotyczyly wiec nie tylko wzajemnej
relacji kobiety 1 m¢zczyzny, ale takze odniesienia cztowieka do Boga, o czym §wiadczy
opisana w narracji proba ukrycia si¢ przed Stworca#’. Zakldcona zostala pierwotna
blisko$¢ 1 harmonia, zar6wno mi¢dzy Adamem i1 Ewa, jak 1 miedzy nimi a Stworcg+s.
Bohaterowie dramatu odczuwajg wstyd, §wiadomi wlasnego grzechu i pozadliwosci, ktorej

pozwolili wymkna¢ si¢ spod wladzy woli a ktéra doprowadzita ich do daremnej proby

494 7Zob. Z. 1. Kijas, Poczqtki swiata i czlowieka, dz. cyt., s. 76; J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 —

11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 245-246; J. St. Synowiec, Poczqtki swiata
i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 118.

495 Figowiec pospolity nalezy do najstarszych drzew owocowych na ziemi i znanych cztowiekowi, ponadto
ro§linie tej przypisuje si¢ symbolike zwigzana z meskimi 1 zZenskimi narzadami plciowymi
(zob. B. Szczepanowicz, Atlas roslin biblijnych. Pochodzenie, miejsce w Biblii i symbolika, Krakow 2003,
s. 37-48).

49 Hebr. ‘ardmmim — nadzy i ‘ariim — przebiegty. Zob. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdziaty 1 — 11.
Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 247.

497 Zob. Z. 1. Kijas, Poczqtki $wiata i czlowieka, dz. cyt., s. 84.

498 por. T. lJelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 56; J. Lemanski, Ksiega Rodzaju.
Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 247-248; J. B. Lach, Ksiegi Ludu
Bozego Starego Przymierza. Pigcioksiqgg, Prorocy, Pisma. Ujecie teologiczno-praktyczne, dz. cyt., s. 71.
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osiggnigcia boskiego statusu‘®. Jednoczes$nie nalezy zauwazy¢, ze wstyd i1 lgk przed
Bogiem okazywany przez pierwszych ludzi pokazuja, ze nie byli oni jeszcze
zatwardziatymi grzesznikamis®. Niewatpliwie chaos zaistniaty w wyniku grzechu, burzacy
harmonie ludzkiej natury, obejmowat takze jej wymiar cielesny*!, chociaz nie ograniczat
si¢ do niego. Przede wszystkim jednak opowiadanie przekazuje prawd¢ o zerwaniu przez
cztowieka relacji z Bogiem502,

Nastepujace  dalej  wersety stajg  si¢  zapisem  przestuchania, niczym

w procesie sgdowym>03:

Bog zapytal: «Kto ci powiedzial, Ze jeste$ nagi? Czy zjadle$ z drzewa, z ktorego
zakazatem ci je$s¢?». Odpowiedzial mezczyzna: «Kobieta, ktorg postawite$ przy mnie
dala mi owoc z drzewa i zjadlem». Pan Bog =zapytat kobietg: «Dlaczego to

uczynita§?». Kobieta odpowiedziata: «Waz mnie skusit i zjadtam» (Rdz 3, 11-12).

Adam usituje usprawiedliwiaé si¢, zrzucajac wing na Ewe. Wynika z tego, ze ich
w pelni harmonijna relacja (por. Rdz 2, 22-24) zostala zakldcona przez grzechs®. W koncu
niewiasta obarcza wing weza. ,,Proces” ujawnia moralng niedojrzatos¢ ludzi, jakze
kontrastujacg z boskim statusem, jaki chcieli sobie uzurpowacsos.

W kolejnych wersetach odczytujemy sentencje wyroku, zaréwno na kusiciela, jak i na

skuszonych przez niego ludzi:

Wowczas Pan Bog rzekl do weza: «Poniewaz to uczynile$, badz przeklety wsrod
bydta i polnych zwierzat. Na brzuchu bedziesz pelza¢ i proch bedziesz jes¢ przez
wszystkie dni swego zycia. Wprowadzam nieprzyjazn mi¢dzy tobg a kobietg, miedzy
twoim potomstwem a jej potomstwem. Ono zdepcze ci gtowe, a ty zranisz mu pi¢te»

(Rdz 3, 14-15).

499 Por. A. Tronina, Drzewo zZycia w rajskim ogrodzie. Biblijne korzenie mistyki Krzyza, dz. cyt., s. 45-46;
Jan Pawet 11, Komentarz do ksigg Starego Testamentu, dz. cyt., s. 194,

300 7ob. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 216.

301 Zob. T. Jelonek, Biblia a mity o raju i ztotym wieku, dz. cyt., s. 34.

302 por. M. Blaza, D. Kowalcezyk, K. T. Wencel, Traktat o cztowieku. Traktat o sakramentach, dz. cyt., s. 23.

303 J. B. Lach, Ksiegi Ludu Bozego Starego Przymierza. Piecioksigg, Prorocy, Pisma. Ujecie teologiczno-
praktyczne, dz. cyt., s. 71-72; J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad
z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 248-249.

304 Por. J. St. Synowiec, Poczqtki swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 159; Z. J. Kijas,
Poczqgtki swiata i cztowieka, dz. cyt., s. 84.

305 Por.  J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz,
dz. cyt., s. 250.
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Wyrok na weza ukazuje stan upokorzenia i upodlenia Szatana. Zwraca jednocze$nie
uwage na odwieczng nieprzyjazn pomiedzy nim a ludzkos$ciag. Wskazuje tez na
unieszkodliwienie kusiciela: waz petzajacy na brzuchu z glowa wérod prochu nie moze jej
unie$¢, aby ukasi¢s®. W krajach pustynnych Bliskiego Wschodu zmiazdzenie weza
oznaczato jego pokonanie, unieszkodliwienie i upokorzenie’?’. Tekst Rdz 3, 14-15
przekazuje wigc nadzieje na ostateczne zwycigstwo odniesione nad diabtem i naprawienie
konsekwencji grzechu, o ktérych mowa w kolejnych wersetach, za cene¢ zranienia, jakie
poniesie potomek niewiasty. Tradycja chrzescijanska odnosi te stowa oczywiscie do
zwyciestwa Chrystusa nad grzechem i Szatanem za cen¢ $Smierci krzyzowejsos.

Nastepnie czytamy sentencje wyroku, jaki zapadt w sprawie ludzi:

Do kobiety powiedzial: «Pomnoze twoje bole zwiazane z porodem. W boélu
bedziesz rodzita dzieci. Do twojego me¢za bedziesz lgneta, ale on bedzie panowat nad
toba». Po czym rzekt do mezczyzny: «Poniewaz postuchate$ kobiety i zjadle§ owoc
z drzewa, z ktorego zakazatem ci je$¢, przeklgta niech bedzie ziemia z twego powodu.
W trudzie bedziesz zdobywatl na niej pozywienie przez wszystkie dni zycia. Bedzie ci
ona rodzita ciernie i osty, a przeciez twoim pokarmem majg by¢ plody roli. W pocie
czota bedziesz zdobywat pozywienie, az wrocisz do ziemi, bo z niej zostale§ wziety.

Bo z prochu jestes i do prochu wrocisz» (Rdz 3, 16-19).

W warstwie podstawowej 6w tekst moze by¢ rozumiany w sensie etiologicznym jako
wyjasniajagcy trudy codziennego zycia typowe dla czaséw 1 kultury autoréw
natchnionych’®. Poszukujac jednak sensu duchowego i petniejszego nalezy stwierdzi¢, ze
»przeklenstwo” z wersetow 16-19 wydaje si¢ raczej oznaczaé nie tyle kare, jakg naklada
Bog, ale skutki wolnego wyboru czlowieka — konsekwencje, przed ktdorymi Stworca
przestrzegat (zob. Rdz 2, 17). Przeklety przez Boga jest jedynie waz (zob. Rdz 3, 14)st0,

Kondycja natury ludzkiej jest zatem w wyniku grzechu naznaczona zranieniem, ktore

306 por. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 57.

07 Por. J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej, dz. cyt., s. 12; S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 218.

508 7Zob. J. B. Lach, Ksiegi Ludu Bozego Starego Przymierza. Piecioksiqg, Prorocy, Pisma. Ujecie
teologiczno-praktyczne, dz. cyt., s. 72; A. Tronina, Drzewo zycia w rajskim ogrodzie. Biblijne korzenie
mistyki Krzyza, dz. cyt., s. 46-47. Nie mamy w tym miejscu mozliwosci rozwazy¢ zagadnienia
protoewangelii w Rdz 3, 15, w zwiazku z czym odsytamy do komentarzy: J. Lemanski, Ksigga Rodzaju.
Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 252-253; S. Lach, Ksiega Rodzaju.
Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 218-219; a takze szerzej: J. St. Synowiec, Poczqgtki
swiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt.,s. 172 i nn.

309 J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 253.
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ostabia czlowieka w jego zadaniach, zgodnych kulturowymi realiami autoréw
natchnionych: macierzynstwie w przypadku kobiety i pracy w przypadku mezczyzny,
a takze burzy harmonig¢ relacji migdzy me¢zem a zona, ktéra w Bozym zamiarze miata by¢
doskonata 1 oparta na petnej jednosci (zob. Rdz 3, 16-17; por. Rdz 2, 24-25). Grzech
sprawil, ze degradacji ulegla réwniez pierwotna relacja czlowieka z przyroda
(zob. Rdz 3, 17-19)s11.

W kolejnych wersetach autor natchniony przedstawia dalszy los cztowieka wygnanego

z rajskiego ogrodu:

Pan Bog sporzadzit dla mezczyzny i kobiety ubrania ze skory i ich okryl. Mowit
tez Pan Bog: «Oto cztowiek stat si¢ taki jak My — zna dobro i zlo. Oby nie wyciagnat
reki i nie zerwal owocu z drzewa zycia, by go zjes¢ i zy¢ na wieki». Usunat wigc Pan
Bog cztowieka z Edenu, aby uprawiat ziemie, z ktorej zostal wziety. Wypedzit go
i postawit na wschod od Edenu cherubow z wirujagcym ognistym mieczem, by strzegli

drogi do drzewa zycia (Rdz 3, 21-24).

Podarunek w postaci odzienia, ktore zastgpito niewystarczajace do ochrony przed
nieprzyjaznym $rodowiskiem przepaski figowe $wiadczy o tym, ze Stworca nie odrzucit
pierwszych ludzi i nadal pragnie otacza¢ ich opiekas'2. Warto zauwazy¢, ze podarunek
w postaci szaty byt w kulturze hebrajskim wyrazem upodobania 1 sposobem okazania
przychylno$cis3. Sformulowanie wubrania ze skory kojarzy¢ si¢ moze z prymitywnym
okryciem, jakie znamy z rdznego rodzaju rekonstrukcji przedstawiajacych ludzi
prehistorycznych, jednak wedlug niektorych komentarzy zydowskich odzienie
wspomniane w Rdz 3, 21 mialo by¢ znakomitej jakosci, niezwykle gtadkies'4. Chociaz

podarunek ten byt znakiem taski Bozej, ktorej Pan nie odebrat cztowiekowi, to jednak jest

319 Por. M. Blaza, D. Kowalczyk, K. T. Wencel, Traktat o cztowieku. Traktat o sakramentach, dz. cyt., s. 23-
24; T. Jelonek, Biblia a mity o raju i zlotym wieku, dz. cyt., s. 36-38. Inaczej twierdzit S. Lach, ktory cho¢
rowniez uwazal, ze przeklenstwo dotyczyto wylacznie weza, to podawal, iz ludzie po upadku otrzymali
od Boga zastuzong kar¢ — zob. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 219.

311 Zob. A. Tronina, Drzewo Zycia w rajskim ogrodzie. Biblijne korzenie mistyki Krzyza, dz. cyt., s. 46;
por. J. B. Lach, Ksiegi Ludu Bozego Starego Przymierza. Piecioksiqg, Prorocy, Pisma. Ujecie
teologiczno-praktyczne, dz. cyt., s. 72; T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 59-60.

312 Zob. 1. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz,
dz. cyt., s. 258.

313 Zob. J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej; dz. cyt., s. 13. Warto odnotowac, ze w babiloniskim micie o Adapie wystgpuje analogiczny
motyw: kiedy jego bohater utracil mozliwos¢ spozycia pokarmu zycia i byt odsylany sprzed oblicza boga
Anu, otrzymat od niego szate.

314 7ob. B. Szczepanowicz, B. Wesotowska-Kowalska, Moda w Biblii. Odziez, obuwie, nakrycia glowy,
fryzury oraz kosmetyki i ozdoby, Krakow 2011, s. 11-16.
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tez $wiadectwem zerwania przez czlowieka doskonatej komunii ze Stwoércg — przed
upadkiem odzienie to nie byto potrzebne.

Wypowiadane przez Boga w Rdz 3, 22 stwierdzenie Ofto cztowiek stat si¢ taki jak My...
nie oznacza oczywiscie, ze cztowiek doréwnat Bogu. Przytoczone stlowa wydaja si¢ by¢
raczej wypowiadane z ironig, badz ubolewaniems!s. Moze wydawac sig, ze siggnigcie po
owoc Drzewa Poznania (poznanie dobra i zta) w polaczeniu z potencjalnym spozyciem
owocu Drzewa Zycia i osiagnieciem wiecznego zycia (Rdz 3, 22) jawi sie jako co$, czego
cztowiek nie powinien dostapi¢: Mowit tez Pan Bog: «Oto cztowiek stal sie taki jak My —
zna dobro i zto. Oby nie wyciggngl reki i nie zerwal owocu z drzewa Zycia, by go zjes¢
i zy¢ na wieki» (Rdz 3, 22). Wedlug takiej interpretacji cztowiek wykroczylby ponad
wyznaczony mu przez Stworce status, osiggajac autonomi¢ jaka nie bytaby odpowiednia
dla stworzenia, otrzymujac niejako boski statuss's. Jednak stowa Stworcy z Rdz 3, 22
wypowiadane sa, jak juz stwierdziliSmy wczes$niej, ironicznie. Jasne jest, ze cztowiek nie
doréwnat Bogu, nie mogt poprzez swoje dzialanie upodobni¢ si¢ do Stworcy. Zaré6wno
poznanie dobra i zla — to jest przywilej decydowania o porzadku moralnym,
obowigzujacym cztowieka, jak 1 wieczne zycie — przedstawione w symbolu drzew rajskich,
sa przymiotami Bogas!”. Symbolika si¢gni¢cia po owoc z zakazanego drzewa w narracji
edenicznej oznacza, ze cztowiek usilowal uzurpowaé sobie Boski status i autonomig.
Sprzeciwiajgc si¢ woli Boga nie osiggngl swojego celu, zniszczyl natomiast swoja
harmonijng relacj¢ ze Stworca — zrodlem wszelkiego Zycia 1 panujacych w nim zasads's.
Obraz drzew rajskich zdaje si¢ zatem pokazywaé przede wszystkim, ze kompetencje
w sprawach dobra i zla naleza wyltacznie do Boga a ludzie powinni si¢ Mu
podporzadkowa¢. Kiedy cztowiek uzurpuje sobie autonomi¢ decydowania o moralnosci,
gdy probuje arbitralnie ustali¢ co jest dobre, a co zte (co wyrazono w symbolu siggniecia

po zakazany owoc Drzewa Poznania)’’, konsekwencja jest utrata nie$miertelnosci, to

315 Zob. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 206-208.
Por. J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz,
dz. cyt., s. 258-259.

316 Por. Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 17-18.

317 Por. A. Tronina, Drzewo Zycia w rajskim ogrodzie. Biblijne korzenie mistyki Krzyza, dz. cyt., s. 42;
J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginalu, komentarz, dz. cyt., s. 258-
259.

318 Natomiast wedhug J. St. Synowca w narracji biblijnej cztowiek, sicgajac po owoc Drzewa Poznania,
pragnal postawi¢ swoja madros$¢ na réwni z madro$cia Boga — zob. J. St. Synowiec, Poczgtki swiata
i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 156-157; por. takze Jan Pawel II, Komentarz do ksigg
Starego Testamentu, dz. cyt., s. 57.

319 Por. M. Grabowski, Historia upadku. Ku antropologii adekwatnej, dz. cyt., s. 135-137; Jan Pawel II,
Komentarz do ksigg Starego Testamentu, dz. cyt., s. 97-98.
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znaczy prawdziwego zycia, a raczej dostepu do tego, co jest jego zrodlem: Drzewa Zycia,
rozumianego jako komunia z Bogiem’2. To wlasnie zdaje si¢ symbolizowaé scena
wygnania z Ogrodu Eden (Rdz 3, 23-24).

Jak zauwaza Janusz Lemanski, jezeli uznamy Drzewo Zycia za symbol samego Stworcy
(czy tez, jak zaproponowaliSmy, komunii z Nim), to obraz ustanowienia Cherubow
(Rdz 3, 24), strzegacych dostepu do tego drzewa interpretowac nalezy jako znak separacji
pomiedzy Stworcg a cztowiekiem, bedacy skutkiem grzechus2!. W ludzkim doswiadczeniu
pojawia si¢ granica mi¢dzy sacrum a profanum’2. Czlowiek nie moze juz o wiasnych
sitach zblizy¢ si¢ do doskonatej jednosci z Bogiem, symbolizowanej przez
Drzewo Zyciass,

Warto zauwazy¢, ze motyw rajskich drzew, a szczegdlnie Drzewa Zycia, stanowi
klamre spinajaca calg narracje edeniczng (por. Rdz 2, 9 oraz 3, 24)524. Podobng klamre, tym
razem obejmujaca calo$¢ ksigg biblijnych 1 oparta o ten sam motyw, dostrzec mozna
w Apokalipsie §w. Jana (zob. Ap 2, 7; 22, 2.14.19)525. Odnajdujemy tam mig¢dzy innymi
nastepujace stwierdzenie: Zwyciezcy dam spozy¢ owoc z drzewa Zycia, ktore jest w raju
Boga. Dostrzezenie owego elementu scalajacego wszystkie ksiggi natchnione umacnia
nasza interpretacje tego symbolu jako wyrazajacego pierwotny, harmonijny stan komunii
cztowieka z Bogiems26. W tej perspektywie utrata raju oznaczatoby zatem utrat¢ szansy na
egzystencje¢ w stanie doskonatej wspdlnoty ze Stworcg, w jednosci miedzyludzkiej
1 harmonii ze §wiatem. Jednocze$nie cato$¢ oredzia biblijnego jasno wskazuje mozliwosé
odzyskania tej szansy w Chrystusie.

Na koniec mozna jeszcze postawié pytanie: czy z biblijnego dramatu rozgrywajacego
si¢ w rajskim ogrodzie nalezy wyciagna¢ wniosek, ze czlowiek niejako skazany byt na
grzech? Czy nieuniknione bylo siggnigcie po zakazany owoc Drzewa Poznania? Wydaje
si¢, ze wydarzenia narracji edenicznej nalezy postrzegac raczej jako rodzaj proby, jakiej

poddany zostal cztowiek, a ktorej wynik zalezat od niego samegos2’. W ten sposéb rzecz

320 Por. A. Tronina, Drzewo zZycia w rajskim ogrodzie. Biblijne korzenie mistyki Krzyza, s. 44; Z. J. Kijas,
Poczqgtki swiata i cztowieka, dz. cyt., s. 83; Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 314.

321 Por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 260-261.

522 Zob. tamze.

323 Zob. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 60-61.

524 Zob. A. Tronina, Drzewo zZycia w rajskim ogrodzie. Biblijne korzenie mistyki Krzyza, dz. cyt., s. 41.

525 Por. tamze, s. 121-122; s. 152-153.

326 Szerzej na ten temat zob. w trzecim rozdziale niniejszej pracy punkt: Chrystus jako Drzewo Zycia
przywraca dostep do zyciodajnych owocow.

527 Por. Jan Pawet 11, Komentarz do ksigg Starego Testamentu, dz. cyt., s. 51.
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ujmowat Cz. S. Bartnik, ktéry postawit teze, iz w poczatkach ludzkosci istoty pra-ludzkie
musialy przejs¢ probe osobowo-moralng, aby w pehi sta¢ si¢ ludzmi. Czlowiek jako
powotany do moralnosci, spelnia swoje powotlanie dopiero w chwili wejscia w zycie
moralne. Proba ta wymaga okreslenia swojej relacji do Stworcy: uznania Jego prymatu
1 ustanowionego przez Niego porzadku stworzenia i oddania Mu naleznej mitoscis?s. Pod
tymi warunkami mozliwa jest pelnia wiecznego zycia — zupehie inaczej niz w religiach
mezopotamskich, w ktéorych mitologiach bogowie zastrzegali zycie wieczne tylko dla
siebie, ludziom przeznaczajac nieuchronng $mier¢. Ludzkos$¢ otrzymata zatem od Stworcy
szans¢ na wybor wiecznego dobra — bez udzialu zta. Alternatywa bylo postuchanie
podszeptu Szatana i odrzucenie Boga w prdéznej probie, aby sta¢ si¢ Mu réwnym>,
Jednoczes$nie, zdaniem Bartnika, proba ta byla konieczna, aby cztowiek stal si¢ osoba,
bowiem integralng czesScia osobowego wymiaru egzystencji jest zycie moralnes®. Warto
zauwazy¢, ze tego rodzaju interpretacja jest zbiezna ze starozytnym nauczaniem zawartym

w Liscie do Diogneta, w ktérym stwierdzono:

Nie bez powodu jest napisane, ze na poczatku Bog posadzit w §rodku raju drzewo
poznania i drzewo zycia: przez poznanie wskazal droge do zycia. Pierwsi ludzie nie
umieli si¢ nim wlasciwie postuzy¢, a waz ich zwiodt i uczynit nagimi. Nie ma bowiem
zycia bez poznania ani bezpiecznego poznania bez zycia. [...] Ten ukryty sens
zrozumiat Apostol, kiedy ganigc wiedz¢ uprawiang z lekcewazeniem prawdy i praw
zycia powiada: «Wiedza wbija w pyche, mitos¢ zas buduje» [por 1Kor, 8, 1]. Kto
mniema, ze co$ wie, nie majgc prawdziwej wiedzy, to jest takiej, jakiej zycie daje
$wiadectwo, ten nie wie nic: waz go zwodzi, gdyz nie kocha zycia. Kto za$ laczy
wiedz¢ z bojaznia 1 szczerze szuka zycia, ten sieje w nadziei 1 moze

oczekiwaé owocow331,

Reasumujac przeprowadzong analiz¢ opowiadania edenicznego mozemy sformutowaé
nastepujgce wnioski:

1) Czlowiek przeznaczony byt przez Stworce do egzystencji w bliskosci Boga
i harmonii z naturalnym $rodowiskiem zycia, a takze jednosci miedzyludzkiej. Swiadczy
o tym opis rajskiego ogrodu, a takze obraz pierwotnej nagosci pierwszych ludzi w Edenie,

ktore ukazuja stan egzystencji czlowieka bezgrzesznego.

328 Zob. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 341-342.
529 Zob. tamze, s. 342-344.

30 Zob. tamze, s. 344.

31 Do Diogneta, dz. cyt., XI1.3-5.
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2) Przeznaczeniem ludzkos$ci bylo zatem osiggnigcie petni zycia, to znaczy doskonalej
komunii z Bogiem, symbolizowanej przez obraz Drzewa Zycia w centrum Ogrodu Eden.
Z kolei obraz Drzewa Poznania zdaje si¢ przekazywaé prawde, ze porzadek $wiata
stworzonego, a zwlaszcza moralnej sfery egzystencji, ktora dotyczy czltowieka jako
stworzenia, ustalony jest przez Boga i zastrzezony wyltacznie dla Niego. Bozy zakaz
spozywania owocoOw Drzewa Poznania jest przestroga dla cztowieka, ktory w wypadku
ustanowienia samego siebie w miejsce Boga w celu samostanowienia moralnego
1 dzialania w oderwaniu od Boga, niechybnie zatraci si¢ i poniesie duchowg §mierc¢ss2.
Wedtug narracji edenicznej czlowiek stangt zatem przed proba o charakterze osobowo-
moralnym, ktorej wynik miat naznaczy¢ dalsza jego egzystencje.

3) Dramat kuszenia i upadku wskazuje, ze ludzie, niepomni Boskiej przestrogi,
postanowili za namowa Szatana siggna¢ po wartosci zastrzezone tylko Stwoércy. Dramat
grzechu obnazyt stabos$¢ cztowieka oderwanego od zyciodajnej komunii z Bogiem, a scena
wygnania z Edenu ukazata prawde¢ o tragicznym losie ludzkos$ci naznaczonej grzechem.
Genesis zawiera jednak rowniez wyrazne przestanie o tym, ze Stworca nie porzucit
swojego stworzenia 1 zapowiada mozliwos¢ przezwycigzenia grzechu i odzyskania
pierwotnej komunii w Chrystusie.

Autorzy natchnieni te wiasnie prawdy, w oparciu o wlasne doswiadczenia
egzystencjalne zycia naznaczonego z jednej strony jakim$ immanentnym, odczuwalnym
brakiem, a z drugiej silnym doswiadczeniem Boga, ktory jest jednoznacznie
1 bezgranicznie dobry, starali si¢ odda¢ w obrazach narracji edenicznej’*3. Prawdy te
przekazano w jezyku i symbolach wlasciwych dla starozytnych kultur mezopotamskich,

a jednak przekaz ten zachowatl ponadczasowsg aktualno$¢ss4.

2.1.1.2 Kainowe bratobojstwo, Potop, Wieza Babel, Sodoma
Dalsza narracja Ksiggi Rodzaju ujawnia postepujace skutki zerwania przez ludzkos¢
relacji ze Stworca. W rozdziale czwartym pojawiajg si¢ dwaj bracia: Kain i Abel. Dramat

bratobdjstwa poprzedzony jest krotka notg genealogiczng i opisem postaci: Adam wspotzyt

332 Nie bedziemy w niniejszym rozdziale rozwaza¢ szczegdlowo zagadnienia $mierci jako skutku grzechu
pierwszych ludzi, ograniczajac si¢ do stwierdzenia, ze chodzi przede wszystkim o $mier¢ duchowa.
Zagadnienie to zostanie wyczerpujaco opracowane w rozdziale trzecim.

333 Por. W. Trilling, Stworzenie i upadek wedlug Rdz 1-3, dz. cyt., s. 77-78; T. Jelonek, Biblijna historia
zbawienia, dz. cyt., s. 52; J. St. Synowiec, Poczqtki swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju,
dz. cyt., s. 160.

334 Zob. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 313-314.
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ze swojq zong Ewq. Ona poczela i urodzila Kaina. [...] Nastepnie urodzita jego brata
Abla. Abel zostal pasterzem owiec, a Kain uprawiat role (Rdz 4, 1-2). Jest to przede
wszystkim przygotowanie czytelnika do kolejnych scen narracjis3s. Chociaz niektorzy
badacze sugerowali, ze przedstawienie Kaina jako rolnika i Abla jako pasterza miatoby by¢
zapisem utrwalonej w zbiorowej pamigci starozytnych hebrajczykow rewolucji
neolitycznej, czy tez etiologig antagonizméw pomig¢dzy rolnikami a koczownikami, to nie
ma dostatecznych podstaw, aby przyjac tego rodzaju tropy egzegetycznesse,

Po wprowadzeniu nastepuje opis ofiar sktadanych przez kazdego z braci:

Po jakims$ czasie Kain sktadat Panu ofiar¢ z plonow ziemi. Takze Abel ztozy! ofiare
z pierworodnych zwierzat swojego stada oraz z ich tluszczu. Pan spojrzal na Abla

i jego ofiarg, na Kaina natomiast i jego ofiar¢ nie spojrzat (Rdz 4, 3-5a).

Jak stwierdziliSmy wyzej, nie jest tu istotna réznica profesji, jaka trudza si¢ bracia.
Podobnie jest z rodzajem skladanej ofiary: autor natchniony nie chce wykaza¢ wyzszoS$ci
ofiar krwawych nad obiatami z plodow ziemi. Nalezy pamigta¢, ze motyw odrzucenia
ofiary w Pimie Swietym zawsze zwiazany jest z niepostuszenstwem ludzi wzgledem
Bogas¥. Przyczyng niezaakceptowania przez Boga zertwy jednego z braci jest niewtasciwa
postawa religijna Kaina, o czym $§wiadcza stowa Listu do Hebrajczykow 11, 4: Dzigki
wierze Abel zlozyl Bogu cenniejszq niz Kain ofiare i przez to dostgpil uznania za
sprawiedliwego, ktore wyrazit mu Bog nad jego darami. Wskazowke do interpretacji
odnajdujemy takze w Ksiedze Przystow 15, 8538 1 21, 27539, ktorej fragmenty wyraznie
wskazuja, ze ofiary sktadane przez nieprawych i z nieczystym sercem nie sg mile Bogu.

Nalezy zatem uznaé, ze wedlug autordw natchnionych postepowanie Kaina nie byto

335 Nie bedziemy si¢ w tym miejscu zajmowali problemem istnienia, wedlug wyobrazen autoréw
natchnionych, innych ludzi poza Adamem, Ewa i ich synami. Wydaje si¢ jasne, ze opowiadanie to zostato
potaczone z narracjg o pierwszych ludziach ze wzgledu na przekaz, jaki niesie i nie nalezy tu si¢
doszukiwa¢ zadnych prawidlowosci chronologicznych (por. J. St. Synowiec, Poczgtki Swiata i ludzkosci
wedtug Ksiggi Rodzaju, dz. cyt., s. 191-192.

36 Por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 277-288; J. St. Synowiec, Poczqtki Swiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 195;
M. Czajkowski, ,,Czym jest czlowiek, zZe o nim pamietasz?” (Ps 8,5). Oredzie antropologiczne Starego
Testamentu, dz. cyt., s. 80-81.

337 Zob. Lb 16, 26; 1Sm 15, 3.18.22. Innego rodzaju wyjasnienia odrzucenia ofiary Kaina wyklucza
J. Lemanski (J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 278-280). Podobnie podaja autorzy Komentarza historyczno-kulturowego do Biblii
Hebrajskiej, stwierdzajac, ze przyczyna odrzucenia ofiary byto prawdopodobnie ztozenie jej z niechecia,
w nieszczero$ci serca — zob. J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-
kulturowy do Biblii Hebrajskiej; dz. cyt., s. 13.

338 Ofiara ztozona przez bezboznych budzi odraze w Panu, ale modlitwa prawych zyskuje Jego zyczliwos¢.

339 Ofiara przewrotnych budzi odraze, zwlaszcza jesli jest sktadana w nieczystej intencji.
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wlasciwe juz wczesniej, a takze nie wykazal on wlasciwych intencji sprawujac kults4.
Tropem tym poszli zapewne starozytni thumacze Septuaginty, ktorej tekst sugeruje, ze
sposoOb sktadania ofiary przez Kaina byt naznaczony grzechems34!.

Nastepnie w opowiadaniu o dwdch braciach czytamy:

Kain bardzo si¢ rozztoscit i chodzil ze spuszczong glowa. Wtedy Pan rzekt do
Kaina: «Dlaczego si¢ ztoscisz i chodzisz ze spuszczong glowa? Czyz nie jest tak, ze
jesli dobrze postepujesz podnosisz glowe, a jesli nie postepujesz dobrze, grzech czyha

u twych drzwi i ci¢ pociaga, a przeciez ty masz nad nim panowac» (Rdz 4, 5b-7).

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze gniew Kaina miat swdj poczatek juz przed odrzuceniem
przez Boga jego ofiary. Jesli chodzi o dalsza interpretacj¢ powyzszego fragmentu, to
egzegeci wskazujg na liczne trudno$ci zwigzane z lekturg wersetow szdstego i siodmego,
zawierajagcych przemowe Boga do Kainas#2. Ich przeslaniem zdaje si¢ by¢ przede
wszystkim przestroga przed ulegtoscig wobec grzechus+.

W dalszej narracji nastepuje opis zbrodni i jej konsekwencji:

Kain powiedzial co§ do swojego brata Abla. A gdy byli na polu, Kain rzucit si¢ na
swego brata Abla i zabit go. Wtedy Pan zapytal Kaina: «Gdzie jest twoj brat Abel?».
On na to: «Nie wiem. Czyz jestem strozem mojego brata?». A Bog zapytal: «Co
uczynite§? Krew twojego brata wola do mnie z ziemi. Dlatego odtad badz przeklety na
tej ziemi, ktora si¢ otworzyta, aby przyja¢ krew twojego brata przelang przez ciebie.
Gdy bedziesz uprawial t¢ ziemie, nie da ci juz plonéw. Bedziesz na ziemi tutaczem

i zbiegiem». (Rdz 4, 8-12).

Kain ignoruje Boza przestroge. W wersecie 6smym odnajdujemy lapidarny opis
przebiegu zbrodni, jakiej dokonuje na Ablu. Tekst oryginalny nie podaje, co doktadnie
Kain powiedziat do swojego brata przed zabdjstwem. Moglo to by¢ zaproszenie, aby udali
si¢ razem w ustronne miejsce’* albo jaka$ arogancka prowokacjas#. Miejsce zbrodni

nasuwa w kazdym razie wniosek, ze zostata ona popelniona przez Kaina z premedytacja

340 Por. J. St. Synowiec, Poczqtki Swiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 184-185.

341 W polskim przektadzie Septuaginty (Biblia pierwszego Kosciota) wersety 6-7 brzmia: Pan, Bdg, zapytal
Kaina: «Dlaczego posmutniales i dlaczego chodzisz z zachmurzong twarzq? O nie! Czy jesli wlasciwie
zlozyles ofiare, ale niewlasciwie jq rozdzielites, nie popetnites grzechu? Zachowaj jednak spokoj.
Przeciez od ciebie zalezy odwrocenie sig od niego. Ty masz nad nim panowac!».

342 Por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 281-284.

343 Por. J. St. Synowiec, Poczqtki $wiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 184-185; Katolicki
Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 19; Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki
i ekumeniczny na XXI wiek, dz. cyt., s. 281; T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 62.
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i zaplanowana’s#. Egzegeci podkres$laja ponadto, ze pojecia zastosowane w tekscie
oryginalnym sugeruja szczego6lne okrucienstwo towarzyszace morderstwus4”.

Bog rozpoczyna przestuchanie analogiczne do tego, ktore miato miejsce w rajskim
ogrodzie (Rdz 3, 8-12). Mamy tu jednak do czynienia z zasadnicza rdznicag miedzy
postawa Adama i Ewy, a postawg Kaina. O ile Adam i Ewa przyznali si¢ do winy i starali
usprawiedliwi¢, to Kain zuchwale, wregcz arogancko wypiera si¢ zbrodni, jakby myslat, ze
jest w stanie ja ukry¢ przed Bogiem, odpowiadajagc na pytanie o swego brata: Nie wiem
[gdzie jest]. Czyz jestem strozem brata mego?*. Wobec tego padaja znaczace stowa Pana
Boga o krwi Abla, ktora wola do Boga z ziemi. Krew w kulturze hebrajskiej to siedlisko
zycia (por. np. Rdz 9, 4 i nn.) a jej przelanie domaga si¢ pomsty (por. Lb 35, 12-28). Bog,
zgodnie z przestaniem biblijnym, darzy szczegdlng uwaga pokrzywdzonych ktorzy wotaja
do Niegos#. Kara dla mordercy musi by¢ zatem surowa. Jednak chociaz Kain zastuzyt na
wyrok $mierci, Stworca nie pozbawia go zycia. Naktada na niego jednak przeklenstwo —
pierwsze, jakie w Biblii Pan wypowiada do czlowiekas’. Nie oznacza jednak ono
nieodwracalnego odrzucenia przez Boga, ale raczej oznajmia, ze zbrodniarz zostat wyklety
ze swojej ziemi 1 spotecznosci®s!. Kain $cigga na siebie kar¢ surowsza, niz nalozona na
Adama, ktory po grzechu musiat trudzi¢ si¢ cigzka praca na roli, aby zdobywa¢ pokarm
(por. Rdz 3, 17-19). Ziemia, na ktdrej Kain rozlat krew swego brata, nie przyniesie mu juz
zadnych plonow. Staje si¢ on zatem banitg i tutaczem3s2. Dla Kaina wyrok ten brzmi jak
wyrok $mierci. Popetnil czyn bez precedensu — zbrodnie, ktora rozpocznie szerzenie si¢

przemocy w $wiecie 1 zdaje sobie sprawe, ze teraz sam moze pas¢ jej ofiarg.

34 Na przyktad Septuaginta ma w tym miejscu: Kain odezwat sie do swego brata: «Chodz, przejdzmy sie po
poluy (przektad polski wedhug Biblii pierwszego Kosciota).

3% Por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 284-285.

346 Por. Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 19.

347 Zob. tamze, s. 285.

348 Por. J. St. Synowiec, Poczqtki swiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 187; S. Lach, Ksiega
Rodzaju. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 228; J. Lemanski, Ksiega Rodzaju.
Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 286; Jan Pawet II, Komentarz do
ksigg Starego Testamentu, dz. cyt., s. 145.

349 Zob. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 286-287; J. St. Synowiec, Poczqgtki Swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 187.

330 Por. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 228.

331 Zob. J. St. Synowiec, Poczqgtki swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 188.

352 Por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 287-288; S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 228-
229; J. St. Synowiec, Poczgtki Swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 187.
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Nastepuje kolejny dialog migdzy Kainem a Bogiem:

«Zbyt cigzka jest moja kara, bym mogt ja dzwigac. [...] Tulaczem i zbiegiem bede
na ziemi, wiec kazdy, kto mnie spotka, moze mnie zamordowac». Pan mu odrzekt:
«Nie! Ktokolwiek by zabil Kaina, poniesie siedmiokrotng kare». Dal wigc Pan
Kainowi znamie, by ludzie, ktérych spotka, nie zabili go. Wtedy odszedt Kain sprzed
oblicza Pana. Zamieszkal w krainie Nod, na wschéd od Edenu (Rdz 4, 13-16).

Jak wspomnieli§my wyzej, wyrok banicji nie oznacza, ze Stworca catkowicie odwrdcit
si¢ od zbrodniarza. Pan Bég roztacza wigc nad uskarzajacym si¢ na ci¢zar kary Kainem
protekcje, zapowiadajac siedmiokrotng pomst¢ na jego potencjalnym zabojcy. Liczba
siedem oznacza tutaj pewno$¢ ochrony: nikt nie ma zatem prawa wykorzysta¢ nowego
statusu Kaina, aby go zabi¢ss3. Tajemnicze znami¢, o ktéorym mowa w wersecie 15 moze
by¢ odczytane w sposob symboliczny, zgodnie z tradycja rabiniczng, wedle ktorej to sam
Kain miat sta¢ si¢ znakiem (znamieniem) dla przysztych pokolenss4. Jak zauwazaja autorzy
Katolickiego Komentarza Biblijnego, jest to jeden z wielu fragmentéw Pisma Swictego,
ktore sprzeciwiajg si¢ zwyczajowi krwawej zemstysss.

Historia zabojcy konczy si¢ opisem jego odejscia sprzed oblicza Pana i osiedlenia si¢ na
wschod od Edenu (zob. Rdz 4, 16). Fragment ten sprawia wrazenie trudnego
w interpretacji, gdyz wschdd byt symbolicznie kierunkiem ,,Bozym”, a przeciez Kain
oddala si¢ od Boga. Jednak J. Lemanski wyjasnia, ze chodzi o obecne w tekscie
oryginalnym aluzje brzmieniowe pomigdzy obecnymi w tym wersecie czasownikami
a wezesniejszymi okresleniami kary Kainasse.

W nastepujacej dalej genealogii (wersety 17-18) Kain jest wspomniany jako
budowniczy pierwszego miasta. Ta wzmianka mogta by¢ znaczaca: dla starozytnych
Izraelitow, ludu o pochodzeniu koczowniczym, miasta jawily si¢ jako os$rodki rozkladu

moralnego (zob. np. opowiadanie o Sodomie w Rdz 18, 20 — 19, 29)557. Nazwa krainy do

333 Zob. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przektad z oryginalu, komentarz, dz. cyt., s. 230;
Por. J. St. Synowiec, Poczqtki swiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 187; J. Lemanski,
Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 290-291.

334 J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 291.

335 Zob. Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 19.

336 7Zob. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz,

dz. cyt., s. 291-292.

Zob. S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 232. Innego zdania jest

J. Lemanski, ktory uwaza, ze w Rdz 4, 17-18 miasto ma konotacje pozytywne, staja si¢ one negatywne

dopiero w opowiadaniach o Babel i Sodomie (zob. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep,

przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 299).

557
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ktorej udat si¢ Kain — Nod — rdwniez jest wymowna, gdyz stanowi gre stow z hebrajskim
imiestowem pochodzacym od okreslenia czynnosci tutaczkisss.

Zamieszczenie opowiadania o bratobdjstwie zaraz po opisie upadku pierwszych ludzi
1 wystepujace w kilku miejscach analogie pomiedzy dwiema narracjami (np. pomiedzy
Rdz 3, 9-13 a 4, 9-12, a takze 3, 17-19 a 4, 11-12) pozwala postawi¢ tezg, ze autorzy
natchnieni pragneli ukaza¢ zwigzek pomigdzy pierwszym grzechem (upadkiem) a dalszym
rozprzestrzenianiem si¢ zla. Adam i1 Ewa w rajskim ogrodzie zapragneli moralnej
autonomii — decydowania o tym, co dobre, a co zle. Nastgpnie Kain popelnia najciezsza
zbrodni¢ — odbiera zycie, chociaz to Bdg, a nie Kain jest dawcg zycia. Co wiecej, tamie
wigzy krwi, nie zwazajac na to, ze ofiara — Abel — jest jego bratem. Czyn Kaina uruchamia
dalsza spirale przemocy — teraz kazdy moze zapragnac¢ go zabi¢, zgodnie ze starozytnym
prawem odwetu (falionu)s®. Jako niezwykla na tym tle jawi si¢ interwencja Boga,
ochraniajacego Kaina, niejako przekazujac mysl, ze jest jeszcze w §wiecie miejsce na
mitosierdzie, 1 ze ludzko$¢ nie moze pograzy¢ si¢ w wiecznej wendetcie.

Niewatpliwie, opowiadanie o kainowym bratobojstwie ma takze w obrazowy sposob
ukazaé, jak nietad w sferze religijnej (relacja czlowiek-Bog) skutkuje nieladem
w stosunkach miedzyludzkich (relacja cztowiek-cztowiek), wiodacym az do mordusé. Jak
zauwaza T. Jelonek, w narracji tej ujawnit si¢ jeden z aspektow konsekwencji spozycia
zakazanego owocu, przed ktorymi przestrzegat Bog (zob. Rdz 2, 17): $mier¢ wraz
z grzechem wdarla si¢ do $§wiata ludzi — bratobdjstwo zdaje si¢ bowiem w najwyzszym
stopniu objawem $mierci duchowej, ktora dotkneta Kaina, poddajacego si¢ grzechowiss!.

Od tej zbrodni dzieje zepsucia dopiero si¢ rozpoczynaja. Wsrod potomkow Kaina zto

szerzy si¢ do tego stopnia, ze jeden z nich wykazuje si¢ wrecz prymitywng dziko$cigse2:

Kain wspoélzyt ze swojg zona, a ona poczeta i urodzita Henocha. [...] Henochowi
urodzit si¢ Irad, ktory byl ojcem Mechujaela. Mechujael byt ojcem Metuszaela,

a Metuszael Lameka. Lamek wziat sobie dwie Zzony. [...] Rzekt kiedys Lamek swoim

338 Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 19.

559 Por. tamze, s. 292.

360 7ob. J. B. Lach, Ksiegi Ludu Bozego Starego Przymierza. Piecioksigg, Prorocy, Pisma. Ujecie
teologiczno-praktyczne, dz. cyt., s. 74; J. St. Synowiec, Poczgtki swiata i ludzkosci wedfug Ksiggi
Rodzaju, dz. cyt., s. 193.

361 7ob. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 68.

362 J. St. Synowiec, Poczqtki swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 199; Katolicki Komentarz
Biblijny, dz. cyt., s. 20.
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zonom: «[...] Zabij¢ mezczyzne za rang, a dziecko za siniec. Jesli Kain ma by¢
pomszczony siedmiokrotnie, to Lamek siedemdziesigt siedem razy» (Rdz 4, 17-

19.23).

Lamek rozszerza prawo talionu. Barbarzynska jawi si¢ jego obietnica zwielokrotnionej
odptaty za ran¢ czy siniec — nawet na dziecku. Zapowiedz pomsty
siedemdziesi¢ciosiedmiokrotnej oznacza ch¢é rozpetania niczym nieograniczonej fali
przemocy. Zdaje si¢ to szokujace, nawet w realiach obfitujagcych w okrucienstwo kultur
starozytnej Mezopotamii i basenu Morza Srodziemnegoss. Przede wszystkim jednak jest to
powazne zlamanie zasady wyznaczonej przez Boga w Rdz 4, 15. Wzmianka o poligamii,
jaka uprawial Lamek, jawi si¢ w tym kontekscie jako lzejsze ztamanie Bozego prawa
(por. Rdz 2, 24), jednak rowniez przyczynia si¢ do negatywnej oceny postgpowania tego
potomka Kainas4,

Dalsze dzieje rozprzestrzeniania si¢ grzechu na $wiecie odnajdujemy w rozdziale
szostym. Przed narracja o Potopie zamieszczono tam enigmatyczng wzmianke o synach

Bozych, bioracych sobie za zony corki ludzkie:

Gdy ludzie zaczeli sie mnozy¢ na ziemi, rodzity im si¢ corki. A synowie Bozy
widzac, ze sg one pickne, brali za zony wszystkie, ktore im si¢ podobaty. Wowczas
Pan rzekl: «Nie pozostanie mdj duch na zawsze w czlowieku, bo jest on istota

cielesng. Bedzie wigc zyt najwyzej sto dwadziescia laty. (Rdz 6, 1-3).

Trudno$¢ interpretacyjna przyczynita si¢ do odczytywania tego fragmentu przez
niektore starotestamentalne tradycje apokryficznesss i czgs¢ Ojcow Kosciota jako opisu
grzechu aniotéw36s. Pdzniejsi, jak i wspotczesni egzegeci odrzucaja taka interpretacje jako
bluzniercza 1 zauwazaja, ze wyrazenie synowie BoZy moglo odnosi¢ si¢ raczej do
Izraelitow, ktorzy byli w ten sposdb okreslani na przyktad w Ps 29, 1567, Jakkolwiek tekst

ten moze zawiera¢ w sobie pewne $lady myslenia mitologicznego, co wskazywaloby na

363 Por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 306-307; J. St. Synowiec, Poczgtki Swiata i ludzkoSci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 200.
Por. J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 296-297; s. 301-302; s. 305-307.

365 Zob. I Ksiega Henocha [etiopska], 6.1 i nn., ttum. R. Rubinkiewicz, w: Apokryfy Starego Testamentu,
oprac. R. Rubinkiewicz, Warszawa 2000, s. 144-189; Ksiega Jubileuszéw, 5.1 1 nn., thum. A. Kondracki,
w: Apokryfy Starego Testamentu, oprac. R. Rubinkiewicz, Warszawa 2000, s. 262-342.

366 Zob. np. Justyn Meczennik, I Apologia, dz. cyt., 5.2; Tenze, 2 Apologia, ttum. L. Misiarczyk, w: Pierwsi
apologeci greccy, oprac. J. Naumowicz, L. Misiarczyk, Krakow 2004, s. 271-284, 5.2-4. Por. takze J. St.
Synowiec, Poczgtki swiata i ludzkosci wediug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 228; J. H. Walton,
V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej; dz. cyt., s. 16.

564



135

interpretacj¢ zwigzang z aniotami lub jakimi$ pot-bogami, to ostatecznie interpretacje taka
nalezy odrzuci¢ i1 przyja¢ raczej, ze fragment ten dotyczyt problemu mieszania si¢
Izraelitow z ludami poganskimi (egzogamii)3es. Niektorzy badacze uwazajg, ze problemem
opisanym w Rdz 6, 1-3 byla zla intencja towarzyszaca zawieraniu matzenstw: synowie
Bozy kierowali si¢ nie prawem Bozym, ale potrzeba zaspokojenia swoich zadz. By¢ moze
autorowi natchnionemu chodzilo po prostu o dramatyzacj¢ tekstu i uzasadnienie
pozniejszego opowiadania o Potopie za pomocg jednego z mitow starozytnychs6,
Nastepujgca dalej narracja o wielkim kataklizmie rozpoczyna si¢ od stwierdzenia

o wielkiej nieprawosci ludzi zyjacych na ziemi przed Potopem:

Widzial wtedy Pan, jak wielka jest nieprawo$¢ ludzi na ziemi i ze wszystkie ich
pragnienia wcigz byty tylko zle. Zatowatl wiec Pan, ze uczynil czlowicka na ziemi
i gleboko si¢ zasmucil. Wowczas Pan powiedzial: «Usun¢ z powierzchni ziemi
cztowieka, ktorego stworzytem: zaréwno cztowieka, jak i bydlo, istoty pelzajace
i latajace pod niebem. Zatuje bowiem, ze to wszystko stworzytlem». Jedynie Noemu

Pan okazat taske (Rdz 6, 5-8).

W narracji potozono nacisk na ukazanie, jak dalece postapili w ztu ludzie od czasu
pierwszego grzechu. Nie tylko ich czyny s3 zle, ale takze ich pragnienia. Deprawacja
przenikneta glteboko serca ludzkies”. Co wigcej, zlo czynione przez ludzi jest tak wielkie,
ze zapewne objelo juz catg ziemigs’!. Czytelnika wprawi¢ moze w zaktopotanie fragment,
w ktorym antropomorfizowany Stworca Zatuje, Ze to wszystko stworzyt 1 podejmuje zamiar
zniszczenia wszystkiego, co jest na powierzchni Ziemi. Nalezy stwierdzi¢, ze wersety te
maja podkresli¢ bol w sercu Boga, ktory widzi, jak ludzkos¢ obdarzona przez Niego wolng
wola wybiera zto zamiast dobra. Zastosowane w oryginale stownictwos72 zdaje si¢

podkresla¢ rzeczywistos¢ zla, ktore moze by¢ obiektywnie i sprawiedliwie ocenione

367 Zob. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 251; J. Lemanski,
Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 337; s. 346;
J. St. Synowiec, Poczqgtki swiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 229-230.

368 J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 333-
345.

509 Zob. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 282; J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 333-345.

370 Por. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 254.

371 Zob. 1. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz,
dz. cyt., s. 349.

572 ]. Lemanski przektada werset 6 nastepujagco: Zatowat wiec JHWH, ze uczynit cztowieka na ziemi i smucit
sie¢ w swoim sercu (za: J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu,
komentarz, dz. cyt., s. 347).
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»woczach Boga”™7, a takze kontrast pomigdzy zlem w sercach ludzkich a Zalem,
smutkiem a nawet zatroskaniem, jakie ,,odczuwa” Bdg. Antropomorfizacja Stworcy, choé¢
kontrowersyjna dla wspotczesnego czytelnika, jest w omawianym fragmencie niezbedna,
aby wyrazi¢ ,.,cierpienie” Boga w zwigzku z dziataniami, jakie podejmie dla odnowy Ziemi
w dalszej narracji (zob. Rdz 6, 7)574.

Nie bedziemy w tym miejscu rozwazaé szczegotowo dalszej narracji o Potopie ani
kwestii zwigzku pomigdzy tym opowiadaniem a mitami réznych kultur o podobnym
kataklizmie. Interesuje nas przede wszystkim przestanie biblijne w tym zakresie
w kontekscie problematyki upadku. Narracja ma rozpocza¢ od nowa dzieje zdeprawowanej
ludzko$ci, wywiedzionej od rodziny Noego - jedynego sprawiedliwego posrod
nieprawych, ktory zachowat wlasciwg relacje z Bogiem (zob. Rdz 6, 9)575. Przyczyna
kataklizmu jest jasno okre§lona w opowiadaniu — jest nig zto, ktoremu ludzie pozwolili
sobg zawladnaé. Potop ukazany jest zatem jako remedium na powszechne zepsucie.
W jakims$ sensie moze by¢ takze odczytany jako nowe stworzenie. Kataklizm ma oczyscié
Ziemi¢ z grzechu 1 umozliwi¢ nowy poczatek, ktorego szczegdlnym
wyrazem jest przymierzes’e.

Czytelnik odczuwa¢ moze dysonans wobec wizji Boga ptynacej z calo$ci przestania
biblijnego a dziataniem Stwoércy w narracji o Potopie, ktéry wytraca niemal catg ludzkos¢.
Nalezy jednak pamigtac, ze narracja o Potopie nie opisuje w zadnym wypadku konkretnej
rzeczywisto$ci historycznejs”’, ale przekazuje prawdy teologiczne za pomoca
zreinterpretowanych motywow znanych autorom natchnionym przede wszystkim
z mitologii mezopotamskich578. Szczegdlng uwage zwrdci¢ nalezy na wyraznie
podkreslenie w narracji Zalu w sercu Boga, ktéry zsyta Potop, aby odnowi¢ Ziemig.
W istocie opowiadanie ukazuje ,,charakter” Stworcy i posiada wyrazny wymiar zbawczy.

Podkresla Boza sprawiedliwos¢ (konsekwencje grzechu, jakie ponosi ludzkos¢), ale takze

373 Zob. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 254.

574 Zob. J. St. Synowiec, Poczqtki Swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 231-232;
J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 350-
352.

375 Zob. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 255.

576 Zob. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 284-285; por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu,
komentarz, dz. cyt., s. 405; s. 412; M. Majewski, Pigecioksiqg odczytany na nowo. Przestanie autora
kaptanskiego (P) i jego wplyw na powstanie Pigcioksiggu, dz. cyt., s. 165-182.

577 Por. J. St. Synowiec, Poczqtki Swiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 265 i nn.

78 Tamze, s. 257-258. Zob. takze T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 70-71.
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milosierdzie (ocalenie sprawiedliwych)s. Narracja przypomina rowniez o fundamentalnej
prawdzie, ze cale stworzenie jest podtrzymywane w istnieniu przez Stworce 1 tylko dzigki
Niemu trwajgseo,

Zawarcie przymierza pomi¢dzy Bogiem a Noem opisane jest w Rdz 8, 20nn.
Przymierze ma niejako odnowi¢ perspektywe zbawienia: rekonstytuowaé relacje
z Bogiem, ktora stanowita niejako pierwotne przymierze rajskiess!. Bog, obiecujac, ze nie
ze$le wigcej podobnego kataklizmu, powtarza btogostawienstwo i1 zalecenie, aby zaludnia¢
ziemi¢ znane nam juz z Rdz 1, 28 (I blogostawit im mowigc: «bgdzcie ptodni, mnozcie sie
i zaludniajcie ziemie...»). Stworca formutuje takze pewne podstawowe, uszczegdélowione
przepisy prawne, dotyczace pokarmoéw i zakazu morderstwa (Rdz 9, 3-6)382. W raju tego
rodzaju szczegdlowe wytyczne nie byly konieczne, a teraz, po upadku, ludzkos¢ bedzie
potrzebowata konkretnych wskazah dotyczacych Zycia moralnego. Dopiero Chrystus
przywroci prymat mitosci nad przepisami prawa.

Jak si¢ okazuje w kolejnych rozdziatach Potop i zawarcie przymierza z nowa ludzkos$cia
reprezentowang przez Noego nie wyeliminowaty z ludzkich serc niewtasciwych dazen.
W Rdz 9, 20nn odnajdujemy krétka opowies¢ o synu Noego — Chamie, ktory nie wykazat
si¢ nalezna czcia wobec swego ojca. Swiadczy to o braku harmonijnych wiezi nawet

pomigdzy cztonkami tego samego rodusss.

379 Por. Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 24; T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 70-
71; J. St. Synowiec, Poczqtki swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 258; J. Lemanski,
Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 405-406.

380 S, Yach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 276.

381 Zob. Jan Pawel II, Komentarz do ksiqg Starego Testamentu, dz. cyt., s. 194; por. Miedzynarodowy
komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, dz. cyt., s. 284.

382 Chodzi o zakaz spozywania migsa wraz z krwig. W kulturze hebrajskiej usunigcie krwi — siedliska Zycia —
ze zwierzecia, oznaczato niejako zwrocenie jego sily zyciowej Stworcy 1 uznanie zardéwno zwierzyny, jak
i pozyskanego migsa za dar Bozy. Przepisy pokarmowe mialy na celu przypomnienie cztowiekowi
o koniecznos$ci podporzadkowania si¢ Stworcy i uznania miejsca, jakie zajmuje w porzadku stworzenia,
atakze ograniczenie okrucienstwa wobec zwierzat (zob. Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej, dz. cyt., s. 19; Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki
i ekumeniczny na XXI wiek, dz. cyt., s. 284; S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginatu,
komentarz, dz. cyt., s. 256-267; J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad
z oryginalu, komentarz, dz. cyt., s. 413-414). Przelanie krwi ludzkiej byto razagcym ztamaniem Bozego
porzadku $wiata — odebraniem zycia, ktérego dawca jest sam Bog i niszczeniem obrazu Bozego
(por. Rdz 1, 27; 4, 10 i nn.; zob. takze: J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad
z oryginalu, komentarz, dz. cyt., s. 414-416; s. 421-422).

383 Por. Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 26; J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep,
przektad z oryginalu, komentarz, dz. cyt., s. 439; J. St. Synowiec, Poczqtki swiata i ludzkosci wedlug
Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 272-283.
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Tuz po dziejach potomkoéw Noego redaktor natchniony umieszcza narracje

o wiezy Babel:

Na calej ziemi mowiono jednym jezykiem i postugiwano sie jednakowymi
wyrazami. Gdy jej mieszkancy przywedrowali ze Wschodu, znalezli rowning w kraju
Szinear i tam si¢ osiedlili. Mowili wigc jeden do drugiego: «Do dzieta! Wyrabiajmy
cegly 1 wypalajmy je». Uzywali wigc cegiel jako budulca, a smoty jako zaprawy.
Potem rzekli: «Do dzieta! Zbudujmy sobie miasto i wieze, ktorej szczyt siggaltby
nieba, aby$Smy zapewnili sobie imig¢ i nie rozproszyli si¢ po catym kraju». Pan zstapit,
aby zobaczy¢ miasto i wieze, ktore ludzie budowali. Wtedy Pan rzekt: «Sa oni jednym
ludem i wszyscy mowig tym samym jezykiem. A jest to dopiero poczatek ich
dzialania. Odtad beda mogli wykonaé¢ wszystko, cokolwiek zamierza. Zejdzmy tam
i pomieszajmy ich jezyk, aby jeden nie rozumial drugiego». W taki sposob Pan
rozproszyt ich stamtad po catej ziemi i zaprzestali budowa¢ miasto. Dlatego dano mu
nazw¢ Babel, poniewaz tam Pan pomieszal jezyk mieszkancow ziemi i stamtad Pan

rozproszyt ich po catej ziemi (Rdz 11, 1-8).

Autorzy Katolickiego Komentarza Biblijnego wykazuja, ze pierwszym przewinieniem
ludzkos$ci, wzmiankowanym implicite w tek$cie byto niezastosowanie si¢ do polecenia,
aby rozproszy¢ si¢ po catej ziemi (por. Rdz 9, 1.19; 10, 5)58. Zamiast uda¢ si¢ na krance
swiata, ludzko$¢ w narracji gromadzi si¢ w jednym miejscu z zamiarem wzniesienia
poteznej budowli, niejako unaoczniajacej zbiorowa pyche rodzaju ludzkiegosss. Symbol ten
zdaje si¢ korespondowac z grzechem pierwszych rodzicow z Ogrodu Eden — ludzie pragna
doréwna¢ Bogu (por. Rdz 3, 5), probujac — oczywiscie na prézno — o wilasnych sitach
siegng¢ Niebasst, Jednostkowy grzech pychy indywidualnych istot ludzkich staje si¢ teraz
grzechem spotecznyms®’. Stwierdzenie wypowiadane przez Boga w Rdz 11, 6-7 (Odtgd
bedq mogli wykonac wszystko, cokolwiek zamierzq. Zejdzmy tam i pomieszajmy ich jezyk,

aby jeden nie rozumial drugiego) przywodzi na mysl analogiczng sentencj¢ z rozdziatu

384 7ob. Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 26-57.

385 Por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 495; J. St. Synowiec, Poczqgtki swiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 320.

586 7ob. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,

dz. cyt., s. 286; por. S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 312-

313; J. St. Synowiec, Poczgtki swiata i ludzkosci wedlug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 332. Autorzy

Komentarza historyczno-kulturowego do Biblii Hebrajskiej (dz. cyt., s. 23) twierdza natomiast, zZe

budowla ta miata by¢ §wigtynia — poganskim zigguratem i zapowiedzig odwrotu ludzkosci od kultu

prawdziwego Boga na rzecz falszywych bozkow

Por. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,

dz. cyt., s. 286.

587
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trzeciego (werset 22: Oto czlowiek stal si¢ taki jak My — zna dobro i zlo. Oby nie
wyciggnqgl reki i nie zerwal owocu z drzewa zycia, by go zjes¢ i Zy¢ na wieki)s88. Kara Boza
za pyche ludzkosci jest w opowiadaniu oczywistg konsekwencja grzechu. Wsp6lna mowa,
umozliwiajaca dotad porozumienie w zlym celu zostaje pomieszana a ludzie rozpraszaja
si¢ po catej ziemi. Owocem pychy jest, zgodnie z narracja, nie tylko oddalenie od Boga,
ale takze podziat pomiedzy ludzmis®.

Szerzace si¢ w $wiecie zepsucie — tym razem przybierajace postaé catkowite]
demoralizacji w sferze seksualnej — ukazuje takze opowiadanie o Sodomie z 19 rozdzialu
Ksiegi Rodzaju. Poprzedza ja historia o trzech postancach Bozych w go$cinie u Abrahama
(Rdz 18, 1-15). Aniolowie Panscy udaja si¢ nastepnie do Sodomy, aby zbada¢ postepki jej
mieszkancow (Rdz 18, 16.22) gdyz, jak méwi Bog:

Zarzut przeciw Sodomie i Gomorze jest niezwykle powazny, bo ich przestgpstwa
sg bardzo cigzkie. Zejde wiec i zobacze, czy rzeczywiscie postepuja tak, jak glosi
oskarzenie, ktore do Mnie doszto. Chcg si¢ tego dowiedzie¢ (Rdz 18, 20-21).

Nastepuje dialog patriarchy z Bogiem, w ktéorym uprasza on mitosierdzia dla
wystepnego miasta, ,targujac si¢” ze Stworcg (Rdz 18, 23-33). Wedlug dalszej narracji
w Sodomie postancy Bozy nie znaleZli jednak ludzi prawych précz rodziny Lota, brata
Abrahama, u ktoérego si¢ zatrzymali. W opowiadaniu mieszkancy miasta nie tylko nie
przestrzegaja zasad goscinno$ci, ale domagaja si¢, aby Lot wydal im swoich gosci, aby
mogli dopuscic¢ si¢ na nich homoseksualnego gwattu (Rdz 19, 4-11). Na Sodom¢ i Gomore
spada wigc deszcz ognia. Aniolowie ocalaja z nieprawego miasta jedynie Lota
wraz z rodzing.

Chociaz opowiadanie mozna odczyta¢ czg¢sciowo jako probg wyjasnienia
charakterystycznego krajobrazu okolic Morza Martwegos%, czy nawet jako nawigzanie do
burzliwych wydarzen schytku epoki brazu, w ktorym to okresie zniszczeniu ulegly liczne
wielkie miasta $wiata starozytnego®!, to bez watpienia przede wszystkim ma ono pokazac,
jak skrajna grzeszno$é, ktorej przejawem jest ztamanie prawa goscinnos$ci wskutek

nieopanowanego pragnienia spétkowania homoseksualnego z przybyszami, $cigga na ludzi

388 Por. Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 28.

389 Zob. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 313-315.

390 7ob. Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 36-37.

¥1 7ob. J. A. Greene, Sodom and Gomorrah [hasto], w: The Oxford Guide To People And Places Of The
Bible, red. B. M. Metzger, M. D. Coogan, Oxford 2004, s. 294; Komentarz historyczno-kulturowy do
Biblii Hebrajskiej; dz. cyt., s. 32.
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zaglades2. W kontek$cie omawianych wczesniej fragmentow mozna zauwazy¢, ze wedhug
biblijnej narracji nawet kataklizm potopu nie wyplenit grzechu ze zbiorowosci ludzkiej. Co
wiecej, opowiadanie o Sodomie ukazuje, ze w niektorych przypadkach deprawacja zdaje
si¢ nie mie¢ granic 1 jedyng odpowiedzia na zepsucie moze by¢ zastuzona kara Boza.
Narracja podkresla zarazem bezdyskusyjng sprawiedliwos¢ Bogas3: kara, ktéra spada na
Sodome jest sprawiedliwa i zastuzona — $wiadczy o tym cytowany wyzej fragment
Rdz 18, 20-21, w ktorym Bog stwierdza, ze pragnie dokladnie zbadaé, czy czyny
mieszkancow Sodomy sg rzeczywiscie godne potepienias®.

Analiz¢ motywu rozprzestrzeniania si¢ posrod ludzkosci grzechu po upadku pierwszych
ludzi w Ksiedze Rodzaju mozemy podsumowac nastepujaco:

1) Upadek pierwszych ludzi stanowi wedlug Pisma Swietego poczatek
rozprzestrzeniania si¢ grzechu i zta na $wiecie, obrazowo ukazanego we wplecionych
w tre$¢ Ksiegi Rodzaju perykopach. Od kiedy ludzie w narracji biblijnej opuscili Ogréd
Eden, zlo szerzace si¢ posrod ludzkosci nie tylko zataczato coraz szersze kregi, ale takze
przybierato na ,,intensywnos$ci”, co odstaniajag nam kolejne omawiane wyzej fragmenty.

2) Opowiadania o upadku oraz zbrodni Kaina przedstawiaja zto ogarniajace cztowieka
na poziomie jednostki. U pierwszych ludzi poddanie si¢ pokusie skutkowato zerwaniem
pierwotnej relacji z Bogiem. U Kaina przyzwolenie, aby grzech zawladnat czlowiekiem
zaowocowalo morderstwem. Potomek pierwszego mordercy — Lamek patat juz
nieograniczong zadza okrucienstwa. Narracja o Potopie przedstawia niemal catg ludzkos¢

jako catkowicie zdeprawowana: zte byly zaréwno ich serca, jak i1 uczynki. Kataklizm

392 7ob. Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej; dz. cyt., s. 32; J. A. Greene, Sodom and
Gomorrah [hasto], w: The Oxford Guide To People And Places Of The Bible, dz. cyt., s. 294; S. Lach,
Ksiega Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 375-376; J. Lemanski, Ksiega
Rodzaju. Rozdzialy 11, 27 — 36, 43. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2014, s. 374-
376; s. 386-387. Innego zdania sg autorzy dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej Czym jest czlowiek?
Zarys antropologii biblijnej (dz. cyt., s. 150-151), ktérzy uwazaja, ze w opowiadaniu biblijnym grzechem
mieszkancéw Sodomy jest niego$cinno$¢ i wrogo$¢ wobec przybyszow, natomiast rozpasana agresja
homoseksualna nie odgrywa znaczacej roli w narracji. Z niepokojem odnotowujemy fakt, ze lektura
rozdziatu dokumentu poswigconego problemowi homoseksualizmu (przynajmniej w przektadzie polskim)
skutkuje wrazeniem, ze autorom przy$wiecala intencja rozmycia jasnego i konkretnego przestania Biblii,
w ktorej wielokrotnie i wyraznie potgpiono praktyki homoseksualne (zob. Rdz 19; Sdz 19; Kpt 18, 22; 20,
13; Rz 1, 26-27; 1 Kor 6, 9; 1 Tm 1, 9-10; por. Czym jest czlowiek? Zarys antropologii biblijnej,
dz. cyt., s. 148-156).

J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 11, 27 — 36, 43. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz,
dz. cyt., s. 390.

Zob. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 292; S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 371-372;
J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 11, 27 — 36, 43. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 362.
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z opowiadania ukazano nie tylko jako forme kary, jaka $ciagneta na siebie ludzkos¢, ale
takze jako szans¢ na nowy poczatek dzieki ocaleniu rodziny Noego, czlowieka
sprawiedliwego posrod grzesznikow. Mimo tej odnowy, w opowiadaniu o wiezy Babel
ponownie ukazano, jak grzech staje si¢ zjawiskiem kolektywnym, prowadzacym
zbiorowo$¢ ludzka do naiwnej proby siegniecia Nieba o wlasnych sitach. Mieszkancy
Sodomy z dziejow Abrahama prezentuja juz nie tylko catkowity brak poszanowania Prawa
Bozego (ztamanie jakze istotnej na Bliskim Wschodzie zasady goscinnos$ci), ale rowniez
kompletny rozklad zasad moralnych (nieposkromiona zadza gwattu na przybyszach).

3) Przeanalizowane fragmenty z Ksiegi Rodzaju wyraznie ukazuja $cisty zwigzek
pomigdzy pielegnowaniem relacji z Bogiem i1 poszanowaniem Jego praw a zyciem
moralnym cztowieka i porzadkiem spotecznym. Dostrzegamy to w historii Kaina i Abla
(Kain w jaki$ sposéb uchybial w kulcie Boga, by¢ moze zlymi intencjami, a nast¢pnie
pozwolit grzechowi zawtadnaé soba), Noego ocalonego z Potopu (Noe chodzit z Bogiem,
stad w przeciwienstwie do reszty ludzkosci widdl zycie czlowieka prawego), a takze
u budowniczych wiezy Babel, ktoérzy nie postgpowali zgodnie z Bozym poleceniem
a nastepnie zapragneli Mu doréwna¢ o wilasnych sitach, niczym pierwsi ludzie
kuszeni przez Szatana.

4) Uporczywe trwanie w grzechu, deprawacji oraz brak checi poprawy $cigga na
cztowieka (zarowno w wymiarze indywidualnym, jak i zbiorowym) kare Boza. Przybiera
ona posta¢ ciezkiego losu wygnanca, rozproszenia, kataklizmu. Kara zawsze jest
sprawiedliwa, a wyroki Boze stuszne. Z kart Ksiggi Rodzaju ptynie przy tym przestanie, ze
Bog nie potepia nigdy calej ludzkosci, ale zawsze ocala sprawiedliwych, ktorych czyny nie
zaslugiwaly na potepienie, jak Noe podczas Potopu czy Lot w Sodomie. Bog nie jest
bezlitosnym s¢dzia, ktory za wszelka cene pragnie ukara¢ ludzko$¢ i zawsze daje szanse
nawrdcenia i odnowienia przymierza. Jednak nawet nowy poczatek ludzkosci po Potopie
i zawarte wowczas przymierze nie potozyly kresu zepsuciu w ludzkich sercach. Historia
grzechu przeplata si¢ z dziejami relacji ludzkosci z Bogiem w kolejnych rozdziatach

Ksiegi Rodzaju.
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Starego Testamentu

W Ksiegach Starego Testamentu znajdujemy pewne przestanki, ktére moga byc
odczytane jako rodzaj zaczatkowego nauczania o grzechu pierworodnym,
przygotowujacego grunt pod oredzie nowotestamentalne w tym zakresie.

Na potwierdzenie powyzszej tezy mozemy przytoczy¢ w pierwsze] kolejnosci
fragmenty moéwigce o stanie powszechnej grzesznosci, jaki ogarnia catg ludzkosc.
Przyktadem mogg by¢ stowa Psalmu 12: Ratuj Panie, bo nie ma juz poboznych, bo zanikia
wiernos¢ wsrod ludzi (Ps 12, 2). Podobng skarge na zepsucie ogarniajace wszystkich ludzi
zawarto w Psalmie 14: Zepsuci sq, stali si¢ obrzydliwi w swych czynach. Nie ma nikogo,
kto by czynit dobro. [...] Wszyscy razem zblqdzili, stali si¢ nikczemni. Nie ma nikogo, kto
by czynit dobro, nie ma ani jednego (Ps 14, 1-3). Psalmy te sa przede wszystkim
lamentacjami, rodzajem modlitewnej skargi zanoszonej przez psalmist¢ do Boga’s,
a zawarte w nich stwierdzenia o powszechnym zepsuciu mozna odczytywaé czgsciowo
jako hiperbole. Wydaje si¢ jednak, ze w kontekscie sytuacji grzechowej catej ludzkosci
moga by¢ one uznane takze za S$wiadectwo dostrzezenia tej sytuacji przez
autoréw natchnionych.

Z kolei pokutny Psalm 51 podkresla grzeszna kondycje czitowieka juz od poczatku
istnienia, tym razem w wymiarze indywidualnym. Psalmista stwierdza: Urodzitem si¢ jako
grzesznik i od poczecia nieprawos¢ cigzy na mnie (Ps 51, 7). Podobne stwierdzenie
zawarto w Psalmie 58, opisujacym bezboznych, ktdrzy od tona matki [...] zeszli na
bezdroza, blgdzq od urodzenia, gloszq kiamstwo (Ps 58, 4). Wyrazenie o zrodzeniu
w grzechu powinno by¢ odczytane jako hiperbola, wyrazajagca catkowity grzesznos¢
podmiotu lirycznegos%. Akcent pada zatem nie na rodzicow wotajacego psalmisty, ale jego
wlasng sktonno$¢ do grzechu, ktora rozpoznaje w sobie od samego poczatku istnienias’.
Nawet jesli znajomos$¢ tej sklonnoSci nie jest jeszcze wyrazem nauki o grzechu

pierworodnym, to z pewnos$cig moze by¢ odczytana jako przygotowanie na to nauczanies®,

395 Por. S. Lach, J. Lach, Ksiega Psalméw. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, ekskursy, Poznan 1990,
s. 134-135; s. 139-142.

39 7Zob. Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 498. S. Lach uwazat natomiast, ze hiperbola w Ps 51 byta
rodzajem usprawiedliwienia przez psalmiste wiasnej grzeszno$ci — zob. S. Lach, J. Lach, Ksiega
Psalmow. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, ekskursy, dz. cyt., s. 275-276.

397 Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, dz. cyt.,
s. 721.

398 Por. S. Lach, J. Lach, Ksiega Psalméw. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, dz. cyt., s. 275-
276.
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W innych ksiggach biblijnych o powszechnej grzeszno$ci wspomina si¢ w odniesieniu
do narodu Izraela. Na przyklad Pierwsza Ksigga Krolewska zawiera stwierdzenie
o powszechnosci grzechu zawarte we fragmencie modlitwy z prosba, aby Bog przebaczyt
skruszonym jesli zgrzeszq przeciwko Tobie [Bogu], gdyz nikt nie jest wolny od grzechu...
(1 Krl 8, 46). Chociaz w wypowiedzi z 1 Krl 8, 31-53, ktérej fragmentem jest omawiany
werset, wyrazono przede wszystkim przekonanie o zwigzku przyczynowo-skutkowym
pomiedzy grzechem a kleska 1 nieszczgsciem rozpowszechnione w  teologii
starotestamentalnej, ale nie w pelni dajace si¢ pogodzi¢ z or¢dziem biblijnym
uwzgledniajagcym Nowy Testament™®®, to podobnie jak w przypadku wczedniej
przytaczanych fragmentow biblijnych takze i ten mozna odczytaé w szerszym kontekscie
sytuacji grzechowej ludzkosci.

W ksigdze Jeremiasza prorok przekazuje stowa Pana o grzechu mieszkancow
Jerozolimy, ktory jest tam absolutnie powszechny (Jr 5, 1.3) oraz o grzechu Judy, ktéry
jest zapisany Zelaznym rylcem, diamentowym diutem wyryty na tablicy ich serca i na
rogach ich oftarzy, zeby ich synowie pamigtali o ich oftarzach i aszerach (Jr 17, 1-2).
Obraz wyrycia diamentowym rylcem na tablicy serca oznacza najglebsze utrwalenie
sktonno$ci grzechu w spoteczno$ci Izraelas®. Zaplata za to dziedzictwo grzechu bedzie
konieczno$¢ stuzenia wrogom w obcym kraju. Zapowiedz ta speini si¢ podczas niewoli
babilonskiej. Jeremiasz poucza wigc, ze dziedzictwo grzechu idolatrii miato dlugotrwaty
wplyw na Nar6d Wybrany.

W ksiggach madrosciowych wielokrotnie podkreslano odpowiedzialno$¢ cztowieka
przed Bogiem za grzech. Potwierdzaja to m.in. Hi 34, 11; Prz 24, 12; Syr 16, 12.
Konsekwencja grzechu wedtug Biblii jest jednak nie tylko osobista odpowiedzialnosé¢
przed Bogiem, bowiem kazdy S$miertelny grzech jednostki wplywa na spotecznosé,
w ktorej egzystuje cztowiek. W Wj 20, 5-6 padaja stowa: Za grzechy tych, ktorzy mnie
nienawidzq, wymierzam kare ich potomkom nawet w trzecim i czwartym pokoleniu.
Fragment ten nie ma na celu podkreslenia surowosci Boga®!, ale ma przestrzegaé, ze
grzech, naruszajacy przymierze, $cigga konsekwencje na caty rdd i catg spoteczno$¢s? tak,

jak grzech idolatrii wplynat na cate pokolenie Judy, zgodnie z przytoczonym wyzej

599 Zob. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 524.

600 7ob. L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, Poznan 1967, s. 232-
233.

01 por., Jr 2, 25: Tak méwi Pan: Co niewlasciwego znalezli we Mnie wasi przodkowie, ze Mnie opuscili?
Poszli za marnoscig i sami zmarnieli
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fragmentem Pierwszej Ksiggi Krolewskiej. Mozemy wigce stwierdzi¢, ze Stary Testament
zawiera przestanki méwigce o oddziatywaniu grzechu na cale spoleczenstwo. Zjawisko to
moze dotyczy¢ wielkich zbiorowosci. Tak jak naganne post¢powanie jednostki moze
przywies¢ do grzechu wigkszg grupe ludzi, tak jeden naréd moze uwiklaé
w struktury grzechu innys.

Przyktad tego rodzaju mechanizmu opisano we fragmencie 23 rozdzialu Ksiggi Wyjscia,
w ktorym Bog przekazuje Mojzeszowi zapowiedz wejscia Izraela do Ziemi Obiecanej.
W konteks$cie problematyki rozpowszechniania si¢ grzechu uwage zwraca stwierdzenie

dotyczace poganskich mieszkancéw Kanaanu:

Nie zawrzesz przymierza z nimi ani z ich bogami. Nie wolno im bgdzie mieszkac
w twojej ziemi, aby przypadkiem nie sktonili ci¢ do grzechu przeciwko mnie. Gdyby$

zaczat oddawac czes$¢ ich bogom, to tak jakby$ wpadt w sidta (Wj 23, 32-33).

Nakaz radykalnej separacji nie wynika z konieczno$ci zachowania jakiego$ rodzaju
czystosci rasowej ani z braku przestrzeni dla wielu narodow (por. Rdz 32, 216%4), ale ma na
celu ochrone¢ Izraelitow przed zagrozeniem idolatrig, praktykowang powszechnie przez
Kananejczykow. Mogliby oni bowiem wciagna¢ przybyszy w praktykowanie wielobdstwa,
a wigc sprowokowa¢ do zlamania naczelnego przykazania Bozego$s. Mozna zatem
powiedzie¢, ze istnialy posréd Kananejczykow swego rodzaju struktury grzechu, do
ktorych Izraelici mogli by¢ wciagnieci jakby wpadli w sidta (Wj 23, 33).

Na kartach Starego Testamentu mozemy odnalez¢ takze fragmenty, w ktérych
objasniono ,,mechanizm dziatania” grzechu. Na przyktad w Psalmie 36 opisano duchowga
imentalng kondycj¢ czlowieka, ktory poddaje si¢ grzechowi: Bezbozny postanawia
w sercu, zZe bedzie grzeszyl, nie kieruje si¢ bojaznig Bozq. Bo jest zbyt pyszny, aby zobaczyé

swq nieprawosc... (Ps 36, 2-3). Podobnie jak u zarania dziejow (zob. Rdz 3), praprzyczyna

602 7ob. J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej; dz. cyt., s. 86. Przekonanie o pewnej ciaglosci grzesznej sytuacji, w jakiej znajduje si¢
spoteczno$¢ odnajdujemy takze w Ps 106, 6: Zgrzeszylismy wraz z naszymi przodkami, zawinilismy i Zle
postgpowalismy.

603 Por. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 302.

604 W wersecie tym Sychem, syn Chamora Chiwwity wypowiada sie o rodzinie Jakuba: Niech wiec [synowie
Jakuba] mieszkaja w tym kraju i wedruja po nim. Kraj ten jest bowiem rozlegly. Bedziemy bra¢ sobie ich
corki na zony i damy im nasze corki (Rdz 32, 21).

605 Zob. J. Lemanski, Ksiega Wyjscia, Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czestochowa 2009, s. 511.
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upadku jest pycha i odwrdcenie si¢ od Boga, co w postawie grzesznika wyraza si¢ w braku
bojazni Bozej i w buncie przeciwko Stworcys,

Ksigga Madrosci w rozdziale 2, 24 przypomina, ze smierc¢ na swiat weszta przez zawis¢
diabta, doznajq jej, ktorzy z jego sq dziatu, a doswiadczajq jej ci, ktorzy do niego nalezq.
Ksigga Syracydesa 25, 24 odnosi si¢ do narracji edenicznej w slowach: od kobiety zaczql
sig grzech... Te dwa fragmenty Ksigg Starego Testamentu stanowig bezposrednie
nawigzanie do opowiadania o upadku z Ksiegi Rodzajut’. Niezmiernie istotny jest
zwlaszcza werset 24 z drugiego rozdzialu Ksiggi Madrosci. Jest bowiem $wiadectwem
utozsamienia weza z narracji edenicznej Rdz 2- 3 z diablems®. Niewatpliwie wersety te
mozna uzna¢ za potwierdzenie wiary zyddéw epoki starotestamentalnej w grzech
prapoczatkow 1 jego skutki w $wiecie. Jednak konkretne 1 systematyczne sformulowanie
nauki o grzechu pierworodnym miato miejsce dopiero w czasach nowotestamentalnych
u $w. Pawtaso,

Oprocz protoewangelii z Rdz 3, 15, ktora staje si¢ w pelni zrozumiata dopiero w swietle
oredzia Ewangelii, mozemy w Starym Testamencie doszukiwaé si¢ wypowiedzi, ktére
zapowiadaja przerwanie dziedzictwa grzechu. Na przykiad Ksiega Ezechiela zawiera

pouczenie:

Dlaczego powtarzacie mi¢dzy sobg to przystowie o ziemi Izraela: «Ojcowie jedli
niedojrzate grono, a dzieciom cierpng zeby»? Na moje zycie, wyrocznia Pana Boga —
nie bedziecie wigcej powtarzaé tego przystowia w Izraelu. Bo kazde zycie ludzkie
zalezy ode mnie. Moje jest zycie ojca i zycie syna. Kazdy jednak, kto grzeszy, umrze.
Cztowiek sprawiedliwy to ten, ktory zachowuje prawo i sprawiedliwos¢ [...]. Taki
cztowiek jest sprawiedliwy i na pewno bgdzie zyl — wyrocznia Pana Boga (Ez 18, 2-

5.9)

Dalej, w wersetach 20-21, prorok wyraznie stwierdza, ze nikt nie bedzie raz na zawsze
naznaczony ani grzechami przodkéw, ani nawet wlasnymi grzechami, jezeli porzuci

grzeszne zycie 1 nawréci si¢. Dodaje takze przestroge dla sprawiedliwych — oni roéwniez

606 Zob. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 708-709; S. Lach, J. Lach, Ksiega Psalmow. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, ekskursy,
dz. cyt., s. 220-222.

607 Por. B. Ponizy, Ksiega Madrosci. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czestochowa 2012, s. 173;
H. H. Langkammer, Ksigga Syracha. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, dz. cyt., s. 212;
Z. 1. Kijas, Poczqtki swiata i czlowieka, dz. cyt, s. 242-243.

608 Zob. B. Ponizy, Ksiega Madrosci. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt.,s. 173.

09 Por. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 797; Z. J. Kijas, Poczqtki swiata i czlowieka, dz. cyt, s. 243.
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nie mogg by¢ przekonani o swoim utwierdzeniu w dobru, gdyz tak, jak grzesznik moze si¢
nawrdci¢, tak 1 oni moga odwroci¢ si¢ od Boga (werset 24)610, Nauczanie o osobistej
odpowiedzialno$ci 1 przerwaniu tancucha pokoleniowej odpowiedzialnosci brzmig
wymownie zwlaszcza w $wietle dalszych stow Ksiegi Ezechiela, w ktorej wybrzmiewa

zapowiedz odkupienia:

Zabiore was sposrod naroddéw, zgromadze was ze wszystkich ladéw 1 wprowadze
was do waszego kraju. Pokropi¢ was czysta woda i obmyci zostaniecie z kazdej
waszej zmazy 1 z tych wszystkich waszych bozkéw. Obmyje was, dam wam serce
nowe i nowego ducha osadz¢ w was. Usune z waszego ciata serce kamienne, a dam

wam serce czule (Ez 36, 24-26).

Podsumowujac wypowiedzi nastepujacych po Ksiedze Rodzaju ksiag biblijnych Starego
Testamentu, w ktorych poruszone sa kwestie zwigzane z grzechem pierworodnym,
mozemy stwierdzi¢ co nastepuje:

1) Autorzy natchnieni ksigg Starego Testamentu rozpoznaja zaréwno powszechng
grzeszno$¢ ludzkosci 1 spoteczny aspekt struktur grzechu, jak i indywidualng sktonnos¢ do
grzechu jednostki, ktora dotyka cztowieka od poczatku jego istnienia.

2) Chociaz czlowiek ponosi za grzech odpowiedzialno$¢ osobista przed Bogiem, to zte
czyny wptywaja takze na calg spolecznos¢, w jakiej funkcjonuje jednostka. Powstaja
spoteczne struktury grzechu, ktore moga uwikta¢ nawet cate narodys!!.

3) Kazdy grzech jednostkowy ma swdj poczatek w pysze cztowieka i braku bojazni
Bozej. Nauczanie to zgodne jest z wnioskami, jakie ptyna z interpretacji opowiadania
Rdz 2-3.

4) Stary Testament bez watpienia wigze problem grzechu z narracja Rdz 2-3,
utozsamiajac weza z opowiadania o wupadku z Szatanem. Jednak nauczanie
starotestamentalne o grzechu pierworodnym nie ma jeszcze systematycznego charakteru.

5) Oredzie Starego Testamentu zapowiada nadziej¢ odkupienia i przerwania dziedzictwa

grzechu, w jakie uwiktana jest ludzkos¢.

610 Zob. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 950; Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 760.

611 por, KKK, nr 408; nr 1869; Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,,Reconciliatio et paenitentia” |...]
o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym postannictwie Kosciota (1984 r.), tekst polski:
http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/apost_exhortations/documents/hf jp-
ii_exh 02121984 reconciliatio-et-paenitentia.html [dostep: 15 II 2023], nr 16.
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2.1.3 Oredzie Nowego Testamentu wobec grzechu prapoczatkow i jego dziedzictwa

Nowy Testament rzuca nowe $wiatto na problematyke grzechu opisywang w Starym
Testamencie, prezentujac skonkretyzowane nauczanie o powszechnosci grzechu ze
wzgledu na upadek pierwszych ludzi i konieczno$¢ wyzwolenia w Chrystusie.

Powszechnos$¢ grzechu wérod mieszkancoéw Izraela 1 konieczno$¢ uwolnienia od niego
nawet wierzacych w Boga podkreslat sam Zbawiciel. Nauczajac na terenie Swiatyni
Jerozolimskiej Jezus zapowiedzial wyzwolenie dla tych, ktérzy przyjma Jego nauke
(J 8,31-32). Judejczycy oburzyli si¢ na te stowa, odpowiadajac: Jestesmy potomstwem
Abrahama! Nigdy nie byliSmy niczyimi niewolnikami (J 8, 33). Zbawicielowi chodzito
jednak o niewol¢ duchowa: O tak zapewniam Was, ze kazdy kto grzech popetnia jest
niewolnikiem grzechu (J 8, 34).

W dalszym fragmencie dialogu Chrystus zwrécit si¢ do Judejeczyké4w w pozornie

ostrych stowach:

Gdyby Bog byl waszym Ojcem, mitowalibyScie mnie, bo ja od Ojca wyszedlem
i przybywam. [...] Dlaczego nie przyjmujecie mojej mowy? — Bo nie potraficie
stucha¢ moich stéw. Wy macie diabta za ojca i wolicie spelnia¢ pragnienia tego
waszego ojca. A on od poczatku jest zabdjcg czlowieka i nie trzyma si¢ prawdy, bo

w nim nie ma prawdy (J 8, 42-44).

Kto spefnia pragnienia diabta, to znaczy grzeszy, opowiada si¢ po jego stronie,
odrzucajac status dziecka Bozego®!2. Jezus wyraznie stwierdzit, ze Judejczycy znajdujg si¢
w niewoli grzechu i szatana. Konieczne jest dla nich wyzwolenie z tego stanu, mozliwe
dzigki przyjeciu orgdzia Syna Bozegos!3.

Podobnie stan grzeszno$ci zostat scharakteryzowany przez Jezusa w Mt 19, 5-8:
Chrystus bronigc nierozerwalno$ci matzenstwa w rozmowie z faryzeuszami podkreslil, ze
rozwody zostaty dopuszczone w tradycji mojzeszowe] ze wzgledu na zatwardziatosc
waszego serca. Jezus przypomnial zarazem, ze w pierwotnym zamiarze Boga m¢zczyzna

1 kobieta przeznaczeni byli do doskonatego zjednoczenia (Mt 10, 6-9)614. Dopiero grzech

612 Por. L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Poznan-
Warszawa 1975, s. 245-246; Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 1146-1147.

613 Por. L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 242-
243.

614 Zob. Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 962.
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zaburzyl ten stan, powodujac zatwardzialos¢ serca, w ktoérej trwali do czaséw
ewangelicznych Judejczycys!s.

Tzw. Listy Katolickie powtarzaja nauczanie Chrystusa o powszechno$ci grzechu
w zwi¢zlej 1 dosadnej formie. W Pierwszym LiScie §w. Jana czytamy: Jesli powiemy, Ze
grzechu nie mamy, oszukujemy siebie i prawdy w nas nie ma. [...] Jesli powiemy, ze nie
zgrzeszylismy, ktamceg z Niego robimy i nie ma w nas Jego stowa (1) 1, 8.10). Uznanie
grzeszno$ci jest zatem konieczne dla nawrocenia®’s. Takze Jakub Apostol podkresla
powszechno$¢ grzechu, nawet wsrod chrzescijan, stwierdzajac, ze przeciez wszyscy czesto
upadamy (Jk 3, 2). Fragmenty te potwierdzaja bezsprzecznie, ze w ramach nauczania
apostolskiego przekazywano prawde o powszechnej sktonnosci ludzi do grzechu®!’.

Mowi o tym takze nauczanie §w. Pawla, w ktdérego w niezmiernie istotnym dla teologii
grzechu pierworodnego LiScie do Rzymian czytamy: wszyscy [...] sq obarczeni grzechem
(Rz 3, 9-18) 1 caly swiat okazat sie winny przeciw Bogu (Rz 3, 19)¢18, Zjawisko sktonnos$ci
do grzechu dotyczy zarowno zydow, jak i pogan i nikt nie moze czu¢ si¢ uprzywilejowany
wobec Bozej sprawiedliwo$ci®!®. Zmaganie czlowieka z tg sklonnoscig Apostot Narodow

opisuje w nastepujacych stowach:

Nie czyni¢ dobra, ktoérego chce, lecz robie to, czego nie chce — zto. A jezeli to
czynie, czego nie chee, to juz nie ja to robig, lecz mieszkajacy we mnie grzech. Totez

odkrywam takie prawo, ze cho¢ dobro chce czyni¢, zto jest mi blizsze (Rz 7, 19-21).

Czilowiek bedacy w niewoli zta zdaje si¢ by¢ catkowicie niezdolny do zrzucenia z siebie
jarzma grzechu, nawet jesli jest §wiadomy swojej sytuacji egzystencjalnejs20. Pawet
wskazuje na przemozng sklonno$¢, ktéra sprawia, ze czlowiek zamiast realizowaé swoja
wolno$¢ we wiasciwym celu — spelnienia w Bogu — wciaz popada w zto®2!. Jednakze

sktonno$¢ ta nie niesie juz wraz z soba wyroku skazujgcego, gdyz prawo Ducha,

615 Por. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Poznan 2004,
s. 271-272;

616 Por. Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 1527.

617 Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 348.

618 7ob. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny wszystkich listow $w. Pawla Apostota z okazji
roku swigtego Pawla. Tom pierwszy. Wielkie listy sw. Pawla, dz. cyt., s. 44-46.

619 7Zob. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, thum. Z. Kosciuk,
Warszawa 2000, s. 318; S. Stasiak, List do Rzymian. Wstep. Przeklad z oryginatu. Komentarz, dz. cyt.,
s. 222-223.

620 Por. Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 962; C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do
Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 324.

021 7ob. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny wszystkich listow $w. Pawla Apostola z okazji
roku swigtego Pawla. Tom pierwszy. Wielkie listy sw. Pawla, dz. cyt., s. 84-86.
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[dajacego] Zycie w Chrystusie Jezusie uwolnito cie od prawa grzechu i Smierci (Rz 8, 1-2).
Po przedstawieniu dramatycznej sytuacji egzystencjalnej ludzkosci po upadku (Rz 8, 1-
39), Apostot przechodzi do oznajmienia radosnej nowiny o zbawieniu. Poprzez dziatanie
Trojjedynego Bogas2 potozenie cztowieka ulega radykalnej zmianies2. Grzech, ktory
panowal w $wiecie zostal przezwyciezony przez Baranka Bozego, ktory gladzi grzech
swiata (por. J, 1, 29).

Mozna stwierdzi¢, ze List do Rzymian zawiera najbardziej spdjne i uporzadkowane
nauczanie o grzechu prapoczatkow i jego wplywie na sytuacje ludzkosci sposrod
wszystkich  ksigg Nowego Testamentus. W trzecim rozdziale stwierdzono
o powszechnos$ci grzechu i koniecznosci usprawiedliwienia — Wszyscy przeciez zgrzeszyli
i zostali pozbawieni chwaly Boga, a usprawiedliwienia dostepujq darmo, dzieki Jego
tasce, przez odkupienie w Chrystusie Jezusie (zob. takze cytowany wczesniej fragment
Rz 3, 19), natomiast dalej Apostol Narodow wskazuje na zwigzek pomigdzy postaciami
Adama i Chrystusa (zob. Rz 5, 12 i nn.), wyjasniajac, dlaczego ludzko$¢ znalazta si¢
W sytuacji wymagajacej szczegdlnej interwencji Boga. Wylozyt przy tym zwigzle, lecz

wyczerpujaco geneze grzechu pierworodnego:

Dlatego jak z powodu jednego cztowieka grzech wszedl na $wiat, a z powodu
grzechu $mier¢, tak $mieré, dla ktérej wszyscy zgrzeszyli, przeszta réwniez na
wszystkich ludzi. Bo jeszcze przed Prawem grzech byl na $wiecie, a grzechu nie
przypisuje sig¢, jesli nie ma Prawa, jednak §mier¢ kroélowata od Adama az do Mojzesza,

nawet nad tymi, ktérzy nie zgrzeszyli przestgpstwem takim, jak Adam (Rz 5, 12-14).

Od przyczyny sytuacji grzechowej cztowieka wazniejsza jest jednak Dobra Nowina,
ktora oznajmia Pawet — ludzko$¢ zostata wyzwolona z panowania grzechu dzigki Jezusowi

Chrystusowi:

Jezeli bowiem przez przestgpstwo jednego $mier¢ zaczeta krolowaé z powodu tego
jednego, to o wiele bardziej krolowa¢ beda w zyciu z powodu jednego, Jezusa
Chrystusa, ci, ktorzy otrzymuja ogromne bogactwo taski i daru sprawiedliwosci.
A zatem jak przez przestepstwo jednego [doszto] do wyroku skazujacego wszystkich

ludzi, tak rowniez przez sprawiedliwo$¢ jednego [doszto] do usprawiedliwienia

622 Zob. Rz 8, 1-4.

623 Por. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny wszystkich listow sw. Pawta Apostota z okazji
roku swietego Pawla. Tom pierwszy. Wielkie listy sw. Pawta, dz. cyt., s. 88 i nn.

24 Por. Z. J. Kijas, Poczqtki Swiata i cztowieka, dz. cyt., s. 243 i nn.; por. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka,
dz. cyt., s. 165-166;s. 177-178.
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dajacego zycie wszystkich ludziom. Jak przez niepostuszenstwo jednego cziowieka
grzesznikami stali si¢ liczni, tak roéwniez liczni przez postuszenstwo jednego

ustanowieni zostana sprawiedliwymi (Rz 5, 17-19).

Fragment, w ktorym Pawet wykazat analogi¢ — czy tez antytez¢ — pomigdzy postaciami
Adama a Chrystusa sprawia trudno$ci interpretacyjne. Ze wzgledu na problem przektadu
greckiego wyrazenia 8¢’ @ 6w tekst i jego warianty tlumaczeniowe byly przyczyna réznic
w postrzeganiu zagadnienia grzechu pierworodnego na Wschodzie i Zachodzie®s. Kwestia
ta zastuguje na krotkie omowienie, zar6wno w kontekscie grzechu jako przyczyny $mierci
(Jak przez jednego czltowieka przyszedi na sSwiat grzech, a przez grzech smierc), jak
1 wptywu grzechu prapoczatkow na grzeszno$¢ ludzkosci. Do pierwszego z tych
kontekstow, jak i do problemu przektadu odniesiemy si¢ szerzej w rozdziale trzecim
niniejszej pracy, poswieconym $mierci jako skutkowi grzechu. Ponizej natomiast pokrétce
omoOwimy na czym polega trudno$¢ zwigzana z thumaczeniem 1 jak winna by¢ rozwigzana.

Stwierdzenie o relacji pomiedzy grzechem a $miercig z oryginatu greckiego w Rz 5, 12
nalezatoby prawidlowo przetozy¢ badz tak, jak w zamieszczonym wyzej cytacie z Biblii
Pierwszego Kosciota (...a z powodu grzechu smier¢, tak Smierc, dla ktorej wszyscy
zgrzeszyli, przeszla rowniez na wszystkich [ludzi), badz tez akcentujac wypehienie
grzeszno$ci jako warunku $mierci (...a przez grzech smieré¢, i w ten sposob smierc przeszta
na wszystkich ludzi, gdyz wszyscy zgrzeszyli®? lub tez: ..a przez grzech Smierc
i w nastepujgcy sposob smier¢ przeszta na wszystkich ludzi, poniewaz wypetnil sie
warunek, ze wszyscy zgrzeszyli®?’). A zatem chrzes$cijanski Wschdd z fragmentu tego
odczytywat przekaz nastepujacy: upadek Adama sprawit, ze grzech rozlat si¢ na caly $wiat,
a w ten sposob Smier¢ (przede wszystkim w znaczeniu duchowym) dotknegta catej
ludzkosci, gdyz kazdy cztowiek zgrzeszyt grzechami osobistymi.

Tymczasem przektady starotacinskie, z ktorych korzystal Zachod, a przede wszystkim
$w. Augustyn, oddaja greckie ¢’ @ w sposob niezupetie poprawny jako tacinskie in guo
(w ktorym)s28. Stad tez lacinska wersja przytaczanego wyzej fragmentu w przekladzie
polskim brzmiataby: ...a przez grzech smierc i tak grzech przeszedt na wszystkich ludzi,

grzech w ktorym wszyscy zgrzeszyli¢®. Dlatego tez Zachdd — za Augustynem — rozumowat

625 7Zob. Historia dogmatow 11, s. 147.

626 Przektad Biblii Paulistow.

627 Przektad za: Historia dogmatow 11, s. 146.

628 Zob. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 176.
629 Przektad za Historia dogmatow II, s. 146.
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na podstawie powyzszego fragmentu, ze tym, co przeszto na wszystkich ludzi w wyniku
upadku Adama, jest grzech, w ktorym wszyscy zgrzeszyli, a w jego nastgpstwie $mierc.
Oznaczatoby to, ze wszyscy zgrzeszyli w Adamie, czy tez w grzechu Adama®. Stad tez
zachodnia tradycja teologiczna akcentowata obecno$¢ grzechu Adama w kazdym
cztowieku jako grzechu wlasnego, nawet jesli nie osobistegos3!.

Wedtug Hugolina Langkammera nalezy uzna¢, zgodnie z oryginalem greckim, ze Pawet
mial na celu przedstawienie zasadniczej prawdy teologicznej o zwigzku grzechu
prapoczatkow z sytuacja calej ludzkosci. Zdaniem Apostota, upadek Adama spowodowat,
ze grzech wkroczyt na $wiat. Skutkiem grzechu jest $mier¢ jako negacja cziowieka,
zerwanie wiczi ze Zrodlem Zycia, jakim jest Bog. Skutek ten dotyka wszystkich ludzi,
a dzieje si¢ tak ze wzgledu na ich osobiste winy, majace jednak swoja praprzyczyne
w grzechu pierwszego cztowiekas2. Antyteza upadku Adama jest zbawcze dzieto
Chrystusa, ktorego dar taski rozlal si¢ na catg ludzkos¢ (jak wczesniej grzech) i przyniost
wyzwolenie z mocy grzechu i §mierciss.

Natomiast G. L. Miiller stwierdza, ze dla katolickiego dogmatu o grzechu
pierworodnym najbardziej istotnym przestaniem omawianego fragmentu Listu do Rzymian
jest antyteza Adam — Chrystus i opis powszechnego stanu, uprzedzajgcego indywidualng
realizacje relacji z Bogiem, stawiajqgc jej przeszkody lub umacniajgct34.

Bez wzgledu na problem zwigzany z przektadem nalezy stwierdzi¢, ze katolicka nauka
o grzechu pierworodnym nie jest oparta na btednym ttumaczeniu Rz 5, 12 1 wynikajacym
ztego czegsciowo blednym rozumieniu zagadnienia przez Augustyna®s. Zgodnie
z przytoczonymi wyzej opiniami teologdéw mozemy uznaé, ze najbardziej istotne jest
odczytanie z Rz 5, 12nn przestania o nastgpstwie grzechu prapoczatkow dla calej
ludzkosci, a dalej o zbawieniu wszystkich ludzi przez zbawcze dzielo Jezusa Chrystusa®s.

Stanowisko takie wyrazit Jan Pawel 11, ktory nauczal, iz nawet nietrafny przektad facinski

630 Zob. Historia dogmatow 11, s. 146-148.

031 7. J. Kijas, Poczqtki swiata i cztowieka, dz. cyt, s. 244.

32 H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny wszystkich listow sw. Pawta Apostota z okazji roku
swietego Pawta. Tom pierwszy. Wielkie listy sw. Pawla, dz. cyt., s. 64-66.

033 Zob. tamze, s. 67-68.

034 G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 177.

35 Podobnie nieprawdziwe byloby stwierdzenie, ze cata augustyfiska teologia grzechu pierworodnego jest
oparta na niewlasciwym przektadzie Rz 5, 12 i bledna. Jej podstawg bowiem nie jest jedynie ow
fragment, ale cato$¢ Pisma Swictego, ktére bez watpienia poucza o powszechnoici zbawienia
w Chrystusie i powszechnoséci grzechu przed Chrystusem. Zob. Historia dogmatow II, s. 148;
G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 176-179.

636 Por. Z. J. Kijas, Poczqtki swiata i czlowieka, dz. cyt., s. 244.
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greckiego £¢° @ jako in quo nie zmienia zasadniczego przeslania $w. Pawla, zgodnie
z ktorym grzech pierwszych ludzi posiada nastepstwa dla catej ludzkosci i jest przyczyna
jej sytuacji grzechowejs?’.

Analogiczne do zawartego w LiScie do Rzymian nauczanie, tym razem w aspekcie
eschatologicznym, zawiera rowniez 1 Kor 15, 21-22: Skoro bowiem przez cztowieka
smier¢, to i przez Czltowieka zmartwychwstanie. Bo jak w Adamie wszyscy umierajq, tak
rowniez w Chrystusie wszyscy zostang oZywieni®3s,

Rowniez w Liscie do Efezjan znajdujemy syntetyczne streszczenie nauczania

o grzechu pierworodnym:

Byliscie umarli z powodu [...] grzechow swoich, za ktérymi kiedy$ poszliscie
wedtug zasad tego $wiata, w zgodzie z przywodca mocy mroku, ducha dziatajacego
teraz wsrdd synow buntu. Do nich i my wszyscy nalezeliSmy [...]. Tak z natury
byli§my, jak i cata reszta, dzie¢mi zaslugujacymi na gniew. Bdg jednak, poniewaz
bogaty jest w milosierdzie, dzigki wielkiej swojej mitosci, ktora nas pokochal,
obdarzyt nas, wilasnie martwych z powodu przestepstw, zyciem we wspdlnocie

z Chrystusem (Ef 2, 1-5).

Autor listu wskazuje na stan adresatoéw przed przyjeciem chrztu §wigtego: grzechy
spowodowaty, ze trwali oni w $mierci duchowej. Zto, do ktérego kusi diabet
rozpowszechnito si¢ w calym §wiecie i dotykatlo tak pogan, jak i Izraelitow. Mimo, iz
ludzkos¢ zastuzyla na gniew Boga (werset 4), milosierny Bog dokonat catkowitego

ocalenia, przeniesienia ludzi ze §mierci do zycias3.

037 W greckim oryginale jest «ép’ @ mavres fiuaptovy, co dawniej, w lacinskiej Wulgacie, thumaczono: in quo
omnes peccaverunt, «w ktorym (jednym czlowieku) wszyscy zgrzeszylin — chociaz Grecy od poczqtku
rozumieli wyraznie to, co Wulgata tlumaczy jako in quo jako «poniewazy lub «jako zZey», a wiec tak, jak
wspolczesnie bywa ten zwrot tumaczony. Jednakie ten sposéb rozumienia i thumaczenia ép’ ¢ nie
zmienia zawartego u Sw. Pawla przeswiadczenia o tym, ze grzech Adama (pierwszych rodzicow) posiada
nastepstwa dla wszystkich ludzi. W tym samym zresztq rozdziale Listu do Rzymian Apostol pisze:
«przestepstwo jednego sprowadzilo na wszystkich wyrok potepiajgcy» (Rz 5, 18). Sw. Pawel lgczy zatem
sytuacje grzechowq calej ludzkosci z wing Adama — Jan Pawel 11, Audiencja generalna 1 X 1986 r., tekst
whoski: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/audiences/1986/documents/hf jp-
ii_aud 19861001.html [dostep: 15 II 2023]. Przektad polski za: Z. J. Kijas, Poczqtki swiata i czlowieka,
dz. cyt., s. 244-245.

Por. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny wszystkich listow sw. Pawla Apostola z okazji
roku swigtego Pawla. Tom pierwszy. Wielkie listy sw. Pawla, dz. cyt., s. 244-246; P. Jaskota, Bog rzekl
i stalo sie. Zarys protologii, dz. cyt., s. 34-35.

Zastosowane w oryginale stownictwo podkresla charakter ocalenia ludzkosci przez Chrystusa jako
calkowitego, od podstaw. Zob. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny wszystkich listow sw.
Pawla Apostota z okazji roku swietego Pawta. Tom drugi. Listy wigzienne sw. Pawla, Legnica 2010, s. 50.

638

639
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Udzial w zbawieniu, ktore przynosi ludzkosci Syn Bozy, cztowiek otrzymuje poprzez
radykalne nawrdcenie, ktéremu towarzyszacy temu sakrament chrztu $wigtego.
W Ewangelii wedtug $§w. Jana, w dialogu z faryzeuszem Nikodemem, Jezus objasnia

konieczno$¢ 1 istotg tego procesu:

«Jesli ktos na nowo si¢ nie narodzi, nie jest zdolny ujrze¢ krélestwa Bozego».
Nikodem zapytat Go: «Jak stary juz cztowiek moze si¢ narodzi¢? Czy moze ponownie
wejs¢ do tona matki i narodzi¢ si¢?» Jezus odpowiedzial: «O tak, jesli kto$ nie narodzi

si¢ z wody i Ducha, nie jest zdolny wej$¢ do krolestwa Bozego» (J 3, 3-5).

Perykope ta mozna dopetni¢ fragmentem Pierwszego Listu §wigtego Jana, w ktoérym
stwierdzono: Wiemy, zZe kazdy, kto narodzit si¢ z Boga nie dopuszcza si¢ grzechu, lecz
strzeze go Narodzony z Boga i ow zepsuty nie moze go dotkngc (1 J, 5, 18). A wigc mamy
do czynienia z powszechnoscig grzechu, ktéra nie dotyczy jednak w tym samym stopniu
tych, ktorzy narodzili si¢ z Boga, sa oni bowiem chronieni przed zepsuciem przez
Narodzonego z Boga. Narodzili si¢ oni na nowo z wody i Ducha (J 3, 5), to znaczy poprzez
sakrament chrztu, ktéry zgodnie z wypowiedziami Jezusa i Apostolow uwalnia cztowieka
nie tylko od grzechu osobistego, ale 1 w jaki§ sposob od owej pierwotnej sktonnosci do zta.
Uzyte w J 3, 3-5 slownictwo nawigzywato do zwyczajow zwigzanych z nawracaniem si¢
pogan na judaizm. Nikodem, w dialogu z Jezusem, nie bez powodu wyrazit zaskoczenie.
Poboznemu zydowi, bedacemu w dodatku wysoko postawionym faryzeuszem, trudno byto
przyjac¢ stowa o koniecznos$ci radykalnego nawrdcenia®. A jednak, dla zydow, tak samo
jak dla pogan byto ono konieczne, gdyz Prawo 1 praktyki judaistyczne nie wystarczyty, aby
wyzwoli¢ cztowieka spod wladzy grzechus4!.

Syntez¢ nauczania Nowego Testamentu, zaprezentowang powyzej na podstawie
wybranych, najbardziej istotnych fragmentow, mozemy podsumowac nastepujaco:

1) W Nowym Testamencie, w tym w logiach Chrystusa, odnajdujemy nauczanie
o powszechno$ci grzechu. Kazdy, kto grzeszy, jest niewolnikiem grzechu i potrzebuje
wyzwolenia. Nauczanie nowotestamentalne jasno wskazuje, ze sktonnos¢ do ztego dotyka
wszystkich 1 zaden cztowiek nie powinien uwazac si¢ za bezgrzesznego.

2) Rozpoznanie w sobie sktonno$ci do grzechu nie wystarczy, aby wyzwoli¢ si¢ od

czynienia zla. Mimo iz czlowiek pragnie dobra, ulega stabosci i wybiera zto.

640 C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 191-192.
641 Zob. zwtaszcza Rz 7.
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3) Grzech, bedacy $miercig cztowieka, pojawit si¢ na §wiecie w wyniku dzialania
diabta, ktérego pokusie ulegli juz pierwsi ludzie. Nauczanie §w. Pawla zawiera antyteze
pomiedzy Adamem — pierwszym cztowiekiem, ktorego grzech ,,otworzyl” ztu droge na
$wiat a Chrystusem — doskonalym, ostatecznym cztowiekiem, ktory wyzwolil ludzkosé
z okowow grzechu.

4) Udziat w zbawieniu, ktore przynosi Chrystus, mozna otrzymaé przez osobiste
nawrocenie i1 chrzest — znak nowego narodzenia do wolnosci 1 odnowionej relacji
z Bogiem, naruszonej przez pierwszych ludzi w wyniku upadku.

Mozna uzna¢, ze w Biblii, odczytywanej na sposob holistyczny, mamy do czynienia nie
tylko z trafnym rozpoznaniem powszechnego stanu grzesznosci, w jakim znajduje si¢
ludzkos$¢ 1 ,,mechanizmow” grzechu, ale takze ze spojnym i klarownym wyjasnieniem
przyczyny (etiologig) tego stanu rzeczy.

Opowiadanie o rajskim ogrodzie i grzechu pierwszych ludzi z Rdz 2-3 wskazuje na
pierwotne przeznaczenie cztowieka do egzystencji w komunii z Bogiem i harmonii
zinnymi ludzmi oraz calym $wiatem. Na skutek szatanskiego kuszenia, cztowiek,
kierowany pysznym pragnieniem, aby sta¢ si¢ jak Bog i siggna¢ po absolutng autonomig
moralng, odwrocit si¢ od Stworcy i zatracit 6w pierwotnie przeznaczony mu przez Boga
potencjat. W  kolejnych rozdzialach Ksiegi Rodzaju przedstawiono proces
rozprzestrzeniania si¢ zta i grzechu po $wiecie oraz post¢pujacego zepsucia ludzkosci.
W dalszych ksiggach biblijnych narracja edeniczna jest wyraznie zwigzana z tatwo
dostrzegalng w $wiecie powszechnos$cig grzechu i1 sklonno$cig cztowieka do zta. Tak
narracja Genesis, jak i pozostatych ksiegi Starego Testamentu pozostawiaja nadzieje na
wyzwolenie cztowieka z okowow grzechu.

W Nowym Testamencie usystematyzowano podstawy nauczania o zwigzku
powszechnego stanu grzechowego ludzkos$ci z upadkiem pierwszych ludzi. Jednak to nie
grzech jest w centrum nauczania apostolskiego, ale Dobra Nowina o zbawieniu.
Najwazniejszym oredziem Nowego Testamentu wobec problemu zta jest przestanie
o wyzwoleniu ludzkos$ci z okowdw grzechu dzigki zbawczemu dzietu Jezusa Chrystusa.

Chociaz or¢dzie nowotestamentalne udziela satysfakcjonujacej odpowiedzi na pytanie
o przyczyng grzesznego stanu ludzkosci i odpowiedzi Boga na dramat czlowieka,
bedacego w niewoli grzechu, to analiza oredzia biblijnego nie wystarczy aby odpowiedzie¢

na pytania natury teologicznofundamentalnej postawione na wstepie. W celu omowienia
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kwestii takich jak historyczno$¢ upadku, badz przekazywanie grzechu pierworodnego,
konieczne bedzie uzupelnienie analizy o przekazy z Tradycji, a nastgpnie dalsza

interpretacja teologiczna.

2.2 Upadek i grzech pierworodny w wybranych wypowiedziach Magisterium
Kosciola na przestrzeni wiekow

Aby dostarczy¢ podstaw do podjecia rozwazan nad szczegdétowymi problemami
zwigzanymi z zagadnieniem grzechu pierworodnego niezbedne jest zwigzle przesledzenie
1 przeanalizowanie najbardziej istotnych wypowiedzi doktrynalnych Kos$ciota o grzechu
pierworodnym zaré6wno w randze nauczania powszechnego, jak i w pewnych przypadkach

lokalnego.

2.2.1 Wypowiedzi Magisterium o grzechu pierworodnym i ksztaltowanie si¢ doktryny
do VI wieku

Poczatki katolickiego nauczania o grzechu pierworodnym bywaja niestusznie taczone
wylacznie z postacig $w. Augustyna z Hippony. Tymczasem nauczanie to poswiadczone
jest w dokumentach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota na dlugo przed Augustynem.
Przyktadem jest pochodzace juz z 253 roku orzeczenie synodu w Kartaginie w kwestii
chrztu niemowlats42. Biskupi orzekli w nim, ze z udzielaniem sakramentu nie nalezy

zwlekaé. Ich argumentacja byla nastgpujacas+:

Jesli [...] tym, ktérzy dopuscili si¢ najciezszych win 1 wiele poprzednio przeciw
Bogu popetnili grzechow, o ile potem uwierzyli, nie odmawia si¢ chrztu i taski, to
o ilez bardziej nie nalezy w tym przeszkadza¢ nowo narodzonemu dziecigciu, ktore
nie popetilo zadnego grzechu, lecz tylko przy pierwszym swym narodzeniu zostato
dotknigte zaraza dawnej S$mierci, poniewaz jak Adam, zostalo urodzone w ciele.
Z tego powodu latwiej moze otrzymac przebaczenie grzechow, ze obcigzaja je nie

wilasne, lecz cudze grzechy®4,

Wypowiedz ta, chociaz zazwyczaj pomijana w opracowaniach dotyczacych
ksztattowania si¢ doktryny o grzechu pierworodnym, jest niezmiernie istotna, poniewaz
zawiera konkretne stwierdzenia na podstawie ktorych mozemy wnioskowac¢ jak nauczanie

to prezentowalo si¢ w potowie III wieku. Mamy wigc do czynienia z wyraZnym

642 Zob. takze Aneks.
643 Acta Synodalia I, s. 12.
644 Tamze, s. 12-15.
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stwierdzeniem o zarazie dawnej Smierci, dotykajacej nawet niemowleta, ktore nie
popehity zadnego grzechus+s. Ojcowie synodu wigzali zatem dawng smier¢, dotykajaca
kazdego cztowieka nie z grzechem popelnionym osobiscie, ale raczej z dziedzictwem
grzechu, obcigzajacym nowo narodzonego ze wzgledu na innych ludzi. Wyrazenie zaraza
dawnej Smierci odnosi¢ si¢ moze w tym przypadku zarowno do samego grzechu
pierworodnego, jak i jego skutkdwo+s,

Nauczanie Kosciota o grzechu poczatkow 1 jego wptywie na ludzkos$¢ ksztattowato sig¢
w kolejnych wiekach na Zachodzie w konfrontacji z bledng doktryng Pelagiusza i pod
silnym wplywem teologii $w. Augustyna. Nie mozna jednak uznaé, aby katolicki dogmat
o grzechu pierworodnym byl oparty wylacznie na mysli Augustynas4’. Dokument synodu
kartaginskiego z 253 roku, przytoczony powyzej, poswiadcza, ze kwintesencja nauczania
o grzechu prapoczatkow 1 jego dziedzictwie znana byta na Zachodzie juz na dtugo przed
Augustynem. Rozpoznawat je réwniez chrzescijanski Wschod 1 nalezy stwierdzié, ze
poglady wschodnie na zagadnienie upadku i dziedzictwa grzechu nie odbiegaly od
pozniejszej mysli zachodniej tak bardzo, jak sadzi wielu wspotczesnych teologow.
M. Przyszychowska stwierdza wrecz, ze przepasé, jaka zionie miedzy teologiq greckq
a tacinskq w zagadnieniu grzechu pierworodnego, zostata najprawdopodobniej wykopana
przez nas — ludzi urodzonych kilkanascie wiekow pozniejs. Mozna zatem postawic tezg, ze
chociaz ojcowie przed Augustynem — tak wschodni, jak 1 zachodni — nie uzywali pojecia
»grzechu pierworodnego”, to wszyscy — albo prawie wszyscy — podzielali przekonanie
o jedno$ci ludzkosci w Adamie, a konsekwencja tego przekonania byto postrzeganie
upadku Adama jako upadku catej ludzkos$ci, a grzechu pierworodnego jako rany zadanej
ludzkiej naturzes+.

Chociaz Augustyn nie moze by¢ nazwany tworca katolickiej doktryny o grzechu
pierworodnym, to jednak nalezy przyznaé, Ze jego ujecie zagadnienia i stosowana

terminologia istotnie wptyngty na zachodnie postrzeganie problematyki grzechu

45 Y.ac. infans, qui recens natus nihil peccavit, nisi quod secundum Adam carnaliter natus contagium mortis
antiquae prima nativitate contraxit.

646 7ob. na ten temat w rozdziale trzecim niniejszej pracy.

47 Tak twierdzit np. protestancki teolog Julius Gross (J. Gross, Entstehungsgeschichte des
Erbsiindendogmas. 1: Von der Bibel bis Augustinus, Miinchen-Basel 1960, s. 375, za: Historia dogmatow
11, s. 133).

648 M. Przyszychowska, Wszyscy bylismy w Adamie. Jednos¢ ludzkosci w Adamie w nauczaniu ojcoéw
Kosciola, dz. cyt., s. 10-11; zob. takze s. 19 i nn.

49 Por. tamze, s. 10; s. 19-20.
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prapoczatkow 1 jego dziedzictwass®. Zastuga biskupa Hippony dla rozwoju doktryny jest
przede wszystkim samo pojgcie ,,grzechu pierworodnego”. Dyskusyjne jest natomiast
przypisywanie mu autorstwa idei solidarnosci catej ludzkosci ,,w Adamie”, czy to poprzez
przynaleznos$¢ do rodzaju ludzkiego czy tez poprzez ludzka naturg, bowiem mysl taka byta
szeroko rozpowszechniona w pismach wczesniejszych ojcow Kosciotassl, Oprocz
niekwestionowanych zaslug Augustyna nalezy takze podkresli¢, ze jego niepoprawne
poglady teologiczne na zagadnienie pozadliwosci, ktora, by¢ moze ze wzgledu na swoja
manichejskg przeszlo$¢, utozsamial przede wszystkim ze sktonno$ciami cielesnymi,
wypaczyly na wiele wiekow koScielne spojrzenie na pewne sfery ludzkiego zycia,
zwlaszcza seksualnosci i pozycia matzenskiego, mimo iz owe poglady w zaden sposob nie
zostaly przez Magisterium ogloszone jako obowigzujgcess2.

Wpltyw Augustyna na ksztaltowanie si¢ katolickiej doktryny o grzechu pierworodnym
wiaze si¢ z kontrowersja pelagianskg®s. Pelagianizm byl pogladem negujacym tacznosé
pomiedzy upadkiem pierwszych ludzi a grzesznoscia kolejnych pokolen. Relacja pomiedzy
grzechem prapoczatkow a jego skutkami zostata sprowadzona do wi¢zi pomiedzy zlym
przyktadem a jego nasladownictwem. Jednoczes$nie, zdaniem pelagian, cztowiek mialby
by¢ zdolny samodzielnie osiagnaé zbawienie, dzigki wysitkowi swojej woli. Zanegowano
w ten sposob warto§¢ zbawczego dzieta Chrystusa. Analogicznie do grzechu Adama,
zbawczy czyn Jezusa miatby by¢ wedlug pelagian jedynie dobrym przyktadem do
nasladowania‘s4. Przeciwstawiajac si¢ tej btednej doktrynie biskup Hippony bronit pojecia
grzechu pierworodnego rozumianego jako dziedziczna wina potomkéw Adama oraz
wazno$ci chrztu jako $rodka umozliwiajacego, dzigki zbawczemu dzielu Chrystusa,
uwolnienie od grzechu pierworodnegosss. Rozpoczety w roku 411 w Kartaginie ,,cykl”
synodow antypelagianskich odbywatl si¢ jeszcze bez udziatlu Augustyna, niemniej jednak
niemal od poczatku byl on zaangazowany w spdr z pelagianami i kolejne synody

stosowatly augustynska terminologiesse.

630 Por. L. F. Ladaria Ferrer, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, dz. cyt., s. 86-87; Historia
dogmatéw 11, s. 134.

Zob. Historia dogmatéw 11, s. 155-156; Luis F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej,
dz. cyt., s. 86-87; Z. J. Kijas, Poczqtki Swiata i cztowieka, dz. cyt., s. 255; M. Przyszychowska, Wszyscy
bylismy w Adamie. Jednos¢ ludzkosci w Adamie w nauczaniu ojcow Kosciota, dz. cyt.,s. 9 i nn.

652 Zob. Historia dogmatow II; s. 153-156.

653 Na ten temat zob. wiecej w: Historia dogmatow II, s. 133 i nn., s. 137 i nn.

654 Zob. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 170-171.

655 Zob. Historia dogmatow II, s. 133 i nn.

656 Por. tamze, s. 139.

651
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Synod w Kartaginie w roku 411 potepil poglady Celestiusza, ucznia Pelagiusza. Za

heterodoksyjne uznano mi¢dzy innymi stwierdzenia, ze:

1. Adam zostat stworzony $miertelny i czy by zgrzeszyl, czy nie, umartbyy;
2. «grzech Adama obciazyt jego samego, a nie rodzaj ludzki»; 3. ze «dzieci, ktore sig
rodza sa w takiej sytuacji, w jakiej Adam, zanim przekroczyl zakazy; 4a. ze «ani nie
przez $mier¢ Adama czy jego przekroczenie zakazu umiera caty rodzaj ludzki;
4b. «ani nie przez zmartwychwstanie Chrystusa caty rodzaj ludzki zmartwychwstaje»;
5. ze «tak Prawo prowadzi do krolestwa niebieskiego, jak i Ewangelia»; 6. ze

«rowniez przed przyjSciem Pana byli ludzie bezgrzeszni, to jest bez grzechuy»” 657,

Stwierdzenia 2-6 stoja w catkowitej sprzeczno$ci z katolicka doktryna o grzechu
pierworodnym. Natomiast twierdzenie pierwsze, o naturalnej $miertelnosci Adama, zostato
potepione przez Synod niestusznie. W pdzniejszym nauczaniu KosSciota powszechnego
pojawig si¢ orzeczenia o tresci przeciwnejoss,

Sam Pelagiusz, stajac przed synodem biskupow palestynskich w Diospolis (Lidzie)
w 415 roku, wyparl sie¢ swoich tezs. Jego doktryna, gloszona nastgpnie przez uczniow
Pelagiusza, zostala rOwniez potgpiona przez pozniejsze synody w Milewe (416 r.) oraz
w Kartaginie (416 i 418 r.). Podczas ostatniego z tych zgromadzen, w opublikowanych

anatematyzmach zaakcentowano kwesti¢ dziedziczenia grzechu Adama:

Ktokolwiek zaprzecza koniecznosci chrztu matych [...] dzieci lub moéwi, ze
wprawdzie chrzci si¢ je na odpuszczenie grzechdéw, ale nie przejmujg zadnego
pierworodnego grzechu od Adama, ktory podlegatby ekspiacji w kapieli odrodzenia,
astad wynika, ze form¢ chrztu na odpuszczenie grzechow rozumie si¢ w nich

nieprawdziwie, ale falszywie, niech bedzie wyklety©0.

Ustalenia synodow antypelagianskich zostaty zatwierdzone przez papieza Zozyma,
w liscie zwanym Tractoria, adresowanym do Kosciotow Wschodnich w roku 418. Jest to
pierwszy dokument papieski poswiecony S$cisle zagadnieniu grzechu pierworodnego.
Zozym, w przeciwienstwie do synodu, nie powiela terminologii §w. Augustyna i nie pisze

o grzechu pierworodnym, ale o wigzach $mierci sprowadzonych na ludzko$¢ przez Adama.

657 Acta Synodalia I, s. 185-186.

658 Zob. na ten temat w rozdziale trzecim niniejszej pracy traktujagcym o $mierci jako skutku grzechu.

659 Pozostaje zatem pytanie, na ile sam Pelagiusz byt ,pelagianisty”. Z pewnoscig jednak radykalnie
przeciwni katolickiej doktrynie o grzechu pierworodnym byli jego uczniowie — zob. Z. J. Kijas, Poczqtki
Swiata i czlowieka, dz. cyt., s. 249-250.

660 Acta Synodalia II, s. 246 i nn.
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Najbardziej istotne stwierdzenie Tractorii dotyczy koniecznos$ci chrztu na odpuszczenie

grzechOw i wyjasnia ten stan rzeczy:

Przez Niego [Syna Bozego] bowiem jesteSmy odrodzeni duchowo, w Nim
ukrzyzowani dla $wiata. Przez Jego $mier¢ wigzy $mierci sprowadzone na nas przez
Adama i przekazane kazdemu przez pochodzenie zostaly ztamane. Wigzy te niewola

kazde z naszych dzieci, dopoki nie zostaje wyzwolone przez chrzest66!.

Mamy wiec do czynienia z wyraznym stwierdzeniem o zniewoleniu grzechem, ktore
przekazywane jest kazdemu 1 dotyka czlowieka od urodzenia przez pochodzenie
(tac. propagatione). Mozna uznaé, ze Tractatoria Zozyma zakonczyla kontrowersje
pelagianskass2, chociaz kwestie zwigzane ze wspomnianym pradem heterodoksyjnym oraz
z ruchami powielajacymi jego tezy beda pojawiaé sie jeszcze w dokumentach Kosciota.
O uczniach Pelagiusza przypomni na przyktad Synod w Arles (ok. 470-475 r.), ktory potepi
ich nauki wraz z pogladami predestynacjonistycznymi prezbitera Lucidusasss.

Nalezy zauwazy¢, ze poza gloszeniem pogladéw catkowicie sprzecznych
z chrzedcijanska antropologia 1 soteriologia pelagianie wykazywali si¢ pewng
przenikliwos$cig. Ich trafng intuicjg teologiczng bylo podejscie do zagadnienia $mierci
cielesnej, ktora postrzegali jako naturalng konieczno$¢, nie za$ jako skutek grzechu. Mozna
stwierdzi¢, ze wspodlczesna teologia odeszla niemal zupelnie od tezy o pierwotnej
nie$miertelnosci biologicznej czlowieka, gloszonej w ramach nauczania lokalnego przez
starozytne synody®e4,

Po kontrowersji pelagianskiej problematyka upadku i jego skutkéw powrdcita
w dyskusjach o monofizytyzmie Eutychesa oraz o naturach Chrystusa. Akta Soboru
Chalcedonskiego zawieraja list papieza Leona Wielkiego do biskupa Konstantynopola
Flawiana z 449 roku. Dokument ten, cho¢ podejmuje przede wszystkim kwestie
chrystologiczne, to jednak zawiera takze interesujgce nas wzmianki protologiczne. Papiez

podkreslit, ze Wcielenie Syna Bozego dokonato si¢ w celu:

naprawienia czlowieka, ktory zostal oszukany. Swoja mocg [narodziny Chrystusa]
miaty zwycigzy¢ $mier¢ i zniszczy¢ diabla, ktory panowal nad $miercig. Nie

moglibysmy bowiem pokonaé sprawcy grzechu i $mierci, gdyby — Ten, ktérego ani

661 Tekst oryginalny za Enchiridion symbolorum, nr 231/109a, w cato$ci znajduje si¢ w Aneksie.

662 Zob. Historia dogmatow II, s. 141.
663 Zob. Acta Synodalia III, s. 256-260.
664 Zob. w rozdziale trzecim niniejszej pracy.
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grzech nie mogt splamié, ani $mier¢ nie mogta zatrzymac¢ — nie przyjat naszej natury

i nie uczynit jej swojaos,

Oprocz zaakcentowania koniecznosci Weielenia Syna Bozego dla zbawienia ludzkosci,
sw. Leon Wielki przypomnial, ze cztowiek utracit Boze dary i wiano niesmiertelnosci
z powodu diabelskiego kuszenia, a Bog w odpowiedzi na jego upadek dokonat dzieta
zbawienia, aby dopehi¢ powzietego z mitosci swego pierwotnego zamiaru wobec nass.

Kolejnym dokumentem, bedagcym §wiadkiem ksztaltowania si¢ doktryny o transmisji
grzechu pierworodnego, jest pochodzacy z roku 498 list papieza Anastazego II do
biskupoéw Galii, noszacy tytut Bonum Atqueiucundum. W dokumencie tym potepiono btedy
traducjanizmu — pogladu gloszacego, ze rodzice przekazuja potomstwu duszg. Stwierdzono
natomiast, ze rodzice przekazuja dzieciom kare i wing za grzech [...| przez przeniesienie
[tac. per traducem]s7,

Waznym §wiadectwem nauki KoS$ciota na temat grzechu pierworodnego sa akta Synodu
w Orange, ktory odbyt sie¢ w 529 roku. Podczas synodu potepiono bledy
semipelagianizmu, rozpowszechnionego ws$rod mnichow z Lerynu, ktérzy oskarzali
Cezarego z Arles — zwolennika doktryny §w. Augustyna — o nadmierny rygoryzm. Biskup
z Arles zwrécil si¢ do papieza Feliksa IV z prosba o interwencje. Ten podzielit
augustynskie poglady Cezarego, a papieska odpowiedz na list biskupa Arles wtaczono do
akt synodusss,

Nauczanie Synodu w Orange w zakresie grzechu pierworodnego zyskato pozniej range
bliska nauczaniu soboréw i wptyneto znaczaco na ustalenia Soboru Trydenckiego w tych
kwestiaché®. Najwazniejsze stwierdzenia Synodu na temat grzechu pierworodnego mozna
podsumowac¢ nastepujaco: 1) w wyniku upadku Adama caly cztowiek zmienil si¢ na
gorsze, zardowno co do ciata, jak i co do duszy; 2) grzech Adama przeszedt na potomnych,
a wraz z nim $mier¢ ciata i duszy; 3) czlowiek moze zmieni¢ si¢ na lepsze jedynie dzigki
fasce Bozejs70. Mozna zatem uznaé, ze powyzsze stwierdzenia trafnie podsumowujg ksztatt
doktryny, jaka utrwalila si¢ w Kosciele, szczegdlnie na Zachodzie do VI wieku. Miata ona

znaczacy wplyw na pozniejsze wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.

665 Dokumenty soborow I, s. 196-213.

666 Zob. tamze.

667 Breviarium Fidei [nowa wersja], nr 91, a takZe Breviarium Fidei [dawna wersja], nr V 44, przektad
uzgodniono z Enchiridion symbolorum, nr 360-361/170 (zob. Aneks).

668 Zob. Historia dogmatow II, s. 185-186.

69 Zob. tamze, s. 187.

670 Zob. Acta Synodalia IV, s. 128-132.
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Stosowana w dokumentach synodu terminologia utrwalita poj¢cia teologiczne zaczerpnigte

z pism Augustyna z Hippony*7!.

2.2.2 Wypowiedzi Magisterium dotyczace grzechu pierworodnego od Soboru
Lateranskiego do konca XVIII wieku.

Kolejne istotne orzeczenia zwigzane z problematyka grzechu pierworodnego pojawiaja
si¢ dopiero w pozniejszych Wiekach Srednich. Sredniowieczna teologia grzechu
pierworodnego zostala zdominowana przez dwie tendencje: pierwsza, wskazujaca, ze
grzech pierworodny jest stanem pozbawienia pierwotnej sprawiedliwosci, jak nauczat
Anzelm z Canterbury oraz drugg, utozsamiajaca — pod wptywem tradycji augustynskiej —
grzech pierworodny z pozadliwos$cia, reprezentowang np. przez Piotra Lombardas2. Te
przeciwstawne tendencje znalazly nastepnie konsensus jako dwa aspekty jednego
zjawiska: Tomasz z Akwinu stwierdzil, ze grzech pierworodny materialnie (czyli
tworzywowo) jest pozgdliwoscig, formalnie zas (czyli istotnosciowo) jest brakiem
sprawiedliwosci pierwotnejé’>. Warto zauwazy¢, ze Akwinata silnie zaakcentowat aspekt
solidarnos$ci catego rodzaju ludzkiego, co przywodzi na mysl starozytne nauczanie 0jcOw
Kosciota o jednosci catej ludzkosci w Adamie®’s. Grzech pierworodny nazywa wigc
Tomasz grzechem naturys’s. Nalezy odnotowaé, ze pozniejsze wypowiedzi Magisterium
Kosciota zdaja si¢ raczej powiela¢ terminologie starozytnych synodéw, niz te
wypracowang przez Tomasza z Akwinu.

Stwierdzenie dotyczgce kwestii grzechu pierworodnego pojawia si¢ w Konstytucji
o wierze katolickiej Soboru Lateranskiego z 1215 roku. Ojcowie soborowi wyznaja, ze
cztowiek zgrzeszyl za podszeptem diabta. Diabel za$ oraz inne demony zostaly przez Boga
stworzone jako dobre z natury, ale sami uczynili si¢ zbymi®76. Warto zwr6ci¢ uwage na ow
fragment konstytucji soborowych ze wzgledu na przypomnienie demonicznej przyczyny
kuszenia i1 upadku cztowieka.

W XV stuleciu problematyka grzechu pierworodnego pojawita si¢ w dokumentach

soboru Bazylejsko-Ferrarsko-Florenckiego. Zagadnienie to zostalo ujete w formutach

671 Zob. Historia dogmatu II, s. 185-187.

672 7ob. tamze, s. 188-189.

673 STh, 1a-2ae, q. 82, a. 3. Na temat rozumienia grzechu pierworodnego przez scholastykow zob. W. Baran,
Grzech pierworodny w tradycji Piotra Lombarda. Studium Sentencji i Komentarzy Bonawentury
i Tomasza z Akwinu, Krakow 2019, s. 246 i nn.

Zob. tamze, la-2ae, q81, a. 1.

675 Tamze.

676 Dokumenty soboréw II, s. 221.

674
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wyznania wiary zawartych w bullach o unii z Ormianami Exultate Deo (1439 r.) i Koptami
Cantate Domino (1442 r.). W pierwszym z wymienionych dokumentéw podkreslono wage
sakramentu chrztu, argumentujac nastg¢pujaco: pomniewaz przez pierwszego czltowieka
Smier¢ przeszla na wszystkich, nie mozZemy, jak mowi Prawda, wejs¢ do krdlestwa
niebieskiego, jesli nie odrodzimy sie z wody i Ducha®’. Natomiast w bulli dla Koptow,
opisujac zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa zaznaczono, ze ludzko$¢ w wyniku grzechu
pierwszego cztowieka znalazla si¢ pod wiladzg diabta i1 utracita dostep do Kroélestwa
Niebieskiego — stad tez konieczno$¢ zbawczej $mierci Syna Bozego dla wyzwolenia
ludzkosci i otwarcia Niebas7s.

Od XVI wieku orzeczenia dotyczace grzechu pierworodnego byly podejmowane
w zwigzku ze sporami z reformatorami protestanckimi¢”. W roku 1520 temat grzechu
pierworodnego powrocil wobec dzialalnosci Marcina Lutra. W bulli Exsurge Domine
Leona X wyliczono bledy reformatora, a wsrdod nich tezy dotyczace grzechu
pierworodnego. Potgpiono twierdzenia: ze u dzieci ochrzczonych pozostaje grzech; ze
zarzewie grzechu uniemozliwia wejscie do Nieba, nawet bez aktualnego grzechu; a takze,
ze wolna wola po grzechu jest jedynie pusta nazwa, to znaczy, ze jej mocg czlowiek zdolny
jest jedynie do grzechu ciezkiego®so.

Wobec braku porozumienia wiadz Kosciota z reformatorami zwotano Sobor Trydencki,
na ktorym dokonano rekapitulacji dotychczasowego nauczania o grzechu pierworodnym
1 wyliczono odnoszace si¢ do tego zagadnienia btedy i1 herezje®s!. Tres¢ Dekretu o grzechu
pierworodnym byta wymierzona przeciwko pogladom neopelagianskim oraz nauczaniu
Zwingliego 1 Lutra®2, Marcin Luter utozsamil grzech pierworodny z pozadliwo$cia oraz
przedstawil nature ludzka jako catkowicie zepsutg i grzeszna, natomiast wolng wolg jako
w zasadzie nieistniejgcg wskutek grzechu pierworodnegoss3. Ojcowie soborowi — opierajac
si¢ na dawnych synodach — sformutowali kanony definiujace katolicka nauke o grzechu
pierworodnyms®84, nie pozostawiajac watpliwosci co do tego, ze poglady reformatorow

pozostawaty w sprzecznosci z katolickimi.

77 Dokumenty soboréw 111, s. 509.

78 Dokumenty soboréw 111, s. 595-597.

679 Zob. Historia dogmatow II, s. 194 i nn.

80 7Zob. Breviarium fidei [nowa wersja], nr 304.
81 Zob. Dokumenty soborow IV, s. 217-233

%82 Tamze, s. 189.

683 Zob. Historia dogmatow II, s. 198 i nn.

684 Zob. tamze, s. 203 i nn.
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W soborowym Dekrecie o grzechu pierworodnym z sesji V z 1546 roku podano do
wierzenia nastepujace sentencje: 1) Adam w Raju utracit §wicto$¢ 1 sprawiedliwosé
poprzez przekroczenie Bozego polecenia, $ciggajac na siebie gniew i nietaske Boga oraz
$mieré, wraz z ktérg popadt w niewolg diabta; 2) grzech Adama zagrozit nie tylko jemu,
ale jego potomstwu, gdyz w wyniku upadku przekazat on ludzko$ci zarowno smierc
i cierpienia ciata; jak i grzech, bedgcy smiercig duszy; 3) grzech Adama, przekazywany
wszystkim ludziom przez pochodzenie, moze by¢ zgladzony tylko poprzez zastuge
Chrystusa, udzielang w sakramencie chrztu; 4) Chrzest $wigty prawdziwie odpuszcza
grzechy, w tym grzech zaciagnigty z Adama przez zrodzenie grzech pierworodny, dlatego
dzieci nalezy chrzci¢ zaraz po urodzeniu; 5) Laska Jezusa Chrystusa dziatajagca w tym
sakramencie calkowicie usuwa grzech, w tym wine grzechu pierworodnego i mimo ze
w ochrzczonych pozostaje pozgdliwos¢ lub zarzewie grzechu, to cztowiek ma mozliwos¢,
z pomocy taski, nie dawa¢ owej pozadliwosci przyzwolenia. Jednocze$nie zaznaczono, ze
orzeczenia Dekretu nie dotycza Niepokalanej Dziewicy Maryi®ss. Wylaczenie Matki Bozej
z jakichkolwiek zwigzkow z grzechem pierworodnym, pozniejszy rozwoéj 1 ogloszenie
dogmatu Jej Niepokalanego Poczgcia bgda miaty istotne znaczenie dla rozwazan nad
$miercig jako skutkiem grzechu, ktore podejmiemy w rozdziale trzecim.

Ustalenia Dekretu o grzechu pierworodnym nalezy uzupetni¢ fragmentami Dekretu
o usprawiedliwieniu z sesji VI z roku 1547. Stwierdzono w nim, ze wszyscy ludzie stracili
niewinno$¢ w wyniku grzechu Adama i popadli w niewole grzechu i nie tylko poganie
sitami natury, ale nawet Zydzi literq prawa Mojzesza nie mogli byé uwolnieni ani sie
podzwigngé, cho¢ ich wola byla niezniszczona, a jedynie ostabiona i umniejszonas.
Wyzwolenie z grzechu mozliwe jest tylko dzigki uczestnictwie w zastludze Zbawiciela,
poprzez odrodzenie w Chrystusie®®’. Ponadto, powtarzajac stwierdzenia bulli Exsurge

Domine z 1520 r., orzeczono:

Gdyby kto§ moéwil, ze po grzechu Adama ludzka wolna wola zostata utracona
i zniszczona, lub ze jest to tylko nazwa, w kazdym razie nazwa bez tresci i fikcja

wprowadzona do KoSciota przez szatana — niech bedzie wyklety©ss,

85 Dokumenty soborow IV, s. 235- 241.
686 Tamze, s. 291.

87 Tamze, s. 291-293.

88 Tamze, s. 313.
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Sobor potwierdzit dotychczasowy przekaz Tradycji, mowiagcy o zwiazku catej ludzkosci
z grzechem prapoczatkdw, prezentujac jednoczesnie cztowieka w Swietle taski Bozej, ktora
— udzielana w sakramencie chrztu — jest remedium na grzech pierworodny®s. Jak
zaznaczaja autorzy Historii dogmatu, ojcowie soborowi wyrazili w kanonach zasadniczo te
same idee, ktore wynikajg z Pawlowej antytezy Adam — Chrystus. Nie zajmowali si¢ oni
problemem samego grzechu poczatkow, ale raczej jego skutkami dla ludzkosci, stad tez nie
mozna twierdzi¢, jakoby ustalenia Soboru Trydenckiego zachowywaty sens wytacznie
w potaczeniu z dostowna interpretacja biblijnej narracji o rajskim ogrodzie 1 upadku©.

W pdzniejszych latach XVI wieku antropologiczny pesymizm, wynikajacy z radykalnej
interpretacji niektorych btednych kierunkéw mysli §w. Augustyna powrocit w nauczaniu
belgijskiego teologa, Michata Bajusa. Jego twierdzenia zostaly potgpione w bulli
Piusa V Ex omnibus afflictionibus z 1567 roku. Bajus uwazal, Zze nie ma réznicy miedzy
grzechem powszednim a $miertelnym, a poza tym, ze wszystkie czyny niewiernych sg
grzechami; ze pierwotny stan komunii czlowieka z Bogiem nie mial charakteru
nadprzyrodzonego, ale naturalny; ze w wyniku grzechu pierworodnego wolna wola
czlowieka jest w stanie prowadzi¢ go jedynie do grzechu. Co wigcej, nawet same zte
pragnienia, na ktére rozum cztowieka si¢ nie zgadza, sa przekroczeniem prawa Bozego —
innymi slowy — sama pozadliwo$¢ w czlowieku jest grzechem®!. Postanowienia bulli
potepiajacej twierdzenia Bajusa zostaly pozniej potwierdzone jeszcze przez papieza
Grzegorza XIII. Sam Bajus natomiast ostatecznie podporzadkowatl si¢ Stolicy Apostolskiej
1 ztozyt wyznanie wiary.

Jednakze dziedzictwo nieortodoksyjnej mysli Michata Bajusa powrdcito w nauczaniu
zwolennikow holenderskiego teologa Korneliusza Janssena. Btedy Jansenistow wyliczono
w dekrecie Swietego Oficjum z 7 grudnia 1690 roku, a ostatecznie potepiono w konstytucji
Auctorem fidei Piusa VI z roku 1794. Janseni$ci zasadniczo powtarzali bledy Michata
Bajusa omowione powyzej. Tezy te zostaly jednak zradykalizowane. Uwazali oni na
przyktad, ze nawet jesli czlowiek brzydzi si¢ ztem i1 podaza za dobrem motywowany
intencjg osiagnigcia niebianskiej chwaty, to grzeszy®?. Zasadniczo jest to powtdrzenie

potepionego wielokrotnie wczesniej pesymistycznego pogladu o calkowitym zepsuciu

689 Por. Historia dogmatow II, s. 211-212.

090 Zob. tamze, s. 212-213.

891 Zob. Breviarium Fidei [dawna wersja], nry 51-60; Historia dogmatow II, s. 214-215; The sources of
catholic dogma, [oprac. H. Denzinger], thum. R. J. Deferrari, Fitzwilliam [USA, NH] 1955, nry 1001-
1080.

692 Zob. Breviarium Fidei [nowa wersja], nr 488.
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wolnej woli cztowieka po grzechu. Domagali si¢ oni takze zmiany dyscypliny Sakramentu
Pokuty i Pojednania, uznajac, ze czlowiek powinien cale zycie pokutowaé za grzech
pierworodny®s3. Uwazali takze stan pierwotnej §wigtosci za naturalng kondycje cztowieka,
a nieSmiertelno§¢ za przyrodzona ludzkiej naturzes®®. Przypisali rowniez grzech
pierworodny nie tylko Naj$wigtszej Marii Pannie, ale i Chrystusowi%.

Podsumowujac przeglad wypowiedzi Magisterium z okresu od Soboru Lateranskiego
do konca XVIII wieku nalezy stwierdzi¢, ze dominowaty w nich nastgpujace akcenty:
1) podkreslajac antytez¢ Adam — Chrystus Kosciét wyraza przekonanie, ze Adam
zgrzeszyt, skuszony przez diabta, a swoj grzech i jego skutki — dotykajace tak ciata, jak
iduszy — przekazat potomstwu; 2) w wyniku upadku natura i wolna wola cztowieka
zostala ostabiona, ale nie zniszczona; 3) grzech pierworodny zostat zgladzony przez
zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa, a sakrament chrztu umozliwia wlaczenie cztowieka w to
dzieto; 4) po chrzcie w cztowieku pozostaje zarzewie grzechu albo inaczej pozgdliwosé,
ale z pomocg taski Bozej mozliwe jest przezwyci¢zenie tych sktonnosci. Nalezy uzna¢, ze
w orzeczeniach Magisterium Kos$ciota od Soboru Lateranskiego do konca wieku XVIII
zasadniczo utrwalono i1 rozwinigto stwierdzenia, ktore byly przedmiotem wiary juz

w okresie ksztaltowania si¢ doktryny do VI wieku.

2.2.3 Wspolczesne nauczanie Magisterium Kosciola o grzechu pierworodnym:
reakcje na rozwdj nauk szczegétowych, Sobor Watykanski Il i katechizmy

Kolejne wypowiedzi Magisterium istotne dla problemowego zagadnienia pochodza
dopiero z wieku XX. Pierwsze z istotnych orzeczen zwigzane jest z rozwojem nauk
szczegblowych w zakresie poczatkow ludzko$ci®s. Ustalenia tych nauk sprawiaty
trudno$ci w konfrontacji z realistyczng interpretacjg pierwszych rozdziatow Ksiggi
Rodzaju, a zwlaszcza z biblijnym monogenizmem, zakladajacym pochodzenie catej
ludzkosci od pojedynczej, pierwszej pary ludzkie;j.

Pius XII w encyklice Humani generis z 1950 roku wyrazil stanowisko
monogenistyczne, uznajac za nieortodoksyjny poglad w mysl ktorego: po Adamie mieli

istnie¢ na ziemi ludzie nie pochodzqcy od niego, jako prarodzica, drogq naturalnego

93 Zob. tamze, nry 485-500.

94 Zob. Breviarium Fidei [dawna wersja], nr 61.
95 Zob. Breviarium Fidei [nowa wersja], nr 502.
696 7ob. Historia dogmatow II, s. 217.
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rozmnazania sig, lub ze Adam oznacza pewngq liczbe prarodzicow. Orzeczenie to papiez

argumentowal nastepujaco:

Zupemhie bowiem nie wida¢, jak mozna by pogodzi¢ taka teori¢ z tym, co zrodia
prawdy objawionej 1 orzeczenia Magisterium KoSciota stwierdzaja o grzechu
pierworodnym, jako pochodzacym z rzeczywistego upadku jednego Adama
iudzielajagcym si¢ przez rodzenie wszystkim ludziom, tak iz staje si¢ on grzechem

wlasnym kazdego z nich®7.

Warto zwrdci¢ uwage na ostrozne sformulowanie: Pius XII nie stwierdzil, ze
poligenizmu biologicznego nie mozna pogodzi¢ z nauczaniem o grzechu pierworodnym,
ale ze nie wida¢, jak mozna by [taka teori¢] pogodzi¢ z owym nauczaniem. Teolodzy
uwazajg zreszta, ze powyzszego orzeczenia nie mozna uwaza¢ za absolutne i ostateczne
odrzucenie poligenizmu biologicznego. Zreszta wypowiedZz odczytana w taki sposob
zdecydowanie wykraczalaby poza kompetencje Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Co
wiecej, istniejg wspodlczesnie interpretacje teologiczne pozwalajace pogodzi¢ poligenizm
biologiczny z monogenizmem teologicznyms.

Istotne wypowiedzi na temat grzechu pierworodnego zawarte s3 w dokumentach Soboru
Watykanskiego II. Zanim je przedstawimy musimy zauwazy¢, ze chociaz sobor nie
oglaszal nowych dogmatow, to jednak tresci opublikowane w ramach soborowych
dokumentéw nalezy uzna¢ za obowigzujaces”. Sobor wypowiada si¢ zachowujac
wielowiekowe dziedzictwo Tradycji teologicznej Kosciota, ujmujac jednak zagadnienie
w sposOb znacznie bardziej otwarty i dostosowujac form¢ wyrazu tresci dogmatycznej do
postepu, jaki dokonal si¢ tak w naukach empirycznych o poczatkach ludzkosci, jak

1 w dziedzinie nauk biblijnych7.

97 Pius XII, Encyklika O pewnych falszywych poglgdach zagrazajgcych wierze katolickiej (Humani generis)
(1950 1.), dz. cyt. Przytaczany tekst polski jest przektadem wlasnym, konsultowanym z: Breviarium Fidei
[nowa wersja], nry 1078-1080 [zob. uwagi w Aneksie do niniejszej pracy].

098 Zob. T. B. Lukaszuk, Zwigzek dogmatu grzechu pierworodnego z monogenizmem w katolickiej teologii
ostatniej doby, dz. cyt., s. 8 i nn, s. 144 i nn.; Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 450;
G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 184-185; N. P. G. Austriaco i inni, Ewolucja w swietle
wiary. Perspektywa tomistyczna, dz. cyt., s. 190-191.

899 Zob. Wyjasnienia podane przez J. E. Sekretarza Generalnego s$wietego Soboru na 123 Kongregacji
Generalnej w dniu 16 listopada 1964 roku, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje,
Poznan 2002, s. 164.

700 Por. Historia dogmatow II, s. 219.
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Sobdr naucza o grzechu pierworodnym w konteks$cie kompletnej wizji antropologicznej,
nie poprzestajac na samym grzechu, ale ukazujac cztowieka w $wietle zbawczego dzieta
Chrystusa, stad mozna moéwi¢ o optymistycznej 1 chrystocentrycznej antropologii
Vaticanum II. Upadek jest prezentowany w kontrapunkcie do zbawienia, co mozemy

odnotowa¢ w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym0t:

Ma [...] wigc [Sobor] przed oczyma s$wiat ludzi, [...] ktory — jak wierza
chrzesdcijanie, zostal stworzony i jest zachowywany dzicki mitosci Stworzyciela,
popadt w niewole grzechu, lecz po ztamaniu przez ukrzyzowanego
i zmartwychwstatego Chrystusa mocy Zlego zostal wyzwolony, aby przeobrazi¢ si¢

zgodnie z zamierzeniem Boga i 0siggng¢ doskonalos¢702,

Dalej w dokumencie przedstawiono szczegoétowo zagadnienie upadku i jego skutkow.

W numerze 13 istote grzechu pierwszych ludzi objasniono nastgpujaco:

Czlowiek stworzony przez Boga w sprawiedliwo$ci, za podszeptem Ztego od
poczatku dziejow naduzywal jednak swej wolnosci, powstajac przeciwko Bogu

i pragnac osiagnac cel swojego zycia poza Bogiem703,

Stwierdzono takze, ze ludzkie do§wiadczenie potwierdza powyzszg prawdg wiary, gdyz
cztowiek rozpoznaje w sobie sktonnos$¢ do zta, a ludzka egzystencja, tak w wymiarze
indywidualnym, jak i spotecznym, ma charakter nieustannej walki pomig¢dzy dobrem

a ztlem. Kazdy cztowiek znajduje si¢ zatem w niewoli grzechu:

Co wiecej, cztowiek stwierdza, ze kazdy czuje si¢ jak gdyby spetany wigzami
niemocy. Jednak sam Pan przyszedt, aby wyzwoli¢ i umocnié cztowieka, odmieniajac
go wewngtrznie 1 wyrzucajac precz wiladcg tego $wiata (por. J 12, 31), ktory
zatrzymywal go w niewoli grzechu. Grzech za$§ degraduje samego cztowicka,
poniewaz nie pozwala mu osiggna¢ jego petni. W §wietle tego Objawienia zaréwno
wznioste powotanie, jak 1 gleboka nedza, ktorych doswiadczajg ludzie, znajduja

ostateczne wytlumaczenie’%,

701 Gaudium et spes jest, co prawda, Konstytucjq duszpasterskg, a nie dogmatyczng, jednak nalezy pamietac,
ze aspekty duszpasterskie dokumentu oparte sa na podstawach doktrynalnych, zwlaszcza jesli chodzi
o prezentowang w nim antropologi¢ teologiczna (zob. komentarz do Gaudium et spes w Aneksie do
niniejszej pracy).

702 Gaudium et spes, nr 2.

703 Tamze, nr 13.

704 Tamze.
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Warto zwréci¢ uwage na stwierdzenie o grzechu, ktéry nie pozwala czlowiekowi
osiggna¢ petni: koresponduje ono z chrystocentrycznym ujeciem antropologii teologicznej
1 pawtowg antytezg Adam-Chrystus, o ktorej bedzie jeszcze mowa w jednym z kolejnych
numeréw Gaudium et spes. W numerze 14 ojcowie soborowi przypominaja o cielesno-

duchowej naturze czlowieka, zwracajac jednocze$nie uwage, ze:

Zraniony grzechem [czlowiek] doswiadcza wszakze buntéw ciata. Godnosc
cztowieka wymaga jednak, aby chwalil on Boga w swoim ciele i nie pozwalal mu

oddawac si¢ w niewole ztym sklonnosciom serca?0s,

Jak stwierdzono w numerze 16, czlowiek zobowigzany jest nie tylko do walki ze ztymi
sklonno$ciami, ale takze do troski o wtasne sumienie, ktore na skutek przyzwyczajenia si¢
do grzechu stopniowo ulega niemal zupelnemu zaslepieniu. W punkcie 17 poruszono
natomiast kwestie¢ wplywu grzechu pierworodnego na wolno$¢ czlowieka. Wolnos¢
przedstawiana jest w Gaudium et spes jako niezmiernie istotny przymiot osoby ludzkiej
oraz znak obrazu Boga w czlowieku. Umozliwia ona cztowiekowi dobrowolne
poszukiwanie Boga i trwanie przy nim, jednakze zraniona przez grzech wolnos¢ cztowieka
nie moze ukierunkowac sie na Boga skuteczniej inaczej, jak tylko z pomocq taski Bozej.

W numerze osiemnastym ojcowie soborowi nauczaja o zwigzku grzechu ze $miercig,
podkreslajac, ze $mier¢ zostala zwyciezona przez Chrystusa. Zagadnienie zwigzku
pomiedzy $miercig a grzechem omowione zostanie szczegdélowo w rozdziale trzecim
niniejszej pracy. W kontekscie biezacego rozdziatu, dotyczacego grzechu pierworodnego,
bardziej istotna dla nas jest treS§¢ numeru 22 soborowej konstytucji, w ktérym
zaprezentowano typologi¢ Adam — Chrystus, zaznaczajac, ze wylacznie w Swietle tej

zasady cztowiek moze zrozumie¢ sam siebie?7:

W istocie misterium czlowieka wyjasnia si¢ prawdziwie jedynie w misterium
Stowa Wcielonego. Adam bowiem, pierwszy czlowiek, byl typem Tego, ktory miat
przyj$¢, to znaczy Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, wlasnie w objawieniu

tajemnicy Ojca i Jego miltosci objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi

705 Gaudium et spes, nr 14.

706 Tamze, nr 17.

07 Ta typologia dwoch Adaméw nazywana jest w pozniejszym dokumencie Migdzynarodowej Komisji
Teologicznej zasadg chrystologiczng, w oparciu o ktorg bedzie prowadzona i wyjasniana zarowno
konfrontacja z kulturq ludzkq, jak i kryterium oceniajgce wspolczesne badania na polu antropologii —
Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z chrystologii (1979 r.), tekst polski:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti documents/rc_cti_ 1979 cristologia pl.html
[dostep: 15 11 2023], IIIA3.
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i odstania przed nim jego najwyzsze powotlanie. Nic wigc dziwnego, ze wspomniane
prawdy w Nim majg zréodto i w Nim osiggajg punkt szczytowy. Ten, ktory jest
«obrazem Boga niewidzialnego», jest zarazem doskonatym cztowiekiem, ktory
przywrocit  synom Adama  podobienstwo  Boze, znieksztalcone przez

grzech pierworodny.

W dalszej czg$ci numeru 22 ponownie podjety jest temat zbawczej $Smierci Chrystusa,
przez ktérg nabiera sensu $mier¢ kazdego czlowieka’. Mozna stwierdzi¢, ze ojcowie
soborowi pozostajg wierni biblijnemu oredziu o upadku, grzechu pierworodnym i Bozej
odpowiedzi na dramat egzystencji cztowieka, zniewolonego dziedzictwem grzechu.

W drugiej potowie XX wieku warto odnotowac jeszcze Wyznanie wiary ludu BozZego,
opublikowane przez Pawta VI w 1968 roku w ramach listu apostolskiego w formie motu
proprio zatytulowanego Solemni Hac Liturgia. Tak zwane Credo Pawia VI powstato
najprawdopodobniej w odpowiedzi na kontrowersje zwigzane mi¢dzy innymi z publikacja
w 1966 roku tzw. Katechizmu Holenderskiego, zatwierdzonego przez tamtejsza
konferencje  biskupéw. Za opracowanie tekstu wyznania wiary odpowiadat
w rzeczywistos$ci Jacques Maritain’®. Credo zawiera sekcje poswiecong bezposrednio
problematyce grzechu pierworodnego. Uwage zwraca wyraznie wyrazone w Credo

przekonanie, ze grzech Adama wptynat ludzka naturg:

Wierzymy, ze w Adamie wszyscy ludzie zgrzeszyli; dlatego to wskutek
pierworodnej winy przezen popetnionej natura ludzka, wspolna wszystkim ludziom,
zostata doprowadzona do tego stanu, w ktérym ponosi szkody stad wynikte. Nie jest
to juz ten stan, w jakim nasi pierwsi rodzice, jako obdarzeni $§wietoScia
i sprawiedliwoscia, znajdowali si¢ i w ktorym cztowiek wolny byt od zla i $mierci.
Tak wigc upadta natura ludzka pozbawiona daru taski, jakim przedtem byta
ozdobiona, a zraniona w swych naturalnych sitach, dostata si¢ pod panowanie $mierci,

ktora przeszta na wszystkich ludzi. Z tej racji kazdy rodzi si¢ w grzechu’!9,

708 Zob. na ten temat wiccej w rozdziale trzecim niniejszej pracy.

709 Zob. D. Blackman, Bl. Paul VI's ,,Solemn Utterance” 47 Years Later, ,,Catholic Exchange” 30 VI 2015,
https://catholicexchange.com/bl-paul-vis-solemn-ytterance-47-years-later/  [dostep: 15 I 2023];
S. Magister, The Credo of Paul VI Who Wrote It, and Why, thum. na j. angielski M. Sherry,
http://chiesa.espresso.repubblica.it/articolo/204969bdc4.html?eng=y [dostep: 15 11 2023].

710 pawet VI, List apostolski w formie motu proprio ,,Solemni hac liturgia® [Credo Pawta VI], tekst polski
za: Breviarium Fidei [dawna wersja], nr V.62, tekst angielski: https://www.vatican.va/content/paul-
vi/en/motu_proprio/documents/hf p-vi_motu-proprio_19680630_ credo.html [dostep: 15 IT 2023].
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Ponadto powtérzono stwierdzenia znane juz z wczesniejszych wypowiedzi
Magisterium: o przekazywaniu grzechu pierworodnego przez rodzenie, a nie
nasladowanie, o tym, ze grzech pierworodny jest wilasnym grzechem kazdego,
o wyzwoleniu ze wszystkich grzechow przez Chrystusa i o wazno$ci chrztu na
odpuszczenie grzechéw’!!. Podobnie jak odnoszacy si¢ do problemu poligenizmu fragment
Humani generis, Credo Pawla VI moze by¢ interpretowane jako reakcja Magisterium na
intensywny rozwo6j nowych teorii teologicznych wobec postepu nauk empirycznych
w zakresie poczatkoéw ludzkosci.

Po omodwieniu wybranych, wspolczesnych wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota 1 nauczania papieskiego w kwestii upadku i grzechu pierworodnego, warto
siegng¢ jeszcze do najnowszych, ,oficjalnych” katechizméw opublikowanych przez
Kosciol Katolicki. Pozwoli to na przeanalizowanie przekazu nauczania adresowanego
bezposrednio do wiernych. Do oficjalnych publikacji zawierajacych takowe przestanie
mozemy zaliczy¢ trzy pozycje: Katechizm Kosciota Katolickiego, Kompendium
Katechizmu Kosciota Katolickiego oraz adresowany do mtodych Youcat.

Katechizm Kosciota Katolickiego prezentuje zagadnienia zwigzane z upadkiem
i grzechem pierworodnym tematycznie, poczawszy od kwestii interpretacyjnych
1 przedstawienia pierwotnego stanu ludzkos$ci. Lektura fragmentéw KKK poswieconych
zagadnieniom protologicznym moze sprawia¢ pewne trudnosci ze wzgledu na niespdjnosé
polegajaca na prowadzeniu narracji w pewnych punktach w oparciu o dostowne odczytanie
pierwszych rozdziatdéw Ksigegi Rodzaju. Czytelnik informowany jest o konieczno$ci
interpretacji [...] symbolizmu jezyka biblijnego™2. Interpretujac owg symbolike, Kosciodt
naucza w Katechizmie, 1z pierwszy cztowiek [...] zostal ukonstytuowany w przyjazni ze
swoim Stworcq oraz harmonii z sobg i [...] stworzeniem™3. Pierwsi rodzice zostali zatem
ukonstytuowani w stanie «swigtosci i sprawiedliwosci pierwotnej». Tqg taskq Swietosci
pierwotnej bylo «uczestnictwo w Zyciu Bozym»™4. Po tych stwierdzeniach, utrzymanych
w nurcie etiologicznej interpretacji Rdz 1-3 nastepuje problematyczny nr 376, w ktorym

czytamy: Dopoki czlowiek pozostawal w zazylosci z Bogiem nie mial umieracé ani

711 70b. tamze.

712 KKK, nr 375.
713 Tamze, nr 374.
714 Tamze, nr 375.
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cierpiecs. Trudno$¢ ta, zwigzana z zagadnieniem $mierci jako skutku grzechu, omoéwiona
zostanie w rozdziale trzecim niniejszej pracy.

W kolejnych punktach Katechizmu zwrocono uwage na rzeczywisty charakter grzechu
pierworodnego, zrozumialy jedynie w $wietle Objawienia, przestrzegajac przed pokusa
wyjasniania grzechu jedynie jako wady w rozwoju, stabosci psychicznej, btedu, koniecznej
konsekwencji nieodpowiedniej struktury spotecznej...’. Autorzy Katechizmu podkreslaja
fundamentalng dla nauczania o grzechu pierworodnym antyteze pomiedzy Adamem
a Chrystusem’!’. W sposob zdecydowany akcentuja takze rzeczywisty charakter upadku
jako wydarzenia pierwotnego, faktu, ktory miatl miejsce na poczqtku historii cztowieka,
jakkolwiek utrwalonego w biblijnej narracji Rdz 3 za pomoca jezyka obrazowego7’!s.
Geneza upadku taczona jest w KKK z dzialaniem Szatana, ktéry przez zazdro$¢ uwiodt
cztowieka, naklaniajac go do przeciwstawienia si¢ Bogu’'. Wyjasnienie charakteru
grzechu prapoczatkdw rozpoczg¢to od interpretacji obwarowanego $miercig zakazu
spozywania owocow z Drzewa Poznania Dobra i Zta (zob. Rdz 2, 17). Wedtug autorow
KKK symbolika ta oznacza, ze pierwotny stan przyjazni cztowieka ze Stwoércg mogt
zaistnie¢ tylko w sytuacji dobrowolnego poddania si¢ czlowieka Bogu i ustanowionym
przez Niego prawom stworzenia’. Charakter grzechu pierwszych ludzi opisano

nastepujaco:

Czlowiek — kuszony przez diabta — pozwolit, by zamarto w jego sercu zaufanie do
Stworcy, 1 naduzywajac swojej wolnosci, okazal niepostuszenstwo przykazaniu
Bozemu. Na tym polegal pierwszy grzech cztowieka. W nastepstwie tego faktu kazdy

grzech bedzie niepostuszenstwem wobec Boga i brakiem zaufania do Jego dobroci”2l.

Akcentujac inny aspekt upadku autorzy Katechizmu stwierdzaja, ze istota grzechu
poczatkdw bylto przedlozenie siebie nad Boga, a przez to wzgardzenie Stworcy,
wykroczenie poza wymagania swojego stanu jako stworzenia. Innymi stowy, cytujac
Maksyma Wyznawce stwierdzono, ze: cztowiek, zwiedziony przez diabla, chcial «by¢ jak

Bog», ale «bez Boga i ponad Bogiem, a nie wedfug Boga»7.

715 Tamze, nr 376.

716 Tamze, nr 387.

717 70b. tamze, nr 388.

718 Tamze, nr 390.

719 Zob. tamze, nry 391-394,

720 Zob. tamze, nr 396.

721 Tamze, nr 397.

722 Maksym Wyznawca, Amibiguorum liber, cyt. za: KKK, nr 398.
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Kolejne punkty Katechizmu poswigcono omowieniu konsekwencji grzechu pierwszych
ludzi. Sa nimi: utrata pierwotnej laski §wictosci, zafatlszowanie obrazu Boga, zniszczenie
pierwotnej harmonii (takze ze §rodowiskiem, w jakim zyli ludzie), zerwanie panowania
duchowych wiadz duszy nad cialem, zachwianie pierwotnej jedno$ci miedzy kobietg
a mezczyzng oraz wejscie Smierci w historig ludzkosci’. Nastepng konsekwencja upadku
byla inwazja grzechu na $§wiat. Wyrazaja to nastgpujace po narracji o grzechu pierwszych
ludzi opowiadania Ksiegi Rodzaju, poczawszy od opisu Kainowego bratobojstwa. Autorzy
Katechizmu zaznaczaja, ze skutki powszechnosci grzechu w §wiecie ujawniajg si¢ nadal,
nawet po tym jak dokonalo si¢ zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa’4.

Zgodnie z nauczaniem KKK skutki grzechu pierwszych ludzi dotknety wszystkie
kolejne pokolenia, zarowno w aspekcie indywidualnym, jak i spotecznym, gdyz wszyscy
sq uwiklani w grzech Adama™. Ta prawda wiary, jak stwierdzono w KKK, uzasadnia
praktykowanie przez Kos$ciot chrztu niemowlat, ktére nie popehlity zadnego grzechu
osobistego2¢. Chociaz kwestia przekazywania grzechu pierworodnego okreslana jest jako
tajemnica, ktérej w pelni nie sposéb zrozumied, to autorzy starajg si¢ objasni¢ ja odwotujac

si¢ do dawnych tradycji teologicznych i stwierdzajac, ze:

Caly rodzaj ludzki jest w Adamie sicut unum corpus unius hominis — «jak jedno
ciatlo jednego cztowieka». Przez t¢ «jedno$¢ rodzaju ludzkiego» wszyscy ludzie sg

uwiktani w grzech Adama, jak wszyscy sg objeci sprawiedliwoscig Chrystusa’7,

Autorzy wyjasniaja, ze grzech pierwszych ludzi dotknat natury ludzkiej, przekazywanej
catej ludzkoS$ci przez zrodzenie, pozbawiajac ja pierwotnej sprawiedliwo$ci i §wigtosci.
Grzech pierworodny jest zatem nazywany grzechem w sposob analogiczny, jako stan, a nie
akt. Zaden czlowiek, ktorego grzech ten dotyka, nie ponosi zatem za niego winy72,

W Katechizmie zaakcentowano ponadto spoteczny wymiar grzechu, nauczajac, ze
zniewolenie czlowieka grzechem wplywa na jego dzialanie w $wiecie, skutkiem czego jest

stan grzesznosci, okre$lany przez §w. Jana jako grzech swiata (J 1, 29), to znaczy sytuacja,

723 Tamze, nry 399-400.
724 Tamze, nr 401.

725 70b. tamze, nr 402.
726 Zob. tamze, nr 403.
727 Tamze, nr 404.

728 Tamze, nry 404-405.
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w  ktorej przesycone grzechem  struktury spoteczne wywieraja na ludzi
negatywny wpltyw’2.

Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego jako synteza KKK, jest z nim
zasadniczo zgodne co do treSci dotyczacych grzechu pierworodnego. Nieco inaczej do
zagadnienia podeszli autorzy Youcat. W Katechizmie Kosciota Katolickiego dla miodych
problematyke upadku i grzechu pierworodnego omdwiono uzywajac innego jezyka,
bardziej adekwatnego w przekazie adresowanym do milodych. Zagadnienie utraconego
stanu harmonii czlowieka z Bogiem i1 $wiatem objasniono odnoszac si¢ do sytuacji
egzystencjalnej, bedacej udziatem kazdego cztowieka, stwierdzajac: czasami czujemy, jak
zycie powinno wyglgdac, jacy powinnismy byc¢, ale w rzeczywistosci Zyjemy niepogodzeni
sami ze sobq, lekamy sie i nie kontrolujemy naszych namietnosci. Autorzy Youcat opisujg to
do$wiadczenie podajac, ze Pismie Swietym przezywane w dziejach doswiadczenie tego
wyobcowania wyraza sie¢ terminem «upadek»’°. Wyjasniajac grzech pierworodny i jego
przekazywanie postuzono si¢ cze¢sciowo terminologia z KKK, ale odwotano si¢ réwniez do
wypowiedzi Benedykta XVI z 8 grudnia 2005 roku, ktory interpretujgc narracje o upadku

zaznaczyl, ze obrazowo przedstawia ona zatrucie myslenia ludzkiego:

Czlowiek [...] skuszony stowami weza, podejrzewa, ze [...] Bog jest konkurentem,
ktory ogranicza naszg wolno$¢, i ze dopiero wtedy jesteSmy w petni ludzmi, gdy
odstawimy Boga na dalszy plan [...]. Czlowiek nie chce swojego istnienia i pelni
zycia otrzymywaé¢ od Boga [...]. I przez to, ze tak czyni, [...] opiera swoje zycie na

pustce, na Smierci’3!,

We wspotczesnym nauczaniu Kosciota od polowy XX wieku, nalezy zwrdci¢ uwage na
kilka najbardziej istotnych kwestii. Magisterium odnosito si¢ do rozwoju nauk
szczegotowych w zakresie wiedzy o poczatkach ludzko$ci z rezerwa, podtrzymujac
znaczenie monogenizmu w wykladzie protologicznych prawd wiary, nie precyzujac
jednak, czy chodzi o monogenizm teologiczny, czy tez biologiczny. Sobor Watykanski 11
wylozyt dotychczasowo utrwalong wiar¢ Kosciola odnosnie upadku 1 grzechu
pierworodnego w perspektywie chrystocentrycznej, niezmiennie jednak akcentujac
pawtowa antyteze Adam — Chrystus. Ojcowie soborowi wyrazili przekonanie, ze cztowiek

zgrzeszyt juz w poczatkach ludzkosci za podszeptem Szatana, poprzez naduzycie

729 Zob. tamze, nry 407-408.
730 Youcat, Czestochowa 2011, nr 66.
731 Tamze, nr 68.
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wolnosci, przeciwstawienie si¢ Bogu i probg osiagni¢cia spetnienia poza Nim. Katechizm
dodaje, ze cztowiek utracit zaufanie do Stworcy. Skutki grzechu poczatkow oddziatujg na
calg ludzkos$¢, jednak chociaz kazdy cztowiek rozpoznaje w sobie sklonno$¢ do zta, to jest
zobowigzany i zdolny — z pomoca taski Bozej — do walki ze ztem w sobie. Wolno$¢, cho¢
ostabiona grzechem, nadal jest wolnoscig. We wspolczesnych Katechizmach wyrazono
takze przekonanie, ze upadek miat charakter rzeczywistego faktu, majacego miejsce

w poczatkach dziejow ludzkosci.

2.2.4 Podsumowanie wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciola w kwestii
upadku i jego dziedzictwa

Podsumowujac przeglad wypowiedzi doktrynalnych Kos$ciota dotyczacych grzechu
prapoczatkow 1 jego skutkow nalezy stwierdzi¢, ze na przestrzeni dwudziestu wiekow
historii Kos$ciola rozw6j doktryny mial charakter ciggly, a sformutowania dogmatyczne
wynikaty logicznie z danych biblijnych. Najwieksze znaczenie przywigzywano do
Pawlowej antytezy Adam — Chrystus (Rz 5, 12 i nn.), ktora stanowi najbardziej istotne
streszczenie prawd wiary zwigzanych z grzechem pierworodnym na kartach Pisma
Swietego?2. Najdawniejsze wypowiedzi doktrynalne dotyczace omawianej problematyki
bronity koniecznosci chrztu na odpuszczenie grzechdéw, w tym grzechu pierworodnego,
a orzeczenia Magisterium na przestrzeni wiekéw wielokrotnie powtarzaty to stwierdzenie.
Nalezy odnotowac, ze czgs$¢ starozytnych dokumentoéw Kosciola poswigconych kwestii
grzechu pierworodnego 1 powstajacych w opozycji do pelagianizmu, a bedacych
orzeczeniami Koscioléw lokalnych, nalezy uzna¢ na nietrafne i sprzeczne z pdzniejszym
nauczaniem powszechnym. Jednak najbardziej istotne wypowiedzi Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota z okresu kontrowersji pelagianskiej, ktore nalezy uzna¢ za
oparte na danych biblijnych, zostaly pdzniej zatwierdzone przez papiezy 1 stanowity
podstawe dla nauczania soboréw.

Po przezwyci¢zeniu kryzysu pelagianskiego utrwalila si¢ nauka o wpltywie grzechu
Adama na calg ludzko$¢, przy jednoczesnym przekonaniu, ze wplyw ten nie oznacza
catkowitego zniszczenia ludzkiej natury 1 ludzkiej wolno$ci. Cztowiek, z pomocg taski
Bozej, moze przezwyciezy¢ zte sklonno$ci, bedace owocem grzechu prapoczatkdw.

W okresie reformacji nauczanie to zostalo usystematyzowane wobec koniecznoS$ci

732 Por. Historia dogmatdéw 11, s. 213; s. 220.
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przeciwstawienia si¢ pesymistycznym pogladom teologii protestanckiej, wedle ktorej
wolna wola czlowieka miataby by¢ catkowicie zniszczona na skutek grzechu.

Wydaje si¢ stusznym stwierdzenie, ze wspodtczesne nauczanie Magisterium Kosciota
o upadku zachowuje doktryne utrwalong i przekazywang od starozytno$ci, przy czym
forma wypowiedzi — co mozna zauwazy¢ zwlaszcza w dokumentach Soboru
Watykanskiego II — jest znacznie bardziej ostrozna i sprawia znacznie mniej trudno$ci
w konfrontacji z dorobkiem nauk szczegdétowych w zakresie poczatkow ludzkosci niz
niektdore elementy dawniejszego nauczania. Nie zrezygnowano przy tym z podkreslania, ze
upadek jest faktem, ktory miat miejsce w poczatkach ludzkosci.

Najwazniejsze punkty wylaniajace si¢ z dorobku tradycji dogmatycznej Kosciota
utrwalonej w wypowiedziach doktrynalnych Magisterium mozna zrekapitulowa¢ w postaci
nastepujacych punktow:

1) Cztowiek zgrzeszyt u zarania swoich dziejow, skuszony przez diabta. Ow grzech byt
naduzyciem wolno$ci i zwroceniem si¢ przeciw Bogu.

2) Grzech prapoczatkow miat negatywne konsekwencje dla cztowieka, w catej jego
duchowo-cielesnej naturze. Skutki te ponosi cata ludzko$¢ (potomstwo Adama). Kazdy
cztowiek obarczony jest, z powodu grzechu pierworodnego, sktonnos$cig do zta.

3) Dzigki zbawczemu dzielu Chrystusa grzech pierworodny jest zgladzony, a kazdy
cztowiek moze mie¢ w tym udzial poprzez sakrament chrztu. Chociaz pewne skutki
grzechu pozostaja, to z pomocg taski Bozej cztowiek moze odrzuca¢ zto i opowiedziec sie
za Bogiem, a nie przeciw Niemu.

4) Biblijna antyteza Adam — Chrystus powinna by¢ odczytana jako streszczenie

protologicznych prawd wiary zwigzanych z upadkiem i grzechem pierworodnym.

2.3 Aspekty problematyki upadku w mysli wybranych, starozytnych autoréw
chrzescijanskich

Zanim podejmiemy probe sformutowania interpretacji zagadnienia odpowiadajacej na
pytania stawiane w niniejszej pracy, warto przeprowadzi¢ jeszcze krotka analize opinii
wybranych starozytnych autorow chrzescijanskich, aby sprawdzi¢, w jaki sposob
prezentuje si¢ zarys patrystycznej teologii grzechu pierworodnego.

Najdawniejsze zachowane wypowiedzi ojcow apostolskich na temat upadku i grzechu
pierworodnego maja charakter fragmentaryczny i nie wydaja si¢ w pelni oddawac tresci

doktryny chrze$cijanskiej, opartej na tresciach biblijnych. Na przyktad Klemens Rzymski
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(zm. ok. 101 r.) w Liscie do Kosciota w Koryncie zwracat uwage na zawis¢ i zazdros¢,
ktora byla jedng z przyczyn zla, jakie rozpowszechnialo si¢ na $wiecie po upadku7s3,
a Polikarp ze Smyrny (zm. 156 r.) w Liscie do Kosciota w Filippi stwierdzal, ze
poczatkiem wszelkiego zla jest zachlannos¢ na pienigdze™4. Trudno uzna¢ te wypowiedzi
za konkretne odniesienia do interesujacej nas tematyki.

W sposéb bardziej wyczerpujacy interesujaca nas problematyke podejmowal Meliton
z Sardes (zm. ok. 180 r.) w Homilii Paschalnej’35. Odnajdujemy w niej obszerny fragment
dotyczacy poczatkow grzechu. Autor, przywotujac tre$¢ pierwszych rozdzialow Ksiggi
Rodzaju stwierdzit, ze czlowiek, stworzony przez Boga, zostal powotany do Zzycia
w rajskiej szczesliwosci. Otrzymal przy tym od Stwoércy zakaz spozywania owocoOw
Drzewa Poznania Dobra i Zta, sankcjonowany $miercig?3¢. Przyczyn zlamania Bozego

zakazu Meliton upatrywat w ludzkiej sktonnos$ci do przyjmowania dobrego i ztego:

Jak skiba ziemi przyjmujaca ziarno ze stron obu, przyjat tez [cztowiek] doradce
wrogiego 1 zartocznego: a dotkngwszy drzewa przekroczyt przykazanie i stal si¢
niepostuszny Bogu. Zostat wigc wyrzucony [i wtragcony] w ten $wiat, jak w wigzienie

dla skazancow737.

Smier¢ nie spotkata jednak cztowieka natychmiast, lecz dopiero po wydaniu potomstwa
1 przezyciu wielu lat. Dziedzictwem pierwszego czlowieka, przekazanym potomkom jest,
jak stwierdzil apologeta: bezwstyd, zniszczalnos¢, hanba, niewola, tyrania, zaglada,
a skutkiem upadku jest #yramia grzechu, ktora toczyta ludzkos¢”s. Bezmiar zla,
rozprzestrzeniajacego si¢ posrdd catej ludzkosci zaowocowat licznymi grzechami, wsrdd
ktérych autor wymienil czyny najbardziej odrazajace, takie jak dzieciobojstwo, pedofagie,
kazirodztwo 1 sodomi¢?. Rozprzestrzeniajacy si¢ grzech pozostawial swoje pigtno
w duszach ludzkich, skutkiem czego byta nieuchronna $mier¢ kazdego, kto nosit owe

pigtno’0. Prowadzi¢ to miato takze do utraty wewnetrznej harmonii w cztowieku!.

733 Klemens Rzymski, List do Kosciota w Koryncie, dz. cyt., 11L4-1V.1 i nn.

734 polikarp ze Smyrny, List do Kosciola w Filippi, thum. A. Swiderkowna, w: A. Swiderkowna,
M. Starowieyski, Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, Krakow 2010, s. 156-161, IV.1

35 Meliton z Sardes, Homilia Paschalna, ttum. A. Swiderkowna, w: A. Swiderkéwna, M. Starowieyski,
Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, Krakow 2010, s. 308-331.

736 70b. tamze, nr 47.

737 Tamze, nr 48.

738 Tamze, nr 49.

739 Zob. tamze, nr 50.

740 Tamze, nr 54.

741 Tamze, nr 55.



177

Meliton z Sardes podsumowat los ludzkosci po grzechu nastepujaco:

Cztowiek [...] byt przez $mier¢ podzielony. Otaczalo go nieszczescie i przedziwna
niedola. Byt jencem uprowadzonym w mroku Smierci. Obraz Ojca legt
w opuszczeniu. | oto jest wlasnie przyczyna, dla ktorej tajemnica Paschy dopeknita si¢

w ciele Pana’42.

Zgodnie z nauczaniem Melitona z Sardes, odpowiedzia Boga na sytuacj¢ cztowieka,
obcigzonego pigtnem grzechu jest wyzwolenie przyniesione przez Jezusa Chrystusa
1 naznaczenie pieczecig Ducha’™3. Nalezy stwierdzi¢, ze Homilia Paschalna $wiadczy bez
watpienia, ze w II wieku teologia chrzescijanska rozpoznawala zaréwno obecno$¢
w czlowieku pigtna grzechu zwigzanego z upadkiem Adama, jak i udzielenie przez Boga
skutecznej odpowiedzi na 6w stan ludzkosci.

U Justyna Mgczennika (ur. ok. 100 r., zm. ok. 165 r.) odnajdujemy opis sytuacji,
w jakiej znalazla si¢ ludzko$¢ po upadku, zawierajacy réwniez interesujgca interpretacje
zagadnienia przekazywania grzechu pierworodnego: [rodzaj ludzki] od Adama wpadt
w moc Smierci i oszustwa weza popetniajgc zto, kazdy cztowiek z wiasnej winy7#4. Jak
zauwaza autor przekladu, Leszek Misiarczyk, Justyn nie nauczal jeszcze o przekazywaniu
grzechu przez zrodzenie™s. Zdawat si¢ jednak dostrzega¢ wptyw grzechu Adama na ludzka
nature, zastrzegajac jednak, ze kazdy cziowiek grzeszy z wlasnej winy, jak si¢ wydaje —
aktualizujac w sobie grzech Adama. Warto odnotowaé, ze palestynski apologeta jako
pierwszy zauwazal, iz oprocz paraleli pomigdzy Adamem a Chrystusem wyprowadzi¢

mozna takze paralel¢ pomigdzy Ewa a Maryja:

Gdy mowimy, ze [Jezus] jest [...] Synem [Bozym], uznajemy, ze Nim rzeczywiscie
jest, ze pochodzi z mocy i woli Ojca, przed wszystkimi stworzeniami [...], ze narodzit
si¢ z Dziewicy, azeby ta samg droga, ktéora wzieto poczatek niepostuszenstwo
sprowokowane przez weza, ta samg droga rowniez skonczyto si¢. Ewa bowiem bedac
dziewica nienaruszong przyjmujac stowo we¢za zrodzita niepostuszenstwo i $mierc,
natomiast Dziewica Maryja poczeta wiare i rados$¢, gdy aniot Gabriel zwiastowat jej

dobra nowing, ze [...] $wigte, ktore si¢ z niej narodzi bedzie Synem Bozym746.

742 Tamze, nr 56.

743 Zob. tamze, nr 67.

744 Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, dz. cyt., 88.4.

4 Justyn Meczennik, I i 2 Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, thum. i oprac. L. Misiarczyk, Warszawa
2012, s. 261, przypis nr 504.

746 Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, dz. cyt., 100.4-5.
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Ireneusz z Lyonu (ur. ok. 140 r., zm. ok. 202 r.) zaprezentowal konkretng wizje grzechu

poczatkow w Wyktadzie nauki apostolskiej:

Czlowiek nie zachowal [...] przykazania, zwiedziony przez aniota, ktéry z powodu
wielu darow Bozych, danych czlowiekowi, zazdroscit mu i okazawszy si¢ w ten
sposob ztym, takze cztowieka uczynil grzesznikiem, namawiajagc go do
niepostuszenstwa przykazaniu Bozemu. Tak wigc, gdy 6w przywodca i przewodnik
grzechu z aniota stat sie takim przez kltamstwo i sam zostal odrzucony, gdy

przeciwstawil si¢ Bogu, spowodowat, Ze i czlowiek zostat wyrzucony z raju’.

Istoty pragrzechu apologeta upatrywat w buncie, do ktérego Adama sprowokowat
Szatan78. Grzech O0w nazywal Ireneusz apostazjq. Zastrzegal jednak, ze grzech Adama
podobny jest do grzechu dziecka, gdyz miat miejsce w poczatkowej fazie dojrzewania
ludzi do wolno$ci’. Ponadto prawdziwie odpowiedzialnym za upadek jest diabel, sprawca
kuszenia’0, Wskutek grzechu czlowiek utracit za§ dzieciecq niewinnos¢ 1 popadt
w niewolg, a poniewaz w niewoli zrodzit potomstwo, takze 1 ono pozostato w tym stanie?s!.
Apologeta zauwazat jednak, ze upadek cztowieka i Smier¢, jakg ludzie na siebie $ciagneli,
nie byly ich ostatecznym przeznaczeniem. Czlowiek zostat jedynie skarcony?’s2, za§ waz,
ktory skusit go, wprowadzajac w blad, pokonany. Smieré za§ okazala sie taska dla
cztowieka, aby przestat on popetniaé grzech wowczas, gdy na koniec jego ciato ulegnie
rozktadowi i wroci do ziemi; w ten sposob cztowiek przestanie wreszcie Zy¢ dla grzechu
i umierajqc dla niego, zacznie Zy¢ dla Boga’s.

Chrystus, rekapitulujagc w sobie ludzko$¢, upadta wezesniej w Adamie, odnosi bowiem

zwyciestwo nad diabtem i grzechem:

Gromadzac [...] wszystko w sobie wziat tez na siebie [Chrystus] walke przeciwko

naszemu nieprzyjacielowi, prowokujac 1 miazdzac tego, ktory na poczatku w Adamie

47 Ireneusz z Lyonu, Wyklad nauki apostolskiej, w: Ireneusz z Lyonu, Wykiad nauki apostolskiej,
thum. i oprac. W. Myszor, Krakow 1997, s. 21-99, nr 16.

748 Zob. Ireneusz z Lyonu, Adversus Haereses, dz. cyt., 111.25.5.

49 Por. tamze, 1V.38.1-3. Ireneusz, biorgc opisy z Ksiegi Rodzaju za oddajace rzeczywisto$¢ historyczna,
uwazal, ze Adam i Ewa w raju dostownie byli jak dzieci, nie mieli jeszcze pojecia o ludzkiej plciowosci,
stad tez np. nie odczuwali wstydu wobec swojej nagosci (por. H. Pietras, Pierwszy grzech ludzi wedlug
sw. Ireneusza (AdvHaer V, 23, 1-2), w: Grzech Pierworodny / Augustyn, Dzieje procesu Pelagiusza, red.
H. Pietras, Krakow 1999, s. 27). Jego nauka o dziecigcej niewinnos$ci pierwszych ludzi zachowuje jednak
sens, roOwniez interpretowana metaforycznie.

730 7ob. tamze, 111.23.1.

31 Zob. tamze, 111.23.2.

752 Zob. tamze, I11.23.1.

753 Tamze, 111.23.6.
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zniewolonych, prowadzit nas i zdeptal jego glowe tak, jak Bog powiedziatl o tym do
weza w Ksiedze Rodzaju [...]. Dlatego tez i Pan samego siebie okreslit mianem Syna
Cztowieczego, aby owego pierwszego czlowieka z ktorego pochodzi wszelkie
stworzenie zrodzone z niewiasty, na nowo w sobie samym odrodzi¢; aby tak, jak przez
pokonanego cztowieka nasz rodzaj ludzki popadt w sidta §mierci, tak przez Czlowieka
Zwyciezeg, bySmy mogli zosta¢ podzwignigci do zycia. I tak jak $mier¢ zdobyta
palme zwycigstwa w walce przeciwko nam za posrednictwem cztowieka, tak i my za
posrednictwem Cztowieka otrzymujemy palme zwycigstwa w walce przeciwko

Smierci’s4.

Grzech pierwszych ludzi popeliony za podszeptem diabla byl zatem, zdaniem
Ireneusza, tragicznym epizodem w dziejach ludzkos$ci, niosagcym z sobg powazne skutki.
Ostatecznie jednak, dzigki Bozemu dziataniu, skutki te zostaly najpierw zlagodzone
(zob. wyzej), a ostatecznie odwrocone w Chrystusie. Ireneusz dostrzega ponadto pewien
plan Boga, ktory nie stworzyt czlowieka w stanie doskonatosci, gdyz — jak sadzi —
cztowiek nie bytby w stanie owej doskonatosci ogarnac i przyjg¢ Boga™s. Wydaje sig, iz
proba, ktorej wynikiem byl upadek, odgrywata, zdaniem Ireneusza, istotng role w rozwoju

cztowieka. Stwierdzal on bowiem, ze:

[Cztowiek], dzieki wielkodusznosci Boga poznal dobro postuszenstwa i zto
niepostuszenstwa, azeby [...] zdobywszy doswiadczenie jednego i drugiego, mogt
dokona¢ wyboru tego co lepsze, [...] aby tez doswiadczywszy tego, co oddala go od
zycia, czyli niepostuszenstwa wzgledem Boga, nauczyt sig, ze jest to ztem i nigdy juz
do niego nie dazyl, wiedzac za§ o tym, co stluzy zachowaniu zycia, czyli
o postuszenstwie wzgledem Boga i majac swiadomos¢, ze to wilasnie jest dobrem, by

z calg uwagg pilnie go strzegl’s¢.

Nalezy stwierdzi¢, ze Ireneusz zaproponowat stosunkowo dojrzala 1 kompletng
interpretacje zagadnienia grzechu pierworodnego w perspektywie chrystocentrycznej’s’.

Problematyke grzechu pierworodnego podjat rowniez Orygenes (ur. ok. 185 r.,
zm. 254 r.) Chociaz — przynajmniej w pewnym okresie swojej tworczosci — prezentowal on

antropologi¢ sprzeczng z nauczaniem chrze$cijanskim, piszac o grzechu preegzystujacych

754 Tamze, V.21.1.
735 Zob. tamze, IV.38.2.
756 Tamze, IV.39.1.

757 Por. Historia dogmatow II, s. 169-170; H. Pietras, Pierwszy grzech ludzi wedlug sw. Ireneusza (AdvHaer
V, 23, 1-2), dz. cyt., s. 39.



180

dusz ludzkich’s, to warto zwrdci¢ uwage, ze istoty tego grzechu upatrywat w ztym
wyborze i niepostuszenstwie Bogu, podjetym w wolnosci’®. W swoim dziele O zasadach
aleksandryjski apologeta wspomina, ze zgodnie z nauka Kosciota kazda dusza rozumna
cieszy si¢ wolnoscig woli i sqdu, Ze prowadzi walke z diablem, z jego aniotami
i nieprzyjacielskimi mocami, poniewaz pragng one usilnie obciqzy¢ jg grzechami’.
Orygenes podkresla, ze demoniczne kuszenia do grzechu nie determinujg cztowieka do
ztego postepowania, gdyz dysponujac wolng wolg ludzie moga wyzwoli¢ si¢ od wptywu
ztych duchéw poprzez sprawiedliwe i zgodne z rozumem zycie?s!. Zauwaza takze
niewatpliwy udziat diabta w wydarzeniu upadku pierwszych ludzi’s2.

W jednej ze swoich Homilii o Ksiedze Rodzaju’ zauwaza, ze wskutek grzechu
cztowiek zatracil w sobie obraz Bozy i stal si¢ podobny do diabta. Podobienstwo do
Stworcy cztowiek moze jednak odzyskac’s*. Ponadto, wedlug Aleksandryjczyka, grzech
zwigzany jest z dysharmonig pomiedzy duchem a dusza, z ktérych sktada si¢ czfowiek
wewnetrzny. Dopoki elementy te znajduja si¢ w harmonii, podlegte sobie sktonnosci ciata
kierujg ku doskonalszym zamierzeniom i panujg nad nim, |...] ciato nie sprzeciwia si¢ woli
ducha’%. Kiedy natomiast dusza porzuci swoj zwiqzek z duchem, oddaje si¢ zmystom ciata
i pozgdaniom cielesnym. Sa to oznaki odwrdcenia si¢ od Boga’ss. Stwierdzenia te zawarte
zostaty w homilii do pierwszego rozdzialu Ksiegi Rodzaju, nie zachowaty si¢ natomiast
(lub nie powstatly, co wydaje si¢ nieprawdopodobne), homilie Orygenesa do rozdziatow 2-

3 Genesis™.

758 M. Szram zauwaza jednak, Ze najprawdopodobniej Orygenes nie zawsze byt wierny pogladowi, jakoby
grzech prapoczatkéw miat si¢ dokonac na etapie preegzystencji, o czym $wiadczg niektore fragmenty
dziet Aleksandryjczyka (zob. M. Szram, Nauka o grzechu Adama w Komentarzu do Listu sw. Pawla do
Rzymian Orygenesa, w: Grzech Pierworodny / Augustyn, Dzieje procesu Pelagiusza, red. H. Pietras,
Krakow 1999, s. 45).

759 Zob. Historia dogmatow 11, s. 171; M. Szram, Nauka o grzechu Adama w Komentarzu do Listu $w. Pawla
do Rzymian Orygenesa, dz. cyt., s. 49.

760 Orygenes, O zasadach, dz. cyt., 1.1.6.

761 Por. tamze, I11.1.4 i nn.

762 7ob. tamze, 111.2.1 i nn.

763 Orygenes, Homilie o Ksiedze Rodzaju, dz. cyt, Homilia I.

764 7ob. Tamze, 1.13

765 Tamze, 1.15.

766 Zob. tamze.

767 Zob. Orygenes, Homilie o Ksiedze Rodzaju. Homilie o Ksiedze Wyjscia, dz, cyt., s. 12 [Wprowadzenie,
oprac. H. Pietras].
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Zachowat si¢ natomiast komentarz Orygenesa do Listu do Rzymian, na podstawie
ktérego mozemy ustali¢, w jaki sposob Aleksandryjczyk odczytywal niezmiernie istotny

dla teologii grzechu pierworodnego fragment Rz 5, 12. W komentarzu czytamy:

Kiedy Adam popehit przestepstwo, Pan Bog wygnat go z raju i umiescit w owej
ziemi lezacej naprzeciwko raju rozkoszy, [...] to wlasnie bylo potgpieniem jego
przestepstwa, potepieniem, ktore niewatpliwie przeszto na wszystkich ludzi. Wszyscy
bowiem zostali umieszczeni w tym miejscu unizenia i na padole ptaczu — czy to
dlatego, ze w ledzwiach Adama byli wszyscy, ktorzy od niego pochodza, i razem
znim zostali wygnani, czy tez uznamy, ze kazdy zostal wygnany z raju i ulegt

potepieniu w jakis inny, nie dajacy si¢ opisac i tylko Bogu znany sposob768.

Orygenes problem przekazywania grzechu pierworodnego — czy tez raczej kary za ow
grzech — uwazat za otwarty. Niewatpliwie jednak przyczyny upatrywal w przestepstwie
Adama’®, a takze zauwazat, ze podobienstwo potomkéw Adama w grzechu do ich praojca
wynika nie tylko ze zrodzenia, ale takze wychowania’. Jak ponadto zauwaza Mariusz
Szram, mozna uzna¢, ze Orygenes uznawal, iz wszyscy ludzie odziedziczyli sktonno$¢ do
grzechu 1 grzeszno$¢, ale w r6znym stopniu uczestniczg w grzechu Adama poprzez swoje
grzechy osobiste?”!.

Bez watpienia nauczanie Orygenesa o grzechu pierworodnym miato charakter
chrystocentryczny. Aleksandryjczyk mowi o Adamie, jego upadku i grzechu innych ludzi,
aby tym wiecej powiedzie¢ o Chrystusie — nowym Adamie, ktory jako jedyny jest zdolny
wybawi¢ cztowieka z mocy grzechu’72.

Warto odnotowa¢ odniesienie do zagadnienia upadku i1 grzechu pierworodnego
w katechezach chrzcielnych Cyryla Jerozolimskiego (ur. ok. 315 r, zm. ok. 386 r.).
Podobnie jak wczesniej przytaczani starochrzeScijanscy pisarze, akcentowal on role
Szatana w dramacie upadku pierwszych ludzi. Chociaz grzech prapoczatkoéw wigzatl sie

z wolnym wyborem cztowieka, to nie miatlby miejsca, gdyby nie diabelskie ktamstwa

768 Orygenes, Komentarz do Listu do Rzymian, ttum. S. Kalinkowski, w: Orygenes, Komentarz do Listu

sw. Pawla do Rzymian cz. 1, thum. S. Kalinkowski, oprac. S. Kalinkowski, E. Stanula, Warszawa 1994,
s. 43-351, V4.

769 Zob. Historia dogmatow 11, s. 172-173.

770 M. Szram, Nauka o grzechu Adama w Komentarzu do Listu $w. Pawla do Rzymian Orygenesa,
dz. cyt., s. 57.

771 Zob. tamze, s. 58-60.

772 Tamze, s. 64-65.
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1 kuszenia, dlatego tez wina za doprowadzenie cztowieka do upadku obcigza Szatana’”.
Skutki grzechu doktor Ko$ciola opisywal dosadnie: Bedgc oszukanymi, zostalismy
zgubieni. [...] Upadlismy [...]. Osleplismy [...]. Zostalismy sparalizowani |...]. Krotko
mowigc, umarlismy™. Grzech, rozprzestrzeniajacy si¢ w kolejnych pokoleniach, zostat
przedstawiony przez Cyryla jako catkowite zranienie ludzko$ci?’s. Nawigzywal on réwniez
do paraleli Adam-Chrystus?7e.

Metody z Olimpu (zm. ok. 311 r.) stwierdzat, ze teksty biblijne mowigce o pierwszych
rodzicach odnosi¢ nalezy do calej ludzkosci. W dziele O zmartwychwstaniu pisat

nastepujaco:

Stowa: «Kiedy$ zylem poza Prawem» (Rz 7, 9) oznaczaja nasze zycie
w pierwszych rodzicach w raju przed przykazaniem — nie poza ciatem, lecz z cialem;
skoro przed darowaniem przykazania Bog wziawszy proch z ziemi ulepit cztowieka,
zyli$my bez namietnosci, nie znajac w ogole atakow bezrozumnej zadzy, zmuszajacej

nas do braku opanowania’’’,

Jedno$¢ ludzkosci w pierwszych rodzicach, o ktorej pisal Metody, oznacza takze, ze
cata ludzko$¢ miata udziat w przekroczeniu przez Adama Bozego przykazania?s. Jesli
chodzi o skutki pragrzechu w ludziach wspoiczesnych, to Metody komentowal Rz 7, 18
W nastepujacy sposob:

Apostol mowigc: «Wiem bowiem, ze we mnie, to znaczy w moim ciele, nie
mieszka dobro», chce wskaza¢ na grzech, ktory od czasu [pierwszego] wystepku
zamieszkal w nas poprzez namigtnosci, a z ktorego jak nowe pedy i gatazki wyrastaja

mysli nieustannie szukajgce przyjemnosci’?.

Ponadto upadek spowodowat, ze czlowiek utracit mozliwo$¢ rozwoju, mogacego
prowadzi¢ do osiaggnigcia doskonalego obrazu Bozego, do czego pierwotnie byt

przeznaczony. Odpowiedzia na grzech, ktéry zapanowat nad ludzkos$cia poprzez toczace ja

713 Zob. Cyryl Jerozolimski, Katechezy, w: Cyryl Jerozolimski, Katechezy, thum. W. Kania,
oprac. J. St. Bojarski, M. A. Bogacki, Warszawa 1973, s. 23-323, 11.4.

774 Tamze, 11.5.

775 Zob. tamze, XI1.5-7.

776 70b. tamze, XII1.28.

717 Metody z Olimpu, O zmartwychwstaniu, 2.1.1, cyt. za: M. Przyszychowska, Wszyscy bylismy w Adamie.
Jednosc ludzkosci w Adamie w nauczaniu ojcow Kosciola, dz. cyt., s. 51.

778 Zob. M. Przyszychowska, Wszyscy bylismy w Adamie. Jedno$¢ ludzkosci w Adamie w nauczaniu ojcéw
Kosciola, dz. cyt., s. 51.

779 Metody z Olimpu, O zmartwychwstaniu, 2.6.4, cyt. za: M. Przyszychowska, Wszyscy bylismy w Adamie.
Jednosé ludzkosci w Adamie w nauczaniu ojcow Kosciola, dz. cyt., s. 53.
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namigtnosci jest Wcielenie, poprzez ktére Chrystus umozliwit ludzkosci dazenie do
doskonatego obrazu Bozego w sobie’. Odnosnie Wcielenia Metody podkreslat doniostosé
fenomenu przyjecia przez Boga ludzkiej natury, stwierdzajgc, ze poprzez Wcielenie
Chrystus niejako zamieszkal w Adamie: Wypadalo bowiem, zeby pierworodna, pierwsza
i jednorodzona latorosl Boga, jego Mgdros¢, przybrata ciato polgczywszy sie z najpierw
uksztattowanym pierwszym cztowiekiem, ktory byt pierworodnym sposrod ludzi’s!.

Grzegorz z Nyssy (ur. ok. 335 r., zm. ok. 395 r.) uwazal, ze biblijna opowies¢
o diabelskim kuszeniu czlowieka do spozycia zakazanego owocu (Rdz 3, 1 i nn.)
przekazuje prawde, iz szatan zwiddl pierwszych ludzi ukazujac im zto ozdobione jakims
pieknem i zmystowq przyjemnosciq smaku’8. Biblijny owoc poznania dobra i zta, zdaniem
Grzegorza, jest [...] jak trucizna ostodzona miodem, ktora dzieki omamieniu zmystow
wydaje si¢ by¢ dobra, ale zabijajgc tych, ktorzy jej skosztowali, ostatecznie okazuje si¢ byc¢
ztem3. Skutkiem tego jest czeSciowa utrata podobienstwa do Stworcy i $§mierc7s4.

Grzech pierwszych ludzi dotyka catej ludzkosci ze wzgledu na wspoldzielenie przez
ludzko$¢ wspolnej natury’s. Cata ludzko$¢ ma zatem udziat w tych samych
konsekwencjach upadku, jakie poniesli pierwsi ludzie. Grzegorz stwierdzal, ze ludzie
uczestniczq w tych skutkach, jak mozemy przeczyta¢ w Homilii przeciwko tym, ktorzy

odwlekajg chrzest:

Jeste$ poza rajem, katechumenie, bo uczestniczysz w wygnaniu praojca Adama.
Teraz wigc, skoro stojg dla ciebie otworem drzwi, wejdz, skad wyszedle§ i nie

zwlekaj, by nie pojawita si¢ $§mier¢ i nie uniemozliwita ci wejécia’se.

Kapadocejczyk uwazat, ze udziat w skutkach upadku wynika z uczestniczenia w naturze

ludzkiej78’. Grzech prapoczatkdéw byt wigc dla niego grzechem ludzkiej natury7ss.

780 Zob. M. Przyszychowska, Wszyscy bylismy w Adamie. Jednosé ludzkosci w Adamie w nauczaniu ojcow
Kosciota, dz. cyt., s. 52-56.

81 Metody z Olimpu, Uczta, w: Sw. Metody z Olimpu: Uczta. Orygenes: Homilie o Piesni nad Piesniami,

Zacheta do meczenstwa, s. 27-108, TILIV.

Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, dz. cyt., r. XX.

783 Tamze.

784 Zob. tamze.

85 Zob. M. Przyszychowska, Wszyscy bylismy w Adamie. Jedno$¢ ludzkosci w Adamie w nauczaniu ojcéw
Kosciola, dz. cyt., s. 60-73.

86 Grzegorz z Nyssy, Adversus eos, qui baptismum differunt, PG 46, 417, przektad polski
za: M. Przyszychowska, Wszyscy bylismy w Adamie. Jednos¢ ludzkosci w Adamie w nauczaniu ojcow
Kosciola, dz. cyt., s. 74.

87 Zob. M. Przyszychowska, Wszyscy bylismy w Adamie. Jedno$¢ ludzkosci w Adamie w nauczaniu ojcéw
Kosciola, dz. cyt., s. 75.

78 70b. tamze, s. 81-83.

782
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Warte odnotowania sg odniesienia do zagadnienia upadku i grzechu pierworodnego
w mys$li Jana Chryzostoma (ur. przed 350 r., zm. 407 r.). Przekazywanie grzechu
pierworodnego stanowito dla biskupa Konstantynopola istotng trudnos¢, gdyz termin
grzech zdawal si¢ on rozumie¢ wylacznie jako okreslenia aktu, a nie stanu’. Stad tez

w swojej Homilii na List sw. Pawta do Rzymian stwierdzat:

Fakt, ze gdy tamten zgrzeszyt i stal si¢ Smiertelnym, takze jego potomkowie stali
si¢ takimi, nie jest wcale czym$ nieprawdopodobnym; ale to, ze przez
niepostuszenstwo jednego drugi stat si¢ grzesznikiem, jakze mialoby by¢
wspotzalezne? Odpowiedzia bedzie, ze taki kto$ nie jest nawet winny kary, jezeli sam
z siebie nie stat si¢ grzesznikiem. C6z wigc znaczy tu stowo «grzesznicy»? Mnie si¢

zdaje, ze odnosi si¢ ono do winnych kary i skazanych na $mier¢79,

Trudnos$¢, ktoéra ilustruje powyzszy cytat, zdaniem niektorych badaczy doprowadzita
Jana Chryzostoma do przekonania, iz u matych dzieci nieobecne sg nie tylko grzechy
osobiste, ale 1 jakiekolwiek zepsucie bedace wynikiem grzechu Adama™!. Z drugiej jednak
strony Ztotousty nauczat o grzechu obcigzajagcym calg ludzkos¢ (a wigc takze niemowleta),

stwierdzajac:

Chrystus raz przyszedl, znalazt nasze pismo wygotowane przez Adama. Adam
zapoczatkowat dhug, my powiekszyliSmy brzemi¢ pozniejszymi grzechami. Byto tam
przeklenstwo, grzech, $mier¢, potgpienie przez prawo. Wszystko to zniost i przebaczyt

Chrystus2,

O ile nauczanie Jana Chryzostoma odno$nie przekazywania grzechu pierworodnego
mozna uzna¢ za niespojne, to jego nauczanie o paraleli Adam-Chrystus nie budzi
kontrowersji. Co wigcej, 6w doktor Kosciota poglebia owa paralele o symbolike rajskiego

Drzewa 1 Chrystusowego Drzewa Krzyza:

Przystapmy do zbawczego drzewa krzyza. To drzewo unicestwilo wszelkie

okropnosci, jakie drzewo rajskie wprowadzito. A raczej nie ono, lecz cztowiek

789 Por. Historia dogmatow II, s. 174.

790 Jan Chryzostom, Homilie na List $w. Pawta do Rzymian, t. 1, cz. 1, ttum. T. Sinko, oprac. A. Baron,
Krakéw 1995, s. 35-237, X.2-3.

1 Zob. Historia dogmatow 11, s. 174-175.

72 Jan  Chryzostom, Mowy  katechetyczne, thum. W. Kania, w: Sakramenty  wiary,
tlum. i oprac. H. Muckermann i inni, Krakoéw 1970, s. 140-205, IT1.21.
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wprowadzit wszelkie okropnosci, ktore pozniej z wielka nadwyzka unicestwit

Chrystus, wprowadzajac dobra o wiele od nich wigksze73.

Do symboliki tej powrdcimy jeszcze w rozdziale trzecim niniejszej pracy.

Wkiad Augustyna z Hippony (ur. 354 r., zm. 430 r.) w rozwo6j doktryny o grzechu
pierworodnym omowiliSmy juz w pewnej mierze w poprzednich punktach rozdziatu.
Z tego wzgledu ponizej zwrdécimy uwage wylacznie na wybrane cytaty, bedace
swiadectwem istotnych punktow mysli Augustyna w tym zakresie.

Bez watpienia Augustyn juz w okresie przed kontrowersjg pelagianska podejmowat
interesujaca dla nas tematyke. Problem upadku prezentowal wowczas w perspektywie
chrystologicznej, odnoszac si¢ do paraleli Adam-Chrystus, stwierdzajac, ze tak jak
w Adamie czlowiek przeznaczony jest do $mierci, tak w Chrystusie do zycia, o czym, jak
podaja autorzy Historii dogmatu, $wiadczg dwa wzajemnie uzupehiajgce si¢ fragmenty
Poczgtkowego nauczania religii 1 Homilii o Ewangelii $w. Jana autorstwa

biskupa Hippony7%:

Od [...] zguby, to jest od kar wiecznych, Bog mitosierny — chcac uwolni¢ ludzi [...]
— zestal Jednorodzonego Syna swego. A Syn [...] przyszedt do ludzi, aby — jak przez
jednego cztowieka, [...] przyszta $mieré na rodzaj ludzki, [...] tak by przez jednego
Cztowieka, to jest Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, prawdziwego réwniez Boga, po
zgladzeniu wszystkich przesztych grzechow wszyscy w Niego wierzacy weszli do

zywota wiecznego’®.

Bo [czlowiek] urodzit si¢ z tego, ktory przekazat grzech i $mier¢. Poniewaz z
Adama si¢ urodzil, przeszlo na niego to, co tam bylo podjgte. Upadl pierwszy
cztowiek 1 wszyscy, ktorzy si¢ z niego zrodzili, od niego zaciagneli pozadliwos¢ ciala.
Nalezato sie, aby si¢ urodzit inny cztowiek, ktory zadnej pozadliwosci na siebie nie
$ciggnat. Czlowiek i cztowiek, jeden dla $mierci, drugi dla zycia, «bo jak przez
cztowieka $mier¢, tak tez przez cztowieka zmartwychwstanie» (1 Kor 15,21). [...]
A ktorzy naleza do Adama? Ci, ktorzy z Adama si¢ urodzili. A ktorzy z Chrystusa? Ci,

ktérzy urodzili si¢ przez Chrystusa. Dlaczego wszyscy sa w grzechu? Poniewaz nie

793 Jan Chryzostom, Homilie o Ksiedze Rodzaju, w: Jan Chryzostom, Homilie na Ksiege Rodzaju (seria
pierwsza: Rdz 1-3), tham. i oprac. S. Kaczmarek, Krakéw 2008, s. 51-113, VIL3.

794 Zob. Historia dogmatow 11, s. 180-181.

795 Augustyn, Poczqtkowe nauczanie religii, tham. W. Budzik, w: Augustyn, Pisma katechetyczne,
tlum. i oprac. W. Budzik, red. E. Misiotek, Warszawa 1952, s. 1-60, XXV1.52.
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ma nikogo, kto by z Adama si¢ nie urodzil, a ze z Adama si¢ urodzili, byto skutkiem

kary, jaka na siebie §ciagneli; urodzenie si¢ z Chrystusa zalezy od woli i taski?%.

W czasie kontrowersji pelagianskiej, o czym wspomnieliSmy w poprzedniej czesci
rozdziatu, Augustyn akcentowal udziat wszystkich ludzi w grzechu Adama, interpretujac
tekst Rz 5, 12 w jego starotacinskim przektadzie, uznajac, ze w jaki§ sposoéb wszyscy
ludzie zostali wlaczeni w grzech prapoczatkéw, podczas gdy interpretatorzy tekstu
greckiego uznawali, ze grzech Adama byl czym$§ w rodzaju wylomu, przez ktory zto
weszto na $wiat, za§ moc grzechu dosiggneta wszystkich ludzi po Adamie ze wzgledu na
ich grzechy osobiste. Nie oznacza to, ze ojcowie wschodni nie akcentowali solidarno$ci
catego rodzaju ludzkiego w Adamie, niemniej jednak Rz 5, 12 odczytywali inaczej niz
facinnicy. Tymczasem Augustyn kwesti¢ solidarnosci ludzkosci w Adamie objasniat bardzo
konkretnie — jego zdaniem wynikata ona ze zrodzenia, to jest cielesnego pochodzenia catlej
ludzkosci od pierwszego rodzica’™’.

Augustyn podkreslat role pychy jako poczatku kazdego grzechu. Doctor gratiae
zauwazal dwojaki sens stwierdzenia, 1z pycha jest przyczyna grzechu: po pierwsze, pycha
doprowadzita do upadku diabta, po drugie za$ pyszny diabet zwiddt do grzechu cztowieka,
ktory — przez wlasng pyche — zgrzeszyt i odwrocit si¢ od Bogas. Jak juz wspomnielismy
w poprzedniej czes$ci rozdziatu, posrod skutkéw grzechu i1 utraty taski, jakie ponidst
cztowiek, Augustyn szczegoOlne znaczenie przywigzuje do doswiadczanej po upadku
pozadliwosci, ktorg w specyficzny sposob laczyt z ludzka seksualnoscig’. Kwestia
pozadliwos$ci w mysli augustynskiej zostala juz czeSciowo omdéwiona wczesniej. Naszym
zdaniem nie wnosi zreszta wiele do problemu rozpatrywanego zgodnie z przyj¢ta przez nas

perspektywa, stad nie bedziemy tutaj szerzej rozwijac tego zagadnienia.

79 Augustyn, Homilie na Ewangelie sw. Jana, ttum. W. Szoldrski, w: Augustyn, Homilie na Ewangelie
i Pierwszy List sw. Jana. Czes¢ pierwsza, ttum. W. Szoldrski, W. Kania, oprac. E. Stanula, Warszawa
1977, s. 27-551, nr 3.12.

797 Zob. Historia dogmatow 11, s. 146-148.

798 Zob. A. Zurek, ,, Poczqtkiem grzechu pycha” — geneza grzechu Adama wedtug sw. Augustyna, w: Grzech
Pierworodny / Augustyn, Dzieje procesu Pelagiusza, red. H. Pietras, Krakow 1999, s. 102-105.

799 Zob. Historia dogmatow 11, s. 152-153.
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Musimy jednak odnotowaé, ze owa specyficzna fiksacja Augustyna w obszarze ludzkiej
seksualnosci wptyneta na jego ujecie zagadnienia przekazywania grzechu pierworodnego.

Piszac o przekazywaniu grzechu przez zrodzenie, biskup Hippony stwierdzat:

Nie malzenstwo, lecz pozadliwos¢ cielesna przekazuje pierworodne zto [...].
Matzonkowie dobrze poshugujg si¢ tym zlem, o ile zyja ze soba, aby krzewi¢ zycie.
Bez pierwotnego grzechu, ktory przeszedt na wszystkich ludzi, nie bytoby zta, ktérym

matzonkowie dobrze si¢ postuguja. Mimo to zyliby ze soba, aby rodzi¢ dzieci®.

Wyraznie wida¢ zatem, ze przekazywanie grzechu poczatkow Augustyn taczyt
z pozadliwoscig, ktorg wigzat przede wszystkim z aktem seksualnym, uznawanym przez
niego za zlo, nawet w ramach pozycia malzenskiego.

Przeglad wybranych aspektoéw mysli starochrzescijanskich pisarzy w zakresie upadku
1 grzechu pierworodnego mozna podsumowac nast¢pujaco:

Starochrzescijanscy pisarze solidarnie akcentowali rolg Szatana w upadku ludzkosci.
Bez watpienia powszechne bylo wéréd nich przekonanie, ze bez zaangazowania diabla
cztowiek nie bylby sktonny zgrzeszy¢ u zarania dziejow. Oprécz tego zewnetrznego
czynnika, starozytni autorzy podawali rdézne przyczyny 1 istotg¢ grzechu pierwszych ludzi.
Najczesciej pojawial si¢ motyw niepostuszenstwa i pychy.

Ojcowie podzielali przekonanie o zwigzku calej ludzkosci z Adamem, jednak w rézny
sposob podchodzili do tego zagadnienia. Niektorzy z nich — jak Metody z Olimpu — mowili
o jednosci catej ludzkosci w Adamie, albo — jak Grzegorz z Nyssy — o jednosci poprzez
udzial we wspdlnej naturze. Podobnie znaczaca cze$¢ starochrzescijanskich pisarzy
nauczata o udziale calej ludzkosci w grzechu Adama, w réznorodny sposob wyjasniajac
to zagadnienie.

W zakresie skutkow grzechu pierworodnego i jego przekazywania starozytni autorzy
chrze$cijanscy prezentowali roznorodne wyjasnienia. Pomijajac komentarze do biblijnego
opisu wygnania z raju, ktoére wigkszo$¢ autoréw zdawalo si¢ rozumie¢ w sensie
historycznym (realistycznym), wspominali oni o skutkach upadku takich jak utrata obrazu
lub podobienstwa Bozego w czlowieku, ostabienie (ale nie zniszczenie) wolnej woli,

rozpad pierwotnej harmonii, a wreszcie §mier¢ duchowa.

800 Augustyn, Przeciw Julianowi, w: Augustyn, Przeciw Julianowi [cz. 1], thum. i oprac. W. Eborowicz,
E. Stanula, Warszawa 1977, s. 79-236, 111.24.54.
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Odnos$nie  problemu  przekazywania  grzechu  pierworodnego w  mysli
starochrzescijanskich pisarzy pojawialy si¢ motywy takie jak dziedziczne przekazywanie
potomkom Adama samego grzechu lub tez jego skutkow, przekazywanie grzechu poprzez
wychowanie, a takze poprzez osobista, indywidualng aktualizacj¢ grzechu Adama przez
kazdego czlowieka. Innym wyjasnieniem jest stwierdzenie o udziale catej ludzkosci
w grzechu pierwszych ludzi.

Bez watpienia nalezy stwierdzi¢, ze starozytni autorzy chrzescijanscy zgodnie nadawali
swojemu nauczaniu o upadku i grzechu pierworodnym rys chrystocentryczny. Im wigcej
moéwili oni o grzechu prapoczatkéw 1 polozeniu, w jakim wskutek niego znalazia sie
ludzko$¢, tym silniej podkreslali, ze odpowiedzia na upadek cztowieka byto Wcielenie
1 zbawcze dzieto Syna Bozego. Stad tez wigksza czgs¢ omawianych autorow wiaczata do
swojej mysli pawtowg paralele¢ Adam-Chrystus, a niektorzy rozwijali takZze motyw analogii

pomiedzy Ewa a Maryja.

2.4 Propozycja wspolczesnej interpretacji upadku i grzechu pierworodnego

Po przesledzeniu danych biblijnych, historii wypowiedzi doktrynalnych Kosciota
1 wybranych opinii starochrzescijanskich pisarzy w zakresie tematyki upadku i grzechu
pierworodnego, mozemy zmierzy¢ si¢ z zagadnieniami w ramach tej problematyki, ktore
wydaja nam si¢ stanowi¢ najwicksze wyzwania dla wspodtczesnego odbiorcy katolickiej
doktryny protologicznej i antropologicznej. Sg to: problem wydarzenia upadku — grzechu
pierwszych ludzi i mozliwo$ci umiejscowienia go na osi dziejow ludzkosci, a takze
problem przekazywania grzechu pierworodnego. W kolejnych punktach rozdziatu

bedziemy wiec poszukiwali wspotczesnej interpretacji tych zagadnien.

2.4.1 Problem ,,wydarzenia” upadku pierwszych ludzi

W niniejszym punkcie zajmiemy si¢ proba odpowiedzi na jedno z pytan problemowych,
postawionych we wstepie do calej pracy. Pytanie to brzmi: czy katolickie nauczanie
o upadku jako wydarzeniu dziejowym, ktore miato miejsce w poczatkach ludzkosci mozna
pogodzi¢ z wizja pradziejow rodzaju ludzkiego ustalong w rozdziale pierwszym, a jesli tak,
to co mozemy o tym wydarzeniu powiedziec¢?

Wspotczesnie, kiedy nauki szczegdtowe coraz bardziej odstaniajg przed nami pradzieje
ludzkosci, nalezy zada¢ pytanie: czy mozna w dziejach ludzkosci doszukiwaé si¢

wydarzenia lub przynajmniej zespotu wydarzen, ktore w §wietle Objawienia moglibySmy
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zinterpretowac jako poczatek zta moralnego w $wiecie? Czy moze nalezy sprowadzi¢
zagadnienie upadku i grzechu pierworodnego do kategorii wytacznie symbolicznej lub
egzystencjalnej? Ustalenia poprzednich punktow rozdzialu, w ktéorych podsumowalismy
dane biblijne, orzeczenia Magisterium Kosciola 1 wypowiedzi starochrzescijanskich
pisarzy w zakresie problematyki upadku i grzechu pierworodnego wskazuja na zaistnienie
juz od prapoczatkéw ludzkosci dramatu grzechu, skutkujacego oddaleniem czlowieka od
Boga. Przypomnijmy w zwigzty sposéb te ustalenia:

Zgodnie z narracjg pierwszych rozdziatlow Ksiegi Rodzaju, u zarania swoich dziejow
cztowiek postawiony zostat przed prébg o charakterze osobowo-moralnym, ktérg przeszedt
negatywnie, skuszony przez diabla. Zamiast harmonijnej egzystencji w bliskosci Boga
wybral dazenie do catkowitej autonomii moralnej, naduzywajac wolnosci 1 poszukujac
spelnienia poza Bogiem. Skutkiem tego upadku byto zerwanie relacji z Bogiem, $mier¢
(w wielo$ci znaczen) i prawdziwa eksplozja zla, ktére zaczg¢lo rozprzestrzeniaé sig
w dziejach ludzkosci. Sktonnos¢ do grzechu stata si¢ powszechna, zarowno w aspekcie
indywidualnym, jak i spotecznym. Natura ludzka poniosta uszczerbek, a skutki upadku
przekazywane sa z pokolenia na pokolenie wéréd wszystkich ludzi. B6g nie odwrocil sig
jednak od czlowieka i na upadek odpowiedziat Wcieleniem i Zbawczym Dzielem Syna
Bozego, ktory umozliwit ludziom powrdt do harmonijnej relacji ze Stwoérca. Ludzkosé,
ktora mimo sktonnosci do grzechu jest w stanie walczy¢ z szatanskimi pokusami, moze
z pomoca taski Bozej przezwyciezy¢ te sktonnos$ci, a sakrament chrztu ,,uzdrawia” szkode
poniesiong na naturze w wyniku grzechu pierworodnego, przywracajac utracong taske
Boza. Kazdy czlowiek moze rozpozna¢é w sobie biblijnego Adama, symbolizujacego
pierwotng ludzkos¢ 1 jej upadek oraz uswiadomic sobie, ze poprzez swoje grzechy niejako
aktualizuje w sobie grzech prapoczatkow, a takze rozpozna¢ w Chrystusie, Synu Bozym

cztowieka doskonatego, przynoszacego ostateczne naprawienie ludzkiej natury.

2.4.1.1 Niesatysfakcjonujgce proby wyjasnienia upadku

Trzeba przyznaé, ze w miar¢ postepu takich dziedzin nauki jak paleoantropologia
1 archeologia pradziejowa, tradycyjne ujecie upadku — w ktérym narracje Rdz 2-3
interpretowano dostownie — musiato wydac si¢ sprzeczne z wizja poczatkow, jakg zaczety
odstania¢ przed nami nauki empiryczne. Dotychczasowe proby skrajnie realistycznej
interpretacji danych z Objawienia na temat grzechu prapoczatkow, zaktadajacej istnienie

pojedynczej pary ludzkiej i ziemskiego raju usytuowanego geograficznie w Mezopotamii
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1 rzeczywistej niesmiertelnosci biologicznej pierwszych ludzi okazaty si¢ niemozliwe do
pogodzenia z ustaleniami wspomnianych nauks30!. Nic wigc dziwnego, ze autorzy
chrzescijanscy podejmowali proby uzgodnienia doktryny o upadku z dorobkiem nauk
szczegotowych. Nie zawszejednak przynosity one pozytywny skutek.

Nie sposob w tym miejscu oméwi¢ wszystkich inicjatyw teologicznych, ktére
w zamierzeniu mialy przyczyni¢ si¢ do uwiarygodnienia katolickiej protologii wobec
odkry¢ nauk szczegdtowych, a ktore nie zaowocowaly ostatecznie w pelni
satysfakcjonujagcymi wyjasnieniami. Ograniczymy si¢ zatem do wymienienia za
Cz. S. Bartnikiem gtownych nurtéw w ramach interpretacji teologicznej, ktdrych nie
mozemy uzna¢ za satysfakcjonujace, natomiast wybrany przyklad omoéwimy szerzej.
Wsrod nich nalezy wymieni¢ interpretacje mityczne, wedle ktorych przekazy o grzechu
pierworodnym tlumaczy¢ nalezy jako opisujace wylacznie prawde o egzystencjalnej
grzesznosci istoty ludzkiej, bez odniesienia do jakiegokolwiek wydarzenia upadkuso2,
a takze interpretacje czysto ewolucjonistyczne i egzystencjalistyczne, ktore utozsamiajg
grzech pierworodny z grzesznos$cig strukturalng ludzkiego bytu, czy tez immanentnym
ztem $wiata®. Bez watpienia niesatysfakcjonujace sa réwniez pozateologiczne ujecia
nawiazujace do problematyki grzechu pierworodnego, a wsrdd nich wszelkiego rodzaju
nurty egzystencjalistyczne i psychologizujaceso.

Przykladem nieudanej proby interpretacji zagadnienia grzechu pierworodnego, ktory
omoOwimy w tym miejscu szerzej, bylo ewolucjonistyczne ujgcie zagadnienia grzechu
pierworodnego przez P. Teilharda de Chardin w ramach jego wielkiej wizji
historiozoficznej®s. Wedlug owej wizji wszech§wiat podlegat zamierzonemu przez Boga
procesowi ewolucji 1 organizacji materii, prowadzacemu ostatecznie do osiggnigcia
eschatologicznego punktu Omegas®. Stabym punktem tej koncepcji bylo utozsamienie
przez francuskiego jezuit¢ wszelkiego braku zorganizowania materii, badz jej

rozproszenia, ze ztem. Stad tez, wedtug jego wizji, zto wpisane jest immanentnie w nature

801 por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 357.

802 Cz. S. Bartnik jako przedstawicieli tego nurtu wymienia H. Junkera, L. Robberechtsa, H. Haaga,
J. Grossa, H. Kiinga, U. Baumanna, J. Vermeylena i E. Drewermanna. Zob. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka
katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 356.

803 Przedstawiciele tych nurtéw to: P. Teilhard de Chardin, K. Schmitz-Moormann, P. Schoonenberg,
N. M. Wildiers, C. Cuénot, H. de Lubac, R. Troisfonaines, S. Trooster, G. Blandino, A. Hulsbosch,
H. Rondet, M. Hurley. Zob. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 358.

804 Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 362-363.

805 Wiecej na temat Zycia i tworczosci P. Teilharda de Chardin zob. np. w: T. Ptuzanski, Teilhard de Chardin,
dz. cyt.; A. Polkowski, Swiadectwo Teilharda, dz. cyt.; K. Waloszczyk, Wola zycia. Mysl Pierre'a
Teilharda de Chardin, Warszawa 1986.
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wszech§wiata. Nie moglo zatem ,,wej$¢ na $§wiat” w wyniku grzechu, dlatego tez grzech
pierworodny mialby stanowi¢ wylacznie pewnego rodzaju symbol braku ostatecznej

doskonatosci stworzeniad??. Stwierdzajac, 1z:

Na pierwszy rzut oka [nie ma] nic bardziej klopotliwego dla wspotczesnego
umystu niz to przedstawienie upadku, jakiemu zdaje si¢ sprzeciwia¢ nie tylko
paleontologia i prehistoria, ktore nie moga usytuowa¢ w miejscu i w czasie dostownie

pojetego ziemskiego raju ani w petni ucztowieczonej pary rodzicow na poczatkusos,

francuski jezuita uznal, Ze grzech pierworodny nalezy rozumie¢ jako zwigzany
z prawem zawsze mozliwego upadku i zawsze obecnego cierpienia w Swiecie podlegajgcym
ewolucji®®. Jezuicki badacz zréwnat zatem zto fizyczne ze zlem moralnym. Zto moralne
skojarzyl on z akceptacja stanu rozproszenia i wielo$ci, stawiania oporu ewolucyjnemu
postepowi — byloby to zatem zjawisko wtdérne wobec immanentnego zta fizycznego,
wpisanego w natur¢ niezorganizowanej materiis!?.

Poglady P. Teilharda de Chardin, zwlaszcza w zakresie grzechu pierworodnego,
wzbudzity oczywiste kontrowersje ze strony Magisterium Kos$ciotas!!, Nalezy odnotowac,
ze W pozniejszym okresie tworczosci francuski jezuita prezentowal mniej radykalne
stanowisko w tym zakresie, jakkolwiek w dalszym ciggu trudne do pogodzenia
z nauczaniem KoSciota®!2. Wydaje si¢ bowiem, ze P. Teilhard de Chardin utozsamiajac zto
moralne ze ,,ztem” fizycznym nie docenit roli ludzkiej wolnosci w relacji czlowieka do
Boga. Jednoczesnie trzeba stwierdzi¢, ze chociaz jezuicki paleoantropolog uwazal, iz nie
wyklucza mozliwosci zaistnienia jakiejs pierwotnej katastrofy czy dewiacjis!3, to jednak
wydaje si¢ jasne, ze w jego wizji nie ma miejsca na kluczowe w dziejach ludzkos$ci
wydarzenie upadku pierwszych ludzi, nawet je§li byloby ono rozumiane w charakterze

dziejowym a nie historycznym. Brakuje tez w tej interpretacji miejsca na jakiekolwiek jej

806 Na ten temat zob. np. P. Teilhard de Chardin, Czlowiek. Struktura i kierunki ewolucji zoologicznej
ludzkiej, thum. J. Fedorowska, G. Fedorowski, w: P. Teilhard de Chardin, Czlowiek i inne pisma,
ttum. i oprac. M. Tazbir i inni, Warszawa 1984, s. 7-105; Tenze, Moj wszechswiat, thum. M. Tazbir,
w: P. Teilhard de Chardin, Czlowiek i inne pisma, ttum. i oprac. M. Tazbir i inni, Warszawa 1984, s. 109-
153, T. Phuzanski, Teilhard de Chardin, dz. cyt., s. 15-57.

807 Zob. J. Kulisz, Teilhardowskie rozumienie grzechu, dz. cyt., s. 40-45.

808 P. Teilhard de Chardin, Wprowadzenie do Zycia chrzescijarskiego, dz. cyt., s. 161.

809 Tamze.

810 por. J. Kulisz, Teilhardowskie rozumienie grzechu, dz. cyt., s. 34-47; s. 101-110.

811 7ob. tamze, s. 10-11.

812 Zob. P. Teilhard de Chardin, Fenomen czlowieka, dz. cyt., s. 258.

813 Tamze.
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powigzanie z silnie zakorzeniong w tradycji chrze$cijanskiej paralely Adam-Chrystus,

ilustrujacg prawde o upadku cztowieka i zbawczym dziele Chrystusa.

2.4.1.2 Dwa bieguny dziejow ludzkos$ci — upadek i zbawienie

Jak juz ustaliliSmy wczesniej podczas podsumowania analizy danych biblijnych,
wypowiedzi Magisterium Ko$ciota i opinii starochrze$cijanskich pisarzy, przekonanie
o zaistnieniu prapierwotnej katastrofy, zwigzanej z grzechem pierwszych rodzicow,
abedacej punktem dziejow stanowigcym przeciwienstwo zbawczego wydarzenia
Chrystusa, wyrazane bylo w tekstach biblijnych, a takze wielowiekowej tradycji
doktrynalnej 1 liturgii Kosciotas!4. Przypomnijmy w tym miejscu omawiany juz fragment
Listu do Rzymian, uwypuklajacy zwigzek pomigdzy typem a antytypem: Adamem
a Chrystusem:

Smieré krolowata od Adama [...] nawet nad tymi, ktérzy nie zgrzeszyli
przestepstwem takim, jak Adam. A on jest zapowiedzia przyszlego. [...] Jezeli
bowiem przez przestgpstwo jednego $mier¢ zaczeta krolowac z powodu tego jednego,
to o wiele bardziej krolowa¢ beda w zyciu z powodu jednego, Jezusa Chrystusa, ci,

ktoérzy otrzymuja ogromne bogactwo taski i daru sprawiedliwoscis!s.

Zwro¢my takze uwage na najbardziej chyba wyrazisty przyklad utrwalenia tego
przekonania w liturgii Kosciota, jakim jest Exsultet czyli Oredzie Wielkanocne, w ktorego
tek$cie zestawiono wydarzenie grzechu pierwszych ludzi ze zbawczym wydarzeniem

Paschy Chrystusa:

Zaprawde, godne to i sprawiedliwe, abySmy z catego serca i z calej duszy Spiewem
wystawiali niewidzialnego Boga, Ojca Wszechmogacego oraz Jednorodzonego Syna
Jego, Jezusa Chrystusa, naszego Pana, ktory Ojcu przedwiecznemu sptacit za nas dlug
Adama i krwig serdeczng zmazal dtuzny zapis starodawnej winy. [...] Tej wlasnie
nocy Chrystus skruszywszy wigzi $mierci, jako zwyciezca wyszedt z Otchtani. Nic by
nam przeciez nie przyszto z daru zycia, gdyby$Smy nie zostali odkupieni. [...] O, zaiste
konieczny byt grzech Adama, ktory zostal zgladzony $miercia Chrystusa!

O szczesliwa wina, skoro ja zgtadzit tak wielki Odkupiciel!8le

814 Zob. KKK, nr 385; nr 388; nr 390; nr 397; nr 401; por. Gaudium et spes, nr 13; nr 22; Sobor Trydencki,
Dekret o grzechu pierworodnym (sesja 'V, 1546 r.), w: Dokumenty sobordéw 1V, s. 235- 241.

815 Rz 5, 14.17. Por. 1Kor 15, 22: Bo jak w Adamie wszyscy umierajg, tak réwniez w Chrystusie wszyscy
zostang ozywieni.

816 Oredzie Wielkanocne. Forma dhuzsza, w: Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 155-161.
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Z jednej strony mamy zatem do czynienia z silnym przekonaniem o zaistnieniu
w dziejach ludzkos$ci dwodch biegunéw: pradziejowego upadku pierwszych ludzi oraz
historycznego, majacego miejsce w czasach ewangelicznych zbawczego wydarzenia
Wocielenia Syna Bozego i1 Jego Misterium Paschalnego. Stad tez, biorac pod uwage
zatozenia niniejszej pracy nakreslone na wstepie, nasuwa si¢ potrzeba spekulacji na temat
,wydarzenia” upadku i1 jego charakteru. Z drugiej jednak strony, majac na uwadze
dokonany przez nas wczesniej przeglad danych z Objawienia, nauczania Kos$ciota 1 mysli
starochrzescijanskich pisarzy, konieczne jest zastrzezenie, ze wyniki tego rodzaju
spekulacji i ewentualne postawienie jakichkolwiek tez na temat wydarzenia upadku, badz
tez ewentualne stwierdzenie, ze spekulacja tego nie moze przynies¢ wiarygodnych
rezultatow, nie majg bynajmniej charakteru kluczowego dla spdjnosci katolickiej doktryny
grzechu pierworodnego. Musimy pami¢ta¢, ze ,,wydarzenie” upadku mialo charakter
przede wszystkim duchowy i jako taki byto nie tyle faktem historycznym, co dziejowyms!?,
a nawet ponadczasowym. Po pierwsze, jak wykazemy dalej, chociaz mozemy poszukiwac
upadku na osi dziejow ludzkos$ci, to z pewnoscig nie jesteSmy w stanie wyznaczy¢ go na
tej osi w taki sposob, jak faktow historiograficznych, stad tez nie wydaje si¢ shuszne
postrzega¢ go jako fakt tej kategorii. Po drugie, wydarzenie upadku przekracza ramy
historiografii, tak samo jak jego antyteza — przeciwny biegun w dziejach $wiata jakim jest
wydarzenie zbawcze Chrystusa. Upadek bowiem nie tylko oddziatuje na ludzko$¢ poprzez
swoje skutki, ale takze aktualizowany jest przez kazdego grzesznika poprzez osobiste
grzechy. Analogicznie — zbawcze dzieto Chrystusa transcenduje czas i przestrzef, niosac
zbawienie kazdemu cztowiekowi. Dla uzasadnienia powyzszego zastrzezenia (czy tez tezy)
mozemy przypomnie¢ omawiane juz w poprzednich punktach rozdzialu genialne intuicje
teologiczne starochrzescijanskich pisarzy, w tym ojcéw Kosciota, ktoérzy prawidlowo
odczytywali pawlowa paralele Adam-Chrystus (Rz 5, 12 i1 nn), rozumiejac, Ze ma ona na
celu przede wszystkim przekaza¢ prawde o jednos$ci calej ludzkosci, rozciggajacej si¢ od
pierwszych przedstawicieli rodzaju ludzkiego, az do doskonatego Boga-Cztowieka, dzigki

ktoremu dokonato si¢ zbawienie ludzkosci.

817 Por. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 52.
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2.4.1.3 Upadek na progu hominizacji i istota pierwszego grzechu

Wydaje nam si¢ jednak, ze nawet jesli objasnienie zagadnienia upadku w sposob
niesprzeczny z wynikami badan nauk empirycznych nie jest warunkiem sine qua non
spojnosci katolickiej doktryny o grzechu pierworodnym, to warto podja¢ spekulacje w tym
zakresie w celach apologetycznych, aby zgodnie z zalozeniami postawionymi na wstgpie
niniejszej pracy odpowiedzie¢ na potrzeby odbiorcow przywigzanych do empirycznej wizji
$wiata. Ponizej podejmiemy zatem probe sformulowania propozycji narracji, ktora bylaby
zgodna z trescig Objawienia 1 tradycja teologiczng Kosciota, a jednocze$nie nie
wzbudzataby wrazenia sprzecznosci z wiedza o poczatkach ludzko$ci dostarczang nam
przez nauki szczegdtowe. Musimy w tym miejscu zaznaczy¢, ze proba ta nie ma na celu
odczytania treSci Objawienia zgodnie z zalozeniami dawno porzuconego juz
konkordyzmu®!8. Nie chodzi nam o to, aby w Objawieniu doszukiwaé si¢ wiedzy
o historycznych czy prahistorycznych wydarzeniach z dziejow praludzi, gdyz Objawienie
przekazuje prawdy zupelnie innego rodzajus!®. Pragniemy natomiast dokona¢ interpretacji
tego, co wiemy o poczatkach ludzkosci w swietle Objawienia, co pozwoli na zbudowanie
narracji przekazujacej treSci wiary w sposob niebudzacy wrazenia sprzecznoS$ci
z dorobkiem nauk szczegdtowych, odpowiednio do potrzeb i ducha epoki.

Poszukiwania dziejowego faktu grzechu pierwszych ludzi, ktéry wedle nauki Kosciota
mial miejsce na poczatku dziejow ludzkoscis2® musimy zacza¢ od przypomnienia definicji
samego grzechu. Jak uczy Kosciol, grzech jest wykroczeniem przeciwko mitosci Boga
i prawu Bozemu®?!. Zatem, aby zaistnial grzech, musi istnie¢ podmiot osobowy, wolny
i $wiadomy swojej tozsamosci, relacji do Stwoércy 1 podleglosci Jego prawus?2,

Warto w tym miejscu przytoczy¢ definicje grzechu zawartag w adhortacji Reconciliatio

et paenitentia Jana Pawta II:

Grzech jest niepostuszenstwem cztowieka, ktory nie uznaje — aktem swej wolnosci
— panowania Boga w swym zyciu, przynajmniej w okreslonym momencie, kiedy

przekracza Jego prawos23,

818 Konkordysci probowali na przyktad odczytywa¢ biblijng narracje o dniach stworzenia jako opis
nastgpujacych po sobie epok geologicznych.

819 Por. A. Tronina, Drzewo Zycia w rajskim ogrodzie. Biblijne korzenie mistyki Krzyza, dz. cyt., s. 47.

820 Por. Gaudium et spes, nr 13, KKK, nr 390; Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio
et paenitentia” [...] o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym postannictwie Kosciota (1984 r.), dz. cyt., nr 16.

821 Zob. KKK, nry 1849-1850; nr 1857.

822 por. KKK, nr 397.

823 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska , Reconciliatio et paenitentia” [..] o pojednaniu i pokucie
w dzisiejszym postannictwie Kosciota (1984 r.), dz. cyt., nr 14.
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Wiemy zatem, ze grzech jest wolnym aktem, ktorego podmiotem jest osoba.

Probujac dokona¢ spekulacji na temat dramatu prapoczatkéw powroci¢ musimy zatem
do ustalen rozdziatlu pierwszego, w ktorym zaproponowali§my integralng narracje
dotyczaca przekroczenia przez istoty rodzaju Homo progu hominizacji — punktu, od
ktorego istoty te powinny by¢ bez watpienia uznane za osoby ludzkie. UstaliliSmy, ze
sposrod kryteriow czlowieczenstwa wyrdzniajacych ludzi ze $wiata zwierzecego nalezy
wskaza¢ w pierwszej kolejnosci na relacyjnos$¢, przybierajaca w przypadku cziowieka
wymiar niespotykany wsérod zwierzat, w tym takze naczelnych, owocujacy powstaniem
kultury$24. Z perspektywy wiary, owa szczegolna relacyjnos¢, bedaca konstytutywna cecha
osoby ludzkiej, ma réwniez aspekt wyzszego rzedu, jakim jest zdolnos¢ do poznania
1 nawigzania relacji z Bogiem (capax Dei). Za zewngtrzne oznaki tej zdolnosci uznaliSmy
przejawy pierwotnej religijnosci prehistorycznych Homo, utrwalone w $wiadectwach
materialnych znanych paleoarcheologoms?s. Kolejnym zaproponowanym przez nas
w rozdziale pierwszym kryterium cztowieczenstwa jest moralno$¢. Z punktu widzenia
teologicznego fenomen ludzkiej moralnosci ma swoje zroédto w relacji cztowieka ze
Stworca, poniewaz ludzkie zdolno$ci etyczne wykraczaja poza obowigzujaca w Swiecie
przyrody zasade maximal fitness, determinujaca zwierzeta do maksymalizacji sukcesu
rozrodczego. Cztowiek rozpoznaje w sobie glos sumienia i jest zdolny do uznania
nadprzyrodzonego zrodlta norm moralnychs$26, A zatem zasadniczg konkluzjg rozdziatu
pierwszego jest teza, ze punktem alfalnym na osi dziejow ludzkosci, to znaczy
»momentem” przekroczenia progu hominizacji, bylo pojawienie si¢ u istot praludzkich
zdolnosci do wejscia w relacje ze Stworca, towarzyszacej eksplozji §wiadomosci intuicji
o istnieniu czego$ — Kogos$ ponad namacalng i temporalng rzeczywistoscia.

Zgodnie z naszymi dotychczasowymi ustaleniami przyjmujemy, ze przekroczeniu
progu hominizacji towarzyszy¢ musiala proba: nasi praprzodkowie stangli wobec wolnego
wyboru wejscia w relacje ze Stworcg badz odrzucenia jej8?’. Pojawi¢ musiala si¢ zdolnos¢
do udzielenia odpowiedzi Bogu, ktéry udzielat si¢ cztowiekowi, a wigc mozliwos¢ decyzji

wiary, wraz z potencjalnymi konsekwencjami decyzji negatywne;js2s.

824 Zob. punkt Relacyjnosé pierwszych ludzi w rozdziale pierwszym.

825 Na ten temat zob. rozdzial pierwszy niniejszej pracy.

826 Zob. Gaudium et spes, nry 16-17; KKK nry 1950-1959.

827 Zob. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 359; por. Do Diogneta, dz. cyt., XII.

828 7godnie z przytoczonym wezesniej sformutowaniem zaczerpnietym z Katechizmu Kosciota Katolickiego
zob. KKK, nr 26.
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Cz. S. Bartnik pisat w tym kontekscie o alfalnej probie realizacji osobowej pierwszych

ludzi. Jak stwierdza:

Grzech pierworodny jest to moralne zto protologiczne [...]. [Ktore] zaistnialo
w pierwszych ludziach jako glowie rodzaju ludzkiego na skutek negatywnego wyniku

proby ich cztowieczenstwa moralno-osobowego i weryfikacji ich wigzi z Bogiem32.

Istoty stajgce sie osobami stangly zatem wobec decyzji: zwrocenia si¢ ku Bogu, lub
odwrocenia si¢ od Niego33®. Wydaje nam si¢, ze stwierdzenie to nalezy rozumie¢ w ten
sposob, ze pierwsi ludzie ,,udzielili” Stworcy odpowiedzi negatywnej, zrywajac z Nim
osobowe wiezi, do ktdrych byli pierwotnie przeznaczenis3!.

Rzeczywiscie, fundamentalna dla spojnosci chrze$cijanskiej wiary doktryna o grzechu
pierworodnym nakazuje przyjac, ze juz u zarania dziejow pojawialy si¢ negatywne, czy tez
wypaczone proby odpowiedzi ludzi pierwotnych na zaproszenie do relacji z Bogiem?$32,
Sytuacja owej weryfikacji, przed jaka stangli pierwsi ludzie, jest zreszta do dzi$§ udzialem
kazdej indywidualnej istoty ludzkiejs33. Proby, majacej miejsce w poczatkach ludzkos$ci nie
nalezy wyobraza¢ sobie jako postawienia przed decyzja wiary istot obdarzonych
zdolnosciami umystowymi uzdalniajagcymi ich do myslenia religijnego odpowiadajacego
ludziom wspodtczesnym, trudno bowiem uwazaé, aby pierwsze istoty rodzaju Homo,
przekraczajace prog hominizacji, posiadaty taki potencjal umystowy. Brak wysokich
zdolnosci intelektualnych nie przekresla jednak mozliwosci glebokiego zycia wiaryss4,

Jak zauwazyl szwajcarski teolog R. Schwager, wspomniana préoba, ktorej poddani byli
pierwsi ludzie, nie moglta mie¢ tez formy analogicznej do sytuacji Izraelitow wobec
Bozego Przymierza. Pierwsi ludzie, zdaniem jezuity, nie byli podstawieni przed decyzja

powiedzenia ,,tak” lub ,,nie” konkretnemu prawu czy przykazaniu, ale byli racze;j:

powolani, by w bliskim i intensywnym kontakcie emocjonalnym, ale przy
niewielkiej jeszcze wlasnej krytycznej refleksji, odpowiedzie¢ na propozycje¢ bliskiego
(cho¢ jeszcze nie «przedmiotowo») Boga. «Fulguracja» czy «emergencjay, przez ktorg

[...] wylonili si¢ oni ze $wiata zwierzat, lub «samotranscendencja», przez ktora — jak

829 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 359.

830 Tamze, s. 360.

81 pPor. KKK, nr 386.

832 Por. R. Schwager, Grzech pierworodny i dramat zbawienia w kontekscie ewolucji, inZynierii genetycznej
i Apokalipsy, dz. cyt., s. 111.

833 Zob. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, dz. cyt., s. 535-536.

834 Por. R. Schwager, Grzech pierworodny i dramat zbawienia w kontekscie ewolucji, inzynierii genetycznej
i Apokalipsy, dz. cyt., s. 109.
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powiedzieliby teologowie — stali si¢ ludzmi w wyniku tworczego dziatania Boga,
mogta doprowadzi¢ do tego, ze narodzilo si¢ w nich zupelnie nowe uczucie

o kolosalnym zasiegu i bardzo intensywne?3.

O ile powyzsza wizja odpowiada proponowanej przez nas narracji opisujacej wytanianie
si¢ ludzko$ci ze $wiata zwierzgcego 1 zaistnienie w pierwszych ludziach potencjatu do
wejscia w relacje z Bogiem na etapie przekraczania progu hominizacji, to nie sposob
zgodzi¢ si¢ z prezentowang przez Schwagera interpretacja negatywnej weryfikacji
pierwszych ludzi wobec proby osobowo-moralnej. Szwajcarski jezuita sprowadzat bowiem

zagadnienie pierwotnego upadku raczej do poziomu emocjonalnego anizeli etycznego:

Te [pierwsze transcendentalne] doswiadczenia mialy spowodowac, aby takze
w swym zachowaniu i reagowaniu [praludzie] wyrastali ze $wiata zwierzgcego.
Poniewaz jednak [...] juz na poczatku dochodzito do reakcji negatywnych, wigc
nalezy przypuszcza¢, ze duza emocjonalno$¢ szybko prowokowata ostre konflikty
i spory, a pozytywne z poczatku mechanizmy, uksztaltowane w trakcie ewolucji [...]

mogty uaktywni¢ si¢ na nowo w perwersyjnej formie83°.

Jakkolwiek spekulacje o charakterze grzechu pierwszych ludzi — w znaczeniu jego
indywidualnego, psychicznego wymiaru, w ramach wewngtrznego zycia konkretnych
0sOb — majacego miejsce wkrotce po pierwszym rozbtysku swiadomosci sa, z oczywistych
wzgledow, pozbawione podstaw empirycznych, to jednak dane teologiczne jasno
wskazuja, ze nie mozna sprowadzi¢ tej kwestii wytacznie do sfery emocjonalnej. Jak
bowiem odnotowali$my wcze$niej, grzech wymaga aktu woli, nie sprowadza si¢ jedynie
do przezycia okreslonych emocji. Naszym zdaniem spekulacje R. Schwagera bylyby
dobrze ukierunkowane, gdyby ow teolog nie akcentowal emocjonalnego zamiast
moralnego wymiaru ludzkiej egzystencji.

Wracajac do problemu samej istoty grzechu pierwszych ludzi nalezy stwierdzi¢, ze
w zakresie spekulacji co do jego ,,wewngtrznej” istoty, musimy ograniczy¢ si¢ do opartych
na danych z Objawienia wypowiedziach teologicznych, w ktérych mowa o naduzyciu
wolnosci, pragniegciu osiggniecia celu swojego Zycia poza Bogiem®, niepostuszenstwie,

utracie zaufania do Stworcy, pragnieniu bycia jak Bog, ale bez Boga®38, pamigtajac ze

835 Tamze, s. 109-110.

836 Por. tamze, s. 110-111.
837 Gaudium et spes, nr 13.
838 KKK, nry 397-398.
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wypowiedzi te odczytywac¢ nalezy w pewnym stopniu metaforycznie. Grzech dokonuje si¢
we wnetrzu cztowieka, 1 zaden badacz nie moze sobie rosci¢ przywileju spekulacji, co
doktadnie dokonato si¢ w sercu pierwszych grzesznikdéw, tak jak historyk nie moze
doktadnie okresli¢, na przyktad, co dzialo si¢ w sumieniu postaci historycznych
podejmujacych okreslone decyzje, jesli nie posiada dostgpu do ich osobistych zapisow czy
tez Swiadectw ich powiernikow. Stad tez w zakresie opisania fenomenu grzechu poprzestac
musimy na ogoélnych w swoim charakterze wypowiedziach teologicznych i danych
z Objawienia. Oczywiscie, stwierdzenie, ze w sercach pierwszych ludzi zamarto zaufanie
do Stworcy, pojawiajace si¢ w Katechizmie Kosciota Katolickiego®®®, a takze inne
wypowiedzi, w ktorych mowa o przekroczeniu przykazania Bozego®, nalezy odczytac
metaforycznie. Bioragc pod uwage poziom umyslowy pierwszych ludzi trzeba jednak
uznaé, ze podczas dziejowego wydarzenia upadku musieli oni by¢ juz, przynajmniej w
jakim§ stopniu, istotami etycznymi. Pismo Swiete symbolicznie poucza o tym w narracji
zRdz 2, 6-17 o skierowanych przez Boga do cztowieka wytycznych, dotyczacych drzew
rajskich. Pierwsze istoty rodzaju Homo, ktére mozemy nazwac¢ ludzmi, musiaty juz zatem
posiada¢ przynajmniej zaczatkowa zdolno$¢ korzystania z wolnoscid4!. Nie musi to
oznacza¢ prowadzenia w petni uswiadomionego zycia moralnego, ale nalezy przyjac, ze
istoty te musialy w jaki§ sposob ,stysze¢” glos sumienia. W tym kontekscie trafna

1 wywazona zdaje si¢ wypowiedz Soboru Watykanskiego II, w ktorej stwierdzono:

Czlowiek stworzony przez Boga w sprawiedliwosci, za podszeptem Ztego od
poczatku dziejow naduzywat jednak swej wolnosci, powstajac przeciwko Bogu

1 pragnac osiggnac cel swojego zycia poza Bogiem342.

Grzech pierwszych ludzi niewatpliwie dokonat si¢ zatem w etycznym wymiarze
ludzkiej egzystencji. Musiato doj$¢ do wolnej, nawet jesli nie w pelni refleksyjnej, decyz;ji
przelamania gltosu sumienia (jednej, czy wielu — nie ma to wigkszego znaczenia’4?),
owocujacej ztym moralnie aktem. Mozna wyobrazi¢ sobie, ze na poczatkowym etapie
rozwoju ludzkiej umystowosci upadek moégt wyrazaé si¢ w postaci jednego lub wielu

aktow, czy przybieranych postaw, w ktorych wyrazat si¢, by¢ moze nawet posrednio,

839 KKK, nr 397.

840 Tamze.

841 por. T. Jelonek, Biblia a mity o raju i zlotym wieku, dz. cyt., s. 17-18.
842 Gaudium et spes, nr 13.

843 Zob. dalej.
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ludzki stosunek do Stworcy. Wobec takiej wizji moze oczywiscie pojawi¢ si¢ pytanie: czy
dopatrywanie si¢ upadku w wielu grzesznych aktach wielu praludzi nie stoi w sprzecznos$ci
z jasno wyrazonym w wypowiedziach doktrynalnych Kosciota przekonaniem o jednym,
pierwszym grzechu Adama? Czy na trudno$¢ t¢ mozna odpowiedzie¢ stwierdzeniem, Ze za
ow grzech mozna uzna¢ jaki§ zbiorowy akt odwrdcenia si¢ od Boga dokonany przez
rodzaca si¢ ludzko$¢s+4, uzasadniajac to starozytng tradycja interpretacji biblijnego Adama

jako postaci kolektywnej? Wydaje nam si¢, ze pytanie to musi pozosta¢ otwartym.

2.4.1.4 Upadek odzwierciedlony w dziejach i pradziejach ludzkoSci

Opowiadania pierwszych rozdziatow Ksiggi Rodzaju sugeruja prawdziwa eksplozje
przemocy, zepsucia i bezbozno$ci, jaka miata mie¢ miejsce u zarania ludzkich dziejows+.
Mial ja =zainicjowaé pierwszy grzech pierwszych ludzi. W kontek$cie rozwazan
o wydarzeniu upadku nalezy postawi¢ pytanie: czy w wynikach badan nauk empirycznych
na temat pradziejow ludzko$ci mozemy znalez¢ argumenty przemawiajace na rzecz
przekonania, ze rzeczywiscie juz od zarania ludzkich dziejow spirala zta zataczata coraz
szersze kregi?

Bez watpienia dowodem zaistnienia zta moralnego juz w poczatkach ludzkosci bytyby
$wiadectwa materialne dokumentujace miedzyludzka przemoc jako zjawisko istniejace juz
u zarania rodzaju ludzkiego. Chociaz do niedawna antropolodzy i badacze zajmujacy si¢
paleoarcheologia uwazali, ze ,,eksplozja” przemocy w pradziejach ludzkosci miata miejsce
ok. 12 tys. lat temu, to obecnie, na podstawie nowszych odkry¢, stojg oni na stanowisku, ze
przemoc towarzyszyta ludzko$ci od poczatku, co potwierdzaja liczne znaleziska
archeologiczne’4¢. Chociaz, jak wielokrotnie podkreslaliSmy juz w tej pracy, prehistorii
biblijnej z pierwszych rozdziatow Ksiegi Rodzaju nie nalezy rozpatrywac jako tekstow
dziejopisarskich, to nie sposob nie zauwazyc¢, ze zachodzi tu pewna zbiezno$¢ z narracjg

biblijna, sugerujaca ,,wybuch” zta i przemocy zaraz po upadku pierwszych ludzi.

844 Por. K. Rahner, Il peccato di Adamo, w: Nuovi Saggi, t. 4, Roma 1973, s. 335-357 (za: Z. J. Kijas,
Poczqtki swiata i cziowieka, dz. cyt., s. 267); L. F. Ladaria Ferrer, Wprowadzenie do antropologii
teologicznej, dz. cyt., s. 95-96.

845 Zob. Rdz 4, 1-16.17-23; 6, 1-3.5-8; 11, 1-8; 18, 20-21.

846 Zob. D. L. Martin, R. P. Harrod, Bioarchaeological Contributions to the Study of Violence,
DOI: 10.1002/ajpa.22662, http://www.itzaarchaeology.com/wp-content/uploads/2016/02/Martin-and-
Harrod-2014-Bioarchaeological-Contributions-to-the-Study-of-Violence.pdf [dostep: 15 II 2023], s 1.;
zob. takze publikacj¢ The Bioarchaeology of Violence, dz. cyt.; a takze: P. Clastres, Archeology of
Violence, dz. cyt., s. 139-167.
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Z punktu widzenia teologii katolickiej jako $wiadectwo istnienia w pradziejach
ludzkosci zta moralnego interpretowane moga by¢ réwniez pewne pierwotne praktyki
religijne, jak na przyktad udokumentowany u najdawniejszych spotecznosci ludzkich
endokanibalizm rytualny. Rytualne praktyki kanibalistyczne wystgpujace wsrdd niektorych
plemion wspodlczesnych s3 zazwyczaj motywowane religijnie, stanowigc wyraz checi
uczczenia zmartych, ktorych ciala sg konsumowane przez wspdlplemiencow, badz tez
wyrazajg pragnienie zapewnienia im bezproblemowego przejscia do zycia pozagrobowego.
Jakkolwiek analogicznie moglo by¢ z prehistorycznymi praktykami tego typu?’, to jednak
nie sposob nie odnie$¢ wrazenia, ze owe prehistoryczne formy religijnosci, budzace odraze
u czlowieka wychowanego w kulturze chrzescijanskiej, mogly by¢é owocem naznaczenia
ludzkosci grzechem od samego poczatkus4s,

Natomiast z perspektywy wspolczesnej mozemy stwierdzi¢, ze doswiadczenie
egzystencjalne kazdego cztowieka i historia ludzkosci dostarczajg bezsprzecznie dowodow
skazenia §wiata ztem moralnym, ktorego skala zdaje si¢ przekracza¢ ramy przyrodzonos$ci
1 musi $wiadczy¢ o jakiej§ metafizycznej przyczynies¥. Jak inacze] moglibySmy
wytlumaczy¢ wielkie dziejowe tragedie, jak na przyktad zbrodnie wspotczesnych
totalitaryzméw, ktore angazowaty w dzietlo zaglady niemal cale narody? A przede
wszystkim, w jaki sposob nie odwolujac si¢ do koncepcji grzechu pierworodnego mozemy
wytlumaczy¢ niezliczone sytuacje, w ktorych dobrzy ludzie dopuszczali si¢ zlych
czynows0? JesteSmy przekonani, ze we wszystkich tych tragediach wybrzmiewa echem
tres¢ opowiadania o upadku z Rdz 2-3, narracji o popelnionym przez Kaina pierwszym
morderstwie z Rdz 4 oraz opisow rozprzestrzeniania si¢ grzechu z kolejnych

rozdzialow Genesis.

2.4.1.5 Problem stanu pierwotnego

W jednym z poprzednich punktéw stwierdziliémy, ze chociaz pierwsi ludzie roznili si¢
znaczaco pod wzgledem rozwoju umystowego od wspodtczesnych, to jednak musieli oni
by¢ zdolni do prowadzenia zycia moralnego i rozpoznawania glosu sumienia. Nie catkiem

rozwinigta umystowos¢ pierwszych ludzi nie umniejszyta konsekwencji ich negatywnej

847 Por. D. Zychlinski, Endokanibalizm — rytualny positek jako element kultu przodkéw, dz. cyt., s. 232-240;
P. Clastres, Archeology of Violence, dz. cyt., s. 61-62.

848 por. KKK, nr 401 i nn.

849 Por. tamze, nr 386; nr 390.

850 Por. Rz 7, 19-20: Nie czynie dobra, ktérego chce, lecz robie to, czego nie chce — zlo.
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odpowiedzi na zaproszenie do udzialu w zyciu Bozym. Mozna jednak postawié tezg, ze ze
wzgledu na brak wysokiego stopnia doskonatosci intelektualnej nasza ocena moralna
pierwszych grzesznikow nie moze by¢ zbyt surowa. Warto zauwazy¢, ze z podobnego
zatozenia wychodzi teologia prawostawna, ktdra w przeciwienstwie do dawnego gtownego
nurtu zachodniej teologii katolickiej nie przypisywata pierwszym Iludziom wielkiej
doskonatosci, zwigzanej] z darami preternaturalnymi®s!. Jak stwierdzit czotowy

przedstawiciel wspoiczesnej teologii prawostawnej metropolita Kallistos Ware:

Pozostajac przy nieco mniej podniostym pojeciu stanu cztowieka przed upadkiem,
prawostawie jest rowniez w mniejszym niz Zachod stopniu surowe w postrzeganiu
nastepstw tego upadku. Adam upadt nie z wielkich wyzyn wiedzy i doskonatosci, lecz
ze stanu nierozwini¢tej prostoty i skutkiem tego za swodj blad nie powinien by¢

osadzany®32.

Tego rodzaju spojrzenie na poczatkowy stan i upadek czlowieka jest znacznie bardziej
kompatybilne z wizja poczatkéw ludzkosci dostarczang nam przez nauki przyrodnicze niz
dawne, doslowne interpretacje zachodniej tradycji  teologicznej o  darach
pozaprzyrodzonych danych cztowiekowi w rajuss3. Opinia taka koresponduje z intuicjami
niektorych starochrzescijanskich pisarzy, ktorzy wyraznie stwierdzali, ze ludzko$¢ nie
zostala powotana do istnienia w stanie doskonatosci 1 porownywali pierwszych ludzi do
dzieci, ktore jeszcze nie dojrzatys+.

Niewatpliwie jednak grzechy moga pocigga¢ za soba bardzo powazne skutki, nawet
jesli odpowiedzialno$¢ za dany grzeszny czyn jest umniejszona przez niedostatek wiedzy,
czy tez intelektualnej sprawnos$ci. Tak tez musiato by¢ w przypadku ludzkos$ci in statu
nascendi 1 w ,,dziecigce]” fazie jej psychospotecznego rozwoju. Wspodtczesne wypowiedzi
doktrynalne Kos$ciota zawierajg stwierdzenia o utracie na skutek upadku: pierwotnej

swigtosci 1 sprawiedliwosci, uczestnictwa w zyciu Bozym, przyjazni ze Stworcg i harmonii

81 Por. Z. J. Kijas, Poczqtki $wiata i czlowieka, dz. cyt., s. 257.

852 K. Ware, Kosciél prawostawny, thum. W. Misijuk, Biatystok 2002, s. 247-248.

853 Por. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 158-164.

854 Np. Orygenes zdecydowanie stwierdzal, iz ludzko$¢ nie pojawila si¢ na Ziemi w stanie doskonatosci, ale
powinna stopniowo postepowa¢ w podobienstwie do Stworcy (Orygenes, O zasadach, dz. cyt., 111.6,1).
Podobnie dla Ireneusza z Lyonu czlowiek nie byt stworzony w stanie doskonatosci, co wigcej Ireneusz
poréwnywal pierwszych ludzi do dzieci, widzac w nich przed grzechem dziecigca niewinnos$é
(zob. Ireneusz  z Lyonu, Adversus Haereses, dz. cyt. 111.23.2, Tenze, Wyklad nauki
apostolskiej, dz. cyt., nr 12).
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ze soba samym i stworzeniems?s, a takze wolno$ci od zla i $mierciss. Wobec tego pojawia
si¢ istotny problem: w jaki spos6b mozna pogodzi¢ te wypowiedzi, zgodnie z ktorymi stan
pierwotny czlowieka przed grzechem charakteryzowata duchowa i moralna doskonatos¢,
z powyzsza wizja duchowego 1 umystowego ,,dziecigctwa” pierwszych ludzi, ku ktorej
zdaje sie sklania¢ teologia wschodnia, a ktoéra to wizja znakomicie koresponduje
Z proponowang przez nas wspotczesng interpretacja upadku?

Po pierwsze, nalezy zaznaczy¢, ze 6w stan pierwotnej harmonii i komunii z Bogiem
interpretowa¢ mozna jako fenomen duchowy, dotyczacy tego, co dzieje si¢ ,,w sercu
cztowieka”. W takim wypadku mozna spekulowaé, ze pierwsze osoby przekraczajace prog
hominizacji, ktorych $§wiadomo$¢ zostala otwarta na relacje ze Stwoérca, znalazty sig, tuz
przed upadkiem, w stanie harmonii z Bogiem 1 $wiatem w ramach inicjalnego
doswiadczenie religijnego. Oczywiscie, poziom rozwoju umystowego owych proto-ludzi
odbiegatl z pewnoscia od tego, jaki reprezentowali pdzniejsi przedstawiciele ludzkos$ci
»Ccywilizowanej”, co musiato pocigga¢ za sobg réznice w sposobie doswiadczania wiary.
Jak juz jednak stwierdzilismy wczes$niej, niedoskonato$¢ intelektualna nie wyklucza
glebokich przezy¢ natury religijnej. Alternatywnie odczytywac¢ mozna stan pierwotny jako
realny, fizyczny stan doskonatosci, jak wyobrazali to sobie dawni teolodzy. Tego rodzaju
interpretacje jednak zdecydowanie trudniej pogodzi¢ z wizja poczatkéw ludzkosci jaka
wynika z badan nauk empirycznych, chociaz mozna spekulowac, ze 6w stan miat by¢
pewnym potencjalem, mozliwym do zrealizowania pod warunkiem zachowania komunii
z Bogiem i1 dobrowolnemu poddaniu si¢ przez ludzi prawom stworzenia’s’. Biorac pod
uwage catos$¢ orgdzia biblijnego mozemy jednak zaproponowaé jeszcze inne rozwigzanie
trudnos$ci zwigzanej z zagadnieniem stanu pierwotnego. Otdz sytuacje, w ktorej ludzkosé
egzystuje w stanie doskonatej komunii z Bogiem, harmonii ze $rodowiskiem Zycia oraz
w wolnosci od cierpienia i $mierci, interpretowa¢ mozna jako rzeczywistos¢ mozliwa dla
cztowicka w wymiarze eschatycznym. O duchowym wymiarze komunii cztowieka
z Bogiem mozna z kolei powiedzie¢, ze stanowi¢ on moze pewien zadatek owego

stanu eschatycznego’ss.

855 Zob. Gaudium et spes, nr 13; KKK, nry 374-375.

856 Zob. Pawel VI, List apostolski w formie motu proprio ,,Solemni hac liturgia”, dz. cyt.
857 Por. KKK, nr 396.

858 Wiecej na ten temat — zob. pod koniec trzeciego rozdziatu niniejszej pracy.
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2.4.1.6 Jeden czy wielu pierwszych grzesznikow?

Na marginesie spekulacji dotyczacych ,wydarzenia” upadku mozemy pozostawic
rozwazania dotyczace podmiotu czy podmiotow pierwszego grzechu w aspekcie
iloSciowym, to znaczy: czy byl jeden, dwoje, czy wielu pierwszych grzesznikow. Dla
spdjnosci chrzescijanskiej doktryny kwestia ta nie wydaje si¢ juz obecnie mie¢ wigkszego
znaczenia. Nalezy oczywiscie odnotowaé, ze w wigkszosci wypowiedzi doktrynalnych
Kosciota mowa jest dostownie o pojedynczym Adamie, pierwszym grzeszniku,
a monogenizmu biologicznego bronita encyklika Humani generis®®. Jednak obecnie,
bioragc pod uwage postep, jaki dokonal si¢ zar6wno w teologii, jak i naukach
szczegotowych oraz odkrywajac na nowo obecny w chrzescijanskiej teologii od czaséw
najdawniejszych motyw jednosci calej ludzkosci w Adamie, nalezy przyja¢ raczej, ze gdy
Sobor Trydencki stwierdza na przyktad, ze wskutek grzechu cafy Adam zmienit si¢ na
gorsze, to nalezy to odczyta¢ w takim znaczeniu, Ze na gorsze zmienita si¢ cata ludzkos¢,
nawet jesli w okreslonych epokach teolodzy wyobrazali sobie grzech prapoczatkow jako
literalne odzwierciedlenie narracji trzeciego rozdziatu Ksiggi Rodzaju. A zatem, jezeli
przyjmiemy, ze biblijny Adam symbolizuje cata ludzkos¢, to takze ludzko$¢ pierwotng. Nie
ma wigc znaczenia, czy upadek ujawnil si¢ zewngtrznie poczatkowo w jednym ztym
czynie jednego pracziowieka, czy tez w wielu pojedynczych czynach réznych jednostek,
stanowigcych jakiegos$ rodzaju zbiorowy pragrzech pierwotnej ludzkos$ci. Jak zauwazat juz
ponad dwie dekady temu pelplinski dogmatyk Jerzy Buxakowski, teologia wspodtczesna
wydaje si¢ uznawac obie hipotezy za niesprzeczne z danymi biblijnymi interpretowanymi
zgodnie z katolickg tradycja teologiczngss®. W tym kontek$cie mozna oczywiscie zadaé
pytanie: co w hipotetycznej sytuacji, w ktorej pewni przedstawiciele populacji pierwotne;j
ludzkosci popehiliby grzech, a inni nie. W jaki sposéb wowczas upadek mialtby dotyczy¢
wszystkich ludzi pierwotnych? Zakladajac, zgodnie ze starozytng tradycja teologiczna,
jedno$¢ catej ludzkos$ci, nalezy stwierdzi¢, ze grzech chocby juz jednego pracziowieka
musial pocigga¢ za sobg — poprzez wspolnote przynaleznosci do natury ludzkiej —
tragiczne skutki dla wszystkich ludzi wszystkich czaséw?®¢!. Rozpatrujac powyzsza kwesti¢
w S$wietle analogii wiary mozemy zauwazy¢, ze wylaczenie pojedynczej osoby —

Najswigtszej] Maryi Panny — spod prawa grzechu pierworodnego stanowi unikatowg

859 Zob. wiecej w kolejnym punkcie.
860 Zob. J. Buxakowski, Stworca i stworzenie, Pelplin 1998, s. 235-236.
861 7ob. dalej.
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1 szczegb6lng interwencj¢ Boga’s2 i poza tym wyjatkiem, wszyscy ludzie poddani zostali
prawu grzechu wskutek upadku. Natomiast je§li pragnelibySmy rozwazy¢ powyzszy
problem wyltacznie w perspektywie empirycznej, nie odwotujac si¢ do koncepcji
metafizycznej natury ludzkiej, to wystarczy stwierdzi¢, Zze od samego poczatku
wystgpowania wsrdd praludzi zta moralnego naganne czyny jednych osobnikéw czy
spoteczno$ci skutkowa¢ musiaty rozszerzeniem si¢ zta w catej ludzkiej zbiorowosci droga

miedzyludzkiego oddziatywania.

2.4.1.7 Koniecznos$¢ uwzglednienia wplywu demonicznego

Znacznie bardziej istotng kwestig anizeli problem liczebnosci pierwszych grzesznikow
wydaje si¢ problem roli Szatana w upadku cztowieka. Chociaz demonologia nie stanowi
sedna doktryny chrzescijanskiej i jej centralnego punktu, to jednak nalezy stwierdzi¢, ze
dostrzegalna we wspolczesnej teologii tendencja do negowania istnienia istot
demonicznych, zwigzana z nurtem ,demitologizowania” tre§ci Objawienias®3, jest
tendencja niebezpieczng, gdyz prowadzi¢ moze do wypaczenia integralnej doktryny
chrzescijanskiej. Nawet jesli, tak jak G. L. Miiller, stwierdzimy — akcentujac ludzka
odpowiedzialno$¢ etyczng — ze przyczyng grzechu nie jest bezposrednio kuszenie
szatanskie, ale wolna decyzja cztowieka, aby si¢ temu kuszeniu poddacss4, to musimy
przyzna¢, ze bez dostrzezenia roli diabta w upadku pierwszych ludzi i zhu moralnym cate;j
ludzkosci nie mozna mowi¢ o kompletnym wyjasnieniu chrzescijanskiej doktryny
o grzechu pierworodnym. Nie mozna sprowadzi¢ problemu zta moralnego i1 grzechu
wylacznie do rzeczywisto$ci materialnej 1 doczesnej egzystencji, ale nalezy uzna¢ fenomen
duchowego oddziatywania zta osobowego (lub antyosobowego) na cziowieka w tym
dramaciesss, W przeciwnym wypadku istnieje niebezpieczenstwo sprowadzenia problemu
zta wylacznie do jego fizycznego wymiaru, a ostatecznie nawet zanegowania fenomenu
grzechu w ogolesss. Odnoszac natomiast kwestie demonologiczne do podejmowanej przez

nas spekulatywnej narracji, w ktorej prezentujemy wizj¢ grzechu poczatkoOw zestawiong

862 por. KKK, nry 490-493. Istnieja rowniez pewne tradycje wedle ktorych uwolniony od grzechu
pierworodnego, jednak nie od poczgcia, ale w lonie matki, mial by¢ takze $w. Jan Chrzciciel
(zob. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, dz. cyt., s. 345).

863 Zob. G. Witaszek, Biblia o Szatanie — rzeczywistos¢ czy mit?, w: Teologia o Szatanie, red. K. G6zdz,
Lublin 2002, s. 21; Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 485, s. 497.

864 Zob. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 157.

865 Por. S. Kunka, Boza miara wyznaczona zhu. Szkic do protologii integralnej, ,Roczniki Teologiczne”
63 (2016: 2), s. 290-291.

866 Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 485.
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z pradziejami ludzkos$ci, to musimy oczywiscie stwierdzi¢, ze sam udziat ztego ducha
w kuszeniu cztowieka odbywa si¢ na planie rzeczywistosci walki duchowej. W ramach
rzeczywisto$ci materialnej, dostgpnej nam empirycznie mozemy jedynie postawic pytanie:
czy oddziatywanie demoniczne moze si¢ w tej rzeczywistosci, w pradziejach rodzaju
ludzkiego ujawnia¢? Mozemy chyba przyja¢, ze rozprzestrzeniajagca si¢ w dziejach
ludzkosci od samego poczatku i zataczajaca coraz szersze kregi fala zta 1 przemocy,
przybierata nieraz tak perwersyjne formy, ze nie sposoéb wyjasni¢ tego zjawiska inaczej,
niz wplywem demonicznym. Podobnie ma si¢ sprawa pewnych wypaczonych form
religijno$ci (ofiary z ludzi, rytualne perwersje, mordy w imi¢ bdstwa), ktdre znane sa
z historii i prahistorii rodzaju ludzkiego (jak wspomniany wcze$niej rytualny kanibalizm).
JesteSmy sktonni zaryzykowaé teze, ze zjawiska te, utrwalone w $wiadectwach
archeologicznych8?’, s3 dowodem dziatania ztego ducha, ktoéry od poczatku prébowat
deprawowac ludzkos¢.

Podsumowujac nasze poszukiwania ,,wydarzenia” upadku na osi dziejéw ludzkosci
mozemy — zestawiajac twierdzenia antropologii teologicznej z wiedzg o poczatkach
ludzkos$ci z nauk szczegoétowych — postawic teze, ze grzech prapoczatkoéw musiat mieé
miejsce juz na samym poczatku jej pradziejow, tuz po przekroczeniu przez istoty rodzaju
Homo progu hominizacji, od ktérego to ,,punktu” mozna méwi¢ o pojawieniu si¢ na Ziemi
pierwszych istot o naturze osobowej. Teza taka, jak zauwazyliSmy wcze$niej, wydaje si¢
kompatybilna z wynikami badan nauk empirycznych, ktore wskazuja na zaistnienie zla
moralnego juz wsrdd ludzi prehistorycznych. Postugujac si¢ jezykiem biblijnym, mozna
powiedzie¢, ze kiedy przed pierwszymi ludzmi rozbtysnelo $wiatlo poznania Boga,
wybrali oni raczej ciemnos¢, anizeli $wiatlo 1 odrzucili mozliwo$¢ bytowania w optimum
egzystencjalnym, w harmonijnym stanie komunii z Bogiem, do ktérego zostali powotani
przed zatozeniem swiatasss.

Jak juz stwierdziliSmy wcze$niej, dla uzasadnienia katolickiej doktryny o upadku
1 grzechu pierworodnym nie jest najbardziej istotne wykazanie kiedy 1 w jakich
okolicznos$ciach wydarzenie upadku miato miejsce, ani uzgodnienie wyniku tego rodzaju
spekulacji z wiedza o poczatkach ludzkosci dostarczang przez nauki empiryczne.
Najwazniejsze jest uswiadomienie, ze kazdy cztowiek moze rozpozna¢ w sobie Adama —

grzesznika 1 zrozumie¢, ze przynalezac do rodzaju ludzkiego ponosi skutki zia,

867 Zob. wyze;j.
868 Por. J 1, 10: 3, 19-21: Ef 1, 4.
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popelnianego od zarania dziejows®, a takze — jak trafnie zauwazali starochrzescijanscy
pisarze — ze grzech pierwszych ludzi cztowiek aktualizuje w sobie, ulegajac ztym
sktonnosciom i1 powielajac tragiczne wybory setek poprzednich pokolen. W ten sposob
poszukuje swojego spelnienia poza Bogiem, wskutek czego zagraza mu — jak ujal to
Benedykt XVI — opieranie swojego Zycia na pustce, na smiercis’®. Obok konieczno$ci
rozpoznania tego mechanizmu réwnie wazne jest uswiadomienie, ze czlowiek moze
utozsami¢ si¢ takze z Chrystusem, przynoszacym wyzwolenie z grzechu i objawiajacym

cztowiekowi pehig¢ jego powotania’!.

2.4.2 Przekazywanie grzechu pierworodnego

Po podjeciu spekulacji w zakresie ,,wydarzenia” upadku pierwszych ludzi pozostaje
nam odnie$¢ si¢ do zagadnienia przekazywania grzechu pierworodnego. Na poczatek
przypomnijmy zwi¢zle najwazniejsze ustalenia dokonanej na poczatku rozdziatu analizy
zrodet teologicznych.

Na kartach Pisma Swictego autorzy natchnieni wypowiadajg si¢ o przekazywaniu
grzechu pierwszych ludzi powsciagliwie. Z narracji pierwszych rozdzialow Ksiggi Rodzaju
mozna odczyta¢ przestanie o coraz szerszych kregach, jakie zlo moralne zataczato
w kolejnych pokoleniach ludzkosci, cho¢ posréd zdeprawowanych rzesz zdarzaly sie
pewne wyjatki w postaci pojedynczych sprawiedliwych (jak np. Noe). Teksty kolejnych
ksiag Starego Testamentu podkreslaja z kolei powszechno$¢ grzechu i opisuja jej
przyczyny. Mozemy takze doszuka¢ si¢ w nich stwierdzen o wplywie grzechow jednego
cztowieka na grzesznos$¢ innych ludzi, czy jednych spoteczenstw na inne. Nowy Testament
rowniez nie skupia si¢ na dziedziczeniu grzechu. Odnajdujemy w nim raczej stwierdzenia
o prawie grzechu, ktéremu poddana byla ludzko$¢, a takze zwigzku catej ludzkos$ci
z Adamem, pierwszym grzesznikiem w nauczaniu Apostota Pawta. Jak stwierdziliSmy juz
w czesci rozdzialu poswigconej analizie danych biblijnych, poprawne odczytanie
greckiego oryginatu Rz 5, 12nn nakazuje przyjac¢, ze autor natchniony chciat przekazad, iz
grzech Adama byt przyczyna rozprzestrzenienia si¢ grzechu na calg ludzkos¢, ktora

nastgpnie, poprzez grzechy osobiste, §cigga na siebie $mier¢ duchowa. Nawet jesli przyjacé

869 Por. Gaudium et spes, nr 13 i nn.; KKK, nr 404.
870 Youcat, dz. cyt., nr 68.
871 Por. Gaudium et spes, nr 22.
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za Augustynem wariant facinski, to wowczas tekst ten mowi o obecnosci grzechu Adama

w kazdym cztowieku, a nie o tym, w jaki sposob grzech ten jest dziedziczony.

2.4.2.1 Dziedziczenie grzechu przez zrodzenie — trudnosci interpretacyjne

W dokumentach Magisterium juz od III wieku pojawia si¢ twierdzenie o obcigzeniu
$miercig 1 grzechem ze wzgledu na zrodzenie’’? lub pochodzeniet’. Mozna uznaé, ze
motyw ten zaakcentowano w nauczaniu Kos$ciota w odpowiedzi na doktryne pelagian.
Nauczanie o przekazywaniu grzechu pierworodnego przez zrodzenie zdogmatyzowano
ostatecznie przez wilaczenie tego sformulowania do Dekretu o grzechu pierworodnym
Soboru Trydenckiego. Wraz z postgpem w naukach szczeg6lowych stato si¢ to przyczyna
kontrowersji na ktore probowat odpowiedzie¢ — bez powodzenia — Pius XII w encyklice
Humani generis. Warto zauwazy¢, ze Sobor Watykanski Il zupelnie zrezygnowatl z tej
terminologii, wracajagc do biblijnej paraleli Adam-Chrystus, za§ Katechizm Kosciota
Katolickiego potaczyl obie tendencje, nauczajac jednocze$nie o uwiklaniu ludzkosci
w grzech Adama poprzez wspdlng nature (jednos¢ w Adamie) oraz o przekazywaniu
przez zrodzenied™.

Jesli chodzi o ojcoOw Kosciota 1 starochrzes$cijanskich pisarzy, to nalezy stwierdzi¢, ze
przedstawiali oni rozne wyjasnienia problemu przekazywania grzechu pierworodnego.
Wielu z nich rzeczywiscie pisalo o dziedzictwie grzechu pierwszych rodzicow,
przekazywanym potomstwu. Jednak tezy o przekazywaniu grzechu przez udzial w tej
samej naturze albo tez przez aktualizacje grzechu poczatkow w grzechach osobistych
kazdego cztowieka, byly réwniez wsrdd starozytnych autorow rozpowszechnione.
Konieczna jest zatem wspodlczesna interpretacja wprowadzonego do formut
dogmatycznych wyrazenia o przekazywaniu grzechu przez zrodzenie, ktdrego uzycie,
jakkolwiek motywowane bylo zapewne potrzebg obrony ortodoksji przed herezjg
pelagianska, jest obecnie raczej zrédlem dodatkowych trudnosci, anizeli pomoca
w objasnieniu uwiktania calej ludzkosci w grzech Adama w konteks$cie wiedzy
pozateologicznej posiadanej przez nas obecnie na temat poczatkow ludzkosci.

Odczytanie owego przez zrodzenie zbyt dostownie prowadzi nieuchronnie do wniosku,

ze dogmat trydencki nieodtacznie powigzany jest z monogenizmem — teorig, wedlug ktorej

872 Zob. Akta synodu w Kartaginie (Acta synodalia I, s. 12-15), a takze w cze$ci rozdziatu po$wieconej

omowieniu nauczania Magisterium o upadku i grzechu pierworodnym.
873 Zob. Tractoria Zozyma w Aneksie.
874 Zob. KKK, nry 404-405.
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ludzkos$¢ miataby pochodzi¢ wylacznie od pojedynczej pary pierwszych rodzicow. Wielki
postep, jaki dokonal si¢ w XX wieku w naukach szczegotowych, rzucit nowe $wiatlo na
zagadnienie poczatkow ludzkosci 1 postawil teologow przed nowym wyzwaniem: w jaki
sposob broni¢ dotychczasowej teologicznej wizji poczatkow ludzkosci 1 doktryny
o dziedziczeniu grzechu pierworodnego w sytuacji, w ktorej nauki szczegdlowe nie
wywodza rodzaju ludzkiego wytacznie od jednej pary ludzkiej? Jak juz wspomnieli$my,
Urzad Nauczycielski Kosciota probowal broni¢ dotychczasowych interpretacii
teologicznych w encyklice Humani generis, a problemowi mono- 1 poligenizmu
w konteks$cie przekazywania grzechu pierworodnego poswigcono wiele powaznych
opracowan teologicznych.

Tymczasem, rozpatrujagc zagadnienie dogmatu trydenckiego w  kontekscie
prahistorycznych dziejow ludzko$ci nalezy w pierwszej kolejnosci stwierdzi¢ za autorami
Historii dogmatow, ze anachronizmem bytoby poszukiwanie w tekScie Dekretu o grzechu
pierworodnym Soboru Trydenckiego®”s odpowiedzi na pytania, ktérych ojcowie soborowi
sobie nie zadawali®’s. Problematyka, z ktorg mierzyl si¢ Sobor Trydencki, byta bowiem
zupetnie inna od problemoéw, ktérymi zajmujemy si¢ w niniejszym rozdziale. Stad tez
dogmat o grzechu pierworodnym sformulowany na Soborze Trydenckim zachowuje swoj
sens niezaleznie od odpowiedzi na pytanie jak wygladaly biologiczne poczatki
ludzkoscid?”: czy pochodzimy od jednej pary, jednej populacji, czy tez moze od wielu grup
praludzi, by¢ moze nawet klasyfikowanych taksonomicznie do réznych gatunkow rodzaju
Homo? Wynika to z faktu, ze trydenckie twierdzenie o grzechu pierworodnym nie mowi nic
wiecej niz to, co wyrazata Pawtowa paralela pomiedzy Adamem i Chrystusem?’s.

Gdybysmy prébowali utrzymywacé, ze doktryne o przekazywaniu grzechu przez
zrodzenie nalezy odczytywac¢ dostownie, realistycznie, zakladajac, ze jej integralnym
elementem jest biologiczny monogenizm, to po pierwsze, stanowitoby to podtoze konfliktu
z naukami empirycznymi, a zwlaszcza z ich najnowszymi odkryciami dotyczacymi
dziedzictwa neandertalskiego 1 denisowianskiego w genach znacznej cze$ci wspotczesne]
ludzkos$cis™. Po drugie, opowiadajac si¢ za monogenizmem biologicznym i twierdzac, ze

stanowi on sedno doktryny o przekazywaniu grzechu, musielibySmy takze przyjac, iz

875 Oraz w tekstach innych dokumentéw doktrynalnych.

876 Historia dogmatow II, s. 212-213.

877 Por. tamze, s. 213.

878 Tamze.

879 Zob. na ten temat w rozdziale pierwszym niniejszej pracy.
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przekazywanie grzechu pierworodnego zachodzi zgodnie z biologicznymi prawami
dziedziczenia, na przyklad poprzez istnienie jakiego$ rodzaju pamigci genetycznej
skazonej upadkiem pierwszych ludzi. Niczego takiego nauki empiryczne nie wykazuja,
wobec czego dalsza proba spekulacji teologiczno-empirycznej w tym zakresie bylaby
catkowicie nieuzasadniona.

Tymczasem, jak wspomnielismy, zatozenie, jakoby monogenizm biologiczny w zakresie
poczatkow ludzkosci byt integralng cze$cig dokumentow doktrynalnych Kosciota dawnych
wiekoéw jest anachronizmem. Ponadto, jeszcze w ubieglym wieku wykazano, ze jesli
dogmat trydencki domaga si¢ monogenizmu, to wytacznie monogenizmu teologicznego,
a nie biologicznegos®®. Z kolei, jak juz zauwazyliSmy w cze$ci rozdziatu poswieconej
wypowiedziom doktrynalnym Magisterium na temat grzechu pierworodnego, istnieje
obecnie wiele opracowan problematyki mono- i1 poligenizmu, zgodnie z ktorymi
monogenizm teologiczny prezentowany w dokumentach Urzgedu Nauczycielskiego
Kosciota mozna, bez wigkszych trudnos$ci, pogodzi¢ z poligenizmem biologicznymss!.

W jaki sposob powinni§my zatem wspotczesnie interpretowaé katolicka doktryne
o przekazywaniu grzechu pierworodnego przez zrodzenie, aby byla ona zrozumiata dla
wspotczesnego odbiorcy i nie wywolywata wrazenia sprzeczno$ci z naukowa wiedza
o czlowieku? Z pewnos$cig nie musimy rozumie¢ przekazywania grzechu prapoczatkéw
przez zrodzenie w znaczeniu dziedziczenia jakiej§ genetycznej skazy. Wydaje nam sig, ze
nalezy mowi¢ raczej o zrodzeniu w naturze ludzkiej — do ktorej przynalezy kazdy
cztowiek. Pojecie natury ludzkiej jest za$ wieloznaczne i kwesti¢ t¢ nalezy doktadniej
rozwazy¢. Zagadnienie zrodzenia czlowieka, jako przynalezacego do ludzkiej natury,
niewatpliwie wykracza poza tamy tej pracy i domaga si¢ osobnego opracowania. Z tego
wzgledu ponizej pragniemy jedynie krotko odnie$¢ si¢ dwoch aspektow tego zagadnienia,

ktore wydaja nam si¢ szczegolnie istotne.

880 Zob. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 450; G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka,
dz. cyt., s. 184-185; N. P. G. Austriaco i inni, Ewolucja w Swietle wiary. Perspektywa tomistyczna,
dz. cyt., s. 190-191. Na temat problemu mono- i poligenizmu w uj¢ciu réznych teologdw drugiej potowy
XX wieku zob. A. Anderwald, Teologia a nauki przyrodnicze. Rola wiedzy przyrodniczej w dociekaniach
teologicznych, dz. cyt., s. 107-112; tegoz, Poczqtki czlowieka a grzech pierworodny. Od konfliktu do
integracji, w: Kontrowersje wokol poczgtkow czlowieka, red. G. Bugajak, J. Tomeczyk,
Katowice 2007, s. 288 i nn.

881 Obszerne opracowanie poswigcone relacji pomiedzy dogmatem grzechu pierworodnego a zagadnieniem
monogenizmu opublikowal w latach siedemdziesigtych ubiegltego wicku T. B. Lukaszuk (Zwigzek
dogmatu grzechu pierworodnego z monogenizmem w katolickiej teologii ostatniej doby, dz. cyt.).
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2.4.2.2 Spoleczny wymiar natury ludzkiej a transmisja grzechu

Przyjmujac perspektywe fenomenologiczng mozemy probowaé mowi¢ o naturze
ludzkiej; w kontekscie zagadnienia grzechu pierworodnego bez odniesienia do aspektu
metafizycznego. Zamiast tego mozemy zaakcentowaé aspekt spoteczny ludzkiej

egzystencji. W jednym z kazan Joseph Ratzinger ujat t¢ kwesti¢ nastgpujaco:

Zaden czlowiek nie jest zamkniety w samym sobie, [...] nikt nie moze zyé sam
z siebie 1 dla siebie. Otrzymujemy nasze zycie nie tylko w momencie narodzin, ale
kazdego dnia z zewnatrz, od innych, od tego, co nie jest moim «Ja» [...]. Cztowiek
jest relacja 1 ma swoje zycie, siebie samego, tylko na sposob relacji. [...] By¢
prawdziwie czlowiekiem oznacza: trwaé¢ w relacji mitosci — od i dla. Grzech jednak
oznacza zakldcenie lub zniszczenie relacji. Grzech jest zaprzeczeniem relacji,
poniewaz chce czlowieka uczyni¢ bogiem. [...] Kazdy czlowiek wkracza [...] w $wiat
cechujacy si¢ zaburzeniami relacji. Wraz z samym czlowieczenstwem, ktére jest

dobre, jednoczesnie przypada mu w udziale §wiat zaburzony przez grzech®s2,

W podobny sposob podejmuje problem polski nurt teologii personalistycznej. Marian
Antoniewicz stwierdzit, Zze natura czlowieka ma charakter spoteczny, gdyz kazdy cztowiek
wlgczony jest w sie¢ powigzan interpersonalnych tworzqcych relacje wspotzaleznosciss.
W kontekscie grzechu pierworodnego 6w nurt we wspotczesnej teologii proponuje zatem
narracj¢ o obcigzeniu cztowieka sytuacjq grzechowg: na czlowieka oddziatuje
zakumulowane zto ,,wytwarzane” nie tylko przez dang istot¢ ludzka i jej bliznich, ale takze
przez poprzednie pokolenia®®4. Niewatpliwie fenomen ten mozna interpretowac jako skaze
na naturze ludzkiej (rozumianej w ujeciu spolecznym), ktorej przyczyny siegaja az do
pierwszego grzechu pierwszych ludzi. Bez watpienia tego rodzaju ujecie koresponduje
takze z ustaleniami pierwszego rozdzialu niniejszej pracy, w ktorym stwierdziliSmy, ze
relacyjnos¢ jest jednym z najbardziej istotnych przejawdéw wyjatkowosci cztowieka posrod
innych stworzen. Zdolno$¢ cztowieka do nawigzywania relacji umozliwita wytworzenie

kultury, ktora kumuluje dorobek cywilizacyjny pokolensss. Poniewaz kazdy cztowiek

82 J. Ratzinger, Grzech i odkupienie. Czwarte kazanie wielkopostne, Monachium, 29 marca 1981 roku,
w: J. Ratzinger, Pochodzenie i przeznaczenie [Opera Omnia V], thum. J. Kobienia, Lublin 2022, s. 58.
Zob. takze: G. Bachanek, Tajemnica grzechu pierworodnego w ujeciu Josepha Ratzingera, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 49 (2011: 1), s. 178-189.

83 M. Antoniewicz, Personalistyczna interpretacja grzechu pierworodnego, ,Roczniki Teologii
Dogmatycznej” 59 (2012: 4), s. 260-261.

884 Zob. tamze, oraz Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 358-361.

85 Por. S. Czarnowski, Kultura, dz. cyt., s. 12; M. Tomasello, Historia naturalna ludzkiego myslenia,
dz. cyt., s. 61-88.
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wzrasta w spotecznosci 1 kulturze, oddziatywanie innych ludzi na dang jednostke
w okreslonej spotecznosci i globalnej panekumenii, a takze wplyw na ta jednostke
poprzednich pokolen (poprzez kulture), bez watpienia ksztattuje jej tozsamos¢ osobowa.
W tym kontek$cie mozna zatem stwierdzi¢, Zze na kazdego czlowieka ma negatywny
wplyw nie tylko to zto, ktére go bezposrednio otacza, ale takze zto oddzialujace na niego
posrednio, réwniez to, ktore jest skumulowane od pradziejéw w kulturze catej globalne;j
ludzkiej panekumenii. Pod wplywem egzogennego zla cztowiek sam staje si¢ sprawcag
grzechu i w ten sposob niejako aktualizuje w sobie zto protologiczne, ,.transmitujac” je do
spoleczno$ci. Nalezy jednak zachowac¢ ostrozno$¢, aby nie przeakcentowaé powyzszego
aspektu zagadnienia i nie zredukowac problematyki grzechu do jakiego$ rodzaju
determinizmu, ktéry umniejszatby znaczenie wolnej woli cztowieka, co bytoby catkowicie

sprzeczne z katolickg antropologia.

2.4.2.3 Metafizyczny wymiar natury ludzkiej a transmisja grzechu

Wydaje nam si¢ wiec, ze fenomenu przekazywania grzechu pierworodnego nie sposob
wyjasni¢ w petni odwotujac si¢ wylacznie do powyzszej koncepcji spolecznej natury
cztowieka. Konieczne jest, naszym zdaniem, uznanie istnienia natury ludzkiej w wymiarze
metafizycznym. W przeciwnym wypadku trudno bedzie nam tlumaczy¢ ide¢ zbawienia
1 wywyzszenia catej ludzkos$ci przez Wcielenie i Zbawcze Misterium Jezusa Chrystusa,
zwlaszcza w odniesieniu do ludzi zyjacych przed Chrystusem. Warto zresztg zauwazy¢, ze
wedlug antropologii arystotelejsko-tomistycznej spoleczny charakter 1 relacyjnosé¢
cztowieka wynikajg z natury ludzkiej, rozumianej w ujeciu metafizycznymsse.

Przyktad klasycznego ujecia grzechu pierworodnego jako uszczerbku na naturze
ludzkiej odnajdujemy w teologii $redniowiecznej, w mysli §w. Anzelma z Canterbury.

Pochodzacy z Aosty benedyktyn pisal o grzechu pierworodnym nastepujaco:

Grzech Adama [...] znajdowal si¢ w cztowieku, to jest w naturze, oraz tym, ktory
nazywany byl Adamem, to jest w osobie. Jest zatem grzech, ktory juz od samego
poczatku zacigga kazdy wraz ze swojg natura, i jest grzech, ktorego nie zacigga si¢

wraz z sama naturg®¥’.

886 Zob. T. Stepien, Wprowadzenie do antropologii filozoficznej sw. Tomasza z Akwinu, Warszawa 2013,
s. 68-69.

887 Anzelm z Canterbury, O dziewiczym poczeciu i o grzechu pierworodnym, w: Swicty Anzelm
z Canterbury, O Wcieleniu. Wybor pism, thum. i oprac. A. Rostan, Poznan 2006, s. 257-324, .
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Pierwszy rodzaj grzechu, o ktérym pisat Anzelm, to oczywiscie grzech pierworodny,
a drugi rodzaj nazwat on grzechem osobistymss8. Dalej benedyktyn stwierdzit: poniewaz
cata ludzka natura zawierata sie w Adamie i Ewie, a poza nimi samymi nie bylo niczego,
co by do niej nalezato, to cata stala sie staba i zepsuta®®. Zauwazmy, ze stwierdzenie to
jest wlasciwie tozsame ze starozytng koncepcja jednosci calej ludzkosci w Adamie, jedyna
,,nowoscig” jest pojecie natury. Czyz jednak patrystycznej koncepcji solidarnosci calej
ludzkosci w Adamie (czy tez w pierwszych ludziach) nie mozemy okresli¢ wtasnie za
pomoca metafizycznego pojecia natury, ktora wskutek grzechu doznata uszczerbku, w tym
znaczeniu, ze pozbawiona zostata ,,zakorzenienia” w Bogu, ktdry to stan byt czlowiekowi
przeznaczony z woli Stworcys®? A zatem na skutek upadku ludzko$¢ znalazta si¢ w stanie
pewnego braku: pozbawienia, pod wzgledem duchowym, dobra nalezacego do natury
ludzkiej, jakim jest komunia z Bogiem. Nie mozemy w tym miejscu wejs¢ w poglebione
rozwazania nad filozoficznym pojeciem natury. Pozostawimy jedynie pytanie do refleksji:
czy wspoélczesna teologia upadku grzechu pierworodnego nie domaga si¢ doglebnej
refleksji nad klasycznymi ujeciami tego zagadnienia, jakie znajdujemy na przykiad
u Grzegorza z Nyssy®!, Boecjusza®? albo §w. Tomasza z Akwinu$?

Musimy jeszcze zwrdci¢ uwage na bardzo istotny argument, ktéry podawat Anzelm
z Canterbury na rzecz koncepcji przekazywania grzechu pierworodnego poprzez
przynalezno$¢ indywidualnej osoby do natury ludzkiej. Mianowicie, bez przyjecia
metafizycznej koncepcji natury ludzkiej trudno wyjasni¢ w jaki sposob doszio do
zbawienia — a wigc uzdrowienia 1 wywyzszenia natury czlowieka — poprzez Wcielenie
i zbawcze dzielo Syna Bozego®+. Mozna wigc postawié tezg, iz nawet jesli cheieliby$my
rozpatrywac zagadnienie przekazywania grzechu pierworodnego bez odwotywania si¢ do
pojec¢ filozoficznych, to nie sposéb bytoby podjac tego zagadnienia odrzucajac catkowicie

rozwazania metafizyczne. Absolutnie konieczne wydaje si¢ nam przyjecie, ze istnieja

888 Tamze.

89 Tamze, II. A. Rostan, thumacz tekstu Anzelma wyjaénia, ze stwierdzenia o cafej naturze, ktéra ulegla
zepsuciu, nie nalezy rozumie¢ tak, jak pdzniej rozumial to Luter. Anzelm nie stwierdzat, ze natura ludzka
jest zepsuta catkowicie, ale ze jest cala dotknigta zepsuciem (Swicty Anzelm z Canterbury, O Weieleniu.
Wybor pism, thum. i oprac. A. Rostan, Poznan 2006, s. 263, przypis 6).

890 W uproszczeniu mozemy dodaé, ze 6w uszczerbek skutkuje pozgdliwoscig, o ktorej pisat $w. Augustyn.

891 7ob. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, dz. cyt., . XVI.

892 Zob. np. Boecjusz, Liber de Persona et duabus naturis, w: Patrologia Latina, t. 64, s. 1338-1354, r. IIL

893 Zob. np. STh, 1, 929, a. 1-2; 1, 30, a. 4.

894 Por. Anzelm z Canterbury, Dlaczego Bdg stal sie czlowiekiem, 1LVI i nn., w: Swiety Anzelm
z Canterbury, O Wcieleniu. Wybor pism, tlum. i oprac. A. Roslan, Poznan 2006, s. 45-210;
Tenze, List o Wcieleniu Stowa, w: Swiety Anzelm z Canterbury, O Wcieleniu. Wybér pism, thum. i oprac.
A. Rostan, Poznan 2006, s. 211-256, XI i nn.
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jakiego$ rodzaju wigzy solidarnosci taczace caty rodzaj ludzki, transcendujace czas
i przestrzen. W przeciwnym wypadku rzeczywiscie niemozliwe byloby wyjasnienie
zbawienia ludzkos$ci w Chrystusie wedtug starozytnej zasady wyrazonej przez Orygenesa
1 Grzegorza z Nazjanzu, wedlug ktorej [Bog] nie mogtby zbawié catego czlowieka gdyby
nie przyoblekt si¢ w catego cztowieka’®s i zgodnie z ktéra to, co nie [...] zostalo przybrane,
nie jest uleczone, co zjednoczone z Bogiem, to doznaje zbawienia3*. Wydaje nam si¢, ze
dopiero przy zastosowaniu metafizycznej koncepcji natury ludzkiej mozliwe jest
objasnienie, w jaki sposob Chrystus umozliwit ludzkosci powrdt do wiasciwego
(,,naturalnego”) stanu komunii z Bogiem.

JesteSmy przekonani, ze konieczne jest ujecie zagadnienia przekazywania grzechu
pierworodnego z wykorzystaniem obu opisanych wyzej, komplementarnych perspektyw, to
znaczy spoteczno-personalistycznej oraz wptywu grzechu na natur¢ ludzka w rozumieniu
metafizycznym. Dopiero tego rodzaju ujgcie jest ujeciem kompletnym. Zaakcentowanie
spolecznego wymiaru grzechu jest z pewnos$cig korzystne w przekazie chrzescijanskiej
doktryny adresatom o $wiatopogladzie empirycznym. Niewatpliwe, obie nakreslone wyzej
perspektywy sa zbiezne z idea jedno$ci calej ludzkosci w Adamie, podzielanej przez
znaczng cze$¢ ojcow Kosciota, jak wykazala cytowana przez nas wcze$niej
M. Przyszychowska. By¢ moze ponowne odkrycie tej patrystycznej idei przyczyni si¢
wspolczesnie, jak stwierdzita tlumaczka tekstow starochrze$cijanskich pisarzy, do
zniwelowania  rozdzwigku  pomigdzy  zachodnia ~a  wschodnia  teologia

grzechu pierworodnegos®’.

2.4.3 Problematyka wspoélczesnych wyzwan zwigzanych z nauczaniem o grzechu
pierworodnym w mysli wybranych, wspoélczesnych teologéow

Podjete przez nas w niniejszym rozdziale ustalenia warto odnies¢ jeszcze do pogladéw
wybranych, wspolczesnych teologébw, w celu poréwnania naszych propozycji

z wspoblczesng mysla teologiczna.

85 Orygenes, Dyskusja z Heraklidesem, 7, w: Origenes, Dyskusja z Heraklidesem, tham. T. A. Zajkowski,
,Studia Theologica Varsaviensa” 5 (1967: 2), s. 148-180.

896 Grzegorz z Nazjanzu, Listy, w: Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Listy, thum. i oprac. J. Stahr, Poznan 1933, s. 1-
304, CL

87 M. Przyszychowska, Wszyscy bylismy w Adamie. Jedno$¢ ludzkosci w Adamie w nauczaniu ojcow
Kosciotla, dz. cyt., s. 10-11; zob. takze s. 19 i nn. Nalezy odnotowa¢, ze zdaniem autoréw Historii
dogmatow (Historia dogmatow 11, s. 155-156) idea obecnosci wszystkich ludzi w Adamie, jest nie do
przyjecia. Oczywiscie nie mozemy si¢ z takg teza zgodzié.
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Interesujace stwierdzenie dotyczace wydarzenia pragrzechu odnajdujemy w mysli
K. Rahnera. Biblijne opowiadanie z Rdz 2-3 i inne teksty dotyczace grzechu pierwszych
ludzi okresla on jako etiologiczne wnioskowanie redukcyjne postepujgce od doswiadczenia
egzystencyjnej i historiozbawczej sytuacji cztowieka do tego, co musiato si¢ wydarzy¢ «na

poczqtku»’?. W zwigzku z tym doktryna grzechu pierworodnego:

Nie wyraza wigc niczego innego niz historyczny poczatek naszej obecnej
wspotokreslonej przez wine, uniwersalnej i nigdy niemozliwej do przezwyci¢zenia
sytuacji wolnosci jako sytuacji majgcej historie, w ktérej samoudzielanie si¢ Boga
w tasce nie przystuguje juz cztowiekowi — z powodu owego uniwersalnego okreslenia
jego historii przez winge — ze wzgledu na «Adamay», z racji poczatku rodzaju
ludzkiego, ale przystuguje mu ze wzgledu na cel historii, z racji Boga-czlowieka

Jezusa Chrystusa’®.

W tym ujeciu, biorgc pod uwage rozwazania Rahnera na temat ludzkiej wolnosci
1 mozliwosci radykalnego powiedzenia Bogu ,,nie”?%, mozemy przyjac, ze pierwszy grzech
pierwszych ludzi polega¢ musial wlasnie na takiej radykalnej odmowie
samoudzielajgcemu si¢ Stworcy. Poczynione przez nas w niniejszym rozdziale ustalenia
wydaja si¢ zbiezne z takg koncepcja.

Inny znany niemiecki teolog, byly prefekt Kongregacji Nauki Wiary kard. G. L. Miiller
wypowiedzial si¢ na temat grzechu pierworodnego w swojej Dogmatyce katolickiej dosy¢
powsciagliwie, jednak pewne elementy jego mysli protologicznej mogg niewatpliwie by¢
inspirujgce w kontekscie podejmowanych przez nas zagadnien.

W kontek$cie naszych prob umiejscowienia wydarzenia upadku na osi dziejow
ludzko$ci warto przytoczy¢ stwierdzenie niemieckiego dogmatyka odnoszace si¢ do
uwarunkowan 1 ograniczen, jakie historia, bedagca wynikiem dzialania minionych pokolen,
naktada na realizowanie wolnosci 1 aktualizowanie jej w konkretnych aktach przez ludzi

wspolczesnych®!. Zauwaza on, ze:

Gdy analizuje si¢ wspotdziatanie warunkow transcendentalnych w kategorialnych
aktach wolnos$ci, wtedy z konieczno$ci dochodzi si¢ do pierwszego pokolenia ludzi,

ktérzy nie musieli aktualizowaé swej wolnosci jako uwarunkowanej juz poprzednia

898 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijaristwa, dz. cyt., s. 98.
899 Tamze, s. 99.

900 7Zob. tamze, s. 85-92.

N1 G, L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 161.
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historia, lecz aprioryczny historycyzm ludzkiej wolnosci przektadali na histori¢ po

raz pierwszy®%2,

Ow inicjalny akt wolnoéci pierwszych ludzi, ktorych teologia ,kondensuje”
w postaciach Adama i Ewy, nie jest jedynie chronologicznym poczatkiem dziejow rodzaju
ludzkiego, ale jest wedlug kardynala narodzeniem si¢ historii z transcendentalnej
i apriorycznej wolnosci, dlatego jest to moment towarzyszqcy catej historii i jej
wspolczesnym®3. G. L. Miiller podkresla teologiczng prawd¢ o upadku pierwszych ludzi
jako rzeczywistym wydarzeniu, ktory w takim ujeciu nie jest jedynie ,,momentem”

symbolicznym, ale inicjalnym punktem na osi dziejow ludzkosci. W punkcie tym:

«pierwszy cztowiek» (jako przedstawiciel humanitas originans) swa aprioryczng
i otwartag na Boga wolno$¢ skategorializowat w niewatpliwie negatywny sposéb [...]

w obliczu okazanej mu mitosci 1 faski®%4,

Istotg pragrzechu wedlug Miillera jest zatem wewnetrzny, duchowy akt sprzeciwu
cztowieka wobec bycia stworzeniem ukierunkowanym na Boga i1 odrzucenie naturalnej
samotranscendencji wolnosci*%s. Jednoczes$nie niemiecki teolog wyklucza mozliwosé¢
skrajnie realistycznego odczytywania biblijnej narracji o rajskim ogrodzie i twierdzen
teologicznych o darach pozaprzyrodzonych, stwierdzajac, ze nie mowig one o realnym
zaistnieniu w pradziejach ludzko$ci ztotego wieku, ale o przetozeniu transcendentalnej
relacji czlowieka do Boga i do$wiadczenia zbawienia na konkretne dos$wiadczenie
harmonii 1 tadu w ramach ludzkiej stworzonosci i doczesnosci®. Jesli zatem egzystencja
w stanie wspolnoty z Bogiem byla naturalnym przeznaczeniem cztowieka, odrzuconym
przez pierwszych ludzi, to doktryna o przekazywaniu grzechu pierworodnego nie moéwi
o grzechu w znaczeniu moralnym, ale o przekazywanym z pokolenia na pokolenie stanie
samopozbawienia owe] pierwotnej komunii z Bogiem, ktéra moze by¢ przywrdcona

jedynie przez Chrystusa®’,

902 Tamze.

903 Tamze.

904 Tamze, s. 164.

905 Tamze, s. 165.

%06 7Zob. tamze, s. 168-163.
907 Tamze, s. 169.
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W konteks$cie przekazywania grzechu pierworodnego warto przytoczy¢ jeszcze jedno

stwierdzenie niemieckiego kardynata:

Ludzie stanowia jedno$¢ jako gatunek biologiczny. Dzigki swej wolnosci
i duchowosci tworzg histori¢ jako obszar interkomunikacji i interakcji. W ten sposob
jest zapewniony wystarczajaco konieczny dla dogmatu grzechu pierworodnego
zwigzek historii ludzkosci z zaleznoscia od poczatkéw. Nie opiera si¢ on na
biologicznej teorii o jednej tylko istniejacej na poczatku parze prarodzicow albo na

pochodzeniu ludzkos$ci od jednej czy od wielu populacji naczelnych9s.

Zgadzamy si¢ oczywiscie ze stwierdzeniem, ze sens katolickiego dogmatu grzechu
pierworodnego nie zalezy od przyjecia takiej czy innej teorii biologicznego pochodzenia
ludzkosci. Zastrzezenia mozemy mie¢ jednak do wczesniejszego zdania, iz jedno$¢
biologiczna gatunku ludzkiego i wspdlnota historii s wystarczajagcym wyjasnieniem
przekazywania dziedzictwa upadku. Jak juz odnotowaliSmy w poprzednich punktach
rozdziatu, przyjecie jakiego$ rodzaju metafizycznej koncepcji natury ludzkiej, oprocz jej
spotecznego wymiaru, wydaje nam si¢ konieczne, szczegélnie dla powigzania doktryny
o grzechu pierworodnym z prawda o zbawieniu catej ludzkosci w Chrystusie.

Nastepca G. L. Miillera na stanowisku prefekta Kongregacji Nauki Wiary,
kard. L. F. Ladaria Ferrer wypowiadajac si¢ na temat grzechu pierworodnego podkresla
przede wszystkim konieczno$¢ akcentowania orientacji chrystologicznej. W zwigzku
ztym, zdaniem obecnego prefekta dykasterii, nalezy przede wszystkim prezentowaé
doktryn¢ grzechu pierworodnego w $wietle zbawienia danego przez Chrystusa®®. Dlatego
tez stwierdza, ze nauka o grzechu pierworodnym stanowi negatywny aspekt ludzkiej
solidarnosci w Chrystusie®°.

W sposob catkowicie tozsamy z cytowanym wyzej G. L. Miillerem, kard. Ladaria Ferrer
uwaza, ze 0 sytuacji «grzechu», w ktorej wszyscy ludzie znajdujq si¢ przez sam fakt
przyjscia na Swiat nalezy mowi¢ jedynie w znaczeniu analogicznym do grzechu
osobistego. Nie jest to bowiem akt, ale stan pozbawienia taski i zniewolenia ztem?®!.
Hiszpanski jezuita stosuje w tym kontek$cie narracj¢, ktorag mozemy okresli¢ jako zbiezng

z nurtem personalistycznym w teologii polskiej (zob. dalej), stwierdza bowiem, ze kazdy

908 Tamze, s. 185.

%09 1. F. Ladaria Ferrer, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, dz. cyt., s. 84.
910 Tamze, s. 83.

9 Tamze, s. 91.
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cztowiek jest uwiktany w poprzedzajaca go historie¢ grzechu, co rodzi nowe grzechy
osobiste. Przychodzac na $wiat czlowiek staje sie «grzesznikiem» jako wyraz solidarno$ci
z innymi®2. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze Ladaria Ferrer jednoczes$nie podkresla
fundamentalne dla antropologii chrzescijanskiej znaczenie biblijnej doktryny
o solidarnos$ci migdzy wszystkimi ludzmi oraz cala ludzkos$cia i Jezusem Chrystusem?!3.

Odnosnie problemu ,historycznego” upadku, hiszpanski teolog uwaza, ze
powszechno$¢ grzechu domaga si¢ jakiego$ inicjalnego punktu u samego zarania ludzkich
dziejow. Uznanie, Ze miato miejsce realne wydarzenie pragrzechu nie musi jednak, jego
zdaniem, oznacza¢ przyjecia teorii biologicznej monogenizmu albo postrzegania biblijnego
Adama za konkretng, jednostkowa 1 historyczng osobe?!4. Mozna wigc stwierdzi¢, ze pod
wieloma wzgledami wysunigte przez nas propozycje interpretacyjne dotyczace wybranych
trudnos$ci zwigzanych z katolicka doktryng grzechu pierworodnego sa kompatybilne
z mys$la obecnego prefekta Dykasterii Nauki Wiary.

Cytowany juz w niniejszym rozdziale szwajcarski teolog R. Schwager byt jednym
zniewielu autoréw podejmujacych proby zintegrowania teologicznych twierdzen
o grzechu pierworodnym z empiryczng wizja pradziejow rodzaju ludzkiego, odnoszac si¢
przy tym konkretnie do zagadnien bgdacych przedmiotem niniejszego rozdzialu naszej
pracy. W kwestii przekazywania grzechu pierworodnego poglady szwajcarskiego teologa
s3, naszym zdaniem, bardzo kontrowersyjne. Nie tylko méwi on w tym kontekscie
o nasladownictwie, inspirujac si¢ teorig mimetyczno-ofiarnicza René Girarda®!s, co
wzbudza oczywiste skojarzenia z pelagianizmem®'s, ale takze =zdaje si¢ laczy¢

przekazywanie grzechu pierworodnego z prokreacja, stwierdzajac:

poniewaz komunikacj¢ miedzyludzka zakldca grzech, a prokreacja jest elementem
komunikacji, wigc grzech wlasnie poprzez dobro przekazywania zycia moze

najgtebiej zagniezdzi¢ sie¢ w ludzkiej naturze®!’.

212 Tamze, s. 93.

913 7ob. tamze, s. 94-95.

914 70b. tamze, s. 95.

915 Syntetyczne ~ podsumowanie  teorii ~ mimetyczno-ofiarniczej  opracowal M.  Kaznowski
(zob. M. Kaznowski, Koncepcja grzechu pierworodnego u Raymunda Schwagera, ,,Studia Gdanskie”
31 (2012), s. 78-82).

16 R. Schwager, Grzech pierworodny i dramat zbawienia w kontekscie ewolucji, inZynierii genetycznej
i Apokalipsy, dz. cyt., s. 64-78

17 Tamze, s. 92-93.
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Zdanie to budzi niepokojace skojarzenia z jaka$§ forma generacjonizmu, czy
traducjanizmu®!®. Jednocze$nie Schwager odwotuje si¢ do kontrowersyjnej hipotezy
francuskiego otolaryngologa Alfreda Tomatisa o istnieniu pamigci komorkowej oraz do
jego innych opinii®?, ktore obecnie uwazane s3 za pseudonaukowe®20. Natomiast
w kontekscie ewolucji czlowieka jezuicki teolog proponuje teori¢ o pamigci genetycznej,
w ktorej miatby by¢ utrwalony grzech prapoczatkow?!. Ponadto stawia teze, ze grzech
pierworodny wptynal na ewolucj¢ biologiczng rodzaju ludzkiego poprzez faworyzowanie
w ramach doboru naturalnego osobnikoéw bardziej agresywnych. Wedle tej teorii im wigcej
przemocy pojawialo si¢ w tonie praludzkos$ci, tym szybciej przebiegal rozwoj intelektualny
gatunku ludzkiego®22. Mniej kontrowersyjne sa jego spekulacje odno$nie samego
wydarzenia upadku pierwszych ludzi w kontek$cie pradziejow rodzaju Homo, do ktorych
nawigzywali$my juz w jednym z wcze$niejszych punktéw rozdziatu.

Wydaje si¢, ze zasadniczym problemem propozycji Schwagera bylo przejecie przez
niego pogladow czy spekulacji od reprezentujacych rozne dziedziny nauki
kontrowersyjnych badaczy. Tezy te nie byly dostatecznie uzasadnione z punktu widzenia
metodologii odpowiednich nauk, stad tez nie powinny stanowi¢ dla teologa podstawy dla
spekulacji teologiczno-empirycznych. Nalezy natomiast przyzna¢, ze mysl szwajcarskiego
jezuity jest bardzo cenna w aspekcie jego rozwazan nad religijnym zyciem praludzi®?.

Kolejnym badaczem, ktory proponowat odniesienie problematyki grzechu
pierworodnego do empirycznej wizji poczatkow ludzkosci byl australijski teolog
D. Edwards. Swoja propozycj¢ interpretacyjna grzechu pierworodnego zaprezentowat

w trzech tezach. Po pierwsze, Edwards stwierdza, ze ewolucyjny charakter antropogenezy

918 Por. Anastazy 11, List Bonum Atqueiucundum do biskupow Galii, r. 1, §2 (przektad polski w aneksie do
niniejszej pracy).

919 7Zob. R. Schwager, Grzech pierworodny i dramat zbawienia w kontekscie ewolucji, inZynierii genetycznej
i Apokalipsy, dz. cyt., s. 83-93.

920 7ob. S. Novella, Auditory Integration Training, ,Science-Based Medicine” 26 VI 2013,
https://sciencebasedmedicine.org/auditory-integration-training/ [dostep: 15 II 2023].

921 Zob. R. Schwager, Grzech pierworodny i dramat zbawienia w kontekscie ewolucji, inZynierii genetycznej
i Apokalipsy, dz. cyt., s. 106-107.

922 Zob. tamze, s. 113 i nn.; a takze: M. Kaznowski, Koncepcja grzechu pierworodnego u Raymunda
Schwagera, dz. cyt., s. 87-90. W tym zakresie my$l Schwagera przypomina koncepcje ewolucyjnego
»grzechu pierworodnego” belgijskiego noblisty w dziedzinie medycyny i fizjologii Christiana de Duve'a —
zob. W. Jazniewicz, Koncepcja grzechu pierworodnego w pracach Christiana de Duve'a, ,Studia
Pelplinskie” 53 (2019), s. 249-260.

923 Zob. tamze, s. 109-110 oraz w punkcie Problem , wydarzenia upadku pierwszych ludzi” w niniejszym
rozdziale.
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sprawit, iz istot¢ ludzka charakteryzuje pewne nieuporzadkowanie i ograniczonos¢, ktore

nie wynikaja z grzechu:

Istoty ludzkie sa omylnymi symbiozami genéw i kultury, ktore doswiadczaja
popedéw 1 impulsow zaréwno od strony genetycznej swojego dziedzictwa, jak
i kulturowej, a te popedy oraz impulsy moga by¢ nieuporzadkowane i wzajemnie
sobie przeciwstawne. To do§wiadczenie jest nierozerwalnie zwigzane z faktem bycia

cztowiekiem powstaltym w procesie ewolucji, ale nie jest grzechem924.

Teza ta wydaje nam si¢ kontrowersyjna, poniewaz zdaje si¢ przypisywaé osobowej,
anie tylko biologicznej naturze czltowieka jakiego$ rodzaju zlo fizyczne, negatywne
instynkty, co deprecjonuje, naszym zdaniem, wage ludzkiej wolnosci. Grzech pierworodny
natomiast australijski teolog wyjasnia w perspektywie spoleczno-kulturowe;,

stwierdzajac, ze:

Ludzie podejmuja swoje decyzje [...] w §wiecie juz zmienionym przez grzech
poszczegblnych ludzi i catych spotecznosci. Ten cudzy grzech wplywa na nasza

sytuacje¢ i rzutuje na nasze wybory, staje si¢ naszym wymiarem923,

Zgodnie z taka tezg grzech pierworodny oznacza, ze cztowiek realizuje swoja wolno$¢
w S$wiecie zdeterminowanym przez dziedzictwo grzechu calej ludzkosci. Edwards
zaznacza przy tym, ze 6w negatywny wptyw nie umniejsza ludzkiej wolnosci92.

Trzecia teza australijskiego teologa jest synteza dwoch poprzednich: Grzech
pierworodny [...] obejmuje nasze dobrowolne odpowiedzi zarowno na nasze dziedzictwo
genetyczne, jak i kulturowe uwarunkowania®’. Teza ta wydaje nam si¢ zatem sprzeczna
z tezg pierwszga. Jesli bowiem, zdaniem Edwardsa, nasze ewolucyjne uwarunkowania,
majace negatywny wpltyw na nasze wolne wybory, nie sa grzechem, to dlaczego zalicza je
on pdzniej do ,,sktadowych” grzechu pierworodnego? W zakresie spoteczno-kulturowego
wyjasnienia grzechu pierworodnego druga z tez Edwardsa niewatpliwie koresponduje
z zaproponowang przez nas interpretacja. Jednak zgodnie z tym, co stwierdziliSmy
w poprzednim punkcie rozdzialu, zagadnienia przekazywania grzechu pierworodnego nie

sposob satysfakcjonujaco wyjasni¢ ograniczajac si¢ wylacznie do empirycznego

924 D. Edwards, Bég ewolucji. Teologia trynitarna, dz. cyt., s. 101.
925 Tamze, s. 103.

926 Zob. tamze, s. 104-105.

927 Tamze, s. 106.
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rozumienia natury ludzkiej, jako analogicznego okreslenia na dziedzictwo zta moralnego
ludzkiej cywilizacji.

Dokonany przez nas przeglad interpretacji badanej problematyki w ujgciach
wspotczesnych teologéw powinien uwzgledni¢ réwniez krajowa mysl teologiczng. W tym
konteks$cie powinnismy wzia¢ pod uwage polski nurt teologii personalistycznej. Odnoszac
si¢ do zagadnien upadku i grzechu pierworodnego personalizm teologiczny stwierdza, ze
biblijna narracja Rdz 2-3 ma na celu przede wszystkim przekazanie prawdy o cztowieku
egzystujacym w sytuacji ambiwalencji dobra i zta, ktory na samym poczatku swoich
dziejow, w ,,momencie” przejscia od $§wiata zwierzecego do osobowego zostal poddany
prébie osobowo-moralnej w odniesieniu do Stworcy®2. Byt to konieczny element procesu
antropogenezy czy tez personalizacji (prosopoiesis)®®. Negatywny wynik tej proby
uwidacznia si¢ w dziedziczeniu powszechnego stanu grzechowego, akumulacji zta
moralnego w dziejach ludzko$ci i powstawaniu struktur grzechu, a przede wszystkim
w rozpoznawalnej przez kazdego czlowieka osobistej sktonnosci do grzechu®®. Sytuacja
grzechu pierworodnego oddana jest w sensie analogicznym w Pawlowej paraleli Adam-
Chrystus ukazujacej solidarno$¢ catej ludzkosci, wlacznie z jej pierwszymi
przedstawicielami®!. Jednocze$nie wybitny przedstawiciel nurtu personalistycznego,

Cz. S. Bartnik zastrzegat, ze:

Interpretacja  personalistyczna  pozostawia odno$nym naukom problem
monogenizmu, poligenizmu, monofiletyzmu, polifiletyzmu, jednosci wydarzenia
grzechu protologicznego, ewolucji, stadiow antropogenezy itd., a sama zajmuje si¢

aspektem religijnym antropologii protologicznej?32.

Personalizm teologiczny bardzo oszczg¢dnie odnosi si¢ do zagadnienia przekazywania
grzechu pierworodnego, akcentujac przede wszystkim skutki grzechu pierwszych ludzi,
w ktorych jako w glowie zgrzeszyta analogicznie cala ludzko$¢. Skutki te uwidaczniajg si¢

w catos$ci dziejow rodzaju ludzkiego®3. Ograniczajac si¢ wylacznie do rozwazan nad

928 Zob. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 358-360; M. Antoniewicz, Personalistyczna
interpretacja grzechu pierworodnego, dz. cyt., s. 272.

929 Zob. M. Antoniewicz, Personalistyczna interpretacja grzechu pierworodnego, dz. cyt., s. 266-267.

930 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 358; s. 360-361

%1 Por. tamze.

932 Tamze.

933 Zob. M. Antoniewicz, Personalistyczna interpretacja grzechu pierworodnego, dz. cyt., s. 266-267;
Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 358.



221

teologicznym wymiarem grzechu pierworodnego jako moralnego zta protologicznego®*,
nurt personalistyczny nie jest sktonny do udzielenia odpowiedzi na pytania, ktorym
poswiecony jest niniejszy rozdzial. Musimy jednak przyzna¢, ze zaprezentowana przez nas
interpretacja problematyki upadku i jego dziedzictwa jest teologicznie kompatybilna
z zalozeniami personalistow, mimo iz podejmujemy w niej probg odpowiedzi na pytania,
odnosnie ktorych teolodzy tego nurtu wolg si¢ nie wypowiadaé. Niewatpliwie takze nasza
propozycja bliska jest interpretacji personalistycznej co do zalozen, wedlug ktorych
odczytujemy dane z Objawienia, a zwlaszcza pradzieje biblijne. Jak stwierdzit

M. Antoniewicz:

Personalistyczna interpretacja grzechu pierworodnego koncentruje si¢ na aspekcie
religijnym antropologii protologicznej. Odwotuje si¢ do opisu biblijnego upadku
pierwszych ludzi (Rdz 3) i przypisuje mu wazng role w zrozumieniu tajemnicy
ludzkiej nieprawo$ci, poniewaz dostrzega w nim prototyp grzechu stale
powracajagcego w doswiadczeniu indywidualnym 1 spotecznym. Tekst z Ksieggi
Rodzaju postuguje si¢ jezykiem mitologicznym, przekazujacym uniwersalne prawdy
z zakresu antropologii teologicznej. Specyfika [tego] metaforycznego jezyka [...],
wykraczajac poza okre§lony czas i miejsce jednoczesnie odnosi si¢ do kazdego czasu
i kazdego miejsca ludzkiej egzystencji, stajac si¢ w ten sposob przekaznikiem
podstawowych prawd protologicznych na temat istoty ludzkiej. W opisie zawartym
w Ksigdze Genesis, jak w lustrzanym odbiciu, cztowiek moze zobaczy¢ siebie samego

1 swoiste streszczenie historii wlasnego zycia%3,

Wsrod teologdw polskich, ktorzy zajmowali si¢ problematyka upadku i1 grzechu
pierworodnego w konteks$cie ewolucji i poczatkéw rodzaju ludzkiego warto zwrdci¢ uwage
réwniez na abpa Jozefa Zycifskiego. Pewne stwierdzenia zmartego w 2011 r. metropolity
lubelskiego wydaja si¢ nam si¢ catkowicie zbiezne zaréwno z wizjg grzechu
pierworodnego prezentowana przez nurt teologii personalistycznej, jak i poczynionymi
przez nas spekulacjami w ramach ktérych usitowaliSmy nakre$li¢ pradziejowa wizj¢

upadku pierwszych ludzi:

Uwazam, ze istniejg uzasadnione racje, aby dramat grzechu pierworodnego
traktowa¢ jako iluzje autotranscendencji, w ktorej nasi przodkowie usitowali

ignorowaé obiektywny porzadek natury okreslony przez Boskiego Stworce.

93 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 359.
935 M. Antoniewicz, Personalistyczna interpretacja grzechu pierworodnego, dz. cyt., s. 262.
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W perspektywie tej rozwoj ludzkosci mozna traktowaé jako ewolucje w kierunku
ksztaltowania poje¢ moralnych u istot, ktore wczesniej funkcjonowaly na nizszym

poziomie rozwoju, gdzie nie stosowano warto§ciowan etycznych93¢.

Zycifiski rozwazal ponadto, jak przebiegalby rozwoj ludzkosci, gdyby nie dramat
upadku pierwszych ludzi. Jako jedng z alternatyw ewolucyjnych dla cztowieka, ktory nie
doznatby upadku w grzech, wymienia egzystencje w stanie braku §wiadomosci etycznej
1 aksjologicznej, w catkowitej ,,wolno$ci” od dylematow moralnych?’. Czyz jednak istoty
funkcjonujace na takim poziomie rozwoju moglibySmy w ogoéle nazwac¢ ludzmi, zwtaszcza
w Swietle tez postawionych przez nas w rozdziale pierwszym niniejszej pracy? Kolejng
alternatywng wizja ludzkosci, jaka moglaby zaistnie¢, gdyby nie grzech prapoczatkow,
prezentowang w ramach spekulacji polskiego filozofa nauki i teologa jest wizja istot
gatunku Homo sapiens, ktore zamiast zgrzeszy¢ zawsze wybieratyby dobro i ktore,
w ramach integralnego rozwoju moralnego 1 intelektualnego, zbudowatyby utopijng
cywilizacje wolng od zta moralnegos.

Podsumowujac pobiezny przeglad mysli wybranych®9, wspoétczesnych teologow
w zakresie interesujacych nas zagadnien problemowych mozemy stwierdzi¢, ze
w wiekszosci dostrzegaja oni potrzebe zaznaczenia w narracji teologicznej pradziejowego
,wydarzenia” pierwotnego grzechu. Jesli chodzi o problem przekazywania grzechu
pierworodnego, to dominuje teza o jego oddzialywaniu spoteczno-kulturowym na wolne
wybory ludzi wspolczesnych, ktorzy uwiktani s w struktury zla zakumulowanego od
pokolen. Niektérzy autorzy probujg wpisa¢ ten problem w biologiczne ujecie
antropogenezy. Chociaz wigkszo$¢ omawianych propozycji interpretacyjnych pod wieloma

wzgledami jest zbiezna z zaproponowang przez nas w niniejszym rozdziale, to wydaje nam

936 3. Zycinski, Grzech pierworodny jako préba ewolucyjnej autotranscendencji cztowieka, w: Minister
verbi. Liber sollemnis excellentissimo domino Domino Archiepiscopo Henrico Muszynski Metropolitae
Gnesnensi ad honorandum desimum quartum eiusdem vitae lustrum expletum dedicatus oblatusque,
red. P. Podeszwa, W. Szczerbinski, Gniezno 2003, s. 781. W kwestii zbieznosci z personalistyczng
interpretacjg grzechu pierworodnego zob. tamze, s. 786-789.

37 7ob. tamze, s. 784.

938 Zob. tamze, s. 785-789.

939 Nie mozemy oczywiscie stwierdzi¢, ze przeglad ten wyczerpuje choéby znaczaca cze$¢ wspolczesnej
mysli teologicznej. Z pewnoscia potrzeba dokonania takiego przegladu stanowi pole do dalszych badan.
Proby przegladéw dorobku wspodtczesnej teologii grzechu pierworodnego sg zreszta podejmowane przez
polskich autoréw. Zob. np. T. Stwora, Proby interpretacji nauki o grzechu pierworodnym w swietle teorii
ewolucji w teologii katolickiej, dz. cyt., s. 453-468; W. Baran, Grzech pierworodny dzis. Proba
reinterpretacji dogmatu w obliczu wyzwan wspoiczesnosci, ,,Studia Teologii Dogmatycznej” 7 (2021),
s. 11-29.
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si¢, ze brakuje w nich odniesienia do metafizycznej koncepcji natury ludzkiej w kontekscie
grzechu pierworodnego.

Nalezy takze zauwazy¢, ze w nauczaniu wspotczesnych teologéw pojawia si¢ idea
moéwienia o grzechu pierworodnym wylacznie w znaczeniu analogicznym. Niewatpliwie,
na poziomie pojeciowym jest to koncepcja stuszna, poniewaz grzech dziedziczny jako taki
nie jest dobrowolnym i §$wiadomym aktem woli jednostki. Wydaje nam si¢ jednak, ze dla
spojnosci integralnej doktryny chrzescijanskiej oraz zachowania hermeneutyki cigglosci
w interpretacji wypowiedzi doktrynalnych Magisterium Kos$ciota nie mozemy zupehnie
zrezygnowa¢ z mowienia o grzechu, ktdry obcigza calg ludzko$¢ (solidarng w Adamie),
W znaczeniu szerszym niz tylko obcigzenia jego skutkami. Nie chodzi nam jednak o to, aby
przypisywa¢ kazdemu czlowiekowi obcigzenie pewnego rodzaju kolektywng wing, ale
o konieczno$¢ §wiadomego rozpoznania w sobie Adama®, ktdry przez swoj grzech utracit
dostep do Zrédta Zycia (por. Rdz 3, 22) i o whasnych sitach nie jest w stanie do niego
powrocic¢?4!, Umozliwia to dopiero Chrystus — Nowy Adam (por. Rz 5, 14-17, Ap 2, 7).

2.4.4 Podsumowanie — na nowo odkry¢ dawna mysl teologiczng

Podsumowujac rozwazania nad zagadnieniem grzechu prapoczatkow i1 upadkiem
pierwszych ludzi oraz przekazywaniem grzechu pierworodnego nalezy zaakcentowac
nastepujace punkty:

1) Cztowiek, zgodnie z orgdziem biblijnym, przeznaczony zostat do harmonijnej relacji
(komunii) z Bogiem. Obdarzony zostatl réwniez wolnoscia, w ktérej mogt wybra¢ lub
odrzuci¢ owag relacj¢. Dane biblijne, nauczanie Magisterium Kos$ciola oraz
starochrzes$cijanscy pisarze zgodnie przekazuja prawde o tym, ze juz w poczatkach
istnienia ludzkos$ci czlowiek dokonat ztego wyboru i zerwal wigz z Bogiem. W wierze
Kosciota silnie zakorzenione jest przekonanie o dwoéch istotnych, przeciwnych punktach
na osi dziejow ludzkosci: upadku ludzkosci w wyniku grzechu prapoczatkow 1 jej

zbawieniu w Chrystusie.

940 Por. J. Ratzinger, Czym jest czlowiek, w: J. Ratzinger, Pochodzenie i przeznaczenie [Opera Omnia V],
thum. J. Kobienia, Lublin 2022, s. 200-202.

%1 Nie dotyczy to oczywiscie matych dzieci, niezdolnych jeszcze do petnego uzywania rozumu i w zaden
sposob nie aktualizujg w swoim zyciu grzechu pierwszych ludzi. Por. Migdzynarodowa Komisja
Teologiczna, Nadzieja zbawienia dla dzieci, ktore umierajgq bez chrztu (2007 r.), tekst polski:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc 20070419 u
n-baptised-infants_pl.pdf [dostep: 15 I1 2023], nry 70-103.

942 Na temat symboliki Drzewa Zycia w kontekscie grzechu i jego skutkéw zob. w rozdziale trzecim
niniejszej pracy.
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2) Dla spdjnosci chrzescijanskiej antropologii 1 wykazania jej niesprzecznos$ci
z empiryczng wizjg poczatkow ludzkosci nie jest konieczne wyznaczenie konkretnego,
historycznego wydarzenia upadku, zwtaszcza ze wydarzenie to, w petnym jego sensie, jest
ponadczasowe 1 wykracza poza ograniczenia naszego rozumienia historii. Jednak dla
celéw apologetycznych podjecie spekulacji o poczatkach grzechu i zta moralnego posrod
ludzkos$ci 1 osadzenie tego zagadnienia w jaki$ sposob na osi dziejow rodzaju ludzkiego
wydaje si¢ pozadane. Bioragc pod uwage dane z Objawienia mozemy — positkujac sie¢
tezami postawionymi w pierwszym rozdziale niniejszej pracy — wysung¢ przypuszczenie,
ze grzech prapoczatkdw miat miejsce na etapie przekroczenia progu hominizacji, czyli na
tym etapie ewolucji rodzaju Homo, w trakcie ktorego istoty praludzkie zaczeglty wykazywac
cechy osobowe. Z punktu widzenia antropologii teologicznej najwazniejsza z tych cech
jest zdolnos$¢ do wejscia w relacje z Bogiem.

3) Na podstawie danych z Objawienia przyjmujemy, ze od samego poczatku istoty
rodzaju ludzkiego odpowiadaty negatywnie na zaproszenie do relacji z Bogiem, to znaczy
zgrzeszyly. Pierwszy grzech (lub grzechy) dokonatl si¢ niewatpliwie na planie etycznego
zycia czlowieka. Na Owczesnym etapie rozwoju intelektualnego ludzkos$ci moralnosé¢
ludzka nie mogla przypomina¢ w peini refleksyjnego zycia etycznego dojrzalych ludzi
wspotczesnych, niemniej jednak pierwsi grzesznicy musieli w sobie rozpoznawa¢ pewnego
rodzaju glos sumienia 1 mie¢ $wiadomo$¢ wolnosci wyboru. Odkrywane przez
paleoarcheologow $wiadectwa materialne, bedace dowodami na przemoc miedzyludzka
jaka miata miejsce juz w poczatkach ludzkosci, zdaja si¢ korespondowaé z teza, ze zto
moralne towarzyszy cztowiekowi od zarania dziejow.

4) Konieczne jest uznanie roli Szatana w dramacie upadku pierwszych ludzi i jego
nieustajgcych prob negatywnego oddziatywania na ludzko$¢ poprzez kuszenie.

5) W zakresie przekazywania grzechu pierworodnego przyjmujemy, ze wystepujace
w dogmacie trydenckim okreslenie ,,przez zrodzenie” nalezy rozumie¢ w znaczeniu
zrodzenia kazdego cztowieka jako przynaleznego do natury ludzkiej. W tym kontekscie
bez watpienia mozna 1 nalezy mowi¢ o naturze ludzkiej w wymiarze spoteczno-
historycznym 1 przekazywaniu grzechu, ktory przez pokolenia zostat zakumulowany
w ludzkiej kulturze i cywilizacji. Nie wydaje nam si¢ jednak, by takie ujecie byto
wystarczajgce. JesteSmy przekonani, ze aby zagadnienie przekazywania grzechu

pierworodnego wyjasni¢ w sposob zgodny z calo$cig doktryny chrze$cijanskiej, musimy
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przyja¢ koncepcje natury ludzkiej istniejacej metafizycznie, zgodnie z dawnymi ujeciami
teologiczno-filozoficznymi, na ktérg negatywnie wptynat grzech prapoczatkéw. Dopiero
integralne ujecie, akcentujagce obie powyzsze perspektywy, wydaje nam si¢ w pehni
kompatybilne z danymi biblijnymi, dziedzictwem wypowiedzi doktrynalnych Kosciota
1 najdawniejszymi wypowiedziami starochrzescijanskich pisarzy

6) Mysl wybranych, wspotczesnych teologow, ktorej krotkiego przegladu dokonalismy,
jest w duzej mierze zbiezna z naszymi ustaleniami, jednak naszym zdaniem autorzy ci
niewystarczajaco akcentuja znaczenie metafizycznej koncepcji natury ludzkiej dla
doktryny o grzechu pierworodnym.

Biorac pod uwage powyzsze, mozemy postawic teze, iz nalezy powrdci¢ do podstaw
chrzescijanskiej doktryny o grzechu pierworodnym, ktéra wynika wprost z oredzia
biblijnego. Sedno nauczania o upadku pierwszych ludzi i grzechu pierworodnym zostato
streszczone w nauczaniu $w. Pawla Apostola i mozna, za autorami Historii dogmatow,
postawic teze, ze katolicki dogmat grzechu pierworodnego nie wyraza w istocie wiecej, niz
wynika z nauczania apostolskiego®4. Jestesmy takze zdania, ze do wlasciwego objasnienia
problematyki przekazywania grzechu pierworodnego wystarczy odkry¢é na nowo
najdawniejsza tradycj¢ teologiczng o jednos$ci (solidarno$ci) calej ludzkosci w Adamie,
ktorg zgodnie prezentowala zdecydowana wickszo$¢ ojcow Kosciota i podejmowaé proby
wspolczesnej interpretacji tej tradycji teologicznejo44.

W niniejszym rozdziale podj¢liSmy probe sformulowania spekulatywnej narracji na
temat ,,wydarzenia” upadku i jego dziedzictwa, ktora, jak sadzimy, nie wywoluje wrazenia
sprzeczno$ci z empiryczng wizja poczatkdw rodzaju ludzkiego. Nie byto, oczywiscie,
mozliwe ograniczenie si¢ w niej wylacznie do perspektywy empirycznej, bowiem dwie
kwestie, ktore okresliliSmy jako niezbedne dla spdjno$ci naszej interpretacji, to znaczy
uznanie roli szatana w upadku pierwszych ludzi oraz koniecznos$¢ przyjecia metafizycznej
koncepcji natury ludzkiej, wykraczaja poza empiryczny zakres ludzkiego poznania
1 wymagaja odniesienia do metafizyki. Z pewnoscig jednak podjeta przez nas
problematyka stanowi pole do dalszych i poglebionych badan, uwzgledniajacych znacznie
szerszy przeglad opinii teologdéw, tak dawnych, jak i wspolczesnych. Cenne byloby

rowniez odniesienie ekumeniczne, zwlaszcza do tradycji teologicznej Kos$ciotow

943 Zob. Historia dogmatow 11, s. 212-213.
944 Zob. M. Przyszychowska, Wszyscy bylismy w Adamie. Jednosé ludzkosci w Adamie w nauczaniu ojcow
Kosciola, dz. cyt., s. 10; s. 19-20.
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Wschodnich, jak rowniez konfrontacja dorobku zachodniej teologii grzechu
pierworodnego z pogladami protestanckimi.

Przeprowadzona w niniejszym rozdziale analiza fragmentow Nowego Testamentu
wskazuje bez watpienia, ze w centrum biblijnego or¢dzia o upadku i grzechu pierwszych
ludzi nie jest sam fenomen zta w dziejach ludzkosci, ale odpowiedz Boga na grzech
cztowieka i jej kulminacyjny punkt w wydarzeniu zbawczym wcielonego Syna Bozego. Te
rdzenng dla teologii grzechu pierworodnego prawd¢ zaakcentujemy jeszcze w kolejnym

rozdziale, w ktorym podejmiemy zagadnienie §mierci jako skutku grzechu.
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Rozpziar 111

SMIERC JAKO SKUTEK UPADKU

Doswiadczenie wiasnej skonczonosci i $mierci — jako znaku przemijania — nalezy do
najbardziej fundamentalnych i uniwersalnych zagadnien, przed jakimi postawiony jest
kazdy czlowiek94s. Roznorodne postawy ludzi wobec $mierci znalazty bogate
odzwierciedlenie w kulturze®. Takze pragnienie nie$Smiertelnos$ci jest przedmiotem
ludzkiej refleksji od najdawniejszych czaséw, co potwierdzaja to najstarsze zabytki
piSmiennictwa, jak na przyklad staroegipskie teksty piramid®¥’, dotyczace zycia
pozagrobowego®s, czy sumeryjsko-akadyjski Epos o Gilgameszu, ktdrego bohater
bezskutecznie poszukuje drogi do niesmiertelnoscio®.

Tak, jak w wymienionych powyzej tekstach starozytnych cywilizacji bliskowschodnich,
zagadnienie $mierci i nie§miertelno$ci pojawia si¢ rowniez w Piémie Swictym, poczawszy
juz od pierwszej jego ksiggi. Chociaz autorzy natchnieni Ksiggi Rodzaju wykorzystali
podczas jej redagowania komponenty typowe dla owych czasow i kultur Bliskiego
Wschodu®%, to jednak zdotali wykreowaé zupelnie nowy epos, odmienny od
dotychczasowych  wytworéow  ludzkiej refleksji nad $miercig 1 pragnieniem
nieSmiertelnosci. Spisali oni opowies¢ o pozytywnym przekazie, w ktorej nieSmiertelnosé
zostata ukazana jako Bozy dar%!, po ktoéry czlowiek, z powodu swojego upadku w grzech,
nie siggnal. Ksiega Rodzaju rozpoczyna biblijng histori¢ zbawienia, ktorej kulminacyjnym
etapem jest Dobra Nowina o Jezusie Chrystusie®2. Istotg utrwalonego w Ewangelii
Objawienia Wcielonego Stowa jest orgdzie o zyciu wiecznym, do ktorego Bog zaprasza
cztowieka, odpowiadajac w ten sposob na ludzki grzech i1 przynoszac remedium

na jego skutki®ss.

9% Por. 1. Zieminski, Metafizyka smierci, Krakow 2010, s. 11 i nn.

946 Szerzej na ten temat zob. np. P. Ariés, Czlowiek i Smieré, thum. E. Bagkowska, Warszawa 1989.

947 Zob. Teksty piramid z piramidy Unisa, tum. A. Sarwa, Sandomierz 2009.

948 Na ten temat zob. np. J. Cerny, Religia starozytnych Egipcjan, tham. E. Dabrowska-Smektata, Warszawa
1974, s. 71 i nn.; A. Niwinski, Mity i symbole starozytnego Egiptu, Warszawa 1992, s. 112 i nn.

949 Gilgamesza poszukiwania tajemnicy nie$miertelnosci opisuje 6w epos w tablicach IX-XI (zob. Epos
o Gilgameszu, dz. cyt., s. 38-59).

930 Por. Dei verbum nry 11-12.

%1 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 365-367.

952 Por. Dei verbum nr 7; nr 18.

933 Por. tamze, nry 2-4.
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Dla czlowieka uksztaltowanego przez mentalno§¢ empiryczng mys$l o zyciu
biologicznym niemajacym konca wydaje si¢ niedorzeczna. Przemijanie zycia jawi si¢ jako
co$ naturalnego, wpisanego w natur¢ $wiata. Bez odwiecznego cyklu, w ktérym nowe
pokolenia zastepuja poprzednie — przemijajace, trudno sobie wyobrazi¢ powstawanie
gatunkéw, w tym gatunku ludzkiego, jego rozwoj, histori¢ i kulturg. Stad by¢ moze,
interpretacja tekstow biblijnych, odnoszacych si¢ do tematyki zycia i $mierci, ktorych
autorzy natchnieni postugiwali si¢ obrazami realistycznymi, nastregcza wspdiczesnemu
odbiorcy wiele trudnosci. Aby podjac¢ si¢ proby ich rozwigzania, w niniejszym rozdziale
przedstawimy wspodiczesng interpretacj¢ zagadnienia $mierci jako skutku grzechu
pierwszych ludzi®.

Frapujace ludzko$¢ od zarania dziejow zagadnienia $mierci 1 nieSmiertelnosci znajduja
si¢ w polu zainteresowania teologii dogmatycznej, szczegdlnie antropologii teologicznej
i protologii, dlatego w obrebie tych nauk mozemy poszukiwaé rozwigzania trudnosci
zwigzanych z zagadnieniem $mierci jako skutku grzechu. W niniejszym rozdziale
pochylimy si¢ zatem nad nastepujacymi pytaniami:

— Co oznacza stwierdzenie, ze $mier¢ jest skutkiem grzechu? Jak nalezy to rozumie¢:
czy $mier¢ cielesna jest wynikiem upadku i czlowiek moglby zy¢ bez konca zyciem
ziemskim, gdyby nie zgrzeszyl, czy tez cztowiek na tym $wiecie powinien przemijacé
niezaleznie od tego, czy grzech miatby miejsce czy tez nie?

— Czy nalezy uzna¢, ze zasadniczym skutkiem grzechu jest Smier¢ duchowa, to znaczy
pozbawienie komunii z Bogiem, czy tez ze $mier¢ cielesna réwniez powinna by¢
postrzegana istotny skutek grzechu, a jesli tak to w jakim znaczeniu?

Jesli problematyka powyzsza ma zosta¢ opracowana rzetelnie i spdjnie, to konieczne
jest podejscie systematyczne, uwzgledniajgce najwazniejsze zrodta mysli teologiczne;.
Z tego wzgledu plan rozdzialu przedstawia si¢ nast¢pujaco:

1) W pierwszej kolejnosci siggniemy do zrodet biblijnych, w celu syntetycznego
sformutowania — po przeprowadzeniu catosciowej i chrystocentrycznej lektury — przestania
Pisma Swictego odnosnie $mierci jako skutku grzechu. Podjeta zostanie proba ustalenia,
czy wedlug Biblii zasadniczym skutkiem grzechu pierwszych ludzi jest $mier¢ duchowa —

zerwanie komunii z Bogiem, czy moze $mier¢ cielesna réwniez nalezy do skutkow

934 Wybrane, najbardziej istotne ustalenia niniejszego rozdziahu zostaly opublikowane w artykule: M. Witata,
Proposition of a Modern Theological Interpretation of Death as a Consequence of Sin,
,,Poznanskie Studia Teologiczne”, 39 (2021: 2), S. 25-47, wersja online:
https://doi.org/10.14746/pst.2021.39.02 [dostep: 15 11 2023].
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grzechu. Analiz¢ biblijng rozpoczniemy od lektury pierwszych rozdzialow Ksiggi Rodzaju,
nastgpnie omowimy wybrane, najbardziej istotne teksty Starego i Nowego Testamentu.
Aby sporzadzi¢ wiarygodng i poprawng pod wzgledem merytorycznym interpretacje,
skorzystamy z dorobku specjalistow w  dziedzinie Dbiblistyki, szczegolnie
w zakresie egzegezy.

2) Po opracowaniu danych biblijnych i ustaleniu cato$ciowej interpretacji tresci
biblijnych o $mierci jako skutku grzechu skonfrontujemy je z przegladem wypowiedzi
Magisterium Kos$ciota w tym zakresie, a takze dziedzictwem mysli patrystycznej.

3) Nastgpnie podejmiemy probe odpowiedzi na trudno$ci, pojawiajace si¢ wokot
teologicznego zagadnienia $mierci jako skutku upadku, uwzgledniajac argumentacje
mariologiczng 1 hagiologiczna, ktéora — naszym zdaniem - pozwala ostatecznie
rozstrzygna¢ trudnosci zwigzane z zagadnieniem: $mier¢ cielesna cztowieka a grzech.

4) Nastepnie nasze ustalenia odniesiemy do wspdlczesnej mysli teologicznej.

5) Po sformulowaniu spdjnej wizji problematyki badanej w rozdziale, podejmiemy
probe zweryfikowania naszej interpretacji w $wietle chrystocentrycznego ujecia historii

zbawienia. Na koniec ustalenia zostang zrekapitulowane w syntetycznym podsumowaniu.

3.1 Smieré a grzech w perspektywie biblijnej

Biblijna analiza zagadnienia $mieci jako skutku grzechu zostanie przeprowadzona nie
tylko w oparciu o pierwsze rozdziaty Genesis, lecz zostanie rozszerzona rdwniez o inne
teksty Pisma Swictego, zawierajace informacje niezmiernie cenne w procesie
formulowania odpowiedzi na postawione pytania. Rozpatrywana kwestia zostanie ujeta
w perspektywie cato$ciowej 1 chrystocentrycznej. Struktura niniejszej czgsci rozdziatu,
poswigconej biblijnemu ujeciu $mierci jako skutku grzechu przedstawia si¢ zatem
nastepujaco:

W czterech pierwszych punktach skoncentrujemy si¢ na egzegezie i interpretacji Rdz 2-
3, poszukujac odpowiedzi na pytania:

1) Czy zwigzek czlowieka z materig, wyrazony w Biblii, §wiadczy o tym, ze $mierc
cielesna jest dla niego naturalna?

2) Czy przyczyny s$miertelnosci cielesnej czlowieka nalezy upatrywa¢ w fakcie

ztamania zakazu Bozego?



230

3) Czy $mier¢ cielesna dotyka cztowieka w wyniku pozbawienia dostgpu do owocow
Drzewa Zycia i czy 6w dostep zapewnial ludziom nie$miertelno$é cielesng u zarania
dziejow?

4) Jak w $wietle dotychczasowych ustalen nalezy odczytywaé biblijny obraz drzew
rajskiego ogrodu w kontekscie ludzkiej $§miertelno$ci?

W kolejnych punktach uzupetnimy dane biblijne o wybrane, reprezentatywne teksty
Starego 1 Nowego Testamentu, podejmujac jednoczesnie probe rozwigzania problemu
w oparciu o catosciows i chrystocentryczng lekture Pisma Swigtego®ss. Sprobujemy zatem
odpowiedzie¢ na pytania:

5) Co na temat $miertelnosci cielesnej i1 jej zwigzku z grzechem moéwig nam teksty
Starego Testamentu?

6) W jaki sposob Nowy Testament pozwala odpowiedzie¢ na watpliwosci dotyczace
$mierci biologicznej jako skutku grzechu?

Omowienie danych biblijnych zwienczone zostanie krotkg refleksja na temat
chrystocentrycznej wymowy biblijnej symboliki rajskiego Drzewa Zycia. Nastepnie, po
przeanalizowaniu danych biblijnych, odnoszacych si¢ do rozpatrywanej problematyki,
zostanie podj¢ta proba usystematyzowania stanowiska, przy uwzglednieniu Tradycji,

wspotczesnej mysli teologicznej, a takze analogii wiary9%.

3.1.1 Smier¢ a grzech wedlug pierwszych rozdzialéw Ksiegi Rodzaju

Ksigga Rodzaju, zawierajagca opowiadanie o Adamie i Ewie w Ogrodzie Eden, ich
kuszeniu przez Szatana, upadku 1 wygnaniu z raju stanowi fundamentalny tekst dla
rozpatrywanej przez nas problematyki. Pojecie grzech pierworodny przywodzi na mysl
obraz biblijnego ogrodu, pierwszej pary ludzkiej oraz zakazanego owocu, zawarty
w Rdz 2-3. Tekst ten znaczaco wpltywa na interpretacje wszystkiego, co po nim

nastepuje®’’, stad tez od niego nalezy rozpocza¢ rozpatrywanie interesujacej nas kwestii.

955 7ob. Dei verbum, nr 11.
956 70b. Dei verbum, nr 12.

957 Zob. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 264-265.
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3.1.1.1 Smiertelno$¢ cielesna — naturalna kondycja cztowieka w Rdz 2 — 3
Tradycja jahwistyczna, zawarta w Rdz 2, 5nn, podkresla silny zwigzek cztowieka

z ziemig. Autor natchniony stwierdza:

Nie byto czlowieka, ktory by pracowal na roli i kopal w ziemi studnig, aby
nawodni¢ glebg. Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchngt w jego nozdrza

tchnienie zycia. Odtad stat si¢ cztowiek istota zyjaca (Rdz 2, 5-7).

Chociaz autorzy natchnieni przedstawili opis stworzenia w oparciu o mitologiczne
podania rozpowszechnione wowczas na Bliskim Wschodzie®, to w zaden sposob nie
umniejszyto to genialno$ci biblijnych opiséw odnoszacych si¢ do tajemnicy cztowieka.
Odkrywamy w nich bowiem wspaniala intuicje¢ o cielesno-duchowej konstytucji bytu
ludzkiego. Tekst Rdz 2, 7 podkresla, ze cztowiek, zanim otrzymal tchnienie zycia, zostat
ulepiony z prochu ziemi. Proch (‘apar) moégt oznacza¢ dla autora natchnionego
najmniejszy 1 niepodzielny element materii, stajac si¢ tym samym odpowiednikiem
greckiego atomos®®. Wydaje si¢ zatem, ze jest uzasadnionym dopatrywanie si¢
W powyzszym wyrazeniu przestanki o zwigzku czlowieka z materig Swiata stworzonego%®.
Opini¢ ta wzmacnia interpretacja imienia pierwszego cztowieka. Podobienstwo pomiedzy
hebrajskim adam a adamah — ziemia, gleba®s!, podkresla zwigzek czlowieka z ziemig®s2.
Oczywiscie, nie sposéb w tym miejscu nie zauwazy¢, ze imi¢ adam posiada takze druga
warstwe znaczeniowd. Jak juz obszerniej objasniliSmy w rozdziale pierwszym, oznacza

ono rowniez cztowieka w sensie gatunkowym, albo po prostu ludzkos¢, dlatego mozemy

958 Np. akadyjskim eposie Atra-hasis, babilonskim Enuma elisz, czy egipskich Pouczeniach Merikare
—zob.J. H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej, dz. cyt., s. 9-10; Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki
i ekumeniczny na XXI wiek, dz. cyt., s. 278.
J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 219-
220.
Zdanie w pewien sposob odmienne, mianowicie, ze z Rdz 2, 7 pozwala stwierdzi¢ jedynie, jaka jest
natura cztowieka, nie za$ z czego powstat czlowiek, wyrazono w komentarzu: J. B. Lach, Ksiegi Ludu
Bozego Starego Przymierza. Pigcioksigg, Prorocy, Pisma. Ujecie teologiczno-praktyczne, dz. cyt., s. 63.
Naszym zdaniem mozna zgodzi¢ si¢ z tym stwierdzeniem jedynie o tyle, o ile wyjasniono je
w przytoczonym komentarzu w kolejnym akapicie: nie mozemy z tekstu Rdz 2, 7 czerpaé argumentow, iz
Bog postuzyl sie w stworzeniu cztowieka materig nieoZywiong, ani tez nie mozemy twierdzi¢, ze uzyl
materii juz istniejgcej i zZywej (darwinizm, ewolucja itp. teorie) [tamze] — istotnie, wysnuwanie
z interpretacji Biblii szczegdétowych wnioskdw na temat przebiegu procesu powstawania gatunku
ludzkiego od strony biologicznej jest naszym zdaniem nieuprawione, gdyz lezy to w kompetencjach nauk
przyrodniczych, a nie biblijnych.
91 Por. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 279.

959
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odnosi¢ wszystko to, co Ksigga Rodzaju mowi o Adamie do calej ludzkosci, czy tez do
czlowieka znaczeniu niejednostkowym?3,

Zwiazek z materig jest wspdlny dla czlowieka i zwierzats4. To, co w zdecydowany
sposob odroznia ludzi od zwierzat, to nie tylko szczegodlna pozycja wzglgdem reszty
stworzenia®s, ale przede wszystkim wspomniane tchnienie zycia®®. Umacnia to
przekonanie, ze cziowiek — nalezacy pod wzgledem biologicznym do $wiata
materialnego®’, ale wyrozniony posiadaniem elementu duchowego — bylby z natury
$miertelny, to znaczy przemijajqcy pod wzgledem biologicznym, tak jak kazdy element
przyrody ozywionejs. Trzeba jednak zauwazy¢, ze czlowiek, mimo zZe jest zwigzany
z przyroda poprzez swoja cielesnos¢, to zostat stworzony w zupetnie innym porzadku i nie
mozna go pojmowac jedynie jako jedno ze stworzen®®.

Zwiazek czlowieka z naturg zostal wyrazony nie tylko w opisie stworzenia. Rozdziat

drugi Ksiggi Rodzaju przedstawia cztowieka uprawiajacego i pielggnujacego ogrod Eden

92 Zwigzek z ziemig sugerowat juz Jozef Flawiusz, twierdzac, Zze adam oznacza czerwony, ze wzgledu na
charakterystyczny kolor gleby w pewnych krainach geograficznych — zob. J. St. Synowiec, Poczqgtki
swiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 37. Inni (M.-]J. Lagrange) widzg zwigzek z mitami
babilonskimi — w poemacie o Gilgameszu pierwsze ludzkie narodzenie nazwane byto bowiem udmu, lub
szukaja zrodlostowu sumeryjskiego (S. Landersdorfer) — adamu — ojciec moj. Mozna przyjac, ze
w imieniu tym odnalez¢é mozna dwie wskazdwki interpretacyjne: zwigzek cztowieka z materig od strony
cielesnej i motyw lacznosci wszystkich ludzi z praprzodkami — por. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep,
przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 192; J. B. Lach, Ksiegi Ludu Bozego Starego Przymierza.
Piecioksigg, Prorocy, Pisma. Ujecie teologiczno-praktyczne, dz. cyt., s. 58. Sa tez inne propozycje
etymologii stowa adam (zob. W. Granat, Bog Stworca. Aniotowie — czlowiek, Lublin 1961, s. 263).

Zob. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nry 14-19.
Zob. Rdz 2, 19: [Bég ulepit] z gleby wszelkie zwierzeta... Por. Z. J. Kijas, Poczgtki swiata i cztowieka,
dz. cyt., s. 72.

Zob. T. Stanek, Opis stworzenia Swiata w Rdz 1, 1-6, 8 w ujeciu liturgicznej tradycji zydowskiej,
dz. cyt., s. 26 i nn.

Zob. Rdz 2, 7. Oczywiscie, biorac pod uwage kategorie, jakimi postugiwali si¢ autorzy natchnieni, trudno
méwi¢ o tym zwrocie jako o bezposrednim odniesieniu do duszy (niezniszczalne tchnienie Boga jest
wszakze we wszystkim — zob. Mdr 12, 1), jednak wspomniana odrgbno$¢ cztowieka od reszty stworzen
jest wyraznie zaznaczona w Rdz 2, 19nn. (por. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cziowiek? Zarys
antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 18; Biblia Tysiaclecia, wyd. V, komentarz do Rdz 2, 7). R. Popowski
wskazuje, ze Rdz 2, 7 pozwala dostrzec odrgbno$é, jaka charakteryzuje si¢ dziatanie Boga podczas
stwarzania cztowieka od Jego dzialania w stwarzaniu pozostatych istot, przynajmniej w zakresie duszy
ludzkiej (zob. Biblia pierwszego Kosciota, komentarz do Rdz 2, 7). Podobnie S. Lach stwierdza, ze
obrazy z Rdz 2 — 3 w powigzaniu z Rdz 2, 7 dostatecznie jasno podkreslaja wyzszos¢ cztowieka nad
zwierzgtami — zob. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 199-200;
J. B. Lach, Ksiegi Ludu Bozego Starego Przymierza. Piecioksigg, Provocy, Pisma. Ujecie teologiczno-
praktyczne, dz. cyt., s. 57-58.

Wypada w tym miejscu zaznaczy¢, ze przynalezno$¢ od strony cielesnej do $wiata przyrody nie oznacza,
ze od strony wyltacznie materialnej cztowiek przynalezy do §wiata materii tak samo, jak zwierzeta. Nie
sposob jednak zaprzeczy¢, ze cztowiek, w jaki$ szczegdlny sposob, do Swiata przyrody przynalezy.

%68 Takg interpretacje podaje takze komentarz do Rdz 2 w Biblii Paulistow, s. 37.

99 Zob. takze: J. St. Synowiec, Poczqtki Swiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, dz. cyt., s. 37-38.
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(Rdz 2, 5. 15). Zadanie to jest elementem optimum bytowego cztowieka®?. Opis ogrodu,
jego umiejscowienie, a takze nazwa®’!, miaty na celu przedstawienie w obrazowy sposob
pierwotnej szczesliwosci®’2, Jednoczesnie utrata owej petni (wygnanie z Raju — Rdz 3, 14-
24), bedaca konsekwencja upadku®3, nie zmienia zasadniczo istoty postawionego przed
cztowiekiem zadania: ...aby uprawial go i strzegl’*. W tym miejscu warto dodaé, ze
starotestamentalny raj nie jest miejscem wiecznego wypoczynku, nierébstwa, ale miejscem
pracy cztowieka®’s. Nie mozna powiedzie¢, ze na skutek grzechu cztowiek zmuszony
zostat do podjecia pracy, ktorej wczesniej miatby nie wykonywaé. Natomiast charakter,
jaki praca w $rodowisku materialnym przybiera dla cztowieka (przekleta niech bedzie
ziemia z twego powodu |[...] bedzie ci ona rodzita ciernie i osty, a przeciez twoim
pokarmem sq plody roli (Rdz 3, 17-18)) ulegt radykalnej zmianie®7. W opisie wygnania
z Raju czytamy, iz Stwdrca postanowit, ze od tej pory czlowiek bedzie si¢ trudzit na ziemi,
odtad nieprzyjaznej dla ludzi, dopoki nie wroci do ziemi, bo z niej zostal wziety; bo
z prochu jest i do prochu wréci (Rdz 3, 19). Smier¢, eufemistycznie nazwana powrotem do
ziemi, jawi si¢ niekoniecznie jako konsekwencja upadku, ale jako kres wudrgki,
towarzyszacej trosce o dobrobyt doczesny. Wydaje si¢ zatem uprawnionym wniosek, iz
$mier¢ cielesna jest konsekwencja stworzonej natury cztowieka (wrocisz do ziemi, z ktorej

zostales wziety, bo z prochu jestes ).

970 Por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz,

dz. cyt., s. 196-197.

Zob. S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 202.

972 Zob. tamze, s. 202; s. 205-206; por. T. Stanek, Opis stworzenia swiata w Rdz 1, 1-6, 8 w ujeciu
liturgicznej tradycji zydowskiej, dz. cyt., s. 27.

973 Zob. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 196-197.

974 Por Rdz 2, 15; a takze: Rdz 3, 19: w pocie czola bedziesz zdobywat [na ziemi] pozywienie.

975 Zob. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 42; A. Tronina, Drzewo zZycia w rajskim ogrodzie.
Biblijne korzenie mistyki Krzyza, dz, cyt. s. 32.

976 Por. Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 18; S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, dz. cyt., s. 220; T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 59.

977 Posréd komentarzy biblijnych stanowisko, ze cztowiek byt z natury $miertelny prezentujg na przyktad
komentarze zawarte w Biblii Tysiaclecia (Rdz 3, 19). Wydanie II, prezentujac realistyczng interpretacje
Rdz 2-3, podawalo, ze cztowiek stat si¢ niesmiertelnym tylko dzigki umieszczeniu go w raju, gdzie rosto
«drzewo zycia». Aktualne, V wydanie, podaje ostrozniej: czlowiek [...] mogl posiadac¢ przywilej
niesmiertelnosci, wyrazony symbolicznie przez «drzewo Zycia». Warto tez zauwazy¢, ze w mitologii
starozytnej proch (jako pokarm — do czego nawigzuje prawdopodobnie skierowane przed Boga do we¢za
stwierdzenie: proch bedziesz jadl z Rdz 3, 14) wiaze si¢ z opisami $wiata umartych (por. J. H. Walton,
V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, dz. cyt., s. 12),
jednak trudno powiedzieé¢, czy mozna to traktowaé jako argument na rzecz przyrodzonej $miertelnosci
cielesnej cztowieka.
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Na podstawie powyzszych przestanek wydaje si¢ zasadne stwierdzenie, iz przemijanie,
ktérego kresem jest $mier¢ biologiczna, jest naturalnym zjawiskiem charakteryzujacym
cielesnos$¢ cztowieka, podobnie jak ma to miejsce w przypadku pozostalych elementow
Swiata przyrody ozywionej. Opini¢ t¢ uwiarygadnia Scisty zwigzek zachodzacy migdzy
cztowiekiem a przyroda, zaakcentowany w Ksigdze Rodzaju. Czlowiek — w aspekcie
biologicznym, cielesnym — uksztaltowany z prochu ziemi (materii), bedac czescia przyrody
podlega prawom biologii. Biblia od poczatku wskazuje na krucho$¢ 1 stabos¢ cielesnego

wymiaru czlowieka, podkreslajac jego Smiertelnos¢o7s.

3.1.1.2 Smiertelno$é czlowieka — konsekwencja spozycia owocu z Drzewa Poznania
Dobra i Z1a?

Jesli zatem przemijalno$¢ nalezy do ludzkiej natury, to czy mozna stwierdzi¢, ze przed
upadkiem, cztowiek nie byl poddany $mierci? Nawet gdyby odrzuci¢ takg opini¢, warto
zmierzy¢ si¢ z hipoteza sugerujaca, ze Smiertelno$¢ cielesna pierwszych ludzi pojawita si¢
jako konsekwencja przekroczenia Bozego zakazu — przewinienia, ktére w Pismie Swietym
wyrazono za posrednictwem obrazu spozycia zakazanego owocu.

Autor natchniony Ksiegi Rodzaju, opisujac ogrod Eden zauwaza, ze rosty tam Drzewo
Zycia i Drzewo Poznania Dobra i Zta, wokét ktoérych koncentruje sie narracjad™.
Przykazanie Boga: nie wolno ci jes¢ z drzewa poznania dobra i zta, bo gdy zjesz z niego,
na pewno umrzesz (Rdz 2, 17), jest réznorodnie tlumaczone i interpretowane przez
biblistow. Wielu sugeruje, ze jest to bardziej ostrzezenie przed negatywnymi skutkami
spozycia owocu tego drzewa, anizeli sentencja prawna formutujaca zakaz i zwigzane z nim
konsekwencje?®. Niezaleznie od interpretacji powyzszego zagadnienia nalezy stwierdzic,

ze przedstawione w Ksiedze Rodzaju symboliczne siggnigcie po owoc z zakazanego

978 Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 16; nr 22.

979 Warto zauwazy¢, ze opinie egzegetow co do drzew rajskich sa podzielone. Czg$¢ z nich uwaza, ze nie
nalezy moéwi¢ o dwoch drzewach posrodku ogrodu, dopatrujg si¢ oni tylko jednego drzewa — poznania
dobra i zta, inni za$ uczeni uwazaja, ze mowa o jednym i tym samym drzewie, ktére z Drzewa Zycia
stato si¢ Drzewem Wiedzy (P. Meinhold, J. Wellhausen, K. Budde), albo tez o jednym drzewie w dwoch
odmianach (Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI
wiek, dz. cyt., s. 279); inni dopatruja si¢ w tym opisie wielu drzew zycia — prasakramentow (J. Coppens,
P. A. H. de Boer) — por. S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 201;
Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 314.

J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 231.
Jednoczesnie niektorzy badacze widzieli w zakazie spozywania owocOw drzewa poznania odniesienia do
jakich$ religijnych restrykcji pokarmowych (w kolejnych rozdziatach Rdz Noe otrzymuje nakaz
powstrzymania si¢ od pewnych pokarmdéw), albo tez (za Augustynem) symbol nakazu abstynencji
seksualnej (zob. S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 215-216).
Taki poglad wydaje si¢ nam jednak sprzeczny z oredziem Pisma Swictego rozpatrywanym w catosci.
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drzewa miato tragiczne dla czlowieka skutki. Czy zatem mogl uniknaé $mierci, gdyby
postuchat Bozego ostrzezenia? Z pewnoscig nalezy uznaé, ze zgodnie z konsensusem
egzegetow tre§¢ Rdz 2, 17 nalezy interpretowaé nastepujgco: konsekwencjg grzechu,
symbolicznie ukazanego jako spozycie zakazanego owocu, jest $mier¢®!. O jaka $mierc
jednak chodzi? Czy o biologiczna?

Nalezy zauwazy¢, ze opis jahwistyczny postuguje si¢ semantyka odnoszacg si¢ do zycia
biologicznego, nie czynigc rozroznien mig¢dzy zyciem biologicznym a duchowym; $miercig
biologiczng a $miercig duchowg®2. Wydaje si¢ jednak, ze tekst Rdz 2, 17 nie moze odnosi¢
si¢ do $mierci cielesnej, czy tez do $mierci calego czlowieka®s. Tekst hebrajski zdaje si¢
sugerowaé, iz $mier¢ bytaby natychmiastowa konsekwencja postgpowania, przed ktérym
Bog przestrzegal?®4. Niestety, opinie badaczy w tej kwestii nie sg jednoznaczne®s. Warto
w tym miejscu zauwazy¢, ze wariant zawarty w Septuagincie podkresla natychmiastowe
skutki spozycia owocu zakazanego drzewa®ss: w tym bowiem dniu, w ktorym spozylibyscie
z niego, umrzecie®s’. Jasne jest zatem, ze gdyby przyjaé, iz ostrzezenie wypowiedziane
przez Boga dotyczylo $mierci cielesnej, to w mys$l brzmienia tego wariantu przektadu,
cztowiek zginatby w chwili spozycia zakazanego owocu.

Wydaje si¢ wigc, ze bezposrednia konsekwencja grzesznego aktu czlowieka,
wyrazonego w gescie siegniecia po owoc drzewa poznania jest Smieré, chociaz nie §mierc
biologiczna. Przemijalno$¢ ludzkiej egzystencji nie powinna by¢ uwazana za skutek

tego aktu.

Bl Zob. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 232; S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 220.

982 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 368.

%83 Tamze.

%84 Mozliwe tlumaczenie tekstu: W dniu kiedy z niego spozyjesz natychmiast / niechybnie umrzesz.
Por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 231; por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 368.

%5 W przekladzie interlinearnym A. Ku$mirek (Hebrajsko-polski Stary Testament. Ksiega Rodzaju.
Przeklad interlinearny z kodami gramatycznymi, transkrypcjq oraz indeksem rdzeni, Warszawa 2000)
czytamy: w dniu, kiedy z niego zjesz, umierajgc umrzesz [mot tamit]. Z kolei J. Lemanski podaje, ze
dalszy ciag opisu jahwistycznego nie sugeruje takiej interpretacji — J. Lemanski, Ksigga Rodzaju.
Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 231.

986 Interesujacy przeklad tego fragmentu z oryginatu hebrajskiego (oparty na tek$cie masoreckim),
a korespondujacy z Septuaginta proponuje T. Stanek: Ale z drzewa wiedzy o dobru i ziu nie jedz; bo wtedy
gdy z niego zjesz, niechybnie umrzesz (T. Stanek, Opowies¢ o stworzeniu swiata: Rdz 1, 1 — 3, 21.
Przektad wediug TM, w: Z. Pawlowski (red.), Genesis 1 — 3. Tekst, interpretacje, przemyslenia,
Torun 2009, s. 18).

987 Przeklad za: Biblia pierwszego Kosciota. Tekst oryginalny: §| 8 av Muépa @éynte an’ avtod, Oavitm
amoBaveiole za: A. Rahlfs [ed.], Septuaginta id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes, t. 1,
Stuttgart 1962.
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3.1.1.3 Smiertelno$¢ cielesna czlowieka - skutkiem pozbawienia dostepu do owocow
Drzewa Zycia?

Przypus¢émy jednak jeszcze, ze majg racj¢ badacze zakladajacy, ze owo wspomniane
w poprzednim punkcie natychmiast powinno by¢ rozumiane w sensie warunkowym, a nie
czasowym?®s8. Rozwazmy hipotezg, jakoby $mier¢ biologiczna byla skutkiem grzechu, to
znaczy przekroczenia Bozego zakazu. Je§li w takim razie zatozymy, ze przed upadkiem
cztowiek nie podlegal §mierci cielesnej, to czy ta zmiana kondycji ludzkiej mogta by¢
konsekwencjg braku dostepu do owocow Drzewa Zycia, warunkowanego przestrzeganiem
regul, nalozonych cztowiekowi przez Boga?

Taka interpretacje przyjmuje komentarz Biblii Tysiaclecia. Wydanie pigte wyjasniajac
tekst Rdz 2, 9 stwierdza: Dwa drzewa rajskie sq symbolami: «drzewo Zycia» — symbolem
pozaprzyrodzonego daru niesmiertelnosci, jakim sie cieszyt czlowiek przed upadkiem. Inny
werset tej ksiggi (Rdz 2, 17) opatrzono nastgpujaca nota: po przekroczeniu zakazu cztowiek
nie bedzie mogt nadal® jes¢ owocow drzewa Zycia — za niezachowanie tego nakazu
utraci dar niesmiertelnosci. Zatem autor komentarza zaklada faktyczng nie$miertelnos¢,
jaka cieszyt si¢ czlowiek przed swoim upadkiem. Nie$Smiertelnos¢, wedle takiej
interpretacji, miato zapewnia¢ spozywanie owocéw Drzewa Zycia. Bioragc pod uwage
olbrzymi naktad Biblii Tysigclecia®?, nie sposdéb nie zauwazy¢, ze taka wlasnie
interpretacja, nawigzujaca do klasycznej teologii daréw pozaprzyrodzonych, dotarta do
szerokiego kregu wiernych. Podobng wykladnie zdaje si¢ prezentowac objasnienie zawarte
w serii komentarzy biblijnych opublikowanych przez wydawnictwo Katolickiego

Uniwersytetu Lubelskiego?!.

%8 Por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdziaty 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 231.

989 Wyréznienie autora pracy.

990 R. Pietkiewicz w swoim opracowaniu Biblia Tysigclecia w tradycji polskiego edytorstwa biblijnego
(Wroctaw 2004, s. 240), ustalit w roku 2004 taczny naktad na 4,2 — 4,7 miliondow egzemplarzy, przy
czym, nie posiadajac pelnych danych o naktadzie wydania V zaznaczal, ze liczby te mogg by¢ znacznie
wigksze.

P1 S, Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 206; s. 220; s. 222.
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Wydaje si¢ jednak, Ze interesujacy nas tekst (Rdz 2 — 3) nie upowaznia nas do
formulowania takich wnioskéw. Twierdzeniu, jakoby cztowiek przed upadkiem korzystat
z daru nie$miertelnosci cielesnej wskutek spozywania owocow Drzewa Zycia, wydaje sie

przeczy¢ fragment wypowiedzi Boga przed wygnaniem ludzi z raju, w ktérym czytamy:

Mowit tez PAN Bog: «Oto czlowiek stat si¢ taki jak My — zna dobro i zto. Oby nie
wyciagnal reki i nie zerwatl owocu z drzewa zycia, by go zjes¢ 1 zy¢ na wieki»

(Rdz 3, 22-23).

Z przytoczonego tekstu — poprzedzajgcego scen¢ wygnania cztowieka z Raju — wynika
raczej, ze pierwsi ludzie nie spozywali owocow z Drzewa Zycia w czasie pobytu
w Edenie®2. Wydaje si¢ zatem, ze nawet warstwa doslowna tekstu nie wskazuje na
doswiadczanie przez ludzi w raju nieSmiertelnosci cielesnej, bedacej skutkiem spozywania
owocow Drzewa Zycia®?. Gdyby nawet pomimo tego zatozy¢, ze ludzie przed upadkiem
skorzystali juz z owocow dajacych nieSmiertelno$¢, to ustalenia poprzedniego punktu
nakazujg uznaé, ze nie chodzito o nie$miertelnos¢ biologiczna, ale duchowa.

Niniejsza obserwacja umacnia jeszcze bardziej teze, iz Smiertelnos¢ cielesng czlowieka
niekoniecznie nalezy laczy¢ z upadkiem. Nalezy zatem odrzuci¢ koncepcje zaktadajace
istnienie jakiego$§ zlotego wieku ludzkosci przed grzechem 1 dostownos¢ darow
preternaturalnych, o ktorych mowita dawna teologia zachodnia%+4. Mozliwo$¢ siggnigcia po
owoce Drzewa Zycia, ktorg czlowiek zatracit przez grzech stanie si¢ dla niego dostepna
dopiero dzigki zbawczemu dzielu Syna Bozego. Temat ten rozwiniemy

w kolejnych punktach.

92 Por. Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 17 — w tym komentarzu zasugerowano, ze Drzewo Zycia
byto niedostgpne cztowiekowi takze przed upadkiem, natomiast J. Lemanski uwaza, ze pierwsi ludzie
przed upadkiem nie siggneli jeszcze po owoce tego drzewa, chociaz Bog im tego nie zakazal i mogli byli
to zrobi¢ — zob. J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 258

993 Inaczej rzecz ujmuje W. Trilling, wedtug ktorego Pismo Swicte w ogdle nie daje wyraznej odpowiedzi na
pytanie, czy ludzie mogli spozywaé owoce Drzewa Zycia przed upadkiem (zob. W. Trilling, Stworzenie
i upadek wedlug Rdz 1-3, dz. cyt., s. 138-139).

994 Zreszta perspektywa zlotego wieku i degradacji, w przeciwienstwie do perspektywy ewolucji i stawania
sie, wydaje si¢ juz stusznie zarzucona w nauczaniu Kosciota (zob. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest
czlowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 11).
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3.1.1.4 Rajskie drzewa jako obraz proby ludzkiej moralnosci i weryfikacji relacji do
Stworcy

Jezeli zatem, opierajac si¢ na sformutowanych wyzej wnioskach, przyjmiemy zatozenie,
ze z Rdz 2 — 3 wynika, iz czlowiek byl z natury $miertelny ciele$nie, a takze, ze nie
uzyskal przed upadkiem cielesnej nie$miertelno$ci w zwiagzku ze spozywaniem owocOw
Drzewa Zycia, to jak naleZaloby interpretowaé biblijny obraz drzew rajskiego ogrodu
w konteks$cie niesmiertelnosci cztowieka? By¢ moze akcent powinien zosta¢ potozony na
odczytanie obrazu proby, jakiej poddany zostat czlowiek w poczatkach swych dziejow.
Jezeli zalozymy, iz pierwsi ludzie przed upadkiem jeszcze nie spozyli owocow drzewa
zycia, to dostgp do jego owocdéw moglby by¢ postrzegany jako symbol ,,nagrody” za
przestrzeganie ustanowionych przez Boga regutl zycia®s. Oczywiscie, dokonujac takiej
interpretacji caty czas poruszamy si¢ nie tyle w warstwie doslownego obrazu, co
w warstwie zinterpretowanego symbolu, postugujac si¢ obrazem czynnos$ci materialnych
do opisu pewnej rzeczywistosci psychicznej i duchowe;.

Odczytanie biblijnego opisu zgodnie z zaproponowanymi powyzej postulatami pozwala
stwierdzi¢, ze czlowiek u poczatku swojej egzystencji poddany zostal probie osobowo-
moralnej, polegajacej na weryfikacji swojej relacji do Boga®¢. Siggnigcie po owoc
z Drzewa Poznania Dobra i Zta symbolizowaloby przekroczenie kompetencji decydowania
o warto$ciach etycznych, decyzj¢ o samostanowieniu moralnym, zamiast zZycia w petnym
zaufaniu wobec Stworcy, zycia wedlug Boga®’. Dwa drzewa umieszczone razem
w centralnym punkcie ogrodu (Rdz 2, 9) oznaczalyby zatem dwie wartosci, bedace
jednoczesnie boskimi prerogatywami®s: zycie wieczne oraz poznanie dobra i zla
(autonomia rozstrzygania o moralnosci). Byly to wartos$ci zastrzezone samemu Bogu®%.
Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze w podaniach bliskowschodnich niesmiertelnos¢ byta

atrybutem wytacznie bogow. Kto nie umierat — ten stawat si¢ bostwem (por. Rdz, 3, 22) 1000,

95 Por. T. N. D Mettinger, The Eden Narrative: A literary and Religio-Historical Study of Genesis 2 — 3,
Winona Lake 2007, s. 60, za: J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekliad
z oryginalu, komentarz, dz. cyt., s. 231.

96 Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 344.

997 7ob. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 280; por. KKK nry 397-398; J. B. Lach, Ksiegi Ludu Bozego Starego Przymierza. Pigcioksigg,
Prorocy, Pisma. Ujecie teologiczno-praktyczne, dz. cyt., s. 65; por. A. Tronina, Drzewo Zycia w rajskim
ogrodzie. Biblijne korzenie mistyki Krzyza, dz. cyt., s. 44.

98 Zob. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 201.

999 7ob. Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 17; A. Tronina, Drzewo zZycia w rajskim ogrodzie. Biblijne
korzenie mistyki Krzyza, dz. cyt., s. 42.

100K atolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 18.
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W Biblii natomiast wieczne zycie ukazano jako mozliwe takze dla cztowieka, pod
warunkiem uznania zasad wyznaczonych przez Boga. Przedstawiono je zatem jako taske
udzielong przez Stworce, a nie atrybut ludzkiloor,

Podsumowujac  interpretacje  biblijnego  opowiadania u upadku  mozna
przyja¢ —uzywajac biblijnego jezyka obrazow — zZe czlowiek, zanim dane mu bylo
skosztowa¢ z Drzewa Zycia, siegngt po owoc zakazany, zastrzezony samemu Stworcy,
ulegajac szatanskiej pokusie, aby by¢ jak Bog (Rdz 3, 5)1°02, Demoniczna wizja bycia jak
Bdg byla oczywiscie klamstwem, o czym $wiadcza nieco ironiczne stowa Stworcy
z Rdz 3, 22: Oto czlowiek stat sig taki jak My — zna dobro i zto — cztowiek w zadnym razie
nie moze przez wlasne dzialanie upodobni¢ si¢ do Stwoércy!03, Ludzie poniesli zatem
porazke podczas proby wiernosci swojej moralnosci i relacji do Boga, przez co droga do
owocoéw Drzewa Zycia zostata przed nimi zamknieta (Rdz 3, 22)194. Symbolika drzew
rajskich zdaje si¢ podkresla¢, ze postuszenstwo wzgledem Bozych nakazow i1 zwrocenie
si¢ do Boga daje zycie!%s, Przyjawszy taka interpretacje biblijnego obrazu Rdz 2 — 3
nalezy stwierdzi¢, ze nieSmiertelnos¢ bylaby dla cztowieka utraconym, badz
niezrealizowanym potencjatem, abstrahujac jeszcze od jej charakteru — duchowego, czy
cielesnego!?6, Oczywiscie, nie mozna ograniczaé¢ interpretacji symboliki drzew rajskich

wylacznie do aspektu zycia i $mierci jako wyniku relacji z Bogiem!®’ oraz negowac

10170b, J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przekiad z oryginalu, komentarz,
dz. cyt., s. 261-262.

100270b. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 165.

1003por, S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 207-208.

1004postawa cztowieka wobec Boga okazuje si¢ by¢ ukryta pod metafora spozywania owocu, zreszta jak
zauwaza T. Stanek, motyw jedzenia jest pewnego rodzaju kanwa ltaczaca czeSci opisu stworzenia
(Rdz 1, 29; 2, 16-17; Rdz 3) — T. Stanek, Opis stworzenia swiata w Rdz 1, 1-6, 8 w ujeciu liturgicznej
tradycji zydowskiej, dz. cyt., s. 29.

100570b. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 279; J. B. Lach, Ksiegi Ludu Bozego Starego Przymierza. Pigecioksiqg, Prorvocy, Pisma. Ujecie
teologiczno-praktyczne, dz. cyt., s. 71; A. Tronina, Drzewo zycia w rajskim ogrodzie. Biblijne korzenie
mistyki Krzyza, dz. cyt., s. 44; T. Stanek, Piecioksiqg jako narracja symboliczna, Poznan 2014, s. 42.

1006Nalezy nadmienié, ze cze$é uczonych wyraza poglad odmienny, zaktadajacy realne korzystanie przez
ludzi przed upadkiem z pozaprzyrodzonego daru nie$miertelnosci i innych przywilejow rajskich. Taki
poglad, jak juz zauwazono w poprzednim punkcie, wyrazono w m. in. w komentarzu do Biblii
Tysiaclecia. Wydaje si¢ tez, ze podobne ujecie zawiera komentarz autorstwa J. B. Lacha, Ksiegi Ludu
Bozego Starego Przymierza. Pigcioksigg, Prorocy, Pisma. Ujecie teologiczno-praktyczne, dz. cyt., s. 65.
Por. takze: S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 222.

1007W tym miejscu warto przytoczyé ciekawa propozycje interpretacyjng M. Szamot, ktora uwaza, ze
wszystkie drzewa rajskie o pigknym wyglgdzie, ktorych owoce nadawaly si¢ do jedzenia (Rdz 2, 9a)
oznaczaja dostgp do jakich§ wartosci, to znaczy wejscie czlowieka w ich $wiat, zaczynajac od
najwazniejszej — komunii z Bogiem, a dalej: wyboroéw moralnych, poprzez ktore cztowiek nieuchronnie
otwiera si¢ nie tylko na dobro, ale takze ryzyko zla, a takze wszystkich innych wartosci, ktérych moze
dotkng¢ cztowiek, np. pickna. Zob. M. Szamot, Genezis. Czy ktos w to jeszcze wierzy?, dz. cyt., s. 35-38.
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mozliwo$ci odnalezienia w biblijnym obrazie jeszcze innych motywow. W tym miejscu
jednak poprzestajemy na odniesieniu si¢ do problemu $mierci jako skutku upadku.
Opisana powyzej proba relacyjno-moralna przywodzi na mysl stowa zawarte w Ksigdze

Powtorzonego Prawa:

Spojrz! Ktade dzis§ przed toba zycie i szczgscie, $mierC i nieszczescie. Daje ci dzis
polecenie, abys$ kochat Pana, twojego Boga [...], ale jezeli twoje serce si¢ odmieni, nie
bedziesz postuszny, i dasz si¢ zwie$¢ [...], to oswiadczam wam dzisiaj: na pewno

zginiecie... (Pwt 30, 15-18).

Opisuja ja takze stowa Psalmu 1 mowigce o dwodch drogach: grzesznikow
1 sprawiedliwych!08, Podobna idea zostata zawarta w Didache — dziele, w ktéorym
dokonano chrzescijanskiej interpretacji dziedzictwa starotestamentalnej moralno$cilo:
Dwie sq drogi, jedna droga Zycia, a druga smierci — i wielka jest roznica migdzy nimi'o1,

Podsumowujac przeprowadzone analizy egzegetyczno-interpretacyjne tekstu Rdz 2 — 3
mozemy sformutowac nastepujace wnioski:

1) Wydaje si¢ oczywiste, ze czlowiek jest z natury $miertelny, na co wskazuje jego silny
zwigzek z materig, wyrazony przez obrazy biblijne (Rdz 2, 7; 3, 19.23).

2) Nalezy odrzuci¢ tezg, jakoby $miertelnos¢ cielesna czlowieka mogla byc
bezposrednig konsekwencja spozywania owocu Drzewa Poznania.

3) Wydaje sie takze, ze nie mozna méwi¢ o cielesnej niesmiertelnosci cztowieka, ktora
miatby byé realnie obdarzony dzigki spozywaniu owocéw Drzewa Zycia przed
upadkiem!011,

4) Wiele wskazuje na to, ze stojace posrodku rajskiego ogrodu drzewa z obrazu
zawartego w Rdz 2 — 3 s3 symbolem préby, ktorej zostal poddany cztowiek u poczatku
swoich dziejow. Negatywny wynik tej proby wiaze si¢ w jaki§ sposob ze $miercia,

a w kazdym razie z pozbawieniem dostepu do tego, co zyciodajne (Drzewa Zycia)!012,

1008por takze. Syr 15, 15-20.

100970b. M. Starowieyski, Podreczny zbiér praw gminy chrzescijanskiej — Didache, w: A. Swiderkowna,
M. Starowieyski, Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, Krakow 2010, s. 27.

0I0Nguka dwunastu Apostotéow (Didache), tham. A. Swiderkowna, w: A. Swiderkowna, M. Starowieyski,
Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, Krakow 2010, s. 33-44, 1.1.

101y sformutowanych stwierdzeniach, w ktorych symbolicznie odczytujemy terminologie zastosowang
w Rdz 2-3, gdy uznajemy, ze $mier¢ cielesna nie mogla by¢ skutkiem zdarzen, do ktérych odwotuje si¢
symbolika spozycia zakazanego owocu oraz ze sytuacja realnej niesSmiertelnosci cielesnej, opisana przez
symbol spozywania owocéw Drzewa Zycia nie zaistniata, nie stwierdzamy jednoczes$nie, ze nie jest ona
mozliwa potencjalnie. Potencjalno$¢ ta znalazta zreszta swoje spetnienie w Chrystusie.

1012por. Z. Kijas, Poczqtki Swiata i cztowieka, dz. cyt., s. 272.
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Sformulowane wnioski pozwalajg na postawienie nastgpnego pytania: w jakim sensie
$mieré¢ miataby by¢ skutkiem negatywnego wyniku proby dotyczacej moralnosci
cztowieka? Z przeprowadzonych dotychczas rozwazan mozna wysnué tezg, iz
zasadniczym skutkiem grzechu nie wydaje si¢ by¢ cielesna $mier¢ czlowieka. Zdaje si¢, ze
bedaca konsekwencja grzechu $mier¢ — o ktérej mowa w Ksigedze Rodzaju — ma przede
wszystkim wymiar duchowy. W takim przypadku oznaczataby ona stan odlaczenia od
wspolnoty — komunii z Bogiem!03, wyrazony w obrazie wygnania z Raju (Rdz 3, 23-

24)1014,

3.1.2 Problem $mierci i grzechu w wybranych tekstach starotestamentalnych

W Starym Testamencie odnajdujemy liczne teksty podkreslajace powigzania $mierci
z grzechem. W Ksiedze Ezechiela $mier¢ zostata potaczona z indywidualnym wyborem

moralnym czlowieka!01s:

Pan przeméwil do mnie w tych stowach: «Dlaczego powtarzacie migdzy sobg to
przystowie o ziemi Izraela: »Ojcowie jedli niedojrzate grono, a dzieciom cierpna
zgby«? Na moje zycie, wyrocznia Pana Boga — nie bedziecie wigcej powtarzaé tego
przystowia w Izraelu. Bo kazde zycie ludzkie zalezy ode mnie. Moje jest zycie ojca
i zycie syna. Kazdy jednak, kto grzeszy, umrze. Cztowiek sprawiedliwy to ten, ktory
zachowuje prawo i sprawiedliwo$¢ [...]. Taki cztowiek jest sprawiedliwy i na pewno

bedzie zyt» [...] (Ez 18, 1-9).

Kolejne wersety ukazuja zalezno$¢ miedzy zyciem i $§miercig, a zachowywaniem prawa
Bozego (zob. Ez 18, 23-27). Prorok podkresla, ze Bog pragnie nawrocenia grzesznikow
(Ez 18, 23), natomiast nie chce smierci smiertelnika. Pojawia si¢ pytanie: jaki rodzaj zZycia
i Smierci mial na mysli prorok w powyzszej wypowiedzi? Wydaje si¢, ze nie chodzito
o zycie 1 $mier¢ w aspekcie biologicznym, lecz raczej o zjednoczenie z obdarowujacym
zyciem Bogiem badzZ zerwanie z Nim relacji, co w konsekwencji prowadzito do Smierci!ots.
Niestety, trudno jednoznacznie stwierdzi¢, czy autorowi natchnionemu chodzito o §mier¢

cielesng, czy tez o duchowa, zwlaszcza jesli uwzglednimy stopniowy rozwdj §wiadomosci

1013Taki poglad zdaje sie prezentowaé Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 18.

1014por, J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1 — 11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 260-262.

101570b. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 950.

0167 fiedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 950; por. Katolicki Komentarz Biblijny, dz. cyt., s. 760.
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eschatologicznej Izraela oraz fakt poslugiwania si¢ przez autoréw natchnionych
pierwotnymi obrazami i pojgciami, w tym rowniez obrazem $mierci ludzkiej!o!7.

Inny przyktad powigzania zycia i $mierci z moralnoscia odnajdujemy w Ksigdze
Przystow. W rozdziale trzecim poréwnano madro$¢ do Drzewa Zycia (jest drzewem Zycia
dla tych, ktorzy jg osiggneli — Prz 3, 18)1918, A poniewaz madro$¢ taczy si¢ z prawoscia,
dlatego jej posiadanie pozwala wies¢ diugie zZycie wypetnione pokojem (Prz 3, 1-2).
Powyzszg interpretacje tekstu mozna odnies¢ takze do sytuacji eschatologicznej cztowieka,
chociaz autor natchniony miat raczej na mysli pelng pomys$lnosci doczesng egzystencjg!0.

Ksigga Tobiasza zawiera pouczenia dotyczace uczynkow mitosierdzia. Stwierdzono:

Milosierdzie ratuje od $mierci i kazdy grzech zmywal020, Czynigcy uczynki
mitosierdzia zakosztuja zycia'02!. Popetniajacy grzech i przestgpstwo sa wrogami swej

duszy (Tb 12, 9-10).

Jesli zatem uczynki mitosierdzia uwalniajga od $mierci, to nalezy stwierdzi¢, opierajac
si¢ na wersecie 10, ze chodzi raczej o $mier¢ duszy, a nie ciala. Wszystko wskazuje na to,
ze zagrozeniem, jakie grzesznicy $ciggaja na siebie nie jest w pierwszej kolejnosci $§mieré
cielesna — cho¢ ja takze mozna na siebie $ciggna¢ — ale przede wszystkim $mier¢ wieczna
(sqg wrogami swej duszy).

Nalezy jednak zauwazy¢, Ze nie kazde cierpienie i $§mier¢ jest wedlug Biblii skutkiem
ztego postepowania czlowieka. Kiedy przyjaciele Hioba starajg si¢ przekonaé go, ze jego
cierpienie jest zawinione, gdyz cierpienie nie spotyka sprawiedliwych!922, pytaja: Czy
kiedykolwiek zgingt ktos niewinny? Czy gdziekolwiek ging ludzie prawi? (Hi 4, Tb)1023,

Okazuje si¢ jednak, ze Hiob cierpi niewinnie. Jego nienaganno$¢ moralng potwierdza sam

1017por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 371.

101870b. S. Potocki, Ksiega Przystow. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, Poznan 2008, s. 72.

101970b. Biblia Paulistow, przypis do Prz 3, 18.

1020Nalezy zauwazyé, ze nie chodzi tu o jakie§ czysto rytualne powigzanie uczynkéw milosierdzia
z odpuszczeniem grzechdéw, odpuszczenie grzechéw bowiem zalezy od Boga (zob. M. Wojciechowski,
Ksiega Tobiasza czyli Tobita. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2005. s. 130-131.
Por. takze: Dn 4, 24; Syr 3, 14 in.).

102lInny  wariant przektadu zamiast wyrazenia uczynki mitosierdzia uzywa dawanie jatmuiny —
zob. S. Grzybek, Ksiega Tobiasza. Wstep, przekiad z oryginalu, komentarz, Poznan 1963, s. 127.

102270b. takze Hi 4, 17-20; 11, 5-6; 22, 4-10.

102370b. takze Hi 7, 20; 9, 29-31; 16, 17-19. A. Tronina wskazuje, ze juz ksiega Hioba rozréznia $mieré
sprawiedliwych od $mierci grzesznikow. Smieré¢ fizyczna czeka wszystkich, jednak zdaniem biblisty,
w tym przypadku chodzi o $mier¢ w znaczeniu Zycia w dysharmonii, do jakiej przeznaczeni sq grzesznicy
— A. Tronina, Ksiega Hioba. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2013, s. 132.
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Bog!024) ktory stwierdza, ze przyjaciele bohatera nie mieli racji!o2s. Wynika z tego, ze nie

kazde cierpienie i nie kazda $§mier¢ sa sa skutkiem niemoralnego zycia cztowieka!026,
Niezaleznie od powiazania $mierci cztowieka z jego zyciem moralnym, Pismo Swicte

zawiera teksty mowiace o naturalno$ci $mierci. Jest ona postrzegana jako przejaw

oczywistego w $§wiecie przemijania rzeczy stworzonych. Psalm 90 wyraza to w stowach:

Zamieniasz w proch czlowieka, mowiac: «Wracajcie, synowie ludzcy». [...]
Ktadziesz kres ich zyciu i zasypiaja. Jak trawa, ktéora wyrasta rankiem, o $wicie

kwitnie i ro$nie, wieczorem wiednie i usycha (Ps 90, 3.5-6).

W tym samym Psalmie pojawia si¢ wzmianka o wyznaczonej dlugos$ci zycia czlowieka:
Miarq naszego zycia jest lat siedemdziesiqt, a jesli mamy sity, to lat osiemdziesigt
(Ps 90, 10a). Wydaje si¢, ze powyzsze aspekty ludzkiej egzystencji moga by¢ postrzegane
jako naturalne, zwlaszcza ze $mier¢ cielesna zostala ukazana jako powrot'9?7, zgodnie
z wolg Boga!028. Wzmianki o powszechnosci ludzkiego przemijania pojawiaja si¢ takze
w innych psalmach!029.

Ksigga Koheleta zwraca uwage na zjawisko przemijania pokolen, przeciwstawiajac je

trwalo$ci zjawisk natury!930, W jednym z fragmentow stwierdzono:

Ten sam jest los cztowieka, co los zwierzgcia, jedno umiera tak samo jak drugie
ito samo tchnienie ozywia ludzi i zwierzg¢ta. Czlowiek wigc nie przewyzsza
zwierzecia, lecz wszystko jest marnosciag. Wszystko zmierza do tego samego miejsca:

wszystko powstalo z prochu i wszystko do prochu znéw wraca (Koh 3, 19-20).

Autor natchniony zastanawia si¢ nad roznicg migdzy losem po$smiertnym cztowieka

a zwierzecia!®!, Takie ujecie wskazuje na stabo rozwinieta refleksje nad kwestig Zycia

1024por Hi 1, 1-5.

102570b. Hi 42, 7-8. Por. A. Tronina, Ksiega Hioba. Wstep. Przekiad z oryginatu. Komentarz, dz. cyt., s. 556-
558.

102670b. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nry 24-25;
por. Jan Pawel 11, List apostolski ,,Salvifici doloris” [...] o chrzescijanskim sensie ludzkiego cierpienia
(1984 r.), tekst tacinski: http://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/la/apost_letters/1984/documents/hf jp-ii_apl 11021984 salvifici-doloris.html [dostep: 15 II 2023],
przektad polski: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/salvifici.html [dostep: 15 1I
2023], nry 10-11.

1027pgr. Ps 90, 3b.

1028por, Ps 90, 2.

102970b. Ps 39, 5-8; 78, 39; 102, 12; 103, 14-16; 144, 4.

1030M. Filipiak, Ksiega Koheleta. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, Poznah-Warszawa 1980,
s. 96-94. Zob. Koh 1, 4; por. Koh 1, 1-9.

103170b. Koh 3,21-22.
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pozagrobowego'92, Nie rozumiano jeszcze w pehi sensu ludzkiej egzystencji!o:. Smieré
wydawala si¢ sprawiaé, ze wszystko w oczach ludzi zdawato si¢ daremne!®4. Nalezy
zauwazy¢, ze tres¢ Ksiggi Koheleta slusznie przekazuje wiar¢ w oceng postepowania
ludzkiego dokonywana przez Boga. Natomiast przekonanie o daremno$ci ludzkiej
egzystencji nie moze by¢ uznawane za stuszne!3s.

Z kolei w Ksigdze Syracydesa odnajdujemy znamienne stowa: Bog stworzyt cztowieka
z ziemi i sprawi, ze on do niej powroci. Dal ludziom dni policzone i czas okreslony...
(Syr 17, 1nn.)!6. Wydaje si¢ zatem, ze skonczonos$¢ ludzkiej egzystencji na Ziemi,
majacej kres w $mierci biologicznej, jest zgodna z wolg Boza i poczawszy od stworzenia
nalezy do natury cztowieka. Jednoczes$nie jednak autor Ksiegi, wymieniajac skutki upadku
(Syr 25, 24), zestawia razem grzech 1 $mier¢. Czy chodzi zatem o $mier¢ biologiczng?
Wydaje sig, ze trudno byloby doszukiwaé si¢ w tekscie rozrdznienia pomigdzy $miercig
cielesng a duchowa. Ksigga Syracydesa nie zawiera jeszcze nauki o réznym losie
po$miertnym sprawiedliwych 1 grzesznikéw, chociaz podkreslono wage pamigci
o cztowieku 1 jego posSmiertnego dziedzictwa. To natomiast zalezy od jego postepowania
za zycia ziemskiego (zob. Syr 41, 5-13). Generalnie grzech oraz $mier¢ sa doSwiadczane
subiektywnie przez czlowieka jako zto. W ksiedze znajdujemy opis uczué, jakie mysl

o nieuchronnej $mierci budzi w cztowieku:

W ich rozwazaniach i w bojazni serca tai si¢ mys$l o tym, co ich czeka: o dniu
$mierci. [...] O $mierci, jak gorzkie jest wspomnienie o tobie dla czlowieka, co

szczgsliwie zyje wsrdd swoich dobr... (Syr 40, 2; 41,1a).

Jednoczes$nie: wyrok [$mierci] jest dobry dla cztowieka, co Zyje w nedzy i brak mu juz
sit (Syr 41, 2a). Stad rada, ktorg autor natchniony dzieli si¢ z czytelnikiem: Nie drecz sie
wyrokiem Smierci [...]. Taki jest wyrok od Pana nad kazdym stworzeniem (Syr 41, 3a.4).
Smier¢ cielesna jest zatem nieuchronnym losem kazdego cztowieka!037.

Najbardziej dojrzata refleksje na temat przemijania i $mierci cztowieka zawiera Ksigga
Madros$ci. Powigzano w niej sprawiedliwos¢ z nagroda zycia wiecznego. W takim ujeciu

$mier¢ cielesna cztowieka sprawiedliwego zdaje si¢ by¢ niewielkg udreka wobec przysziej

103275h. Koh 9, 3-6.

1033por. Koh 8, 14-17.

1034papieska Komisja Biblijna, Czym jest czlowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 26.
103574b. Koh 12, 7.14.

103670b. takze kolejne wersety Syr 14, zwlaszcza w. 17-18.

1037por. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 23.
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nagrody. W pierwszym rozdziale czytamy: Nie kuscie smierci zboczeniem swego zycia
i nie wabcie zniszczenia czynami swych rgk. Bo Bog smierci nie uczynil i nie cieszy Go
zguba zyjgcych (Mdr 1, 12-13).

Tekst ten zdaje si¢ sugerowac, ze $mier¢ cielesna — zguba zyjacych — jest skutkiem
ztego postgpowania ludzi. Jednakze kolejne fragmenty przeciwstawiajg si¢

takiej interpretacji:

[Bog] wszystko stworzyl, aby byto. Rozrodczos¢ §wiata stuzy zachowaniu i nie ma
w niej toksyn zaglady; nie ma na ziemi krolestwa Otchlani. Sprawiedliwos¢
niesmiertelna jest!"8. Tymczasem bezbozni rekami i stowami §mier¢ przywoluja. Za

przyjaciolke ja uznawszy ulegaja zgniliznie (Mdr 1, 14-16).

Z przytoczonych fragmentow wynika, ze autor natchniony nie mogt mie¢ na mysli
$mierci biologicznej'0¥. Ta bowiem dotyka wszystkich ludzi, natomiast §mier¢, o ktorej
jest mowa dotyka wytacznie bezboznych!04.

Kwestia ta zostaje wyjasniona w kolejnych rozdziatach Ksiegi. Przytacza ona najpierw

najpierw bledna opini¢ ludzi przekonanych, ze $mier¢ cielesna jest ostatecznym kresem

ludzkiej egzystencji!04!:

Nie uznali [oni] tajemnic Boga i nie przyjeli nadziei na zaptatg za bogobojnosé¢. Bo
do niesmiertelnosci Bog stworzyt cztowieka, uczynit go obrazem swojej wiecznosci
(Mdr 2, 22-23).

1038D]a sprawiedliwego $mier¢ cielesna oznacza przejécie do wiecznego trwania w Bogu (zob. K. Romaniuk,
Ksiega Mgdrosci. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, Poznan-Warszawa 1969, s. 98-99).

10398, Ponizy stwierdzat natomiast, Ze autor natchniony mégt mie¢ na mysli zaréwno $mieré¢ w kontekscie
biologicznym, jak i duchowym (zob. B. Ponizy, Ksigga Mqdrosci. Wstegp, przekiad z oryginatu,
komentarz, dz. cyt., s. 148-149).

104070b. K. Romaniuk, Ksiega Mgdrosci. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 95. Z drugiej
jednak strony w tym samym komentarzu w odniesieniu do stow Bog smierci nie uczynit stwierdzono, ze
autor natchniony miat przede wszystkim na mysli $mier¢ fizyczng (tamze, s. 96). Sprawe wyjasniono
dalej, stwierdzajac, ze $Smier¢, chociaz dla cztowieka naturalna, dla bezboznych staje si¢ karg za grzechy,
a tym samym $miercig wieczng (zob. tamze, s. 98). Taki tok rozumowania koresponduje znakomicie
z wnioskami sformulowanymi przez nas w dotychczasowych punktach, a takze z konkluzja sporzadzona
dalej, w oparciu o teksty Nowego Testamentu.

104170b. K. Romaniuk, Ksiega Mqdrosci. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 101-105.
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Nastepnie podkresla, ze: Smierc¢ na swiat weszta przez zawis¢ diabla, doznajq jej, ktorzy

z jego sq dziatu (Mdr 2, 24). Stwierdza roéwniez:

Dusze sprawiedliwych sa w reku Boga, zadna tortura ich nie dosiegnie, chociaz
wydawato si¢ oczom ghupich, ze [...] umarli. Ich odej$cie uznano za zniszczenie,

usunigcie od nas — za unicestwienie, a oni zyja w pokoju (Mdr 3, 1-3).

Wynika z tego, ze $mier¢ jest skutkiem grzechu, doznajg jej niesprawiedliwi i nie ma
dla nich nadziei w dniu sadu'®42. Natomiast sprawiedliwi, cho¢ oddzieleni od zywych
poprzez $Smier¢ cielesng, cieszg si¢ zapowiedzig nieSmiertelnosci!o43,

Rozdzialy czwarty 1 piagty Ksiegi Madros$ci wyrazaja takze przekonanie, ze sprawiedliwi
1 bezbozni otrzymaja adekwatng przyszla zaptate. Skutkiem spowodowanego przez zawisé
diabta grzechu jest $mieré¢ wieczna, a nie biologiczna. Tej drugiej nie mozna nazwaé
w powyzszym konteks$cie zgubg Zyjgcych, gdyz mozna ja zaliczy¢é w poczet porzadku
przyrody, stworzonej przez Boga!%4. Ponadto natchniony autor stwierdza, ze przedwczesna
$mier¢ cielesna moze by¢ dla cztowieka sprawiedliwego btogostawienstwem, gdyz jego
po$miertne bytowanie w Panu jest lepsze, niz zycie ziemskie migdzy grzesznikami!04s.
Nalezy jeszcze dodaé, ze stwierdzenia zawarte w Mdr 2, 24 oraz w Syr 25, 24,
odczytywane w sposob dostowny, moga wydawac si¢ ze soba sprzeczne. Pierwsze z nich
ktadzie akcent na $mier¢ duchowa jako skutek grzechu, a drugie mowi o $mierci fizyczne;.
Sprzeczno$¢ ta odnajdywata swoje odzwierciedlenie w pierwszych starozytnych sporach
interpretacyjnych i nie mozna powiedzie¢, aby na podstawie wytacznie tych dyskusyjnych
fragmentéw mozna bylo uzna¢ jedno z powyzszych stanowisk za obowigzujace!046.

Wydaje sig, iz nalezy uzna¢, ze w catosci ksiag Starego Testamentu zjawisko podlegania
$mierci biologicznej zostato ukazane zasadniczo jako naturalny stan cztowieka!%47. Ponadto

wyrazono w nich przekonanie o zwigzku pomigdzy zyciem 1 $miercig a ludzka

104276b. Mdr 3, 18.

1043Wspomniana w Mdr 2, 22-23 niesmiertelnos¢ nie moze oznaczaé jedynie trwania duszy po $mierci (ta
jest wiecznotrwata takze u bezboznych — por. Mdr 1, 16) lecz wspomniane wcze$niej bycie z Bogiem —
szczegblny, uprzywilejowany stan duszy czlowieka sprawiedliwego (zob. K. Romaniuk, Ksiega
Madrosci. Wstep, przektad z oryginalu, komentarz, dz. cyt., s. 112; Papieska Komisja Biblijna, Czym jest
czlowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 27).

104470b. Mdr 1, 13-14. Zob. takze B. Ponizy, Ksiega Madrosci. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 148-149.

1045Mdr 4, 10-16. Zob. takze: Mdr 4, 10, oraz K. Romaniuk, Ksiega Madrosci. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, dz. cyt., s. 116, s. 127.

104670b. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 369.

104770b. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 279.
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moralnos$cia, chociaz stwierdzono w nich takze, ze nie kazde cierpienie i $§mier¢ cielesna sa
skutkiem grzechu. Jesli zas chodzi o $mier¢ duchows, to jest ona wynikiem nieprawosci
w zyciu doczesnym.

Konieczne w tym miejscu jest pewne wyjasnienie 1 doprecyzowanie. Kiedy uzywamy
pojecia smierci duchowej, nie moze by¢ ona rozumiana jako catkowite unicestwienie istoty
ludzkiej 1 pozbawienie jej zycia pozagrobowego. Byloby to sprzeczne z cytowanymi
powyzej stowami Ksiegi Madrosci: do niesmiertelnosci Bog stworzyt czlowieka. Autor
natchniony zwraca zreszta uwage¢ na btedne rozumowanie ludzi twierdzacych, jakoby
$mier¢ sprawiedliwych oznaczata unicestwienie cztowieka!. Odmienny los bezboznych,
o ktorym réwniez byla juz mowa wyzej, rowniez nie oznacza ich unicestwienia: czytamy
bowiem, ze dostgpiq oni hanby (Mdr 3, 10). O tym, ze ro6zny los posmiertny
sprawiedliwych i bezboznych nie oznacza catkowitego zniszczenia tych drugich, swiadczy
takze caty rozdziat pigty Ksiegi. Czytamy w nim o losie bezboznych po $mierci: Gdy
[...] zobaczq [sprawiedliwego], zadygoczq z wielkiego strachu i ostupiejq z powodu jego
niewiarygodnego ocalenia (Mdr 5, 2). Jednocze$nie podkresla si¢, ze w przeciwienstwie
do nich, sprawiedliwych czeka wieczne zycie (Mdr 5, 14). Wydaje si¢ zatem, ze $Smier¢
duchowa oznacza los haniebny i tragiczny: egzystencj¢ posmiertng pozbawiong sensu,
w oderwaniu od Boga, zaprzeczenie tego, co jest opisane przez autora natchnionego jako
wieczne zycie. Tak wlasnie nalezy rozumie¢ pojecie smierci duchowej.

Jesli za$ chodzi o wlasciwy stosunek cztowieka do $mierci fizycznej, chociaz budzi ona
trwoge 1 jest nieuchronna, to cztowiek sprawiedliwy potrafi uzna¢ swoja cielesng kruchosé
i stara si¢ wykorzysta¢ roztropnie przeznaczony mu czas: Daj nam tak liczy¢ dni nasze,
bysmy nauczyli sie Zy¢ mgdrze (Ps 90, 12).

Czlowiek czerpiagcy madro$s¢ ze Stowa Bozego wierzy, ze powotlany jest do

niesmiertelnosci!*®, dlatego poktada ufnos¢ w Panu modlac sig:

Moje cialo bedzie spoczywac w nadziei. Nie pozostawisz mnie bowiem w krainie
umartych i nie dopuscisz, by Twdj $wiety ulegt rozktadowi w grobie (Ps 16, 9b-
10)1050,

Podsumowujac  nalezy  stwierdzi¢, ze w  $wietle wybranych tekstow

starotestamentalnych uzasadniona wydaje si¢ by¢ teza, iz $miercig w sensie wlasciwym

104870b. Mdr 3, 2-4.
10497 0b. przytaczane wyzej fragmenty Ksiegi Madrosci.
1050por. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nry 31-32.
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jest $mier¢ duchowa, a nie cielesna!®s!. Aby jednak ujawni¢ pelne znaczenie przytaczanych
tekstow konieczna bedzie analiza Nowego Testamentu i1 ukazanie interesujacej nas
problematyki w kontekscie catosci Pisma Swictego. Dopiero wowczas bedzie mozna
podja¢ probe ustalenia ostatecznego stanowiska odno$nie $mierci jako skutku grzechu,

a zwlaszcza rozstrzygnaé, jaki powinien by¢ chrzescijanski stosunek do tego zjawiska.

3.1.3 Zycie i $mieré a grzech i perspektywa chrzescijaniska w wybranych tekstach
Nowego Testamentu

Po ustaleniu wnioskoOw na ptyngcych z mysli starotestamentalnej odnosnie $§mierci jako
skutku grzechu podejmiemy analiz¢ wybranych tekstoéw Nowego Testamentu.

Nalezy stwierdzi¢, ze Nowy Testament zawiera wyrazne rozréznienie mi¢dzy $miercig
cielesng a $mierciag duchowa czlowieka. Stowa zawarte w Mt 10, 28 wskazuja, jakiej

$mierci powinien obawiac si¢ cztowiek:

«Nie bojcie si¢ tych, ktorzy zabijajg ciato, a duszy zabi¢ nie mogg. Bojcie si¢

raczej Tego, ktory 1 duszg, i cialo moze zgubi¢ w piekle» (Mt 10, 28)1052,

Smier¢ cielesna nie powinna budzi¢ leku, gdyz dotyka ona wylacznie cielesnego
wymiaru osoby ludzkiej. Natomiast zatracenie w piekle — wieczne potepienie — powinno
budzi¢ uzasadniong trwoge, gdyz taki los moze sta¢ si¢ udzialem catego cztowieka!0s3.

Przyczyng $mierci duchowej jest grzech. W Liscie do Efezjan stan trwania w grzechu

jest utozsamiany ze $miercia: byliscie umarli z powodu przestgpstw i grzechow swoich

(Ef2, 1-7)104,

10517ob. R. Rumianek, Rozumienie Smierci w Starym Testamencie, ,Warszawskie Studia Teologiczne”
14 (2001), s. 31-33.

1052por, £k 12, 4-5; 2Kor 4, 16-18. Por. takze: A. Paciorek, Drugi list do Koryntian. Wstep, przektad
z oryginalu, komentarz, Czgstochowa 2017, s. 253-254.

10370b. A. Paciorek, Ewangelia wedlug swietego Mateusza. Rozdzialy 1 — 13. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, Czgstochowa 2005, s. 439. Wypada zauwazyé, ze cze$¢ komentarzy akcentuje raczej
w kontekscie tego fragmentu zalecenie postuszenstwa nakazowi misyjnemu, nawet za cen¢ $mierci —
bojazn wobec Boga, ktory w przeciwienstwie do prze§ladowcoéw chrzescijan ma wiadzg nie tylko nad
ciatem, ale i dusza — por. J. Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Wstep, przekiad z oryginatu,
komentarz, dz. cyt., s. 191-192; C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu,
dz. cyt., s. 32.

1054por. H. Langkammer, List do Efezjan. Ttumaczenie, wstep i komentarz, Lublin 2001, s. 52.
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Co wigcej, czlowiek trwajacy w nieprawosci moze by¢ umarly, mimo iz jest jeszcze

zywy pod wzgledem biologicznym!055, W tym samym li§cie Pawel'1056 stwierdza:

Bog [...] poniewaz bogaty jest w mitosierdzie, dzieki wielkiej swojej mitosci, ktora
nas pokochal, obdarzyt nas wtasnie martwych z powodu przestgpstw, zyciem we

wspolnocie z Chrystusem — z taskawosci otrzymaliScie zbawienie (Ef 2, 4-5).

Czlowiek, ktory otrzymal zbawienie jest zatem wybawiony od $mierci i zyje. W LiScie
do Kolosan czytamy, ze majacy wi¢z z Chrystusem sg juz razem z Nim wskrzeszeni, bo On
jest ich zyciem (zob. Kol 3, 1-4)1057, Jest oczywiste, ze standéw zycia i $§mierci, o ktorych
tutaj mowa, nie mozna utozsamiaé¢ z zyciem i $miercig biologiczng. Smier¢ — rozumiana w
tym miejscu w sensie duchowym — oznacza zycie tak jakby Boga nie byto, egzystencje
zmierzajaca ku zatraceniu!%8, Natomiast Bozy dar zycia dla tych, ktérzy wczesniej byli
martwi, to doswiadczanie przysztego zycia z Chrystusem juz w doczesno$ci!os,

Pojecia zycia 1 $mierci w petni swojego znaczenia odnoszg si¢ do duchowego stanu
cztowieka w rzeczywistos$ci doczesnej, zapowiadajac jednoczesnie jego ostateczny los!060,
Rowniez aspekt eschatyczny objawia zwigzek zycia i $§mierci czlowieka z jego wyborami
moralnymi!®!, Czyny czlowieka odpowiadajg jego fundamentalnej decyzji — zy¢
w przyjazni z Bogiem albo bez Niego: Swiatlo przyszlo na s$wiat, a ludzie bardziej
umitowali ciemnos¢ anizeli Swiatto; bo ich uczynki bytly zepsute (J 3, 19b)1062,

Grzech prowadzi do odrzucenia Boga, a wigc $Smierci duchowej!063, zgodnie z tym, co

stwierdzono w Liscie $w. Jakuba: namietnosc, jesli pocznie, rodzi grzech, a grzech, gdy

1055por. tamze.

1056Nawet jesli nie byt to sam Pawel Apostot — jego autorstwo jest bowiem kwestionowane przez czesé
badaczy — to musiat by¢ to jaki§ jego uczen, inspirowany nauka Apostota Narodéw (zob. R. E. Brown,
The churches the apostles left behind, New York 1984, s. 47).

1057por. takze obecne w Mt 4, 16b odniesienie do Jezusa stow z 1z 9, 1: Dla przebywajgcych w cienistej
krainie Smierci wzeszio swiatlo.

1058por. H. Langkammer, List do Efezjan. Tlumaczenie, wstep i komentarz, dz. cyt., s. 52.

10970b. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 419.

106070b. H. Langkammer, List do Efezjan. Tlumaczenie, wstep i komentarz, dz. cyt., s. 54-55.

106170b. wyzej o paralelizmie Rdz 2, 17 i Pwt 30, 15 i Syr 15, 15-20 oraz motywie dwoch drog w Didache.

106270b. takze wersety 20-21. Wedtug czeéci badaczy w sformutowaniu uczynki nalezy widzie¢ postawe
cztowieka wobec Objawienia, chociaz najbardziej oczywista interpretacja nakazuje raczej odczytujac ten
tekst zwrdci¢ uwage na powigzanie pomigdzy uczynkami, a zblizaniem si¢ do $wiattosci 1 unikaniem jej,
to znaczy, ze postawa etyczna odzwierciedla przynaleznos¢ cztowieka do swiatfa lub ciemnosci
(por. S. Medala, Ewangelia wedlug Swietego Jana. Rozdzialy 1 — 12. Wstep, przeklad z oryginalu,
komentarz, Czestochowa 2010, s. 425-428; L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep, przeklad
z oryginatu, komentarz, dz. cyt, s. 165-166).

1063R. E. Brown widzi w tym miejscu intuicje prawdy wyrazonej pozniej w teologii — Ze piekto, a wiec stan
$mierci duchowej nie jest wolg Boza dla cztowieka, ale konsekwencja wolnej, ludzkiej decyzji odrzucenia
Boga (zob. R. E. Brown, I Bogiem bylo stowo. Komentarz do Ewangelii wg sw. Jana, dz. cyt., s. 146).
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dojrzeje, smier¢ ptodzi (Jk 1,15)1964, Podobnie Rz 2, 6 wyraza zwigzek miedzy wyborami
moralnymi czlowieka a jego przyszlym losem: [Bog]| wyplaci kazdemu wedtug jego
czynow: tym, ktorzy wytrwatosciq w dobrym postepowaniu dqgzq do chwaly, czci
i niesmiertelnosci — zZycie wieczne'96s,

Zatem najwazniejszg zaptatg za konsekwentne decyzje w wierze nie jest zycie doczesne,
ale wieczne: sprawiedliwy dzieki wierze zy¢ bedzie (Rz 1, 17b). Analogicznie, nauczanie
Nowego Testamentu wigze $mier¢ duchowag z grzechem. Bedac S$ciSle zwigzang
z wyborami moralnymi cztowieka, staje si¢ ona dla niego prawdziwg zaglada.

Skoro jest juz jasne, ze zasadniczym skutkiem grzechu jest $mier¢ duchowa, to
pozostaje do rozstrzygnigcia problem $mierci biologicznej. W zwigzku z tym pojawia si¢
pytanie: jezeli $mier¢ cielesna byta od poczatku zamierzona przez Boga, to dlaczego az do
wydarzenia zmartwychwstania Jezusa Chrystusa jawita si¢ ludziom jako los nieunikniony,
1 mimo ze oczywisty, to dramatyczny i bolesny? Jak wyjas$ni¢ popaschalny przewrodt
w postrzeganiu  $mierci  cielesnej? By¢ moze najbardziej istotnym  tekstem

odpowiadajagcym na te pytania jest fragment z Listu do Hebrajczykow:

Poniewaz dzieci uczestnicza w tej samej krwi i ciele, to i On [Syn Bozy] podobnie
stat si¢ ich uczestnikiem, aby $miercig przeszkodzi¢ w dzialaniu tego, ktory ma
wladzg nad $miercia, to jest diabta, oraz aby uwolni¢ tych, ktorzy z racji Igku przed

$miercig przez cate zycie podlegali niewoli (Hbr 2, 14-15).

Wydaje si¢, ze stwierdzenie dotyczace wiladzy diabla nad smiercig mozna
zinterpretowac nastgpujaco: cztowiek zyjacy w grzechu (bedacy ,,pod wtadza” diabla!066)
utracil wiez z Bogiem, co spowodowato utratg harmonii ze stworzeniem oraz z wilasna,
$miertelng cielesno$cia!®?. Smieré biologiczna — uznawana w Biblii za naturalny stan

cztowiekalo® — zamiast by¢ czym$ normalnym, naturalnym, stata si¢ doswiadczeniem

1064por, J. Kozyra, List swietego Jakuba. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, Czestochowa 2011, s. 92-
95.

1065por, K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, Poznan 1978, s. 99-101.

1066por, 13 3, 10: Przez to ujawniajq sie dzieci Boga i dzieci diabla: ktokolwiek nie spelnia tego, co
sprawiedliwe, nie jest z Boga, tak samo, kto nie mituje swego brata; por. takze J 12, 31: «Teraz zaczgl sie
sqd nad tym Swiatem, teraz rzqdca tego Swiata zostanie precz wWyrzucony.

1067Trzeba jednak zaznaczyé, ze np. Katolicki Komentarz Biblijny odnoénie Hbr 2, 14-15 proponuje
przeciwng interpretacje, opartg o tezg, ze niewola oznacza w tym przypadku religijny lgk, wynikajacy
z przekonania, iz $mier¢ jest zerwaniem wigzi czlowieka z Bogiem — Katolicki Komentarz Biblijny,
dz. cyt., s. 1468-1469.

1068 A fiedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 279.
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dramatycznym. Pojawil si¢ w cztowieku Igk przed $miercig!®, wynikajacy z btgednego
przekonania, ze koniec zycia doczesnego oznaczatby w konsekwencji catkowity kres jego
egzystencjil®?. Tymczasem chrzescijanin, majacy nadziej¢ zmartwychwstania, dzigki
swiadectwu zmartwychwstania Chrystusa!®’!; jest juz wyzwolony z niewoli lgku przed
$miercig. Nie jest ona juz postrzegana jako kres egzystencji'o72.

Opini¢ t¢ potwierdza Drugi List do Koryntian, zawierajacy niezwykle istotne ujecie
problematyki eschatologicznej w aspekcie indywidualnego losu cztowieka $miertelnego
cielesnie. Swicty Pawet prezentuje w nim dojrzate ujecie chrzescijanskiej wiary w zycie
pozadoczesne: Wiemy, ze gdy ten namiot naszego ziemskiego zamieszkiwania zostanie
zwiniety, otrzymamy dom od Boga, wieczne mieszkanie w niebie, nie rekg zbudowane
(2Kor 5, 1). Apostot Narodow wyjasnia, jaki powinien by¢ chrzescijanski stosunek do

$mierci cielesne;j:

Dlatego w tym teraz wzdychamy, bo juz pragniemy przywdzia¢ tamten nasz
niebieski przybytek, o ile tylko [z tego] rozebrawszy si¢, nie okazemy si¢ nagimi. I tak
naprawdg, przebywajac w tym namiocie, udreczeni wzdychamy, bo nie chcielibySmy
si¢ rozbiera¢, lecz od razu wdzia¢ [tamten] na wierzch, aby $miertelne ogarnigte

zostato przez zycie (2 Kor 5, 2-4)1073,

Nalezy przyjac, ze Pawet nie wyraza tgsknoty za $miercia, lecz za zmartwychwstaniem
— zyciem pelniejszym!974. Przej$cie od bytowania cielesnego, doczesnego, do ostatecznej

chwaty Nieba jest konieczne 1 upragnione!7s.

109por. A. Malina, List do Hebrajczykéw. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2018,
s. 204-205.

1070por. Mdr 2, 1nn: Ktérzy myslg opacznie powiedzieli sobie: «Krotkie i smutne jest nasze zycie, na Smier
cztowieka nie ma lekarstwa, (...) Dlatego chodzcie, zazywajmy dobr, poki sq. Korzystajmy ze Swiata jak
w miodosci: zachtannie! (...) Udreczmy sprawiedliwego, bo ubogi...» Tak pomysleli i wybrali bezdroza,
bo zlos¢ ich zaslepita.

1071por. 1Kor 15, 22, oraz zob. nizej omowienie tego fragmentu.

1072por, A. Malina, List do Hebrajczykéw. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 215.

1073por. A. Paciorek, Drugi list do Koryntian. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 270-271.

1074Wbrew obyczajom greckim, w ktérych nudyzm, towarzyszacy np. zawodom sportowym, byt zwyczajng
praktyka, Zydzi uznawali nago$¢ za wstydliwa, a obnazenie za upokarzajace — stad byé moze: nie
chcielibysmy si¢ rozbierac, lecz od razu wdzia¢ [niebieski przybytek]. Mozna uznaé, ze koniecznosé
przejscia przez $mieré, aby doswiadczy¢ zmartwychwstania jest tutaj poréwnana do koniecznos$ci
obnazenia si¢, w celu przyodziania doskonalszej szaty — por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-
kulturowy do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 384.

1075 A Paciorek, Drugi list do Koryntian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 274-275.
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Chociaz $mier¢ cielesna jawi si¢ jako pewna niedogodnos$¢!o’¢, to jednak jest ona

konieczna, aby w petni pozna¢ Boga!077:

Wiemy, ze przebywajac w ciele, przebywamy oddaleni od Pana. Idziemy bowiem
za wiarg, a nie za widzialng postacig. Uthi jestesmy, cho¢ wolelibySmy raczej

wyprowadzi¢ si¢ z ciata i by¢ przy Panu (2 Kor 5, 6b-8).

W przytoczonych stowach Pawet przedstawit nowy, chrzescijanski stosunek do $mierci,
w ktorej cztowiek dostrzega droge do pehliejszego bycia z Chrystusem, nie negujac

jednoczes$nie warto$ci zycia doczesnego. Zostaje to potwierdzone w Liscie do Filipian:

Dla mnie [...] zy¢ — Chrystus, a umrze¢ — zysk. Walcza we mnie te dwa [dazenia]:
pragng, aby umrze¢ i by¢ z Chrystusem, bo przeciez to o wiele lepsze; pozostac

natomiast w ciele — bardziej potrzebne ze wzgledu na was (Flp 1, 21.23-24)1078,

Przyczyny, dla ktorych $mier¢ cielesna nabrala dla chrze$cijan nowego znaczenia,
wyjasnia analogia pomi¢dzy Adamem a Chrystusem zawarta w Pierwszym Liscie do

Koryntian i Liscie do Rzymian!07:

Skoro [...] przez czlowieka $mier¢, to i przez Cztowieka zmartwychwstanie. Bo
jak w Adamie wszyscy umieraja, tak rowniez w Chrystusie wszyscy zostaja ozywieni

(1Kor 15, 21n)!0s0,

1076pgr. tamze, s. 266-267.

1077Nie nalezy oczywiscie zapominaé o przekonaniu Pawla o nieco odmiennym charakterze przejécia
z bytowania doczesnego do wiecznosci w przypadku tych Iudzi, ktorzy beda bezposrednimi,
historycznymi $wiadkami paruzji, jesli oczywiscie pojmowaé to wydarzenie w sensie realnego,
przysztego fenomenu dokonujgcego si¢ w S$wiecie materialnym, jako zwienczenie jego historii.
Por. 1Kor 51b. 52b: Nie wszyscy umrzemy [lub — zasniemy — jak proponuje grecko-polski przektad
interlinearny (R. Popowski, M. Wojciechowski, Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne
z kodami gramatycznymi, Warszawa 2017)], ale wszyscy bedziemy przemienieni. Umarli zostang
wskrzeszeni niezniszczalni, i my zostaniemy przemienieni (przektad Biblii Paulistow. Biblia pierwszego
Kosciota proponuje nie cali zamiast nie wszyscy). Por. takze A. Paciorek, Drugi list do Koryntian. Wstep,
przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 263.

1078por. J. Flis, List do Filipian. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Czestochowa 2011, s. 166-167;
A. Jankowski, Listy wiezienne Sw. Pawla: do Filipian, do Kolosan, do Filemona, do Efezjan. Wstep,
przekiad z oryginatu, komentarz, Poznan 1962, s. 94-101.

1079por, M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Czestochowa 2009,
s. 486. Por. Rz 5, 12nn.

1080Biblia pierwszego Kosciola, podobnie jak wczeéniej Biblia Tysiaclecia podaja dostownie w Adamie,
wedle oryginalnego: év t® Adau. Tymczasem Biblia Paulistow proponuje w 1Kor 15,22: Jak bowiem
przez jednos¢ z Adamem wszyscy umierajq, tak tez przez jednosc z Chrystusem wszyscy bedq przywroceni
do zycia. Ten przektad wtraca do tekstu oryginalnego interpretacj¢ teologiczna, co utatwia zrozumienie
fragmentu.
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Wydaje si¢, ze stwierdzenie, iz ostatnim nieprzyjacielem, ktorego [Pan] wuczyni
bezczynnym, bedzie smieré¢ (1Kor 15, 26) nalezy rozumie¢ w sensie eschatologicznym!1081,
to znaczy w S$wietle powszechnego zmartwychwstania umartych, o czym rowniez
wspomina Apostot w swym LiScie.

Powyzsza analogia pozwala zauwazy¢, ze dzielo zbawcze Chrystusa przynosi
wydoskonalenie ludzkiej natury w kontek$cie zmartwychwstania. Przyszle cialo ludzkie,

na wzor uwielbionego Ciala Chrystusa otrzyma catkowicie nowg jakos¢:

Pierwszy cztowiek — z ziemi, gliniany, drugi Czlowiek — z nieba. Jaki tamten
gliniany, takimi i gliniani; a jaki niebieski, takimi i niebiescy. A jak nosilismy
podobienstwo do glinianego, bgdziemy takze nosi¢ podobienstwo do niebieskiego

(1Kor 15, 47-49)1082,

Doczesna cielesnos¢ cztowieka — z natury S$miertelna — zostanie przemieniona

W niezniszczalng!083:

Umarli powstang jako niezniszczalni, i my dostagpimy odmienienia. Bo trzeba, by
to tutaj zniszczalne przywdziato niezniszczalno$é, a to tutaj Smiertelne przywdziato

niesmiertelnos¢ (1Kor 15, 52b-53)1084,

W interpretacji powyzszych fragmentow nalezy pamigta¢ o bogactwie znaczeniowym
hebrajskiego wyrazu adam. Jak zauwazyliSmy wczesniej, w pierwszych rozdziatach Ksiggi
Rodzaju Adam oznacza cze¢$ciej zbiorowo$¢ ludzka, czlowieka w sensie gatunkowym niz
jednostke!085, Nie mozna nie wspomnie¢ w tym miejscu o subtelnosci zawartej w Rdz 5, 2.
Werset ten Biblia pierwszego Kos$ciota thumaczy nastepujaco: Stworzyt ich jako mezczyzne

i jako kobiete. I poblogostawit ich. W tym dniu, kiedy stworzyl, nadat im imi¢ Adam. Autor

1081por. M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 488-489.

1082Werset 49 odczyta¢ mozna jako zapowiedz ciala uwielbionego po zmartwychwstaniu (jak
w przytoczonym przektadzie) albo jako zachete do nasladowania Chrystusa (nosmy obraz). Niezaleznie
od wariantu we fragmencie tym mozna odczytaé nast¢pujace przestanie: poprzez postgpowanic w wierze
i moralnos$ci chrzescijanin upodabnia si¢ do Chrystusa, uwidaczniajagc w sobie zmartwychwstanie, ktore
antycypowane jest juz w sakramencie chrztu, a pelni¢ osiggnie w eschatycznym powstaniu z martwych —
zob. M. Rosik, Pierwszy list do Koryntian. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 500.

1083por. tamze, s. 501.

1084por, 2Tm 1, 10b: On [Jezus Chrystus] pokonatl smieré, a objawil w Ewangelii zycie i niezniszczalnosé —
w objawieniu Chrystusa zmartwychwstalego ujawnia si¢ dar mitosiernego Boga dla ludzko$ci —
prawdziwe, nieSmiertelne zycie. Zob. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny wszystkich
listow sw. Pawla Apostola z okazji roku swietego Pawla. Tom pierwszy. Wielkie listy sw. Pawla,
dz. cyt., s. 169.

1085Na ten temat zob. szerzej w rozdziale pierwszym niniejszej pracy punkt: Adam — kolektywny reprezentant
ludzkosci.
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przektadu R. Popowski zachowal w tym miejscu wystepujace w oryginale hebrajskie
Adam, zachowujac wspomniang wieloznaczno$¢ tego terminu!®¢, Wydaje si¢ pewne, ze
noszacy nazwe Adam, przedstawieni w pierwszych rozdziatach Ksiegi Rodzaju pierwsi
ludzie, moga by¢ zatem postrzegani jako reprezentanci catej ludzkosci, zwlaszcza
pierwotnej. Jednoczes$nie jesteSmy przekonani, ze interpretacja postaci biblijnego Adama
jako osoby kolektywnej albo cztowieka uniwersalnego'®’, z ktorym identyfikuja sie
wszyscy ludzie wszystkich czasow!08, stoi u podstaw Pawlowej paraleli Adam — Chrystus.
Jak wynika z cytowanych fragmentéw listow Apostota Narodow, jedno$¢ ludzkosci
z Adamem aktualizuje si¢ w ramach jednosci z Drugim Adamem — Chrystusem,
a negatywny wplyw grzechu Adama na ludzka naturg¢ jest pokonany poprzez paschalne
misterium Chrystusal!0s,

Wobec wczedniejszych rozwazan na temat §mierci cielesnej pojmowanej pozytywnie,
jako zjawiska koniecznego, naturalnego, ktore zostato przez Chrystusa wydoskonalone
i w Nim otrzymato nowe znaczenie, pojawia si¢ pytanie: jak powyzsze tezy odnosza si¢ do
fragmentu Listu do Rzymian, skoro mowa w nim o $mierci, ktéra weszta na §wiat przez
grzech? Przytoczymy go ponizej w calo$ci i odniesiemy si¢ do niego, prezentujac
argumentacje, $wiadczacg naszym zdaniem o niesprzeczno$ci tegoz fragmentu

z dotychczasowymi ustaleniami. Czytamy w nim:

Dlatego jak z powodu jednego czlowieka grzech wszedl na $wiat, a z powodu
grzechu $mier¢, tak $mier¢, dla ktorej wszyscy zgrzeszyli, przeszta réwniez na
wszystkich ludzi'9%0. Bo jeszcze przed Prawem grzech byl na $wiecie, a grzechu nie
przypisuje si¢, jesli nie ma prawa, jednak $§mier¢ krolowala od Adama az do Mojzesza
nawet nad tymi, ktorzy nie grzeszyli przestepstwem takim, jak Adam. A on jest
zapowiedzia przyszlego. [...] Jezeli bowiem przez przestepstwo jednego S$mierc
zaczeta krolowaé z powodu tego jednego, to o wiele bardziej krolowaé beda w zyciu
z powodu jednego, Jezusa Chrystusa, ci, ktérzy otrzymuja ogromne bogactwo taski

1 daru sprawiedliwos$ci (Rz 5, 12-14.17).

1086Warto zauwazy¢, ze Biblia pierwszego Kosciota zachowata ta subtelno$¢ tekstu hebrajskiego, mimo ze
przektad ten jest oparty na Septuagincie. Popularne przektady Starego Testamentu z j. hebrajskiego, jak
Biblia Paulistow i Biblia Tysiaclecia, koncza ten werset nastepujaco: ...pobltogostawit ich i nazwat ludzmi,
nie oddajac wieloznacznosci hebrajskiego pojecia adam.

10877 0b. . Ratzinger, Kosciot — znak wsroéd narodéw, t. 1, dz. cyt., s. 134.

10870b. K. Kaucha, ,,Céz to jest prawda?”. Argumentacja z prawdy za najwyiszq wiarygodnoscig
chrzescijanstwa na kanwie tworczosci Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 43.

1989por. J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, dz. cyt., s. 200.

1099Biblia Paulistow ma w tym miejscu: Dlatego, jak przez jednego czlowieka przyszedl na Swiat grzech,
a przez grzech Smier¢, i w ten sposob Smierc przeszla na wszystkich ludzi, gdyz wszyscy zgrzeszyli...
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W powyzszym fragmencie jest mowa o $mierci, ktéra wraz z grzechem przeszta na
wszystkich ludzi i zapanowatla nad nimi. Kwestia ta rozpatrywana jest przez autora
natchnionego w kontekscie zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa, co jasno odczyta¢ mozna
nie tylko z powyzszego fragmentu, ale takze wersetow poprzedzajacych go!®!, jak rowniez
w konteks$cie pouczen odnoszacych si¢ do tego jak nalezy odpowiedzie¢ na taske
zbawienia!®2, Pawel nie skupia swojej uwagi na kwestii upadku czlowieka!, ale na
typologicznym przeciwstawieniu Adama i1 Chrystusa — starego 1 nowego cztowieka, aby
ukaza¢ zbawcze dzielo Syna Bozego!®. Zatem S$mieré, o ktérej tutaj mowa, jest
w pierwszej kolejnosci $miercig duchowg!®s, natomiast cielesng w tym sensie, w jakim
zawtadneta ludzko$cig. Watek ten przedstawilismy juz powyzej w kontekscie Hbr 2, 14-
15. Nasza opini¢ zdaje si¢ potwierdza¢ kontekst dalszych wypowiedzi Apostota Pawta:

Prawo si¢ pojawilo, aby uwypukli¢ przestgpstwo. Gdzie jednak uwypuklit si¢
grzech, tam w przeogromnej obfito$ci wystapita taska, aby jak grzech zaczat krolowaé
w $mierci, tak by taska krolowata przez sprawiedliwos¢ [wiodaca] do zycia wiecznego

za sprawg Jezusa Chrystusa, naszego Pana (Rz 5, 20-21).

Antyteza par: grzech — S$mier¢, sprawiedliwo$¢ — zycie wieczne, utwierdza nas
w przekonaniu, ze chodzi tutaj o $mier¢ i1 zycie w aspekcie duchowym i eschatycznym 109,
W rozdziale sioddmym bezsprzecznie jasne jest, ze pojgcie smierci uzyte jest w znaczeniu
$mierci duchowej, to znaczy trwania w grzechu: Grzech |...] skorzystal z przykazania,
uwiodt mnie i zabil nim. [...] Grzech, [...] korzystajgc z tego, co dobre, sprowadza na mnie
smier¢ (Rz 7, 11.13).

W kolejnym rozdziale Listu znajdujemy znamienne stowa:

Nie ma juz zatem zadnego wyroku skazujacego na tych, ktorzy [sa] w Chrystusie

Jezusie. Prawo Ducha [dajacego] zycie w Chrystusie Jezusie uwolnito ci¢ od prawa

grzechu i $mierci (Rz 8, 1-2).

109170b. Rz. 5, 1-11.

109276h. Rz. 6, Inn.

10983K  Romaniuk, List do Rzymian. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt. s. 136. Ze wzgledu na to,
ze sednem pawlowego przeslania nie jest upadek i $mier¢, ale zbawienie, nie bedziemy w tym miejscu
zaglebiaé si¢ w problematyke przekladu greckiego 8¢’ @ na tacifiskie in quo w Rz 5, 12.

109%470b. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 177; por. S. Stasiak, List do Rzymian. Wstep,
przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 71; s. 304-338.

1095Tak podaje np. komentarz do omawianych wersetow w Biblii Paulistow, dodajac, ze grzechy oprocz
skutku jakim jest §mier¢ duchowa, moga w wielu przypadkach przyczynia¢ si¢ — wprost lub posrednio —
do $mierci fizyczne;.

109por. K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt. s. 142-143.
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Oczywistym jest, ze zar6bwno w tym, jak i w poprzednich wersetach musi by¢ mowa
o $mierci duchowej — wiecznej'*’. Jezeli bowiem dzigki tasce zbawienia nie podlegamy
juz prawu smierci, to dlaczego nadal do§wiadczamy cielesnego przemijania!09?

W $wietle omawianych fragmentéw Listu do Rzymian nalezy jeszcze bardziej
utwierdzi¢ si¢ w przekonaniu, ze $miertelno$¢ cielesna i doczesne przemijanie same
w sobie nie moga by¢ postrzegane jako kara za grzech i skutek grzechu!0®. Zbawcze dzieto
Jezusa Chrystusa uwalnia natomiast od prawdziwych owocéw upadku pierwszych ludzi:
niewoli grzechu i $mierci duchowej — wiecznej, bedacej skutkiem grzechu.

Wspomnieliémy wczesniej o problemie przekladu ¢’ @ w Rz 5, 12. Grecki fragment
gic mavtag avOpdmovg 6 Bdvatog Siiildev, £¢° @ mavieg Huaptov Wulgata oddaje jako in
omnes homines mors pertransiit in quo omnes peccaverunt, a za Wulgata wiele dawnych
przekladéw na jezyki narodowe. Na przyklad Biblia Jakuba Wujka thumaczy Rz 5, 12
nastepujaco: na wszytki ludzie Smier¢ przeszta, w ktorym wszyscy zgrzeszyli. Oznaczaloby
to, ze &9 @ odnosiloby si¢ do Adama w ktérym — in quo — wszyscy zgrzeszyli. W takim
razie przyczyng $mierci cielesnej ludzi bytby grzech Adama, w ktérym majg udzial. Ten
tok myslenia dominowat dtugo w teologii zachodniej!'1%. Wschod twierdzit raczej, ze €’
® to synonim spojnika przyczynowego 8161110 i odnosit go raczej do stowa smieré, a wiec
nalezatoby thumaczy¢: smierc przeszta na wszystkich ludzi, bo wszyscy zgrzeszyli''02, albo
z powodu ktorej wszyscy zgrzeszylils, W takim wypadku przyczyng $mierci bylyby
osobiste grzechy ludzi, dziedziczacych skutki grzechu Adama czy nasladujacych go!lo4.
Tymczasem, jak utrzymujg zwolennicy trzeciego stanowiska, wyrazenie £¢° @
wystepowato czesto w umowach prawnych i1 odnosilo do rozmaitych klauzul,
warunkujacych kontrakt, oznaczajac: poniewaz spetnit sie warunek, ze... lub poniewaz

okazalo sie, Ze...!105,

109776b. tamze, s. 158.

109870b. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 371.

109Trzeba jednak przyznaé, ze wiele komentarzy, zwlaszcza starszych, wyraza opinig, ze na skutek grzechu
dotkneta cztowieka $§mier¢ cielesna, ktorej moc dotkneta takze i ducha ludzkiego — zob. K. Romaniuk,
List do Rzymian. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, dz. cyt. s. 137.

110070b. K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, dz. cyt. s. 138.

101 Tamze.

1102podobnie ma Biblia Paulistow, zob. jeden z poprzednich przypisow.

103Wydaje sie, ze to mial na mysli R. Popowski, autor przytaczanego wcze$niej przez nas przektadu w Biblii
pierwszego Kosciota.

110470b. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 353.

10570b. K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt. s. 139.
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Biorac to pod uwage Kazimierz Romaniuk zaproponowal nast¢pujace ttumaczenie:

Przez jednego czlowieka grzech wszedt na $wiat, a przez grzech — §mier¢, i w ten
sposob §mier¢ przeszta na wszystkich ludzi, poniewaz spetnit sie, niestety, warunek,

ze wszyscy ludzie zgrzeszylill06,

Oznaczaloby to, ze bezposrednia przyczyna $mierci sg grzechy osobiste, ale do nich
z kolei nie dosztoby, gdyby nie upadek Adama!!o’. Trzeci wariant przektadu wydaje si¢
niezwykle cenny dla rozwiklania wielu trudnosci teologicznych zwigzanych
z problematyka grzechu pierworodnego. Na potrzeby podejmowanej przez nas
problematyki mozemy przyja¢ zardbwno wariant drugi, jak 1 trzeci, odrzucajac jednoczesnie
pierwszy (idacy za Wulgata) jako nieadekwatny i zasadniczo niepoprawny!!%. Natomiast
propozycje druga i trzecia — a zwlaszcza trzecia — wydaja si¢ dla problematyki $mierci
o tyle istotne, ze uwypuklajg zwigzek pomiedzy ludzka moralnoscig a $mierciag — co
wielokrotnie bylo juz wczes$niej podnoszone — ustalajac, ze skutkiem osobistego grzechu
jest $mier¢ duchowa, a nie cielesna!l,

Powyzsze ustalenia mozemy podsumowaé stwierdzajac, ze lektura ksiag Nowego
Przymierza pozwala sformutowac cztery twierdzenia, dzigki ktérym mozemy definitywnie
rozstrzygna¢ kwestie problemowe tego rozdzialu juz na poziomie danych z Pisma
Swigtego. Twierdzenia te brzmia nastepujaco:

1) Istnieje zwigzek pomiedzy moralno$cig czlowieka a zyciem i §miercig;

2) Zasadniczym skutkiem grzechu jest Smier¢ duchowa;

3) Smieré¢ cielesna jest naturalna dla czlowieka, ale jednym ze skutkéw grzechu jest
zmiana charakteru ludzkiego do§wiadczenia §mierci;

4) Dla chrze$cijanina $mier¢ cielesna nie tylko na powr6t staje si¢ doswiadczeniem
naturalnym, ale jest réwniez zjawiskiem przemienionym, wydoskonalonym

1 prowadzacym do pelni zycia.

106 Tamze.

197 Tamze. Por. takze S. Stasiak, List do Rzymian. Wstep. Przeklad z oryginatu. Komentarz, dz. cyt., s. 308-
309; s. 745-757.

19870b. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 169; s. 176; K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep,
przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 138-139.

HGdyby skutkiem grzechu uczynkowego byta $mieré cielesna cztowiek bezgrzeszny bytby niesmiertelny
biologicznie. To stwarzatoby olbrzymi problem w kontekscie $mierci krzyzowej Jezusa Chrystusa,
anawet, gdyby ujmowaé Jego zbawcza meke jako wyjatek, to niewytlumaczalne byloby zas$nigcie
Najswietszej Marii Panny, ktora — jak wykazemy w jednym z dalszych punktow — doznata konca zycia
biologicznego.
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W $wietle tekstow Nowego Testamentu i cato$ciowej, chrystocentrycznej lektury Pisma
Swietego otrzymujemy peltna nadziei i radosci odpowiedz na pytania zwiazane ze §miercia
1 przemijaniem. Przestanie to mowi, ze $miertelna cielesno$¢, bedaca czescig ludzkiej
natury, przyjeta przez Syna Bozego 1 dzielona z ludZmi, stata si¢ narzgdziem zbawienia!!!0
1zgodnie z tym, co powiedziano w przytoczonych wczesniej fragmentach Nowego
Testamentu, zostala ostatecznie, przez solidarno$¢ Syna Bozego z ludzmi!'!!, nie tylko
pokonana, ale 1 przemieniona, przez co jawi si¢ juz nie jako tragiczny koniec, ale jako
brama do pelni zycia. Mozna wigc powiedzie¢, ze Chrystus o$wiecil swoim $wiattem
ludzkie przemijanie, nadajac nowe znaczenie $mierci biologicznej!'2. Czlowiek
wchodzacy w blisko$¢ z Bogiem moze zaakceptowaé skonczono$¢ swojej cielesno$ci
1przyja¢ ja na sposob chrzescijanski!’s, Jest to mozliwe dzigki nadziei pokladanej
w Chrystusie, ktorego cata ziemska dziatalno$¢ zapowiadata ostateczne obdarowanie
ludzko$ci prawdziwym zyciem!!'4. Chrzescijanin, odkrywajac, ze uczestniczy w Jego
zyciu, zdaje sobie sprawe, ze $mier¢ staje si¢ droga do zmartwychwstania na wzor
Chrystusa 1 nie budzi juz ona trwogi!!’s, Tak bowiem jak jesteSmy zjednoczeni
zChrystusem w Jego $mierci 1 naszym umieraniu cielesnym, tak mozemy by¢ z Nim

zjednoczeni w zmartwychwstaniu do pelni zycia!!1s.

3.1.4 Chrystus jako Drzewo Zycia przywraca dostep do zyciodajnych owocow
Powr6¢my jeszcze do obrazu rajskiego ogrodu z Ksiegi Rodzaju, od ktorego
rozpoczeliS§my rozwazania nad interpretacjg tekstoéw biblijnych. Jak stwierdziliSmy
wczesniej, wszystko wskazuje na to, iz z opowiadania o upadku pierwszych ludzi,
w ktoérym pojawiajg si¢ symbole drzew rajskich, mozna wnioskowa¢, ze ludzie nie zostali
ukarani przez Boga $miercig cielesng za siggnigcie po owoc Drzewa Poznania (akt

oznaczajacy odrzucenie prawa Bozego). Utracili natomiast dostgp do owocoéw Drzewa

111970b. A. Malina, List do Hebrajczykéw. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 610.

W 7Zob. Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
dz. cyt., s. 1615.

112por. 2Tm 1, 10b: On [Jezus Chrystus] pokonat smier¢, a objawit w Ewangelii Zycie i niezniszczalnosé —
w objawieniu Chrystusa zmartwychwstalego ujawnia si¢ dar mitosiernego Boga dla ludzkosci —
prawdziwe, niesmiertelne zycie — zob. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny wszystkich
listow sw. Pawla Apostola z okazji roku swigtego Pawla. Tom pierwszy. Wielkie listy sw. Pawla,
dz. cyt., s.169.

HU3por, Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 28;
Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, dz, cyt., s. 825-827.

H1470b. tamze, nry 37-38.

15por. tamze, nr 39; nr 43.

116pgr Rz 6, 3-10.
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Zycia — co oznacza utrate komunii z Bogiem, dajacej zycie duchowe i wieczne. Taka teza
znajduje potwierdzenie w eschatologicznych tekstach Apokalipsy $§w. Jana. W Ap 2,7
mowa o drzewie Zycia, ktore jest w raju Boga. Z niego beda mogli spozywac zwycigzcy,
ktorzy wytrwali do konca w wierze. Drzewo to ukazane jest takze w Ap 22, 2. 14. 19. Jego
liscie sa lekarstwem narodow, a do jego owocow maja dostep ci, co dajg postuch stowom
proroctwa, a dzigki krwi Chrystusa weszli do niebianskiego Jeruzalem!!7.

Spojrzmy raz jeszcze na na obraz Drzewa Zycia w rajskim ogrodzie. Jak zauwaza
M. Szamot, owo drzewo nieprzypadkowo zostalo wyrdznione centralng pozycja w srodku
ogrodu (Rdz 2,9b). Rosnagc w centrum wskazuje na sens istnienia calego ogrodu!!ls,
a spozywanie jego owocoOw — czyli trwanie w wiecznej komunii z Bogiem — okazuje si¢
sensem istnienia cztowicka. Staje sie to jasne w kontekscie catego Pisma Swietego. Jak juz
stwierdziliémy, badajac mozliwos$ci egzegetyczne Rdz 2-3 1 odczytujac biblijny dramat
nalezy uznaé, Zze cztowiek w Edenie nie siegngt po owoc Drzewa Zycia. Oznacza to, Ze
w wyniku negatywnego przejscia weryfikacji osobowo-moralnej rozmingl si¢
z mozliwoscia prawidtowej, zyciodajnej relacji ze Stworca. Slady powyzszej interpretacji
odnajdujemy w mysli $wietego Metodego z Olimpu (zm. ok. 311 r.). Obraz drzew rajskich

w kontekscie grzechu, zycia i $mierci komentowal on nastepujaco:

Cztowiek [...] umieszczony [...] w srodku miedzy «drzewem zycia» a «drzewem
wiadomosci dobrego i ztego», przeksztatca sie w posta¢ tkwigcg na drzewie, z ktorego
owoce spozywal, ale sam nie jest ani drzewem zycia, ani drzewem zniszczenia, lecz
przez uczestnictwo i udzial w zniszczeniu stal si¢ $miertelny, gdy jednak zlaczy sie

z olejem drzewa zycia, okazuje si¢ niezniszczalny i nieSmiertelny!19.

Wydaje sie, ze powyzsza interpretacj¢ mozna przelozy¢ z jezyka symbolicznego na
dostowny nastepujaco: czltowiek, ktory miat mozliwo§¢ poprzez poglebianie relacji
z Bogiem — zwlaszcza na niwie moralnej — zyskaé udzial w Zyciu Bozym, nie wybrat tej
mozliwosci 1 utracit owe prawdziwe zycie!'20. Ostatecznie jednak Chrystus, ktory sam jest
Zyciem  przywrocil  ludziom dostep do  zyciodajnego pokarmu, owocow
nie$miertelnosci''2!. Wskazywat na to Justyn Meczennik w Dialogu z Zydem Tryfonem,

stwierdzajac: Symbolem Chrystusa, ktory po ukrzyzowaniu, jak na to wskazujg Pisma, ma

1770b. A. Tronina, Drzewo Zycia w rajskim ogrodzie. Biblijne korzenie mistyki Krzyza, dz. cyt., s. 121-123.
Warto odnotowac, ze motyw §wietego, kosmicznego drzewa wystepuje takze w innych religiach (zob. M.
Eliade, Traktat o historii religii, tam. J. Wierusz-Kowalski, Warszawa 2000, s. 285 i nn.).

H8Por. M. Szamot, Genezis. Czy ktos w to jeszcze wierzy, dz. cyt., s. 36.

9Metody z Olimpu, Uczta, dz. cyt, IILVIIL
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przyjs¢ powtornie w chwale, byto drzewo zywota, posadzone, jak powiedziano, w raju'22,
Symbolika rajskiego Drzewa Zycia byta zreszta laczona z Chrystusem zaréwno w teologii,
jak 1 w sztuce chrzescijanskiej!'23. Motyw ten wspodlczesnie zostat zinterpretowany przez
jezuickiego artyste, Przemka Wysoglada, ktéry chrystyczng symbolike Drzewa Zycia
potaczyl z trescia wschodnich ikon Anastasis w trzeciej czesci tryptyku Drzewo Zycia
zatytutowanej Tajemnica Wielkiej Soboty [zob. ryc. 2]1124,

J. Salij, przypominajac stowa Sredniowiecznej piesni pasyjnej KrzyZu Swiety nade
wszystko, stwierdzil, ze Jezusa Chrystusa mozemy nazwa¢ Owocem Drzewa Zycia
w sensie najbardziej dostownym!2s, Sam Zbawiciel zapowiadal bowiem dobitnie
w Kafarnaum mozliwo$¢ otrzymania pokarmu nie$miertelnosci, Owocu, ktoéry utracili

pierwsi ludzie:

«Ja jestem chlebem zycia. Wasi ojcowie jedli mann¢ na pustyni, a poumierali; tutaj
jest chleb, ktéry z nieba zstgpuje, aby nikt, kto z niego spozywa, nie umart. [...]
Chlebem, ktory ja dam, jest moje cialo na zycie swiata. [...] Kto spozywa moje ciato
i mojg krew pije, ma zycie wieczne i ja go wskrzesze w dniu ostatnim. [...] Kto ten

chleb spozywa, bedzie zyl na wieki»!126,

11200 dmienng, bardzo interesujaca koncepcje zwiazana z narracjag Rdz 2-3 proponowatl prawostawny teolog
A. Schmemann. Jego zdaniem obraz raju oznaczal, ze caly $§wiat mial dla czlowieka wymiar
eucharystyczny, a komunia z Bogiem zaspokajala duchowe taknienie cztowieka. Siegnigcie po owoc
zakazanego drzewa symbolizuje odrzucenie mito$ci Stworcy i ukierunkowanie na milo$¢ wlasna,
wskutek czego czlowiek stracil eucharystyczny wymiar swojej doczesnej egzystencji i mozliwosé
zaspokojenia duchowego glodu (zob. W. Maciazek, Grzech pierworodny jako negacja wdzigcznosci.
Proba odczytania konfesyjnie zroznicowanych interpretacji, dz. cyt., s. 150-153).

121por. A. Tronina, Drzewo zZycia w rajskim ogrodzie. Biblijne korzenie mistyki Krzyza, dz. cyt., s. 152-153.

122 justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, dz. cyt., 86.1-2.

12370b. np. J. Sprutta, Krzyz mistyczny jako Drzewo Zycia w sztuce Sredniowiecza, dz. cyt., s. 329-338;
M. Witata, Grzech pierworodny: wspolczesne trudnosci i propozycja zastosowania chrystocentrycznej
symboliki drzew rajskich w narracji teologicznej, dz. cyt., s. 209-224; por. takze: Bonawentura, Lignum
vitae, w: Sw. Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne, thum. K. Zuchowski, Warszawa 1984, s. 260-
284, Prolog.

1124 Artysta objasnia symbolike ikony na SWOjej stronie internetowej:
https://wysoglad.blog.deon.pl/2018/12/20/drzewo-zycia-iii-tajemnica-wielkiej-soboty/

[dostep: 15 11 2023]

H25), Salij, Zerwanie zakazanego owocu, ,,W Drodze” 423 (2008: 11), wydanie online:
http://www.miesiecznik.wdrodze.pl/index.php?mod=archiwumtekst&id=11786 [dostep: 5 111 2021].

11265 6, 35.48-51.54.58b. Por. S. Medala, Ewangelia wedlug Swietego Jana. Rozdzialy 1 — 12. Wstep,
przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 587-604. Warto zauwazyé, ze w tradycji rabinicznej
pokolenia, ktore wymarto na pustyni dotkneta nie tylko $mier¢ w sensie biologicznym, ale tez
eschatycznym — tamze. Por. R. E. Brown, I Bogiem bylo stowo. Komentarz do Ewangelii wg sw. Jana,
dz. cyt., s. 164-166.
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Dzigki temu cala egzystencja czlowieka, poprzez jego przemijajaca doczesnosé
i $mier¢, az do wieczno$ci, moze by¢ przepeliona prawdziwym zyciem w jego petni,
zgodnie z tym, co czytamy w J 17, 3: «4 na tym polega Zycie wieczne, aby poznawali

Ciebie, jedynego prawdziwego Boga oraz Tego, ktorego postates: Jezusa Chrystusa»'?7.

Jednoczes$nie trzeba zastrzec, ze czlowiek moze — dzigki Chrystusowi — odwroci¢ tragiczny

Ryc. 2: P. Wysoglad, Drzewo Zycia Ill: Tajemnica Wielkiej Soboty,
technika mieszana na desce, 2017.

127W jezykach semickich pozmanie kogo$ oznacza relacje bliska, intymng, w tym wypadku jedno$é
z Bogiem — zrédlem zycia (zob. R. E. Brown, I Bogiem bylo stowo. Komentarz do Ewangelii wg sw. Jana,
dz. cyt., s. 220. Por. L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz,
dz. cyt., s. 341-342).
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wybor pierwszych ludzi, chociaz w dalszym ciggu ma mozliwo$¢, w swojej wolnosci,
odrzucenia prawdziwego Zycia poprzez zle wybory moralne. Swiadcza o tym

stowaz Mt 7, 21:

Nie kazdy wotajacy do mnie Panie, Panie, wejdzie do krdlestwa niebieskiego, lecz
spetniajacy wole mojego Ojca, ktory jest w niebie. Wielu bedzie wota¢ do mnie
wowym dniu: Panie, Panie [...]. Jednak wtedy o$wiadcz¢ im: Nigdy was nie

poznatem, odejdzcie ode mnie popehiajacy nieprawosc (Mt 7, 21).

Zaproponowana przez nas powyzej interpretacja wydaje si¢ zbiezna z refleksjg, ktora
anonimowy autor z pokolenia ojcOw apostolskich zawarl w jednym z najstarszych
chrze$cijanskich pism apologetycznych, Liscie Do Diogneta''28. Autor 6w stwierdzil, iz to
nie samo poznanie (symbolizowane przez Drzewo Poznania) jest przyczyng $mierci, ale
niewlasciwe korzystanie z niego, a wigc niepostuszenstwo Bogu. Tymczasem poznanie,
ktorym cztowiek postuguje si¢ zgodnie z wyznaczonymi przez Boga regutami, prowadzi
do prawdziwego zycia (symbolizowanego przez owoce Drzewa Zycia). Fragment ten
zamiescimy w dalszej cze$ci rozdziatu.

W s$wietle paschy Chrystusa 1 w perspektywie chrzes$cijanskiej $mierci mozemy na
nowo spojrze¢ rowniez na biblijng scen¢ wygnania z raju (Rdz 3, 17-24). Jak
podkreslalismy wczesniej, cztowiek nie przeszedtl pomyslnie proby osobowo-moralnej,
wyrazonej] w symbolach z Rdz 2-31129, Samodzielny powr6t do raju — do ostatecznej
komunii z Bogiem — byl niemozliwy. Droga powrotna do Edenu otwarla si¢ przed
cztowiekiem Chrystusowi: przez $mier¢ i cud zmartwychwstania, na wzor Jego $mierci
1 zmartwychwstania!!30.

Wobec catosciowej i chrystologicznej lektury Pisma Swictego nie sposob nie zwrdcié
uwagi na fakt, iz obraz Drzewa Zycia w rajskim ogrodzie oraz w eschatycznym MieScie
Swietym stanowi jakby klamre, spinajaca pierwsza i ostatnig ksiege Pisma Swictego.
Symbolika ta, ulatwiajaca wyjasnienie problemu grzechu, $mierci 1 zycia, pozwala
zauwazyé, ze oredzie Pisma Swietego odnosi si¢ do czlowieka w jego kompletne;
egzystencji, czyli w wiecznosci. Trafnie ujmuje to komentarz do Starego Testamentu

opracowany na podstawie publikacji 1 wystapien $w. Jana Pawtla II: Perspektywa

11287 0b. Do Diogneta, dz. cyt., XILI.

129Jak stwierdza biblista T. Jelonek: w cztowieku zwyciezyt proch, dlatego cztowiek bedzie musiat powrécié
do prochu, z ktorego powstal, aby mogt przez $mier¢ powroci¢ w pelni do tego, co w cztowieku Boskie
(zob. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, dz. cyt., s. 59-60).

113070b. tamze, s. 60-61.
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zbawienia to wspolnota Zycia z Bogiem bez konca, czego symbolem bylo rajskie «drzewo
zycia»'3!, Jezeli oddanym za pomoca tego symbolu zyciem prawdziwym, pelnym, jest
eschatyczna komunia z Bogiem, to analogicznie mozemy stwierdzi¢, ze prawdziwa
$miercig jest $mier¢ wieczna — utrata Zycia z Bogiem na wieczno$¢. Ta wlasnie prawdziwa
$mieré¢ powinna budzi¢ trwoge.

Biblijne oredzie o zyciu i $mierci nie jest jednak zroédlem Ieku, ale niesie dla czlowieka
pickne, radosne przestanie. Zycie wieczne w komunii z Bogiem, utracone przez grzech
pierwszego Adama — to znaczy, pierwszych ludzi — przywrocil catej ludzkosci Chrystus —

ostatni Adam!''32. Ludzie znowu mogg siegna¢ po owoce Drzewa Zycia.

3.2 Problem Smierci jako skutku grzechu w wypowiedziach Magisterium KoSciola

W poprzednich punktach dokonaliémy analizy zrodet biblijnych, odnoszacych si¢ do
problemu $mierci jako skutku grzechu pierwszych ludzi. Zaproponowang przez nas
interpretacje, oparta o dorobek egzegetow 1 biblistow nalezy skonfrontowac z analiza
wypowiedzi Magisterium Kos$ciota na przestrzeni dziejow. Dlatego w niniejszym punkcie
zaprezentowane zostang wybrane, najbardziej istotne dla zagadnienia wypowiedzi
doktrynalne Kos$ciota, zarowno lokalnego (nauczanie synodéw), jak i powszechnego
(orzeczenia soboroOw 1 nauczanie papieskie). Tego rodzaju wyciag z dokumentow
ko$cielnych ma na celu przedstawienie procesu ksztalttowania si¢ oficjalnej doktryny
dotyczacej $mierci jako skutku upadku. Ponadto pozwoli zauwazy¢ pewne problematyczne
kwestie 1 niescislosci, zwlaszcza w najdawniejszych stwierdzeniach synodalnych.
Umozliwi to takze ustalenie, czy w badanych dokumentach wystepuja trudnosci

1 sprzecznosci, a takze, jesli takowe wystapig, pozwoli podjaé probe ich wyjasnienia.

131 Jan Pawet 11, Komentarz do ksigg Starego Testamentu, dz. cyt., s. 194.
1132pgr 1 Kor 15, 22.45;
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3.2.1 Nauczanie synodow i papiezy o Smierci jako skutku upadku do VI wieku

Problematyka $mierci cztowieka jako skutku upadku podjeta zostata w wypowiedziach
doktrynalnych lokalnych synodow Koscioldw starozytnych. Juz w 253 roku w Kartaginie,
biskupi rozpatrujacy problem chrztu niemowlat przypomnieli, Ze nowo narodzone dziecko
przy [...] swym narodzeniu zostalo dotkniete zarazq dawnej smierci. Chociaz niemowle nie
popetnito zadnego grzechu, $mier¢ dotyka je, gdyz podobnie jak Adam, zostato urodzone
w ciele 1 obcigzajg je cudze grzechy!!33. W tym orzeczeniu nie sprecyzowano, o jaki rodzaj
$mierci chodzi: $mier¢ duchowa, cielesng, a moze jedng i drugg. Tego rodzaju brak
doprecyzowania byl powielany w wielu kolejnych wypowiedziach Magisterium
dotyczacych $mierci jako skutku grzechu.

Problem grzechu pierworodnego w szerszym kontek$cie powrdcit na synodzie
w Kartaginie w 411 roku, w zwigzku z kontrowersja pelagianska. Na synodzie tym
potepiono migdzy innymi poglad, iz Adam zostal stworzony Smiertelny i czy by zgrzeszylt,
czy nie, umartby, a takze twierdzenie, iz nie przez smieré¢ Adama czy jego przekroczenie
zakazu umiera caly rodzaj ludzki'™*. Cho¢ i w tym przypadku sformulowania nie sg
catkowicie precyzyjne, to wydaje si¢ jasne, ze ojcowie synodalni wyrazili przekonanie, iz
Adam znatury byt pierwotnie niesmiertelny cielesnie. Oczywiscie, nalezy wzig¢ pod
uwage, ze owczesnie nie bytlo mowy o naukach badajacych empirycznie najdawniejsze
dzieje ludzkosci. Stad tez nie budzita kontrowersji mysl o pierwszych ludziach cieszacych
si¢ poczatkowym optimum bytowym, wlacznie z nieSmiertelnoScig cielesng!!3.
Perspektywa, w jakiej starozytni postrzegali poczatki czlowieka z pewnoscig nie
odpowiadata naszej, opartej na odkryciach nauk szczegétowych. Powyzszy sposob
interpretacji $mierci cielesnej jako skutku grzechu, zostal rozwinigty na synodzie
w Diospolis w Palestynie (415r.), w Kartaginie oraz w Milewe (416r.).

W Diospolis ojcowie synodu palestynskiego podkreslili, ze $mier¢ ludzka jest skutkiem
grzechu, przy czym akcent polozono zaréwno na S$mier¢ cielesna (gdyby Adam nie
zgrzeszyl, nie umartby), jak 1 na $mieré wieczng, co wyrazono w stwierdzeniu, ze

1136

nieochrzczone dzieci nie beda mialy Zycia wiecznego *°. Podobnie orzekli ojcowie

1133 Acta Synodalia I, s. 12-15.

1134 Acta Synodalia 11, s. 185-186.

113587¢czegolnie w kontekécie powszechnego w kulturze greckiej i rzymskiej mitu o Ztotym Wieku,
zaktadajacego stopniowa degradacje §wiata i ludzkosci w dziejach (zob. T. Jelonek, Biblia a mity o raju i
zlotym wieku, dz. cyt., s. 97-117).

1136Z0b. Acta Synodalia II, s. 203-204; s. 216-219.
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synodalni w Kartaginie i Milewe w roku 416. Bronili oni takze praktyki chrztu niemowlat,
akcentujgc prawde o tym, ze chrzest jest dla nich ratunkiem od $mierci wiecznej'?’.
Kolejny synod kartaginski w 418 r. zasadniczo powtorzyt wypowiedzi poprzednich.
Biskupi postanowili wowczas o anatematyzacji wszystkich, ktorzy uwazaja, ze pierwszy
czlowiek tak zostal stworzony, ze, czy by zgrzeszyl, czy nie zgrzeszyt, umartby w ciele,
tj. wyszedtby z ciata, nie z powodu grzechu, lecz z naturalnej koniecznoscis.
Doprecyzowali w ten sposob mys$l wyrazong w Kartaginie juz siedem lat wczesniej!13°.
Decyzje kartaginskiego synodu z 418 roku spotkaty si¢ z aprobata papieza Zozyma,
wyrazong w liscie Tractorial'%. Nalezy jednak zauwazy¢, ze terminologia tego listu
odbiegata od uzywanej do tej pory w dokumentach synodalnych, zwlaszcza w odniesieniu
do $mierci. Synod mowit o $mierci fizycznej jako nastgpstwie grzechu, natomiast
w Epistula tractoria terminu smier¢ uzyto w szerszym znaczeniu''4l. Nie ma tam mowy
o grzechu pierworodnym, ale o wigzach smierci, sprowadzonych na wszystkich ludzi przez
Adama 1 przekazywanych przez pochodzenie czy zrodzenie. Wigzy te zostaly ztamane
przez $mier¢ Chrystusall42. Zauwazalna roéznica pomig¢dzy terminologia synodu a uzytg
w papieskim liscie Tractoria wydaje si¢ mie¢ istotne znaczenie dla omawianej przez nas
problematyki. W sformutowaniach synodow kartaginskich zdecydowanie postawiono teze,
iz pierwszy czlowiek (czy tez pierwsi ludzie) umart na skutek grzechu. Co wiecej,
zasugerowano, ze ludzie zostali stworzeni jako nie$miertelni z natury. Tymczasem
sformulowania papieza Zozyma pozwalaja na znacznie szersza interpretacje. Pojecie
wiezow Smierci nie musi bowiem ograniczac¢ si¢ do $mierci cielesnej. Tekst Tractorii nie
stwierdza, jakoby ludzie mieli by¢ z natury nie$miertelni cielesnie — bytoby to zreszta
sprzeczne z pdzniejszymi wypowiedziami Magisterium Ko$ciota powszechnego.
Odniesienie do zagadnienia chrztu niemowlat sugeruje, ze papiezowi w pierwszej
kolejnosci chodzito o $mier¢ duchowa jako skutek grzechu. Omoéwiona powyzej rdéznica
w terminologii pomiedzy papieskim listem a dokumentami synodu kartaginskiego jest
otyle wazna, ze wypowiedZ Zozyma mozemy traktowaé — w przeciwienstwie do

dotychczasowych decyzji synodalnych — jako nauczanie o randze powszechnej. Gdyby

137por. tamze, s. 224.

1133 Tamze, s. 246 i nn.

11397 0b. Historia dogmatow 11, s. 156-158.

140Tamze, s. 158.

H4lTamze, s. 158-159.

114270b. Enchiridion symbolorum, nr 231/109a, a takze ten sam fragment dokumentu w przektadzie polskim
zamieszczony przez nas w zbiorze wypowiedzi doktrynalnych Kos$ciota w niniejszej pracy (Aneksie).
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papiez uzyt w swojej wypowiedzi stownictwa okreslajacego precyzyjnie, ze $mieré¢
biologiczna czlowieka nie miataby w ogole miejsca, jesliby nie zgrzeszyl, to obecnie
byloby znacznie trudniej pogodzi¢ wspolczesnie przekaz Tradycji z tym, co moéwig
wszelkie nauki o czlowieku, a mianowicie, ze $mier¢ biologiczna jest naturalnym
elementem zycia na Ziemi.

Istotnym dokumentem, pomijanym zazwyczaj w zestawieniach dotyczacych grzechu
pierworodnego, jest list papieza Leona Wielkiego do Flawiana z roku 4491143, Tres¢ listu
odnosi si¢ do gloszonego wowczas przez Eutychesa monofizytyzmu, niemniej zawiera
nawigzanie do kwestii $mierci jako skutku grzechu pierworodnego. Papiez omawia dzieto
zbawcze Chrystusa z perspektywy Jego ludzkiej 1 Bozej natury, zauwazajac, ze przez
Wocielenie pokonat diabta, majgcego wiadze nad smiercig'+. Chociaz podobnie jak
w poprzednich dokumentach nie mamy do czynienia z precyzyjnym podzialem na to, co
dotyczy $mierci cielesnej, a co wiecznej, to w stosunku do poprzednich dokumentow
z Listu Leona Wielkiego mozna o wiele tatwiej wywnioskowac z kontekstu, o czym mowa.
Jasno stwierdzono, ze nieSmiertelnos$¢ jest darem Bozym dla cztowieka, ktory utracit ten
dar, ulegajac diabtu. Co do szatana, to stwierdzono o nim, ze znalazt pocieche w tym, ze
ma wspolnika w swoim przestgpstwie i ze podzieli swoj los z niewiernym cztowiekiem 145,
Losem tym byta $mier¢!146. Skoro jednak cztowiek miatby go podzieli¢ z szatanem, to musi
chodzi¢ o $mier¢ wieczng — duchowa. Ta $mier¢ zostata zwyciezona przez Chrystusa,
bowiem Bog dopetnil powzigtego z mitosci swego pierwotnego zamiaru wobec nas,
umozliwiajac czlowiekowi prawdziwag nieSmiertelnos¢ — wieczne zycie. Chociaz, jak
wspomnieliSmy, w powyzszym dokumencie nie ma wyraznego, kategorycznego
rozrdznienia miedzy $miercig cielesng a duchowa, to jednak kontekst dokumentu pozwala
na uchwycenie o jakiego rodzaju $mier¢ chodzito papiezowi.

Teologia $mierci jako skutku grzechu zostata dalej rozwini¢ta w ustaleniach synodu
w Orange!148 (529 r.). W kanonach sformutowanych podczas tego zgromadzenia biskupow
potepiono zdanie, jakoby w wyniku pierwotnego grzechu zepsuciu ulegta jedynie cielesna

strona natury ludzkiej, a nie takze duchowa. Odrzucono roéwniez stwierdzenie, Ze

14370b. Dokumenty soboréw 1, s. 196-213.

44 Test to cytat z Hbr 2, 14.

145 Tamze, s. 203.

114670b. tamze.

147 Tamze.

1148Na terenach obecnej potudniowo-wschodniej Francji.
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konsekwencja grzechu Adama, ktora przeszta na caty rodzaj ludzki, jest $mier¢ cielesna,
a nie rozpowszechnienie si¢ na caly rodzaj ludzki grzechu, ktory jest smiercig duszy''*.
Wydaje si¢ zatem, ze na pierwszy plan wysuwa si¢ $mier¢ duchowa jako konsekwencja
upadku. Range ustalen synodu w Orange, zatwierdzonych przez papieza Bonifacego II,
okresla si¢ jako bliska orzeczeniom soborow powszechnych!'50. W kontek$cie omawianego
problemu najbardziej istotny jest fakt, iz na tym synodzie w sposéb jasny i bezposredni
rozrdzniono konsekwencje grzechu Adama: $mier¢ ciata i §mier¢ duchowsg. Brakuje jednak
dookreslenia: co oznacza, ze $mier¢ cielesna jest jedng z konsekwencji grzechu? Wydaje
si¢, ze teologicznie ustalenia synodu sg krokiem wstecz w stosunku do omawianego wyzej
listu Leona Wielkiego, poniewaz skoncentrowano si¢ bardziej na skutkach grzechu, anizeli

na perspektywie zbawienia w Chrystusie.

3.2.2 Zagadnienie $mierci jako skutku grzechu w nauczaniu Kosciola od Soboru
Florenckiego do pierwszej polowy XX wieku

Kolejne wypowiedzi Magisterium istotne dla omawianego przez nas zagadnienia
odnajdujemy dopiero w dokumentach o niemal tysigclecie pozniejszych. Zanim omoéwimy
ustalenia Soboru Trydenckiego, warto jeszcze zwrdci¢ uwage na jedng z wypowiedzi
Soboru Bazylejsko-Ferrarsko-Florenckiego oraz dwie konstytucje papieza Sykstusa IV.
Pierwszy ze wspomnianych dokumentow to bulla o unii z Ormianami, zwana takze
Dekretem dla Ormian (1439 r.). Wyliczono w niej i omowiono sakramenty, a w odniesieniu
do sakramentu chrztu nazwano go bramgq Zycia duchowego, stwierdzajac, ze przywraca
mozliwos¢ wejscia do krolestwa niebieskiego, utracong w wyniku smierci, ktora przez
pierwszego cztowieka przeszta na wszystkich!'s!. Wydaje si¢, ze mozna na podstawie tej
wypowiedzi wnioskowaé, ze podstawowym skutkiem upadku jest $mieré duchowa, to
znaczy brak mozliwosci wejscia w pelng komunie z Bogiem. Co wigcej, orzeczenie to
wydaje sie utozsamia¢ $Smier¢, o ktorej mowa w Rz 5, 12, wlasnie ze Smiercig duchowa.

Dwie konstytucje papieza Sykstusa IV dotycza natomiast problematyki Niepokalanego
Poczecia Najswigtszej Maryi Panny. W konstytucji Cum praeexcelsa z 1477 roku papiez
wskazuje na cudowne poczecie Niepokalanej!'s2, natomiast w Grave nimis z roku 1483

potepia postawe tych, ktorzy zakazywali mowienia o zachowaniu Matki Bozej od grzechu

14970b. Acta Synodalia IV, s. 128-132.

15070b. Breviarium Fidei [nowa wersja], s. 77.
1517 0b. Dokumenty sobordéw III, s. 509.

11527 0b. Breviarium fidei [nowa wersja], nr 302.



268

pierworodnego!!'$3. Sykstus IV nie zdefiniowat jednak jeszcze dogmatu o Niepokalanym
Poczeciu, zauwazajac, ze Kosciol rzymski i Stolica Apostolska jeszcze nic nie
rozstrzygnely''s4, Orzeczenia dotyczace Niepokalanego Poczecia Naj$wigtszej Maryi
Panny, a zwlaszcza pozniejsza definicja dogmatyczna z bulli Ineffabilis Deus z 1854
roku!'ss, beda mialy dla nas szczegodlne znaczenie w rozpatrywaniu problemu $mierci
cielesnej jako skutku grzechu.

Obszerny dekret o grzechu pierworodnym zostat uchwalony na Soborze Trydenckim,
podczas sesji piatej, 17 maja 1546 roku!ise. Jest to chyba najbardziej istotna, ze wzgledu na
swoja rang¢ 1 obszerne potraktowanie zagadnienia, wypowiedz Magisterium Kosciola,
odnoszaca si¢ do $mierci jako skutku grzechu. Ojcowie soborowi dokonali rekapitulacji
dotychczasowego przekazu Tradycji, wiacznie z pogladami na temat $Smierci jako skutku
upadku. W dekrecie stwierdzono, ze pierwszy cztowiek Adam wraz z pozostatymi skutkami
grzechu $ciggnal na siebie smier¢, ktorq Bog zagrozil mu wczesniej, a wraz ze Smiercig
popadl w niewole pod panowanie |...] diabta''s’. Zaznaczono, ze skutki grzechu dotycza
cztowieka zaréwno pod wzgledem ciata, jak 1 duszy!'s8. Sobor powtorzyt takze wypowiedz
synodu w Orange, potgpiajac twierdzenie, jakoby grzech Adama sprowadzil na cata
ludzko$¢ jedynie cielesng $mier¢ i cierpienia, a nie przede wszystkim grzech bedgcy
smiercig duszy. O $mierci duchowej, rozumianej jako utrata zycia wiecznego, a bedacej
skutkiem grzechu implicite, méwi takze kanon czwarty. Stwierdzono w nim, podobnie jak
na starozytnych synodach w Kartaginie (253 r., 411 r. 1 418 r.), a takze w Lidzie w 415
roku, iz chrzest obmywajacy z grzechu pierworodnego jest konieczny dla nowo
narodzonych dzieci, gdyz pozbawienie ich chrztu narazatoby je na niemozno$¢ dostapienia
zycia wiecznego!!s®, Zastrzezono takze, ze to, co sobor uchwalil odno$nie grzechu
pierworodnego nie dotyczy Najswietszej Marii Panny!!¢0. Stwierdzenie to bedzie dla nas
szczegoblnie istotne w dalszym toku ustalania odpowiedzi na pytanie, czy $mier¢ cielesna
jest dla czlowieka skutkiem upadku. Argumentacj¢ mariologiczng w odniesieniu do

poruszanej tematyki przedstawimy w jednym z kolejnych punktow.

11537 0b. Breviarium fidei [nowa wersja], nr 303.

134 Tamze.

115570b. Pius IX, Bulla , Ineffabilis Deus” (1854 t.), polski, niepetny przektad w: Breviarium Fidei [nowa
wersja], nry 524-528.

1156 Tekst dekretu przytaczamy dalej za: Dokumenty soborow IV, s. 235- 241.

157 Tamze, kan. 1.

15870b. tamze, kan. 2.

115970b. tamze, kanony 3-4.

116070b. tamze, kan. 6.
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Nalezy uzna¢, ze Sobor nie wnidst radykalnych nowosci do doktryny Kos$ciota odnosnie
$mierci jako skutku grzechu, ale podniost na poziom nauczania powszechnego niektére
z dotychczasowych sformutowan dogmatycznych szczebla synodalnego, ktore z biegiem
wiekoéw zyskaly mocng pozycje w Tradycji Kosciota. Po raz kolejny uwidocznit si¢ brak
precyzji w wypowiedziach Magisterium. Co to znaczy, ze jednym ze skutkow grzechu jest
$mier¢ cielesna? By¢ moze ten brak dookreslenia nalezy uwaza¢ za korzystny, gdyz
pozostawia ,pole manewru” dla interpretacji, ktéra pozwolitaby zaprezentowac
stwierdzenie o $mierci jako skutku grzechu w sposdb mozliwy do pogodzenia z tym, co
wiemy o czlowieku z nauk szczegdlowych: ze $§mier¢ biologiczna od zawsze nalezata do
jego natury.

Kolejnym istotnym dokumentem jest bulla papieza Grzegorza XIII (1579 r.), w ktorej
potwierdzit!!é! on orzeczenia swojego poprzednika Piusa V, odrzucajace bledne poglady
Michala Bajusa. Najbardziej istotne dla nas wydaje si¢ potepienie tezy: niesmiertelnosé
pierwszego czlowieka nie byla dobrodziejstwem ftaski, ale naturalnym jego stanem!'162,
Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze starozytne synody antypelagianskie zdawatly si¢
naucza¢ w sposob, ktory — zgodnie z powyzszym orzeczeniem — uznany zostat pdzniej za
nieortodoksyjny. Na przyklad w Kartaginie (411 1 418 r.) potepiono stwierdzenie, ze Adam
zostal stworzony Smiertelny i czy by zgrzeszyl, czy nie, umartby'163.

Warto odnotowac jeszcze, ze poglad wtorny wobec nauczania Bajusa zostal rowniez
odrzucony przez Piusa VI w konstytucji Auctorem fidei z roku 17941164, W dokumencie
stwierdzono, ze $mier¢ (w domys$le — cielesna) jest naturalnym stanem ludzkiej natury,
nie$miertelno$¢ zas — odebrana ludziom z powodu grzechu — jest darmowym
darem taski!!6s.

Jedna z najbardziej problematycznych, w kontek$cie wspodlczesnej interpretacji
chrzescijanskiego pojecia $mierci jako skutku grzechu, wydaje si¢ by¢ wypowiedz
Piusa XI z encykliki o chrzescijanskim wychowaniu mlodziezy Divini Illius Magistri
z 1929 roku. Odnoszgc si¢ szeroko do tematyki pedagogicznej Stolica Apostolska

zaprezentowata w w tym dokumencie do$¢ pesymistyczng wizje antropologiczng,

H6IW zwigzku z watpliwo$ciami co do ich autentycznosci.
1162Breviarium Fidei [dawna wersja], nr V 51-60.

1163 Acta Synodalia I1, s. 185-186.

164Breviarium Fidei [dawna wersja], nr V 61.

165 Tamze.
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podkreslajac w wielu punktach utomnos¢ jakiej podlega cztlowiek na skutek grzechu. Co

do samych skutkéw grzechu stwierdzono:

Czlowiek pierwotnie znajdowat si¢ w stanie doskonatos$ci, ale wypadt z niego, lecz
Chrystus odkupit go i przywrocit mu godno$¢ nadprzyrodzona. [...] Nie przywrocit
jednak Chrystus cztowiekowi tych przywilejow, ktore lezaly poza jego natura,
apolegaly na tem, ze przedtem cztowiek mial cialo nie$miertelne, a w duszy
nienaruszong réwnowage. Stad w czlowieku sg jeszcze te spustoszenia, ktore
nawiedzity natur¢ ludzka wskutek przewiny Adama, gltownie stabos¢ woli

i nieposkromione pozadliwosci sercall,

Powyzsze stwierdzenia zdajg si¢ zaktadaé realne funkcjonowanie pierwszego cztowieka
w stanie nie$miertelnosci cielesnej, co implikuje materialne rozumienie tego i innych
nadprzyrodzonych daréow. Czy to sformutowanie zawarte w encyklice, w ktorej opini¢
wyrazono w sposob bardziej dostowny, niz w dekrecie o grzechu pierworodnym Soboru
Trydenckiego, zobowigzuje katolikbw do uznania, Ze pierwsi ludzie egzystowali
historycznie w realiach jakiego$ zlotego wieku? Warto pamigtaé, ze przedmiotem
nauczania w powyzszym dokumencie byta zupeknie inna problematyka, a nie definiowanie

doktryny o §mierci jako skutku grzechu.

3.2.3 Wspolczesne nauczanie Kosciola o Smierci jako skutku upadku: Sobor
Watykanski Il i katechizmy

Wspolczesnie najbardziej istotne wypowiedzi Magisterium Kos$ciola na temat $§mierci
jako nastgpstwa upadku pierwszych ludzi zawarto w Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes” Soboru Watykanskiego I1'1¢7. O ile
w numerze czternastym zaznaczono, ze pod wzgledem cielesnym czlowiek nalezy do
Swiata materialnego (co implikowatoby naturalno$¢ $mierci biologicznej), to numer

osiemnasty, w calo$ci pos§wigcony tajemnicy $mierci, zdaje si¢ wyraza¢ co§ odmiennego.

H66pius X1, Encyklika o chrzescijanskim wychowaniu mlodziezy , Divini illius Magistri” (1929 t.), tekst
oryg.: http://www.vatican.va/content/pius-xi/la/encyclicals/documents/hf p-xi_enc 31121929 divini-
illius-magistri.html [dostep: 15 IT 2023]; tekst polski: Pius XI, O chrzescijanskiem wychowaniu mlodziezy
( Divini illius Magistri), encyklika z dnia 31 grudnia 1929 r., thum. i oprac. J. Korzonkiewicz, Poznan
1932, nr 58.

H67ponizsze fragmenty Konstytucji duszpasterskiej przytaczamy za: Sobér Watykanski 11, Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym "Gaudium et spes”, w: Sobor Watykanski II.
Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, s. 526-606.
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Ojcowie soborowi zauwazyli w nim, Ze przemijanie i nieuchronno$¢ §mierci powoduje

w cztowieku lek przed unicestwieniem:

Zalazek wieczno$ci, ktéry w sobie nosi, przeciwstawia si¢ $Smierci, jako ze nie
moze by¢ on sprowadzany do samej tylko materii. Wszelkie wysitki techniki, chociaz
bardzo pozyteczne, nie s3 zdolne usmierzy¢ niepokoju czlowieka, bowiem
przedluzenie dlugowiecznosci biologicznej nie moze zaspokoi¢ tego pragnienia
dluzszego zycia, ktore nieprzezwyciezalnie tkwi w jego w sercu. Podczas gdy wobec
$mierci zawodzi wszelka wyobraznia, Kosciél pouczony Objawieniem Bozym
potwierdza, ze cztowiek zostat stworzony przez Boga dla blogostawionego celu poza

granicami ziemskiej nedzy!18.

Jest to wypowiedz bardzo istotna w konteks$cie naszych wczesniejszych rozwazan nad
tekstem Rdz 2-3. Wynika z niej bowiem jasno, ze pierwotne przeznaczenie cztowieka do
zycia wiecznego nie oznaczato nieskonczonego bytowania na ziemi, ale wieczne
przebywanie z Bogiem ponad rzeczywistoscia doczesng. Po tym stwierdzeniu w numerze

osiemnastym konstytucji duszpasterskiej pojawia si¢ jednak dopowiedzenie:

Ponadto wiara chrzescijanska poucza, ze $mier¢ cielesna, od ktérej cztowiek bytby
wolny, gdyby nie byl zgrzeszyl, zostanie zwyciezona, gdy wszechmogacy i mitosierny

Zbawiciel przywrdci cztowiekowi zbawienie utracone na skutek jego winy!169,

Gdyby probowac¢ interpretowac ten tekst w sposob dostowny, to mogliby$my doj$¢ do
wniosku, ze gdyby ludzie nie zgrzeszyli, to nie umieraliby ciele$nie. Jednocze$nie
podkreslono, ze Chrystus odniost zwycigstwo nad $miercig i cztowiek otwarty na wiare
chrzescijanska zostat uwolniony od $mierci 1 ma mozliwo$¢ wiecznego uczestniczenia po
$mierci w zyciu Bozym. Podobne stwierdzenie, cho¢ kladace wickszy nacisk na stan
pierwotnej sprawiedliwo$ci i §wietosci, zawarto w wygloszonym przez Pawta VI w 1968
roku Wyznaniu wiary Ludu Bozego''°.

Proba interpretacji wypowiedzi soborowej z ktorej miatoby wynika¢, jakoby $mier¢
biologiczna miala nie mie¢ miejsca, gdyby nie wydarzenie upadku, rodzi dwa zasadnicze
problemy. Po pierwsze, jest niezgodna z duchem calo$ci numeru osiemnastego Konstytucji
duszpasterskiej ,, Gaudium et spes”, poniewaz akcentuje on prawd¢e o zbawieniu

w Chrystusie 1 uwolnieniu ludzkosci od $mierci jako rzeczywisto$¢ juz dokonang. Jesli

168 Gaudium et spes, nr 18.
169 Tamze.
17070b. Breviarium Fidei [dawna wersja], nr 62.
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wolno$¢ od $mierci oznaczalaby po prostu nieprzemijanie cielesne, to caty problem
sprowadzony zostaje do absurdu: ludzie nie umieraliby od momentu wydarzenia
paschalnego. Drugim problemem jest oczywista niemoznos¢ okreslenia niesSmiertelnosci
cielesnej jednostek ludzkich w aspekcie biologicznym na jakim$ etapie dziejow jako

prawdopodobnej'”'. Kluczowe dla wyjasnienia problemu wydaje si¢ sformulowanie, ze

""" i ze zostal juz od niej

cztowiek bytby wolny\'2 od smierci, gdyby nie zgrzeszy
uwolniony przez $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa''™. Biorgc pod uwage, ze w tej
1 poprzednich wypowiedziach soborowych, w odrdéznieniu od najstarszych orzeczen
synodéw lokalnych, akcentowano przede wszystkim wage $mierci duchowej jako skutku
grzechu, mozna przytoczone wyzej ustalenia Soboru Watykanskiego II interpretowac
W nastepujacy sposob:

1) Podstawowym i najwazniejszym skutkiem upadku jest §mier¢ wieczna, pozbawienie
mozliwos$ci udzialu w Zyciu Bozym i to od niej, w pierwszej kolejnosci, ludzko$¢ zostata
wyzwolona przez zbawcze dzieto Chrystusa.

2) Jesli chodzi natomiast o $§mier¢ cielesna, to cztowiek bez grzechu faktycznie bytby od
niej wolny w tym znaczeniu, ze kres zycia ziemskiego miat by dla takiego cztowieka
znaczenie odmienne, niz dla grzesznika. A zatem chrze$cijanin, bedacy przez chrzest
uwolnionym z wigz6w grzechu pierworodnego, jest takze wyzwolony ze $mierci cielesne;j
W tym znaczeniu, jakiego nabrata ona po grzechu.

Taka interpretacja wypowiedzi soboru odpowiada wnioskom opracowanym na
podstawie danych biblijnych w poprzednich punktach. Numer 22 Gaudium et spes,
omawiajacy sytuacje cztowieka w $swietle Pawlowej typologii Adam — Chrystus, wydaje
si¢ zresztag wskazywac na czym polega owa wolnos$¢, wyrazajaca si¢ w chrzescijanskim
stosunku do $mierci cielesnej:

Cierpiac za nas, [Chrystus] nie tylko dal przyktad, aby$my szli Jego sladami, lecz

takze przetart szlak; gdy nim idziemy, zycie i $mier¢ uswigcajg si¢ i nabierajg nowego

znaczenia. [...] Chrzedcijanina z pewnoscig przynagla konieczno$¢ i obowigzek walki

H7por. E. Piotrowski, Kara wieczna a grzech pierworodny. Koniecznos¢ debaty, dz. cyt., s. 308.

172} ac. subtractus — dostownie: wytaczony, wyjety spod jej prawa.

173 Tekst tacinski: Mors insuper corporalis, a qua homo si non peccasset subtractus fuisset.. Za: Constitutio
pastoralis  de  Ecclesia in  mundo  huius  temporis  Gaudium et spes, nr 18,
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const 19651207 gaudium-et-spes_lt.html [dostep: 15 11 2023

W74Tekst lacinski: Quam victoriam Christus, hominem a morte per mortem suam liberando, ad vitam
resurgens adeptus est, (tamze).
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ze ztem posrod licznych udrek, a takze przyjecia $mierci, ale zlaczony z misterium
paschalnym i upodobniony do $mierci Chrystusa, wyjdzie umocniony nadziejg na

spotkanie zmartwychwstaniall7s,

Faktycznie wigc mozemy stwierdzi¢, ze tajemnica $mierci nabiera w Chrystusie
wlasciwego znaczenia: jest przez Niego rozswietlana podczas gdy poza Jego Ewangelig
przygniata nas'’s.

Na zakonczenie omowienia najwazniejszych dokumentéw i wypowiedzi Urz¢du
Nauczycielskiego Kos$ciota, dotyczacych $mierci jako skutku grzechu, zwro¢my uwage na
odniesienia do tej problematyki w najnowszych katolickich katechizmach, adresowanych
do wiernych Kosciota Powszechnego. Analizie poddano Katechizm Kosciota Katolickiego,
ogloszony w 1992 r. jako pewna norma nauczania wiary"" oraz Kompendium Katechizmu
Kosciola Katolickiego, jako wierng i pewng synteze KKK!18, a takze adresowany do
mtodych Youcat, bedacy bezprecedensowym przekiadem oficjalnego kosScielnego
katechizmu na jezyk ludzi mtodych''”. Ujecie problemowych zagadnien w wymienionych
pozycjach nie jest calkowicie jasne i spojne. Nie rozwigzuje ono trudnosci, ktore
zasygnalizowano podczas omawiania poszczegolnych wypowiedzi Magisterium.
Najbardziej istotne przyczyny takiego stanu rzeczy prezentujemy ponize;j.

Interpretacja pierwszych rozdzialéw Ksiegi Rodzaju przedstawiona w Katechizmie
Kosciota Katolickiego wydaje si¢ w niektorych punktach zaktada¢ realng niesmiertelnos¢

1 niecierpigtliwo$¢ czlowieka w raju. Katechizm naucza, ze:

Pierwsi rodzice zostali ukonstytuowani w stanie «$wigtosci i sprawiedliwo$ci
pierwotnej» [ktéra byto] uczestnictwo w zyciu Bozym [...]. Promieniowanie tej taski
umacniato wszystkie wymiary zycia czlowieka. Dopodki czlowiek pozostawat

w zazytosci z Bogiem, nie mial ani umiera¢, ani cierpie¢!!80,

Jednoczes$nie w numerze 396 podano jednak, ze zakaz spozywania owocoéw z Drzewa

Poznania Dobra i Zla wyraza symbolicznie rzeczywistos¢ ludzkiej relacji z Bogiem.

175 Gaudium et spes, nr 22.

176Z0b. tamze.

77Jan Pawel 11, Konstytucja Apostolska , Fidei depositum” ogloszona z okazji publikacji Katechizmu
Kosciola Katolickiego opracowanego po Soborze Powszechnym Watykanskim II (1992 r.), w: Katechizm
Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, s. 8.

178Benedykt XVI, Motu Proprio w celu zatwierdzenia i opublikowania Kompendium Katechizmu Kosciota
Katolickiego, w: Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego, Kielce 2005, s. 6.

1797 0b. Wstep Benedykta XVI do Youcat, w: Youcat, Czestochowa 2011, s. 9.

80K KK nry 374-376.
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W tym samym punkcie podkreslono, ze cztowiek podlega prawom stworzenia, a uznanie
owej podlegtosci jest jednym z warunkoéw przezywania przyjazni z Bogiem. Bioragc pod
uwage powszechno$¢ $mierci biologicznej wsrod stworzen, a posrod nich takze
i cztowieka, musimy zauwazy¢, ze stwierdzenie Katechizmu zawarte w poprzednio
cytowanym fragmencie numeréw 374-376, moze by¢ w kontekscie powyzszym
dezorientujace. W kolejnych punktach KKK podano, ze wskutek zerwania przez grzech
pierwszych ludzi pierwotnej harmonii 1 sprawiedliwosci urzeczywistnita si¢ zapowiedziana
przez Boga konsekwencja niepostuszenstwa: smier¢ weszta w historie ludzkosci''s!. Warto
doda¢, ze Katechizm podkres$la role jaka odegrat Szatan, bedgcy zabdjcg, w sprowadzeniu
$mierci na ludzkos¢!82. W kolejnych numerach autorzy Katechizmu zauwazaja, ze skutki
pierwszego grzechu — w tym $mier¢ — dotycza wszystkich ludzi. Jednocze$nie grzech
nazywany jest §miercig duszy!18.

W dziale dotyczacym chrzescijanskiego przezywania $mierci jeszcze dobitniej

wyrazono stanowisko, ze jest ona skutkiem grzechu:

Smier¢ jest konsekwencjg grzechu. Urzad Nauczycielski Kosciota, ktory
autentycznie interpretuje wypowiedzi Pisma $wigtego i Tradycji, naucza, ze $mier¢
weszla na §wiat z powodu grzechu czlowieka. Chociaz czlowiek posiadal §miertelna
nature, z woli Bozej miat nie umiera¢. Smier¢ byta wiec przeciwna zamystom Boga
Stworcy, a weszta na $wiat jako konsekwencja grzechu. «Smier¢ cielesna, od ktorej
cztowiek bytby wolny, gdyby nie byl zgrzeszyl», jest «ostatnim wrogiem» czlowieka,

ktory musi zostaé zwycigzony!184,

Jednocze$nie w kilku wczesniejszych punktach Katechizmu znajdujemy mig¢dzy innymi

nastgpujace stwierdzenia:

W pewnym sensie $mier¢ cielesna jest naturalna, ale dzigki wierze wiemy, ze jest
ona «zaplata za grzech»!185. [...] Jak w przypadku wszystkich istot zyjacych na ziemi,

$mier¢ jawi si¢ jako normalny koniec Zycia!186.

Tego rodzaju zroznicowanie wypowiedzi jest bardzo problematyczne i1 sprawia

wrazenie niespdjnosci. Smier¢ cielesna jest naturalna dla cztowieka i lezy w jego naturze,

18174k, KKK, nr 400.
118270b. tamze, nr 391; nr 394.
1183 70b. tamze, nr 402 i nn.
84K KK, nr 1008.

1185Tamze, nr 1006.

1186 Tamze, nr 1007.
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a jednocze$nie ma by¢ skutkiem grzechu. Sprzecznosci jest wigcej: czlowiek przeznaczony
do niesmiertelnosci cielesnej mial zosta¢ stworzony jako $miertelny, a zatem miatby nature
wewnetrznie sprzeczng''®’. Ponadto, idac po linii wypowiedzi Katechizmu, jezeli $mieré
cielesna jako ostatni wrog zostala juz pokonana w wyniku paschalnego misterium
Chrystusa, to po historycznym wydarzeniu $mierci i zmartwychwstania Jezusa ludzie nie
powinni juz umiera¢ ciele$nie, chyba, zeby Jego zwycigstwo nad $miercig rozpatrywac
w aspekcie eschatycznym 1 ponadhistorycznym, to znaczy jako powszechne
zmartwychwstanie w czasie paruzji. To jednak potwierdzatoby raczej, ze $Smier¢ cielesna
w $wiecie doczesnym jest czym$ naturalnym i zgodnym z Bozym planem stworzenia''*.
Podobny problem sprawia ujecie powyzszego zagadnienia w oficjalnych adaptacjach
KKK. W Kompendium stwierdzono, ze cztowiek [w stanie pierwotnym — przed grzechem]

"% oraz ze wskutek grzechu pierworodnego natura ludzka

nie musial cierpie¢ ani umierac
[...]jest poddana [...] wladzy Smierci!*.

O ile taka wypowiedz pozwala jeszcze na dywagacje, czy chodzi o $mier¢ duchowa czy
biologiczng, to stwierdzenie zawarte w Youcat nie pozostawia watpliwosci ze autorzy sg
przekonani o realnej pierwotnej nieSmiertelnosci biologicznej czlowieka. Na pytanie czy
plan Bozy zakladal, Ze Iludzie bedq cierpie¢ i umierac¢? autorzy odpowiadaja:
W pierwotnym zamysle Boga przeznaczeniem cziowieka byl raj: Zycie na zawsze

i w pokoju [...]""91. Smier¢ za§ nazwano skutkiem grzechu!1%2,

Z kolei w innym miejscu okreslono, zZe:

Grzech w swym najglebszym i najstraszniejszym wymiarze jest odtgczeniem si¢
od Boga, a tym samym odlgczeniem si¢ od zroédta zycia. Dopiero dzigki Jezusowi
poznajemy glebi¢ grzechu: Jezus doznat odrzucenia Boga na swoim wilasnym Ciele.
Przyjat $mierciono$ng site¢ grzechu, zeby ona nas nie spotkata. Dokonato si¢

zbawienie!193.

Zasadniczym problemem tych wypowiedzi jest brak rozréznienia w nich $mierci

cielesnej od duchowej. Brak takiego rozréznienia uniemozliwia sformulowanie

18770b. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 371.
188por. tamze.

18 Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego, Kielce 2005, nr 71.
190Tamze, nr 77.

91 Youcat, dz. cyt., nr 66.

19276b. tamze, nr 67; nr 70.

193 Tamze, nr 67.
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interpretacji, ktora bytaby wewnetrznie spdjna i jednoczes$nie niesprzeczna z tym, co
wiemy o czlowieku — ze $mier¢ cielesna towarzyszy mu od poczatku dziejow gatunku
1 byla wrgcz konieczna do jego rozwoju. Jesli bowiem uznamy, ze $mier¢ duchowa jest
nierozlacznie zwigzana z cielesng, to oprocz powyzsze] sprzecznosci teologiczno-
przyrodoznawczej mamy jeszcze do czynienia z aporig natury czysto teologicznej, o ktorej
wspomnieliSmy wczesniej: ze ludzie nadal podlegaja $mierci, pomimo paschalnego dzieta
Jezusa Chrystusa.

Zdecydowanie mniej klopotliwe wydaja sie wypowiedzi Katechizmu Kosciota

Katolickiego o $mierci ludzkiej w kontek$cie zbawienia. Czytamy w nich:

Smier¢ zostala przemieniona przez Chrystusa [...], Postuszenstwo Jezusa
przemienito przeklenstwo §mierci w blogostawienstwo!194. Dzieki Chrystusowi §mierc
chrzescijanska ma sens pozytywny [...] Istotna nowo$¢ $mierci chrzescijanskiej
polega na tym, ze przez chrzest chrzescijanin juz w sposob sakramentalny «umart
z Chrystusem», by zy¢ nowym zyciem. Jezeli umieramy w tasce Chrystusa, przez
$mier¢ fizyczng wypehnia si¢ to «umieranie z Chrystusem» i dopetnia w ten sposob

nasze wszczepienie w Niego w Jego akcie odkupienczym!1%,

Tego rodzaju narracj¢ zdecydowanie tatwiej bytoby, po odpowiednich uzupetnieniach,

uzgodni¢ z rozwigzaniami dotychczas proponowanymi przez nas w niniejszym rozdziale.

3.2.4 Podsumowanie wypowiedzi Magisterium w kwestii Smierci jako skutku upadku

Podsumowujac przeglad wypowiedzi Urzgdu Nauczycielskiego Kos$ciota mozemy
zaprezentowac nastepujace wnioski:

1) Jako najbardziej istotny skutek grzechu przedstawiana jest $mier¢ duchowa —
wniosek ten zgodny jest z naszymi ustaleniami z poprzednich punktow dotyczacych tresci
biblijnych na temat $mierci jako skutku grzechu. Istotnym problemem w wielu
dokumentach Magisterium jest jednak brak rozroznienia lub tez brak konsekwencji
w rozroznianiu $mierci cielesnej 1 duchowe;.

2) Wypowiedzi Magisterium nie sa konsekwentne w moéwieniu o $mierci cielesnej
cztowieka. Z jednej strony jest ona przedstawiania jako co$ naturalnego, z drugiej strony
jako skutek grzechu. W niektérych dokumentach pojawia si¢ doktryna o ponadnaturalne;j

niesmiertelnosci cielesnej czlowieka przed grzechem, bedacej skutkiem dzialania

94K KK, nr 1009.
195 Tamze, nr 1010.
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specjalnej taski Bozej. Jesli jednak skonfrontujemy taka koncepcje z analiza tresci
biblijnych, to nie wydaje si¢, aby byly podstawy biblijne do odczytywania nauki o darach
preternaturalnych w takim wiasnie znaczeniu. Wydaje si¢, ze nie mozna pojmowac tej
szczegolnej taski niesmiertelnosci w rozumieniu historycznym, realistycznym, to znaczy
jako faktycznego stanu pierwszych ludzi, ktorzy mieliby zy¢ bez kofica Zyciem ziemskim,
zaistnienia w poczatkach ludzkosci jakiego$ zlotego wieku. Trzeba zreszta zauwazy¢€, ze
kwestia daru niesmiertelnosci nie jest wiodagcym tematem wypowiedzi Magisterium
zwigzanych z omawiang problematyka. Warto w tym miejscu wroci¢ jeszcze na moment
do najbardziej istotnego dla doktryny o grzechu pierworodnym Dekretu Soboru
Trydenckiego, w ktorym stwierdzono, ze Adam zostat ustanowiony w pierwotnej swietosci
i sprawiedliwosci, nie wymieniono natomiast daru cielesnej nieSmiertelnosci, a jedynie
stwierdzono, cztowiek Sciggngt na siebie Smierc11%.

3) Bez watpienia Urzad Nauczycielski Ko$ciola stwierdza, ze cztowiek w jakie$ sposob
bytby wolny od $mierci cielesnej, gdyby nie zgrzeszyt'!97. W tym przypadku wydaje si¢
jasne, ze nie sposob dokona¢ interpretacji, ktora zanegowataby to stwierdzenie —
wymagatoby to zbyt dalece idgcego oderwania formy wyrazu od tresci, ktdra zostala w niej
zawarta!!%8, W dalszej cze$ci pracy bedziemy probowali ustali¢, co moze oznacza¢ owa
wolnos¢ od smierci cielesnej.

4) Bez watpienia mozemy uznaé, ze w wypowiedziach Magisterium ukazano $mier¢
cielesng z perspektywy chrzescijanskiej jako zjawisko, ktore na skutek zbawczego dzieta
Chrystusa otrzymatlo nowe znaczenie. Szczegdlnie wyraznie zaprezentowano to
w soborowej konstytucji Gaudium et spes oraz w Katechizmie Kosciota Katolickiego.
Nasze wnioski z analizy tresci biblijnych sa w tym zakresie catkowicie zgodne

z nauczaniem Magisterium.

3.3 Problematyka S$mierci jako skutku grzechu w mysli wybranych pisarzy
chrze$cijanskiego antyku

Istotng dla naszej sprawy kwestiag byloby ustalenie zgodno$ci ojcow Kosciota!!®®

odnos$nie zagadnienia $mierci jako skutku grzechu albo przynajmniej spdjnej wizji tej

11970b. Sobor Trydencki, Dekret o grzechu pierworodnym, dz. cyt., s. 235- 241, nry 1-2.

1977 0b. np. Gaudium et spes, nr 18.

19870b. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatow,
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti 1989 interpretazione-
dogmi_pl.html [dostep: 15 11 2023], nr 11T 3.

19 7naczenie konsensusu ojcow podkresla np. Sobor Watykanski w Optatam totius, nr 16.
Por. St. C. Napiorkowski, Jak uprawiac teologie, dz. cyt., s. 68-69.
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problematyki, wylaniajacej si¢ z mysli teologicznej najdawniejszych pisarzy
starochrzescijanskich. Ponizej przytaczamy zatem opinie wybranych autoréw, ktére moga
swiadczy¢ o tym, ze proponowana przez nas wczesnie] interpretacja posiada —
przynajmniej w jakims$ stopniu — umocowanie w najdawniejszej tradycji teologicznej 200,
Wsrod najstarszych autorow chrzescijanskich opinie na temat pierwotnego stanu
cztowicka byly rozne. Na pierwszy plan wysuwano zycie i $mieré w znaczeniu
eschatologicznym, duchowym. W taki sposob przedstawial zagadnienie $w. Ignacy
Antiochenski (zm. ok. 107 r.). Podkreslat on, ze z chrzescijanskiego punktu widzenia
prawdziwa $miercig jest $mier¢ duchowa — wieczna!20!, Kazdy czlowiek stoi bowiem przed
ostatecznym wyborem: opowiedzie¢ si¢ za Chrystusem Iub odstagpi¢ od Niego!202,
Odstepcom grozi natychmiastowa $mier¢. Jest oczywistym, ze syryjskiemu meczennikowi
chodzito o $mier¢ duchowa, ktorej skutki moga trwaé¢ w wieczno$ci'20. Wiara w Chrystusa
natomiast pozwala unikna¢ $§mierci'2%4, prowadzac do prawdziwego zycia, ktore jest czyms$
wiecej niz zycie biologiczne, doczesne!205. Chrzescijanie majg dostep do Eucharystii, ktéra
Ignacy nazywa pokarmem nie$miertelnosci, lekarstwem pozwalajacym nie umierac!206,
W jednym z listow Antiochenczyk stwierdzil wrecz, ze $mier¢ zostala juz unicestwiona
dzicki Chrystusowi!207, Takze sposob, w jaki Ignacy opisywat swoje meczenskie zejscie
z tego $wiata Swiadczy o tym, ze za Smieré w sensie §cistym uwazal on $§mier¢ wieczna.
W cielesnym zgonie upatrywal natomiast mozliwo$¢ narodzin do prawdziwego zycia!208,
Zycie i $mier¢ powigzane z postepowaniem moralnym czlowieka ukazuje réwniez

Pasterz Hermasa (II w.). Przed czlowiekiem postgpujacym zgodnie z prawem Bozym

1200Czytelnik nie powinien byé zaskoczony faktem, iz pomingliémy Augustyna, ktorego mys$l wyrazily
w zasadzie omawiane wczesniej synody epoki antypelagianskiej (por. L. F. Ladaria Ferrer, Wprowadzenie
do antropologii teologicznej, dz. cyt., s. 86-87). My$l Augustyna i jej wplyw na teologi¢ grzechu
pierworodnego omowilismy réwniez w rozdziale drugim.

120170b. Ignacy Antiochefiski, Do Kosciola w Efezie, thum. A. Swiderkéwna, w: A. Swiderkowna,
M. Starowieyski, Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, Krakow 2010, s. 113-119, XX.2.

120270b. Tenze, Do Kosciola w Magnezji, thum. A. Swiderkéwna, w: A. Swiderkowna, M. Starowieyski,
Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, Krakow 2010, s. 120-123, V.1 i nn.

120370b. Tenze, Do Kosciola w Tralleis, w: A. Swiderkowna, M. Starowieyski, Pierwsi swiadkowie. Pisma
Ojcow Apostolskich, Krakow 2010, s. 124-127, XI.1.

120470b. tamze, I1.1.

120570b. tamze, IX.2; por. Ignacy Antiochenski, Do Kosciola w Smyrnie, thim. A. Swiderkéwna,
w: A. Swiderkéwna, M. Starowieyski, Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, Krakow 2010,
s. 136-139, IV.1.

120670b. Ignacy Antiochenski, Do Kosciota w Efezie, dz. cyt., XX.2.

120776h. tamze, XIX.3.

1208por. Ignacy Antiochenski, Do Kosciola w Rzymie, thum. A. Swiderkowna, w: A. Swiderkowna,
M. Starowieyski, Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, Krakow 2010, s. 128-131, VI.1 i nn.
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otwiera si¢ droga do prawdziwego Zycia, rozumianego jako bycie dla Boga'2». Natomiast
grzesznik $cigga na siebie $mierc¢!2l0, Chodzi tutaj o $mier¢ duchowsa, gdyz cielesna
spotyka takze sprawiedliwych. Przestanie Hermasa przypomina troch¢ w tym zakresie
nauk¢ o dwoch drogach, znang z Didache'?!.

Trudno natomiast méwi¢ o konsensusie ojcéw w kwestii problemu $mierci biologicznej.
Mozemy jedynie opiera¢ si¢ na pojedynczych fragmentach dziet, w ktoérych poruszali to
zagadnienie. Polikarp ze Smyrny (zm. 156 r.) zalecal nie przecenia¢ wartosci zycia
doczesnego, gdyz moze to odwies¢ cztowieka od prawdy, ze prawdziwym celem czlowieka
jest zycie wieczne!2'2. Natomiast anonimowy autor Homilii z II wieku'?3 ukazywal
przemijanie zycia ludzkiego oraz dobr materialnych jako co$ normalnego, zaznaczajac, ze
prawdziwy sens zycia ludzkiego ujawnia si¢ dopiero w wiecznos$ci'2!4,

Arystydes z Aten (zm. ok. 134 r.) zdawatl si¢ rozpoznawa¢ naturalno$¢ $miertelnosci
biologicznej czlowieka!?!s, podobnie mozna sadzi¢ (na podstawie zachowanych
fragmentéw) o pogladach Arystona z Pelii (I pot II w.)!216, a Justyn Meczennik

(zm. ok. 165 r.) stwierdzat:

Nie boimy si¢ [...] $mierci, gdyz jesteSmy przekonani, ze wszyscy kiedy$ musza
umrzeé, a na $wiecie tak naprawd¢ nic nowego si¢ nie dzieje, lecz te same rzeczy

rozproszone powracajg do poprzedniego stanu!2!7,

Szersza interpretacje zagadnienia pierwotnego stanu czlowieka odnajdujemy u Teofila
z Antiochii (zm. 183 r.), patriarchy tego miasta i apologety w jego pismie Do Autolika.

Teofil stwierdzit w owym pi$mie, niezwykle waznym dla naszego zagadnienia, iz:

Czlowiek zostat [...] stworzony w stanie posrednim; ani catkowicie $miertelny, ani

catkowicie niesmiertelny, lecz zdolny do stania si¢ jednym i drugim. Podobnie zreszta

120970b. Hermas, Pasterz, thum. A. Swiderkéwna, w: A. Swiderkowna, M. Starowieyski, Pierwsi
swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, Krakow 2010, s. 211-291, r. 28.

121070b. tamze, 1. 29; r. 44-45; 1. 77.

121170b. Nauka dwunastu Apostotéw (Didache), dz. cyt., 1.1 i nn.

121270b. Polikarp ze Smyrny, List do Kosciota w Filippi, dz. cyt., XL1.

12B3Dawniej okreslana jako Drugi List do Koryntian sw. Klemensa.

121476b. Homilia z II wieku (tzw. Drugi List do Koryntian $w. Klemensa), thum. A. Swiderkowna,
w: A. Swiderkowna, M. Starowieyski, Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, Krakow 2010,
s. 92-101, V.5 1 nn.; IX; XV; XIX.3.

121570b. Arystydes z Aten, Apologia, ttam. L. Misiarczyk, w: Pierwsi apologeci greccy, oprac. J. Naumowicz,
L. Misiarczyk, Krakow 2004, s. 135-150, 7.1.

1216\ tym przypadku sprawe utrudnia fakt, Ze wnioskujemy na podstawie pracy Celsusa, dokonujacego
krytyki Arystona, a ktéry z kolei cytowany byl przez polemizujacego z Celsusem Orygenesa
(zob. Pierwsi apologeci greccy: oprac. J. Naumowicz, L. Misiarczyk, Krakow 2004, s. 100).

1217 Justyn Meczennik, I Apologia, dz. cyt., 57.2.
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jak 1 sam raj, jesli chodzi o pigkno, zostal stworzony posrodku, pomi¢dzy niebem,
a ziemig. Nakaz natomiast, aby go uprawia¢, nie oznacza zadnego innego zajecia jak
wlasnie zachowywanie przykazan boskich, aby przez niepostuszenstwo cztowiek nie

zniszczyt samego siebie, tak jak to rzeczywiscie uczynit przez grzech!218.

Opis ten, jak zaden inny, wyraza ide¢ sformutowang przez nas wczesniej, na podstawie
analizy tekstow biblijnych: cztowiek stworzony przez Boga stanagt przed préba moralng,
w wyniku ktorej, na skutek swojego wilasnego wyboru mogl wybra¢ pehi¢ zycia —
opowiedziawszy si¢ po stronie swojego Stworcy lub §mier¢ — odrzuciwszy go. Taki byt,
zdaniem Teofila, sens biblijnej symboliki drzew rajskich. Na potwierdzenie takiej
interpretacji Teofila przekonujg nas kolejne fragmenty jego dzieta, w ktorych usituje
wykaza¢, ze Drzewo Poznania bylo znakiem tej proby!2!°. Oczywiscie, przyjmowat on,
przynajmniej czesciowo, realno$¢ historyczng stanu rajskiego, stwierdzajac na przyklad, ze
chociaz cztowiek mial od poczatku zywi¢ si¢ ptodami ziemi!220, to nie musiat trudzi¢ si¢
praca, ziemia bowiem zywila go sama!?2!. Jednocze$nie, co warto odnotowac,
Antiochenczyk postrzegal raj jako co$ posredniego pomiedzy niebem a ziemig'??.
Wystarczy jednak odczyta¢ jego opis nie w sposob historyczno-realistyczny, a raczej
dziejowo-symboliczny, aby rozpozna¢ w nim genialng intuicj¢ o pierwotnej harmonii
cztowieka z jego Srodowiskiem zycia'223, Warto w tym miejscu, opierajac si¢ na dorobku

antiochenskiego apologety, uzupetic nasza interpretacje obrazu drzew rajskich:

Drzewo poznania samo w sobie i jego owoce réwniez byly dobre. Drzewo bowiem
nie zawieralo w sobie $mierci, jak s3adza niektorzy, ale byla ona skutkiem
niepostuszenstwa. Nic bowiem innego nie bylo w owocu jak tylko poznanie, a samo
poznanie jest dobre, jesli kto§ odpowiednio go uzywa. [...] Nie dlatego [...] jakoby
w drzewie poznania bylo co$ ztego, lecz ze wzgledu na niepostuszenstwo cztowiek

Sciggnat na siebie bodl, cierpienie, trudy i1 wreszcie padt ofiarg $§mierci!?24,

1218Teofil z Antiochii, Do Autolika, dz. cyt., 11.24.5-8.

121970b. tamze, 11.25.1.

1220Tamze, 11.18.3.

1221Tamze, 11.19.3.

1222Tamze, 11.24.6-7.

1223W takim rozumieniu moglibySmy powiedzie¢, ze faktycznie raj znajduje si¢ na Ziemi — a bytowanie
w stanie edenicznym odnosi si¢ nie tylko do moralnosci cztowieka w jego relacji z Bogiem i innymi
ludzmi, ale takze w relacji ze stworzeniem — moze wigc byloby to funkcjonowanie w $Srodowisku
ziemskim w jakim$ stanie harmonii, bez negatywnego, niszczacego wpltywu na ekosystem planety?
Por. Franciszek, Encyklika ,, Laudato si'” (2015), dz. cyt., nr 66.

1224Teofil z Antiochii, Do Autolika, dz. cyt., 11.25.1; 25.8.
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Wracajac do problematyki pierwotnego stanu czlowieka patriarcha Teofil rozwijat

swoja mysl w nastepujaca refleksje, ktorg warto zamies$ci¢ w obszerniejszym fragmencie:

Czlowiek wigc nie zostal stworzony ani $miertelnym, ani niesmiertelnym z natury.
Gdyby bowiem Bog od poczatku stworzyt go niesmiertelnym, wtedy uczynitby go
Bogiem, gdyby natomiast stworzytl go $miertelnym, wtedy Bog bylby przyczyna jego
$mierci. Nie stworzyl wigc cztowieka ani $miertelnym, ani nie$miertelnym, ale jak to
juz wyzej wspomnieli$my, zdolnym do jednego i drugiego, aby jesli bedzie sklaniat
si¢ ku nie$miertelnosci, zachowujac przykazanie Boga, jako nagrode otrzymat od
Niego niesmiertelnos¢ i stal si¢ jakby Bogiem, jesli natomiast zwroci si¢ ku czynom
$mierci, nie stuchajac Boga, wtedy sam stanie si¢ sprawcg swojej Smierci. Bog
bowiem stworzyt czlowieka wolnym i odpowiedzialnym. Czego wiec cztowiek przez
swojej zaniedbanie i niepostuszenstwo pozbawit sie, tego teraz Bog udziela mu, gdy

jest postuszny, w swojej mitosci i litosci!22s,

Powyzszy opis sytuacji egzystencjalnej cztowieka, ktorego postawiono przed wolnym
wyborem drogi zycia i $mierci koresponduje z teologiag dwoch drog, o ktorej pisalismy
wcezesniej. Antiochenczyk poszedt jednak o krok dalej, ukazujac niesmiertelnos¢ jako
mozliwos¢, ktora cztowiek moze osiggna¢ w ramach upodobnienia si¢ do Boga!226 —
stosowny w tym miejscu bytby chyba wschodni termin przebostwienia'??.

Warto jeszcze zauwazyC, iz Teofil stwierdzal, ze zasada Smierci weszta na swiat
i dosiegnela caly rodzaj Iludzki w chwili, gdy Kain, za pokuszeniem szatanskim,
zamordowal swojego brata'?*8. Wydaje si¢ zatem, ze bardziej istotna byta dla apologety
kwestia moralnosci 1 pojawienia si¢ $mierci zwigzanej ze zlem moralnym, anizeli $mierci
biologicznej cztowieka.

W komentarzu do pierwszego opisu stworzenia z Ksiegi Rodzaju, patriarcha Antiochii
rowniez wydawatl si¢ przyjmowac naturalno$¢ $miertelnosci cielesnej cztowieka. Uznat on,
ze w opisie elohistycznym ksigzyc jest typem cztowieka, a stonce jest typem Boga: stonice
zawsze pozostaje pelne i nie zmniejsza si¢, ksigZyc natomiast zmniejsza sig co miesigc

i traci moc [..] potem zas odradza si¢. Zdaniem antiochenskiego apologety jest to

1225Tamze, 11.27.1-5.

122670b. tamze, 11.24.5-6.

1227pgr. J. Keller, Prawostawie, Warszawa 1982, s. 197; P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 2003, s. 99-
101.

1228Tamze, 11.29.3-4.
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zapowiedz czlowieczego losu, w ktory wpisane s3 przemijanie i $mieré, ale tez
zmartwychwstanie!229,

Analogiczng koncepcje nieSmiertelnosci bedacej dla czlowieka mozliwoscia
warunkowang przylgnigciem do Boga i Jego prawa odnajdujemy u Ireneusza z Lyonu
(ur. ok. 140 r., zm. ok. 202 r.)!230. W jego refleksji koncepcja antropologiczna oparta byta
o motyw imago Dei — obrazu Boga. Czlowiek, stworzony jakby w stanie dzieciectwa,
niepetnej dojrzatosci'?3!, mogt w sobie ten obraz rozwija¢ lub zniszczy¢, co prowadzito do
zycia lub $mierci'>2, Smieré cielesna jako skutek grzechu u Ireneusza zostata
przedstawiona z jednej strony jako wyraz litosci Boga wobec czlowieka (aby nie
pozostawal on w grzechu na wieki)!233, a z drugiej jako niewola, z ktorej

wyswobadza Chrystus:

Grzech pierwszego rodzica skorygowany zostal przez dzieto naprawy, podjete
przez Pierworodnego, a przebieglo$¢ weza przezwycigzona zostala przez prostote

gotebicy i tak rozwigzane zostaly peta, ktorymi zwigzani byliSmy ze $miercig!234.

W tym przypadku nalezy dokona¢ rozréznienia pomiedzy $miercig cielesng a duchowa,
podobnie w kwestii niesmiertelnosci. Nie wydaje si¢ bowiem zupekie jasne, w jaki sposob
Ireneusz rozumiat pierwotng nieSmiertelno$¢ czltowieka!?s, zwlaszcza ze zdawat si¢
przyjmowa¢ dostownie i realistycznie opisy Ksiegi Rodzaju méwiace o niezwykle dlugim
zyciu starozytnych postaci biblijnych!23, Trzeba jednak zauwazy¢, ze biskup Lyonu pisat
o liczbie lat postaci biblijnych w konteks$cie przysztego zmartwychwstania, wskazujac, ze

jest to dowod wszechmocy Boga, dzigki ktorej mozliwe bedzie powstanie z martwych!237,

1229Tamze, 11.15.1-3.

1230]reneusz z Lyonu, Wyktad nauki apostolskiej, dz. cyt., nr 15. Warto zauwazy¢, ze jesli chodzi o problem
$mierci jako skutku przekroczenia przez czlowieka prawa Bozego, Ireneusz przychyla si¢ do przektadu
Bozego ostrzezenia z Rdz 2, 17 jako natychmiast umrzecie, albo w tym dniu umrzecie - zgodnie z tym, co
proponowaliSmy w czeSci biblijnej (zob. H. Pietras, Pierwszy grzech Iludzi wedlug sw. Ireneusza
(AdvHaer V, 23, 1-2), dz. cyt., s. 33 i nn.), podajac kilka mozliwych argumentdéw na rzecz takiej
interpretacji. Naszej propozycji najbardziej odpowiada utozsamienie niepostuszenstwa ze S$miercia,
rozumiang jako $mier¢ duszy, chociaz zdaniem H. Pietrasa Ireneusz nie podzielat takiego przekonania, ale
przytaczatl je jako jedna z interpretacji funkcjonujacych w Kosciele (tamze, s. 35).

123170b. Ireneusz z Lyonu, Wyktad nauki apostolskiej, dz. cyt., nr 12; a takze: Tenze, Adversus haereses,
dz. cyt., V.1.3; zob. takze: H. Pietras, Pierwszy grzech ludzi wedlug sw. Ireneusza (AdvHaer V, 23, 1-2),
dz. cyt., s. 26 i nn.

123270b. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, dz. cyt., 111.21.10; V.12.1.

12337 5b. tamze, 111.23.6.

123470b. tamze, V.19.1

1235Ireneusz z Lyonu, Wyktad nauki apostolskiej, dz. cyt., nr 15.

123670b. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, dz. cyt., 1IL5.1.

123770b. tamze, V.5.2.
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Niezaleznie od niejasnosci dotyczacych $mierci, najbardziej istotne jest, w jaki sposob

Ireneusz pojmowal prawdziwe zycie:

Jest rzecza niemozliwa, by zy¢ bez zycia, a istota zycia wyplywa z uczestnictwa
w Bogu; natomiast uczestnictwo w Bogu polega na ogladaniu Boga i rozkoszowaniu
si¢ Jego dobrocig. Ludzie wigc oglada¢ beda Boga po to, by mogli zy¢, stajac sie przez
to widzenie nie§miertelnymi i az do Boga docierajgc. [...] Chwala bowiem Boga jest

zyjacy czlowiek, za$ zyciem cztowieka jest ogladanie Boga!238.

W takim wypadku antyteza zycia — czyli prawdziwg $miercig — bytby brak ogladania
Boga, odrzucenie relacji ze Stworca. Ta za$ relacja, zapisana w naturze czlowieka, moze
by¢ rozpatrywana w kontekscie niezwyktego daru taski — ale nie jako rodzaj cudownego
przedluzania zycia ziemskiego, jak to rozumieli dawni mysliciele, lecz jako mozliwos¢
rozwijania w sobie owego prawdziwego zycia Bozego, o ktorym pisat [reneusz!239. Trzeba
w tym miejscu nadmienié, ze koncepcja imago Dei, podobienstwa i obrazu, ktore czlowiek
mogl w sobie rozwija¢, zblizajac si¢ do Boga lub zatracajac je w grzechu, pojawia si¢
takze u innych pisarzy starochrzescijanskich, na przyklad Tertuliana, Klemensa
Aleksandryjskiego, czy Orygenesa.

Ostatni z wymienionych — Orygenes (zm. 254 r.) zawart w swojej Homilii o Ksiedze
Rodzaju stwierdzenie, ktore wskazuje, i1z $miertelno$¢ 1 przemijanie sg naturalnymi
przymiotami cielesnego wymiaru czlowieka. Niesmiertelno§¢ za$ przynalezy do

duchowego wymiaru istoty ludzkiej. Zdaniem Aleksandryjczyka, wynika to z faktu, iz:

Istota cielesna [...] nie ma w sobie obrazu Boga, a o czlowieku cielesnym nie
powiedziano, ze «zostal stworzony» , lecz ze «zostat ulepiony» [z prochu ziemi] [...].
Ten za$, ktory zostal stworzony na «obraz Bogay», to nasz cztowiek wewnetrzny —
niewidzialny, niecielesny, niezniszczalny 1 nie$miertelny: w takich bowiem

przymiotach sluszniej mozna rozpozna¢ obraz Boga!240.

Wsréd  podzniejszych autorow warto jeszcze przytoczy¢ Grzegorza z Nyssy
(zm. ok. 395 r.), w ktérego dzielach odnajdujemy nie tylko $lady wspomnianych wyzej
koncepcji'?#!, ale takze odniesienie do problemu naturalnej $§miertelnosci cztowieka,

podobne do przytaczanych wyzej opinii Orygenesa. Ojciec Ko$ciota stwierdzil, ze do

1238Tamze, 1V.20.6-7.

1239por, takze tamze, 1V.39.2.

12400rygenes, Homilie o Ksiedze Rodzaju, dz. cyt., 1.13 [Homilia I, r. 13].
12417 0b. np. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, dz. cyt., r. XVIinn.
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natury cztowieka nalezy zmienno$¢, a wiec 1 przemijanie, gdyz ludzkie zycie cielesne jest
materialne i przemijajgce'?*2.
Jak zauwazyl Kapadocejczyk, bezposredniego podobienstwa cztowieka do Boga nie

nalezy doszukiwac¢ si¢ w ciele:

Stusznie powiesz: jak moze by¢ podobne ciato do bezcielesnej natury; przemijajace
do wiecznego; zmienne do niezmiennego [...]. Jak wiec $miertelny, podlegly
namietno$ciom i przemijajacy czlowiek moze by¢ obrazem nieskalanej, czystej

1 wiecznej natury?

Na tak postawione pytanie Grzegorz z Nyssy odpowiadat, ze podobienstwo cztowieka
do Stworcy ujawnia si¢ w intelektualnej 1 duchowej sferze bytu ludzkiego!243. Cztowiek
jest wiec bytem posrednim pomigdzy §wiatem przyrody, a bezcielesnym i nieSmiertelnym
Bogiem!244, NiesSmiertelno$¢ jest zatem specjalnym darem, a nie czym$ co nalezy do
ludzkiej natury!24s.

Na podstawie przedstawionych powyzej przykladow nie sposob wykaza¢ pelnego
konsensusu ojcéw w zakresie rozumienia $mierci jako skutku grzechu. Z pewnoscia
mozemy uzna¢, ze w powyzszych wypowiedziach najwigksze znaczenie przypisywano
$mierci duchowej, jako prawdziwej 1 wiecznej oraz bedacej antytezg prawdziwego zZycia,
rozumianego jako ogladanie Boga. Jak mozna zauwazy¢, cze$¢ autoréw zaktadata —
podobnie jak pozniejsi teologowie — realno$¢ pierwotnej nie$miertelnosci cielesnej
pierwszych ludzi oraz historyczne zaistnienie wspomnianego juz zlotego wieku!24,
Odczytujac poglady dawnych pisarzy chrzescijanskich dotyczace omawianej problematyki
nalezy wzia¢ pod uwage charakterystyczny  $wiatopoglad  kosmologiczny
i przyrodoznawczy tamtych czaséw. Wydaje sie, ze nie jest pozbawiong podstaw teza, iz
swiatopoglad ten oddzialywal — przynajmniej w jakim$ stopniu — na mysl teologiczng
1 wypowiedzi 6wczesnych autorow — nie tyle na ich tres¢, co na ich forme. Jaskrawym

przyktadem tego zjawiska moze by¢ wypowiedz Klemensa Rzymskiego na temat

122 Tamze, . XIII.

12370b. tamze, r. VL

124476b. tamze, . XVL

1245por. tamze, r. X VII.

1246pjerwotng nie§miertelnosé cielesng cztowieka silnie akcentowat takze np. Tacjan Syryjczyk, ktory zreszta,
bedac cztonkiem sekty enkratyckiej, glosit takze $miertelno§¢ duszy w wyniku grzechu — zob. Tacjan

Syryjezyk, Mowa do Grekow, thum. L. Misiarczyk, w: Pierwsi apologeci greccy, oprac. J. Naumowicz,
L. Misiarczyk, Krakow 2004, s. 311-366.
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zmartwychwstania, ktory wyjasniat t¢ tajemnice wiary poshugujac si¢ przykladem ptaka
feniksa, sadzac, ze zwierzg to nie jest mityczne, ale faktycznie wystepuje w przyrodzie!247,

Nalezy zatem uznaé, ze w przypadku dawnych wypowiedzi teologicznych o zlotym
wieku ludzko$ci po stworzeniu ma zastosowanie punkt piaty deklaracji Mysterium
Ecclesiae, moOwigcy o dostosowaniu na przestrzeni dziejow sposobu mowienia
o rozmaitych prawdach wiary, zaleznie od specyfiki czasu i okolicznosci, a takze
0 pojawiajacej si¢ z czasem potrzebie wyjasnienia takich stwierdzen z perspektywy
wspotczesnej lub zastgpienia ich innymi!243,

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania mozna stwierdzi¢, ze najbardziej istotne
wypowiedzi autoréw starochrzescijanskich koresponduja z wysunieta przez nas propozycja
interpretacji problematyki $mierci jako skutku grzechu, oczywiscie za wyjatkiem
wymienione] wyzej trudnosci, ktorg odnotowali§my juz w trakcie analizy dokumentéw
Urzegdu Nauczycielskiego Ko$ciota. Najwazniejszym dla nas wnioskiem jest stwierdzenie,
iz w mysli starochrzes$cijanskiej najbardziej istotnym skutkiem grzechu — wolnego wyboru
moralnego cztowieka, ktory sprzeciwiajac si¢ Bogu zerwatl z Nim relacje, czy tez zniszczyt
w sobie Jego obraz — jest $mier¢ duchowa, bedaca antyteza prawdziwego zycia. Na
potwierdzenie tej tezy warto raz jeszcze przytoczy¢ cytowang juz mysl Ireneusza z Lyonu,
ktory — wypowiadajac si¢ w tym przypadku nie na temat zagadnienia protologicznego, ale
eschatologicznego — zauwazyt, ze po zmartwychwstaniu cztowiek nie dlatego otrzyma
nie$miertelno$¢, aby moglt oglada¢ Boga, lecz przeciwnie, to ogladanie Boga bedzie
zrédtem prawdziwego, niezniszczalnego zycia: Ludzie [...] oglgdac bedg Boga po to, by
mogli zZy¢, stajgc sie przez to widzenie niesmiertelnymi i az do Boga docierajgc'?.
W ramach podsumowania warto jeszcze zwrdci¢ uwage na pochodzacy z I wieku List do
Diogneta'>>*, w ktorym chyba najlepiej oddano mys$l przewodnia, towarzyszaca nam
w dotychczasowych rozwazaniach niniejszego rozdziatu. Z tego wzgledu przytoczymy
obszerniejsze fragmenty. Anonimowy autor dzieta wyjasnia, w konteks$cie sensu

prawdziwego szczescia, czym jest dla chrzescijanina zycie 1 $mier¢:

Kochajac [...] nauczysz si¢ nasladowac [...] dobro¢ [Boga]. A nie dziw sig, ze

cztowiek moze nasladowa¢ Boga. Moze, jesli Bog zechce. [...] Mozesz odrzucié

124770b. Klemens Rzymski, List do Kosciola w Koryncie, dz. cyt., XXV.1 i nn.

12487 0b. Mysterium Ecclesiae, nr 5.

129reneusz z Lyonu, Adversus haereses, dz. cyt., IV.20.6.

125070b. M. Starowieyski, Do Diogneta — czyli o roli chrzescijan w $wiecie, dz. cyt., s. 334-335.
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utude i1 oszustwo $wiata, jesli tylko zrozumiesz, co to naprawd¢ znaczy zy¢ w niebie,
jesli wzgardzisz tym, co tutaj wydaje si¢ $miercia, a bedziesz si¢ lekal Smierci
rzeczywistej, jaka oczekuje skazanych na ogien wieczny, karg ostateczng dla tych,

ktorzy wen popadng!2!.

Pod koniec apologetycznej katechezy anonimowy autor objasnia sens biblijnego obrazu
drzew rajskich, proponujac ich interpretacj¢ w $wietle proby moralnej, ktorej ludzkosé¢
zostata poddana w poczatkach swojego istnienia, a ktora byta koniecznym krokiem wobec

daru wolnosci, jaki otrzymata:

Zblizcie si¢ 1 stuchajcie gorliwie, a dowiecie si¢, jak wielkie taski daje Bog tym,
ktérzy Go prawdziwie mituja. Stajg sie¢ oni ogrodem rozkoszy. Wyrasta w nim
nadzwyczaj ptodne drzewo, pelne sokow zywotnych, i oto zdobig si¢ w najrozniejsze
owoce. W tym ogrodzie posadzone zostatlo drzewo poznania i drzewo zycia, lecz to
nie drzewo poznania zabija: zabija niepostuszenstwo. Nie bez powodu jest napisane,
ze na poczatku Boég posadzil w $rodku raju drzewo poznania i drzewo zycia: przez
poznanie wskazat droge do zycia. Pierwsi ludzie nie umieli si¢ nim wiasciwie
postuzy¢, a waz ich zwiddt i uczynit nagimi. Nie ma bowiem zycia bez poznania ani
bezpiecznego poznania bez zycia. Dlatego te dwa drzewa zostaly obok siebie
posadzone. Ten ukryty sens zrozumial Apostol, kiedy ganigc wiedz¢ uprawiang
z lekcewazeniem prawdy i praw zycia powiada: «Wiedza wbija w pychg, mito$¢ zas
buduje» [por. 1Kor, 8, 1]. Kto mniema, ze co$ wie, nie majac prawdziwej wiedzy, to
jest takiej, jakiej zycie daje $wiadectwo, ten nie wie nic: waz go zwodzi, gdyz nie
kocha zycia. Kto za$ taczy wiedzg z bojaznig i szczerze szuka zycia, ten sieje
w nadziei i moze oczekiwa¢ owocow. Niechaj poznanie bedzie twoim sercem,
a Stowo Prawdy, na ktoére si¢ otwierasz, twoim zyciem. Jesli takie drzewo w tobie
wyrosnie i jesli zapragniesz jego owocow, zawsze bedziesz zbieral to, co chcesz

otrzymac od Boga, to, czego waz nie moze dosiggna¢ ani jego podstep skazi¢1252,

Prawdziwy dramat, ktory Biblia symbolicznie umiejscawia pod rajskimi drzewami,
rozegral si¢ tak naprawde w sercu cztowieka, w najtajniejszym sanktuarium, w ktorym
przebywa on z Bogiem'253. Cztowiek musial by¢ poddany przez Stworce tej probie. Tego

domagata si¢ wolnos¢, jaka zostat wyrdzniony sposrod innych stworzen na Ziemi!2s4. Byto

1251Do Diogneta, dz. cyt., X.3-4.7.
1252Tamze, X1I, 1-8.

1253por. Gaudium et spes, nr 16.
1254por. KKK nr 1731 i nn.
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to konieczne jako warunek osiggnigcia dojrzatosci i godnosci, jaka czlowiekowi
przystugiwata. Elementem towarzyszacym probie byla mozliwo$¢ popetnienia btedu, ktora
zostala wykorzystana przez diabta. Skuszony przez demona cztowiek poniost porazke.
Jednak — jak wskazuje autor Listu do Diogneta — we wnetrzu cztowieka wciaz jest miejsce
na Drzewo Zycia. Poprzez wlasciwe skorzystanie z wolnos$ci, ukierunkowanie poznania na
Prawde Ostateczng, w swoim sanktuarium serca czlowiek moze odzyska¢ dostgp do
owocow tego Drzewa. Czym sg owe owoce? Czym jest prawdziwe zycie? Jest nim, jak

potwierdzaja wypowiedzi ojcoOw Kosciota, bycie z Bogiem w zazytej relacji!2s.

3.4 Smier¢ jako skutek upadku — proba interpretacji teologicznej

W niniejszym punkcie rozdzialu podejmujemy probe zinterpretowania przestanek
zebranych w trakcie analizy Zrodet biblijnych 1 ustalen biblistow oraz przegladu
wypowiedzi doktrynalnych Ko$ciota w celu zrealizowania przy$wiecajacych niniejszej
pracy zatozen. Postaramy si¢ rozwikla¢ wskazane wcze$niej trudnosci 1 pozorne
rozbiezno$ci pojawiajace si¢ po skonfrontowaniu przestanek biblijnych 1 analizy
wypowiedzi Magisterium. Nastgpnie przedstawiona zostanie argumentacja mariologiczna
1 hagiologiczna na rzecz zaproponowanej przez nas interpretacji. Wezmiemy pod uwage
takze wspotczesng mysl teologiczng, ale jasne jest, ze nie wystarczy tu miejsca na pelny
przeglad dziedzictwa teologdéw, a jedynie wybrane, najbardziej istotne i1 przydatne dla
naszego zagadnienia ujecia.

Wydaje si¢, ze wobec problemu $mierci jako skutku grzechu, na podstawie
dotychczasowych ustalen, mozemy postawi¢ dwie zasadnicze tezy. Po pierwsze, skutkiem
grzechu i upadku ludzi jest Smier¢ duchowa. Po drugie, w wyniku upadku, stosunek ludzi
do $mierci biologicznej, bedacej naturalng czgscia zycia, nie odzwierciedla zamiaru
Stworcy. Jednoczesnie, biorgc pod uwage ustalenia z przestanek biblijnych, jestesmy
sktonni przyjacé teze, ze Smier¢ cielesna — to znaczy doczesno$¢ zycia biologicznego
takiego jakiego do§wiadczamy przed zmartwychwstaniem — jest dla cztowieka naturalna.

Tego rodzaju stwierdzenie koresponduje z obserwacja §wiata w ktérym zyjemy 1 calej
przyrody. Smieré biologiczna, jak juz zauwazyliSmy wczesniej, jest wpisana w nature
Zycia na ziemi, a przemijanie 1 nast¢pstwo pokolen zdaja si¢ koniecznymi warunkami nie

tylko pojawienia si¢ cztowieka, ale takze rozwoju ludzkiej cywilizacji. Taka intuicje —

1255por. T 17, 3: 4 na tym polega zycie wieczne, aby poznawali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga oraz
Tego, ktorego postates: Jezusa Chrystusa.
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pomimo odwiecznego zainteresowania niesmiertelnoscig — zdaje si¢ wyraza¢ wspotczesna
kultura spoleczenstwa euroatlantyckiego, a przynajmniej bardziej refleksyjna czes$é tejze
kultury. Zycie ziemskie bez konca, a takZze bez celu i ostatecznego spekienia, ktore —
zgodnie z wiarg chrze$cijanska — mozliwe jest dopiero w chwale zmartwychwstania,
wydaje sie¢ — jesli dobrze sprawe przemysle¢ — udreka nie do zniesienia. Tego rodzaju
pesymizm wzgledem wizji zycia biologicznego bez konca prezentuja rozmaite dzieta
kultury, szczegdlnie z nurtdow powigzanych tematycznie z futurologig (np. Stanistaw
Lem!256, Dmitrij Gluchowski!257, Dan Simmons!258, Frank Herbert!25). Ich autorzy, chociaz
czegsto dalecy sa od prezentowania $wiatopogladu chrzescijanskiego, ukazuja wizje
ludzkosci, czy jednostek, ktore na rézne sposoby uzyskuja mozliwos$¢ przedtuzania zycia
biologicznego, unikajgc degradacji ciata i cielesnej $mierci. W tych dystopijnych wizjach
przewijaja si¢ zawsze obrazy stagnacji 1 udreki. Bohaterowie, przyttoczeni udreka
nie$miertelnosci cielesnej, sami z niej rezygnuja, a nawet odbieraja sobie zycie. Pragnienie
przedtuzenia za wszelka cene swojego doczesnego bytowania w nieskonczonos¢ — a raczej
az do termicznej $mierci kosmosu, o ktorej mowig niektorzy uczeni!26®© — jest
pragnieniem absurdalnym.

W niniejszej pracy, bedacej monografia z dziedziny teologii, nie mozemy jednak
opiera¢ si¢ na intuicjach pisarzy i artystow, nawet tych wyrazonych w sposob szczeg6lnie
ujmujacy. Prowadzac badania na niwie teologicznej musimy siggnaé przede wszystkim do

tre$ci wiary chrzescijanskiej.

125670b. S. Lem, Dzienniki gwiazdowe, wyd. rozszerzone, Krakow 1982, w nim np: Podréz trzynasta, s. 122-
127; Podroz dwudziesta pierwsza, a tam szczegdlnie opis buntu cywilizacji wobec konieczno$ci $mierci —
niejako przeciwienstwo perspektywy chrzescijanskiej, s. 216- 279; Podroz dwudziesta czwarta, s. 303-
317.

1257D. Ghuchowski [takze: Glukhovsky], Futu.re, tham. P. Podmiotko, Krakow 2015.

128Cykl Hyperion, w ktorym autor przedstawit dystopijng wizje ludzko$ci pograzonej w stagnacji, dzieki
pozyskaniu technologii umozliwiajacej przedtuzenie zycia biologicznego — D. Simmons: Hyperion,
ttum. A. Nakoniecznik, Warszawa 2007; Upadek Hyperiona, tham. W. Szypula, Warszawa 2008;
Endymion, tham. W. Szypula, Warszawa 2008; Tryumf Endymiona, tham. W. Szypula, Warszawa 2009.

12Np. F. Herbert, Oczy Heisenberga, ttum. 1. Dudziak, Warszawa 1993.

126076bh. M. Heller, Ostateczne wyjasnienia wszechswiata, Krakow 2008, s. 27-28.
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3.4.1 Propozycja rozwiazania trudnoSci zwiazanej z problematyka Smierci jako
skutku grzechu poprzez zastosowanie argumentacji mariologicznej
i hagiologicznej!2¢!

W jednym z poprzednich punktéw przeanalizowalismy wypowiedzi Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota, dostrzegajac pewne trudnosci, jakie we wspolczesnej
interpretacji zagadnienia $mierci jako skutku grzechu moga sprawia¢ stwierdzenia
o pierwotnej nie$miertelno$ci czlowieka, a przynajmniej jego wolnosci od S$mierci
cielesnej. Najbardziej problematyczne wydaja si¢ te wypowiedzi Magisterium KoSciota,
ktore zdaja si¢ ukazywaé pierwszych ludzi jako posiadajacych realnie, w sensie
historycznym, niesmiertelne ciata.

W Swietle wczesniejszych ustalen nie ma watpliwosci co do tego, ze $miertelnosc
cielesna wpisana jest w nature cztowieka. Smier¢ biologiczna jako zjawisko normalne,
towarzyszace ludzkos$ci od zawsze i nieuniknione prezentuja zaréwno autorzy natchnieni,
jak 1 pisarze wczesnochrzescijanscy. Stusznos¢ twierdzenia, ze cztowiek zostal stworzony
jako przemijajacy w aspekcie doczesnym, potwierdzaja orzeczenia doktrynalne przeciwko
Bajusowi 1 jansenistom, przytoczone w jednym z poprzednich punktéw. Warto takze
zauwazyC, ze S$miertelno$¢ cielesng jako wlasciwa naturze cziowieka przyjmowat
1uzasadnial — na dlugo przed wydaniem przez Magisterium powyzszych orzeczeh —
czolowy przedstawiciel $redniowiecznej scholastyki, Tomasz z Akwinu (zm. w 1274 r.)
w swojej Summie Teologicznej. Swoje stanowisko opieral na wlasciwych swojej epoce
argumentach filozoficznych 1 biblijnych!22. Podobnie jak mialo to miejsce
w wypowiedziach teologicznych roznych epok, ktore sg dla nas problematyczne, Doktor
Anielski powotal si¢ na opini¢ Augustyna, twierdzacego, ze w stanie niewinnoS$ci
pierwotnej cztowiek cieszyl, dzigki tasce Bozej, szczegdlng dyspozycja duszy, ktora
zachowywala ciato od jakiejkolwiek degradacji tak dhlugo, jak byta poddana Bogu!263.
Zaktadat zatem realne, historyczne funkcjonowanie czlowieka w stanie cielesnej
nie$miertelnos$ci — co nazywamy w niniejszej pracy umownie ztotym wiekiem.

Jak juz wspomnieli$my, zasadniczg trudnoscig przy wspotczesnej probie dokonania
interpretacji teologicznej zagadnienia $mierci jako skutku grzechu sg stwierdzenia o owym

ztotym wieku niesmiertelnos$ci, albo ujmujac sprawe z innej strony, o naglym pojawieniu

1261poszerzone ustalenia niniejszego punktu zostaty opublikowane w artykule: M. Witata, Argumentacja
mariologiczna i hagiologiczna na rzecz wspolczesnej interpretacji teologicznej nauczania Magisterium
Kosciota Katolickiego o smierci jako skutku grzechu, dz. cyt.

126270b. STh, 1a, q. 97, a. 1.

126370b. tamze.
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si¢ — po grzechu — §mierci biologicznej w historii ludzkosci. Sg one sprzeczne z faktem, ze
$mier¢ jest niecodlagczng czgscig zycia biologicznego!264. Co wigcej, stabo koresponduja
z ustaleniami, dokonanymi w oparciu o Pismo Swiete oraz z narracja teologiczna
pierwszych chrzedcijan, wedtug ktérej prawdziwg $miercig byla §mier¢ duchowa, bedaca
antyteza prawdziwego zycia, to znaczy przebywania w lacznosci z Bogiem. Chociaz
w Liscie do Rzymian 6, 23 czytamy, ze $mier¢ jest karg za grzech, to catosciowa lektura
Biblii nakazuje stwierdzi¢, ze nie zawsze $mier¢ jest skutkiem ludzkiej winy: niewinni
i sprawiedliwi tak samo do$wiadczaja $mierci!265. Problematyczne stwierdzenia
o pierwotnej niesmiertelnosci biologicznej czlowieka wydaja si¢ tez niezbyt spojne
z mocno zakorzeniona w Pismie Swictym typologia Adama jako osoby kolektywnej!266
1 paralela Adam — Chrystus!2¢’, a takze antropologig imago Dei, o ktorej wspominaliSmy
przy okazji omawiania tekstow ojcow Ko$ciota!268, Zarazem jednak wydaja si¢ mocno
»Zakorzenione” w dziedzictwie mysli teologicznej, czego najlepszym przyktadem jest
przytoczona wyzej opinia $w. Tomasza z Akwinu, ktoérego sformutowania powielato
pozniej Magisterium.

Jednocze$nie nie mozna po prostu stwierdzi¢, ze problematyczne wypowiedzi Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota oraz teologéw nalezatoby po prostu odrzuci¢. Nie wolno tego
uczyni¢ ze wzglgdu na nierozerwalny zwigzek formul dogmatycznych!2¢ z ich
znaczeniem!270, Kryteria aktualizujacej interpretacji dogmatéw domagajg si¢ zachowania
1 ochrony dawnych form wyrazu i sformulowan, o ile owa interpretacja aktualizujagca ma
polega¢ na prawdziwym rozwoju, w ramach ktérego zachowuje si¢ cigglos§¢

prawdy objawionej!27!,

1264por. E. Piotrowski, Kara wieczna a grzech pierworodny. Koniecznosé debaty, dz. cyt., s. 308.

126570b. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 24.

126670b. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 19;
J. Ratzinger, Kosciol — znak wsrod narodow, t. 1, dz. cyt, s. 134; Tenze, Wprowadzenie do
chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 200.

126770b. 1 Kor 15; por. takze np. Gaudium et spes, nr 22.

1268We wspotczesnym kontekscie zaprezentowano ja w dokumencie Migdzynarodowej Komisji Teologicznej,
Wspolnota i stuzba [albo: Komunia i stuzba]. Osoba ludzka stworzona na obraz Boga (2004 1.), dz. cyt.
Tematyka ta, jako podejmowana w wypowiedziach doktrynalnych trzech gléwnych nurtow
chrzesdcijanstwa, jest szeroko omdéwiona w monografii J. Bujaka Czlowiek jako imago Dei. Wokot
antropologicznych tresci w wybranych dokumentach dialogow doktrynalnych, dz. cyt.

129Wszakze, jezeli nawet probowalibyémy pomniejszy¢ znaczenie rdznych wypowiedzi Magisterium
o $mierci, ktora pojawila si¢ w $§wiecie na skutek grzechu, to pozostaje przeciez jeszcze wysokiej rangi
dekret Soboru Trydenckiego!

12707 0b. Mysterium Ecclesiae, nr 5.

127170b. Siedem kryteriéw J. H. Newmana, ktore zaprezentowano w dokumencie Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej Interpretacja dogmatow (1988), dz. cyt, nr I1I 5.
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Zupelnego odrzucenia owych problematycznych wypowiedzi o $mierci jako skutku
grzechu albo nadania im catkowicie innego znaczenia zabrania réwniez jeden z kanondéw

konstytucji Dei Filius, w ktérym stwierdzono:

Gdyby ktos mowit, Zze jest mozliwe, aby zgodnie z postepem wiedzy niekiedy
nalezato dogmatom podanym przez Kos$ciol, nada¢ inne znaczenie od tego, jakie

przyjmowat i przyjmuje Kosciot — niech bedzie wyklety!272.

Jednoczesnie nie mozemy rezygnowac z proby interpretacji, ktorej efekt pozwolitby
prowadzi¢ narracj¢ teologiczng w sposob wiarygodny. Biorgc pod uwage historyczne
przyktady ,.ewolucji dogmatéw”, na przyklad w zakresie rozumienia stwierdzenia poza
Kosciotem nie ma zbawienia, czy tez stosunku Magisterium do teorii ewolucji i w ogole
nauk przyrodniczych, to wydaje si¢, ze proba taka moze by¢ zakonczona powodzeniem,
a jej efekty moga by¢ pozytywnie przyjete.

Do tej pory zaproponowaliSmy — na podstawie analizy danych biblijnych
i teologicznych — hipoteze, iz $§mier¢, chociaz nalezy do natury ludzkiej, nabrata na skutek
grzechu innego znaczenia. Stracita ona, w subiektywnym odczuciu czlowicka, swoj
naturalny charakter, a nabrata charakteru tragicznego, dramatycznego wydarzenia, ktoremu
towarzyszy lek. Bylo to zwigzane z utrata harmonii cztowieka z Bogiem i stworzeniem
oraz przej$ciem pod niewole grzechu i diabta'?3. W ten sposob nalezy, naszym zdaniem,
rozumie¢ stwierdzenie, iz czlowiek bytby wolny od $mierci biologicznej, gdyby nie
zgrzeszyl Przemawia za tym jeszcze jeden, jak nam si¢ wydaje, bardzo istotny argument.
Chodzi o obecne w Tradycji Kosciota §wiadectwa przejscia przez smier¢ osob, ktore
charakteryzowat wysoki stopien zjednoczenia z Bogiem. Przemawia za tym jeszcze jeden,
jak nam si¢ wydaje, bardzo istotny argument. Chodzi o obecne w Tradycji Kosciota
swiadectwa przejscia przez Smier¢ 0soOb, ktore charakteryzowat wysoki stopien
zjednoczenia z Bogiem.

Swiadectw takich dostarcza juz Stary Testament. Teksty biblijne wielokrotnie
przekonuja o powszechno$ci $mierci, ktora bez wyjatku dotyka kazdego cztowieka.

Stanowisko takie mozna stresci¢ retorycznym pytaniem psalmisty: Czy jest taki cztowiek,

1272Dej Filius, kan. IV.3

1273por. Hbr 2, 14-15. Zob. takze komentarz do tego fragmentu biblijnego we wczesniejszym fragmencie
niniejszego rozdzialu, po§wigconym problematyce $mierci jako skutku grzechu w tekstach Nowego
Testamentu.
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ktory zyé bedzie zawsze i nie zazna Smierci? (Ps 89, 49a)!274, Jednocze$nie w PiSmie
Swietym napotykamy opisy porwania do Nieba czy znikniecia poboznych mezow na
koniec ich zycia (Henocha, Eliasza). Nie wydaje si¢, aby oznaczato to, ze zostali oni,
w drodze wyjatku, zachowani od $mierci cielesnej. Sprzeciwialoby si¢ to zaréwno
przestaniu catosci Pisma Swictego na temat $mierci, jak i tradycji teologicznej, ale takze
spojnosci ekonomii Zbawienia!?’s. Jednoczesnie trudno widzie¢ w tych podaniach jedynie
pobozne legendy!276, pozbawione jakiegokolwiek przestania. Zatem nalezy raczej odbierac
je jako oddajace charakter $mierci, jaki przybiera ona dla 0osob w niezwyklym stopniu
zjednoczonych z Bogiem — Zyjgcych w Bogu'?"7. W kazdym razie Stary Testament zawiera
idee¢ akceptacji $mierci cielesnej jako powszechnej i nieuchronnej, ale — w przeciwienstwie
do $mierci duchowej — niestrasznej dla sprawiedliwych!2’8. Co wigcej, wydaje si¢ tez
przekazywac intuicje o mozliwos$ci zjednoczenia sprawiedliwych z Bogiem w $§mierci!27.
Jest ona dla nich bowiem do$wiadczeniem innym niz dla grzesznikow.

W Nowym Testamencie zwraca natomiast uwage S$wiadectwo S$mierci $wigtego
Szczepana. Dzieje Apostolskie definiujg go jako petnego taski i mocy (Dz 6, 8). Co wigce;,
podkreslaja, ze przed meczenska $miercia doznal on widzenia mistycznego!28. Chociaz
kres jego zycia doczesnego (spowodowany ukamienowaniem) miat charakter gwattowny
i dramatyczny, to jednak Szczepan umarl w pokoju, przebaczajac swoim przesladowcom.
W tekscie greckim, w opisie §mierci pierwszego meczennika, uzyto okreslenia: zasngf —
gxolunOn!28!, aby zaznaczy¢ szczegdlny charakter jego przej$cia do Pana.

Okreslenie to, odwotujace si¢ do $mierci, przywodzi nam na mysl kres ziemskiego zycia
Najswigtszej Marii Panny, bedacej najlepszym przyktadem czltowieka zyjacego w $cistej

zazytosci z Bogiem!282, Maryjne prawdy wiary wydaja si¢ odpowiednim zrdédiem,

1274podajemy w tym miejscu przektad Biblii Pierwszego Kosciota, za Septuagintg, ktéry nie rozni sig
znaczeniowo od innych wykorzystywanych przez nas przekladow, a pozwala lepiej oddaé mysl
w kontekscie naszej problematyki.

1275por. Historia dogmatow 111, s. 517.

1276Takg — dos¢ radykalng — teze postawit Cz. S. Bartnik (Dogmatyka katolicka, t. 2, dz. cyt., s. 831).

1277por.  Jan  Pawet II,  Audiencja  gemeralna 21 VI 1999 r, tekst angielski:
http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/audiences/1999/documents/hf jp-ii_aud 21071999.html
[dostep: 15 11 2023].

1278por, Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nry 27-35.

1279por. R. Rumianek, Rozumienie Smierci w Starym Testamencie, dz. cyt., s. 33-35; D. Dzienska, ,, Dzis ze
mnq bedziesz w raju” (Lk 23, 43) — znaczenie wyrazenia para,deisoj na tle mysli judaistycznej,
,, Tarnowskie Studia Teologiczne” 37 (2018: 1-2), s. 214-219.

1280D7 7, 55: A on, pelen Ducha Swietego, spojrzawszy w niebo, zobaczyl chwale Boga i Jezusa, stojgcego po
prawicy Boga.

128176b. Dz 7, 60.

1282 umen gentium, nr 53.
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w ktorym nalezy poszukiwaé rozstrzygnigcia problemu zwigzku mi¢dzy $miercig cielesng
a grzechem w chrzesdcijanskiej antropologii, po uprzedniej analizie tekstow biblijnych
1 przekazow Tradycji. Ponizej zaprezentujemy zatem argumentacj¢ mariologiczng, opartg
na mortalistyczne] interpretacji Jej Wniebowzigcia!2$3, przemawiajaca na korzys¢ naszej
hipotezy dotyczacej $mierci biologicznej jako skutku grzechu.

Prawd¢ o Wniebowzigciu Najs§wietszej Maryi Panny rozwijano w Kosciele od
starozytnosci!'?84, a by¢ moze nawet od pierwszej wspdlnoty jerozolimskiej!2ss. Ostatecznie
ogloszono ja w 1950 roku jako dogmat w Konstytucji Apostolskiej Munificentissimus
Deus'286, Istnieje zréznicowana terminologia za pomoca ktdérej probuje si¢ wyrazi¢ t¢
prawde wiary. Jakkolwiek pojecie wzigecie do Nieba (gr. analepsis, Yac. assumptio) moze
wzbudza¢ mys$l, ze Maryja unikneta $mierci ciala, to istniejg jeszcze inne pojecia
odnoszace si¢ do konca ziemskiego bytowania Matki Bozej. Terminem po$rednim, ktory
zdaje si¢ sugerowaé, ze Maryja doswiadczyla $mierci biologicznej jest zasnigcie
(gr. koimesis, *tac. dormitio). Natomiast najdawniejszy termin: greckie metastasis
1 odpowiadajace mu lacinskie transitus, oznacza zejscie, czy tez przejécie, a wigc rowniez
$mieré w rozumieniu chrzes$cijanskim!287. Roznice w terminologii odzwierciedlajg rozmaite

interpretacje kwestii cielesnej $§mierci Matki Bozej 1 dogmatu o Wniebowzigciu!288. Nie

1283Nie nalezy myli¢ pojecia interpretacji mortalistycznej Wniebowzigcia Naj$wietszej Maryi Panny
z mortalizmem jako alternatywnym okresleniem kondycjonalizmu, pogladu Adwentystow, mowiacego
o $miertelno$ci duszy ludzkiej, ktéra miataby by¢é przywracana przez Boga do zycia w dniu
zmartwychwstania.

128470b. Historia dogmatow 111, s. 512 i nn.

128570b. A. Strus, Legenda, tradycja i historia o zaSnigciu i wniebowzigciu NMP, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 37 (1984:2), s. 139. Trzeba w tym miejscu zauwazy¢, ze S. C. Napiorkowski podawat, iz
studia nad rozwojem $wiadomosci wiary we Wniebowzigcie, prowadzone przed ogloszeniem dogmatu,
wykazaly, ze w pierwszych wiekach chrzeécijanstwa Wniebowzigcie Matki Bozej nie bylo przedmiotem
wiary (zob. S. C. Napiorkowski, Dogmat o wniebowzieciu w 50. Rocznice ogloszenia, w: Mariologia na
przelomie wiekow. Materialy z sympozjum zorganizowanego przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne,
Niepokalanow, 27-28 pazdziernika 2000 roku, red. L. Balter, P. M. Lenart, Cz¢stochowa-Niepokalanow
2001, s. 95). By¢ moze trzeba to uzna¢ za niefortunne sformutowanie i przyjac, ze uczony miat na mysli
raczej brak bezdyskusyjnych §wiadectw historycznych dokumentujagcych owa prawde wiary
w pierwotnym Kosciele. Naszym zdaniem wiara taka musiata by¢ silna i zywa takze zanim odnotowano
ja w najdawniejszych zrodtach pisanych, w przeciwnym wypadku nie zachowataby si¢ w liturgii
i $wiadomosci Ko$ciota Powszechnego — mamy tu na mysli takze stosujacy inng terminologie
chrzescijanski Wschod. Zreszta, gdyby przyjac, ze wiary tej pierwsi chrzescijanie nie mieli, to nie
moglaby ona zosta¢ w Kosciele Katolickim zdogmatyzowana, nie pochodzilaby bowiem z jednego
depozytu wiary — spisanego oraz przekazanego przez Tradycje (por. Dei verbum nr 10; Dei Filius nr 34).

1286pius XII, Konstytucja Apostolska ,,Munificentissimus Deus” (1950 r.), tekst tac.: ,,Acta Apostolicae
Sedis”, 42 (1950), s. 753-773, fragmenty w przektadzie polskim za: Breviarium fidei [nowa wersja], nry
1083-1086.

128770b. dalej.

128870b. M. Blaza, Matka Boza w teologii prawoslawnej, , Studia Bobolanum” 29 (2018:1), s. 37-38;
Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, dz. cyt., s. 462.
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sposob w tym miejscu przedstawi¢ historii ksztattowania si¢ tej prawdy wiary, gdyz
wykraczatoby to poza zakres naszej dysertacji. Dlatego skoncentrujemy si¢ jedynie na
zagadnieniu cielesnej $mierci Bogarodzicy w kontek$cie zagadnienia bedacego
przedmiotem naszych badan, to znaczy $mierci biologicznej cztowieka jako
skutku grzechu.

Nalezy zauwazy¢, ze istnieja dwie interpretacje dotyczace kresu ziemskiego zycia
Maryi. Interpretacja mortalistyczna zaktada, ze Matka Boza doznala $mierci cielesnej.
Natomiast zwolennicy interpretacji immortalistycznej uwazaja, ze Najswigtsza Panna jej
unikneta i zostala wzigta do Nieba jeszcze za zycia ziemskiego!289, Definicja dogmatyczna
z 1950 roku nie precyzuje okolicznosci przej$cia do niebieskiej chwaty Matki Chrystusa.
Stwierdzono w niej jedynie, ze Niepokalana Bogarodzica zawsze Dziewica Maryja, po
zakonczeniu biegu ziemskiego Zycia'?, zostata z cialem i duszq wzieta do niebieskiej
chwaly'?%1. Nie rozstrzygano zatem, w jaki sposob dobiegto konca ziemskie zycie Matki
Bozej, ani tez jak przebiegalo samo Wniebowziecie. Biorac jednak pod uwage calosé
konstytucji wydaje si¢, ze interpretacja mortalistyczna jest jej blizsza. Stanowisko takie
dominuje w Tradycji Kosciola, szczegdlnie Wschodniego, znajdujac odzwierciedlenie we
wschodniej teologii 1 liturgii'??2, a obecnie réwniez w teologii zachodniej!2%. Znaczaca jest
tez postawa prawostawia wobec ogloszenia przez Piusa XII dogmatu o Wniebowzigciu.
Prawostawni, pomijajac oczywiscie problem prymatu papieskiego i w zwigzku z tym
podwazania przez nich prawa biskupa Rzymu do dogmatyzowania jakiejkolwiek prawdy
wiary dla Kosciota Powszechnego, zarzucali katolikom przede wszystkim, Zze definicja
niedostatecznie podkresla fakt $mierci cielesnej Maryi, przez co nie akcentuje Jej
prawdziwie ludzkiej kondycji!294.

Najstarsze $wiadectwo odnoszace si¢ do teologicznej refleksji nad kresem ziemskiego
zycia Naj$wietszej Marii Panny i Jej Wniebowzigcia znajdujemy w powstatym ok. 375 r.

dziele Panarion zredagowanym przez $w. Epifaniusza z Salaminy. Nie rozstrzyga ono

128970b. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, dz. cyt., s. 475-476.

1290Tekst tac.: expleto terrestris vitae cursu — moze raczej: wypetnieniu przebiegu ziemskiego zycia?

1291Breviarium Fidei [nowa wersja], nr 1086.

129270b. M. Blaza, Matka Boza w teologii prawostawnej, dz. cyt., s. 37-38; Bég zywy. Katechizm Kosciota
Prawostawnego opracowany przez zespot wiernych prawostawnych, tham. A. Kurys$ 1 inni, Krakow 2001,
s. 467-470; por. A. Strus, Legenda, tradycja i historia o zasnigciu i wniebowzieciu NMP, dz. cyt., s. 128.

129370b. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 523.

129470b. M. Blaza, Matka Boza w teologii prawostawnej, dz. cyt., s. 38; Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka,
t. 2, dz. cyt., s. 475-476.
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jednak kwestii $mierci cielesnej Maryi'?5. Pozostale starozytne $wiadectwa
asumpcjonistyczne: Pseudo-Dionizego Areopagity (z ok. 500 r.), Jakuba z Sarug (zm. 521
r.), Teodozjusza z Aleksandrii (zm. 566 r.), czy Theoteknosa z Livias (II pot. VI w.)
wyrazaja jednak jednomys$lne przekonanie, ze u kresu swego ziemskiego zycia Matka
Boza do$wiadczyta zgonu (zasniecia)'?%6. O podleganiu przez Maryje prawu $mierci
cielesnej nauczal wczesniej takze $w. Augustyn, (zm. 430 r.), cho¢ nie w konteksScie
Jej Wniebowzigcial27,

Przekonanie, ze Matka Boza doznata $§mierci biologicznej znajdowato takze wyraz
w pobozno$ci wiernych, ktorej swiadectwem sa apokryfy asumpcjonistyczne. Ich wspdlne
zrodlo sigga by¢ moze III czy nawet II wieku!'2%8. Nie mozna im przypisywac wartosci
zrodet historycznych, swiadczacych o tym, jak doktadnie przebiegatl kres ziemskiego zycia
Maryi, niewatpliwie jednak s3 one $wiadkami ksztaltowania si¢ poboznos$ci
chrzescijanskiej na tle przekonan w tym zakresie!?®. Przekonanie o biologicznej $mierci
Najswigtszej Maryi Panny wyrazono w wiekszosci pism tradycji syryjskiej3%, a takze
greckiej — zwlaszcza w Dormitio greckim Pseudo-Jana'3' i Transitus greckim ,,R 1302,

Rowniez opowiadania apokryficzne tradycji lacinskiej podaja taka wersje wydarzen.

1295Epifaniusz wyrazit tak ostrozne stanowisko by¢ moze ze wzgledu na czczacych Maryje na sposob
poganski sekciarzy zwanych kollyrydianami (zob. Historia dogmatéw IIL, s. 512).

129670b. B. Kochaniewicz, Zasniecie i Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny w pismach dominikanéw
XII wieku, Rzym 2004, s. 39-45.

129770b. tamze, s. 34-35. Jest i wezeéniejsze $wiadectwo, przypisywane Orygenesowi (zm. 253), jednakze jak
ocenia B. Kochaniewicz, nie moze by¢ ono interpretowane jednoznacznie — zob. B. Kochaniewicz,
Zasniecie i Wniebowzigcie Najswietszej Maryi Panny w pismach dominikanow XIII wieku, dz. cyt., s. 29.

1298Wedtug L. Cignellego prototyp narracji asumpcjonistycznej utozono w II wieku (L. Cignnelli, I/ prototipo
giudeo-cristiano degli apocrifi assunzionisti, w: Studia Hierosolymitana. Studi esegetici, t. 2, Jerusalem
1975, s. 263 — za B. Kochaniewicz, Zasniecie i Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny w pismach
dominikanow XIII wieku, dz. cyt., s. 15). Inaczej uwaza J. Schoemaker, wedle ktorego najwczesniejsze
tradycje asumpcjonistyczne wyksztatcily si¢ niezaleznie, w $rodowiskach heretyckich. (S. J. Shoemaker,
Ancient Traditions of the Virgin Mary's Dormition and Assumption, Oxford 2002, s. 68). Z punktu
widzenia teologii katolickiej nie wydaje si¢ jednak, aby sedno dogmatu mogto mie¢ zrodla w wierze
srodowisk nieortodoksyjnych.

1299por. B. Kochaniewicz, Zasniecie i Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny w pismach dominikanéw
XIII wieku, dz. cyt., s. 78-79.

1300Z0b. tamze, s. 60-67.

130170b. Transitus Jana Teologa, w: Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne. Cz. 2: Sw. Jozef
i sw. Jan Chrzciciel, Meka i zmartwychwstanie Jezusa, Wniebowzigcie Maryi, red. M. Starowieyski,
Krakéw 2010, s. 799-809. Jak podaje M. Starowieyski we wprowadzeniu do tego apokryfu (s. 799), jest
on tekstem powszechnie stosowanym we wschodniej liturgii Wniebowzigcia, co wydaje si¢ podnosi¢ jego
range jako zrodta teologicznego.

130270b. Transitus R, w: Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne. Cz. 2: Sw. Jozef i sw. Jan
Chrzciciel, Meka i zmartwychwstanie Jezusa, Wniebowziecie Maryi, red. M. Starowieyski, Krakow 2010,
s. 782-798. Warto zauwazy¢, ze Transitus R, zdaniem M. Starowieyskiego — jak pisze on we
wprowadzeniu do owego tekstu (s. 782) — byt uzywany w liturgii (por. poprzedni przypis).
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Wsréd nich nalezy wymieni¢ Transitus Pseudo-Melitona z Sardes!3®, ktory wywarl
szczegblnie silny wplyw na mysl teologiczng!34. Ksiega ta zachowala si¢ w wielu
wersjach: lacinskiej, koptyjskiej, arabskiej, syryjskiej oraz ormianskiej 1 wywodzi si¢ by¢
moze nawet z Il wieku. W tekscie tym wyraznie odnotowano, ze Matka Boza doznata
$mierci cielesnej, a Jej cialo ztozono do grobu, gdzie zmartwychwstala i zostata wzigta do
Nieba!30s, Podobne przestanki w kwestii biologicznej $mierci i zlozenia do grobu
Najswietszej] Maryi Panny zawiera Transitus Pseudo-Jozefa z Arymatei3%, Utwor ten
powstat w podobnym czasie co Transitus Pseudo-Melitona!307.

Na rzecz stanowiska mortalistycznego przemawiaja rowniez §wiadectwa materialne. Za
murami Starego Miasta w Jerozolimie, u podnéza Goéry Oliwnej, w Dolinie Jozafata
(Cedronie), znajduje si¢ kosciol Grobu Najswietszej Maryi Panny pod wspolng kuratelg
prawostawnych mnichow Greckiego 1 Ormianskiego Patriarchatu Jerozolimy!30s.
Oczywiscie moga pojawic¢ si¢ pytania: czy to otoczone kultem miejsce jest autentyczne?
Czy zwigzana z nim tradycja pochodzi od pierwszej wspolnoty chrzesdcijanskiej?
Watpliwos¢ ta wynika z faktu, ze najstarsze wzmianki o kulcie w tym miejscu pochodzg
dopiero z wczesnego $redniowiecza. Posréd dawnych podréznikéw do Jeruzalem opisuje

je Anonim z Piacenzy, okoto roku 570139, a takze biskup Arkulf!31© w zapiskach Adomnana

1308370b. Transitus Melitona z Sardes, w: Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne.
Cz. 2: Sw. Jozef i sw. Jan Chrzciciel, Meka i zmartwychwstanie Jezusa, Wniebowziecie Maryi,
red. M. Starowieyski, Krakow 2010, s. 817-826.

130470b. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, dz. cyt., s. 470.

130570b. Transitus Melitona z Sardes, dz. cyt., s. 821-825.

130670b.  Transitus Jozefa z Arymatei, w: Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne.
Cz. 2: Sw. Jozef i $w. Jan Chrzciciel, Meka i zmartwychwstanie Jezusa, Wniebowziecie Maryi,
red. M. Starowieyski, Krakéw 2010, s. 810-816; por. B. Kochaniewicz, Uwagi na temat tacinskiego
apokryfu ,, Transitus Mariae” Pseudo-Jozefa z Arymatei, ,,Salvatoris Mater” 7 (2005: 1), s. 266-267.

307E, Testa, Maria di Nazareth IIl. Testi mariologici biblici, apocrifi e liturgici, w: Nuovo dizionario di
mariologia, red. S. De Fiores, S. Meo, Cinisello Balsamo 1985, s. 875-876, za: B. Kochaniewicz, Uwagi
na temat lacinskiego apokryfu ,, Transitus Mariae” Pseudo-Jozefa z Arymatei, dz. cyt., s. 263.

130870b. The Status Quo in the Holy Places, Jerusalem 1929, s. 34-36. Warto w tym miejscu doda¢, ze
w Jerozolimie znajduje si¢ takze Bazylika Zasniecia Najs§wietszej Maryi Panny na Syjonie, w opactwie
Benedyktynoéw, zbudowana na ruinach dawniejszych kosSciolow. Jest tam sugestywna figura,
przedstawiajaca Matke Boza na marach, w chwili zasnigcia. Co ciekawe, apokryficzny Transitus Pseudo-
Jozefa z Arymatei podaje, ze NajSwietsza Maryja Panna zasnela wlasnie na Syjonie, a stamtad
Apostotowie poniesli Jej ciato do grobu w Dolinie Jozafata, gdzie znajduje si¢ opisywany kosciot Grobu
Najswietszej Maryi Panny — zob. Transitus Jozefa z Arymatei, dz. cyt., s. 813.

139Albo tez: Pseudo-Antonin z Piacenzy. Zob. Anonim z Piacenzy, Opis pielgrzymki do Ziemi Swietej,
w: Do Ziemi Swietej. Najstarsze opisy pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VIII w., oprac. P. Iwaszkiewicz,
Krakéw 2010, s. 216; B. Kochaniewicz, Zasniecie i Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny w pismach
dominikanow XIII wieku, dz. cyt., s. 81-82.

131070b. Adomnan z Hy, O miejscach swietych, w: Do Ziemi Swietej. Najstarsze opisy pielgrzymek do Ziemi
Swietej IV-VIII w., dz. cyt., s. 245, s. 261-262.
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z Hy3!'. Wzmianki kronikarskie sugeruja obecno$¢ kultu w owym miejscu nawet
w pierwszej potowie V wieku32, Czg$¢ uczonych, powatpiewajacych w autentyczno$é
tego miejscal3l3, zwraca uwage na brak jakichkolwiek wspomnien na jego temat
w starozytnych itinerariach podrézy do Ziemi Swictej, na przyklad u Pielgrzyma
z Bordeaux!3'4 czy Patniczki Egerii'3!s. Wydaje si¢ jednak, ze milczenie na temat kultu
miejsca zlozenia do grobu i1 Wniebowzigcia Najswietszej Marii Panny przed
wiekiem V tlhumaczy¢ mozna narastajagcymi od 135 roku animozjami pomigdzy
judeochrze$cijanami a chrze$cijanami wschodniorzymskimi!3's.

Wspdlnoty judeochrzescijanskie zanikly w poczatkach V wieku, a rozkwit kultu
i tradycji asumpcjonistycznych w owym czasie zdaje si¢ sprzyjaé tezie o przejeciu
pamiatek 1 przekazow o Wniebowzieciu od wspolnoty palestynskiej przez chrzescijan
Patriarchatu Konstantynopolitanskiego, ktérzy rozwijali wspomniane tradycje!3!’. Trzeba
takze doda¢, ze starozytne tradycje asumpcjonistyczne zwigzane z apokryfami zdajg si¢
potwierdza¢ zar6wno umiejscowienie grobu w Getsemani Dolinie Jozafata (Cedronu)!318,
jak 1 typ grobowca: jest to komora wykuta w skale!3’9. Badania archeologiczne
przeprowadzone w drugiej potowie XX wieku ujawnily, ze we wspomnianym koSciele
rzeczywiscie znajduja si¢ pozostato$ci komory grzebalnej bedacej czesécig starozytnego
cmentarza z [ wieku320, Moze si¢ wigc okazaé, ze lokalne, przekazywane od czaséw
najdawniejszych beda — w miarg postepu badan archeologicznych — okazywac si¢ coraz
bardziej godnymi zaufania. Tak byto przeciez w przypadku Grobu Swictego w Bazylice

Zmartwychwstania. W roku 2016 po raz pierwszy od co najmniej XVI wieku zdjeto

BI'Hy — inaczej: Wyspa lona, Hebrydy Wewngtrzne u wybrzezy Szkocji. Podroz Arkulfa datuje si¢ na
ok. 680 r., zob. Do Ziemi Swietej. Najstarsze opisy pielgrzymek do Ziemi Swietej IV-VII w,
dz. cyt., s. 239

B31270b. A. Strus, Legenda, tradycja i historia o zasnieciu i wniebowzieciu NMP, dz. cyt., s. 135.

131370b. B. Kochaniewicz, Zasniecie i Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny w pismach dominikanéw
XIII wieku, dz. cyt., s. 16-17; s. 83-85.

1314por. Opis podrézy z Bordeaux do Jerozolimy, w: Do Ziemi Swietej. Najstarsze opisy pielgrzymek do Ziemi
Swietej IV-VIII w., dz. cyt., s. 70-76. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze cze$é starozytnych autorow takze
odnosita si¢ do tego miejsca z pewng rezerwa — zob. B. Kochaniewicz, Zasnigcie i Wniebowzigcie
Najswietszej Maryi Panny w pismach dominikanow XIII wieku, dz. cyt., s. 83-85.

1315por. Egeria, Pielgrzymka do miejsc swietych, w: Do Ziemi Swietej. Najstarsze opisy pielgrzymek do Ziemi
Swietej IV-VIII w., dz. cyt., s. 118-199.

1316Z0b. A. Strus, Legenda, tradycja i historia o zasnieciu i wniebowzigciu NMP, dz. cyt., s. 138-139.

B1776b. tamze, s. 139.

31870b. Transitus Jozefa z Arymatei, dz. cyt., s. 813-814; oraz Transitus Jana Teologa, dz. cyt., s. 808;
atakze: Dormitio syryjskie; oraz: Beda Czcigodny, De Locis sanctis za: B. Kochaniewicz, Zasnigcie
i Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny w pismach dominikanow XIII wieku, dz. cyt., s. 60-71; s. 85.

B970b. Transitus Melitona z Sardes, dz. cyt., s. 825.

132070b. B. Kochaniewicz, Zasniecie i Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny w pismach dominikanéw
XIII wieku, dz. cyt., s. 15-17.
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marmurowg plytg, przykrywajaca domniemane miejsce w ktorym ztozono ciato Chrystusa.
Zbadano, ze pod pokrywa faktycznie znajduje si¢ wapienna tawa i pozostalosci $cian
pierwotnej komory grobowej z pierwszego wieku. Potwierdzono w ten sposéb, ze od
czasow starozytnych nie doszto do omytki czy fatszerstwa!32!l. Pozostalo$ci pustego grobu
faktycznie znajduja si¢ w otoczonym kultem miejscu, a wigc pomimo wielokrotnego
burzenia i odbudowywania Bazyliki w toku dziejowych zawieruch nie omylono si¢ co do
jego lokalizacji — moze zatem tak samo jest w przypadku grobu Matki Jezusa?

Oczywiscie najbardziej istotne nie jest samo miejsce, kojarzone z pochéwkiem Maryi,
ale przekonanie chrzescijan, utrwalone w tradycji i liturgii od najdawniejszych czasow. Do
dnia dzisiejszego roézne wspolnoty chrzescijanskie kultywuja w tym miejscu pamigé
o przej$ciu  Najswietsze] Dziewicy przez S$mier¢ do zmartwychwstania, wyrazajac
przekonanie, ze faktycznie doswiadczyta Ona kresu zycia biologicznego w sposob
naturalny dla cztowieka, a Jej ciato zostalo ztozone do grobu. Kazdego roku w Jerozolimie,
w wigilie uroczysto$§ci Wniebowzigcia, franciszkanie odprawiajg tacinskie nabozenstwo
Transitus Mariae z wykorzystaniem wspomnianych wyzej tekstow apokryficznych!322, Ta
tradycja kultywowana jest zreszta réwniez w liturgii Kosciolow Wschodnich na catym
$wiecie, miedzy innymi w obrzedzie pogrzebu Bogurodzicy. Sticheron!323 towarzyszacy
temu nabozenstwu zawiera stowa pochodzace zapewne =z prastarego obrzedu

jerozolimskiego:

Spoczeta Matka zycia, oddana S$mierci, odpoczywajaca ciatem, odchodzaca
1 wstgpujaca na niebo, moca z Niej wcielonego Chrystusa Boga, i z Nim na wieki
wiekOw wiecznie Zyjaca i dajagca zycie wieczne nam, z mito$cig czczacym

Jej Swigte zasnigcie!324,

132170b. J. Dussault, Jesus' Tomb opened: What did we learn so far?, The Christian Science Monitor 1 XI
2016, https://www.csmonitor.com/Science/2016/1101/Jesus-Tomb-opened-What-did-we-learn-so-far
[dostep: 15 11 2023]

1322ppdobne nabozenstwo procesyjne odbywa sie takze w Polsce, w Kalwarii Zebrzydowskiej, gdzie na
szlaku pasyjnym Drozek Matki Bozej znajduje si¢ zreszta, podobnie jak w Jerozolimie, kosciot Grobu
Matki Bozej. Nie powinno to dziwié, biorac pod uwage, ze kalwaryjskie sanktuarium miato by¢ niejako
odzwierciedleniem Swictego Miasta na gruncie lokalnym. Taka praktyka symbolicznego ,,przenoszenia”
Ziemi Swictej znana jest w wielu miejscach Polski i §wiata (por. F. Mréz, Sanktuaria i kaplice Bozego
Grobu w Polsce, ,,Peregrinus Cracoviensis” § (2000), s. 104-108).

1323Gticheron — utwor $piewany w obrzadku wschodnim, rodzaj rozwinigtego troparionu (zob. O. Jurewicz,
Historia literatury bizantynskiej, Warszawa 1984, s. 83-84).

132470b. K. Matwiejuk, Duch Swiety a Matka Boza w liturgii bizantyjskiej, ,,Salvatoris Mater” 10 (2008:2),
s. 232.
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Przede wszystkim jednak liczne $piewy bizantyjskiej liturgii godzin na Swieto
Zasnigcia Najswigtszej] Bogurodzicy zdecydowanie wyrazaja przekonanie o cielesnej
smierci Matki Bozej'325. Obrazujg to réwniez niezliczone ikony wschodnie w typie
Koimesis, a nawet rozne dzieta malarstwa religijnego zachodnich artystow, jak na przykiad
kontrowersyjny w swoim czasie obraz Caravaggia Smier¢ Marii.

Warto doda¢, iz stanowisko mortalistyczne, odpowiadajace starozytnym tradycjom,
wyrazit takze $sw. Jan Pawet II. W katechezie z 25 VI 1997 roku stwierdzit on, ze zasadne
jest przekonanie, iz Naj$wiegtsza Dziewica, podobnie jak jej Syn zaznala $mierci cielesne;,
natomiast stanowisko przeciwne, jakoby miata unikng¢ biologicznego kresu Zzycia
ziemskiego jest pozbawione podstaw!326. Podczas pielgrzymki do Ziemi Swictej w roku
2000, w alokucji wygloszonej przed modlitwa Aniof Panski w Jerozolimie, papiez Wojtyla
przytoczyt stowa Boskiej Liturgii, celebrowanej przy Grobie Najswigtszej Maryi Panny,
wyrazajace przeswiadczenie, iz Matka Boza do$wiadczyta cielesnej S$mierci!3?7.
Przekonanie to podziela zreszta obecnie wigkszos¢ teologow!328,
szczegOlnie prawostawnych!329,

Podsumowujac powyzsze przestanki, mozna postawi¢ tezg, ze stanowisko
mortalistyczne jest o wiele lepiej udokumentowane w tradycji teologicznej
1 pobozno$ciowej niz immortalistyczne. Najwazniejszy wydaje si¢ nam dowod z liturgii,
zwlaszcza Kosciolow Wschodnich!330, Mozemy z duzg doza pewnosci stwierdzié, ze
Naj$wigtsza Maryja Panna do$wiadczyta biologicznego kresu zycia doczesnego. Maryja,
jako osoba w pehi zjednoczona z Chrystusem, doskonale odzwierciedla los czlowieka

zbawionego!33!, majacy oczywiscie najpierw swoj wzorzec w Jej Zmartwychwstaltym

132570b. tamze, s. 231-233.

1326Jan Pawet 11, Audiencja generalna 25 VI 1997 r, tekst angielski: https://www.vatican.va/content/john-
paul-ii/en/audiences/1997/documents/hf jp-ii_aud 25061997 .html [dostep 15 IT 2023].

1327Jan Pawel II, Jubileuszowa pielgrzymka Jego Swigtobliwosci Jana Pawla II do Ziemi Swietej (20-26
marca 2000 r). Aniol Panski, Jeruzalem, Niedziela 26 marca 2000 r, tekst angielski:
http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/angelus/2000/documents/hf jp-
ii_ang 20000326 jerusalem.html [dostep: 15 IT 2023].

328G, L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 523. Takie przekonanie podziela takze Cz. S. Bartnik
(Dogmatyka katolicka, t. 2, dz. cyt., s. 826).

132970b. np. S. Bulgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola Prawostawnego, thum. H. Paprocki,
Biatystok/Warszawa 1992, s. 134.

1330W tym chrzescijan wschodnich niebedacych w petnej jednosci z Biskupem Rzymu.

1331por. Flp 3, 12; Kol 3, 3. Por. takze: B. Ferdek, Nasza Siostra — Corg i Matkg Pana. Mariologia jako
przestrzen syntezy dogmatyki, Swidnica 2007, s. 123-132.
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Synu!332, Dlatego tez nalezy uzna¢, ze cze$cig ludzkiego losu — a wigc takze losu Maryi —
jest doswiadczenie §mierci cielesne;.

Poniewaz doswiadczenie to miato dla Najswietszej Panny Maryi charakter szczegolny,
najbardziej odpowiednim terminem na jego okreslenie jest zasmigcie. Nie oznacza on
dostownie $mierci, ale mowi raczej o Smierci we snie, albo snie w smierci'333. Pojecie to
pozwala wyrazi¢ przekonanie, ze chociaz Najswietsza Dziewica Maryja doswiadczyta
zgonu jako kresu zycia doczesnego, to doswiadczenie to byto dla Niej odmienne niz
dla grzesznikow!334,

Okreslenie smier¢ mozna zastosowa¢ w odniesieniu do Maryi jedynie w sensie
przyrodniczym, gdy mamy na mysli smierc¢ biologiczng, albo cielesng, a nie w sensie
teologicznym czy humanistycznym, w ktorym chodzi o smieré jako subiektywne
doswiadczenie osoby. Dlatego wydaje si¢, ze w przypadku osoby najglebiej zjednoczonej
z Bogiem, jaka byla Maryja, terminy zasniecie (gr. koimesis, tac. dormitio) albo przejscie
(gr. metastasis, tac. transitus) sa bardziej adekwatne niz smierc (gr. tanatos, tfac. mors)13%.

Jezeli przyjmiemy, ze $mier¢ cielesna byla udziatem Najswietszej Maryi Panny, to
nalezy rowniez uznaé, ze $mier¢ biologiczna jako fenomen sam w sobie, nie jest dla
cztowieka skutkiem grzechu pierworodnego. Stwierdzenie to laczy si¢ z prawda wiary
o Niepokalanym Poczgciu Najswietszej Maryi Panny, obecng w Kosciele od zawsze!33,
a ogloszong jako dogmat przez Piusa IX bullg Ineffabilis Deus w 1854 roku!33’. Skoro

integralng cze$cig wiary katolickiej jest przekonanie, ze Najswietsza Maryja Panna zostata

133270b. tamze.

1333Historia dogmatow 111, s. 512.

1334por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, dz. cyt, s. 476.

1335Warto zauwazyé, ze terminu zasniecie uzywa liturgia Kosciota na okreslenie konca zycia ziemskiego
wszystkich wiernych zmartych — zob. II Modlitwa Eucharystyczna, w: Mszal rzymski dla diecezji
polskich, dz. cyt., s. 319%.

1336por. Konstytucja Cum praeexcelsa Sykstusa IV z 1477 r. (Breviarium Fidei [nowa wersja], nr 302);
Konstytucja Grave nimis z 1483 r. (Breviarium Fidei [nowa wersja], nr 303); Sobodr Trydencki, Dekret
o grzechu pierworodnym, dz. cyt., kan. 6 oraz Dekret o usprawiedliwieniu, kan. 23 (Dokumenty soboré6w
1V, s. 317); Pius V, Bulla ,,Ex omnibus afflictionibus” [potgpienie tezy Bajusa, twierdzacego, jakoby
Matka Boza byla obcigzona grzechem pierworodnym] (Breviarium Fidei [dawna wersja], nr VI 86); Bulla
Aleksandra VII Sollicitudo omnium ecclesiarum z 1661 roku (Breviarium Fidei [nowa wersja], nry 470-
472); a takze dekret §w. Oficjum pot¢piajacy tezy jansenistow z 1690 r. - teza 24 (Breviarium Fidei [nowa
wersja], nr 502); a wreszcie Lumen Gentium nr 56: Nic dziwnego, ze przyjgl si¢ u swietych Ojcow
zwyczaj nazywania Bogarodzicy calg swietq i wolng od wszelkiej zmazy grzechowej, jakby utworzong
przez Ducha Swietego i uksztaltowang jako nowe stworzenie. W przypisie do tego punktu ojcowie
soborowi powotujg si¢ na licznych ojcow Kosciota. Pewne ziarna nauki o Niepokalanym Poczeciu sa
takze i w Ewangeliach, jak w Lk 1, 28: «Raduj sie, taski peilna, Pan z Tobg» 1 Lk 1, 42:
«Blogostawiona jestes miedzy niewiastami» [przektad Biblii Paulistow], a takze w motywie Niewiasty
Apokaliptycznej (Ap 12) i niektorych interpretacjach Protoewangelii (Rdz 3, 15) (zob. Cz. S. Bartnik,
Dogmatyka katolicka, t. 2, dz. cyt., s. 385-386).

133770b. Pius IX, Bulla Ineffabilis Deus (1854 1.), dz. cyt., nr 527.
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zachowana nietknigta od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego!338, to nie mozemy uznaé
$mierci biologicznej za skutek grzechu, czy tez karg za grzech, jesli do§wiadczyla jej
Niepokalana!3¥. Wniosek ten koresponduje z wcze$niejszymi ustaleniami o charakterze
biblijnym, w ktérych stwierdziliSmy, Zze doczesnos¢ zycia ziemskiego — w takiej jego
formie, jaka znamy przed zmartwychwstaniem — jest wlasciwa naturze ludzkiej od
stworzenia, bedac czgscig zamiaru Boga wzgledem czlowieka i jego zbawienia. Dlatego
tez doswiadczyta jej rowniez Matka Boza, wedlug jej natury prawdziwie ludzkiej, jak
w przypadku kazdego czlowieka. Wbrew temu, co moga zarzuca¢ katolikom teologowie
prawostawni, niepodzielajacy katolickiego rozumienia wiary w Niepokalane Poczgcie
Bogurodzicy!34, wyjecie Niepokalanej spod grzechu pierworodnego nie odbiera jej
wspolnoty ze wszystkimi ludzmi co do natury'34!. Nie wywoluje tez, wbrew temu co
twierdzg!342, sprzeczno$ci z doktryng o grzechu pierworodnym!343.

Pewnym jest roOwniez, ze $mier¢ — rozumiana jako kres zycia biologicznego — miata dla
Najswigtszej] Maryi Panny charakter odmienny niz dla pozostatych ludzi. Biorac pod
uwage Jej niezwykle zjednoczenie z Chrystusem!344, mozna okresli¢ t¢ $mieré jako
petng swiatla'34.

Otoczony kultem grob Matki Jezusa jest oczywiscie pusty. Gdyby Maryja miata po dzi$
dzien oczekiwa¢ zmartwychwstania, a jej ciato spoczywaloby w grobie, czy tez rozpadto
si¢ w proch przez tysigce lat, to nie mozna bytoby mowic, ze jest juz w pelni uczestniczka
zbawienia. To bowiem dotyczy calej osoby wraz z cialem. OkreSlenia petna faski

1 niepokalanie poczeta nie miatyby sensu!346, Dlatego przyjmujemy, ze Matka Boza realnie

1338Tamze.

1339Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, dz. cyt., s. 465.

134070b. np.: S. Bulgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciota Prawostawnego, dz. cyt.,s. 133.

134170b. Lumen gentium, nr 53: [Maryja Dziewica] jest w rodzie Adama zlqczona ze wszystkimi ludzmi,
ktorzy majg dostqpié zbawienia...; takze Lumen gentium, nr 55: Syn Bozy przyjql w Niej nature ludzkq....

138270b. P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., 158-163.

BHBW tym miejscu wypada doda¢, ze w tej kwestii poglady podobne do wspotczesnych pogladéw teologii
prawostawnej wyrazala w $redniowieczu cze$¢ teologdw — zwlaszcza scholastycznych — réwniez na
Zachodzie. Tak jak u prawostawnych problemem byla dla nich pozorna sprzeczno$¢ Niepokalanego
Poczecia z powszechnoscig grzechu pierworodnego. Uzgodnienie doktryny o Niepokalanym Poczeciu
z problematyka grzechu pierworodnego jest w zasadzie zastugg szkoty franciszkanskiej w XIII i XIV
wieku (zob. Historia dogmatow 111, s. 507).

13%Ppor. Pius XII, Encyklika , Mystici Corporis” (1943 1.), fragment przektadu polskiego w: Breviarium
Fidei [dawna wersja], nr VI 97; Lumen gentium, nr 53.

1345por. Pius XII, Encyklika ,, Fulgens corona” (1953 t.), fragment przektadu polskiego w: Breviarium Fidei
[dawna wersja], nr VI 108.

134670b. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, dz. cyt., s. 465-467.
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podzielita juz los swojego Syna®3*’. Trzeba przy tym dodaé, ze Jej zjednoczenie
z Chrystusem miato nie tylko wymiar macierzynski. Maryja byta bowiem zjednoczona ze
swoim Synem przede wszystkim w porzadku wiary!34, ktora byla w Jej przypadku
nieskazona zadnymi waqtpliwosciami3®. Augustyn stwierdzal wrecz, ze Maryja jest
bardziej blogostawiona przez to, ze przyjeta Jezusa wiarq, niz przez to, ze poczeta Go
cielesnie!®0, Mozna zatem powiedzie¢, ze bedac dla catego Kosciola wzorem do
nasladowania w wierze 1 mitosci'3s!, NajsSwigtsza Dziewica Maryja jako Nowa Ewa!352
w swoim dormitio — transitus 1 assumptio'®3 zapowiada ostateczny los ludzi
przyjmujacych Chrystusa'3s4, jak réwniez ukazuje $mier¢ cielesng przezywang w taki
sposob, w jaki powinna by¢ przezyta.

Przezywanie S$mierci cielesnej niejako na wzdér Maryl 1 jej transitus mozna
zaobserwowaé w przypadku $wietych, poczawszy od pierwszego megczennika — Swigtego
Szczepana, poprzez liczne $wiadectwa przejscia przez Smieré wielu innych $wigtych
1 blogostawionych. W niezwykle poruszajacy sposob pisze o $mierci §wictych wybitny
teolog prawostawny Pawet Evdokimov: swieci przezywajg smierc¢ z radoscig, w ekstazie
uwolnienia od ciezaru zycia ziemskiego. Smier¢ jest urodzeniem do prawdziwego Zycia,
warunkiem zmartwychwstania'3%. Na poparcie tej tezy przytacza stowa $w. Grzegorza
z Nyssy: Smier¢ jest czyms dobrym'36. Przywotuje rowniez mysl $w. Ignacego
Antiochenskiego: Plynie we mnie woda zywa, szepcze i mowi w sercu moim: pojdz do
Ojca®3%. Warto rowniez wspomnie¢ o innym tek$cie antiochenskiego meczennika, ktory

w swoim Liscie do Rzymian odnosi si¢ do swej zblizajacej si¢, megczenskiej $mierci:

134770b. Pius XII, Konstytucja Apostolska ,,Munificentissimus Deus” (1950 r.), dz. cyt., nry 39-40; Lumen
gentium, nr 68.

1348por. KKK, nr 506.

1349970b. Lumen gentium, nr 63.

13508w. Augustyn, De sancta virginitate, nr 3, tekst tac., w: Patrologia Latina, t. 40, s. 389; przektad polski za
KKK, nr 506.

1351Z0b. Lumen gentium, nr 64.

135276b. Pius XI1, Konstytucja Apostolska ,,Munificentissimus Deus”, (1950 r.), nr 39.

1333Gr. koimesis — metastasis i analepsis.

1354por. Lumen gentium, nr 56; nr 59; nr 63.

1355p. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 347.

1356Grzegorz z Nyssy, Oratio consolatoria in funere Pulcheriae, przektad za P. Evdokimov, Prawostawie,
dz. cyt., s. 347, tekst oryg. w: Patrologia Graeca, t. 46, s. 877.

1357Ignacy Antiochenfiski, Epistola ad Romanos, rozdz. 7, przeklad za P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt.,
s. 347, tekst oryg. w: Patrologia Graeca, t. 5, s. 693. Zresztg chyba Zzaden z ojcoéw Kos$ciota nie wyrazit
pragnienia zjednoczenia z Chrystusem tak dobitnie jak wlasnie Antiochenski meczennik (zob. Benedykt
XVL, Audiencja generalna 14 marca 2007: sSwiety Ignacy =z Antiochii, tekst angielski:
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/audiences/2007/documents/hf ben-
xvi_aud_20070314.html [dostep: 15 11 2023]).
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Pozwolcie mi przyjgc¢ najczystsze swiatlo. Kiedy tam przybede, stane si¢ [prawdziwie]
Bozym cztowiekiem!338,

Nie sposob w tym miejscu wymieni¢ wszystkich swiadectw o $wietych, ktorych kres
zycia ziemskiego miat zarazem niezwykly, ale i naturalny — wlasciwy dla czlowieka —
charakter. Ograniczymy si¢ jedynie do dwoch kolejnych przyktadéw. Dla Polakéw
szczegolnie mocno w konteks$cie $mierci wybrzmiewaja stowa $wietego Jana Pawtla II:
Pozwdlcie mi odejs¢ do Domu Ojca'®°. Cate §wiadectwo choroby i ostatnich dni Karola
Wojtyly sprawia, ze mozna w jakim$ stopniu odnie$¢ do niego facifiskie okreslenie
transitus. To lacinskie slowo kojarzy¢ sie moze takze z innym wielkim $wigtym,
Franciszkiem z Asyzu. Mianem transitus bowiem okresla si¢ w rodzinie franciszkanskiej
specjalne nabozenstwo upamigtniajace odejscie z tego Swiata §wigtego Biedaczyny. Teksty
nabozenstwa zawieraja niezwyktly opis $mierci Franciszka, ktéry umierat wielbigc Boga
1 blogostawiac $mier¢, ktora nazywat bramgq zycia'36.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ jeszcze fragment Piesni stonecznej, napisanej przez
swietego Franciszka. Pod koniec utworu znajdujg si¢ stowa wilasciwie streszczajgce

chrze$cijanski stosunek do §mierci:

Pochwalony badz, moj Panie, przez siostre nasza Smier¢ cielesna, przed ktora nikt
z zyjacych ujs¢ nie moze: biada umierajgcym w grzechu ci¢zkim; btogostawieni,
ktorych zastaniesz, petnigcych Twa najSwietsza wolg, $mier¢ druga nie uczyni im

zadnej szkody!361,

Mozna zatem stwierdzi¢, ze argumenty mariologiczne i hagiologiczne potwierdzaja
dotychczasowe ustalenia i wnioski wysnute dzigki interpretacji tekstow biblijnych. Smier¢
biologiczna byla od poczatku naturalna dla ludzi, ale w wyniku grzechu zmienit si¢ dla
cztowieka jej subiektywny charakter. Stata si¢ doswiadczeniem petnym leku 1 bolu. Jezus
Chrystus nie pozostawit cztowieka w tej sytuacji, pod wtadza $mierci!3®2, ale wiaczajac

doswiadczenie cielesnej $mierci w swoje zbawcze dzieto nie tylko przywrocil temu

1338]gnacy Antiochenski, Epistola ad Romanos, rozdz. 6, przektad whasny, tekst. oryg. w: Patrologia Graeca,
t. 5, s. 691; por. przektad polski: Ignacy Antiochenski, Do Kosciola w Rzymie, dz. cyt., s. 128-131.

1390statnia choroba, zgon i pogrzeb Jana Pawta II, [Polskie thumaczenie dodatku do ,,Acta Apostolicae
Sedis” t. 97 z dn. 17 IV 2005, red. G. Polak, thum. K. Got¢biowski], Warszawa 2006, s. 3 i nn.

1360Z0b. Tomasz z Celano, Zywot drugi $wietego Franciszka z Asyzu, ttum. A. Strzelecka, w: Zrédla
Franciszkanskie (XIII-XIV w.), t. 3, oprac. R. Witkowski i inni, Poznan-Warszawa 2007, s. 517-519,
CLXIIL.217 i nn.

361 ranciszek z Asyzu, Piesn stoneczna, w: Pisma $w. Franciszka z Asyzu. Teksty laciriskie i starowfoskie
w polskim przekiadzie, oprac. A. Cabassi 1 inni; Krakow 2009, s. 230-233.

136270b. IV Modlitwa Eucharystyczna, w: Mszal rzymski dla diecezji polskich, dz. cyt., s. 329%.



304

zjawisku naturalnosé, lecz nadat nowe, ponadnaturalne znaczenie. Jego Matka wyrazita
swoim zyciem wiar¢ charakterystyczng dla autentycznej, wolnej 1 personalistycznej relacji
z Bogiem!363, Jej ,tak” wypowiedziane Bogu w imieniu catej natury ludzkiej jest
przeciwienstwem postawy opisanej] w opowiadaniu o upadku (Rdz 3)!364. Dlatego tez
Maryja Panna jest dla Kosciola $wiadectwem przejscia przez $mier¢ do chwaty
zmartwychwstania jako Niepokalana — petna taski — a gdzie pefnia taski tam pelnia
zbawienias. Swieci naladuja Ja w tej drodze — na razie w aspekcie doczesnym, ale na

koncu czasow takze w wymiarze eschatycznym, czyli w zmartwychwstaniu.

3.4.2 Problem S$mierci jako skutku grzechu w wybranych ujeciach w teologii
wspolczesnej

Po zaprezentowaniu naszej propozycji interpretacji problemu $mierci jako skutku
grzechu warto skonfrontowac jg ze wspotczesng mysla teologiczng. Czy zaproponowang
przez nas narracj¢ o zmianie charakteru dos§wiadczenia $mierci cielesnej po grzechu mozna
uzna¢ za zgodng z opiniami uznanych teologéw? Wydaje sie, ze tak.

Pojawia si¢ ona bowiem w dorobku znaczacych myslicieli katolickich. K. Rahner, na
przyktad, podawal podobng interpretacje, w ktorej wszelkie egzystencjaly zwigzane
z cierpieniem jako subiektywnym doswiadczeniem cztowieka, sa skutkiem grzechu.
Jednoczesnie nie do pomys$lenia bylby $wiat pozbawiony pierwotnej winy, w ktorym
mozna by sobie wyobrazi¢ egzystencjaly przeciwne!36, Co do $mierci jako skutku grzechu,
Rahner stwierdzat wprost, ze: czlowiek niewinny realizowatby swoje Zycie w wolnosci az
do osiggniecia swojego ostatecznego celu i w tym sensie takze by «umieraty!367.

W sposob otwarty ujmowat problem obecny prefekt Dykasterii Nauki Wiary,
kard. L. F. Ladaria Ferrer. Hiszpanski jezuita podkreslit, ze biblijne pojgcie $§mierci dalekie
jest od jednoznaczno$ci!36, a nieSmiertelnos¢, bedaca powotaniem cztowieka, nie dotyczy
tego Zycia, ale ma wymiar eschatologiczny!3¢. W tym konteks$cie hiszpanski teolog stawia
pytanie: czy $mier¢ biologiczng jako fenomen przyrodniczy nalezy traktowac jako skutek

upadku, czy tez wystarczy powiedzie¢ po prostu, ze méwiac o $§mierci jako owocu grzechu

1363por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, dz. cyt., s. 404,

1364por. KKK, nr 494; nry 505-506; nr 511.

13651, Ratzinger, Céra Syjonu. Rozwazania o maryjnej wierze Kosciota, w: J. Ratzinger, Pochodzenie
i przeznaczenie [Opera Omnia V], ttum. J. Kobienia, Lublin 2022, s. 400.

136670b. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 98-99.

1367Tamze.

13681, F. Ladaria Ferrer, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, dz. cyt., s. 99.

1369Tamze, s. 99-100.
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mamy na mys$li jej subiektywny wymiar jako doswiadczenia ludzkiego (jak
zaproponowaliSmy powyzej)? Pytanie to pozostawia otwartym, zauwazajac jednak, ze
wiekszos$¢ wspotczesnych autorow przyjmuje drugie z powyzszych rozwigzan!37,

Na gruncie krajowym kwesti¢ $mierci jako skutku grzechu poruszyt jeden z czotowych
przedstawicieli wspolczesnej mysli teologicznej, Cz. S. Bartnik. Powolujac si¢ na
przestanki biblijne i majac na celu obrong spdjnosci katolickiej antropologii doszedt do
wnioskow, z ktorymi zbiezne sg nasze ustalenia. zblizonych. Wedtug niego $mier¢ cielesna
miataby miejsce takze i1 bez grzechu, ale nie mialaby dla czlowieka tragicznego
wymiaru3’l, Lubelski teolog uzasadnial swoje stanowisko nastg¢pujacym argumentem:
w Pismie Swictym stosowano obraz $mierci cielesnej, aby pouczy¢ o §mierci duchowej!372.
Przyczyng dotychczasowych trudnosci interpretacyjnych w mysli teologicznej o $mierci
jako skutku grzechu bylo zatem nieprawidlowe odczytanie przez teologdéw intencji
autoréw natchnionych, ktoérzy za pomoca symbolu $mierci cielesnej przekazywali prawde,
ze podstawowym skutkiem upadku pierwszych ludzi jest $mier¢ duchowa, czyli zerwanie
komunii z Bogiem!373. Gdyby bowiem skutkiem grzechu i1 ostatecznym wrogiem!37+
cztowieka byla $mieré cielesna, to natura ludzka bylaby wewng¢trznie sprzeczna,
a zwycigstwo Chrystusa nad $miercig musialoby oznaczaé, ze po Wydarzeniu Paschalnym
ludzie przestaliby umiera¢ ciele$nie, a przeciez nadal przemijaja!37s. Lubelski dogmatyk
zauwazyl tez, ze Smier¢ 1 przemijanie wpisane sg w calg natur¢ zycia ziemskiego i majg

sw0j wymiar pozytywny, bowiem bez nich:

Zycie na ziemi byloby bez sensu albo nawet jakby piektem. Stworczy akt Bozy
bylby pozbawiony rozumnosci, dobroci i harmonii. W ogole zreszta wszystko byloby

jakie$ niedorzeczne!376,

Oczywiscie ludzka $mier¢ cielesna nabiera sensu w Chrystusie, bowiem to wiasnie
poprzez $mier¢ cztowiek moze by¢ wlaczony w Chrystusowq historie odkupienczq'37.
Nasza propozycja interpretacji zagadnienia $mierci jako skutku grzechu, zwlaszcza

w najbardziej problematycznym aspekcie dotyczacym $mierci cielesnej, wydaje si¢ wigc

137070b. tamze, s. 99.

1371Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 372, a takze t. 2, dz. cyt., s. 464-465.
372Tamze, t. 1, s. 371.

131370b. tamze, s. 371-372; 491; t. 2, s. 829-831.

137470b. KKK, nr 1008, por. 1 Kor 15, 26.

137570b. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. cyt., s. 371, a takze t. 2, dz. cyt., s. 536.
B370Tamze, t. 1, s. 372-373.

137 Tamze, s. 373, t. 2, s. 827.
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by¢ dobrze umocowana takze we wspotczesnej mysli znaczacych teologow katolickich.
Nalezy jednak rozwikta¢ jeszcze jedng trudno$¢: jak uzgodni¢ powyzsza interpretacje
z wypowiedziami dogmatycznymi Magisterium o darach ponadprzyrodzonych?

Aby na nig odpowiedzie¢ przytoczymy propozycj¢ innego znakomitego teologa, bytego
prefekta Kongregacji Nauki Wiary, kard. G. L. Miillera. Zauwaza on, ze przedmiotem
teologicznej nauki o stanie poczatkowym ludzkosci nie stanowito uwarunkowanie
materialne, biologiczne czy kulturowe cztowieka, ale jego uwarunkowanie
transcendentalne 1 mozliwo$¢ spetnienia si¢ w wolnosci, w relacji do Stworcy 1378, Zdaniem
Miillera rozwazane jest narodzenie historii z transcendentalnej i apriorycznej wolnosci
cztowieka'3”. Do takich wnioskow uprawnia prawidtowa interpretacja biblijnej protologii,
ktora nie jest owocem historycznej pamigci poczqtkow ani odzwierciedleniem kosmologii
mitologicznej, ale zapisem opartej na historiozbawczym doswiadczeniu Izraela refleksji
nad relacja czlowieka do Boga!380. Chociaz teologia klasyczna podaje nauke o darach
pozaprzyrodzonych (wolno$¢ od $mierci cielesnej, cierpienia czy pozadliwosci
1 obdarzenie wiedzg wlang)!38!, to twierdzen tych nie trzeba interpretowa¢ w znaczeniu
zaistnienia u zarania dziejow rodzaju ludzkiego epoki zlotego wieku, co zakladaly
kosmologie wielu cywilizacji starozytnych!382. Podobnie nie nalezy rozumie¢ biblijnego
obrazu rajskiego ogrodu w kategoriach realnie istniejacej, geograficznej krainy
obfitosci®3®3, a raczej jako wyraz pozytywnego doswiadczenia relacji do Boga, bycia
zbawionym, czemu towarzyszy pozytywny tad odczuwany przez cztowieka we wilasnej
stworzono$ci 1 stan harmonii pomig¢dzy tym, co materialne a duchowe. Obraz raju
symbolizuje takze harmoni¢ pomiedzy ludzmi oraz pomigdzy czlowiekiem a przyroda!3s4.
Przede wszystkim, wypowiedzi o pozaprzyrodzonych darach rozumie¢ trzeba w sensie
transcendentalnym 1 w kontek$cie eschatologicznego spelnienia czlowieka w Bogu!3ss.
Mozna je takze zinterpretowac w taki sposob, ze naturalna $miertelno$¢ cztowieka oznacza

brak mozliwos$ci zbawienia o wlasnych sitach, bez taski Bozej, cielesnej, jakby zwierzecej

318G, L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 161.

137970b. tamze, s. 161.

1380Tamze, s. 160.

1381Tak uczyt np. ks. prof. Wincenty Granat w swoim scholastycznym podreczniku dogmatyki Bdg Stwérca.
Aniolowie — cztowiek, dz. cyt., s. 351 i nn. oraz s. 385 i nn.

1382Na temat pozabiblijnego kontekstu biblijnego obrazu raju, zwlaszcza w mitach o ztotym wieku innych
kultur, zob. monografi¢: T. Jelonek, Biblia a mity o raju i zlotym wieku, dz. cyt.

13870b. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 163.

13847 0b. tamze.

138570b. tamze, s. 157 i nn.
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czgsci ludzkiej natury, natomiast dar nieSmiertelnosci oznacza dany cztowiekowi dar
uczestnictwa w zyciu Bozym, réwniez w wymiarze eschatologicznym.

Mozemy zatem przyjac, ze $mier¢ biologiczna jako zjawisko samo w sobie nie jest
nastepstwem pierwszego grzechu, ale rzeczywisto$cig antropologiczng prowadzaca do
mozliwosci spetnienia w Bogu!38. Skutkiem grzechu jest natomiast — jak ujat to niemiecki
teolog W. Trilling — §mieré w pefnym tego stowa znaczeniu, czyli taka, jak ja przezywamy
obecnie, rozumiana zaréwno jako dramatyczny kres zycia ziemskiego (§mier¢ cielesna),
jak i niezbawienie (§mier¢ duchowa)!387.

Istnieje ~ jeszcze  inna  propozycja  rozwigzania  problemu, autorstwa
ks. prof. I. Rozyckiego. Krakowski dogmatyk juz w latach siedemdziesigtych
XX w. stwierdzat, ze przed grzechem ludzkos$¢ nie posiadata przywileju niesmiertelnosci
cielesnej w znaczeniu zycia bez konca zyciem ziemskim. Do takiego wniosku
doprowadzila go analiza kanonu pierwszego Dekretu o grzechu pierworodnym Soboru
Trydenckiego!3s8, na podstawie ktorej uznal, ze pierwotna niesmiertelnos¢ biologiczna
cztowieka nie jest trescig dogmatycznie zdefiniowang przez orzeczenie Soboru!3%?, a nawet,
ze nie nalezy to do nauki Kosciota30. Jest natomiast jedna mozliwych interpretacji
teologicznych upadku i grzechu pierworodnego!3!.

Podsumowujac probe rozwiktania postawionej wczesniej trudno$ci, odnosnie
nieSmiertelnosci cielesnej pierwszych ludzi mozna zaproponowacé teze, ze byla ona
potencjatem niezrealizowanym, ktoérego spelnienie — w wymiarze eschatycznym, byloby
uwarunkowane zachowaniem komunii z Bogiem. Tak nalezy rozumie¢ stwierdzenie, ze
pierwsi ludzie nie spozyli przed grzechem owocéw Drzewa Zycia!392, Czy nie$miertelno$é
cielesna — w znaczeniu zycia bez konca, bez §mierci biologicznej — bylaby mozliwa dla
ludzkosci, gdyby nie upadek? Na podstawie dotychczasowych dociekan sadzimy, Ze nie.
Jednak musimy takze zauwazy¢, ze tego rodzaju dywagacje o alternatywnej ,,wersji
historii” bez grzechu pierworodnego wydaja si¢ pozbawione sensu. W kazdym razie, jak

wykazat 1. Roézycki, ktorego opini¢ przytoczyliSmy powyzej, twierdzenie

138070b. tamze, s. 523.

387por. W. Trilling, Stworzenie i upadek wedlug Rdz 1-3, dz. cyt., s. 139.

138870b. 1. Rozycki, Tradycja jako norma bliska. Nowa interpretacja orzeczen trydenckich w sprawie
grzechu pierworodnego, dz. cyt., s. 442-450.

138970b. tamze, s. 445; s. 448.

1390Tamze, s. 448.

1391 Tamze.

1392por. Rdz 3, 22.
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o nie§miertelno$ci biologicznej cztowieka nie musi by¢ wcale przedmiotem nauki
Kosciota, a nawet gdyby tak byto, to wydaje si¢, ze twierdzenie to mozna interpretowad
inaczej niz dostownie. Wypowiedzi o wolnosci od $mierci cielesnej, jaka cztowiek
cieszylby si¢ bez grzechu, mozna bowiem rozumie¢ w ten sposob, iz Smier¢ cielesna jako
naturalny kres ziemskiego pielgrzymowania bylaby doswiadczeniem koniecznym na
drodze do pelni zycia z Bogiem!3%3, jako wydarzenie przejscia od egzystencji doczesnej do
wiecznej, a nie tragiczny koniec zycia. Na podstawie przytoczonych wczesniej
wypowiedzi teologdw nalezy zatem uznaé, ze caty sens pojecia nieSmiertelnosci jako daru
taski zrozumialy jest dopiero w §wietle eschatologicznym i chrystologicznym!3%,

Nasze ustalenia znajduja oparcie w najnowszym dokumencie Papieskiej Komisji

Biblijnej. Stwierdzono w nim mi¢dzy innymi, ze:

Bog [...] nie naktada na cztowieka kary smierci. [...] Niedmiertelno$¢ — trudna do
wyobrazenia dla istoty przemijajacej — nie moze by¢ uwazana za dar utracony, ale za
obietnice dotyczaca przyszlosci, w ktorej czlowiek bedzie mial udzial,

podporzadkowujac si¢ pokornie przeznaczeniu do $mierci!393,

Co za$ si¢ tyczy dawnych wypowiedzi teologicznych, ktérych, jak zauwazyliSmy
wczesniej, nie mozna zanegowac, to nalezy pamig¢taé, iz byly one formulowane
w okreslonych  czasach, z  perspektywy  charakterystycznego  $wiatopogladu
kosmologicznego 1 przyrodniczego, a przede wszystkim zgodnie z Owczesng wizja
dziejow, zaktadajaca postepujaca od czasdéw pierwotnej doskonatosci degradacje!3%. Nawet
jesli byty niepelne i1 posiadatly braki!397 badz opieraly si¢ na niewtasciwych zatozeniach co
do egzegezy 1 interpretacji biblijnej'3%, to ostatecznie prowadzily do wnioskow
poprawnych w swej istocie, cho¢ dzisiaj doskonalej rozumianych. Rzeczywiscie, mozemy
powiedzie¢, ze cztowiek bytby wolny od smierci cielesnej gdyby nie zgrzeszyt!3%. Istotnie
smier¢ w takim wymiarze, jaki ma dla cztowieka po grzechu, jest czyms, co wdarlo si¢ do

Swiata ludzi'4. Warto odnotowa¢, ze chociaz tego rodzaju stanowisko wydaje si¢ dopiero

1393por. J 12, 24-25: O tak, méwie wam, jesli ziarno pszenicy, gdy spadnie na ziemie, nie obumrze, samo
pozostanie, a jesli obumrze, wyda obfity plon. Kto kocha swoje Zycie, zmarnuje je, a kto nie dba o swoje
zycie na tym swiecie, zachowa je na zycie wieczne.

139por. Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, dz. cyt., nr 38.

1395Tamze, nr 321.

139por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, dz. cyt., s. 961-962.

1397por. Donum veritatis, nr 24.

1398por. I. Ratzinger, Eschatologia — smierc¢ i zycie wieczne, dz. cyt., s. 38-39.

139Gaudium et spes, nr 18.

1400pgr Rz 6, 23.
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od niedawna dociera¢ do szerokiego grona odbiorcow w ramach przekazu popularno-
teologicznego!4! czy katechetycznego, to opinie podobne do prezentowanych przez nas
byly obecne od dawna w mysli wielu teologéw, réwniez nieprzytaczanych dotychczas
w niniejszej pracy'#2. Jak wykazuje Cezary Naumowicz, tego rodzaju ujecie jest rowniez
obecne od dawna w teologii protestanckiej!403,

Nalezy zastrzec, ze cze$¢ katolickich teologow do tej pory przyjmuje stanowisko
zupehlnie przeciwne do zaproponowanego przez nas powyzej. Zakladaja oni bowiem
realno$¢ pierwotnej niesmiertelnosci cztowieka!44 lub tez uznaja, ze niemozliwe jest
udzielenie jednoznacznej odpowiedzi na pytanie: czy S$mier¢ cielesna jest skutkiem
grzechu, czy tez nie — przynajmniej nie na podstawie tekstow biblijnych!45, Niektorzy tez,

podobnie jak sadzit Hans Urs von Balthasar, przyjmuja wrecz, ze:

Wszystkie teologiczne wysitki zmierzajagce do oddzielenia negatywnej
antynatury $mierci od jakiej$ jej pierwotnej naturalnosci, ktora miataby sie
naleze¢ jeszcze nie grzesznemu Adamowi, pozostaja w wysokim stopniu

fantastyczne!40s,

Na koniec warto jeszcze zauwazy¢, ze wizja podobna do proponowanej przez nas
przebija si¢ coraz czes$ciej w publikacjach adresowanych do wiernych. Przyktadem jest

opublikowany pod koniec XX wieku niemiecki Katechizm dorostych:

Przez grzech [przyszta] Smieré. Nie wynika stad, ze czlowiek w raju miat zy¢ bez

konca ziemskim zyciem. W naszym skonczonym s$wiecie zycie biologiczne bez

140170b. dalej.

1402Jak podaje C. Naumowicz wérod teologdéw podzielajacych podobne poglady mozna wymienié takie
nazwiska jak na przyklad M. Bordoni, J. L. Ruiz de la Pefla, F. Brancato i G. Martelet.
(zob. C. Naumowicz, Zwigzek migdzy grzechem i smierciq w aktualnej refleksji teologicznej, ,,Roczniki
Teologii Dogmatycznej” 58 (2011: 3), s. 236-240).

140370h. tamze, s. 228-236.

1404W teologii polskiej stanowisko takie zdaje si¢ zajmowaé¢ J. Salij (zob. tegoz Przekleristwo Smierci i
Smieré w Chrystusie. Préba teologii $mierci, w: Smier¢ i wiara w zycie posmiertne w $wietle nauk
przyrodniczych i humanistycznych, red. M. Machinek, Olsztyn 2003, s. 229-240). Podobnie zdaje si¢ tez
zaktada¢ M. Wojciechowski. W swoim komentarzu o charakterze popularyzatorskim do pierwszych
rozdzialow Ksiegi Rodzaju zatytutlowanym Pochodzenie swiata, czlowieka, zla. Odpowiedz Biblii
(Czestochowa 2005), zdaje si¢ on pojmowaé $mieré biologiczng jako skutku grzechu, chociaz nie jest to
jednoznaczne — biblista objasnia sens symbolicznych wypowiedzi pierwszej Ksiggi Pisma, na przyktad
o malejacej liczbie lat zycia potomkéw Adama, natomiast stwierdzenie o mozliwosci zycia bez kresu
w Raju pozostawia bez tego rodzaju komentarza (tamze, s. 64).

140570b. np. Z. J. Kijas, Poczqtki swiata i czlowieka, dz. cyt., 270-273. Trzeba zauwazy¢ Ze autor