Uniwersytet im. Adama Mickiewicza

w Poznaniu

Piotr Ewertowski

Chiny w oczach hiszpanskiego dominikanina na podstawie Hechos

de la Orden de Predicadores en el Imperio de China
ROZPRAWA DOKTORSKA

DZIEDZINA NAUK HUMANISTYCZNYCH
DYSCYPLINA HISTORIA

Praca doktorska napisana pod kierunkiem:

prof. UAM dra hab. Rafata Witkowskiego

yi

Poznan 2024



Spis tresci

WPTOWAAZENIE ...ttt anne s 4
Rozdziat 1: Hechos de la Orden de Predicadores en el Imperio de China 1 jego

autor
1.1, BIOZIam QULOTA......ccuiiriiiieiiestie sttt 13
1.2. Status causae et CONtTOVETSIAC. ... uuuueeteetteenteeieeiieeaneenneennann. 21
1.3. Historia autografu i zachowanych kopii....................ocooeiin. 39
Rozdziat 2: Swiat, w ktorym powstat rekopis. ..........c.ueeeuviueeieiiieein, 43

Rozdziat 3: Swiat rekopisu

3.1. Wybrani aktorzy........c.vviniiiiii e 96

3.1.1. Aktorzy indywidualni..............oooooiiiiiii i, 97

3.1.2. AKIOTZY ZbIOTOWI..o.uviiiiii i i, 123

3.2. Theatrum Mundi...........cooooiiii 126
Rozdziat 4: Swiat oczami Victorio Riccio

4.1, ZrOdta erUAYCHi. ... eee e 135

4.2. Wladza swieckaiduchowna...............c.oooo 138

4.2.1. Wygnanie arcybiskupa Hernando Guerrero a powstanie
emigracji chinskiej na Filipinach.............................. 146

4.3. Hiszpanie 1 reszta $wiata. Katolicy, chrzescijanie innych wyznan

oraz religie niechrzescijanskie................ooooiiiiiii i 150
4.3.1. Religie niechrzescijanskie.............ocoveviiiiiiiiinnn... 151
4.3.2. Chrzescijanie wyznania niekatolickiego..................... 191
4.4. | Starzy” katolicy z Europy 1 ,,nowi” katolicy z Chin.............. 199
4.4.1. PrzeSladowania.............ooeiiiiiiiiiiiiiiiiii i, 201
4.4.2. Problemy w nauczaniu zasad Wiary....................c...... 216
4.4.3. Kobiety konsekrowane i apostotki....................coeeee, 224
444, Mandaryni.......coooeeiiii i e 231
4.5.  Jezuici.Spor akomodacyjny..........ccooviiiiiiiii 235
4.6. Dzialanie Boga w swiecie. Cuda..............ooooiiiiiiiiiiii., 242



4.7.

Nie tylko kara Boza. Choroby...............coooiiiiiiiiiiin..

POASUMOWANIE. ...ttt e e e e e e e e e et

Bibliografia



Wprowadzenie

Kiedy po raz pierwszy dowiedzialem si¢ o rekopisie Hechos de la Orden
de Predicadores en el Imperio de China autorstwa dominikanina Victorio
Ricciego, to nie zwrocitem na niego wigkszej uwagi, lecz potraktowatem go jako
ciekawostke. Znalaztlem informacj¢ o nim w przypisie. Prof. Eugenio Menegon z
Bostonu odwotywat si¢ do niego w swoim artykule pt. Christian Loyalists,
Spanish Friars and Holy Virgins in Fujian during the Ming-Qing Transition
opublikowanym w 2003 roku w czasopi$mie naukowym Monumenta Serica.l
Zostalo mi jednak w pamigci, zZe istniejg nigdy niepublikowane manuskrypty
traktujace na przyktad o tak mato jeszcze znanym zagadnieniu jak chrzescijanskie
dziewice konsekrowane w XVII wieku. Zawsze bowiem interesowaty mnie dzieje
»zwyczajnych ludzi”, o ktorych historia czesto milczy z powodu braku zrodet, a
czasem po prostu zainteresowania badaczy. To ostatnie w ostatnich latach
gwaltownie si¢ zmienia. Jeszcze ciekawsza zawsze wydawata mi si¢ opowies¢ o
wspolnocie Kosciota z perspektywy jego ,,zwyczajnych” cztonkéw, o ich
duchowosci 1 zyciu codziennym, nie tylko o biskupach, wielkich misjonarzach 1
mistykach. Chociaz dzieto Victorio Ricciego nie jest takg opowiescia, to zawiera
w sobie wiele informacji o tych ,,zwyczajnych” katolikach w Chinach, ktorych
dominikanin potrafil jednak przedstawia¢ w sposob niezwykty. Przeczuwatem, ze
tam bedzie mozna znalez¢ takie dane.

Dlatego gdy moj promotor, prof. Rafal Witkowski, zasugerowal, ze bytoby
warto w ramach doktoratu zaja¢ si¢ jakim§ konkretnym, nieznanym jeszcze
szerzej, zrodlem, to pomyslatem o wtasnie o Hechos de la Orden de Predicadores
en el Imperio de China. To byt dobry wybdr. Wkroétce pojechalem do archiwum
dominikanskiego w Avila. Zapoznatem si¢ takze z tekstami prof. Anny Busquets

Alemany z Universitat Oberta de Catalunya, ktéra jako jeden z nielicznych

L E. Menegon, Christian Loyalists, Spanish Friars and Holy Virgins in Fujian during the Ming-
Qing Transition, Monumenta Serica, t. 51 (2003), ss. 335-365.
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naukowcow, badala fragmenty rgkopisu Victorio Ricciego. Cieszytem sie¢, ze
moge zajmowac si¢ nie tylko bardzo mato znanym 1 nigdy nie opublikowanym w
catoéci zrodlem, lecz takze dotyczacym dziatalnoéci w Panstwie Srodka zakonu,
ktory zostat w pewien sposob przystoniety przez ewangelizacje Towarzystwa
Jezusowego. Kiedy moéwitem, ze zaglebiam sie w dzieje katolickich misji w
Chinach, to zawsze uzyskiwalem odpowiedz ,jezuici”?. Nic dziwnego, wszak
zgromadzenie to osiggneto niebywate sukcesy ewangelizacyjne. Misjonarze
Towarzystwa Jezusowego nie tylko dotarli na sam dwér w Pekinie, nie tylko
pozyskali dla Ko$ciota wielu przedstawicieli elit chinskich, nie tylko byli
szanowanymi uczonymi mianowanymi na wysokie stanowiska w Chinach, lecz
nawet zdotali ochrzci¢ rodzing cesarza Yongli z potudniowej dynastii Ming, w
tym jego syna i nastepceg, ktory otrzymat znamienne imi¢ Konstantyn. Sam w
koncu z wielka przyjemnoscig badalem pisma Martino Martiniego oraz Michata

Boyma, na czym opartem swoja prace magisterska pt. Stosunek Towarzystwa

2 Por. A. Chan, Chinese Books and Documents in the Jesuit Archives in Rome. A Descriptive
Catalogue Japonica-Sinica I-1V. Armonk, New York-London: An East Gate Book, 2002; A.
Chan, Johann Adam Schall in the Pei-Yu Lu of T'an Ch’ien and in the Eyes of his
contemporaries, [w:] Western Learning and Christianity in China, ed. R. Malek, t. 1,
Monumenta Serica XXXV/1, Nettetal, Steyer Verlag 1998, s. 273-302; C. de Dalmases, El ideal
apostolico de S. Ignatio, Estudios Eclesiasticos, 1956, nr 30, s. 305-323; C. de Dalmases, Ignacy
Loyola. Zycie i dzieto, thum. B. Steczek, A. Wolanin, Krakow: WAM, 2002; G. Dumeige, La
missione nell’esperienza di S. Ignazio e nella vita della Compagnia, w: Servire nella Chiesa
(Collana di Spiritualita Ignaziana, Saggi 2), Roma 1973, s. 125-141; M. Friedrich, Organisation
und Kommunikationsstrukturen der Gesellschaft Jesu in der Friihen Neuzeit / Organization and
Communication in the Society of Jesus (1540-1773), w: Etappen der Globalisierung in
christentumsgeschichtlicher Perspektive. Phases of Globaliziation in the History of Christianity,
hrsg. K. Koschorke, Wiesbaden 2012, s. 83-103; J. Konior, La Visione Ignatiana
Nell’Evangelizzazione del Mondo, Studia Misjologiczne. Rocznik Stowarzyszenia Misjologéw
Polskich 2009, t. 2, s. 57-94; R. Skowron, Brozek, jezuici i Chiny. Polski epizod do dziejow
dialogu Zachodu ze Wschodem w XVII wieku, [w:] Orient w kulturze polskiej. Materialy z sesji
Jjubileuszowej z okazji 25-lecia Muzeum Azji i Pacyfiku w Warszawie, 15-16 pazdziernika 1998,
Warszawa 2000, s. 117-125; Western Learning and Christianity in China. The Contribution and
Impact of Johann Adam Schall con Bell S. J. (1592-1666), ed. R. Malek SVD, vol. 1-2, Sankt
Augustin: Nettetal 1998; J. Konior, Historia polsko-chinskich kontaktow kulturowych w XVII
w. (na przyktadzie misji jezuickich). The History of Polish-Chinese Cultural COntacts in the
XVII Century (Jesuit Missions Examples), Krakéw: Akademia Ignatianum. WAM, 2013.
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Jezusowego do zmian dynastycznych w Chinach w XVII w., ktéra pisalem pod
kierunkiem prof. Kazimierza Ilskiego.

O franciszkanach, augustianach czy w koncu dominikanach pisato si¢
troch¢ mniej. Doktadam wigc niniejsza pracg swoja malutkg cegietke, ktora
uczyni obraz ewangelizacji Chin oraz tamtejszego mtodego Kosciota w czasach
wczesnonowozytnych bardziej urozmaiconym i szczegétowym?®. Zasadniczym
celem rozprawy jest oceni¢ wiarygodno$¢ przekazu Victorio Ricciego.
Zamierzatem ukaza¢ nie tyle to, co autor pisat, ale przede wszystkim jak o tych
rzeczach pisal. Mam nadziej¢, ze udalo mi si¢ to zadanie zrealizowaé w
wystarczajacym stopniu. Nie mam jednoczesnie watpliwosci, ze Hechos de la
Orden de Predicadores en el Imperio de China ma wcigz wiele tajemnic do
odkrycia. Ta praca nie pretenduje do opisania kazdego aspektu manuskryptu

Victorio Ricciego, lecz do przedstawienia swiata, a przede wszystkim Chin, w

3 O historii chrzescijanstwa w Chinach por. z bogatej literatury przedmiotu: Bible in Modern
China. The Literary and Intellectual Impact, ed. 1. Eber, Sze-Kar Wan, K. Walf, Jerusalem 1999;
M. Chang, 4 historical sketch of Christianity in China, Taipei 1985; M. Chang, Christianity in
China, Taiwan: Window Press, 1985; Christianity and Cultures, Japan & China in Comparison
1543-1644, Institutum Historicum Societatis Iesu, seria: Bibliotheca Instituti Historici
Socieatatis Iesu, V. 68, Roma 2009; C. von Collani, From Accomodation to Chinese Theology,
w: Contextualization of Christianity in China. An Evaluation in Modern Perspective, ed. P.C.
M. Wang, Monumenta Serica, Sankt Augustin 2007, s. 14-45; J. Dehergne SI, Le Chréstientés
de Chine de la période Ming (1581-1650), Monumenta Serica, t. 16 (1757), s. 1-136; J.
Dehergne, Répertoire des Jésuites de Chine de 1552 a 1800, Bibliotheca Instituti Historici S. L.,
t. 37, Roma-Paris 1973; L. Grzebien, The Perception of the Asian Missions in Sixteenth to
Seventheenth Century Poland during the Period of Re-Catholicisation, Monumenta Serica,
2011, nr 59, s. 177-189; Handbook of Christianity in China, ed. N. Standeart, vol. 1, Leiden,
Boston, K6ln 2001; R. Hart, Imagining Civilizations: China, the West and Their First Encounter,
New York: Johns Hopkins University Press, 2012; S. Hsia, Literarische Darstellung der
Jesuitenmission in China, w: Western Learning and Christianity in China, ed. R. Malek, wyd.
2, Monumenta Serica XXV/2, China-Zentrum and the Monumenta Serica Institute, Sankt
Augustin 1998, s. 983-1000; A. Mingana, The early spread of Christianity in Central Asia and
the Far-East, A New Document, reprinted with Additions from: ,, The Bulletin of the J. Rylands
Library” 1925, nr 9, s. 2-80; A.C. Moule, Christians in China before the year 1550, London
1930; A.C. Moule, The primitive failure of Christianity in China, International Review of
Missions, 1931, s. 456-459; P. Pelliot, Un témoignage éventuel sur le christianisme a Canton
au XI siecle, w: Mélanges chinois et buddhiques, Bruxelles 1932, s. 217-219; J. W. Witek,
Christianity and China Universal Teaching from the West, w: China and Christianity: Burdened
Past, Hopeful Future, red. S. Uhalley Jr., Xiaoxin Wu, New York, London 2001, s. 11-27.
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oczach tego dominikanina, jaki wyltania si¢ z napisanego przez niego dzieta. Autor
poruszat w swoim dziele epizodycznie takze inne kraje i kregi kulturowe, lecz to
jego spojrzenie na Panstwo Srodko interesowato mnie najbardziej. Poselstwo
Ricciego od Zheng Chenggonga do Manili czy zwigzne z tym powstanie w 1662
roku zostalo juz opisane w literaturze, dlatego nie koncentruj¢ na tym swojej
uwagi, poza elementami, ktore pomogty lepiej sportretowac sposoéb widzenia
Swiata przez tego dominikanina.

Mysle, ze we wstepie nalezy wyjasni¢, dlaczego w tytule mowa jest o
“hiszpanskim” dominikaninie, skoro Victorio Riccio (a wlasciwie Vittorio Ricci)
pochodzit z Wtoch. Szczegdly jego biografii podaje w pierwszym rozdziale, ale
tutaj chciatbym krotko “wytlumaczy¢ si¢” z tego tytutu. W tamtym czasie nasza
wspotczesna idea narodu 1 narodowosci jeszcze nie istniala. W Europie
identyfikowano si¢ wowczas bardziej przez religi¢, regionalizmy czy przez bycie
poddanym danego wiadcy. Riccio zostal wystany na misje pod hiszpanskim
patronatem. Autor badanego przeze mnie rgkopisu catkowicie utozsamiat si¢ z
hiszpanskim imperium, co begdzie mogl czytelnik zobaczy¢ podczas lektury tej
pracy. Cieszyt si¢ z jego zwycigstw, a z powodu porazek smucit. Pisal po
hiszpansku 1 sam siebie nazywal hiszpanska wersja swojego imienia i nazwiska.
W duzej mierze przesigkl wigc hiszpanska kulturg i hiszpanskim sposobem
mysSlenia. Jako ze wspomnianym celem tej pracy jest ukazaé 1 przeanalizowac
przekaz Victorio Ricciego w manuskrypcie, to uznalem, ze warto podkreslic, 1z
jego spojrzenie na opisywane sprawy jest “hiszpanskie”, a przynajmniej w duzej
mierze przesigknigte tym, jak na §wiat patrzyli 6wczesni Hiszpanie.

Rozprawa sktada si¢ z 4 rozdziatow. Pierwszy rozdzial przedstawia
biogram Victorio Ricciego oraz obecny stan badan nad rekopisami, a takze
histori¢ autografu 1 zachowanych kopii. Manuskrypty uzywane byly przez
niewielu historykéw podczas ich badan. Nie istniejg bardziej szczegdtowe
1 wyczerpujace opracowania na temat samych rekopiséw. Nigdy nie byly one tez

publikowane poza pewnymi fragmentami. Dzieto zachowato si¢ w dwoch
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podstawowych kopiach. Jedna z nich pochodzi z XVII w. 1 zostata wykonana
przez Fernando Valenzuelg, valido krélowej-regentki Marianny Austriackie;j,
skazanego na wygnanie na Filipiny. Druga kopia pochodzi z XIX w., a jej autor
jest nieznany. Obie kopie wlasciwie nie r6znig si¢ miedzy sobg. Sam autograf
Ricciego zaginat.

Drugi rozdziat jest faktograficznym wprowadzeniem w $§wiat, w ktorym zyt
Victorio Riccio. Trzeci z kolei prezentuje wybrane osoby oraz miejsca,
sportretowane w rekopisie. Czwarty rozdziat stanowi analiz¢ §wiata w oczach
autora rgkopisu oraz wiarygodnosci jego przekazu. Dominikanin czerpal swoje
informacje z do$¢ szerokiego zasobu zrodet. Korzystat z pism oraz wspomnien
swoich wspolbraci z zakonu, jak rowniez z dziet jezuitow. Nie brakuje odniesien
do klasycznej literatury chinskiej oraz kronik historycznych tego panstwa. Pewng
cze$¢ informacji stanowig histori¢ zastyszane przez Ricciego przez miejscowych
katolikow. W trzeciej ksigdze autor skupia si¢ w duzej mierze na wiasnych
wspomnieniach oraz obserwacjach. Chociaz wigkszo$¢ wydarzen Riccio opisuje
prawidtowo, to niektoére z nich sg przedstawiane przez autora btednie — nie
zgadzaja si¢ fakty lub sekwencja zdarzen. Dotyczy to wydarzen, ktorych sam nie
byt swiadkiem. Upraszczal czasem procesy przyczynowo-skutkowe, przypisujac
zepsucie 1 zle intencje ludziom skonfliktowanym z Kosciotem, a szczegdlne cnoty
jego przedstawicielom. Tak byto na przyktad w przypadku konfliktu gubernatora
Manili Pedra de Corcuery a arcybiskupem Hernando Guerrero. Nie oznacza to, ze
nie widziat grzechow katolikow $wieckich 1 duchownych. Przytaczajac takie
fakty wykorzystywal je, by ukazywaé, czego chrzescijanie powinni si¢
wystrzegac.

Riccio dobrze znat wiele zwyczajow oraz tradycji chinskich*. Cytowal

dzieta klasykow mysli chinskiej. Zdarzalo si¢ jednak, ze przytaczat fragmenty,

* O rozwoju cywilizacji chinskiej z bogatej literatury por. F. Avanzini, Religie Chin, thum. K.
Stopa, Krakow 2004; C. Blunden, M. Elvin, Wielkie kultury swiata — Chiny, thum. M.J. Kiinstler,
Warszawa 1997; Chiny, kraj niebianskiego smoka. Kultura, filozofia, religia, nauka, sztuka,
architektura, dziedzictwo czterech tysiecy lat, red. E.L. Shaughnesy, thum. A.K. Maleszko i B.

8



ktorych nie znajdujemy w cytowanych tekstach. W konfucjanizmie dostrzegat
liczne podobienstwa z chrzes$cijanstwem i pewne zalety, co paradoksalnie sktonito
go do uznania tej doktryny za najbardziej ,,niebezpieczng”. Sadzit bowiem, ze
przez swoje podobienstwa sktania zwolennikéw tzw. ,rytow chinskich” do
tolerancji batwochwalstwa ws$rdd chinskich katolikéw. Podobnie jak reszta
misjonarzy z zakonow zebraczych byt przeciwnikiem metody ewangelizacyjnej
stosowanej przez Towarzystwo Jezusowe.

Opisy zycia katolikow sg utrzymane w duchu hagiografii. Riccio prezentuje
historie nawrdcen, heroicznej wiary 1 meczenstwa. Podkresla bohaterstwo i
wytrwato$¢ chinskich chrzescijan wobec wielu przeciwnosci. Podobnie
przedstawia prac¢ dominikanow, ukazujac ich czyny milosierdzia oraz sukcesy
misyjne. O niechrze$cijanach wyrazat si¢ czgsto dobrze i1 dostrzega ich dobro oraz
madros¢ praw w krajach niechrzescijanskich. Jednocze$nie przypisuje im
niezdolnoé¢ do pewnych form milosierdzia i nieczuto$¢ na krzywdy. Zycie
katolikow w Chinach jest w oczach Ricciego pelne cudéw, a ich przesladowcy
bywaja karani przez Boga. Podobnie dzieje chrzescijanstwa w Panstwie Srodka
odmalowat jako petne znakéw 1 szczegolnych ingerencji Bozych.

Korzystalem z obu wersji rekopisoéw, ktore przetrwaty do naszych czaséw
— kopii XVII-wiecznej 1 XIX-wiecznej — oraz z drukowanych egzemplarzy ich
obu przepisanych na komputer przez anonimowych dominikanéw z Avila. Wersje

drukowane poza drobnymi literowkami odzwierciedlajg rgkopisy. Fragmenty

Mierzejewska, Warszawa 2006; Chou Ling, Sztuka chinska od poczgtkow dynastii Tang, thum.
P. Parandowski, Warszawa: Arkady, 1978; J. Fenby, Chiny. Upadek i narodziny wielkiej potegi,
thum. J. Wasinski, J. Wotk-Laniewski, Krakow 2009; J. L. Liu, Wprowadzenie do filozofii
chinskiej. Od mysli starozytnej do chinskiego buddyzmu, tham. M. Godyn, WUJ, Krakéw 2010;
Feng Youlan, Krotka historia filozofii chinskiej, Warszawa: PWN, 2001; J. Gernet, Inteligencja
Chin, spoleczenstwo i mentalnos¢, red. 1 korekta S. Kozien-Zielinska, Warszawa 1994; M.J.
Kiinstler, Dzieje kultury chinskiej, Warszawa: WN PWN, 2007; M.J. Kiinstler, Pierwsze wieki
cesarstwa chinskiego, Warszawa: Dialog, 2007; W.S. Morton, Ch.M. Lewis, Chiny — historia i
kultura, thum. B.S. Zemanek, Krakow: WUJ, 2007; P. Picquart, Imperium chinskie, historia i
terazniejszos¢ chinskiej diaspory, thum. 1. Katuzynska, Warszawa: Dialog, 2006; W. Rodzinski,
Historia Chin, Wroctaw-Warszawa-Gdansk-Krakow: Ossolineum, 1974.



Hechos przytaczam w niniejszej pracy tak, jak one zostaty zapisane w kopii, z
ktorej je cytuje. Roznice miedzy XVII-wieczng wersjg a XIX-wieczng dotycza
glownie zapisu stow. W tej drugiej w wigkszosci zgadza si¢ on ze wspotczesnymi
standardami jezyka hiszpanskiego. Przyktadowo w starszej kopii stowo “skarb”
zapisane zostato jako thesorro, w nowszej jest to juz tesoro. Cytaty lub nawet
pojedyncze stowa z rekopisu sg zaznaczone kursywa, ich tlumaczenie z kolei
umiescitem w cudzystowiu. W przypisach dodatem ksigge, rodziat oraz numer
akapitu (numerowanego oryginalnie przez Victorio Riccio), z ktorego pochodzi
dany ustep lub zaczerpnigta informacja. Przyktadowo wyjatek z ksiegi trzeciej
rozdzialu 2 1 akapitu 5 zostat zapisany jako “Lib. 3, cap. 2, 5.”. Fragmenty z
innych zrodet sa zapisane w cudzystowiu. Kursywa zarezerwowana zostata
jedynie dla oryginalnych passusow z Hechos, pewnych specyficznych nazw z
innych jezykow oraz tytulow ksigzek czy artykutow.

Na koniec chciatbym podzigkowa¢ wszystkim osobom, bez ktorych ta
praca pewnie nigdy by nie powstala. Dzigkuj¢ w pierwszej kolejnosci mojemu
promotorowi, prof. Rafalowi Witkowskiemu, ktory zainspirowal mnie do
podjecia si¢ wlasnie tego tematu 1 badan zrodtoznawczych. Zawsze pomagat mi
w organizowaniu kwerend 1 koniecznych wyjazdow, zbieraniu potrzebne;j
literatury czy w sprawach formalnych. Zawsze we mnie wierzyt i wspieral mnie
w zamierzeniach, ktore podejmowalem. Pomimo wielkiego obcigzenia
obowigzkami jako prorektor Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
znajdywal czas, zeby si¢ spotkac, porozmawia¢, udzieli¢ tak przydatnych rad i
wskazowek. W koncu jego doswiadczenie 1 wiedza okazaly si¢ nieoceniong
Witkowskiego na promotora to byta dobra 1 kluczowa decyzja.

Chciatbym podzigkowa¢ ojcu Emilano Perezowi OP, dyrektorowi
dominikaskiego archiwum Prowincji Rozanca Swigtego w Avila. Dzigkuje za
zaufanie 1 udostgpnienie mi oryginalnych rgkopisow, z ktérymi trzeba obchodzi¢

si¢ bardzo ostroznie z powodu ich stanu fizycznego. Szukal razem ze mng
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zaginionych fragmentow. Przyjat mnie do archiwum na praktyki Erasmus, dzigki
czemu mogtem spokojnie pracowac 1 spisywac tre$¢ rekopisow, a takze wykonaé
ich fotokopie. Serdeczne podzigkowania sktadam takze na rece prof. Anny
Busquets Alemany, ktéra udzielita mi licznych wskazéwek, znalazta dla mnie
czas na kilkugodzinng rozmowe o rekopisie podczas mojej wizyty w Barcelonie.
Dzigki zyczliwosci udostepnita mi takze swoje artykuly jeszcze przed ich
publikacja, ktére okazaty si¢ przydatne w trakcie moich badan.

Wyrazy wdzigcznosci kieruje takze do prof. Moniki Miazek-Meczynskiej,
cho¢ nie byla bezposrednio zaangazowana w moje prace nad doktoratem. To
jednak ona wskazata mi Chiny jako potencjalny kierunek zainteresowan
badawczych. Wprowadzita mnie w $wiat sinolatynistyki oraz zachodnich zrodet
na temat Pafstwa Srodka. Jako moja tutorka na Migdzyobszarowych
Indywidualnych Studiach Humanistycznych i Spotecznych wspierata moj rozwo;j
naukowy, poswiecita mi mnéstwo czasu, udzielita licznych cennych wskazowek,
pomogta jeszcze na studiach magisterskich zorganizowa¢ kwerendy, ktore
zaowocowaly rowniez na doktoracie. Z perspektywy czasu widze, ze byla
mentorkg, bez ktorej nie znalaztbym si¢ w miejscu, w ktérym jestem teraz. Nie
moge tez nie wspomnie¢ o prof. Kazimierzu Ilskim, ktéry wspart mnie mocno,
gdy zmienialem tematyke swoich badan z bliskiego mu chrzescijanstwa w
p6znym okresie Imperium Rzymskiego na wezesnonowozytne Chiny. Zgodzit si¢
zosta¢ moim promotorem pracy magisterskiej. Sam tez zasugerowal prof. Rafata
Witkowskiego jako potencjalnego promotora. Z serca dzigkuje. Wdzigczny
jestem rowniez prof. Krzysztofowi Kaczmarkowi, dyrektorowi studiéw
doktoranckich na Wydziale Historii UAM, ktory z wyrozumialoscig podchodzit
do opdznien 1 zawirowan spowodowanych przez pandemie¢. Podzigkowania
naleza si¢ pani Agnieszce Piaseckiej, ktora z wielka cierpliwoscig pomagata
przejs$¢ przez wymagang biurokracje. Podobnie pani Arleta Szymanska wsparta w

tych ostatnich krokach w zbieraniu licznej 1 koniecznej dokumentacji.
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Dziekuje z serca wszystkim osobom powyzej wymienionym, a takze
wszystkim innym, ktoérzy w jakikolwiek sposob przyczynili si¢ do powstania tej
pracy, czy to pod wzgledem merytorycznym, czy pod wzgledem formalnym czy
pod kazdym innym. Jeszcze wiele mogibym tutaj na ten temat pisa¢. Moze si¢
wydawa¢, ze pisanie tak dlugich podzickowan jest przesadzone. Ja jednak
dostrzegam, ze niniejsza dyzertacja nie jest tylko i wylgcznie moim dzietem.
Przeciez jako autor nie zrobitbym niczego bez mentordw, ktdrzy podzielili si¢
do$wiadczeniem, wiedza, czy pomocnikéw, ktorzy pomogli w sprawach
organizacyjnych. Kazda praca jest nie tylko indywidualnym dzielem autora, lecz
takze wytworem wspodlnoty, z ktorej on pochodzi, czy to akademickiej czy
przyjacielskiej czy szerzej srodowiska spotecznego. Nie tworzytem bowiem w
prozni.

Zapopan, 03.10.2024
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Rozdzial 1

Hechos de la Orden de Predicadores en el Imperio de China i jego autor

1.1. Biogram autora

Autor rgkopisu pochodzit ze znanego i1 wpltywowego rodu Riccich. Z
rodziny tej pochodzito wielu zakonnikow.® Niedalekimi krewnymi Victorio byli
takze pochodzacy z Maceraty Matteo Ricci (1552-1610)°, wielki prekursor misji
jezuickich w Chinach, oraz urodzona we Florencji mistyczka 1 stygmatyczka sw.

Katarzyna del Ricci (1552-1590).”

% Zob. J. Quetif, J. Echard, Scriptores ordinis praedicatorum recensiti, notisque historicis et
criticis illustrate, v. 2, Paris: Ballard et Simart, 1721, s. 762.

® Literatura na temat Matteo Ricciego jest przeogromna. Jesli chodzi o biografie to kilka
najwazniejszych pozycji to: R. Po-Chia Hsia, 4 Jesuit in the Forbidden City: Matteo Ricci
(1552-1610), Oxford: Oxford University Press, 2010; G. Andreotti, Un gesuita in Cina (1552—
1610): Matteo Ricci dall’Iltalia a Pechino. Milan: Rizzoli, 2001; polska biografi¢ jezuity napisat
J. Konior, Matteo Ricci, Krakow: WAM, 2013. Mozna tez zajrze¢ do tej pracy
popularnonaukowej: M. Fontana, Matteo Ricci: A Jesuit in the Ming Court, Lanham: Rowman
& Littlefield, 2011. O waznej biografii Ricciego pidra innego jezuickiego misjonarza Giulio
Aleniego (1582 — 1649), ktora zawiera teksty dwczesnych uczonych chifskim po$wigcone
Ricciemu: G. Criveller, Matteo Ricci and Giulio Aleni in Late Ming China, ,,Bulletin of
Portuguese and Japanese Studies” (2016), s. II, v. 2, ss. 27-40. O metodzie akomodacyjne;j
Ricciego 1 jezuitdéw: M. Miazek, Matteo Ricci i jezuicka metoda akomodacyjna, ,,Fundamenta
Europea”, Fasciculus IV, Gniezno: Collegium Europaeum Gnesnense, 2005, ss. 7-15; J. Bettray,
Die Akkommodationsmethode des P. Matteo Ricci S. J. in China, Roma 1995; G. Criveller,
Preaching Christ in Late Ming China. The Jesuits’ presentation o Christ from Matteo Ricci to
Giulio Aleni, Ricci Institute Variétes Sinologiques — New Series 86, Fondazione Civilta
Bresciana — Annali 10, 1997; J. Konior, Pionierzy inkulturacji chrzescijanstwa — Matteo Ricci
i Michat Boym SJ., w: Chrystologia chinska, red. D. Klejnowski-Ro6zycki, Opole 2008, s. 133-
155; V. Shen, Generosity towards the Other. Matteo Ricci'’s Strategy of Strangification in China,
w: Contextualization of Christianity in China. An Evaluation in Modern Perspective, red. P.C.M.
Wang, Monumenta Serica, Sankt Augustin 2007, s. 53-57; F. Follo, Matteo Ricci. Przyjazn i
kontakty miedzyludzkie, Chiny Dzisiaj, R. 5 (2010), nr 4, s. 23-26.

"T. M. Gentili, Memorie di un missionario domenicano nella Cina, v. 2, Roma: Tipografia
Poliglotta, 1887, s. 71-72. Zywot Katarzyny del Ricci: D. M. Sandrini, Vita di Santa Caterina
de’Ricci, Nobile Florentina, Monaca professa ne Monastero di San Vincenzio di Prato
dell’Ordine, Florence: Francesco Molicke, 1747.
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Jego ojcem byl Agnolo di Francesco Ricci, matka za$§ Alessandra di
Bastiano Faini. Urodzit si¢ 18 stycznia 1621 roku w Santa Maria de Cintoia na
przedmiesciach Florencji. Ochrzczony tego samego dnia w katedrze Santa Maria
del Fiore otrzymal imie Francesco, zapewne po dziadku.® Nie wiemy prawie nic
o0 jego dziecinstwie i mtodosci przed wstapieniem do zakonu.

Idac §ladem wielu swoich krewnych 1 stycznia 1631 roku przyjat habit
dominikanski w klasztorze Swietego Dominika w Fiesole®, znajdujacym sie
zaledwie kilka kilometrow od Florencji, i obrat zakonne imi¢ Vittorio Giovanni
Battista.’® Nie wiemy dokladnie, kiedy zaczal postugiwaé si¢ zhispanizowang
wersjg swojego imienia i nazwiska jako Victorio Riccio, natomiast tak podpisywat
si¢, przebywajac juz w Chinach, tak tez nazywa sam siebie w wielu miejscach w
Hechos de la Orden de Predicadores en el Imperio de China.'* Wieczysta profesje
zlozyt w tym samym konwencie w Fiesole 2 lutego 16342 albo 1635% roku.
Przez jaki$ czas uczyt si¢ w kolegium Swietego Tomasza w Rzymie*, by wroci¢
potem do klasztoru w Fiesole i wyktada¢ tam filozofie.®

Riccio zapragnat jednak wyjecha¢ na misje 1 ztozyt podanie, by moéc udac
si¢ do Azji wraz z innym dominikaninem, ojcem Juanem Bautistg de Moralesem

(ok. 1597 — 1664), ktory witasnie przebywatl w Europie, by lobbowac¢ za

8 E. Menegon, Ricci Francesco, [w:] Dizionario biografico degli Italiani, Roma: Instituto della
Enciclopedia Italiana, 2016, s. 243.

® O konwencie pisata M. Cipriani, La Chiesa e il Convento di San Domenico di Fiesole, Firenze:
Nerbini, 2014.

VE. Menegon, Ricci..., s. 243.

11 Tak na przyktad podpisat sie na stronie tytutowej swojej kroniki, por. V. Riccio, Hechos de
la Orden de Predicadores en el Imperio de China.

12 3. M. Gonzalez, Un misionero diplomatico: vida del padre Victorio Riccio, Madrid: Studium,
1955, s. 8.

13 E. Menegon, Ricci..., s. 243.

14 Zatozonym w 1577 roku przez bytego biskupa Cuzco w Peru, Juana Solano (ok. 1505 — 1580),
zob. C. Longo, Fr. Juan Solano O.P. (1505 ca — 1580) e la fondazione del “Collegium S.
Thomae de Urbe” (1577), [w:] La formazione integrale domenicana : al servizio della Chiesa
e della societa : atti del Congresso internazionale Pontificia Universita S. Tommaso Roma, 23-
24 novembre 1994, Bologna: Edizioni Studio Domenicano, 1996, s. 177.

15 J. M. Gonzalez, Un misionero diplomatico..., s. 9.
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potepieniem jezuickiej metody akomodacyjnej. ® Pochodzacy z Andaluzji
misjonarz byt jedng z gtdwnych postaci trwajagcego wowczas sporu o stosowane
przez jezuitow tzw. ryty chinskie. Polegaly one na akceptacji niektorych
tradycyjnych chinskich obrzedow 1 poje¢ jako akceptowalnych z
chrze$cijanskiego punktu widzenia.’ Ojciec Victorio zostal przydzielony do
filipinskiej prowincji Rozanca Swietego, ktora obejmowata takze inne tereny
misyjne w Azji Wschodniej.!® 1644 roku wyruszyt do Madrytu, by przygotowaé
si¢ na podrdz do Manili. Wkrotce jednak wrécit do Rzymu z polecenia Moralesa
jako prokurator prowincjonalny, aby w otoczeniu nowego papieza Innocentego X
kontynuowa¢ starania o wydanie dekretu zakazujacego ,,rytow chinskich”.
Kongregacja Krzewienia Wiary wydata taki dokument 12 wrzesnia 1645 roku,

Riccio za$ zostal mianowany profesorem uniwersytetu $w. Tomasza w Manili.®

18 E. Menegon, Ricci..., s. 243.

17 Obszernie o sporach wokot “rytéw chinskich” zob. G. Minamiki, The Chinese Rites
Controversy: From its beginning to Modern Times, Chicago: Loyola University Press, 1985; M.
Bednarz, Spor o obrzqdki chinskie i malabarskie XVII-XX w., w: F.A. Plattner, Gdy Europa
szukata Azji, tham. A. Starzenski, M. Bednarz SI, Krakow 1975, s. 286-302; J. Konior, The
Jesuits’ Painful Missionary Period: The Chinese Rites Controversy, Studia Missionalia, 2011,
nr 60, s. 181-193; A. Masakazu, Solutions to Chinese Rites Controversy proposed by Antonio
Rubino SJ (1578-1643), visitor to Japan i China, w: Christianity and Cultures, Japan & China
in Comparison 1543-1644, Institutum Historicum Societatis lesu, seria: Bibliotheca Instituti
Historici Socieatatis Iesu, V. 68, Roma 2009, s. 151-168; 100 Roman Documents Concerning
the Chinese Rites Controversy (1645-1941), Translations by D.F.St. Sure SJ, Edited with
Introductions and Summaries by Ray R. Noll. W: ,Studies in Chinese-Western Cultural
History”, nr 1, The Ricci Institute for Chinese-Western Cultural History, San Francisco 1982, s.
1-94. Wiecej w rozdziale ,,Swiat, w ktorym powstat rekopis”.

18 Zostata oficjalnie proklamowana w 1582 1., w czym gloéwny udziat miat §wiezo mianowany
biskup Manili Domingo de Salazar OP, znany z obrony lokalnej ludnosci przed naduzyciami ze
strony hiszpanskich kolonistow tzw. encomenderos. Zob. H. de la Costa, Church and State in
the Philippines during the Administration of Bishop Salazar, 1581 — 1594, “The Hispanic
American Historical Review”, vol. 30 (3), Durham: Duke University Press, 1950, ss. 314 —335;
L. Gutierrez, Domingo de Salazar OP, Primer Obispo de Filipinas, 1512 — 1594. Estudio
critico-historico sobre su vida y su obra, “Philippiniana Sacra” XI (33), Manila: University of
Santo Tomas, 1976, ss. 449 — 496. Pierwsza historia dotyczaca tej prowincji zostala napisana
jeszcze przed pojawieniem si¢ Victorio Riccio w Azji, zob. D. Aduarte, Historia de la Provincia
del Santo Rosario de la Orden de Predicadores en Filipinas, Japon, y China, v. 1-11, Madrid:
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Departamento de Misionologia Espaiiola,
1962-63.

19 E. Menegon, Ricci..., s. 243.

15



Wsiadl na statek generala Lorenzo Fernandeza de Cordoby do Nowej
Hiszpanii latem 1646 roku, by doptyna¢ do Meksyku 13 wrzesnia tego samego
roku, po okolo dwumiesiecznej podrozy.?® W strone Filipin wyruszyl jednak
dopiero po wielu miesigcach oczekiwania. Jego okret dobit do brzegow dzisiejszej
prowincji Aurora, na poétnocny wschod od Manili, 8 kwietnia 1648 roku. Wraz z
towarzyszami musiat pokona¢ 12 dni marszu w niesprzyjajacej pogodzie, by
dotrzeé¢ do stolicy hiszpanskich Filipin.?! Na miejscu przeznaczono go do misji
znacznie trudniejszej niz Filipiny — do Chin. W tym celu rozpoczat prace w parafii
Trzech Kroli w chifskiej dzielnicy Parian.?? Od 20 kwietnia 1652 roku pracowal
w szpitalu Swietego Gabriela dla Chificzykéw. Dwa lata p6zniej mianowano go
prokuratorem generalnym prowincji, petnigc jednoczesnie funkcje sekretarza
prowincji i mistrza nowicjatu.?® Przy tym wszystkim mial czas, by uczy¢ si¢
jezyka chinskiego. Otoczony chinskim jezykiem z potudnia prowincji Fujian,
skad pochodzita wiekszo$¢ imigrantow z kontynentu, opanowat dialekt z Xiamen
bardzo dobrze. Napisat tez katechizm po chinsku.?*

W kofcu w 1955 roku odptynat do Panstwa Srodka wraz z czterema
wspotbraémi. ® Miejscem ich misji byla prowincja Fujian, kontrolowana
wowczas przez wiernego upadajacej] w tym czasie dynastii Ming, Zheng
Chenggonga (1624-1662), znanego w europejskich zrodtach jako Koxinga.?®

Podczas gdy inni udali si¢ do pétnocnych rejonéw prowincji, Riccio zostat na

20 J. M. Gonzalez, Un misionero diplomatico..., ss. 12-13.

21 7Zh. Huang, Victorio Riccio: el primer misonero dominico de Xiamen, 1655 — 1664, [w:]
Transocéanos. Viajes culturales en los mundos conocidos (siglos XVI — XVIII), Barcelona:
Bellaterra, 2019, s. 151.

22 E. Menegon, Ricci..., s. 243.

23 J. M. Gonzalez, Un misionero diplomatico..., s. 15.

24 E. Menegon, Ricci..., s. 243.

2> Wraz z nim wyruszyli Raimundo de Valle, Domingo Coronado, Diego Rodriguez i chinski
konwertyta Gregorio Lo, por. J. M. Gonzalez, Un misionero diplomatico..., s. 19.

26 Wiecej na temat samych zmian dynastycznych w Chinach oraz postaci Zheng Chenggonga
pisze w rozdziale ,,Swiat, w ktorym powstat rekopis”. Biografia w jezyku europejskim (wtoski)
zob. P. Carioti, Zheng Chenggong, Napoli: Istituto universitario orientale, 1995. O Zhengu na

Tajwanie pisat na przyktad: W. Chen, ZFZZEA/#, Taipei: Yuan-Liou Publishing, 1998.
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potudniu, w Xiamen. Miat on w miescie dwa podstawowe zadania — dba¢ o
nawroconych na katolicyzm Chinczykéw, ktorzy wracali do ojczyzny z Filipin,
oraz zapewnia¢ odpowiednia komunikacje pomiedzy Manila a Xiamen ?’
Dominikanin zakupil maty domek naprzeciwko patacu Koxingi 1 wkrétce
otworzyl tez pierwszy w miescie ko$ciol. 2 W Chinach powszechne bylo
zostawianie niemowlat przez rodzicow, czy to z powodu pici, choroby, wad
genetycznych, czy z przyczyn ekonomicznych.?® Riccio poruszony cierpieniem
tych malych dzieci kontynuowal dzialalnos¢ swoich dominikanskich
poprzednikow w Chinach. Zbieral porzucone niemowleta z ulicy 1 opiekowac si¢
nimi. Dominikanin nie miat przy tym zbyt wiele pomocy i praktycznie nie sypiat.
Musiat bowiem wiele razy w ciggu nocy wstawac¢ do ptaczacych lub chorujacych
przybranych pociech. ,,Bytem matka dla wielu dzieci”, wspominal tamte lata w
swojej kronice.®® Misjonarz zajmowat si¢ rOwniez chrzescijanskimi niewolnikami,
ktorych przywieziono z Indii na stuzbe u Zheng Chenggonga.®! Koxinga, zdaje
sig, traktowal misjonarzy 1 katolikow z szacunkiem i nie robit im Zadnych
problemdw. Byt tez naocznym swiadkiem jego zwycigstwa nad flota mandzurska
w 1660 roku. Duzo gorzej uktadaty mu si¢ relacje z jego synem, Zheng Jingiem.
W czasie wojennej wyprawy ojca zaczal on przesladowac Ricciego i chrzescijan.
Dominikanin zmuszony byt kupi¢ nowy dom i zatozy¢ nowa kaplice.

Nic dziwnego wigc, ze Zheng Chengong po ucieczce z Xiamen,
sprowokowanej naporem wojsk mandzurskiej dynastii Qing, 1 inwazji na Tajwan,

skad wygnal Holendrow®, wezwal w 1662 roku Victorio Riccio, aby zostat jego

2T E. Menegon, Ricci..., s. 244.

28 J. M. Gonzalez, Un misionero diplomatico...,s. 21.

29 Temat ten, ze szczegdlnym uwzglednieniem zabijania dziewczynek, poruszony zostal w
pracy D. E. Mungello, Drowning Girls in China. Female Infanticide since 1650, Lanham:
Rowman & Littlefield, 2008.

30 Por. V. Riccio, Lib. III, cap. 2, 2.

31 Bylo ich 150, por. . M. Gonzalez, Un misionero diplomatico..., s. 24.

82 E. Menegon, Ricci..., s. 244.

3 0 tych wydarzeniach zob. T. Andrade, How Taiwan Became Chinese: Dutch, Spanish and
Han Colonization in the Seventeenth Century, New York: Columbia University Press, 2008.
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ambasadorem do Hiszpanéw w Manili.** Nie byta to jednak misja przyjemna.
Misjonarz miat negocjowal poddanie si¢ Hiszpanow wiladzy Koxingi, a
niepowodzenie w wykonaniu zadania zagrozone bylo $miercig.* Dominikanin
wyladowatl wigc miedzy przystowiowym mlotem a kowadtem. Dnia 10 lipca 1662
roku przybyt do Manili, zarzadzanej woéwczas przez gubernatora Sabiniano
Manrique de Larg (1609 — 1677)%, a wiesci, ktore ze sobg przynidst, wzbudzily
ogromne poruszenie wsrod wtadz kolonii. Staraty si¢ one ukry¢ informacje, lecz
przedostaly si¢ one do wiadomosci publicznej. Imigranci chinscy przestraszyli sie,
ze zadania Koxingi wobec Manili wywotaja nie tylko niezadowolenie ludnosci
hiszpanskiej, lecz takze represje wiadz kolonialnych wobec chinskiej mniejszosci.
Sprowokowato to wybuch powstania w dzielnicy Paridn 25 maja. Riccio zostat
oddelegowany wraz z Filipinczykiem ojcem José de Madrid, by negocjowac z
buntownikami. Udalo si¢ uzgodni¢ zawieszenie broni w zamian za wybaczenie
gubernatora. José de Madrid zostat zatrzymany jako zaktadnik, ktérego — wbrew
zapewnieniom o jego bezpieczenstwie — zabito zaraz po opuszczeniu przez Riccio
Parian.®” Udato si¢ unikngé masakry, lecz wygnano wiekszo$¢ Chinczykéow,
wszystkich tych, ktorzy nie byli chrzescijanami.® Gdy Riccio wrocil ze swojej
misji, Koxinga juz nie zyl. W 1663 roku otrzymat polecenie, tym razem od brata
Chenggonga Zheng Taia, by ruszy¢ z kolejng ambasada na Filipiny. Zheng
zaoferowat Hiszpanom pokd) w zamian za zloto 1 restytucje zabranych
Chinczykom dobr.*

W miedzyczasie Holendrzy sprzymierzyli si¢ z mandzurskg dynastig Qing,

3 E. Menegon, Ricci Francesco..., s. 244.

3 J. M. Gonzalez, Un misionero diplomatico..., s. 43.

% O rzadach Manrique de Lary na Filipinach powstata osobna praca: A. M. Prieto Lucena,
Filipinas durante el gobierno de Manrique de Lara, 1653 — 1663, Sevilla: Escuela de Estudios
Hispano-Americanos, 1984.

8T A. Busquets, Dreams in the Chinese Periphery. Victorio Riccio and Zheng Chenggong's
Regime, [w:] Sea Rovers, Silver, and Samurai: Maritime East Asia in Global History, 1550—
1700, ed. T. Andrade, H. Xing, Honolulu: University of Hawai’i Press, 2016, s. 216.

3 J. M. Gonzalez, Un misionero diplomatico..., s. 46.

39 E. Menegon, Ricci Francesco..., s. 244.

18



by odebra¢ rodzinie Zheng ostatnie kontrolowane przez nig tereny prowingcji
Fujian. Balthasar Bort (1626 — 1684), 6wczesny gubernator Malakki (odebrane;j
Portugalczykom w 1641 roku“®) liczyl na mozliwo$¢ dochodowego handlu z
Chinami. U niego tez Riccio si¢ schronit po klesce wojsk Zheng Jinga. Przez
chwile przebywal w Quanzhou, gdzie odrestaurowal stary koscidl, nalezacy
wezesniej do jezuitdow.*! Opisat takze krzyz wyryty w kamieniu w czasach
mongolskiej dynastii Yuan (1279 — 1368)*?, o ktéorym wspomina w swojej
kronice.*® Potem udat si¢ do stolicy prowincji Fujian, Fuzhou, gdzie przez 10
miesiecy ukrywat si¢ przed wladzami mandzurskimi, ktore zarzadzity deportacje
misjonarzy katolickich do Kantonu. W miedzyczasie posredniczyt miedzy
Holendrami osiadtymi w Chinach, Hiszpanami z Manili a emisariuszami Zheng
Jinga oraz prowadzit dziatalno$¢ duszpasterskg na Tajwanie.* Dnia 28 kwietnia
1666 roku doptynal na statku holenderskim do Manili, gdzie trwat kolejny spor
miedzy wiladzg $wieckg a koscielng. Na dodatek 6wczesnemu gubernatorowi
Manili (1663 — 1668), Diego de Salcedo, nie spodobaty si¢ relacje Ricciego z
Holendrami i1 nakazal dominikaninowi pobyt poza miastem. Hiszpanska Rada
Indii wszczela przeciwko niemu postepowanie w sprawie roli jaka odegral w
kontaktach z Zheng Chenggongiem 1 holenderskg Kompanig Wschodnioindyjska.
Dzigki interwencji wladz zakonnych udato mu si¢ unikng¢ deportacji do
Hiszpanii.*®

W klasztorze San Juan del Monte, znajdujagcym si¢ w poblizu Manili, w
1667 roku ukonczyt swoje pisarskie dzieto zycia Hechos de la Orden de

Predicadores en el Imperio de China, ktore jest przedmiotem niniejszych badan.

%0 M. C. Ricklefs, B. Lockhart, A. Lau, P. Reyes, M. Aung-Thwin, A New History of Southeast
Asia, London: Red Globe Press, 2010, s. 150.

41 E. Menegon, Ricci Francesco..., s. 244.

%2 Klasyczna praca o Chinach w czasie dynastii mongolskiej: Ed. J. D. Langlois, China Under
Mongol Rule, Princeton: Princeton University Press, 1981.

43 Zob. V. Riccio, Lib. 1, cap. 3, 3.

4 E. Menegon, Ricci Francesco..., s. 244.

% E. Menegon, Ricci Francesco..., s. 245.
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Przez ostatnie lata swojego zycia ewangelizowal, popart nominacj¢ chinskiego
zakonnika Luo Wenzao na biskupa, sprzeciwil si¢ kolejnemu wydaleniu
Chinczykoéw z Filipin 1 wcigz oczekiwal na odpowiedzi od Kongregacji
Propagandy Wiary, do ktorej stat listy od 32 lat. Na chwile przed jego $miercig
odpowiedz przyszta. Byla to nominacja na prefekta nowo ustanowionej
prefektury apostolskiej Ziem Poludniowych (Terra Australis). Zmart 17 lutego

1685 roku w chinskiej dzielnicy Parian w Manili.*®

4 J. M. Gonzalez, Un misionero diplomatico..., s. 79-80.
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1.2. Status causae et controversiae

Rekopis Victorio Riccio znany jest juz od bardzo dawna, lecz nie powstata
jeszcze monografia w catoSci mu poswiecona, albo chociazby bardziej
szczegblowa analiza jakiej$ czgSci manuskryptu. Natomiast fragmenty tekstu
zostaty uzyte przez niektdrych naukowcow w trakcie ich badan. Zauwazono takze
znaczenie 1 waznos$¢ rgkopisu dla dziejow Chin 1 Filipin w poczatkowym okresie
panowania dynastii Qing, szczegdlnie odnosnie dziatalnosci Zheng Chenggonga
na Tajwanie, oraz dla historii misji katolickich w tamtych rejonach, zwtaszcza
tych prowadzonych przez dominikanow, o czym zreszta sugeruje tytul dzieta.

Rekopis nigdy nie zostal takze w calosci opublikowany, mimo ze takie
starania podjeto juz w XVII wieku. Ojciec Domingo Fernadez de Navarrete (ok.
1610 — 1689) mial za zadanie zredagowac i opublikowac¢ tekst Ricciego w
Madrycie, lecz w migdzyczasie 6wczesny general Zakonu Kaznodziejskiego Juan
Tomas de Rocaberti (1627 — 1699) zobowiazal go do napisania wlasnej relacji z
misji.*” Cze$ciowej publikacji tekstu Ricciego wraz z tlumaczeniem na jezyk
angielski dokonat Jose Eugenio Borao w swoim monumentalnym dwutomowych
dziele Spaniards in Taiwan.*® Anna Busquets zauwazyla jednak, ze przektad ten
w niektorych fragmentach moze nie by¢ zbyt doktadny, poniewaz pewne partie

transkrypcji hiszpanskiego badacza z ksiag pierwszej 1 drugiej r6znig si¢ nieco od

4T E. Menegon, Christian Loyalists .., przypis nr 3, ss. 336-337. Tym opublikowanym w 1676
roku w Madrycie przez Navarrete dzielem byt silnie antyjezuicki traktat Tratados historicos,
politicos, éticos y religiosos de la monarquia de China. Monografi¢ na temat tego tekstu
napisala A. Busquets, ,,Tratados historicos, politicos, éticos y religiosos de la monarquia de
China” (1676) de Domingo Fernandez de Navarrete: el texto y sus fuentes, Barcelona:
Universidad Pompeu Fabra (PhD diss.), 2007. Anna Busquets jest tez autorka wielu innych
artykutow na jego temat. Szczegblowsy bibliografia tutaj:
https://www.uoc.edu/webs/abusquetsa/EN/publicacions/ [dostep z dn. 06.08.2021]. Na temat
samego Navarrete 1 jego sporow z jezuitami zob. J. S. Cummins, The Travels and Controversies
of Friar Domingo Navarrete, 1616-1686: Vol. I-1I, Abingon-on-Thames: Taylor & Francis Ltd.,
2010.

8 J. E. Borao, Spaniards in Taiwan, vol. II: 1642 — 1682, Taipei: SMC Publishing Inc., 2002.
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oryginalnego tekstu.*® Swoje thumaczenia tekstu Borrao umiescil tez w ksigzce
The Spanish Experience in Taiwan, 1626 — 1642. The baroque Ending of a
Renaissance Endeavor.®® Zwlaszcza jako Aneks 19 zalgczyt on dluzszy przeklad
relacji Ricciego z jego spotkania z Zheng Chenggongiem w Anping. !
Tlumaczenia Borao cytowali takze inni badacze, wigkszo§¢ za§ wstawiata
oryginalny tekst lub jego transkrypcje na hiszpanski wspotczesny.®?

Pierwszg calo$ciowg biografi¢ Victorio Riccio, zatytutowang Un misionero
diplomatico: vida del padre Victorio Riccio 1 wydang w Madrycie w 1955 roku,
napisat Jose Maria Gonzalez, autor wielu publikacji na temat dziejow
dominikan6w na misjach. Rekonstruujac zyciorys zakonnika wykorzystywat
glownie historie, kroniki, listy 1 dokumenty, pisane przez misjonarzy z Zakonu
Kaznodziejskiego do poczatku XX wieku. W bibliografii znalazty si¢ takze listy
samego Riccio oraz jego Hechos de la Orden de Predicadores en el Imperio de
China.” Powoluje sie na interesujace nas dzieto tak czesto, jak mozna byloby sie
spodziewa¢.> Nie ma w tych przypisach jednak jakiej$ szczegodlnej analizy
zrodlowej, lecz sg to proste odwotania do tekstu, czasem z dtuzszym cytatem z
rekopisu lub krotkim komentarzem Gonzaleza. Pierwszy raz wspominajac w
przypisie manuskrypt autor zaznaczyt jedynie, ze jest to dzieto ,,wspaniate”, oraz
zauwazyt celnie, ze Riccio w wielu czeSciach tekstu pisat o sobie w trzeciej
osobie. *® Troche wieccej Gonzalez opowiedzial o Hechos de la Orden de

Predicadores en el Imperio de China w rozdziale poswigconym pismom Ricciego,

¥ A. Busquets, EI imperio maritimo de la familia Zheng en el contexto del Japén Tokugawa y
la China en transicion Ming-Qing. Una aproximacion a partir de los Hechos de Victorio Riccio,
[w:] Itinerarios, viajes y contactos Japon-Europa, ed. P. Garcés, L. Terron, Berlin: Peter Lang
AG, 2012, s. 198, przypis 7.

0 J. E. Borrao, The Spanish Experience in Taiwan, 1626 — 1642. The baroque Ending of a
Renaissance Endeavor, Hongkong: Hong Kong University Press, 2010, ss. 62. 234-235.

°1 Ibidem, ss. 234-235.

52 Odnosniki do tych publikacji w dalszej czesci rozdziatu.

%3 J. M. Gonzalez, Un misionero diplomatico...,s. 91-92.

% Odwotania w: J. M. Gonzalez, Un misionero diplomatico...,ss. 8, 11,13, 19, 21-22, 26, 30-
31, 34-35, 46, 49, 55, 61, 63, 67, 74, 76.

% Ibidem, s. 8, przypis nr 3.
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lecz nadal jest to zaledwie jedna strona, gdzie wspomniat o miejscach powstania
kroniki 1 jej 0wczesnego przechowywania, podat charakterystyke zachowanych
kopii.*® Warte odnotowania jest, ze Gonzalez wymienia az trzy kopie, ktore mialy
znajdowac si¢ wowczas w archiwum prowincjonalnym w klasztorze $w. Tomasza
w Manili.®” Gonzalez korzystal sporo rowniez z dzieta Victorio Riccio w innych
swoich prac. Odnosit si¢ do Hechos w swoim monumentalnym dziele
dotyczacych historii misji dominikanskich w Chinach®®, jak roéwniez w biografii
dominikanina oraz pierwszego biskupa pochodzenia chinskiego Grzegorza Luo
Wenzao.

Krotka biografie Victorio Riccio mozna przeczytaé w artykule The
Hazardous Missions of a Dominican: Victorio Riccio Johna E. Willsa juniora
(1936—2017), bedacym zapisem referatu wygtoszonego na konferencji "Actes
du Colloque International de Sinologie" w 1977 roku.®® Autor praktycznie cate
przemoéwienie opart na rekopisie Hechos Ricciego, sam referat za$ jest jednym z
najczesciej cytowanych w literaturze odno$nie misjonarza. Inng biografie, cho¢ w
nieco szerszym kontekscie misji katolickich na Dalekim Wschodzie, popetnita
wloska badaczka 1 znawczyni historii Wschodniej Azji Patrizia Carioti w artykule
La missione del domenicano Vittorio Ricci (1621 — 1685) tra Cina, Formosa e
Filippine: diplomzia e guerra opublikowany w 2005 roku w ramach studiow
ofiarowanych profesorowi Luigiemu Polese Remaggi.®® W przeciwienstwie do

powyzsze] publikacji Willsa nie korzystata jednak na potrzeby tego tekstu z

% Ibidem, s. 84-85.

5" Archiwum zostato przeniesione do Avila w latach 80. XX wieku, zob. http://archiprov-
avila.org/Historia.html [dostep z dn. 21.06.2021]. Niestety, obecnie w archiwum w Avila
znajduja sie tylko dwie kopie. Zadna z nich nie jest autografem. Pierwotny rekopis zaginat.

%8 J. M. Gonzalez, Historia de las misiones dominicanas en China: 1632-1700, Bravo 1964.

% J. M. Gonzalez, El primer obispo chino: padre Lo, Villava: Editorial OPE, 1966.

%0 J. E. Jr Wills, The Hazardous Missions of a Dominican: Victorio Riccio, O. P., [w:] Amoy,
Taiwan, and Manila= Les missions aventureuses d'un Dominicain, Victorio Riccio in Les
rapports entre la Chine et l'Europe au temps de Lumieres, Paris: CNRS, 1980, s. 231-243.

®1 Zob. P. Carioti, La missione del domenicano Vittorio Ricci (1621 — 1685) tra Cina, Formosa
e Filippine: diplomzia e guerra, [w:] Studi in onore di Luigi Polese Remaggi, Napoli: Universita
degli studi di Napoli L'Orientale 2005, ss. 23-44.
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rgkopisow  Hechos, lecz odwotywala si¢ do XIX-wiecznej publikacji
dominikanina Tommaso Maria Gentilego, ktory wlasnie miedzy innymi z tego
manuskryptu czerpal informacje na temat Ricciego.%? Carioti o Hechos o artykule
wspomina tylko raz w przypisie.®® Znacznie wiecej miejsca rekopisowi poswieca
wloska badaczka w artykule The Zheng Regime versus Manchu Empire. Vittorio
Ricci (Hechos de) La Orden de Predicadores en el Imperio de China (1676) w
publikacji pokonferencyjnej Acta Pekinensia: Western Historical Sources for the
Kangxi Reign.%

Najnowszy biogram znalazt si¢ w Dizionario Biografico degli Italiani,
wydanym w Rzymie w 2016 roku, 1 zostal napisany przez profesora Eugenio
Menegona wraz z obszerng bibliografia, przedstawiajaca prawie caly dorobek
po$wiecony Ricciemu. ® Autor korzystal takze z rekopisu w artykule,
opublikowanym na tamach czasopisma ,Monumenta Serica”, dotyczacym
postawy chrzescijan w prowincji Fujian w trakcie najazdu mandzurskiego 1 zmian
dynastycznych.®® Poswiecil nawet kilka stron krotkiej analizie i podsumowaniu
dzieta Ricciego. Dostrzegl, ze jest to zapis konfliktow miedzy zywa 1 dynamiczng
spolecznoscig katolikow a chinska ludno$cia, wyznajaca tradycyjne religie 1
kierujagca si¢ silnie zakorzenionym obyczajem. Ferment, wywotujacy
przesladowania 1 agresje wobec chrzescijan, powodowany byt najczesciej sporem
o lokalne zwyczaje, ktorych nawrdceni na nowag ,barbarzynska” religie
Chinczycy nie zawsze przestrzegali, kwestionujac w ten sposob ,,odwieczne”

rytualy (takie jak kultu przodkéw) i przyjete hierarchie ptci. Cenng uwaga

62 O tej ksiazce i jego autorze bedzie szerzej wspomniane w dalszej czesci tego rozdziatu.

83 P. Carioti, La missione del domenicano Vittorio Ricci (1621 — 1685) tra Cina, Formosa e
Filippine: diplomzia e guerra, [w:] Studi in onore di Luigi Polese Remaggi, Napoli: Universita
degli studi di Napoli L'Orientale 2005,, s. 28, przypis 5.

%4 P. Carioti, The Zheng Regime versus Manchu Empire. Vittorio Ricci (Hechos de) La Orden
de Predicadores en el Imperio de China (1676), [w:] Acta Pekinensia: Western Historical
Sources for the Kangxi Reign, Makau: Makau Ricci Institute, 2013, ss. 273-339.

% E. Menegon, RICCI (Riccio), Francesco (in religione Vittorio Giovanni Battista), [w:] DBI,
t. 87 (2016), ss. 243-246.

% E. Menegon, Christian Loyalists, Spanish Friars and Holy Virgins in Fujian during the Ming-
Qing Transition, “Monumenta Serica” 51 (2003), ss. 335 — 365.
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Menegona jest, ze sporg czg$¢ dzieta Ricciego spelnia kryteria hagiografii,
opisanych na modte zachodnig zywotow ksiezy 1 wiernych §wieckich, ktore w
pewnym stopniu oderwane s3g od ,historycznego i1 spolecznego kontekstu”
prowincji Fujian w XVII wieku.® W przypisie scharakteryzowat takze sam
rekopis i podat przyczyny, dla ktorych nie zostal on opublikowany.®

Jednak najobficiej korzystal z manuskryptu Victorio Ricciego i
najobszerniej] go opisal w swojej ksigzce Amncestors, Virgins, & Friars:
Christianity as a Local Religion in Late Imperial China wydanej przez Harvard
University Press w 2009 roku.®® Na trzech stronach w czeéci pos§wieconej zrodtom
referuje, ze dwa podstawowe powody powstania tego dzieta. Wedtug uczonego
pierwszym byto, wskazane wszak przez samego Ricciego w rgkopisie, pragnienie
przedstawienia hagiografii duchownych 1 $wieckich katolikéw w Chinach.
Drugim za$ zainspirowanie kandydatow na misje 1 mlodych dominikanéw do
podazania §ladami stawnych misjonarzy, a takze — jak przypuszcza historyk —
podkreslenie, ze fundusze 1 datki przeznaczane na dziatalno$¢ ewangelizacyjng
przynoszg pozytywne efekty. ° Menegon dodaje jednocze$nie, ze Riccio
zadeklarowat unika¢ ,,przesady” w prezentowanych w manuskrypcie historiach
oraz opisywac je zgodnie z faktami, odzegnujac si¢ od ,,marzen i konfabulacji”.
Autor ksigzki podkresla, ze w pewne] mierze udato si¢ dominikaninowi to
zamierzenie zrealizowac. Riccio jest bowiem ostrozniejszy w podawaniu faktéw
niz wczesniejsze prace powstate pod auspicjami dominikanskiej Prowincji

Rézanca Swiegtego. Historyk wskazuje, ze starania misjonarza mozna nazwac

%7 Tbidem, s. 337.

68 Zob. Przypis 1 tego rozdziahu.

89 Zob. E. Menegon, Ancestors, Virgins, & Friars: Christianity as a Local Religion in Late
Imperial China, Cambridge: Harvard University Press, 2009, ss. 379-382; por. tez E. Menegon,
Jesuits, Franciscans and Dominicans in Fujian: The Anti-Christian Incidents of 1637-1638, w:
Scholar from the West: Giulio Aleni S. J. (1582-1649) and the dialogue between Christianity
and China, red. T. Lipiello, R. Malek SVD, Nettetal 1997, s. 219-222.

'0E. Menegon, Ancestors, Virgins, & Friars: Christianity as a Local Religion in Late Imperial
China, ss. 379-380.
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dojrzalsza forma , krytycznej historiografii” rozpoczetej przez bollandystow. "
Sam Riccio wspominany jest na kartach tej publikacji prof. Menegona wiele
razy.’? Hechos jest cytowane wielokrotnie, nierzadko jako gtéwne lub jedyne
zrodlo danej informacji jak w przypadku historii corki katolickiego mandaryna

Miao Shixianga (28 + 3u), Marii, ktéra postanowita zosta¢ dziewicg

konsekrowana pomimo planéw wydania jej za maz.”

Juz XIX-wieczni historycy interesowali si¢ Riccim 1 jego relacja.
Wspomniany wyzej Tommaso Mario Gentili w swojej monumentalnej
trzytomowej pracy Memorie di un missionario domenicano nella Cina zawart
stosunkowo sporo informacji o Victorio Riccio.” Nie jest to praca naukowa, lecz
wspomnienia autora, ktory jako dominikanin wyjechat na misje na Filipiny,
rozszerzone o dzieje Zakonu Kaznodziejskiego na Wyspach. Z kolei historyk Jose
de Alcazar w swoim dziele Historia de los domincios esparioles en Oceania,
dedykowanym miodemu krélowi Hiszpanii Alfonsowi XIII (1886 — 1941) 1 jego
matce regentce Marii Krystynie (1858 — 1929)"°, umiescit przybycie 25 maja 1662
roku do Manili ojca Victorio Riccio jako ambasadora Koxingi zaznaczyt jako

wazne wydarzenie, ktére wsréd Hiszpandéw wywotato poruszenie, a Chinczykoéw

" Ibidem, s. 381. Bollandysci to nazwa stowarzyszenia naukowcow, poczatkowo tylko jezuitow,
ktorzy podejmujg sie redakceji hagiografii §wigtych w sposob krytyczny 1 naukowy. Inicjatorem
przedsiewziecia byl o. Jean Bolland (1596-1665), flamandzki jezuita (stad nazwa
stowarzyszenia), ktory kontynuowat prace swoje wspotbrata z zakonu, o. Herberta Rosweyde
(1569-1629), zob. A. Palmieri, The Bollandists, ,,The Catholic Historical Review” IX (1923)
nr 3, ss. 341-357; A. Gwynn, The Bollandists: Past and Present, ,,Studies: An Irish Quarterly
Review” XXXV (1946) nr 137, ss. 53-62.

270b. E. Menegon, Ancestors, Virgins, & Friars..., ss. 23, 25,41, 44, 47, 103, 224, 273, 341,
279-382.

3 Zob. Ibidem, ss. 301-303.

4 T. M. Gentili, Memorie di un missionario domenicano nella Cina, Roma: Tipografia
Poliglotta, 1887, v.1: ss. 135-136, 252-269, 279-342, 355-362; t.2: ss. 70-77. W tomie drugim
na siedmiu stronach Gentili zaprezentowat biografi¢ Ricciego.

7> Regentce w latach 1885 — 1902.
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sklonito do buntu.”® Jest to juz dzieto historyczne, lecz nie naukowe. Autor
zaznaczyl, ze celem ksiazki ma by¢ dydaktyka.’’

Riccio jako dyplomata i jego relacje ze spotkan z Zhengiem oraz jego
dziatalnos$ci jako emisariusza gubernatora Manili wérdd zbuntowanej emigracji
chinskiej w dzielnicy Paridn sg najczesciej poruszanym i najlepiej opracowanym
zagadnieniem w literaturze wspotczesnej. Ana Mari Prieto Lucena nie mogta
oming¢ osoby Victorio Riccio, piszac swojg monografi¢ o Filipinach w czasach
gubernatora Sabiniano Manrique de Lary (1609 — 1679)"8. Wtedy to bowiem
miata miejsce misja dyplomatyczna dominikanina.’® Pietro Lucena nie powoluje
si¢ jednak ani nie wspomina nawet o Hechos.?® Natomiast wspomniany wcze$niej
Jose Eugenio Borao podjat si¢ napisania artykulu, w ktorym przedstawit swoje
rozwazania na temat obrazu Zheng Chenggonga, jaki zostawit nam w Riccio w
swoim Hechos, a wigc postuzyl si¢ oryginalnym tekstem rgkopisu (przede
wszystkim ksiegi III), obficie go cytujac.® Autor nie tylko zaprezentowal
wspomnienia i opinie dominikanina o Koxindze, lecz takze to, co misjonarz
przekazal o swojej misji dyplomatycznej 1 powstaniu Chinczykéw w Parian w
1662 roku. Borao uznal, ze relacja Ricciego moze wnie$¢ istotny wkiad w
,rekonstrukcje historycznej postaci Koxingi”.8?

Obszerniejszy tekst, w ktorym szczodrze postuzono si¢ Hechos jako
zrodtem dla opisania konfliktu miedzy mingowskimi lojalistami Zheng
Chenggong'a a podbijajacymi Panstwo Srodka Mandzurami pod egida zatozonej

przez siebie dynastii Qing, napisata Patrizia Carioti (rdwniez wspomniana juz

78 J. Alcazar, Historia de los dominios espaiioles en Oceania, Madrid: El Nacional, 1897, ss.
119-120.

" Por. J. Alcazar, Ibidem, wstep.

8 A. M. Prieto Lucena, Filipinas durante el gobierno de Manrique de Lara, 1653 — 1663,
Sevilla: Escuela de Estudios Hispano-Americanos, 1984, ss. 121-123, 138-140.

7% Sabiniano Manrique de Lara byt gubernatorem generelanym Filipin w latach 1653 — 1663.
8 Por. Ibidem, ss. 121-123, 138-140.

81 Zob. J. E. Borao, Concideraciones en torno a la imagen de Koxinga vertida por Vicotrio
Ricci en Occidente, "Encuentros en Catay" XI (1997), ss. 48 — 77.

73 Tbidem, s. 49.
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wczesniej w akapicie na temat biografii Riciego).®® Juz samym tytule autorka
podkreslita jak waznym Zroédiem historycznym sg niepublikowane manuskrypty
dominikanina. ® Carioti korzystata z angielskiego przekladu Borao %, ktory
konsultowata z XIX-wieczng kopig Hechos 1 zauwazyla przy okazji, ze ,ten
fascynujacy tekst dominikanskiego ksigdza jest wcigz nieopublikowany 1 szerzej
nieznany%,

7, Hechos korzystal, cho¢ w bardzo ograniczonym zakresie, réwniez
Miguel Angel San Roman w artykule pt. Luo Wenzao: A Unique Role in the
Seventeenth Century Church of China opublikowanym w pracy zbiorowej pod
redakcja Wayinga Gu na temat roli chrze$cijanstwa w tradycyjnym
spoteczenstwie chinskim.®’ Autor tekstu wykorzystywat rekopis Ricciego do
rekonstrukcji biografii 1 rozstrzygania kwestii zwigzanych z dziatalno$cig
pierwszego biskupa pochodzenia chinskiego Gregorio Luo Wenzao. San Roman
jednak odnosi sie do manuskryptu jedynie w dwoch miejscach.® Nie stanowi to
jego gtownego zrodta ani nie podaje o nim zadnych informacji.

Jednym z najnowszych tekstow, poswigconych Victorio Riccio, jest artykut
Zhicang Huanga pt. Victorio Riccio: el primer misonero dominico de Xiamen,
1655 — 1664 opublikowany w pracy zbiorowe] Transocéanos. Viajes culturales

en los mundos conocidos (siglos XVI - XVIII) wydanej w pod redakcja Bernala

8 Zob. Ten rozdziat, s. 2.

84 p._Carioti, The Zheng Regime versus the Manchu Empire. The Significance of Vicotrio Ricci's
"(Hechos de) La Orden de Predicadores en el Imperio de China" (1676), [w:] Acta Pekinensia.
Western Historical Sources for the Kangxi Reign, Macao : Macau Ricci Institute, 2013, ss. 273
—339.

8 70b. Ten rodzial, s. 1.

8 p_Carioti, The Zheng Regime versus the Manchu Empire..., s. 273, przypis z gwiazdka do
tytutu.

8" M. A. San Romén, Luo Wenzao: A Unique Role in the Seventeenth Century Church of China,
[w:] W. Gu, Missionary Approaches and Linguistics in Mainland China and Taiwan, Leuven:
Leuven University Press, 2001, ss. 133-152.

8 Tbidem, ss. 135. 143.
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Hernandeza w 2019 roku.® Dane biograficzne na temat dominikanina autor
artykutu czerpie w duzej mierze ze wspomnianej pracy Un misionero diplomatico:
vida del padre Victorio Riccio Gonzaleza. Jednak zgodnie z tytutem tekstu Huang
skupia si¢ przede wszystkim na dziatalnosci Riccio wokot Xiamen 1 drodze, ktéra
go prowadzila do tego miejsca. Xiamen to wazne miasto portowe, lezace w
prowincji Fujian. Wybrzeze tej metropolii lezy niemal na wprost Peskadorow 1
centralnego Tajwanu. To wlasnie do tego portu przybyli pierwsi Hiszpanie z
Filipin, co autor zauwaza powolujac si¢ na r6zne zrodta dominikanskie.”® Duzo
korzysta 1 cytuje takze rekopis Victorio Ricciego, lecz skupia si¢ przede
wszystkim na ksiedze trzeciej, ktora przeciez opowiada o przygodach ojca
Victorio w Xiamen 1 jego misji dyplomatycznej. Zostat do niej zmuszony, gdy
Zheng Chengggong musiat opusci¢ to miasto, bedace wczesniej jego gtdwna baza,
1 dokonujac inwazji na Tajwan, przepedzil stacjonujacych tam Holendrow.
Okazjonalnie powotuje si¢ na ksiege pierwsza.”' Hechos nie stanowi jednak
gléwnego zrodia Huanga, lecz jedno z wielu, ktére pomagajg mu budowac obraz
pierwsze] misji domnikanskiej w Xiamen.

Bardzo duzg role w badaniach nad rekopisem Riccio odegrata pani profesor
Anna Busquets Alemany z Universitat Oberta de Catalunya. W ksigzce Sea
Rovers, Silver, and Samurai: Maritime East Asia in Global History, 1550—1700
opublikowanej w 2016 roku pod redakcja profesora Tonio Andrade oraz profesora
Xing Hanga znalazt si¢ takze jej rozdziat pt. Dreams in the Chinese Periphery.
Victorio Riccio and Zheng Chenggong's Regime, poswigcony przede wszystkim
analizie trzeciej ksiggi, gdzie opisy misji dyplomatycznej i stosunkéw chinsko-
hiszpanskich stanowig gtowny przedmiot narracji. Autorka krotko przedstawita

podstawowe informacje na temat rekopisu oraz jego zawartosci. Zauwazyla, ze

8 7. Huang, Victorio Riccio: el primer misonero dominico de Xiamen, 1655 — 1664, [w:]
Transocéanos. Viajes culturales en los mundos conocidos (siglos XVI — XVIII), Barcelona:
Bellaterra, 2019, ss. 147 — 165.

9 Thidem, s. 147.

%1 Ibidem, s. 150-151.
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Riccio starat si¢ podkresla¢, ktére informacje pochodza z jego bezposredniego
dos§wiadczenia, a ktére zaczerpnigte zostaly przez niego od innych autorow.
Zaznacza on takze stopien wiarygodno$ci prezentowanych tresci. % Trzeba
wskaza€, ze misjonarz czerpat z réznorakich zrodet bardzo obficie. Historyczka
podaje, ze uzywal do swojej kroniki tekstow chinskich (w tym Dialogi
Konfucjusza), jak i europejskich, w tym jezuitéw (na przyktad Martino Martini i
Nicold Longobardo).*® Busquets wskazala na pewne bledy i nieprawidlowo$ci w
jego relacji podboju mandzurskiego. Riccio skupit si¢ ponadto na wydarzeniach,
ktore miaty miejsce na potudniu kraju, cho¢ potrafit poprawnie nakresli¢
podstawowe fakty, dotyczace przebiegu wojny na pdinocy. Dobrze takze — jak
podata historyczka — rozumiat proces sinizacji Mandzuroéw, ktéry dokonat sig¢
jeszcze przed najazdem na Panstwo Srodka. Uwazat zreszta, ze przejecie przez
nich kultury chinskiej miato bardzo dobry wptyw na nich 1 uczynito z nich ludzi
bardziej szlachetnych. Autorka zwrocita uwage, Ze narracja Riccio nie jest
pozbawiona moralnego o0sagdu. Dominikanin mial podejscie bardzo
legitymistycznie i surowo ocenial niepostuszenstwo poddanych dynastii Ming.%
Prof. Busquet po generalnej analizie trzeciej ksiegi, przechodzi do opisania
poszczegolnych jej tresci, ktora w duzej mierze stanowi przede wszystkim zapis
,,osobistych do$wiadczen” Ricciego az do wyjazdu z Chin w 1666 roku.® Na tej
podstawie historyczka konstruuje najpierw dzieje wzbogacenia si¢ rodziny Zheng.
Zauwaza, ze dominikanin skoncentrowat si¢ na drodze, ktora wiodta Zheng
Zhilonga, ojca Chenggonga, od chinskiego rybaka niskiego pochodzenia do
poteznego zarzadcy olbrzymig flotg, dysponujacego ogromnym majatkiem. Zdaje

si¢, ze w tym celu dobierat Riccio fakty z zycia Zhilonga. Jak dostrzegta autorka,

92 A. Busquet, Dreams in the Chinese Periphery. Victorio Riccio and Zheng Chenggong's
Regime, [w:] Sea Rovers, Silver, and Samurai: Maritime East Asia in Global History, 1550—
1700, red. Andrade T., Hang X., Honolulu: University of Hawai’i Press, 2016, s. 204.
93 ;i

Ibidem.
% Ibidem, s. 205.
% Ibidem.
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misjonarz nie szcz¢dzi swoich osobistych 0sadow 1 potepia korsarza za potrdjng
zdrade — rodziny, dynastii Ming, a przede wszystkim za porzucenie wiary
chrzescijanskiej, ktorg praktykowal za miodu. % Wedlug Ricciego, czytamy,
Zheng zawdzig¢czat swojg site 1 bogactwo nie tylko dzigki ogromnej rzeszy ludzi,
lecz gtéwnie dzigki szerokim koneksjom handlowym z Europejczykami oraz
krajami azjatyckimi. Jego statki byly jednocze$nie handlowe, jak i wojenne.®” Za
majetnoscia 1 potegg militarng szta wladza polityczna. Cesarze dynastii Ming, jak
1 Mandzurowie starali si¢ okazywac zyczliwo$¢ rodzinie Zheng, udzielajgc im
tytutéw, oficjalnych kompetencji i przysytajac prezenty. Zheng Chenggong, w
przeciwienstwie do swojego ojca, pozostal do konca wierny upadajacemu

chinskiemu klanowi Ming. Od cesarza Longwu z potludniowe] dynastii Ming

otrzymal nazwisko cesarskie Zhu (5K) i dlatego, jak tlumaczy historyczka,

nazywany byl Guoxingye, czyli ,,pan o cesarskim nazwisku”. Z tej przyczyny w
zrodtach europejskich Chenggong znany jest jako Koxinga albo Cuesing (Riccio
uzywa tej drugiej formy). Riccio wyjasnia w rekopisie, ze przydomek ten oznacza
,,syn krola”, poniewaz cesarz Longwu nie miat syna.®® Busquets stwierdza, ze
mimo pewnych szczegdtdw, ktore podatl Riccio, to jednak nie poddatl on glegbokie;j
analizie dziejoéw formowania si¢ organizacji rodziny Zheng. Nic nie wspomina o
Li Danie, po ktérego Smierci w 1625 roku, przejat przeciez jego wptywy 1 flote.
To wazna informacja, bo Zhilong nie budowal niczego od zera, lecz zastapit
swojego poprzedniego przywodce. *° Dominikanin popehit tez bledy w
referowaniu uktadéw Zhenga z Holendrami na Tajwanie, nie poruszyl tez
legalnosci jego dziatan w okresie formowania si¢ jego organizacji. Nie wspomniat
réwniez o braciach Chenggonga, ktorzy wszak rywalizowali z nim o sched¢ po

ojcu. Jego samego opisuje jednak duzo szerzej niz Zhilonga.® Historyczka

% Tbidem, s. 206.

9 Tbidem, s. 206-207.
% Tbidem, s. 207.

9 Tbidem.

100 Thidem, s. 208.
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przedstawia nastgpnie obraz Zheng Chenggonga, jaki wytania si¢ z r¢kopisu
Hechos. Wedlug jej opinii Riccio miat pewng sympati¢ wobec pirata 1 podziwiat
jego liczne zdolnosci. %' Zauwaza celnie, ze dominikanin byt wyraznie
uprzywilejowanym $wiadkiem dziatalno$ci Koxingi na Tajwanie. Nie jestesSmy
tez w stanie wskaza¢, ile razy Riccio si¢ z nim widzial. Mozliwe, Ze pierwsze
spotkanie miato miejsce dopiero w 1662 roku, kiedy misjonarz zostal mianowany
oficjalnym ambasadorem Zhenga do Hiszpanéw w Manili.}?? Jednak w rekopisie
zanotowal Riccio, ze towarzyszyl hiszpanskiemu poselstwu (z don Andres Cueto
i Pedro de Vera) do Xiamen w pazdzierniku 1656 roku.1%

Wojna Koxingi z Mandzurami zostala w manuskrypcie przedstawiona
chronologicznie. Busquets cytuje fragment rekopisu, ktory jasno wskazuje, ze
Riccio uznawat niejako ,,stuszno$é” jego walki o odzyskanie Panstwa Srodka dla
legitymistycznej dynastii Ming, mimo ze — jak dodaje historyczka — Zheng
Chenggong byt poczatkowo sportretowany przez dominikanina jako ,,ms$ciwy i
okrutny”.1% Bitwy stoczone miedzy wojskami Koxingi a Mandzurami zostal
opisane przez dominikanina bardzo szczegdtowo, w tym wyniki konfrontacji,
liczba statkow 1 ludzi, a nawet koni. Jako przyktad autorka podaje bitwe w dolinie
Jangcy w 1659 roku, w ktorej stronnik Mingdéw zostal pokonany, mimo
wystawienia olbrzymiej armii zlozonej ze stu tysiecy uzbrojonych ludzi
wspomaganych przez pigtnascie tysiecy sampandw % z plyngcymi na nich
o$mioma tysigcami wierzchowcow. %

Busquets zanotowata dwie misje dyplomatyczne powigzane z ekonomiczng

1 polityczng przewaga Zheng Chenggonga nad Filipinami, ktore opisat Victorio

101 Thidem, s. 209.

102 Tbidem, s. 208. Wills, Op. Cit., s. 247.

103 A, Busquet, Dreams in the Chinese Periphery..., s. 247.

104 Thidem, s. 210.

105 Sampan — niewielki statek lub t6dz przeznaczona do zeglugi przybrzeznej i rzecznej w Azji

Wschodniej (gléwnie Chiny 1 Malezja). Zazwyczaj budowane z drewna.
106 Ibidem, s. 210-211.
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Riccio w swoim manuskrypcie.!?” Pierwsza miata miejsce w 1656 roku, kiedy to
Koxinga miat by¢ Zle, by¢ moze intencjonalnie, poinformowany o zachowaniu
Hiszpanow w stosunku do kupcow chinskich, ktorzy przyptywali do Manili.
Europejscy przybysze mieli jakoby traktowa¢ pobratymcoéw Zhenga z wyzszo$cia
1 odmawia¢ nawet ptacenia za towary. Z tego powodu zabronit pod karg $mierci
jakiegokolwiek handlu z Hiszpanami. Dominikanin zauwazyl, ze to katastrofa dla
Filipin. Manila de facto mogta przetrwac tylko jedynie intratnemu obrotowi z
Panstwem Srodka, skad pozyskiwano pozadane dobra luksusowe i proch do broni
w zamian za ptynace szerokimi strumieniami srebro z Meksyku. Stad gubernator
Manrique de Lara postat wspomniane wcze$niej poselstwo ztozone z don Andresa
Cueto oraz Pedro de Vera Villavicencia. Misja dyplomatyczna byla udana,
poniewaz udato si¢ odnowi¢ stosunki handlowe.%®

Druga z nich — wedlug autorki najwazniejsza — to wlasnie poselstwo
Victorio Ricciego do Manili z siedziby Zheng Chenggonga na Tajwanie 1 w jego
imieniu. Misjonarz miat przekona¢ swoich rodakéw do uznania zwierzchnosci 1
dominacji Koxingi oraz placenia mu trybutu. Busquets pokazata dwa powody
zawarte w Hechos, ktore wedlug dominikanina miaty sktoni¢ poteznego pirata i
stronnika dynastii Ming, do wyboru wiasnie jego na swojego ambasadora. Wszak
jego elekcja do tej misji byta ogromnym zaskoczeniem dla wszystkich. Wedlug
Ricciego — jak podaje historyczka — Zheng uznat, ze Hiszpanie podejda z wicksza
otwartoscig do postanca, ktory pochodzi z ich kraju. Po drugie dominikanin
twierdzit, ze Koxinga byt cztowiekiem religijnym 1 z tej tez przyczyny ufat
przedstawicielom zakonow.'%° Co bardzo ciekawe, a 0 czym wspomina Busquets
Riccio nie dofaczyt do swojego dzieta listu Chenggonga do wtadz w Manili.

Mozemy go za to przeczyta¢ u innego dominikanskiego misjonarza z Hiszpanii

107 Tpidem, s. 211.
108 Thidem, s. 212.
109 Thidem, s. 213.
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Domingo Fernandeza de Navarrete w wydanej w 1676 roku w Madrycie ksigzce
Tratados historicos, politicos, ethicos, y religiosos de la monarchia de China **°

Ton przestania Koxingi i jego grozby przedostaty si¢ do opinii publicznej
w Manili, ktora podjeta si¢ atakow 1 oskarzen w strong Chinczykow,
zamieszkalych w dzielnicy Parian. Ci z kolei w obawie o wiasne bezpieczenstwo
zaczeli si¢ zbroi¢ 1 25 maja 1662 roku wywotali powstanie, zabijajac kilku
Afrykandéw 1 dwoch Hiszpanow. Gubernator Manrique de Lara poprosit zatem
prowincjala dominikanow do wystania dwoch obeznanych z jezykiem i
obyczajami chinskimi ojcoOw w celu negocjacji z buntownikami. Oddelegowano
ojca Ricciego oraz Filipinczyka, ojca José de Madrid. Autor Hechos opisat swoja,
kolejng juz, misje dyplomatyczng w Parian, co Anna Busquets poddaje analizie.
Podaje za Riccio, ze w Paridn mialo by¢ prawie dziewigciu tysigcy
Chinczykow. !

Wedlug wersji wydarzen ojca Victorio powstancy zgodzili si¢ zawiesi¢
bron w zamian za wybaczenie gubernatora. Postanowili jednak zatrzymac José de
Madrid jako zaktadnika do czasu uzyskania potwierdzenia ze strony wladz Manili.
Gdy dominikanin jeszcze wychodzil, to jego towarzysz zostal zabity wbrew
obietnicom. Misjonarz dowiedziat si¢ o tym jednak dopiero po tym, jak wyjednat
juz u de Lary darowanie win dla uczestnikow rewolty. Ta wiadomos$¢ miata go
sktoni¢ do rozwazenia, czy rzeczywiscie odpuszczenie Chinczykom byto madrym
posunieciem. 12 Niemniej Riccio zasugerowal jednocze$nie gubernatorowi
Manili, ze mieszkancy Paridn, ktorzy nie sg katolikami, powinni zosta¢ wygnani,
a ich wlasno$¢ nalezy przejaé. Po tej decyzji widziano liczne, wypelnione po

brzegi, sampany, ktore odptywaly z Filipin.!!® Powr6t dominikanina na Tajwan

110 Ibidem.
11 A. Busquet, Dreams in the Chinese .., s. 216. Warto dodaé, Zze wiekszo$¢ z nich pochodzita
z prowincji Fujian czy wrecz samego Xiamen, a wigc siedziby 1,,malej ojczyzny” Koxingi, tym
bardziej traktujac ich jako wlasnych poddanych, za ktérych jest odpowiedzialny.
112 TR

Ibidem.
113 Ihidem.
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byt niezbyt szczesliwy nie tylko przez fakt, ze wracat nie spelniwszy zadan
Koxingi, lecz przez wiele ztych przygod, jakie spotkaty go po drodze — sztorm,
atak piratdbw czy zabobony, ktore sugerowaly chinskim marynarzom, ze to
transport hiszpanskiego misjonarza sprowadzil na nich burze.'* Taki skrot z
relacji dominikanina podaje Busquets, dodajac, ze dotart on na Tajwan, kiedy
Zheng Chenggong juz nie zyt.!t°

Profesor Anna Busquets Alemany popetnita wiele innych tekstow, ktoére w
duzej mierze koncentrujg si¢ na trzeciej ksiedze Hechos de la Orden de
Predicadores en el Imperio de China. Jeden z najnowszych skupia si¢ na Victorio
Riccim jako dyplomacie przede wszystkim w $wietle jego wspomnien w artykule
Entre dos mundos: los misioneros como embajadores entre Filipinas y China
durante la Edad Moderna opublikowanym w ksiazce Dimensiones del conflicto:
resistencia, violencia y policia en el mundo urbano wydanej w Santander w 2020
roku.'® Autorka analizuje zatem relacje dominikanina o ambasadzie handlowe;j z
1656 roku, jego poselstwa od Zhenga Chenggonga do Manili z 1662 roku oraz
negocjacji z buntownikami w Parian w tym samym roku. O misji dyplomatyczne;j
1 prowadzonych przez Ricciego negocjacjach pisata roéwniez badaczka,
korzystajac sporo z manuskryptu, w tekscie Por Dios, por el rey y por Koxinga:
las negociaciones de Vittorio Riccio opublikowanym w pracy zbiorowej Estudios

Lingiiisticos y Culturales sobre China. Homenaje a Pedro San Ginés Aguilar pod

114 Co ciekawe, podobne historie miaty spotka¢ innych misjonarzy: Matteo Ricciego czy
Michata Boyma, zob. Relacya Xiedza Michala Boyma Societatis Jesu Missyonarza z Prowincyi
Polskiey o stanie Chrzescijanstwa w tamtych kraiach uczyniona w Rzymie Roku 1653, W:
Epistulae Diversae, F. Bohomolec Sl, 1767.

115 A. Busquets, Dreams in the Chinese Periphery...,s.218-219.

116 K onkretnie relacjach Ricciego zawartych w rekopisie zob. A. Busquets, Entre dos mundos:
los misioneros como embajadores entre Filipinas y China durante la Edad Moderna [w:]
Dimensiones del conflicto: resistencia, violencia y policia en el mundo urbano, ed. Tomas A.
Mantecon Movellan, Marina Torres Arce, Susana Truchuelo Garcia, Santander 2020, ss. 371-
379.
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redakcja Javiera Martina Riosa w 2019 roku.!'” Autorka zauwaza, ze misjonarz
cieszyt si¢ duzym zaufaniem tak Koxingi, jak 1 hiszpanskich wtadz Manili. Sam
za$ bedac wystannikiem Zhenga jak i Hiszpanéw starat si¢ wypeini¢ swoja misje
dobrze i neutralnie, nie zdradzajac zadnej ze stron.!8

Historyczka w duzej mierze korzysta tez z rekopisu Hechos dla
sportretowania poczatkéw misji dominikanskiej w Chinach w Primeros pasos de
los dominicos en China: llegada e implantacion, gdzie w przeciwienstwie do
poprzednich jej artykutow, odnosi si¢ przede wszystkim do pierwszej ksiggi
manuskryptu. 1*® Jej baza zrodtowa jest jednak w tym tekscie poszerzona o
réznorodnych autorow XVII-wiecznych, w tym franciszkanéw. Powotuje si¢ na
Hechos poczawszy od wyprawy ojcow Angela Cocchi oraz Tomasa de Sierry.!?°
Na statku, ktérym ptyng dominikanie, dochodzi do wymierzonego w nich spisku.
De Sierra zostat zamordowany, ale ojciec Angel uszedtszy z zyciem, wyladowat
u wybrzezy prowincji Fujian, koto wioski Funing, skad dalej podazyt do miasta
Fuzhou. Przed swoja $miercia, ktora nastgpita zaledwie rok po przybyciu do Chin,
zdazyt zatozy¢ dwie misje w miejscowosciach Dingtou, nazywanej przez Riccio
,lingteu”, oraz Fu'an. Starczylo mu jeszcze czasu, by przywita¢ 1 wprowadzié¢
dwoch misjonarzy, ktérzy przybyli, by kontynuowaé rozpoczgte przez niego
dzieto. Byli to dominikanin Juan Bautista de Morales oraz franciszkanin Santa
Maria Caballero, ktorych rekopisy oraz listy rowniez przytacza historyczka w
artykule.!?
Historyczka analizuje ona krytyke niektorych niemoralnych obyczajow

panujacych wowczas w Chinach, ktore Riccio opisywal z wyraznym oburzeniem.

117 A. Busquets Por Dios, por el rey y por Koxinga: las negociaciones de Vittorio Riccio, [w:]
Estudios Lingiiisticos y Culturales sobre China. Homenaje a Pedro San Ginés Aguilar, Granada:
Editorial Comares, 2019, ss. 169-183.

18 Thidem, s. 179.

119 7ob. A. Busquets, Primeros pasos de los dominicos en China: llegada e implantacion,
,Cauriensia” vol. VIII (2014), ss. 191-214.

12070b. Ibidem, s. 205.

121 70b. Ibidem, s. 206.
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Bylo to porzucanie niemowlat (na przyktad w rzekach) z powodu choroby lub pftci
noworodka albo z przyczyn ekonomicznych, a takze opuszczanie trgdowatych
przez ich rodziny. Riccio zaznacza, ze ta pierwsza praktyka byla zakazana
prawnie w Panstwie Srodka, lecz wystgpowata powszechnie. Zgodnie z relacja
dominikanina, pierwsi misjonarze z zakonow mendykanckich mieli zajmowac si¢
zostawionymi na pewna $mier¢ niemowletami oraz tredowatymi.*?? Przechodzac
od omawiania poczatkbw misji dominikanskiej w prowincji Fujian do
przesladowan, jakie spotykaly misjonarzy, Busquets si¢ga rowniez do ksiegi
drugiej i trzeciej rekopisu Victorio Ricciego?®,

Do Hechos prof. Busquets odwotywala si¢ rowniez w artykule Three
Manila-Fujian Diplomatic Encounters: Different Aims and Different Embassies
in the Seventeenth Century z 2019 roku.!?* Omawia w nim trzy spotkania
dyplomatyczne Hiszpanow z Manili oraz Chinczykow reprezentowanych Zheng
Chenggonga z XVII wieku oraz rolg, jaka odegrat w nich Victorio Riccio. To
kolejny przyktad wykorzystywania rekopisu dla opisania spraw dyplomatycznych.

Jednak to stosunkowo nieliczne opracowania, w ktérych Riccio 1 jego
rekopis w ogole si¢ pojawiajg. W wielu innych, dla ktorych ze wzgledu na
poruszane zagadnienia manuskrypty te bylyby doskonalym Zzrodtem, sg one
nieobecne. Tak na przyktad o dziele Victorio Riccio nie wspominal Edwin Van
Kley w swoim artykule News from China: Seventeenth-Century European Notices
of the Manchu Conquest, opublikowanym na tamach ,,The Journal of Modern
History” w 1973 roku, a przeciez rgkopis dominikanina, ktéry byl naocznym
$wiadkiem tych wydarzen, poruszat kwestie mandzurskiego podbojul?®. Autor

przytoczyl natomiast relacje Juana de Palafoxa y Mendozy, ktéry nigdy nie byt w

122 Zob. Ibidem, s. 208.

123 Zob. Ibidem, s. 211.

124 A. Busquets, Three Manila-Fujian Diplomatic Encounters: Different Aims and Different
Embassies in the Seventeenth Century, ,,JJournal of Early Modern History” 23 (2019), ss. 442-
457.

15 E. J. Van Kley, News from China: Seventeenth-Century European Notices of the Manchu
Congquest, "The Journal of Modern History" vol. 45 nr 4 (1973), ss. 561 — 582.
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Chinach i swoje informacje czerpat od innych autoréw.'?® Rekopis Hechos nie
pojawia si¢ praktycznie w monumentalnym wszakze (798 stron) dziele Los
Chinos en Manila (Siglos XVI — XVII) autorstwa Juana Gila wydanej w 2011
roku.'?’ Jak wspomnieliémy wczesniej Riccio byl przeciez niezwykle istotnym
bohaterem wydarzen, jakie miaty miejsce podczas buntu Chinczykéw w Paridn w
Manili w 1662 roku. Gil pisat zatem o samym Victorio Riccio oraz jego udziale
w negocjacjach z powstancami, lecz nie odwotywat si¢ do Hechos, lecz do innych
jego pism.'?® Tylko w jednym przypisie zaznaczyl, ze Domingo de Navarette w
jednym ze swoich dziet wspomniat o historii chrzescijanstwa napisanej przez

Victorio Ricciego. ?°

Najprawdopodobniej chodzi wilasnie o Hechos.
Przypomnijmy, ze Ana Pietro Lucena, ktora napisala ksigzke o czasach Manrique
de Lary, kiedy to powstanie si¢ wydarzyto, a co wigcej Riccio przybyt przeciez z
listami pelnymi grézb od Zheng Chenggonga, réwniez nie wspomina o
dominikaninie 1 jego manuskrypcie. Podobnie wyglada to w przypadku biografii
Fernando de Valenzueli piora Ingacio Ruiza Rodrigueza, a przeciez de Valenzuela
jest autorem najwczesniejsze] kopii Hechos de la Orden de Predicadores en el
Imperio de China, ktéry przepisal podczas swojego pobytu na wygnaniu na
Filipinach1%

Sam Victorio Riccio bywa sporadycznie wymieniany w niektorych

publikacjach, lecz w przewazajacej wickszos¢ sa to wzmianki nieistotne dla badan

nad rekopisem lub jego posta¢ w ogéle sie nie pojawia.’*! Badacze, ktorzy jednak

126 Ibidem, s. 570-573.

1271, Gil, Los Chinos en Manila (Siglos XVI — XVIII), Macao: Centro Cientifico e Cultural de
Macau, 2011.

128 70b. Ibidem, ss. 514-527.

129 por. Ibidem, s 526, przypis 317.

130 Zob. I.R. Rodriguez, Fernando de Valenzuela: Origenes, ascenso y caida de un Duende de
la Corte del Rey Hechizado, Madid: Dykinson 2008.

131 W pracach w jezyku polskim Victorio Riccio nie pojawia sie praktycznie wcale. O. Marek
Mitawicki OP w swoim artykule na temat dominikanow w prowincji Fujian zaznaczyt jedynie,
ze ,,Wiktor Ricci” przybyt do Xiamen 1 lipa 1655 roku i byl pierwszym misjonarzem, ktory
tam pracowal, por. M. Mitawicki, Dominikanie w prowincji Fujian, ,,Chiny dzisiaj” VIII, 2
(2013), s. 50. Niektore prace nie cytuja rekopisu Hechos, ale korzystaja z listow wystanych
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siegneli do manuskryptow Hechos, zgodnie stwierdzaja, ze jest to zrodto dla
badan nad Azja Wschodnig w XVII wieku niezwykle wazne, ktére moze pomoc
historykom w zapetieniu wielu luk 1 nada¢ szerszy kontekst kwestiom juz w
nauce opracowanym. Tonio Andrade 1 Xing Hang we wstepie do przytaczanej
tutaj pracy zbiorowej Sea Rovers, Silver, and Samurai: Maritime East Asia in
Global History, 1550—1700 nazwali go nawet “wspaniatym” (wonderful).!32
Osobiscie odwiedzitem Makau 1 Avila, gdzie pracowalem nad
zachowanymi kopiami rg¢kopisu, lecz nie znalazlem autografu Ricciego.
Doktorantka profesor Anny Busquets Alemany odwiedzita archiwa w Manili i
roéwniez nie napotkata tam $ladu po pierwotnym tekscie Hechos. Dlatego praca

nad regkopisem wymaga nie tylko badan zrodtoznawczych, lecz takze

poszukiwania autografu, ktéry w peilni uwiarygodni dost¢pne dzisiaj kopie.

1.3. Historia autografu i zachowanych kopii

Hechos de la Orden de Predicadores en el Imperio de China zachowato si¢
w trzech kopiach rekopi§miennych. Pierwsza to autograf Ricci'ego ukonczony w
1667 roku w domu zakonnym dominikanéw w San Juan del Monte (obecnie City
of San Juan pod Manilg), ktéra niestety zagineta. Jeszcze w latach 50. XX wieku
musiata znajdowac¢ si¢ w archiwum prowincjonalnym dominikanéw w Manili,
skoro ulokowat jg tam Jose Maria Gonzéles w swojej biografii autora Hechos z
tamtego okresu'®. Jednak nie ma go tam od wielu lat, a poszukiwania badaczy
zainteresowanych oryginalnym rgkopisem (w tym Anny Busquet Alemany,
Eugenio Menegon'a oraz moje) nie przyniosty zadnego skutku. Mozliwe, ze

autograf zaginat podczas przeniesienia archiwum Prowincji Rozanca Swigtego z

przez Riccio. Dla przyktadu zob. T. Alberts, Conflict and Convertion. Catholicism in Southeast
Asia, 1500-1700, New York: Oxford University Press, 2013, s. 174.

132 The long and wonderful manuscript Riccio left behind”, por. T. Andrade, H. Xing, Op. Cit.,
s. 15.

133 3. M. Gonzales, Un misionero diplomatico..., s. 84.
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Manili do klasztoru §w. Tomasza w Avila w Hiszpanii, ktore miato miejsce pod

koniec lat 80. ubieglego wieku®3*

. Gdziekolwiek manuskrypt si¢ znajduje, nie ma
go na pewno ani w Manili ani w Avila. Co dla nas najwazniejsze, wszystkie kopie
uwazane byly za tekst autentyczny przez badaczy, ktorzy mieli jeszcze szczgscie
czytac autograf.

Drugi rgkopis to kopia, najprawdopodobniej autografu Riccio, wykonana
przez Fernanda de Valenzuelg (1636—1692) 1 znajduje si¢ w archiwum Prowincji
Rozanca Swigtego w Avila. Warto nieco przyjrze¢ sie postaci kopisty, ktora w
kontekscie dzieta tak powaznego jak Hechos moze budzi¢ pewne watpliwosci. De
Valenzuela byt szlachcicem niezbyt wysokiego pochodzenia 1 nie otrzymat
starannej edukacji. *® Swoja pozycje zawdzieczal jedynie krolowej-regentce
Mariannie Austriackiej (1634-1696)1% ktorej byt jednym z faworytow tzw.
validos.3” W latach 70. XVII wieku uzyskal dominujacg pozycje w krolewskim
patacu El Pardo w Madrycie.’®® W 1677 roku zostat zestany na wygnanie do
Manili. Z aresztu wydostatl si¢ dopiero w 1688 roku. Nie wiadomo, dlaczego
podjat si¢ on kopiowania dzieta dominikanina ani jak trafito ono do fortu San
Felipe, gdzie go wigziono. W dos$¢ skromnej literaturze mu poswigconej nic nie
wspomina sie o tym jego dokonaniu.'® Jedyna wskazoéwka pozostaje jego podpis
pod XVII-wieczng kopia.

Wida¢, ze Valenzuela popelnial liczne btedy przy kopiowaniu. W tekscie

wystepuje bowiem wiele skreslen, a poprawki nanoszone sg na marginesie.

134 http://archiprov-avila.org/Historia.html, dostep z dnia 14.05.2020.

1358, Z. Mitchell, Mariana of Austria and Imperial Spain: Court, Dynastic, and International
Politics in Seventeenth-Century Europe, Miami: University of Miami Scholarly Repository,
2013, s. 281.

136 Na jej temat mozna poczytaé¢ w: S. Z. Mitchell, Queen, Mother, and Stateswoman: Mariana
of Austria and the Government of Spain, Pennsylvania: Penn State University Press, 2019.

137 Szerzej o validos zob. J. H. Elliott, L. Brockliss, El Mundo de los Validos, Madrid: Taurus,
1999.

138 3. 7. Mitchell, Mariana of Austria and Imperial Spain..., s. 283.

139 Jedyna jego biografia: I.R. Rodriguez, Fernando de Valenzuela: Origenes, ascenso y caida
de un Duende de la Corte del Rey Hechizado, Madrid: Dykinson, 2008.

40


http://archiprov-avila.org/Historia.html

Podobnie czynit, gdy omingl w trakcie przepisywania jakies§ stowo czy nawet cale
zdanie. Istnieje tez mozliwos¢, ze kto§ inny poprawial dodatkowo kopie
Valenzueli, poniewaz niektére dopiski naniesione zostaly wyraznie innym
atramentem. Istnieje prawdopodobienstwo, ze takich korekt dokonat autor trzecie;j
kopii z XIX wieku. Wersja ta zawiera bowiem zawiera tekst ciagly,
uwzgledniajacy wszystkie dopiski i poprawki na marginesach. Nieznany tworca
kopii XIX-wiecznej zapewne korzystat z obu rekopisow — autografu Ricciego i1
jego XVII-wiecznej kopii. Sporzadzit takze spis tresci, ktorego nie ma w wersji
Valenzueli.

W XX w. anonimowi dominikanie przepisali na wewnetrzny uzytek obie
kopie rgkopisu drukiem. Jeden z nich poczynit to na maszynie do pisania, drugi
na komputerze, a potem wydrukowal. Poza literowkami, nie zawierajg one
btedow 1 sa literalnym przepisaniem dziela Ricciego. Zawierajg wigc
nieuwspolczesniony zapis stow tak, jak one prezentujg si¢ w rekopisach. Jedyna
powazna roznica dotyczy adnotacji na marginesie w wersji Valenzueli, ktore
umieszczono w tekscie ciggtym, podobnie jak to zrobil kopista z XIX wieku.

Dzieto Hechos de la Orden de Predicadores en el Imperio de China sktada
si¢ z trzech ksigg. Pierwsza ma 32 rozdzialy 1 skupia si¢ na przedstawieniu
cywilizacji Chin, dziejow chrzescijanstwa w tym kraju oraz poczatkach misji
dominikanskich przed najazdem Mandzurow. Druga zawiera 24 rozdzialy i1
opowiada o dziejach ewangelizacji Panstwa Srodka przez dominikanéw oraz o
wojnach w trakcie zmian dynastycznych. Trzecia ksigga sklada si¢ z 30
rozdzialow 1 sg to przede wszystkim osobiste wspomnienia samego autora. Kazdy
rozdziat ma numerowane akapity. Mozemy bez watpienia powiedzie¢, ze Hechos
to w duzej mierze zbor hagiografii, ukazujacy wielkie dokonania dominikanéw w
Chinach oraz §wigto$¢ miejscowych katolikow, ktorzy przeciwstawiajg si¢ diabtu.

Stusznie zauwazyt prof. Eugienio Menegon, ze re¢kopis ukazuje swoista walke
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dobra ze ztem.1*°

140 E. Menegon, Christian Loyalists...., s. 337.
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Rozdzial 2

Swiat, w ktorym powstal rekopis

Pierwsze kontakty handlowe mieszkancow dzisiejszej Europy z Azja
Wschodnig siegaja zapewne jeszcze czasow, ktore wymykajg si¢ pod wieloma
wzgledami zrodlom pisanym. Antyk znat trzy drogi posredniego kontaktu tak
dalekich od siebie terenow. Byt to szlak morski taczacy porty nad Morzem
Czerwonym z Indiami, gdzie wymieniano si¢ towarami z najodleglejszych
krain.!*! Na przyktad do egipskiego portu Berenike przyptywaty statki z takich
indyjskich portéw jak Barygaza (dzisiaj Bharuch), Muziris czy Nelcynda, ktore
zatadowane byly towarem pochodzacym nawet z Jawy.#? Drugi szlak przechodzit
przez Iran 1taczyt porty Zatoki Perskiej z placowkami Azji Potudniowej oraz
kierowal si¢ ladem w strong¢ Azji Centralnej, gdzie przez Baktri¢ si¢gat takze do
Chin. Trzecia droga podazata stepami Azji Pétnocnej i Srodkowej, gdzie trybuty
1 bogate podarki podarowywane przez chinskich wladcow nieobliczalnym
Xiongnu (prawdopodobnie Hunowie) za pomocg handlu, okupéw 1 wymiany
daréw miedzy wodzami plemion docieraty daleko na Zachod.**®
O Chinach ("Thina") wspominat juz napisany przez nieznanego autora na

przetomie 1 i1l w. n.e. grecki Periplus Morza Erytrejskiego.*** Najwcze$niejsza

chifnska wzmianka o K% (Dagqin), identyfikowanym z Cesarstwem Rzymskim

141 R. Tomber, Indo-Roman trade: the ceramic evidence from Egypt. " Antiquity" 74 (2000), ss.
624 — 631.

142 p. Frankopan, Jedwabne szlaki. Nowa historia swiata, Warszawa: Grupa Wydawnicza
Foksal 2018, s. 36.; W. Z. Wendrich, R. S. Tomber, S. E. Sidebotham, J. A. Harrell, R. T. J.
Cappers, R. S. Bagnall, Berenike Crossroads: the Integration of information, [w:] “Journal of
the Economic and Social History of the Orient”, vol. 46, n. 1 (2003), ss. 46-87.

143 R. McLaughlin, Rome and the Distant East: Trade Routes to the ancient lands of Arabia,
India and China, London: Hamblendon PR 2010, s. 85; A.T. Olmastead, Dzieje imperium
perskiego, tham. K. Wolicki, Warszawa 1974.

144 H. Uhlig, Jedwabny szlak. Kultury antyku miedzy Chinami a Rzymem, Katowice: Ksigznica
2007, s. 131.
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pojawiaja sie I w. n.e.!*® W drugiej potowie tego wieku Panstwo Srodka zdotato
poskromi¢ panstwa lezace w Turkiestanie Wschodnim.*® Kierujacy chinska
ekspansjg na zachdd generat Ban Chao (32 — 102) wystal w 97 roku swojego posta
o imieniu Gan Ying do Rzymu. Mimo ze prawdopodobnie nie dotart on nigdy do
Imperium Rzymskiego, to zdotat jednak zebra¢ wigcej informacji o fascynujgcym
Chinczykoéw wielkim zachodnim panstwie. 147 Wyglada jednak na to, ze to
Rzymianom wkrétce udato si¢ pojawi¢ w Chinach. W 166 roku cesarz Huan (146
— 168) miat osobiscie przyja¢ kupcdéw rzymskich, ktorzy doptyneli na Archipelag
Malajski, a stamtad przez Tajlandi¢ przybyli do Panstwa Hanow. Przedstawili si¢
oni jako oficjalni postowie cesarza Marka Aureliusza Antoninusa (161 — 180),
ktorego chinscy skrybowie zapisali jako "Antun". Nieobeznani z systemem
trybutarnym Rzymianie ofiarowali Synowi Niebios nieszczegdlnie hojne dary, co
Chinczykom kazato przypuszcza¢, ze poprzednie informacje o wielkim
bogactwie Daqin byly przesadzone, wspotczesnym historykom za$§ nasungto
podejrzenie, ze owi kupcy nie byli Zadnymi postami i chcieli jedynie pod
przykrywka dyplomacji ubi¢ dobry interes. W kazdym razie zrodta zachodnie z
tego okresu nie wspominajg o zadnej oficjalnej misji wystanej do Chin. %

Nie jest znany doktadny czas pojawienia si¢ chrzesScijanstwa w Panstwie

Srodka.!*® Po raz pierwszy mocno zakorzenito si¢ za posrednictwem Ko$ciota

145 Skrupulatna relacje zrodet na ten temat zob. M. Zuchowska, K. Sarek, Da Qin i Fulin. Obraz
Zachodu w Zrodtach chinskich z I tysigclecia n.e., Warszawa: Wydawnictwo Akademickie
Dialog 2017. Angielski szkic tlumaczenia online ,,Krotkiej historii Wei”, gdzie znajduje si¢
jeden z pierwszych doktadniejszych opisoéw Daqin zob., H. Yu, The Peoples of the West, J.E.
Hill (thum.) https://depts.washington.edu/silkroad/texts/weilue/weilue.html [Dostep z dn.
01.07.2023]

148 J K. Fairbank, D. Twitchett, ed., The Cambridge History of China, vol. 1: The Ch'in and Han
Empires, 221 B.C. - A.D. 220, Cambridge: Cambridge University Press 2008, s. 415.

147 M. Zuchowska, K. Sarek, Op. Cit., ss. 105-114.

148 R. McLaughlin, Op. Cit., s. 133-134.

149 Weifan Wang (1927-2015), profesor protestanckiego Seminarium Teologicznego w Nanjing,
doszukiwat si¢ pierwszych §ladéw chrzescijanstwa w Chinach w 111, a nawet w I wieku, zob.
W. Wang, Tombstone Carvings from AD 86. Did Christianity Reach China In the First Century?,
https://www.eecho.fr/wp-content/uploads/2021/06/WONG-tombstone-carvings-from-ad-
86_Christianity-in-China.pdf [dostep z dn. 16.09.2024].
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Wschodu (dawniej powiedzieliby$my, ze w wersji nestorianskiej)**® w VII wieku,
cho¢ istniejg Swiadectwa wezesniejszej obecnosci chrzescijan w tym kraju. Juz w
na poczatku IV wieku Arnobiusz z Sicca (260 — 326) mial pisa¢ o misjonarzach,
ktorzy ewangelizujg w Chinach.™® W 550 roku styszymy o mnichach, ktorzy
przebywaja w Chinach i1 biorg udziat w handlu jedwabiem do Bizancjum.
Najstarsza znana oficjalna misja, ktérej przewodniczyl kaptan Alopen, miata
miejsce w 635 roku w cesarskim miescie Chang'an (dzisiejsze Xi'an) za rzagdoéw
Taizonga (599 — 649) z tolerancyjnej dynastii Tang.’®> Wiemy o tym z informacji
wyryte] w jezykach chinskim 1 syryjskim na stynnej steli z Xi'an, ktorg
ufundowano 7 stycznia 781 roku, gdy patriarchg Ko$ciota Wschodu byt
Tymoteusz I, a w Chinach panowal cesarz Dezong (779 — 805). Tekst monumentu
skomponowany zostat przez perskiego mnicha o imieniu Jingjing, znany tez jako

Adam (by¢ moze byl arcybiskupem). ¥ Chrze$cijafistwo — przynajmniej

150 Nestorianizm to doktryna oparta na pogladach Nestoriusza (ok. 380-451), potgpionych na
soborze w Efezie w 431 roku. Doktryna ta rozdzielata dwie natury Chrystusa — boska i ludzka
— jako odrgbne. Od jakiegos czasu jednak neguje si¢ poglad, ze Ko$ciot w Chinach w czasach
dynastii Tang wyznawal nestorianizm. Matteo Nicolini-Zani wskazuje na przyklad, ze Kosciot
Wschodu, ktory dotart do Chin, jest btednie definiowany jako nestorianski. Po drugie, zdaniem
badacza chrzescijanskie teksty z Panstwa Srodka z tego okresu nie prezentuja w zaden wyrazny
sposob teologii nestorianskiej, zob. M. Nicolini-Zani, The Luminous Way to the East. Texts and
History of the First Encounter of Christianity with China, New York: Oxford University Press,
2022, ss. 59-60. Wielu badaczy, mimo $wiadomosci, ze byta to wersja chrzescijanstwa rézna
od nestorianizmu, wcigz uzywala terminu ,nestorianizm” w odniesieniu do chinskiego
chrzescijanstwa za panowania Tangoéw, poniewaz utrwalil si¢ na tyle, ze latwo wowczas
zrozumiec¢, jaki temat jest poruszany w ramach danych badan czy konferencji, zob. R. Malek
(ed.), Jingjiao. The Church of the East in China and Central Asia, Abingdon: Routledge, 2022.
s. 12; F.S. Drake, Nestorian Monasteries of the Tang Dynasty (618-907), Monumenta Serica,
1936-1937, s. 293-340; A. Buerke, Das Nestorianer-Denkmal con Sian-fu einer
Neutibersetzung, w: (Festchrist) Vermittung zwischenkirlicher Gemeinschaft, Schoneck 1971,
s. 125-143.

181 J. Konior, Historia Kosciota w Chinach. Wyzwania, obawy i nadzieje (od nestorianizmu do
czasow wspotczesnych), Krakow: Wydawnictwo M, 2019, epub, rozdz. 2.

152 . P. Jenkins, The Lost History of Christianity The Thousand-Year Golden Age of the Church
in the Middle East, Africa, and Asia--and How It Died, San Francisco: HarperOne 2008, ss. 64-
65.

153 S. F. Toshikazu, Translating Biblical Text into Chinese: The Pioneer Venture of the Nestorian
Missionaries, "The Bible Translator" 59/3 (2008), s. 114. Obszernie o steli pisat juz Y. P. Saeki,
The Nestorian Monument in China, Toronto: The Macmillan Co, 1916; S.N.C. Leu, Places of
Nestorian Presence, Ways of Dissemination: Continental and Maritime ,,Silk roads” in China,
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oficjalnie — zostato ostabione w Chinach w wyniku przesladowan obcych religii,
jakie mialy miejsce w 845 roku.™®* Podczas nich stela zagineta, a odkryli ja
dopiero katoliccy misjonarze na poczatku XVII wicku. *** Swiadectwem
zywotnoéci Kosciota Wschodu w Panstwie Srodka sa roéwniez tak zwane
Dokumenty Jingjiao®®®, znalezione wraz z wieloma innymi manuskryptami w
jaskiniach Mogao w poblizu Dunhuang w prowincji Gansu przez taoistycznego
mnicha Wang Yuanlu (ok. 1849 — 1931) na poczatku XX wieku.®’

Kosciot katolicki pojawit si¢ w Chinach w XIII wieku w ramach poselstw
dyplomatycznych 1 misji chrystianizacyjnych wysytanych do Mongoléw.
Przetomowa wyprawa dwoch Franciszkanow Jana di Piano Carpini 1 Benedykta
Polaka w latach 1245-1247 zatrzymata si¢ w Karakorum, lecz juz ekspedycja pod
przewodnictwem Jana di Montecorvino dotarla do Pekinu w 1294 roku.'®® O
przystanie katolickich misjonarzy do Chin miat prosi¢ papieza mnich z Kosciota
Wschodu Rabban Bar Sauma (1225 — 1294), przebywajacy w Europie jako
ambasador Argun-chana (1258 — 1291), wladcy Ilchanatu w Persji szukajacego

na Zachodzie sojuszu przeciw muzulmanom na Bliskim Wschodzie.?*® Kubilaj-

w: Etappen der Globalisierung in christentumsgeschichtlicher Perspektive. Phases of
Globaliziation in the History of Christianity, hrsg. K. Koschorke, Wiesbaden 2012, s. 39-58.
154 R. Foltz, Religions of the Silk Roads. Premodern Pattern of Globalization, Londyn: Palgrave
Macmillan 2010, s. 70.

135 O historii odkrycia i interpretacji steli z Xi'an zob. M. Keevak, The Story of a Stele. China's
Nestorian Monument and Its Reception in the West, 1625-1916, Hong Kong: Hong Kong
University Press 2008.

156 =2 — tak tez nazywano chrzescijanstwo w tym czasie.

157 Dokumenty zostaty przettumaczone i opublikowane wraz z komentarzem przez Y. P. Saeki,
Nestorian Documents and Relics in China, Tokyo: Toho Bunkwa Gakuin: Academy of Oriental
Culture 1951; M. Palmer, Jesus Sutras. Rediscovering the Lost Religion of Taosit Christianity,
London: Piatkus 2001: Palmer twierdzil, Ze w tym czasie w Chinach powstata synkretyczna
religia oparta o chrze$cijanstwo, taoizm i buddyzm; V. Li§¢ak, Early Chinese Christianity in
the Tang Empire: on the Crossroads of two Cultures, [w:] Art, Architecture and Religion Along
the Silk Roads, ed. K. Parry, Turnhout: Brepols 2009, ss. 103 — 125.

18 O poselstwie Jana di Piano Carpini oraz Benedykta Polaka wraz z thumaczeniami na jezyk
polski ich relacji zob. Ed. J. Strzelczyk, Stolica Apostolska a swiat mongolski w XIII wieku,
Poznan: ,,Abos” 1993.

19 R. Grousset, The Empire of the Steppes: A History of Central Asia, New Jersey: Rutgers
University Press 1970, ss. 373-375; M. H. Laurent, Rabban Saumad, ambassadeur de I'll-Khan
Argoun, et la cathédrale de Veroli, "Mélanges d'archéologie et d'histoire" 70/70 (1958), ss. 331-
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chan (1215 — 1294), rzadzacy wowczas Panstwem Srodka cesarz z mongolskiej
dynastii Yuan, byt bowiem zainteresowany réznymi religiami 1 tolerancyjny
wobec nich.'®° Na jego dworze zawitat takze stynny Marco Polo (1254 — 1324)16,
ktory otrzymat od Wielkiego Chana misj¢ dyplomatyczng do wiadcéw Europy
oraz towarzyszyl ksi¢zniczce Kokochin w drodze do Persji, gdzie miata poslubic¢
wspomnianego wczesniej Argun-chana. %2 Chrze$cijafiska Europa powoli
odkrywata istnienie innych §wiatdéw, ktore niektérym wcigz wydawaty si¢ niemal
fantastyczne. Wielu 6wczesnych nie wierzylo w relacje Marco Polo, a jego
najblizsi mieli btaga¢ go na tozu $mierci, zeby wyjawit prawde na temat swoich
podrozy. Przychodzity jednak kolejne sprawozdania pisane przez podazajacych
na Wschod zakonnikow. % Kubilaj-chan zmarl co prawda przed przybyciem
misjonarzy, lecz pod tolerancyjng egida jego nastepcow katolicyzm mogt preznie
si¢ rozwijac. Jego ekspansja zostata zahamowana ustanowieniem dynastii Ming
w 1368 roku. Dwiescie lat pdzniej, Kosciot tacinski miat ponownie si¢ tam
pojawic, a to za sprawg portugalskich 1 hiszpanskich wypraw morskich.

To Portugalczycy stali si¢ pionierami odkrywania dla Europy Dalekiego
Wschodu 1 Pacyfiku oraz morskiego handlu z tymi odleglymi i1 egzotycznymi
rejonami. Dziejowa ekspedycja Vasco da Gamy (ok. 1460 — 1524) wyruszyta w
sierpniu 1497 roku, by w maju 1498 roku wylagdowa¢ w malabarskim Kalikacie

(dzisiaj Kozhikode), bogatym dzieki morskiemu handlowi miescie rzgdzonym

365.

160 Ed. J. D. Langlois, Op. Cit., s. 272; por. L. Gumilow, Sladami cywilizacji wielkiego stepu,
Warszawa 1973.

61 Por. Marco Polo, Opisanie swiata, przet. A.L. Czerny, Warszawa 1975; Chine,
Europe,Amérique. Rencontres et échanges de Marco Polo a nos jours, ed. Shenwen Li, Les
Presse de L’Université Laval, Quebec 2009.

162 Wspomniana przez Marco Polo tajna podréz ksiezniczki Ko&kochin, nie zapisana w
oficjalnych chinskich annatach, jest jednym z najpowazniejszych argumentéw §wiadczacych o
prawdziwosci relacji weneckiego kupca. Zob. F. W. Cleaves, A Chinese Source Bearing on
Marco Polo's Departure from China and a Persian Source on his Arrival in Persia, "Harvard
Journal of Asiatic Studies" 36 (1976), ss. 181-203.

163 Jak stynna relacja Odoryka de Pordenone (ok. 1280 — 1331), ktory zastapil Jana di
Montecorvino na katedrze arcybiskupa Chanbatyku (Pekinu).
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przez hinduistycznego wtadce noszacego tytul Zamorina.'®* Juz na wybrzezach
wschodniej Afryki luzytanscy zeglarze spotkali si¢ z wrogos$cia muzulmanskich
panstewek, ktorzy przeczuwali zblizajace si¢ przetasowania na starozytnych
szklakach kupieckich. Jedynie szejk Meline (dzisiaj Malindi) przyjat ich
zyczliwie, widzac w nich szanse na przeciwstawienie si¢ ekspansji Mombasy.1®°
Tam tez spotkali pilota, Ahmada ibn Majida (ok. 1432 — 1500), ktory pomogt im
nawigowa¢ w dalszej trasie.!®® Zaloga Da Gamy nie zostala dobrze przyjeta w
Kalikacie, wiec po kilku konfliktowych sytuacjach odptyne¢ta bez pozostawienia
w miescie swoich przedstawicieli handlowych.®” Udato si¢ natomiast zakupié
troche pieprzu 1 korzeni od lokalnej niemuzutmanskiej ludnosci, ktora nastawiona
byla wobec przybyszy przyjaznie.'®® Jednak jednym z najwazniejszych wydarzen
dla przysztosci portugalskiej przygody byto przejrzenie szpiega wiladcy Goa,
ktory dostat si¢ na statek w trakcie potyczki z indyjskimi korsarzami, 1 przyjecie
go na shuzbe dla krola Manuela [ Szczesliwego (1495 — 1521) jako cztowieka
obeznanego w sprawach Indii. Byt on Zydem pochodzacym najprawdopodobniej
z Poznania, ktory ochrzcit si¢ oraz przyjat imi¢ 1 nazwisko rodowe Gaspar da
Gama.!®® Portugalscy ,,odkrywcy” Indii powrdcili w 1500 roku, otwierajac swoim
nastepcom szlaki do dalekiej Azji. Nastepne wyprawy portugalskie zaowocowaty

zalozeniem wielu faktorii w Afryce 1 Indiach, lecz najdonioS$lejsze osiagniecia

164 S. Subrahmanyam, The Portuguese Empire in Asia 1500-1700, Hoboken: John Wiley &
Sons, Ltd, 2012, s. 19. O dziejach Zamorinéw zob. K.V. Krishna Ayyar, Zamorins of Calicut:
From the Earliest Times to A D 180,. Calicut: Norman Printing Bureau, 1938. Praca jest
dostepna online: https://archive.org/details/TheZamorinsOfCalicut/page/n3/mode/2up [Dostep
z dn. 29.06.2023].

185 M. Matowist, Konkwistadorzy portugalscy, Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy
1992, s. 199; por. J. Kieniewicz, Portugalczycy w Azji w XV-XX wieku, Wroctaw-Warszawa-
Krakéw, Gdansk 1976; J. Kieniewicz, Wprowadzenie do cywilizacji Wschodu i Zachodu,
Warszawa 2003.

186 B. W. Diffie, G. D. Winius, Foundations of the Portuguese Empire, 1415-1580, Minneapolis:
University of Minnesota Press, 1977, s. 180.

167 F. Fernandez-Artmesto, Pathfinders. A Global History of Exploration, New York: W. W.
Norton & Company, 2007, rozdz. 5, EPUB.

188 B. W. Diffie, G. D. Winius, Op. Cit., s. 182.

169 M. Matowist, Op. Cit., ss. 205-206.
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mial Affonso de Albuquerque (1453 — 1515), drugi Wicekrol Indii portugalskich,
ktory zdobyt Goa (1510) oraz Malakke (1511), bedace bardzo waznymi portami
w handlu morskim korzeniami z Dalekiego Wschodu. Z samej Malakki juz
bardzo blisko do wysp korzennych, gdzie Portugalczycy zaczeli budowac swoje
twierdze.

Portugalczycy szybko postanowili nawigza¢ stosunki z Chinami, lecz te
pierwsze poselstwa okazaly si¢ catkowicie nieudane. Ambasadorem krola
Portugalii zostat Tomé Pires (1465 — 1524/1540), aptekarz i autor rewelacyjnego
traktatu Suma Oriental*™® To zapewne wlaénie to dzielo, znane juz dobrze na
dworze w Lizbonie, sktonito Manuela do powierzenia mu tej misji. Wyruszyl na
flotylli dowodzonej przez Fernao Peresa de Andrade (?-1552), ktora po wielu
przygodach dotarla do Kantonu we wrze$niu 1517 roku. ! Portugalczycy
btyskawicznie przekonali sig, ze nie maja odpowiedniej wiedzy 1 umiejg¢tnosci, by
prowadzi¢ negocjacje z tak trudnym partnerem jak chinscy mandaryni. Piresowi
pozwolono zej$¢ na lad dopiero po miesigcu, az rok za§ musiat czeka¢ na
pozwolenie na wjazd do Pekinu, by ztozy¢ cesarzowi tradycyjny trybut 1 zyskac
pozwolenie na legalny handel z Panstwem Srodka.'’? Nielegalne pojedyncze
transakcje miaty bowiem miejsce juz wezesniej za posrednictwem portugalskiej
osady Tamao u wybrzezy dzisiejszego Hongkongu, zatozone; w 1514 roku. Poset
nie tylko wrocit ze stolicy z niczym, lecz na dodatek zostat w Kantonie
aresztowany wraz z towarzyszami.'”® Uwazano ich bowiem za przedstawicieli
piratdw, ktorzy zajeli Malakke, uznawang za wasala Chin.'’* Pires zmarl w

Panstwie Srodka. Nie wiadomo czy juz wkrotce w niewoli czy po wielu latach,

170 B, W. Diffie, G. D. Winius, Op. Cit., s. 228.

11§ E. Wills Jr, J. Cranmer-Byng, W. J. Peterson Jr, J. W. Witek, China and Maritime Europe,
1500-1800. Trade, Settlement, Diplomacy, and Missions, Cambridge: Cambridge University
Press, 2010, s. 26.

172 B, W. Diffie, G. D. Winius, Op. Cit., s. 384.

13D, E. Mungello, The Great Encounter of China and the West, 1500-1800, Lanham: Rowman
& Littlefield Publishers, 2009, s. 8.

174 5. E. Wills Jr, J. Cranmer-Byng, W. J. Peterson Jr, J. W. Witek, Op. Cit., s. 28.
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jako ozeniony z Chinka przymusowy imigrant.!”™ Kolejnej nieudanej proby
podjal si¢ w 1522 roku Martin Affonso de Mello Coutinho (ok. 1480 — 1523), lecz
pod Tamao napadta ich chinska flota, zmuszajac do ucieczki, a sam portugalski
port przestat istnie¢.1"®

Nieformalny handel nadal jednak kwitt przy sporym udziale lokalnych
wiadz, niektérych mandaryndéw 1 bogatych rodzin, ktére czerpali spore zyski z
tego przeptywu dobr odbywajacego sie poza systemem.!”” Istniato okoto 30
punktéw rozlokowanych migdzy Kantonem a Zhangzhou, do ktorych przyptywali
portugalscy kupcy. W okolicy miasta Ningbo juz chwile po bitwie pod Tamao,
zapewne przy cichej aprobacie lokalnych urzgdnikoéw, rozwijala si¢ osada
Shuangyu, ktéra poczatkowo stuzyta jako okazjonalna placowka handlowa,
wkrotce stala sie jednym z najwigkszych punktéw handlu i piractwa.l’® Korsarze
1 cate grupy nielegalnych kupcow stawali si¢ coraz bardziej zuchwali 1
penetrowali nie tylko wyspy znajdujace si¢ w prowincji Zhejiang czy Fujian, lecz
— uzywajac Shuangyu jako osrodka przerzutu — docierali coraz bardziej w glab
kontynentu, w tym do dawnej stolicy Chin — Nanjing.1”® W 1547 roku Chinczycy
postanowili podja¢ bardziej zdecydowang walke z szerzacym si¢ coraz bardziej
piractwem. Cesarz Jiajing wyznaczyt generala Zhu Wana (1494-1550) jako
Wielkiego Koordynatora Obrony Wybrzeza w prowincjach Zhejiang i Fujian, by

175 Wigcej zob. L. Madureira, Tropical Sex Fantasies and the Ambassador's Other Death: The
Difference in Portuguese Colonialism, ,,Cultural Critique” 28 (1994), ss. 149-173.

176 B, W. Diffie, G. Winius, Op. Cit., s. 385.

Y7TF. W. Mote, D. Twitchett (ed.), The Cambridge History of China: The Ming Dynasty, 1368-
1644 (vol. VII, part 1, New York: Cambridge University Press, 2008, s. 490.

178 R. J. Antony, The Golden Age of Piracy in China, 1520-1810. A Short History with
Documents, Lanham: Rowmané&Littlefield, 2022, s. 15.

119 J. K. Chin, Merchants, Smugglers, and Pirates: Multinational Clandestine Trade on the
South China Coast, 1520-50, [w:] Elusive Pirates, Pervasive Smugglers. Violence and
Clandestine Trade in the Greater China Seas, R. J. Antony (ed.), Hong Kong: Hong Kong
University Press, 2010, s. 47. Wielu piratow, gtéwnie pochodzacych z Japonii i Chin, rabowato
nie tylko miejscowosci na wybrzezach, lecz nawet te potozone wzdtuz rzeki Jangcy w glebi
kontynentu. Nazywano ich zbiorczo ,,japonskimi piratami” (wokou), mimo ze sktad etniczny
byl zr6znicowany, z bardzo duzym udzialem Chinczykow, zob. J. E. Wills Jr, J. Cranmer-Byng,
W. J. Peterson Jr, J. W. Witek, China and Maritime Europe..., s. 34.
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rozprawit si¢ z korsarzami. Juz w 1548 roku catkowicie zniszczyt Shuangyu. '8
Szybko jednak urze¢dnicy dostrzegli, ze przybysze z Zachodu moga by¢
bardzo pomocni w powstrzymywaniu korsarzy, czego dowiodly dziatania
Portugalczyké4w w obronie bezpieczenstwa 1 swobody handlu na kolejnej
nielegalnej faktorii zatozonej na wyspie Shangchuan. W 1557 roku Portugalczycy,
oficjalnie za zgoda wladz w Kantonie, osiedlili si¢ na niewielkim potwyspie w
Delcie Rzeki Pertowej, na ktorym jeszcze przed przybyciem zeglarzy z Potwyspu

Iberyjskiego wzniesiono $wigtynie A-Ma ku czci bogini mérz Mazu (4548 ).18!

Tak powstato wielokulturowe miasto, jeden z najwazniejszych europejskich
osrodkow handlu na Dalekim Wschodzie oraz centrum ksztatcace 1 wysytajace
misjonarzy pod opieka krola Portugalii do wielkich cywilizacji Orientu. W 1567
roku cesarz Longqing (1567 — 1572) oficjalnie poluzowatl restrykcje natozone na
handel 1 pozwolit na prywatng dzialalnos¢ kupiecka na wschodzie 1 potudniu, na
czym skorzystaty nie tylko panstwa regionu i Portugalczycy, lecz takze
osiedlajagcy si¢ na Filipinach Hiszpanie oraz zdobywajacy powoli
miedzynarodowe rynki Holendrzy.!8?

Nieco pdzniej Portugalczycy zainteresowali si¢ Japonia, cho¢ pierwszych

Japonczykow, ktorzy przyplyneli handlowa¢ do Malakki, spotkali juz w 1511

180 R. J. Antony, Op. Cit., s. 16. Niebawem Shuangyu zostalo zastapione przez inne centrum
nielegalnego handlu w porcie Yuegang, zob. X. Hang, Conflict and Commerce in Maritime East
Asia. The Zheng Family and the Shaping of the Modern World, c.1620-1720, Cambridge:
Cambridge University Press 2015, s. s. 30.

181 J. Porter, Macau : The Imaginary City : Culture and Society, 1577 to Present, Boulder:
Westview Press, 1996 s. 40-41. Kult Mazu, zwanej takze Tianhou, czyli Cesarzowa Nieba (X
J&), powstat w prowincji Fujian, lecz drogg morska rozprzestrzeniat si¢ na inne rejony Chin,
zob. H. Clark, The Religious Culture of Southern Fujian, 750—1450. Preliminary Reflections
on Contacts across a Maritime Front, ,,Asia Major” vol. 19 (2006), s. 218.

182 B. Tremml-Werner, Spain, China and Japan in Manila. Local Comparisons and Global
Connections, Amsterdam: Amsterdam University Press, 2015, s. 63. Istnialy jednak pewne
restrykcje, m.in. kapitanowie chinskich statkéw musieli posiada¢ odpowiednie licencje,
zakazywano eksportu niektorych strategicznych surowcow, zob. s. R. von Glahn, Fountaine of
Fortune. Money and Monetary Police in China, 1000-1700, Berkeley: University of California
Press, 1996, s. 118.
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roku.'® Osadnicy z Europy najpierw weszli w kontakty z archipelagiem Riukiu,
ktory wowczas byt krolestwem niezaleznym od Japonii, ptacacym trybut
Chinom. '® Tradycyjnie uznaje si¢, ze pierwszymi Europejczykami, ktorzy
pojawili si¢ w Japonii byli Ferndo Mendes Pinto (1509 — 1583) 1 jego nieznany z
imienia towarzysz jako cztonkowie zalogi rozbitkow. Ich uszkodzony statek dobit
do wybrzezy wyspy Tanegashima 23 wrze$nia 1543 roku. Obecno$¢ dwoch
dziwnie wygladajacych ludzi wywotato takie poruszenie, ze jeszcze tego samego
dnia daimy0 wyspy Tanegashima Tokitaka (1528 — 1579) zostat powiadomiony o
tajemniczym okrecie rozbitym u przyladka Kadokura.!8

W tym czasie Japonia przezywata okres silnego rozbicia politycznego.
Realnej wladzy nad catym terytorium panstwa nie mial ani marionetkowy cesarz
Go-Nara (1526 — 1557), ktéry musiat przez lata odktada¢ swoja intronizacje z
powodu braku funduszéw na pokrycie kosztow ceremonii, ani shogunowie z rodu
Ashikaga, ktorych §wietno$¢ odchodzita w przesztos¢. Kraj podzielony byl na w
praktyce niezalezne ksi¢stewka nalezace do daimyo, pozostajacych w réznych
stosunkach wladzy 1 zaleznos$ci, a przez to pograzony tez w ciaglej wojnie
domowej. '8 Co prawda juz kilka lat pozniej Oda Nobunaga (1534 — 1582)
rozpoczat dzieto jednoczenia Japonii, lecz dopiero Toyotomi Hideyoshi (1537 —
1598) wiadal nad prawie catym terytorium Kraju Kwitnacej Wisni w 1590 roku. 8’

W  czasach rywalizacji miedzy konkurujagcymi ze sobg daimyo,
przywiezione przez Portugalczykow muszkiety, bardzo zainteresowaly
mtodziutkiego, bo 15-letniego Tokitake. Postanowil on wykorzysta¢ nowe

mozliwosci, by odbi¢ pobliska wyspe Yakushime z rgki rywala. Wtedy to

183 Na tym miedzynarodowym targu interesy robili kupcy niemal z catej Azji — od Persow i
Arabow po Japonczykow, zob. B. W. Diffie, G. Winius, Op. Cit. s. 255.

18 Na temat tego krolestwa mozna poczytaé w: M. Akamine, The Ryukyu Kingdom.
Cornerstone of East Asia, Honolulu: University of Hawai’i Press, 2017.

18 0. G. Lidin, Tanegashima. The Arrival of Eurpoe in Japan, Kopenhaga: NIAS Press, 2002,
ss. 1-2.

18 Ch. R. Boxer, The Christian Century in Japan 1549-1650, London: Cambridge University
Press, 1951, ss. 41-43.

187 J. Tubielewicz, Historia Japonii, Wroctaw: Wydawnictwo Ossolineum, 1984, s. 240.
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najprawdopodobniej po raz pierwszy w dziejach Japonii zastosowano bron palng
w walce. Nowy orez blyskawicznie zyskal na popularnosci, a “barbarzynscy
z Potudnia”, jak nazwano Portugalczykéw, stali si¢ mile widzianymi go$émi
przez niektérych daimyo, liczacych na  zyskowng wspotprace =z
Europejczykami.!®

Hiszpanie pojawili si¢ w Azji troche pdzniej, jako ze Krzysztof Kolumb
(1451 — 15006) starajac si¢ dotrze¢ do Indii od strony zachodniej, doptynat do
Ameryki, to tam przede wszystkim koncentrowata si¢ dziatalno$¢ Krolow
Katolickich. Taki tez podziat §wiata ustalily miedzy sobg te dwa iberyjskie
krolestwa na mocy traktatu w Tordesillas w 1494 roku.!®® Byto jednak tylko
kwestig czasu az Hiszpanie pojawig si¢ na Pacyfiku, a ich perla orientu okazaly
si¢ Filipiny. Pionierskga wyprawe pod egida Karola I (1500 — 1558) poprowadzit
jednak Portugalczyk, Ferdynand Magellan (1480 — 1521). Dla samego dowddcy
skonczyta si¢ ona tragicznie, lecz to ta ekspedycja uchodzi za pierwsza, ktéra
optyneta $wiat dookota. Dokladng relacj¢ z podrézy zostawil nam Antonio
Pigafetta (1491-1531), wenecki uczony, ktory sam oplacit swoje miejsce na
statku.'®® Wyprawa Magellana dobita do brzegéw Cebu na Filipinach wiosng
1521 roku. Wowczas archipelag ten podzielony byl na malutkie organizmy
polityczne zwane barangay, na ktorych czele stali wladcy okreslani mianem datu,
radzowie lub suttanowie. Liczyly one $rednio od 30 do 100 rodzin.®! Istnialy
lokalne hierarchie pomiedzy datus, ale nie bylo zadnego dominujacego osrodka,

ktory moglby scali¢ ze sobg jakie$ wigksze terytorium, a najprawdopodobniej nie

188 0. G. Lidin, Op. Cit., ss. 3-4.

189 Linia podziatu przebiegata ok. 2000 km. na zachéd od Wysp Zielonego Przyladka. W strefie
portugalskiej znalazty si¢ tereny Brazylii, stad wielu historykoéw przypuszcza, ze Portugalczycy
wiedzieli o tej czesci Ameryki Potudniowej, chociaz nie zachowaty si¢ zadne dokumenty, ktore
by o tym bezposrednio §wiadczyly, zob. s. M. C. Eakin, Historia Ameryki Lacinskiej. Zderzenie
kultur, Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2009, ss. 86-87.

190 Jego relacje z tej podrozy wydawano juz wiele razy na rézne jezyki. W jezyku polskim zob.
A. Pigafetta, Relacja z wyprawy Magellana dookota swiata, Gdansk: Novus Orbis, 1992.

1P N. Abinales, D. J. Amoroso, State and Society in the Philippines, Lanham: Rowman &
Littlefield Publishers, 2005, s. 27; L. A. Newson, Conquest and Pestilence in the Early Spanish
Philippines, Honolulu: University of Haawai’i Press, 2009, s. 12.
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bylo wérdd rdzennej ludnoéci tez takiej woli.’®? Najwiekszymi etnosami Filipin
byli Wisajowie zamieszkujacy gtownie poludniowa 1 sSrodkowa czes¢ archipelagu
oraz ludnos$¢ tagalog, osiadta na wyspie Luzon.

Magellan zaczal nawigzywac przyjazne relacje z poszczegdlnymi wodzami.
Na Cebu radza Humabon przyjat chrzest wraz z poddanymi mu mieszkancami.
Odmowit jednak sojuszu z Hiszpanami datu pobliskiej wysepki Mactan, Lapu-
Lapu, ktéry przeszedt do legendy i stat si¢ symbolem obrony pierwotnej kultury
Filipin niczym saski Widukind. Magellan postanowil rozwigza¢ spor zbrojnie.
Jednoczesnie pewnych swoich sit odrzucit propozycje¢ pomocy ze strony
Humabona, chcac przy okazji udowodni¢ militarng potege chrzescijan. Catkowita
katastrofa zostala przypieczetowana $miercia Magellana w bitwie. 1% Sam
Humabon btyskawicznie porzucit nowg religi¢, by dyplomatycznie zatrze¢ zte
wrazenie. Chociaz z wyprawy do ojczyzny powrocit tylko jeden statek “Victoria”
dowodzony przez Sebastiana del Cano (1476 — 1526), to jednak jej owoce Karol
[ mogl uzna¢ za stosunkowo udane. W drodze powrotnej bowiem zawinigto na
Moluki, czyli Wyspy Korzenne, przywozac ze sobg ogromne zapasy przypraw i
korzeni, a nowopoznany archipelag sprawiat obiecujgce wrazenie.?®* Dlatego juz
w 1524 roku Korona hiszpanska usitowata dojs¢ z Portugalig do porozumienia w
sprawie wysp na Pacyfiku. Interpretacje traktatu z Tordesillas bowiem nie
rozstrzygaty satysfakcjonujgco nowej sytuacji.

Jednak kolejne ekspedycje wysytane przez korong hiszpanska nie tylko nie
przynosity rezultatu, lecz konczyty si¢ katastrofa. Finansowana w duzej mierze
przez kastylijskich 1 niemieckich bankierow wyprawa siedmiu statkow pod
dowodztwem Juana Garcii Jofre de Loaysy, ktoremu towarzyszyt ocalaty z
przedsigwzigcia Magellana Sebastian del Cano, nie dotarta nawet na Moluki.

Sami stojacy na czele zatogi Loaysa 1 Cano zgingli na morzu. Podobnie ptyngca

192 P N. Abinales, D. J. Amoroso, Op. Cit., s. 33.

193 Thidem, s. 49.

194D, F. Lach, 4sia in the Making of Europe: The Century of Discovery (vol. 1), t. 1, Chicago:
The University of Chicago Press, 1965, s. 116.
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z Meksyku ekspedycja przyniosta §mieré jej kapitanowi Alvaro de Saavedrze. Jak
na ironi¢ losu, w obu tych przypadkach resztkom ocalatej zatogi pomogli
Portugalczycy. Karol I zrezygnowany podpisal z Portugalig traktat w Saragossie,
w ktérym w zamian za 350 tysigcy dukatow zrzekt si¢ Molukéw 1 zgodzit na
wyznaczenie linii podzialu na Pacyfiku na 297,5 mil na wschdéd od Wysp
Korzennych.!%

Jednak kilku awanturnikéw nadal zapuszczato si¢ w te rejony, w tym Ruy
Lopez de Villalobos (ok. 1500 — 1546), ktory w 1543 r. odwiedzit wyspe Leyte.1%
On to nazwat caly archipelag Filipinami na cze$¢ ksigcia Filipa (pozniejszego
krola Filipa II: 1555 — 1598).1%7 Podréznik zmarl na wyspie Ambon w archipelagu
Molukéw, gdzie przyjat ostatnie namaszczenia z rak stynnego Franciszka
Ksawerego (1506 — 1552).1%

Udalo si¢ zalozy¢ koloni¢ na Filipinach dopiero w 1565 roku flocie
Miguela Lopeza de Legazpi (1502 — 1572) wystanej przez Filipa II. Krol pod
wplywem mysli hiszpanskich dominikanow '*° zlecit zdobywcy Filipin, aby
Hiszpanie na nowych ziemiach unikali krwawego podboju, nie powtarzajac
niektorych sytuacji z czasow konkwisty Meksyku 1 Peru. Przybysze z Europy
mieli respektowac zycie 1 wlasnos¢ tubylcow, zy¢ miedzy nimi w pokoju 1 uzywac
sily tylko, gdy zostang przez nich zaatakowani.?®

Rzeczywisto$¢ szybko jednak zweryfikowata proby unikania rozlewu krwi.

19 H. Kamen, Empire: How Spain Became World Power 1492-1763, New York: Harper
Perennial 2004, s. 199.

196 1., A. Newson, Op. Cit., s. 63.

197 K. Nadeau, The History of the Philippines, Westport: Greenwood Press, 2008, s. 22.

198 H. Kamen, Op. Cit., s. 200.

199 Chodzi przede wszystkim o profesora uniwersytetu w Salamance, Francisco de Vitorie
(1483-1546)) oraz Bartolomé de Las Casasa (zm. 1566). Vitoria podczas wykladow w
Salamance w 1539 r. dat nowa wykladni¢ terminu ius gentium, odnoszac go do prawa
naturalnego obejmujacego wszystkie narody, bez wzgledu na religie. Las Casas byt bardziej
radykalny i uwazal, Ze Indianie powinni zy¢ w swoich wioskach pod wtadza swoich wodzow,
a Hiszpanie w Nowym Swiecie winni zy¢ z pracy rak wlasnych, zob. J. H. Parry, Morskie
Imperium Hiszpanii, Gdansk: Wydawnictwo Morskie, 1983, ss. 124-130.

200§ L. Phelan, The Hispanization of the Philippines. Spanish Aims and Filipino Responses
1565-1700, Madison: The University of Wisconsin Press, 1959, s. 8.
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Poczatkowo okotlo 2000 osadnikow osiedlito si¢ na wyspie Cebu, znanej
Hiszpanom od czasow Magellana. Nie byl to jednak zbyt dobry punkt do
zamieszkania. Przybysze cierpieli z gtodu, ubdstwa, chorob i trudnych warunkow
klimatycznych. Dlatego zaczeto szuka¢ lepszego miejsca. Uwage
konkwistadoréw przykuta barangay Maynila?®!, ktéra juz od stuleci stanowita
osrodek wymiany handlowej. W tamtym czasie bylo to mate krélestwo
zarzadzane przez dwoch muzutmanskich radzow zwigzanych z suttanatem Brunei
(na wyspie Borneo), ktérym udato si¢ podporzadkowa¢ miejscowych datus. W
1570 roku 90 Hiszpandw przy pomocy 300 Wizajéw usitowato zdoby¢ Maynile,
lecz bitwa zakonczyla si¢ ich porazkg. Dopiero rok pdzniej lokalni datus
postanowili dobrowolnie oddaé¢ miasto w rece Europejczykow.?%2

Odtad Manila stanowita najwazniejszy hiszpanski przyczétek w Azji,
wazne centrum handlowe, ktore zrewolucjonizowalo lokalny rynek, oraz baze
wypadowg dla misjonarzy przybytych pod opiekg Krola Katolickiego. Za srebro
ptynace ogromnymi ilo$ciami na galeonach z Acapulco kupowano nie tylko
przedmioty zbytku jak jedwab czy porcelana, lecz takze produkty zywnosciowe i
surowce do budowy broni.?*® Manila stata handlem i byta waznym wezlem
taczacym niemal caty §wiat w ramach, co w literaturze nazwano mianem proto-
globalizacji.?** Luksusowe towary z Chin oraz przyprawy korzenne z Molukow
kupowane za srebro z Acapulco cieszyty si¢ w Europie ogromnym uznaniem, z

kolei kukurydza sprowadzana z Ameryki uchronita niektore rejony Panstwa

Srodka od klesk gtodu. 2%

201 Do dzisiaj w jezyku filipinskim nazwa Manili to Maynila.

202 Kamen, Op. Cit., ss. 201-202.

203 Ch. H. Parker, Global Interactions in the Early Modern Age, 1400-1800, New York:
Cambridge University Press, 2010, s. 103. W latach 1500-1800 nawet 80 % $wiatowego srebra
bylo wydobywane w Ameryce Lacinskiej, por. D. O. Flynn, A. Giraldez, Silk for Silver: Manila-
Macao Trade in the 17th Century, ,,Philippines Studies” 44/1 (1996), ss. 55-56. Rocznie przez
Pacyfik przeptywato ok. 25000-50000 kg. srebra, zob. B. Tremml-Werner, Op. Cit., s. 127.

204 7ob. A. G. Hopkins (ed.), Globalization in World History, New York: W. W. Norton &
Company, 2002, ss. 6-8.

205 H Kamen, Op. Cit., s. 213.
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Bez srebra z Meksyku kolonizacja Filipin najprawdopodobnie;j
skonczytaby si¢ duzo szybciej. Hiszpanie bowiem nie byli sktonni do pracy
fizycznej, Korona juz nie przydzielala prawa do encomiendy tak chetnie jak
dawniej — przeciwnie starata si¢ ja ogranicza¢, a plody ziemi bez inwestycji w
zwigkszenie skuteczno$ci produkcji nie byly wystarczajace. Z przypraw
znajdowal si¢ tam jedynie cynamon, a proby wydobywania ztota szybko
zarzucano z powodu brakéw sity roboczej.?’® Nalezy takze dodaé, ze podrdz z
Nowej Hiszpanii do Manili byta najdtuzsza nieustanng zegluga, trwajaca okoto 6
miesiecy. Zachowato si¢ wiele dramatycznych opowiesci o zaginionych i
rozbitych statkach.?0’

Dlatego tez Filipiny pozostaly swoistym zasciankiem hiszpanskiego
imperium, gdzie nieliczni mieli zamiar osiada¢ na state, jesli w ogole chcieli
przyptywac¢. Sama Manila miata opini¢ miasta niebezpiecznego z powodu silnych
1 niszczycielskich trzgsien ziemi (najbardziej dotkliwe miato miejsce w 1645 r.),
powtarzajacych si¢ powstan mniejszosci chinskiej oraz holenderskich
napadow.??® Sytuacja byta na tyle krytyczna, ze w 2 potowie XVII wieku Korona
zaproponowata catkowita amnestie¢ wszystkim wigzniom, ktorzy zgodza sig
zamieszka¢ 1 pracowa¢ na rzecz hiszpanskiej; monarchii na Filipinach. Mimo
krolewskich zachet 1 obietnic chetnych zglosito sie niewielu. Sita militarna tej
garstki Hiszpanow nie stanowita prawie zadnego zagrozenia dla azjatyckich
krajow ani nie zapewniata realnego bezpieczenstwa. Manila istniata tylko dzigki
temu, ze Chiny 1 Japonia zyczliwie tolerowaly hiszpanskie osadnictwo na
Filipinach, ktore i tak bylo bardzo ograniczone.?”® Z tej przyczyny moéwienie o

"podboju" Filipin w perspektywie pierwszych wiekow obecnos$ci hiszpanskiej na

206 Thidem, ss. 214-215.

207 B. Tremml-Werner, Op. Cit., s. 129.

208 J Mesquida Oliver, La poblacion de Manila y las capellanias de misas de los espaiioles:
libro de registros, 1642-1672, ,Revista de Indias” 70/249 (2010), s. 472. Autor zauwaza, ze w
XVII wieku liczba ludnos$ci hiszpanskiej sukcesywnie spadala, by dopiero pod koniec stulecia
si¢ odnawiac, zob. Ibidem, s. 471.

209 H Kamen, Op. Cit., s. 220.
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Wyspach mozna jednak uzna¢ za pewne uproszczenie. Poza Manilg 1 kilkoma
osadami, jesli juz widziano Hiszpanow, to zazwyczaj byli do misjonarze, czgsto
niejako wbrew sobie zaciggnieci do pelnienia roli kolonialnych urzednikow.?° W
zdecydowanej wigkszosci starali si¢ oni takze broni¢ interesow autochtonow. Do
krola Hiszpanii naplywaty listy duchownych ze skargami na niektorych
encomenderos.?!

W celu zbierania podatkéw 1 egzekwowania obowigzkowych prac
zdemontowywano barangays i przesiedlano ludno$¢ do cabeceras, czyli matych
miasteczek polozonych wzdtuz rzek, ktoérych centrum stanowit plac z kosciotem,
stanowigcym jednocze$nie jedyny kamienny budynek w okolicy — symbol
dominacji kolonialnej.?*2 Tym datu, ktorzy dobrowolnie poddali siebie i swoje
spolecznosci, nadano przywileje. Zwolnieni oni byli z trybutu 1 repartimiento (na
Filipinach okreslanego jako Polos y Servicios), obejmujacego 40 dni w roku oraz
to oni zajmowali si¢ zbieraniem naleznos$ci na rzecz stosunkowo nielicznych
encomenderos i Korony.?*3

Im dalej jednak od Manili 1 nielicznych osad hiszpanskich, tym zalezno$¢
od "zdobywcoéw" byla mniejsza 1 przychodzita pdzniej. Ci, ktorzy nie cheieli si¢
dostosowac, uciekali nieraz w gory 1 niedostgpng dzungle. Poinocno-zachodnie
obszary wyspy Luzon pozostawaly w praktyce niedostepne dla Hiszpanow z
powodu trudnych warunkoéw terenowych oraz wrogosci tubylcow. Kolejne
ekspedycje wojskowe konczyty si¢ fiaskiem, a misjonarze, ktorzy wyprawiali si¢

na te tereny, nierzadko znajdowali $mieré meczenska.?!* Z kolei na potudniu

210, A. Newson, Op. Cit., s. 27.

211 istami w obronie rdzennych mieszkancéw do Filipa II zaslynal pierwszy biskup Manili
Domingo de Salazar (1512-1594), zob. P. N. Abinales, D. J. Amoroso, Op. Cit., s. 55. Artykut
na ten temat: M. Olle, Domingo de Salazar:: Primer obispo de Manila y defensor de los
pobladores de las islas Filipinas, ,,Cuaderno Internacional de Estudios Humanisticos y
Literatura” 19 (2013), ss. 43-50.

212 p N. Abinales, D. J. Amoroso, Op. Cit., s. 53.

213 J. L. Phelan, Op. Cit., s. 122; P. N. Abinales, D. J. Amoroso, Op. Cit., s. 62.

214 J. L. Phelan, Op. Cit., s. 140.
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jeszcze w XIX wieku muzutmanie na Mindanao dawali opér Europejczykom.?t®
Stad ich przybycie nie wplyng¢to na populacje rdzennej ludnosci. W 1600 roku na

Luzon i Visayas miato mieszka¢ okoto 900 tysiecy ludzi®t®

, czyli ok. 5 oséb na
kilometr kwadratowy.?!” Obecno$¢ gosci z Zachodu (a wiasciwie ze Wschodu dla
Filipinczykoéw) nie wywotata takze ekonomicznego szoku, poniewaz gospodarka
Filipin pracowala swoim dawnym trybem i byla oparta przede wszystkim na
ryzu.?® Pszenica nie chciata rosna¢ w tym klimacie, wiec sprowadzano ja z
Japonii.?!® Podobnie hodowla bydla nie rozpowszechnita sie, a krajowcy woleli
jesé ryby.??°

Szans¢ dla siebie w zwigzku z nowymi porzagdkami w Manili znaleZli
Chinczycy z poludniowych prowincji Panstwa Srodka, a szczegdlnie ludnosé
Hakka z prowincji Fujian, ktorzy juz wczesniej przyptywali tam w celach
handlowych. 22! Jeszcze przed osadnictwem hiszpanskim ich mata grupa

mieszkata w tym mieScie.??? Natomiast to dalekosiezny handel i srebro uczynily

dla nich to miejsce szczegolnie atrakcyjnym.??® Po przybyciu Hiszpanéw liczba

215 K. Nadeau, Op. Cit., s. 38.

216 Newson szacuje liczbe 905,460 na rok 1600, zob. L. A. Newson, Op. Cit., s. 256.

217 powierzchnia obu regionéw to ok. 160 000 km.2, por. Y. Boquet, The Philippine Archipelago,
Berlin: Springer, 2017, s. 15.

218 M. N. Pearson, The Spanish 'Impact' on the Philippines, 1565-1770, ,Journal of the
Economic and Social History of the Orient” 12/2 (1969), s. 173.

219 Mgka pszenna byta tatwo dostepna w potudniowej Japonii. Juz w pierwszym transporcie z
Hirado, ktory przyplynat do Manili w 1587 r. znalazta si¢ pszenica, zob. B. Tremml-Werner,
Op. Cit., s. 158.

220 H. Kamen, Op. Cit., s. 205.

221 A. Garcia-Abésolo, La Audiencia de Manila y los chinos de Filipinas. Casos de integracion
en el delito, [w:] R. M. Martinez de Codes, J. L. Soberanes Fernandez, Homenaje a Alberto de
la Hera, Ciudad de México: Universidad Nacional Autonoma de México, 2008, s. 339. Cala
ksigzka dostepna jest online na stronie uniwersytetu —
http://ru.juridicas.unam.mx/xmlui/handle/123456789/11461 [dostep z dn. 25.09.2024].

222\ czasie przybycia wojsk Legazpiego do Manili w 1571 r. miato tam mieszkaé 40 rodzin
chinskich, por. J. Gil, Op. Cit., s. 19.

223 Chinczycy handlowali nie tylko z Manilg. Wedtug niektorych $wiadectw w XVI w.
przyptywali réwniez do $rodkowych i potudniowych Filipin, w tym na Cebu 1 Mindanao.
Wedhug Scotta, o ile obecno$¢ towardw chinskich jest bezdyskusyjna, o tyle obecnos¢ samych
Chinczykow nie zawsze taka oczywista, poniewaz Wisajowie generalnie mieli tendencje do
okreslania obcokrajowcow ,,Chinczykami”, por. W. H. Scott, Barangay: Sixteenth-Century
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chinskich osadnikéw zaczeta gwattownie rosngé. Juz w 1586 roku ich populacja
w Manili wynosita okoto 10 tysiecy oséb, podczas gdy liczba Hiszpanow oraz
metysow liczyla ok. 800 o0sob.??* Nic dziwnego, ze wzbudzito to powazne
zaniepokojenie wsrdd wiladz miasta, ktore zdecydowaly sie wydzieli¢ dla
imigrantow z Panstwa Srodka specjalna strefe. W 1581 r. gubernator Gonzalo
Ronquillo (zm. 1583) zbudowal miejsce zwane Parian obok twierdzy, skad
tatwiej mozna byto kontrolowac te stosunkowo ogromng spotecznos¢. Odtad nie
tylko zobligowano Chinczykow do prowadzenia interesow w Paridn, lecz takze
nalozono podatek od zajmowanego miejsca na handel.?”® Z wielka nieufno$cia
czy wrecz niechecig na ogromng rzesz¢ przybyszow z Chin patrzyli takze
autochtoni oraz przybysze z innych krajow. Regularnie dochodzito do krwawych
powstan ludnos$ci chinskiej oraz jej pogromow. Miaty one miejsce w latach 1603.
1639, 1662, 1686 i 1762.22® W tlumieniu buntéw i rzeziach na Chinczykach
licznie uczestniczyli rdzenni Filipinczycy. Jednak juz po pierwszym tumulcie
w 1603 roku??’ zauwazono, ze znaczny ubytek spolecznos$ci chinskiej negatywnie
odbija si¢ na funkcjonowaniu Manili. To oni bowiem wykonywali praktycznie
wszystkie rzemie$lnicze prace 1 zajmowali si¢ handlem. Miato zabrakng¢ nie
tylko licznych przedmiotow codziennego uzytku, lecz nawet pozywienia. Nie na
dtugo jednak, poniewaz jeszcze w 1 potowie XVII wieku liczba imigrantow z

Chin przekroczylta 20 tysiecy.??® Spoleczno$¢ ta okazala si¢ jednym z kluczowych

Phiippine Culture and Society, Quezon City: Ateneo de Manila University Press, 1995, ss. 74-
75.

224 H. Kamen, Op. Cit., s. 207. W 1603 r. Chinczykéw w Manili miato by¢é juz miedzy 25000 a
30000, zob. A. Garcia-Abasolo, Relaciones entre esparioles y chinos en Filipinas. Siglos XVI y
XVII, [w:] L. Cabrero (ed.), Esparia y el Pacifico, Legazpi, t. 2, Madrid: Sociedad Estatal de
Conmemoraciones Culturales, 2004, s. 235.

225 1. Gil, Op. Cit., ss. 142-143.

226 B, Tremml-Werner, Op. Cit., s. 310.

227 To bodajze najlepiej udokumentowane powstanie oraz wynikajaca z tego masakra
Chinczykow w zrédtach tak hiszpanskich, jak 1 chinskich. Szczegdtowy opis krwawych
wydarzen w 1603 roku, zob. J. E. Borao, The massacre of 1603: Chinese perception of the
Spaniards in the Philippines, ,Itinerario” 23/1 (1998), ss. 22-39.

228 4, Kamen, Op. Cit., s. 208.
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elementow kolonii. Niemniej wazne byty relacje z poteznym panstwem, z ktérego
oni przybywali.

W tym czasie Chiny i wtadajgca nimi dynastia Ming, ustanowiona przez
zbuntowanego chtopa??® w 1368 roku, przezywaly powazny kryzys, ktory nie byl
tak widoczny na pierwszy rzut oka. Cesarz Wanli rzadzacy od 1572 roku (do 1620)
wlasciwie catkowicie zamknal si¢ w sprawach Zakazanego Miasta, a realng
wiladz¢ sprawowali w jego imieniu nie tylko urzednicy, lecz takze
wyemancypowana grupa poteznych eunuchéw patacowych, ktérych wplywy
siegaly daleko poza Pekin, a ktorych majatki zbyt fatwo siec powickszaty.?*° Nie
znaczy to, ze kraj nie funkcjonowat. Mimo wielu problemow i czyhajacych z
niemal wszystkich stron zagrozen dom panujacy utrzymat si¢ do 1644 roku w
stolicy, a na potudniu rodzina Ming probowata swoich sil jeszcze do 1662.2%1 Od
poOtnocy zagrazali im zjednoczeni przez Nurhacziego (1559 — 1626) Mandzurowie,
ktorzy w koncu ustanowili w Chinach nowa dynasti¢ Qing, wschodnie 1
potudniowe wybrzeza pladrowali piraci, a w poblizu pojawili si¢ Europejczycy.
Ci ostatni jednak, zarowno Portugalczycy 1 Hiszpanie, byli przydatni

w zwalczaniu korsarzy, ktorzy rosli wcigz w potege.

Jeden z nich Li Dan (ZF B, zm. 1625) zdobyl ogromng pozycje w

potswiatku nielegalnego kupiectwa 1 zaczat narzuca¢ swoje zwierzchnictwo
innych grupom piratow. Zatozyt swoje bazy na Tajwanie, gdzie w Tayouan miat
porto przeladunkowy, oraz w Hirado, gdzie stat si¢ liderem miejscowe;j
spotecznosci chinskiej.?*? Pozycje osiaggnat dzicki embargu, jakie Chiny natozyty

na handel z Japonig. Obostrzenia nie zostaly zdjete mimo pozwolen, jakie

229 7hu Yuanzhang (4JoIE, 1328 — 1398), ktory przybrat cesarskie imie Hongwu GHIE).

2% J K. Fairbank, Historia Chin. Nowe spojrzenie, Gdansk: Wydawnictwo Marabut 1996, ss.
126-127.

281 Wiecej o tzw. potudniowej dynastii Ming zob. L. A. Struve, The Southern Ming, 1644 — 1662,
New Haven: Yale University Press, 1984.

282 1i Dan jest barwnie nazywany w zrédlach europejskich. Portugalczycy oraz Hiszpanie
nazywali go ,,Rey de China” (Kr6l Chin), Holendrzy ,,Captain China” (Kapitan Chiny), a
Anglicy Andrea Dittis, por. J. E. Borao, The Spanish Experience in Tawian..., s. 138.
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Cesarstwo udzielilo kupcom na prowadzenie dziatalnoéci z innymi krajami.?®

Kiedy na poczatku XVII wieku rod Tokugawa, ktory dokonczyl dzieto
jednoczenia Japonii i objal w niej panowanie, zaostrzyt przepisy handlowe, Li
Dan 1 jego dwaj bracia jako nieliczni otrzymali pozwolenie prowadzenie
interesow pod opieka shoguna.?®** Monopolizacja handlu z Japonia przyciagneta
wielu piratow, ktorzy dobrowolnie zdecydowali si¢ przytaczy¢ do btyskawicznie
rosngcej floty Li Dana.

Wsréd nich byl Zheng Zhilong (1604 — 1661), za miodu ochrzczony w
Makau jako Nicholas Gaspard®?®, ktory po $mierci mistrza w 1625 roku rozprawit
si¢ z opozycja 1 przejat jego korsarski interes, stajgc si¢ nowym liderem grupy Li
Dana.?® Sprzymierzy! si¢ z Holendrami na Tajwanie oraz pladrowal wybrzeza
prowincji Fujian. W$rdd miejscowej biedoty zyskal fame chinskiego Robin
Hooda, ktory napada bogatych, a ubogich karmi. Miedzy innymi dzi¢ki tej stawie
w obliczu glodu, jaki woéwczas dotknat prowincje Fujian, udato mu si¢ rekrutowac
tysigce rybakéw 1 chlopdéw. Zheng postanowit jednak 1§¢ inng drogg niz Li Dan
1 poprosit wtadze chinskie o przebaczenie, ktore uzyskal, otrzymujac w 1628
roku mianowanie na Admirata Sit Patrolujacych i zadanie walki z piractwem.?%
Jego flota nie grabita juz tylko dla zysku, lecz takze walczyla dla cesarza 1 z
legalnym glejtem pozbywata si¢ wszelkiej konkurencji. Chiny ze swojej strony

znalazty w poteznych 1 niebezpiecznych korsarzach sojusznikéw, ktorych

28 Jak wspominalismy, w 1567 roku cesarz Longging zezwolil chinskim kupcom, ktérzy
otrzymali licencje i ptacili podatki na morski handel zagraniczny, z wylaczeniem Japonii, ktora
wladzom w Pekinie wydawata si¢ zbyt ,,przyjazna” piratom. Obcokrajowcy nadal nie mogli
formalnie schodzi¢ na lad, chyba ze przybyli w celu ztozenia tradycyjnego ,trybutu”,
uznajacego Chiny za ,,nadrzgdng” cywilizacje, por. T. Andrade, The Company s Chinese Pirates:
How the Dutch East India Company Tried to Lead a Coalition of Pirates to War

against China, 16211662, ,Journal of World History” 15/4 (2005), s. 419. O systemie
trybutarnym oraz jego spusciznie we wspolczesnej dyplomacji Panstwa Srodka zob. S.
Niewinski, System trybutarny i jego dziedzictwo we wspolczesnej dyplomacji Chinskiej
Republiki Ludowej, ,,Wschodnioznawstwo™ 17 (2023), ss. 313 —331.

234 \W. Zheng, War, Trade and Piracy in the China Seas (1622-1683), Boston: Brill, 2013, s. 31.
2% Znany tez jako Nicolas Ycuan (Iquan).

236 A. Busquets, Dreams in the Chinese Periphery...,s. 207.

237 R. I. Antony, Op. Cit., s. 27.
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wowczas tak bardzo potrzebowaly. Bezradni wobec zewnetrznych zagrozen
Mingowie powierzali Zheng Zhilongowi coraz wyzsze stanowiska w zamian za
interwencj¢ na wybrzezach Fujian oraz przeciw Mandzurom w Korei. Z obawy
przed najezdzcami z péinocy powierzono mu nawet pod dowodztwo wszystkie
sity prowincji Fujian.?%

W 1636 roku Zheng Zhilong dokonal zjednoczenia wszystkich flot pod
swoja bandera, przewodzac niemal wszystkim piratom pladrujagcym wybrzeza
Oceanu Indyjskiego i1 kontrolujac zdecydowang wigkszos¢ chinskiego handlu
morskiego.?*® W praktyce 90 procent chinskich statkdw ptywajacych po morzach
Azji Wschodniej uznawato zwierzchnictwo rodziny Zheng, a poOzniej
bezposrednio jego syna Zheng Chenggonga (1624 — 1662).2* Gdy Mandzurowie
opanowali Pekin (1644) i Nanjing (1645) Zhilong postanowit poddac si¢ nowym
wlodarzom Chin, liczgc zapewne na nowe przywileje i zaszczyty. 2! Pomylit si¢
bardzo, poniewaz dynastia Qing zdecydowata si¢ go aresztowac i potraktowac
jako kartge przetargowa wobec poteznej rodziny Zheng, ktéra w wigkszosci
pozostala wierna Mingom.?*? Kandydatow do przejecia schedy po ojcu bylo
trzech, lecz to Chenggong okazat sie zwyciezca w tej rodowej rywalizacji.?® W
1650 roku wrécit do rodzinnego Xiamen z prowincji Guangdong, wstawiony
sukcesami w walkach 1 z silng armig. Nikt z krewnych nie mogt juz mu si¢
przeciwstawi¢.?*

Pod wiadza Zheng Chenggonga prowincja Fujian stata si¢ waznym centrum

oporu wobec Mandzurow. W 1651 roku osobiscie asystowal dworowi ostatniego

238 p_ Carioti, The Zhengs' Maritime Power in the International Context of the 17th Century Far
Eastern Seas: The Rise of a "Centralised Piratical Organisation" and Its Gradual Development
into an Informal "State", ,Ming Qing Yanjiu” 5 (1996), ss. 38-39.

239 Thidem, s. 38.

240 T. Andrade, X. Hang, Op. Cit., s. 11.

241 R. J. Antony, Op. Cit., s. 28.

242 p, Carioti, The Zhengs' Maritime Power ..., s. 42.

243 Biografie Zheng Chenggonga napisata P. Carioti, Zheng Chenggong, Neapol: Ist
Universitario Orientale, 1995.

244 P Carioti, The Zhengs' Maritime Power-..., s. 41. Do zajecia Xiamen mieli go naméwi¢
kupcy z Anhai, ktorych interesy byly zagrozone, por. W. Zheng, Op. Cit., s. 150.
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cesarza potudniowej dynastii Ming Yongli (3Kf&, 1646 — 1662) i nadzorowat jego

kampani¢ wojenng. Qingowie zaniepokojeni olbrzymimi wplywami syna
niegdysiejszego pirata starali si¢ negocjowac uzywajac jako karty jego ojca, ktory
weciaz jako zaktadnik pozostawal uwi¢ziony w Pekinie. Chenggong stawiat jednak

sprawe jasno, czego symbolem bylo przemianowanie nazwy miasta Xiamen na
Simingzhou (ZBAM), czyli prefekture ku honorowi [domu] Ming.?4°

Zheng Chenggong stal si¢ dla Chinczykéw mieszkajacych na emigracji,
takze dla tych w Manili, swoistym symbolem chinskiej jednosci i opiekunem,
ktory jest w stanie swym pobratymcom zapewni¢ pomoc w obliczu ewentualnych
kontrowersji z FEuropejczykami 1innymi Azjatami, a takie — jak juz
wspominalismy — zaczety si¢ pojawia¢ cho¢by na Filipinach. Walczace ze soba
dynasti¢ Ming 1 Qing nie byly w stanie im przyj$¢ z pomocg. Ta pierwsza bowiem
nie miata na to sil, ta druga za$§ nie interesowala si¢ przedstawicielami
podbijanego panstwa, ktorzy zyja poza jego granicami. Zheng kontrolowat tez
caly system podatkéw i cet w podlegajacych mu terenach. Zaden okret nie mogl
prowadzi¢ handlu z Chinami bez jego zgody.?*® Dobrze wiedzial, ze europejskie
kolonie i faktoria w ogromnej mierze zalezg od wymiany towarowej z Panstwem
Srodka. Embargo bylo potezng bronia wjego reku. W latach 1656 i 1657
Hiszpanie z Manili 1 Holendrzy, ktorzy jaki§ czas temu osiedli na Tajwanie,

wysylali swoich dyplomatow, by negocjowaé zniesienie zakazu handlu.?*

285 T. Andrade, The Rise and Fall of Dutch Taiwan, 1624—1662: Cooperative Colonization and
the Statist Model of European Expansion, ,Journal of World History” 17/4 (2006), s. 446.
Mozliwe, ze Koxinga jednocze$nie odwotal si¢ do dawnej nazwy miasta Xiamen, zob. M.
Wataru, Japan and China: Mutual Representations in the Modern Era, New York: palgrave
macmillan, 2000, s. 115.

246 p_Carioti, The Zhengs' Maritime Power...,s. 43.

247 X. Hang., Conflict and Commerce..., s. 119. Dla Hiszpanéw w Manili sytuacja byta tak
krytyczna, ze w imieniu kréla Andrés Cueto 1 Pedro de Villavicencia wyptyngli podczas
monsunu, co ze wzgledu na sztormy wigzato si¢ z ogromnym ryzykiem, por. A. Busquets, Three
Manila-Fujian Diplomatic Encounters..., 446. Wigcej o misji holenderskiej zob. T. Andrade,
How Taiwan became Chinese..., rozdz. 11, wersja online ksigzki: http://www.gutenberg-
e.org/andrade/andradel1.html [dostep z dn. 28.09.2024].
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Jednak opor Zhenga byt z goéry skazany na przegrang. W bitwie pod
Nanjing w 1659 roku jego wojska zostaly rozgromione przez Mandzuréw, lecz
utrzymat si¢ w Fujian. Pekin, chcac go wyrzuci€ z tej strategicznej prowincji,
podjat si¢ spektakularnej akcji masowego przesiedlania ludnos$ci z wybrzezy Chin
i 88 wysepek, znajdujacych sie w poblizu Fujian.?*® Wiosng 1661 roku Zheng
dokonal inwazji na Tajwan, skad przegonit Holendrow 1 ustanowit de facto
niezalezne krolestwo.?*® Cesarz Yongli bowiem zostat zmuszony do ucieczki do
Birmy, ktorej wiadca wkrotce wydatl go Mandzurom na $mier¢. 2° Wierny
poddany dynastii Ming starat si¢ podtrzymywac catkowita niezalezno$¢
ekonomiczng 1 polityczng od gingowskich Chin. Jego dwor 1 system urzedniczy
byt oparty na konfucjanskich 1 mingowskich wzorcach. Wspierat rolnictwo 1
wewnetrzny rozwdj na wyspie Formozie.?>! Prowadzil tez suwerenna i agresywna
dyplomacje. W 1662 roku za posrednictwem o. Victorio Riccio wystal do Manili
peten grozb list, w ktérym nakazywal Hiszpanom podporzadkowanie si¢ jego
wladzy oraz ptacenie trybutu. W razie odmowy hiszpanskie Filipiny miaty zosta¢

zniszczone. 22

Po tym co stato si¢ z Holendrami na Tajwanie, wiadomos¢ ta
brzmiata wyjatkowo groznie. Na szczescie dla Hiszpandéw Zheng Chenggong
zmart jeszcze tego samego roku. Jego panstewko przetrwato do 1683 roku, kiedy
to Zheng Keshuang (1681 — 1683) poddat si¢ qingowskiemu admiratowi Shi Lang
(1621 — 1696).%2 Tajwan po raz pierwszy w historii zostal wiaczony do Chin
kontynentalnych 1 stat si¢ jego integralng czescia.

Hiszpanie wczesniej podjeli nieudang probe kolonizacji na Isla Hermosa,

jak nazywali Tajwan. Plany podboju powstawaty juz pod koniec XVI wieku.?*

248 p_Carioti, The Zhengs' Maritime Power...,s. 47.

249 R. J. Antony, Op. Cit., s. 28.

250 T. Brook, The Troubled Empire: China in the Yuan and Ming Dynasties, Cambridge: The
Belknap Press of Harvard University Press, 2010, ss. 255-256.

251 p. Carioti, The Zhengs' Maritime Power ..., s. 48.

252 A. M. Prieto Lucena, Op. Cit., s. 123.

253 W. Cheng, Admiral Shi Lang’s Secret Proposal to Return Taiwan to the VOC, [w:] Sea
Rovers...,s. 290.

2% J.E. Borao, The Spanish Experience in Taiwan..., s. 40.
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Dopiero jednak zatozenie przez Holendrow Fort Zeelandia (dzisiejszy Tainan) na
potudniowo-zachodnim wybrzezu wyspy w 1624 roku, zmobilizowato
Hiszpanow do dziatania. Gubernator Manili Fernando de Silva (1625 — 1626)
podjat decyzje o zasiedleniu pdinocnej cz¢sci Tajwanu 1 zbudowaniu uzbrojonych
faktorii w Jilong 1 Danshui. Nie tylko dla przeciwwagi wobec holenderskich baz
na potudniu, lecz takze z powodu ztota i siarki, ktore mozna bylo kupi¢ od
plemion na pétnocy, a ktdre niedostepne byly na potudniu.?®®

Tajwanska przygoda skonczyta si¢ szybko. Faktorie na pdinocy nie okazaty
si¢ szczegOlnie zyskowne, a sprawiaty jedynie dodatkowe obcigzenie dla Manili,
ktora wowczas nie mogta sobie pozwoli¢ na pokrywanie nieprzynoszacych
oczekiwanego zwrotu inwestycji. Mieszkajacy tam Hiszpanie cierpieli na
niedostatek, czasem wrecz przymierali gtodem. Juz w 1637 roku nowy gubernator
Manili Sebastian Hurtado de Corcuera (1635 — 1644), ktory zreszta od samego
poczatku byl wrogiem zasiedlania Tajwanu, nakazal opusci¢ i rozmontowaé

twierdze Dianshui oraz przenie$¢ wszystko do Jilong (Keelong) %°

, gdzie
zostawiono jedynie 125 Hiszpandw i niewielkg grupke filipinskich zomierzy.?®
Holendrzy skorzystali z okazji 1 zdobyli stabo obstawiony fort Jilong w 1642
roku. 8

Zasiedlanie Tajwanu zbieglo si¢ z kryzysem ekonomicznym, jakiego
doswiadczalo cate imperium hiszpanskie. Ponadto Manila tracita mozliwo$¢
handlu z Japonia, skad sprowadzano pszenice 1 wiele surowcow, stuzacych do
produkcji broni. Stosunki ekonomiczne z Krajem Kwitngce; Wisni czesto byly
problematyczne. Toyotomi Hideyoshi wspierat co prawda handel, ale chcial to
robi¢ tylko na swoich warunkach. Pomiedzy 1591 a 1593 rokiem wystat do Manili
grozby, ktore przerazily Hiszpandw, potrzebujacych towaréw z Japonii i nie

bedacych w stanie si¢ obroni¢ w razie inwazji. Hideyoshi sugerowat, ze podbije

255 T. Andrade, How Taiwan became Chinese..., rozdz. 4, 6-8.
2% Hiszpanie zbudowali tam fort o nazwie San Salvador.

257 Ibidem, rozdz. 5, 7-8.

2% H. Kamen, Op. Cit., s. 395.
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Filipiny, je$li Hiszpanie nie beda ptaci¢ trybutu.?®® Trzy lata p6zniej miato doéé
do bulwersujacego incydentu. U wybrzezy Sikoku rozbit si¢ hiszpanski okret
,San Felipe”, ktorego dobra przejat shogun.?®® Manila nie posiadata zadnych
narzgdzi politycznych ani militarnych, zeby wyegzekwowaé zwrot zrabowanego
majatku.

Wraz z dojéciem do wiadzy w Japonii Tokugawy leyasu (1598 — 1605),
ktory zaczal faworyzowac handel z Hiszpanami, sytuacja si¢ odmienita. W latach
1600 — 1635 Manila cieszyta si¢ dos¢ udanymi relacjami z shogunatem Tokugawa,
choé¢ ich sympatia do obcokrajowcéw stopniowa malata. 2 W latach 30.
Tokugawa Iemitsu niemal catkowicie odizolowat kraj, a Hiszpanie 1
Portugalczycy w ogodle nie mogli przyptywaé¢ do Japonii. Shogunat pokazat to
bardzo dobitnie, gdy 4 sierpnia 1640 roku w Nagasaki $cigto 61 cztonkow
portugalskiej zatogi, a 13 odestano, by opowiedzieli o tym w Makau.?®2 Samym
Japonczykom za$ surowo zabroniono opuszcza¢ Japoni¢. Na sztucznej wyspie
Dejima w poblizu Nagasaki pozwolono handlowa¢ jedynie limitowanej liczbie
okretow holenderskich i chinskich.?%

Holendrzy wyro$li na niebezpiecznych konkurentéw dla status quo
stworzonego przez potegi iberyjskie. Kiedy Portugalia 1 Hiszpania mierzyty si¢ z
kryzysem spowodowanym nadmiarowym naptywem kruszcow, co doprowadzito
do gwattownego spadku ich warto$ci, a Korona kastylijska na dodatek zadtuzyta
si¢ na ogromne sumy z powodu toczonych wojen 1 licznych inwestycji (90

procent jej dochodéw w latach 1621-1640 mialo i8¢ na sptaty dlugow oraz

259 B. Tremml-Werner, Op. Cit., s. 194.

260 H Kamen, Op. Cit.,s. 217.

261 Thidem, s. 218.

262 G. Elison, Deus destroyed. The Image of Christianity in Early Modern Japan, Cambridge:
Harvard University Asian Center, 1988, s. 193.

263 Dla Holendréw wiazato sie to z licznymi upokorzeniami i trudnoéciami. Byli oni zmuszeni
na przyktad do tzw. fumie, czyli deptania obrazow chrzescijanskich, por. J. Tubielewicz, Op.
Cit., s. 286.
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operacje wojskowe)?®4, Niderlandy uzyskiwaty niezalezno$¢, formowaty wiasna
tozsamos$¢ 1 przygotowywaly grunt pod przyszte podboje. W XVI wieku byly to
prowincje nalezace do Hiszpanii, w ktorych jednak popularnos¢ zdobywat
protestantyzm, a naktadanie coraz to wyzszych podatkow na pokrycie rosngcego
zadtuzenia Korony, przyczynitlo si¢ do antyhiszpanskich i antykatolickich
powstan. W efekcie 7 poétnocnych prowincji, bedacych w sojuszu na podstawie

unii utrechckiej z 23 stycznia 1579 roku 2%

, dwa lata poOzniej oglosito
niepodlegto$¢, wypowiadajagc formalnie krolowi hiszpanskiemu postuszenstwo.
Wierne Filipowi II pozostaly prowincje potudniowe. Tak powstata Republika
Zjednoczonych Prowincji, oparta na dominacji mieszczanskiej oligarchii i
zarzadzana przez Stany Generalne, ktorych decyzje musiaty by¢ podejmowane
jednoglosnie przez deputowanych wszystkich, w praktyce niezaleznych,
prowinc;ji.?®® Konflikty zbrojne trwaty jeszcze z przerwami do 1648 roku, kiedy
Hiszpania uznata oficjalnie niepodlegto$¢ Holandii i jej zamorskie posiadtoéci.?®’

Pod koniec XVI wieku w Niderlandach zainicjowano wiele prywatnych
przedsigwzie¢ dla prowadzenia handlu transoceanicznego. Powstatlo wiele
kompanii, ktére rywalizowaty ze sobg czasem w sposob bezwzgledny, co sktonito
Stany Generalne do wysunigcia propozycji ich zjednoczenia. Przy sklonnosci
tamtejszych kupcow do wolnego handlu, a wigc 1 silnej niecheci wobec
jakiegokolwiek monopolu, negocjacje trwaty dos¢ dtugo, ale ostatecznie 20 marca
1602 roku zatozono Zjednoczong Kompani¢ Wschodnioindyjskg. Niemal 20 lat

pozniej powstata Kompania Zachodnioindyjska, ktéra koncentrowata si¢ na

dziatalno$ci w Ameryce i Afryce Zachodniej, a takze na wojnie z imperium

264 M. Barbaruk, Hiszpanski ,, kryzys XVII wieku”, ,JKultura — Historia — Globalizacja” nr 8
(2010), ss. 24-25.

265 P Geyl, The Revolt of the Netherlands 1555-1609, London: Ernest Benn Limited, 1980, s.
170.

266 C. R., Boxer, Morskie Imperium Holandii, Gdansk: Wydawnictwo Morskie, 1980, s. 26-27.
267 H. Kamen, Spain, 1469-1714: A Society of Conflict, Harlow: Pearson Longman, 2005, s.
222.
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hiszpanskim.?®® Koloniom i faktoriom iberyjskim Kompania Wschodnioindyjska
zagrozita nie tylko posiadto$ciami na Tajwanie i zdobyciem monopolu na handel
z Japonia, lecz przede wszystkim podbojem i zaktadaniem emporiow w Indiach,
na Archipelagu Malajskim 1 wyspach Indonezji (warto podkresli¢ siedzibe w
Batawii, czyli dzisiejszej Dzakarcie), a zwlaszcza na Molukach.?%

W ciggu XVII wieku urosta kolejna protestancka potgga — imperium
Wielkiej Brytanii. Walka toczyta si¢ nie tylko przy pomocy ognia dziat i
agresywne] konkurencji handlowej, lecz takze propagandy, ktérej wyzyny
skutecznos$ci osiggneta wlasnie monarchia angielska. Po catej Europie krazyty
pamflety przeciwko protestantom lub katolikom, nazywanych papistami. Kazde
z wyznan powtarzato z trwogg pogtoski o prawdziwych lub wyimaginowanych
przesladowaniach, jakie mialy spotyka¢ ich wspdlwyznawcow w panstwach
opanowanych przez nieprzyjazng denominacj¢. Krotka relacja o wyniszczeniu
Indii Bartolomé de las Casasa®’® zostata przez protestanckie kraje odpowiednio
uzyta. Dzielo to tlumaczone na wiele jezykow stuzyto do potwierdzania
antyhiszpanskie; propagandy, przedstawiajaca monarchi¢ iberyjskg jako
nieludzkie, okrutne 1 fanatyczne imperium, kontrolowane przy pomocy
bezwzglednej inkwizycji i zniewalaniu umystow przez Koéciot katolicki.?’! Ta

czarna legenda Hiszpanii silnie zakorzenila si¢ w umystach Europejczykow

268 C. R. Boxer, Morskie Imperium Holandii..., s. 36-38.

269 Holendrzy dazyli do monopolizacji handlu przyprawami. Prowadzito to réwniez do
lokalnych konfliktow w potggami iberyjskimi. Hiszpanie atakowali Mokuki, Holendrzy za$
Filipiny, por. R. Parthesius, Dutch Ships in Tropical Waters: The Development of the Dutch East
India Company (VOC) Shipping Network in Asia 1595-1660, Amsterdam: Amsterdam
University Press, 2010, s. 37.

219 Dostepny jest przektad polski wydany przez wydawnictwo W drodze w 1988 roku.

2L D, Castro, Another Face of Empire: Bartolomé de Las Casas, Indigenous Rights, and
Ecclesiastical Imperialism, Durham: Duke University Press, 2007, ss. 171-173. Wiecej o
wplywie dzieta Las Casasa na czarng legendg¢ zob. J. Lawrence, Spanish Conquest, Protestant
Prejudice: Las Casas and the Black Legend, London: Critical, Cultural and Communications
Press, 2020. Oczywiscie Krotka relacja o wyniszczeniu Indii nie byla przyczyna szerzenia
czarne] legendy, lecz jej narzedziem. Antyhiszpanska propaganda istniata juz wczesniej i
rozwijata si¢ w czasie. Problem antyhispanizmu zostat przestudiowany w: Y. Rodriguez Pérez,
A. Sanchez Jiménez, H. den Boer (ed.), Esparia ante sus criticos: las claves de la Leyenda
Negra, Vervuert: Iberoamericana, 2015.
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i w kulturze popularnej przetrwata do dzisiaj.?"?

Rozdziat niezwyktej epopei ewangelizacyjnej na Dalekim Wschodzie
otwiera wspomniany juz wczesniej baskijski jezuita Franciszek Ksawery, ktory
osobiscie przyjaznit sie z zalozycielem Towarzystwa Jezusowego.?” Nie bez
powodu jest nazywany ,,Apostolem Indii”. Za przyczyng jego tytanicznej pracy
apostolskiej nawrocito si¢ na katolicyzm wielu mieszkancow Indii, Cejlonu,
Indonezji, Malakki czy Japonii.?’

Jego pierwsze poczynania w Indiach, mimo ze przynoszace dla Kosciota
rzesze nowych chrzescijan, nie zapowiadaty jednak przysztej metody apostolskie;,
polegajacej na inkulturacji 1 akomodacji chrzes$cijanstwa, ktorej stat si¢
prekursorem 1 wzorem dla nastgpnych pokolen misjonarzy. Indie napawaty
Ksawerego swoistym przerazeniem i odrazg. Widziat lokalng religijno$¢ przede
wszystkim jako diabelskie manifestacje. Chrzcit w sposdb masowy, nie chcac
pozna¢ lepiej miejscowej kultury ani nie poglebiajac duchowosci neofitow.2’
Oburzaty go takze praktyki kolonizacyjne 1 niskie standardy moralne
osiedlajacych si¢ 1 handlujacych w Indiach Portugalczykow, o czym raczyt w
sposob bezposredni 1 bezkompromisowy informowac kréla Jana III Poboznego
(1521 — 1557).2® Z Malakki donosil o zaangazowaniu w przesady tak nowo
ochrzczonych miejscowych katolikow, jak 1 tych ,starych”, ktorzy przybyli z

Portugalii. Dostrzegal, ze kolonizacja wcale nie zapewnia chrystianizacji.?’’

22 Dla jej przeciwwagi powstala i ,,biala legenda”, ktéra czasem w sposob karykaturalny wrecz
przedstawia podboj hiszpanski jako bohaterski zryw i niesienie pomocy np. meksykanskim
Indianom ciemi¢zonym przesz Aztekow.

213 K sawery nazywat Loyole ,,0jcem jego duszy” albo ,,padre in visceribus Christi unico”, por.
F. Conrod, From the Roman Baroque to the Indian Jungle: Francis Xavier s Letters from Goa,
or the Construction of a God, ,,Laberinto Journal” 6 (2012,) s. 91.

214 B, W. Diffie, G. D. Winius, Op. Cit., s. 336. Na samej wyspie Ambon w archipelagu
Molukow, gdzie dziatat Franciszek Ksawery, w latach 60. XVI wieku miato by¢ ok. 70 000
chrze$cijan, por. Sh. de Silva Jayasuriya, The Portuguese in the East: A Cultural History of
Maritime Trading Empire, London: Tauris Academic Studies, 2008, s. 78.

215 F. Conrod, Op. Cit., s. 86.

276 Thidem, ss. 97-98.

21T T. Alberts, Op. Cit., s. 55.
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Jednym z jego pierwszych celow bedzie zatem uzyskanie pewnej
niezalezno$ci od $wieckich wladz portugalskich. Petna emancypacja misji nie
byla raczej mozliwa, poniewaz misjonarze mogli funkcjonowac gtéwnie dzigki
systemowi padroado, wsparciu cywilnego rzadu oraz sile 1 korzysciach
ekonomicznych, jakie on mogt reprezentowac 1 przynie$¢ miejscowym wladcom
i kupcom.?"®

Przetomowa okazata si¢ jego podrdz do Japonii. Jeszcze w Malakce spotkat
nawroconego Japonczyka Anjird, ktory przyjat chrzescijanskie imi¢ Paul de Santa
Fé.2% Zafascynowal sie opowieSciami o jego ojczyznie, gdzie mieszkali ludzie
glodni wiedzy i o otwartych umystach.?® Jezuite dodatkowo zmotywowaly do
dziatania gorgce zapewnienia Anjird, ze w jego kraju wielu nawrocitoby si¢ na
wiar¢ chrzesScijanska. W towarzystwie trzech japonskich neofitow i
katechumenow — Pawta, Antoniego 1 Jana — oraz dwoch hiszpanskich wspotbraci
Cosme de Torresa (1510 — 1670) 1 Juana Fernandeza Oviedo (1526 — 1567) dobit
15 sierpnia 1549 roku do brzegow Kagoshimy, rodzinnego miasta Anjird, w
prowincji Satsuma. Misjonarze zostali cieplo przyjeci przez miejscowego daimyo
Shimazu Takahis¢ (1514 — 1571), ktéory poczatkowo otoczyt opieka ich
dziatalnos¢ apostolska, lecz p6zniej — podobno pod wplywem mnichéw z
buddyjskiej sekty Shingon, do ktérej nalezal — =zakazal konwersji na
chrzescijanstwo pod kara $mierci.?®! Franciszek odwiedzil Hirado, Yamaguchi
(gdzie odprawiono pierwsza bozonarodzeniowg Msze w Japonii), Bungo 1

Kyoto. 22 Mimo réznych przeszkod stawianych przez niektorych daimyo i

218 K orona miata prawo do proponowania kandydatéw na urzedy ko$cielne w swoich koloniach.
W zamian miata obowigzek wysyla¢ godnych zaufania misjonarzy i wspiera¢ finansowo
miejscowy Kosciot, por. D. F. Lach, Op. Cit., s. 230.

219 To pierwszy znany z imienia japonski chrzescijanin.

280 B, W. Diffie, G. D. Winius, Op. Cit., s. 395.

281 T. Miki, The Influence of Western Culture on Japanese Art, "Monumenta Nipponica" 19/3-
4 (1964), ss. 146-147.

282 Opis pobytu Franciszka Ksawerego w Japonii mozna znalezé w rozdziale 12. ,,Francis
Xavier in Japan” cytowanej tu juz ksigzki O. G. Lidinina: 7Tanegashima. The Arrival of Europe
in Japan. Szczegotowa 1 klasyczna biografia tego misjonarza zob. G. Shurhammer, Francis
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niechetnych mu mnichéw buddyjskich, Japonia okazata si¢ wdzigcznym
miejscem ewangelizacji. Na poczatku XVII wieku mogto by¢ tam nawet kilkaset
tysiecy katolikow?®®, wielu ksigzy, liczne koscioly i kaplice oraz chrzescijanskie
szpitale 1 szkoly. Franciszek Ksawery byt pewien podziwu wobec Japonczykow,
chwalit ich cnoty 1 twierdzil, ze w sposéb naturalny sg sktonni do przyjmowania
chrze$cijanstwa. 2% Pierwsze edykty antychrzeScijanskie zaczalt wydawaé juz
Toyotomi Hideyoshi, a XVII wiek stat si¢ czasem okrutnych przesladowan.
Wyrzucono wszystkich zachodnich misjonarzy, a japonskich chrzescijan
mordowano wraz z sgsiadami, ktorzy na nich nie doniesli.

Wytrwalos$¢ 1 gotowos¢ do poswigcen tamtejszych neofitdéw potwierdzata
ogromng skutecznos¢ pracy prowadzonej przez jezuitdow. Ogromng gorliwosé
mozna byto znalez¢ takze wsrod warstw wyzszych. Ukon Takayama (1552 —
1615), ktory na chrzcie otrzymal imi¢ Justo, czyli Sprawiedliwy. Byl on
zaangazowany po stronie Hideyoshiego w proces jednoczenia Japonii. W kraju,
gdzie bezwzglednie przelewano krew wrogdw, zapisat si¢ jako wojownik
stosunkowo ‘tagodny 1 starajacy si¢ minimalizowa¢ okrucienstwo wojny.
Wezwany przez shoguna, by wybrat chrzescijanstwo albo majatek 1 przywileje,
zdecydowat si¢ na stanowcze zachowanie wiary. Jego rodzina zostata pozbawiona
majatku 1 tytulow, a w 1614 roku skazana na banicj¢. Dotart do Manili, gdzie
zostal gorgco przyjety. Zmarl tam z wycienczenia ci¢zka 1 niebezpieczng podroza
w 1615 roku.?® Przez 250 lat, az do epoki Meiji i otwarcia Japonii na $wiat

zewnetrzny w 1865 roku, nie bylo tam Zzadnych misjonarzy, a jednak wiara

Xavier: His Life, His Time, t. 1-4, Rome: The Jesuit Historical Institute, 1973-1982. Polska
biografie napisal S. Cieslak, Sw. Franciszek Ksawery, Krakow: WAM, 2005.

283 Szacunki sg bardzo rézne i generalnie wahaja si¢ od ok. 300 000 do 750 000 katolikow,
chociaz niektére dwczesne zrodla jezuickie podaja nawet dwa miliony, ale nie istniejg zadne
dowody, ktore potwierdzatyby taka liczbe, por. C. R. Boxer, Christian Century in Japan..., ss.
320-321.

284 M. Bodkin, Xavier in Japan, ,,Studies: An Irish Quarterly Review” 41/163-164 (1952) s.
290.

285 Zostat beatyfikowany jako meczennik za wiare w 2007 roku w Rzymie. Jego biografie
mozna przeczyta¢ w: J. Laures, Two Japanese Christian Heroes: Justo Takayama Ukon and
Gracia Hosokawa Tamako, Tokyo: Bridgeway Press, 1959.
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przetrwala. Jednym z pierwszych misjonarzy, ktory wtedy przybyt do Kraju
Kwitngcej Wisni byt ks. Bernard Petitjean (1829 — 1884). Znalazt tam katolikow,
ktorych w calej Japonii okazalo si¢ by¢ wowczas okoto 50 tysiecy.?®

Innym dowodem skuteczno$ci metody jezuickiej byly dwie delegacje,
sfinansowane 1 wystane przez nawroconych daimyo, do Europy. Pierwszy raz w
dziejach Japonczycy pojawili si¢ na Starym Kontynencie, pdzniej przybyli tam
ponownie dopiero pod koniec XIX wieku. Pionierem byl nawrdcony jeszcze przez
Franciszka Ksawerego konwertyta znany jako Bernard Japonczyk (zm. 1557),
ktory przybyt do Lizbony w 1552 roku, studiowat w Coimbrze i spotkal si¢ na
audiencji z papiezem w Rzymie.?%’

Pierwsze z dwoch bardziej formalnych poselstw miato miejsce w latach
1582 — 1590 1 odbyto si¢ z inicjatywy Alessandro Valignano (1539 — 1606), ktéry
nadzorowal Towarzystwo Jezusowe w Azji. Pienigdze wylozylo trzech
chrze$cijanskich samurajow Arima Honurobu (1567 — 1612), Omura Sumitada
(1533 — 1587) oraz Otomo Sorin (1530 — 1587). Wyznaczono czterech mtodych
studentow kolegium jezuickiego w Nagasaki, ktorym przewodniczyt Mancio Ito
(1569 — 1612). Wiceprowincjal Valignano pragnat osiggna¢ dwa cele. Po pierwsze
chciat zaprezentowa¢ owoce misji jezuickich 1 rozwia¢ ewentualne watpliwosci,
co do rzetelnosci relacji stanych przez misjonarzy do Europy. Po drugie zamierzat
wzbudzi¢ w tych czterech mtodych Japonczykach zachwyt wobec kultury i
bogactwa Starego Kontynentu oraz pokaza¢ im, ze w tak poteznych krolestwach
chrzescijanstwo jest religia panujaca. Przybysze spotkali si¢ z europejskimi
monarchami 1 wieloma wplywowymi osobami, a takze dwoma papiezami
Grzegorzem XIII (1572 — 1585), ktory przywital ich z wielka pompa, 1 Sykstusem
V (1585 — 1590), ktory zwigkszyl nawet wsparcie finansowe dla misji w Japonii

o potowe. 288

286 K. M. Doak (ed.), Xavier’s Legacies. Catholicism in Modern Japan Culture, Vancouver:
UBC Press, 2011, ss. 10-11.

287D, F. Lach, Op. Cit., s. 672.

288 Wigcej o tym pierwszym poselstwie: D. Massarella, Envoy and Illusions: The Japanese
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Nastepna wyprawa byta jednoczesnie pierwsza oficjalng ambasada, ktorej
przewodniczyt Hasekura Tsunenaga (1571 — 1622), 1 dotarta do Europy w 1613
roku. Miano debatowa¢ o wzajemnym handlu w Madrycie oraz tradycyjnie
spotka¢ si¢ na audiencji u papieza. Misja dyplomatyczna nie przyniosta jednak
zadnych realnych skutkéw, poniewaz po powrocie Hasekury, Japonia wchodzita
powoli w okres izolacji, a chrze$cijan brutalnie prze$ladowano.?®

Juz Franciszek zorientowat si¢, ze wiele idei, ktore rozprzestrzeniajg si¢ po
Azji Wschodniej ma swoje zrodto w Chinach, a przynajmniej stamtad one ptyna.
Dlatego planowat si¢ tam dostaé, lecz zmart u bram Panstwa Srodka na wyspie
Shangchuan w nocy z 2 na 3 grudnia 1552 roku.?®® Przez prawie 30 kolejnych lat
liczni misjonarze usitowali rozpocza¢ misj¢ w Chinach, lecz bezskutecznie. W
1565 roku dominikanin Francisco Perez stangt nawet przed obliczem wtadz
kantonskich, ktore zyczliwie przyjely go na audiencji. Nie uzyskal jednak
pozwolenia na gloszenie nauk. Po nim jeszcze 49 misjonarzy (24 jezuitdéw, 22
franciszkanoéw, 2 augustianéw i1 1 dominikanin) bez powodzenia podj¢to si¢ tego
— jak sie¢ wowczas zdawato — niemozliwego zadania.?®!

Pionierem w ewangelizacji Pafstwa Srodka nie byl, a przynajmniej nie
tylko, Matteo Ricci (1552 — 1610), cho¢ to on wlasnie przetart najwiecej szlakow
1 osiagnal oszatamiajgce, w warunkach wysublimowanej 1 pewnej siebie
starozytnej cywilizacji, rezultaty. To Michele Ruggieri (1543 — 1607) sforsowat
te niedostgpng brame. Sukcesy tych dwoéch jezuitow, jak zreszta wielu innych
misjonarzy stosujacych metode akomodacyjng w Azji, nie bylyby zapewne

mozliwe bez wizjonerstwa 1 $miatoSci Alessandro Valignano. On dostrzegt

Embassy to Europe 1582-90, De Missione Legatorvm laponensium, and the Portuguese
Viceregal Embassy to Toyotomi Hideyoshi, 1591, "The Journal of the Royal Asiatic Society"
15/3 (2005), ss. 329-350.

289 C. R. Boxer, Christian Century in Japan..., s. 314.

290 1 Konior, Historia KoSciota w Chinach..., rodz. 4.2.

291 A. K. Wardega, From Macao up to Beijing (1582-1583 till 1610) — Matteo Ricci and Euro-
Jesuit enterprise in China: Portrait of a Jesuit, [w:] Following Matteo Ricci, M. Miazek-
Meczynska, A. W. Mikotajczak, P. Zajac OMI (ed.), Poznan: Wydawnictwo ,,Poznanskie Studia
Polonistyczne”, 2012, s. 15.
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potrzebe i warto$¢ sumiennego studiowania lokalnych jezykow oraz kultury.?%?

Ruggieri gorliwie wzigt si¢ do nauki mandarynskiego 1 zwyczajow
chinskich. Byt jednak zniesmaczony faktem, ze niektorzy jego wspotbracia nie
mieli takiego zapalu, a moze nawet nie widzieli sensu w tego typu studiach. To
wiasnie na jego prosbg Valignano skierowal do Makau Ricciego. Ruggieri pod;jat
szereg prob i rozmow z wladzami w Kantonie, ktére urzeczone jego umiejetnoscia
mowienia w ich jezyku 1 dzieki Zzyczliwosci namiestnika, zezwolily jezuitom
0sigs¢. Jezuita stal si¢ pewnego rodzaju celebryta, poniewaz Chinczycy nie
wiedzieli nikogo o takiej aparycji, na dodatek usitujgcego moéwi¢ w ich jezyku.
Po kilku miesigcach, wraz ze zmiang zarzadcy prowincji, Ruggieri musiat
powroci¢ do Makau, lecz juz wkrotce w 1582 roku ofiarowano misjonarzom nie
tylko state pozwolenie na pobyt w Chinach, lecz takze rezydencj¢ przeznaczong
na ko$ciot i mieszkanie w Zhaoqing.?*® Tym razem Ruggieri zabral swojego
protegowanego Ricciego, ktory okazat si¢ by¢ najwazniejszg postacig stynnego
jezuickiego interludium w Chinach.?%*

Poczatkowo, chcac przystosowac si¢ do miejscowe)j kultury, misjonarze
przywdziali szaty buddyjskich mnichow.?*® Szybko zorientowali si¢ jednak, ze
buddyzm, cho¢ praktykowany przez nizsze warstwy spoteczne, to jednak
nieszczegodlnie jest szanowny wsrod mandarynow, a sami mnisi traktowani byli
przez spoteczenstwo z pewng rezerwg i pogarda. Ricci dostrzegt, ze musi si¢ sta¢
jednym z tych konfucjanskich mandarynéw, przed ktorymi dotychczas musieli w

upokorzeniu klgka¢. Nie tylko nosit ich stroj, lecz takze przyjat ten specyficzny

292 A C. Ross, Alessandro Valignano, SJ, ,,Missiology: An International Review” 27/4 (1999),
s. 507.

293 L. M. Brockey, Journey to the East. The Jesuit Mission to China, 1579-1724, Cambridge:
The Belknap Press, 2007, ss. 31-32.

294 Przejgtem sformutowanie z polskiego thumaczenia cytowanej tu juz ksigzki Fairbanka.
,Jezuickie interludium” wydaje mi si¢ metaforg ciekawa, cho¢ podlega dyskusji, czy trafna,
zob. J. K. Fairbank, Op. Cit., ss. 136-137.; Polska biografi¢ Matteo Ricciego napisat J. Konior
SJ, Matteo Ricci, Krakow: WAM, 2013.

295 . M. Brockey, Op. Cit., s. 33.
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tryb zycia.?®® Valignano, co tylko po$wiadcza jego otwarto$¢ i przenikliwoéé
umystu, zezwolil mu na lagodniejsze traktowanie §lubu ubdstwa, a nawet
noszenie si¢ w lektykach. Nakazatl tez Ricciemu przettumaczenie Czteroksiegu
konfucjanskiego na tacine i dalsze studiowanie konfucjanskich klasykow. 2%
Dzigki tym wszystkim zabiegom Ricci wszedt do grona szanowanych uczonych,
z ktérymi prowadzil publiczne 1 prywatne dysputy.

Chinczycy doceniali erudycje Ricciego oraz jego znajomo$¢ matematyki 1
astronomii. Pomocne tez okazaly si¢ urzadzenia, ktore ze sobg przywiozt, takie
jak astrolabia czy zegary, a ktore podarowywal wielkim osobisto$ciom, jeszcze
bardziej zjednujac sobie ich zyczliwo$é i ciekawo$é.?® W koncu zdobywat
wiedze u tak wielkich myslicieli epoki jak wybitny teolog Rober Bellarmin (1542
— 1621) czy matematyk i astronom Christoforus Clavius (1538 — 1612), ktory
znalazl si¢ w gronie uczonych opracowujacych reforme¢ kalendarza na zlecenie
papieza Grzegorza XIII (czyli dzisiejszego kalendarza gregorianskiego).?*® Ten
gwattowny postgp naukowy, ktéry od jakiego$ czasu dokonywal sie w §wiecie
chrzes$cijanskim, stal si¢ idealnym zasiewem pod glebe cenigcych wiedze krajow
Dalekiego Wschodu. Ricci stworzyt tez fascynujacg Chinczykdéw mape $wiata,
ktorej centrum nie byla Europa, lecz Chiny. W taki sposéb byta ona zrozumiata
dla uznajacych sie za centrum $wiata Chinczykoéw i nie gorszyta ich.3® Ricci
dokonywat w ten sposéb giebokiej inkulturacji, na ktoérg sktadat si¢ nie tylko
zwykly szacunek wobec odmiennej kultury, lecz takze szczery nig zachwyt.

Jednoczes$nie ta inkulturacja dotyczyta przede wszystkim konfucjanizmu w

29 Thidem, ss. 43-44.

297 A. C. Ross, Op. Cit., ss. 510-511.

298 Przyjazn i wzajemny szacunek byly bardzo waznym elementem metody Ricciego.
Oczywiscie ostatecznym celem bylo przyprowadzenie Chinczykéw do chrzescijanstwa, nie
mi¢dzykulturowy dialog, por. L. Sacco, Matteo Ricci and the Metaphor of the Bridge between
Civilizations. Some Cricital Remarks, ,,Storia, Antrolopogia e Scienze del Liguaggio” Anno
XXXV, fasc. 1 (2019), s. 82-83.

299 R. Po-Chia Hsia, Op. Cit., s. 14; M. Fontana, Op. Cit., ss. 8-9.

300 M, Miazek, Mateo Ricci i Jjezuicka metoda..., s. 11.
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swojej klasycznej postaci, wykluczajac taoizm i buddyzm. Ricci, Li Madou (F

I5E), chcial pokazad, ze idee chrzeScijanstwa juz istniaty w Panstwie Srodka, a

neokonfucjanizmowi zarzucal wypaczenie ,,starozytnej wiary w osobowego
Boga” 3%

Jako pierwszy ochrzczony zostal jednak nie uczony mandaryn, lecz
schorowany zebrak, ktorego rodzina wyrzucita na ulice.?%? To byly jeszcze czasy
nasladowania buddyjskich mnichéw. Apostolstwo wsrod elit okazato si¢
zadaniem czasochtonnym 1 zmudnym, ale wkrotce zaczelo przynosié
wyczekiwane owoce, jak rowniez poteznych protektorow, dzigki ktorym
misjonarze mogli zblizy¢ si¢ do samego dworu, a mlody Kosciét w Chinach
wzrastal w sitg. Wérod nich najwazniejsi byli chyba Xu Guangqi (1562—-1633),
postawiony potem na czele ministerstwa rytow, jednego z szesciu ministerstw w
rzadzie Chin, 1 Li Zhizao (1565-1630), z ktorymi jezuita ttumaczyt na jezyk
mandarynski zachodnie teksty, w tym Elementy Euklidesa.3® Ricci zyskat dostep
do samych szczytéw hierarchii Panstwa Srodka i po wielu staraniach przyjechat
do Pekinu 24 stycznia 1601 roku, by tam zamieszka¢.3* Nigdy nie ujrzat cesarza
Wanli, lecz wtadca z ciekawosci ogladal z ukrycia jezuite, gdy ten naprawial w
patacu cesarskim zegar, przyniesiony wczesniej] w prezencie. Zmarl otoczony
stawg 11 maja 1610 roku. Ricci zostawit trwaty §lad nie tylko wsrod chinskich
katolikow, lecz takze w kulturze Panstwa Srodka. Do$¢ powiedzieé, ze za rzadow
cesarza Qianlonga (1735 — 1796), ktoéry rozkazal niszczy¢ “nieprawowierne”
ksigzki, napisane po chinsku dzieto Ricciego O przyjazni (%X i2) oraz przeklad

Elementow Euklidesa zostaty w 1736 roku zaliczone w poczet najwazniejszych

301 J. Duraj SJ, Becoming Chinese with the Chinese: the Missionary Contribution of Mattero
Ricci, Diskursus 20/1 (2024), ss. 36-37.

302 1., M. Brockey, Op. Cit., s. 34.

303 Ibidem, s. 52; R. Po-Chia Hsia, Op. Cit., s. 252.

304 M. Fontana, Op., Cit. , s. 185. Ten uroczysty przyjazd odnotowaty oficjalne kroniki domu
Ming, zob. M. Miazek, Mateo Ricci i jezuicka metoda..., s. 13.
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dziel opublikowanych w Chinach. 3%® Traktat O przyjazni zawieral
zinterpretowane w duchu konfucjanskim fragmenty dziet Sw. Augustyna, Seneki,
Cycerona czy Erazma z Rotterdamu.3%®

Jezuici odwaznie weszli do §wiata niemal na o$ciez otwartego dzieki
staraniom Matteo Ricciego. Misjonarze byli przyjmowani do pracy na dworze
jako astronomowie i uczeni. Potrafili w ten sposob osiggac oszatamiajace sukcesy.
Ostatni cesarz poludniowej dynastii Ming Yongli — by¢ moze dzigki namowom
swojego kanclerza katolika Pang Tianshou (zm. 1657) — poprosit Portugalczykow
z Makau o pomoc wojskowa w walce z Mandzurami. Przystano trzysta 0sob wraz
z dziatami. Wérod delegacji znalazt si¢ ojciec Andreas Koffler, ktory przyczynit
si¢ do konwersji 1 ochrzcit w 1648 roku cztonkdéw rodziny cesarskiej. Syn cesarza
przyjal bardzo symboliczne imi¢ Konstantyn (zm. 1662), pierwsza zona Wang
Xiaogangkuang (zm. 1662) Anna, za§ cesarzowa matka Zhaosheng rownie
znamienne Helena (1578 — 1669).3 Konwersja samego Yongli jest dyskusyjna.
Natomiast widzial on z pewnoscig ewentualne korzysSci ze $cislejszego sojuszu z
Europejczykami, poparte na dodatek perspektywa odgornej katolicyzacji catych
Chin. Na tym chrzes$cijanskim dworze pojawit si¢ takze inny jezuita, Polak
wegierskiego pochodzenia, Michat Boym (1612 — 1659) 3%, Zostat mianowany
ambasadorem dynastii, wiozacym napisane przez cesarzowg Heleng 1 kanclerza
Pang Tianshou na zottym jedwabiu 1 czerwonym papierze listy do papieza
Innocentego X (1644 — 1655), generala Towarzystwa Jezusowego Francesco
Piccolominiego (1582 — 1651), dozy oraz signorii Republiki §w. Marka (Wenec;ji)

oraz krola Portugalii. 3° W poselstwie towarzyszylo mu dwoch chinskich

305 M. Fontana, Op., Cit. ,s.293.

306 M. Miazek, Mateo Ricci i jezuicka metoda...,s. 12.

807 L. M. Brockey, Op. Cit., s. 112; P. Pelliot, Michel Boym, “T’oung Pao” 31/1-2 (1934), ss.
108-109; C. von Collani, 4 Missionary on His Journey: Michat Boym and Religions in East
Asia, “Monumenta Serica” 59 (2011), ss. 335-336.

3080 blednie czasem podawanej dacie narodzin Boyma w 1614 roku zob. Nguyen Duc Ha,
Polscy misjonarze na Dalekim Wschodzie w XVII-XVIII wieku, Warszawa 2006, s. 84.

809 E. Kajdanski, Michal Boym — ambasador Paristwa Srodka, Warszawa: Ksiazka i Wiedza,
1999, s. 98.
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katolikow — Andrzej i Jozef.31° Chociaz faktyczne cele tego poselstwa do dzisiaj
pozostajg niejasne, to mozemy zatozy¢, ze chodzito o zamanifestowanie przejscia
dynastii Ming na katolicyzm oraz uzyskanie wsparcia chrzescijanskich monarchii
w walce z Mandzurami. Jakiekolwiek byly zamierzenia tej misji, prawie zadne
nie zostalo w pelni zrealizowane 3

Problemy pojawity si¢ juz w emporiach portugalskich, w ktorych stychaé
bylo coraz $mielsze glosy o zawarciu sojuszu z domem Qing.%'? Mato kto bowiem
wierzyt juz w zwyciestwo Mingdéw, a poparcie dla ztej opcji mogloby miec
katastrofalne skutki dla stosunkéw handlowych z Chinami. Zamknigcie si¢
Japonii bylo juz wystarczajacym ciosem. Nalezy takze doda¢, ze wsrod samych
jezuitdw istnial roztam w tej sprawie. Tacy misjonarze jak Johann Adam Shall
von Bell (1591 — 1666), ktory juz chwile po zajeciu Pekinu przez Mandzurow
zostal mianowany dyrektorem Urzedu Astronomicznego, a poOzZniej takze
otrzymat tytut mandaryna, czy Martino Martini (1614 — 1661), poset Towarzystwa
Jezusowego w sprawie stosowanej przez ten zakon metod ewangelizacyjnych,

byli przekonani, ze to dynastia Qing bedzie przysztoscig Panstwa Srodka.3!®

810 D. E. Mungello, Curious Land: Jesuit Accommodation and the Origins of Sinology, Stuttgart:
Franz Steiner Verlag Wiesbaden GmbH, 1985, s. 139.

811 Na domiar ztego Boym trafit na skomplikowang sytuacje polityczng w Europie. Stolica
Apostolska w konflikcie miedzy Habsburgami a Francja popierala te pierwszg strong. Zapewne
nie orientujac si¢ w Owczesnych realiach, Bym poprosit w Wenecji o wstawiennictwo
francuskiego dyplomate Rene d'Argesona (1623-1700), co negatywnie odbito si¢ na jego opinii
w oczach papieza i1 kurii rzymskiej, zob. M. Katuski, Michal Boym — Polak ambasadorem
chinskim, ,,Studia polonijne” 24 (2003) , ss. 63-64. O liczbie 1 determinacji nieprzyjaciot
ambasady jezuity $wiadczy chociazby paszkwil wystany do Rzymu, w ktéorym anonimowy
autor podpisany jako ,,Servus Ecclesiae”, kwestionowat prawdziwos$¢ poselstwa Michata
Boyma, zob. K. Dziedzic, Geneza zaspotu archiwalnego ARSI Jap. Sin. 77. Legatio P. Boym
1650-1664, [w:] Studia Boymiana, A. W. Mikotajczak, M. Miazek (ed.) Gniezno:
Wydawnictwo Collegium Europaecum Gnesnense, s. 88-89. Analize¢ tekstu paszkwilu zob. M.
Maciejewska M., "Litterae Servi Ecclesiae" w sprawie poselstwa Michata Boyma SI, [w:] Boym
et cetera, red. A. W. Mikolajczak, M. Miazek-Meczynska, R. Dymczyk, Poznah: Humanistic
and Interdisciplinary Research Group AMU, 2015, s. 106 — 124.

812 portugalskie Goa Michat Boym musial opuszczaé potajemnie po spedzeniu tam dtugich
miesiecy, zob. P. Pelliot, Op. Cit., s. 115.

813 Martini w liscie do Athanasiusa Kirchera z 21 lutego 1564 roku wskazywat nawet, ze Michat
Boym nie ma zbyt wielkiej wiedzy na temat konfliktu migdzy Mingami a Qingami, zob. APUG
567: P. A. Kircher, Misc. Epist. XIII, f. 252 rv, thum. M. Miazek-Meczynska; por. B.M.
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Jezuici mogli spiera¢ si¢ na tematy polityczne, lecz byli sojusznikami w
kwestii, ktora rozpalata umysty zaangazowane w dzieta misyjne na catym $wiecie
przez caly XVII wiek. Byta to kontrowersja zwigzana z tzw. “rytami chinskimi i
malabarskimi”, czyli akomodacjga lokalnych zwyczajow 1 obrzgdéw do
chrze$cijanstwa, stosowang przez jezuitow. Matteo Ricci 1 jego nastepcy nie tylko
przyjmowali strgj 1 etykiete mandarynow, lecz rowniez pozwalali uczestniczy¢
neofitom w tradycyjnych ceremoniach na cze$¢ Konfucjusza, przodkdéw oraz
Nieba, ktore uznawali za forme¢ kultu cywilnego, nie religijnego, a wigc nie

bedacych balwochwalstwem.3* W celu znalezienia odpowiedniego stowa na

Boga siegneli do idei Nieba (7ian X), bezosobowej sity, ktora rzadzi §wiatem i

nadaje dynastiom oraz wladcom mandat (tianming X#p) do rzadzenia Panstwem

Srodka. Dla Chinczykéw historia zataczata pewne kregi. Niebo ,,powolywato”
cesarza, odznaczajacego si¢ wyjatkowo wysokimi standardami moralnymi.
Stworzona przez niego dynastia powoli upadata moralnie, tracagc mandat, co
objawialo si¢ nie tylko demoralizacjg elit 1 urzgdnikow, lecz takze problemami

ekonomicznymi 1 katastrofami naturalnymi. Woéwczas Niebo ,,wyznaczalo”

nowego wladce i nowa dynastie.®*® Zaadaptowano ten termin jako tianzhu (R =),

czyli Pan Niebios. Do dzisiaj tianzhujiao (X F 2 Nauka Pana Niebios) to nazwa

Biermann, War Martino Martini Chinesischer Mandarin, w: Martino Martini (1614-1661) und
die Chinamission im 17. Jahrhundert, red. R. Malek i A. Zingerle, Monumenta Serica, Nettetal:
Steyler Verlag, Sankt Augustin 2000, s. 217-222; N. Golvers, Michael Boym and Martino
Martini: A Contrastive Portrait of two China Missionaries and Mapmakers, Monumenta Serica,
2011, nr 59, s. 259-271; K. Sikora, ,, Brevis Relatio” Michata Boyma a ,, De Bello Tartarico
Historia” Martina Martiniego, Seria Sino-latinica, w: Studia boymiana, red. A.W. Mikotajczak,
M. Miazek, Gniezno 2004, s. 125-126; Martino Martini (1614-1661) und die Chinamission im
17. Jahrhundert, red. R. Malek 1 A. Zingerle, Monumenta Serica, Nettetal: Steyler Verlag, Sankt
Augustin 2000.

314 M. Miazek, Mateo Ricci i Jjezuicka metoda..., s. 14.

815 K. Sarek, Z Mandatu Nieba. Podstawy sprawowania wladzy politycznej w dawnych i
wspolczesnych Chinach, [w:] E. Zajdler (ed.), Zrozumie¢ Chinczykow. Kulturowe kody
spolecznosci chinskich, Warszawa: Wydawnictwo Akademickie Dialog, 2011, 286-287.
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katolicyzmu w jezyku chifiskim. 3!

Mimo ze nomenklatura rowniez byta dyskutowana, to glownymi
zagadnieniami tego gorgcego sporu byly kwestie obrzedowe i1 $wiadome
ukrywanie niektérych elementow nauczania Kosciota, ktére moglyby wywotac¢
zgorszenie ws$rod spoteczenstwa chinskiego. Jezuici pozwalali neofitom na
czynng partycypacje¢ w ceremoniach ku czci Konfucjusza jako $wigtego medrca
(sheng ren) w kazdy pierwszy 1 pi¢tnasty dzien miesigca w dedykowanych jemu
$wiatyniach.3!

Jezuici weszli w zadziwiajacy sojusz z niektérymi neokonfucjanistami
przeciw buddyzmowi 1 ludowym zabobonom, ktéry jednak byt troch¢ inaczej
rozumiany przez obie strony. Ci pierwsi bowiem widzieli Konfucjusza niemal
jako proroka zapowiadajacego Ewangelie, ci drudzy za$ uwazali, ze nauki
misjonarzy moga pomoc powrdci¢ do pierwotnych nauk mistrza Kong. 38

Zezwalano réwniez na kult przodkow, ktorym ofiary zobowigzani byli
sktada¢ synowie. Robiono to zazwyczaj przed specjalnymi tabliczkami z
inskrypcjami lingwei (% fi7), mogacymi sugerowaé jakoby dusza zmarlego
w tych przedmiotach przebywata.3!® To stwarzato dwa problemy. Po pierwsze czy
sktadajacy ofiary oczekiwali wdzigcznosci 1 blogostawienstw ze strony przodkow,
co byloby oczywistg idolatrig. Po drugie czy wierzono, ze we wspomnianych
tabliczkach rzeczywiscie bytuja duchy zmartych, co tez stanowitoby przeszkode
w perspektywie chrzescijanskiej. Jezuici stali na stanowisku, ze oba przypadki nie
zachodza, a wszystkie te obrzedy maja znaczenie §wieckie, umacniajg tradycyjne

wiezi spoteczne i stanowig swoisty przekaznik tradycji z pokolenia na pokolenie.

316 p_ Rule, The Chinese Rites Controversy: Confucian and Christian Views on the Afterlife,
»Studies in Church History” 45 (2009), s. 283.

817 J. Lin, Chinese Literati and the Rites Controversy [w:] The Chinese Rites Controversy. Its
History and Meaning, D. E. Mungello (ed.), Sankt Augustin: Monumenta Serica, 1994, s. 75.
318 X. Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, Krakéow: Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, 2009, s. 239.

819 p L. Gutiérrez, Christianity and Chinese Rites Controversy: Spirit Tablets in 17"
Century, "Journal of Chinese Studies™ 1/1 (2012), s. 75.
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Tak to tez przedstawili w specjalnym liscie do cesarza Kangxi (1661 — 1722), w
ktorym prosili go o opini¢ w tej sprawie. Zadowolony cesarz potwierdzit, ze takie
jest wlasciwe, chinskie rozumienie tych rytualow i zwyczajow.3? Zreszta Kangxi
wydat w 1692 roku edykt tolerancyjny dla Kos$ciota, dajac mu wiasciwie peing
wolno$¢ dziatania.®?!

Jezuici mieli jednak dopuszczaé takze praktyki, ktorych nijak nie datoby
si¢ pogodzi¢ z ortodoksja katolicka, nie mowiac juz o nieeksponowaniu krzyza
czy posagdéw z Maryja. Stosowano tez teologiczne i liturgiczne kombinacje, ktore
moga si¢ dzi§ wydawac si¢ dos¢ groteskowe. W celu ominigcia ktopotliwej
sytuacji z dotykaniem czota kobiet podczas namaszczenia chrzcielnego,
misjonarze zaczeli uzywaé specjalnych rylcow.3?? Jeszcze dziwniejsze i bardziej
kontrowersyjne manewry zaczeli stosowac jezuici w Indiach (tzw. ,ryty
malabarskie”), sposrod ktorych najstynniejszy byl Roberto de Nobili (1577 —
1656). Zakonnicy, chcac nie traci¢ swojej pozycji jako przedstawiciele kast
wyzszych przez fizyczny kontakt z pariasami, mieli podawa¢ im komuni¢ $wietg
za pomocg dlugiego kija. Roéwniez z powodu spoteczenstwa kastowego
misjonarzy w Maduraj dzielono na dwie grupy. Jedna z nich mogta prowadzi¢
dziatalno$¢ duszpasterska takze wérod warstw nizszych. 3?3

Wielkimi przeciwnikami ,,rytow chinskich” stali si¢ przede wszystkim
przedstawiciele zakondw zebraczych, ktorzy podniesli migdzynarodowy skandal

1 apelowali do samego Rzymu o zajecie zdecydowanego stanowiska. Pierwsza

820 G. Minamiki, The Chinese Rites Controversy from Its Begining to Modern Times, Chicago:
Loyola University Press, 1985, s. 41-42.

321 A. Pittman, Toward a Modern Chinese Buddhism: Taixu's Reforms, Honolulu: University of
Hawai’i Press 2001, s. 35-36.

322 G. King, Christian Women of China in the Seventeenth Century, [w:] Pioneer Chinese
Christian Women: Gender, Christianity, and Social Mobility, J. G. Lutz (ed.), Bethlehem:
Lehigh University Press, 2010, s. 63.

823 D. Agmon, Conflicts in the Context of Conversion: French Jesuits and Tamil Religious
Intermediaries in Madurai, India, [w:] Intercultural Encounter: Jesuit Mission in South Asia,
16th-18th Centuries, A. Amaladass, I. G. Zupanov (ed.), Bangalore: Asian Trading Corporation,
2014, s. 184. O kontrowersjach wokot misji Nobilego zob. J. Pyz, Roberto de Nobili SJ i misja
w Maduraju w latach 1606-1656, ,,Annales Missiologici Posnanienses” 24 (2019), ss. 59-74.
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negatywng opini¢ wraz z potgpieniem wydata Kongregacja Rozkrzewiania Wiary
12 wrzesnia 1645 roku na podstawie skarg misjonarzy przekazanych oficjalnie
papiezowi Innocentemu X przez dominikanina Juana Bautista Moralesa (1597 —
1664).3% Towarzystwo Jezusowe przeciwstawilo sie tej — jak uwazali oni —
niesprawiedliwej decyzji 1 jedenascie lat pdzniej uzyskali czesciowe uchylenie
zakazu. Papiez Aleksander VII (1655 — 1667) patrzyt duzo bardziej przychylnym
okiem na jezuitéw 1 ich metody niz jego poprzednik na Stolicy Piotrowej. To on,
jako przyjaciel Athanasiusa Kirchnera®?®, po kilku latach oczekiwania przyjat
Boyma.3?® Wystuchat takze i popart Martiniego w sprawie kontrowersji o ryty,
podpisujac nowy dekret z 23 marca 1656 roku, zezwalajgcy na uczestniczenie
chinskich chrzescijan w niektorych tradycyjnych ceremoniach pod okreslonymi
warunkami.3?’

Za czasow jego nastepcow Klemensa [X (1667 —1669) 1 Klemensa X (1670
— 1676) kongregacje rzymskie odmawiaty ponownego rozpatrywania tej kwestii
i zajmowania zdecydowanego stanowiska. Swigte Oficjum w 1669 roku
oswiadczyto, ze przedmiot sporu nie stanowi kwestii teologicznej 1 powinien by¢
rozstrzygany w Chinach.3?® Przeciwnicy takiej formy akomodacji nie dawali
jednak za wygrang 1 nieustannie apelowali do Rzymu. Najbardziej aktywnym
wrogiem ,,rytow chifiskich” byt hiszpanski dominikanin Domingo Fernandez

Navarrete (1610 — 1689), ktory napisal wybitnie antyjezuicki traktat Tratados

324 G. Minamiki, Op. Cit., ss. 25-28.

825 M. Fatica, Athanasius Kircher, Ermete Trismegisto i geroglifici egizi e i caratteri cinesi, w:
Adorare caelestia, gubernare terrena. Atti del Colloquio Internazionale in onore di Paolo
Lucentini (Napoli, 6-7 Novembre 2007), red. Pasquale Arfé, Irene Caiazzo Lacombe, Antonella
Sannino, Turnhout, Brepols 2011, s. 507-542; E. Jarmakowska, ,, China lllustrata” Athanasiusa
Kirchera wobec badan naukowych Michata Boyma, w: Studia Boymiana, red. A.W.
Mikotajczak, M. Miazek, Gniezno 2004, s. 185-205; K. Targosz, Polscy korespondenci
Atanazego Kirchera i ich wktad w jego dzieto naukowe, w: ,,Studia i Materiaty z Dziejow Nauki
Polskiej”, seria A. Historia Nauk Spotecznych, Warszawa 1968, z. 12, s. 135-145.

326 3. Konior, Historia polsko-chinskich kontaktow kulturowych w XVII w., Krakow:
Wydawnictwo WAM, 2013, s. 269.

327 G. Minamiki, Op. Cit., ss. 29-30.

328 p Rule, Op. Cit., 294-295.
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historicos, politicos, ethicos, y religiosos de la monarchia de China, wydany po
raz pierwszy w Madrycie 1676 roku, a p6zniej thumaczony na wiele europejskich
jezykow i szeroko rozpowszechniany.3?° Cieszyt si¢ poparciem wsrod wspoltbraci.
Niektorzy z nich piszac wlasne kroniki i relacje z Chin, ch¢tnie umieszczali w
nich tre$¢ dekretu z 1645 roku. Podobnie zreszta zrobit Victorio Riccio w Hechos.

Przez chwile wydawato si¢, ze jezuici i mendykanci doszli do porozumienia,
gdy ponad 20 misjonarzy z trzech réznych zakonow zostalo uwigzionych w
Kantonie w wyniku walk frakcyjnych w$rod mandzurskiej elity po $mierci
cesarza Shunzhi (1643 — 1661). Zdecydowali si¢ wykorzysta¢ ten czas na
przedyskutowanie dzielagcych ich kwestii. Na przetomie 1667 1 1668 roku
przebywajacy w areszcie domowym zakonnicy podpisali wspolng deklaracje,
sktadajacg si¢ z 42 artykuldow oraz aprobujacg pod pewnymi warunkami ,,ryty
chinskie” 1 uznajgcg kult Konfucjusza za Swiecki 1 polityczny. Jednym z
sygnatariuszy byt wspomniany wyzej zaciekly wrdg jezuitow 1 ich metody
Domingo Navarrete, ktéry mimo to po uwolnieniu z jeszcze wigkszym
zaangazowaniem zwalczal taktyke akomodacyjng.>*

Do ostatecznego rozstrzygniecia na niekorzy$¢ Towarzystwa Jezusowego
doszto za sprawg papieskiego legata Charlesa Maigrota de Tournon (1668 — 1710),
ktory wptynal na potepienie praktyk jezuitow nie tylko w Chinach, lecz takze w
Indiach. Dekret Cum Deus Optimus z 20 listopada 1704 roku za pontyfikatu
Klemensa XI (1700 — 1721) zakazywal ,rytdw chinskich”, lecz na poczatku
pozostal niejawny z obawy przed reakcjg Pekinu. Charles de Tournon zostal przez
cesarza przyjety bardzo zyczliwie 1 nie przekazal mu kontrowersyjnej tresci
dekretu. Kiedy Kangxi, tak poczatkowo przyjazny chrzescijanstwu, dowiedziat
si¢ o utajnionym dekrecie, kazal zatrzymac¢ legata 1 wystat kilku jezuitow do

Rzymu, ktorzy mieli wyjasni¢ t¢ niezreczng sytuacje. Nie przyniosto to jednak

329 Doktorat na temat tego dzieta napisata A. Busquets, ,,Tratados historicos, politicos, éticos y
religiosos de la monarquia de China” (1676) de Domingo Fernandez de Navarrete: el texto y
sus fuentes, Barcelona: Universidad Pompeu Fabra (PhD diss.), 2007.

330 G. Minamiki, Op. Cit., ss. 32-34.
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zadnego pozytywnego skutku, bo Klemens XI w 1715 roku potwierdzit zakaz
bullg Ex Illa Die.*** Sam Tournon zmarl w areszcie domowym w Makau w 1710
roku jako kardynat.33?

Niezadowolony Kangxi, ktory przeciez juz wczesnie] moca wilasnego
autorytetu potwierdzit jezuicka wersje podejscia do tradycyjnych ceremonii
wlaczanych w ramy Ko$ciota w Chinach, uznal dokument papieski za giebokie
nieporozumienie 1 bute jakiego$ przywddcy religijnego z Zachodu. Zabronit
szerzenia chrzescijafstwa innego niz w ,,wersji Matteo Ricciego” w 1621 roku.33
W praktyce uniemozliwito to dalsza legalng dziatalno$¢ misyjna, poniewaz papiez
Benedykt XIV bullami Ex quo singulari (1642) oraz Omnium Sollicitudinum
(1744) uznat sprawe za zamknieta i zabronit dalszych dyskusji na ten temat.33
Juz nastepca Kangxi na Smoczym Tronie Yongzheng (1723 — 1736) zainicjowat
represje wobec chinskich chrzescijan.

Mimo ze przedstawiciele innych zakondow niz jezuici stosowali inng
taktyke 1 pracowali przede wszystkim wsrdd warstw nizszych, to rdwniez osiggali
imponujace rezultaty, cho¢ powodujace spoteczny ferment i niezadowolenie duze;j
czesci elit. Neokonfucjanski uczony Zhang Boxing (1652 — 1725) byt zgorszony
faktem, ze w placowkach misyjnych prowadzonych przez dominikanow
mezezyzni 1 kobiety modlg si¢ wspdlnie oraz nie praktykuja tradycyjnych
obrzedow.3® To wokot Zakonu Kaznodziejskiego, do ktorego nalezat przeciez
Victorio Riccio, pojawialy si¢ napigcia, konczace si¢ czasem meczenska Smiercia,
jak w przypadku $cietego 15 stycznia 1648 roku Francisisco Capillasa (1607 —
1648).3%¢

311.. M. Brockey, Op. Cit., s. 197.

332 p Rule, Op. Cit., s. 299.

33 R.R. Ellie, They Need Nothing: Hispanic-Asian Encounters of the colonial Period, Toronto:
University of Toronto Press, 2012, s. 69.

34T, Alberts, Op. Cit., s. 204.

335 E. Menegon, Child Bodies, Blessed Bodies: The Contest between Christian Virginity and
Confucian Chastity, [w:] Pioneer Chinese Christian Women..., s. 109.

336 E. Menegon, Ancestors, Virgins & Friars..., s. 98.
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Dominikanie pojawili si¢ w Chinach dopiero w 1632 roku, poniewaz od
wydanej 18 stycznia 1585 roku przez Grzegorza XIII bulli Ex Pastorali Officio
Towarzystwo Jezusowe miato wylaczne prawo do ewangelizacji Pafistwa Srodka
pod portugalskim systemem padroado.3¥’ Monopol jezuitow oraz luzytanskiej
kurateli byl stopniowo przetamywany. Pawet V (1605 — 1621) pozwolit
wszystkim misjonarzom, jakgkolwiek chcieli droga, ewangelizowa¢ w Chinach i
w Japonii. Ostatecznie potwierdzit to w 1634 roku bullg Ex Debito Pastorales
officii papiez Urban VIII (1623 — 1644).33%8

Zakonnicy hiszpanscy przybywali do Chin z Manili 1 koncentrowali swoja
dziatalno$§¢ na prowincji Fujian, skad tez na Filipiny masowo emigrowali
Chinczycy. Tam wigc duchowni mieli juz pierwszg stycznos¢ z kulturg 1 jezykami
Panstwa Srodka. Misjonarze, ktorzy wyruszali do pracy z Hiszpanii musieli liczy¢
si¢ z dluga, niebezpieczng 1 wyczerpujaca podrozg. Wielu decydowato si¢ zostaé
w Meksyku, a nieliczni $miatkowie zjawiali si¢ w Chinach nawet po dwoch latach
cigzkiej przeprawy przed dwa oceany. Koszt podrozy jednego misjonarza byt
ogromny i nie bylo takie pewne, ze choroby nie zmoga go w drodze. 3
Dominikanska Prowincje Roézafnca Swietego z glowna siedzibg w Manili
zainicjowat o. Domingo de Salazar (1512 — 1594), ktory na prosbe krola Filipa 11
zostal przez papieza Grzegorza XIII w 1579 roku mianowany biskupem Manili.>*

Salazar wiaczyt si¢ w szeroki nurt dominikanskich obroncéw rdzenne;j
ludnosci i krytyki hiszpanskiego systemu encomienda.®*! Na Filipinach stat sie

»rzecznikiem ludnos$ci rdzennej wobec cywilnych wiadz kolonii oraz wobec

337 A. Busquets, Primeros pasos...,s. 194.

338 Ibidem, s. 197.

339 Ze wzgledu na kombinacje wiatrow i monsuny byta to najniebezpieczniejsza zegluga, por.
F. Fernandez-Armesto, Pathfinders: A Global History of Exploration, New York: W. W. Norton
& Company, 2007, s. 149.

30 M. Ol1¢, Op. Cit., s. 45. Jego biografie napisal

341 W 1582 roku wystat stynny list w obronie rdzennych Filipinczykow do Filipa II, zob. C. H.
Lee, Domingo de Salazar s Letter to the King of Spain in Defense of the Indians and the Chinese
of the Philippine Islands (1582), [w:] The Spanish Pacific..., ss. 37-52.
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Korony”.3%? Prawdg jest, ze w XVI wieku papiestwo kilkukrotnie oficjalnie
wystgpito przeciwko niewolnictwu oraz grabiezy mienia ludno$ci z podbitych
przez Hiszpanow terenéw 1 encomiendzie. Pawet III (1534 — 1549) w bulli
Sublimis Deus z dnia 2 czerwca 1537 roku potepit takie praktyki na terenach
Ameryki. Dotaczyt takze list apostolski Pastorale Officium datowany na 29 maja
1537 roku i1 adresowany do arcybiskupa Toledo kardynata Juana Pardo de Tavera
(1472 — 1545), w ktérym naktadat ekskomunike latae sententiae na kazdego kto
zniewalal Indian lub rabowal ich wlasno$¢.3* Odnosnie potepienia brania do
niewoli Filipinczykéw oraz nakazu zwrotu zabranego im mienia i odpowiedniego
zados$¢uczynienia wypowiedzial si¢ papiez Grzegorz X1V w bulli Cum Sicuti z 18
kwietnia 1591 roku.3%

Nie miato to jednak wigkszego wptywu na kolonie hiszpanskie, poniewaz
tamtejszy Kosciot byt niemal catkowicie podporzadkowany Koronie, a wszelkie
ptynace z Rzymu dokumenty poddawane cenzurze. Wtadca zakazal publikacji
bulli papieza Pawla III na terenie Indii hiszpanskich. 3* Trzeba wszelako
zaznaczy¢, ze czes¢ duchowienstwa s$wieckiego byla duzo mniej gorliwa
w zwalczaniu encomiendy niz ich zakonni wspotbracia, a nie raz sama z niej
chetnie korzystala. Karol V zreszta wymusit na Pawle III wycofanie ekskomuniki
z Pastorale Officium, chociaz sam usitowat zabroni¢ niewolenia Indian dekretem
z 1530 roku, z ktorego wycofat si¢ po czterech latach.3* Korona bowiem
probowala uporzadkowac¢ ktopotliwg moralnie sytuacje encomiendy. Pierwsze
wysitki w tym celu zainicjowane miedzy innymi przez kardynata Francisco

Jiméneza de Cisneros (1436 — 1517) jeszcze za panowania krola Ferdynanda

32 M. Ol1¢, Op. Cit., s. 46.

343 1, Hanke, EI Papa Paulo Il y los Indio de América, ,,Revista Universidad Pontificia
Bolivariana" 4/14 (1940) s. 360-362.

%4 G. ., Mafén Garibay, Etica y conquista: el discurso de justificacion de la esclavitud,
,Revista Mexicana De Historia Del Derecho” 1/28 (2013), s. 70.

%5 I H. Parry, Op. Cit., s. 166.

348 G. Gutiérrez, Las Casas: in search of the Poor of Jesus Christ, New York: Orbis, 1993, 305,
308-310.
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Aragonskiego (1452 — 1516) zaowocowaty prawami z Burgos w 1512 roku, ktore
naktadaty liczne ograniczenia 1 obowigzki na encomenderos. Zdaje si¢, Ze nie byly
one szczegOlnie przestrzegane ani nie przyniosty spodziewanych skutkow.3*’ Z
kolei artykuty 31 1 35 w tak zwanych Leyes Nuevas ustanowionych 20 listopada
1542 roku de facto znosity encomiend¢. Wszystkie encomiendy mialy przej$¢ na
wlasno$¢ Korony: te nalezace do oso6b prawnych ze skutkiem natychmiastowym,
bedace w rekach prywatnych za$ po $mierci wiasciciela.®*® Ogromny wptyw na
podjecie takich decyzji administracyjnych mieli dominikanie ze stynnym
Bartolomé de las Casasem (1484 — 1566).34

Proby limitowania wszechwtadzy enocomenderos spotykaty si¢ oczywiscie
z oporem. Co ciekawe, pomimo poczatkowych sporéw z encomenderos wszystkie
zakony operujagce w Nowej Hiszpanii wystaty delegacje w obronie encomiendy
po ogloszeniu Leyes Nuevas. Zakonnicy bowiem zorientowali si¢, Ze system moze
byé pomocny w dziele ewangelizacji.**® Monarchia byla wiec w podwojnie
trudnym potozeniu. Po pierwsze to za posrednictwem osadnikow hiszpanskich
ptynety do kraju bogactwa, bedace podstawa jego d6wczesnej potegi. Oni za$ czuli
si¢ szczegolnie zastuzeni jako zdobywcy nowych ziem 1 dochodow dla panstwa,
domagajac si¢ wdzigcznosci ze strony krola. Po drugie Korona nie miata
dostatecznych srodkow, by skutecznie kontrolowac terytoria oddalone od centrum
imperium o wiele miesigcy zeglugi. Krolowie Hiszpanii szli wigc na pewne
ustepstwa, cho¢ stopniowo realizowali likwidacj¢ niewolniczego systemu. Juz w
XVI wieku ograniczono w wiekszos$ci encomiend prawa ich wiascicieli jedynie

do zbierania trybutéw, wytaczajac jakakolwiek przymusowa prace Indian. Pod

37 F. Kubiaczyk, Kontrola sily roboczej w gospodarce kolonialnej Ameryki hiszpanskiej:
encomienda, repartimiento i niewolnictwo, ,,Studia Europaea Gnesnensia” 4 (2011), s. 26.

38 J. H. Parry, Op. Cit,, s. 167.

%9 Las Casas moze byé pierwszym autorem, ktory uzyl sformutowania prawa czlowieka
(,,derechos humanos”) w odniesieniu do wszystkich istot ludzkich, por. K. Pennington,
Bartolomé de las Casas, [w:] Great Christian Jurists in Spanish History, R. D. Oslé, J.
Martinez-Torrén (ed.), Cambridge: Cambridge University Press, 2018, s. 109.

80 J. H. Parry, Op. Cit,,, s. 151.

88



koniec XVII wieku encomienda praktycznie przestala istnie¢, cho¢ jej
pozostalosci trwaly jeszcze w niektorych miejscach.®®! Nieco odmiennie sytuacja
wygladata w rejonach kolonizowanych przez Hiszpandéw juz w 2 potowie XVI
wieku, takich jak Filipiny, gdzie wpltyw encomiendy byt znacznie mniejszy, a
uprawnienia ich wlascicieli duzo bardziej ograniczone. Filip Il zreszta odmawiat
ich przyznawania z wyjatkiem pierwszych osadnikdw, ktorzy otrzymali je jeszcze
od Legazpiego.>?

Witoch Angelo Cocchi byl pierwszym dominikaninem, ktéry rozpoczat
regularng prac¢ misyjng w Chinach. Zostat wystany przez gubernatora Tajwanu
wraz z kilkoma innymi bra¢mi oraz matym oddziatem wojskowym do prowincji
Fujian, by negocjowaé prawa handlowe. Ich okret zostal zaatakowany przez
piratow, co przetrwalo tylko kilka osob. Cocchi z paroma ocalatymi dotart do
miasta Fuzhou prawdopodobnie na poczatku 1632 roku.3? Lokalne wiadze
hiszpanskie wystaty transport po rozbitkow, lecz dominikaninowi dzigki pomocy
pewnego chinskiego lekarza udato si¢ zosta¢ w Chinach i zalozy¢ pierwsze misje
w Dingtou i Fu'an 3

W 1633 roku przybyli do Fujian dominikanin Juan Bautista Morales,
wspomniany juz jako wielki przeciwnik jezuickiej akomodacji, oraz
franciszkanin Antonio de Santa Maria Caballero (1602 — 1669). **> Wkrotce
pojawili si¢ kolejni przedstawicieli tych dwoch zakondw, ktére zgodnie ze sobg
wspolpracowaly w dzieje ewangelizacji Chin. Misjonarze zetkneli si¢ z wieloma

problemami spotecznymi, ktérymi starali si¢ w miar¢ swoich do$¢ matych

31 Ibidem, s. 169.

%2 H. Kamen, Imperium hiszpariskie. Dzieje rozkwitu i upadku, Warszawa: Bellona, 2008, s.
224,

853 E. Menegon, Ancestors, Virgins & Friars..., s. 36.

34 A. Busquets, Primeros pasos..., s. 206. Bedziemy analizowa¢ te pierwsze kroki
dominikanéw w Chinach z perspektywy Victorio Riccio w kolejnych rozdziatach. Nie byt on
oczywiscie bezposrednim $wiadkiem tych wydarzen, lecz ustyszal o nich od wspotbraci oraz
przeczytat w pozostawionych przez nich relacjach. Niemniej, interesuje nas spojrzenie na te
wydarzenia jakie miat autor Hechos.

35 Thidem, s. 198.
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mozliwos$ci, zaradzi¢. Powszechna byla praktyka porzucania lub zabijania
noworodkow, szczegdlnie plci zenskiej.®*® Ludzie tredowaci lub zostawieni przez
rodziny z powodu choroby, ktora nie tylko uniemozliwiala wkiad w utrzymanie
domu, lecz takze stanowila powazne obcigzenie, bywali czesto wyrzucani bez
zadnej pomocy poza nawias spoteczenstwa.

Juz ci pierwsi misjonarze z Zakonéw Zebraczych byli zszokowani
dziatalno$cig niektorych jezuitéw. Trzeba bowiem doda¢, zZe metoda
akomodacyjna przez nich stosowana byta zroznicowana pod wzglgdem
radykalizmu inkulturacji. To c¢i pierwsi dominikanscy misjonarze pokroju
Moralesa podniesli alarm 1 sprowokowali burzliwg debate trwajaca prawie 100
lat. Jezuici mogli z kolei zarzuci¢ mendykantom, ze ich dzialania wywotuja
napiecia spoteczne i1 nastawiajg niektore miejscowe wtadze chinskie negatywnie
do chrzescijanstwa, w ktorym widziaty zrodto tych konfliktow. Na przyktad juz
kilka lat po zatozeniu misji w Fuan pewien nadgorliwy 16-letni mtodzieniec rozbit
posazek mocno czczonego lokalnego bostwa, co sprowokowalo ludnos¢ do
zburzenia kosSciola, a nie mogacy zaradzi¢ problemowi gubernator wygnatl
misjonarzy z miasta.>*’ Nie jeden raz konczylo si¢ to przesladowaniami, ktore
udawato si¢ niwelowac dzieki wplywom jezuitow. Paradoksalnie wigc te dwie
skonfliktowane w sprawie rytow chifskich strony w pewien sposob si¢
uzupehiaty 1 potrzebowaly si¢ nawzajem. Dominikanie zresztg takze stosowali
pewne formy inkulturacji. Nie bez powodu to dominikanin Gregorio Luo Wenzao
(1616 —1691), pochodzacy wtasnie z Fu'an, zostat pierwszym chinskim biskupem

mianowanym przez papieza Innocentego XI w 1679 roku.®*® Niektore metody

86 W Chinach praktyka ta istniata od najwcze$niejszych dziejow. Juz dynastie Qin (255-206
p.n.e.) i Han (206 p.n.e. — 220 n.e.) staraly si¢ temu zaradzi¢, wprowadzajac zakazy, lecz wydaje
si¢, ze urzednicy raczej tolerowali te przestgpstwa i1 rzadko wymierzali kary. Nawet
konfucjanisci byli raczej sktonni oskarza¢ wladze o brak zapewnienia odpowiednich warunkow
ekonomicznych niz rodzicow pozbawionych wystarczajacych $rodkéw do zycia, zob. D. E.
Mungello, Drowning Girls in China: Female Infanticide since 1650, Lanham: Rawman
$ Littlefield, INC., 2008, s. 5.

357 E. Menegon, Ancestors, Virgins & Friars..., ss. 65-66.

38 M. A. San Roman, Luo Wenzao..., s. 139.
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zastosowane na Filipinach, zaskakujaco przyjely si¢ w Chinach, co stato si¢
jednym gtownych filaréw — oprdécz mandarynow z Towarzystwa Jezusowego —
rozkwitu Ko$ciota w Panstwie Srodka.

W tradycyjnych spoteczno$ciach Filipin istnial od dawna silnie rozwinigty
szamanizm, ktorym zajmowaty si¢ rowniez kobiety nazywane babaylan (baylan)
w jezyki Wisajow lub catalonan w tagalog. Przekazywana z matki na corke
funkcja cieszyla siec wysokim prestizem w filipinskich spoteczno$ciach.®*® Nie
tylko kontaktowaty si¢ one z duchami i bostwami, lecz takze zajmowaty si¢
ziotolecznictwem 1 leczeniem choréb. Ich pozycja w spoteczenstwie zostata
zachwiana wraz z przybyciem chrze$cijanstwa. Wywotalo to konflikty z
szamankami, ktore nie chciaty porzuca¢ swoich rol. *° By¢ moze to leglo
u podstaw Instytutu Dziewic, okreslanych mianem beatas (btogostawione), ktory
powstat z inicjatywy dominikanéw dla kobiet chcacych glebiej zaangazowac sie
religijnie. Wczesniej podobne zjawisko konsekrowanych kobiet, zwanych beatas
i zyjacych poza klasztorami rozpowszechniala si¢ juz w Hiszpanii.®!

Wydaje sig, ze ta koncepcja nieszczegOlnie przyjeta si¢ na samych
Filipinach, lecz trafita na bardzo podatny grunt w Chinach, co bylo o tyle
zaskakujace, ze w systemie regulowanym przez konfucjanizm panowato
radykalne rozdzielenie ptci. W niektorych domach malzonkowie nawet nie
spozywali wspolnie positkéw, a $wiat zenski pozostawal odseparowany od

meskiego do zycia w zaciszu domu. 3%

Z duzym prawdopodobienstwem, dla
wielu Chinek szukajacych poglebione; duchowos$ci, przyniesiona przez
Europejczykow religia stala si¢ szansg do podjecia nowych form zaangazowania

religijnego 1 wyjscia na zewnatrz. Kongregacje chinskich beatas przybieraty

359 P N. Abinales, D. J. Amoroso, Op. Cit., s. 28.

360 1.. A. Newson, Op. Cit., s. 95; P. N. Abinales, D. J. Amoroso, Op. Cit., s. 59.

81W. A. Christian, Local Religion in Sixteenth-Century Spain, Princeton: Princeton University
Press, 1989, s. 170.

32 R. Mantovanelli, The female condition in China, [w:] Martino Martini. A humanist and

scientist in seventeenth century China, ed. F. Demarchi, R. Scartezzini, Trento: Universita degli
Studi di Trento 1996, s. 164.

91



czasem olbrzymie rozmiary 1 wymykaty si¢ spod kontroli misjonarzy, zwlaszcza
po delegalizacji chrzescijanstwa, gdy wielu z nich musialo opusci¢ Panstwo
Srodka. Te gorliwe chrzescijanki pod wicloma wzgledami przejely inicjatywe w
chrystianizacji, przekraczaty podzialy migdzy jezuicka akomodacjg a protestem
mendykantow 1 stanowity wazny fundament dla Kosciota w Chinach. Do dzisiaj
wiekszos¢ (ok. 70%) praktykujacych i czynnie zaangazowanych w zycie religijne
parafii i wspdlnot chrzescijanskich Chinczykoéw to kobiety.362

Przez dlugi czas status owych beatas w Chinach pozostawat
nieuregulowany 1 opierat si¢ na indywidualnych wskazéwkach poszczegolnych
misjonarzy. W XVII wieku stowarzyszenia te nie byly jeszcze tak liczne jak
pOzniej. Bardziej formalne 1 scentralizowane ramy nadat tym kongregacjom ks.
Joachim-Enjobert de Martiliat (1706 — 1755) publikujac 1 listopada 1744 roku
ogolne zasady dla beatas, ktore w zgodzie z 6wczesng kulturg chinskg ograniczaty
ich zaangazowanie do modlitwy 1 pokuty w zefiskim gronie oraz prac manualnych.
Dziatalno$¢ apostolska mogly prowadzié tylko wérdd czlonkéw rodziny.*®* Nie
dato si¢ takiego stanu rzeczy utrzymac, wiec juz ks. Jean-Martin Moye (1730 —
1793), bedacy pod wrazeniem dokonan i zapatu misyjnego tych kobiet, rozszerzyt
oficjalnie ich dziatalnos¢ na ewangelizacj¢ oraz nauczanie ws$rdod kobiet 1
dzieci.®® Instytut Dziewic formalnie zatwierdzita wraz z obowiazujaca go regula

Kongregacja Rozkrzewiania Wiary dokumentem z 29 kwietnia 1784 roku.3¢®

33 J.G. Lutz, Beyond Missions: Christianity as a Chinese Religion in Changing China, [w:]
Pioneer Chinese Christian Women. Gender, Christianity and Social Mobility, ed. J.G. Lutz,
Bethlehem 2010, s. 430. Kazdy kto miat okazj¢ odwiedzi¢ kilka kosciotow w Chinach zwroci
uwage na to, ze jednymi z najwazniejszych wiernych w parafii s3 niemal zawsze kobiety-liderki.
Zdarza si¢ tez w mniejszych miejscowosciach, ze to jedne z nielicznych w danej wspolnocie,
ktore potrafig porozumiec¢ si¢ po angielsku.

34 D E. Mungello, The Catholic Invasion of China. Remaking Chinese Christianity, Lanham:
Rowman & Littlefield, 2015, s. 35.

365 W czasie kleski gtodu w 1777 roku Moye oddelegowat beatas do chrzczenia umierajacych
dzieci, w 1779 roku wyznaczyt je do nauczania dziewczynek w szkotach, por. R. Entenmann,
Christian Virgins in Early Qing, Sichuan, [w:] Pioneer Chinese Christian Women..., s. 144.

366 J. P. Charbonnier, Christians in China: AD 600-2000, San Francisco: Ignatius Press, 2007,
s. 311.
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Beatas, szczegolnie w czasach klesk glodu, wedrowaty od wioski do wioski
chrzczac umierajgce dzieci oraz przygarniajgc te, ktore przezyly, do
prowadzonych przez siebie przytutkow lub wiasnych domoéw. O takich akcjach
wspomnial juz w potowie XVII wieku wioski jezuita Daniello Bartoli (1608 —
1685).%7 Pomocne dla misjonarzy bylo zwlaszcza prowadzone przez beatas
apostolstwo kobiet, do ktérych ksi¢za jako mezczyzni mieli bardzo ograniczony
dostep. W Jiangyin w prowincji Jiangsu co roku w uroczysto$¢ Wszystkich
Swietych gromadzily si¢ w miejscowym koéciele niezamezne kobiety. Po
wspolnych rekolekcjach rozchodzily si¢ w parach, by naucza¢ Ewangelii w
przydzielonej im okolicy, a w nastgpng sobot¢ wieczér wracaly z nowo
pozyskanymi dla Chrystusa na specjalne niedziele nabozenstwo. Z kolei wedtug
relacji Maximiliena Royera apostotki te przyczynity si¢ w podleglym mu terenie
misyjnym do 6648 chrztow i do zalozenia 37 nowych organizacji religijnych. 3
Nie brak tez $wiadectw na to, ze beatas podejmowaly si¢ przewodniczenia
publicznym nabozenstwom, co byto szczegodlnie wazne dla przetrwania wiary
podczas dtugotrwatej nieobecnosci kaptanow z powodu represji. W XIX wieku
spora 1lo$¢ tych kobiet odnalazta swoje miejsce jako nauczycielki w szkotach
chrzescijanskich. Jedng z nich byla na przyktad dyrektorka jednej z takich
placowek 1 przelozona konwentu Dziewic w Guiyang, Agata Lin Zhao (1817 —
1858), kanonizowana jako meczennica w 2000 roku przez Jana Pawta I1.3%°

Instytut Dziewic taczyl wyzsze 1 nizsze warstwy spoteczne. Bogate kobiety,
takze te zame¢zne, opiekowaly si¢ tymi mniej zamoznymi, ktore postanowily zy¢
w celibacie lub uciekaty przed przesladowaniami tak ze strony panstwa, jak i z
powodu niezgody rodziny na ich wybdr zyciowy. Zdarzato si¢ to nawet nierzadko

w rodzinach chrzescijanskich. Konfucjanska cnota synowskiej naboznosci

bowiem nakazywata catkowite postuszenstwo woli rodzicéw. Dla cérek zwykle

37 R.G. Tiedemann, 4 Necessary Evil: the Contribution of Chinese "Virgins" to the Growth of
the Catholic Church in Late Qing China, [w:] Pioneer Chinese Christian Women..., s. 90.

368 Ibidem, s. 97.

39 J. P. Charbonnier, Op. Cit., ss. 313-314.
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to oznaczato $lub z wyznaczonym jej wczesniej] mezem na podstawie uktadow
miedzy dwoma klanami. Decyzja o zyciu w czystosci moglta wywota¢ skandal 1
ferment w Zyciu miejscowej spotecznos$ci. Dobrg ilustracjg bedzie tutaj Petronela
Chen (1625 —1710/1720), ktora jako wyjatkowo uduchowiona dziewczynka byta
pobozng buddystka. Pod wptywem swoich krewnych chrzescijan przyjeta chrzest
w wieku jedenastu lat 1 wkrotce zdecydowata si¢ ztozy¢ $luby dziewictwa i
wstapi¢ do Trzeciego Zakonu Dominikanskiego. Doprowadzito to najpierw do
powaznego konfliktu z jej rodzicami, ktérzy juz zainicjowali kontrakt matzenski,
a pO0zniej takze z megzem 1 jego rodzing, poniewaz odmawiata wspotzycia, a wigc
uniemozliwiata sptodzenie me¢skiego potomka. Nie ztamaly jej grozby 1 przemoc
fizyczna. To miedzy innymi z jej powodu miat zging¢ Francisco Capillas jako
rzekomy prowodyr przekroczenia umowy $lubnej. *° Po wielu miesigcach
cierpien spotecznosci katolickiej udalo si¢ ja uwolni¢, ale na zawsze juz stracita
kontakt ze swoja rodzing. P6zniej do konca swojego dos¢ dtugiego zycia stuzyta
KoS$ciotowi w Dongtou, gdzie mieszkala w chrze$cijanskim domu.3"
Najwazniejszg postacig wsrod katoliczek z tamtego okresu byla bez
watpienia Kandyda Xu (1607 — 1680), nazywana matkg Kosciota w Chinach. Jej
to poswiecit swojag monumentalng, wydang w 1688 roku w Paryzu biografi¢ pt.
Histoire d'une dame chrétienne de la Chine ou par occasion les usages de ces
peuples, l'établissement de la religion, les manieres des missionaires, & les
exercices de pieté des nouveaux chrétiens sont expliquez francuski jezuita 1
spowiednik Kandydy, Filippe Couplet (1623 — 1693). Pochodzita z wptywowej 1
chrzescijanskiej rodziny. Jej dziadkiem byt stynny Xu Guangqi. W mtodym wieku
zostata wydana za poganina, lecz mogta swobodnie praktykowa¢ swojq wiare, a

jej maz ostatecznie przeszedt na katolicyzm u schytku swojego zycia.’? Przez lata

870 D.E. Mungello, Catholic Invasion..., s. 97.

371 E. Menegon, Child Bodies, Blessed Bodies: The Contest between Christian Virginity and
Confucian Chastity, [w:] Pioneer Chinese Christian Women..., s. 123.

372 A. Dudink, The Image of Xu Guangqi as Author of Christian Texts, [w:] Statecraft and
intellectual renewal in late Ming China : the cross-cultural synthesis of Xu Guangqi (1562-
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uzbierala spory majatek, ktérym hojnie wspierala mlody Kosciét w Chinach.
Ufundowata kilkadziesigt koSciolow, dbala o ich utrzymanie 1 zaopatrzenie,
postawila dom dla ubogich i niewidomych oraz sierociniec, wspomagala
finansowo misjonarzy, a nawet slata pieniagdze na potrzeby kosciotow w
Europie.*”® Pod swoja piecze, w tym takze do swojego domu, przyjmowata
kobiety chcace zy¢ w celibacie apostolskim.3™ Dla dobra Ko$ciota uzywata
roOwniez swoich politycznych wplywoéw, co bywalo pomocne w nierzadko
trudnych warunkach chinskich.

W takiej epoce 1 Srodowisku przyszto zy¢ 1 prowadzi¢ dziatalnos¢
apostolska autorowi Hechos. Wraz z wyjazdem na misje do Azji Wschodnie]
wkraczal w swiat burzliwych zmian dynastycznych w Chinach, rodzacego si¢
Swiatowego handlu 1 protoglobalizacji, gwaltownego zderzenia kultur 1
konfrontacji, etnicznych 1 religijnych konfliktow oraz sporow miedzy samymi

misjonarzami.

1633), ed. C. Jami, P.M. Engelfriet, G. Blue, Boston 2001, s. 114.

373 .M. Brockey, Op. Cit., s. 140.

874 przyktad niejakiej Rozalii: P. Couplet, Histoire d'une dame chrétienne de la Chine ot par
occasion les usages de ces peuples, l'établissement de la religion, les manieres des missionaires,
& les exercices de pieté des nouveaux chrétiens sont expliquez, Paryz 1688, s. 67.
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Rozdzial 3

Swiat rekopisu

3.1. Wybrani aktorzy

W ponizszych rozwazaniach bedziemy opisywac postaci historyczne
(,,Aktorzy indywidualni”), ktérym Riccio poswiecit wiekszg uwage w swoim
dziele lub warto je przytoczy¢ ze wzgledu na ich szczegdlng role. Beda to osoby,
o ktorych styszat od innych lub przeczytal o nich u innych autoréw, a takze te,
ktore spotkat osobiscie. Wyszczegdlnimy tutaj jedynie te jednostki, ktore maja
szersze odbicie w manuskrypcie izawartych w nim opowiadaniach, autor
rekopisu wyszczeg6lnil je mocniej lub sg postaciami bardziej interesujagcymi z
powodow historycznych. Mozemy od razu dostrzec po tym, jak autor pisal o
niektorych osobach, ze rekopis ma silny wymiar hagiograficzny, a takze bardzo
krytyczne spojrzenie na tych, ktérzy byli skonfliktowani z duchownymi lub — co
oczywiste — zwalczali chrzescijanstwo w Chinach. Nie umyka rowniez fakt, ze
dzieto to nie jest antyjezuickie jak w przypadku Tratados pidra de Navarrete.
Ojcow z Towarzystwa Jezusowego Riccio portretuje zazwyczaj z estymg 1
nieukrywang sympatig, mimo ze byl otwartym przeciwnikiem tzw. rytow
chinskich i1 wspieral swoich wspoétbraci dominikanéw w staraniach w Rzymie o
zakaz ich stosowania.

Nie bedziemy wymienia¢ pisarzy, ktorych dominikanin podawat jedynie w

17 ani tez osob, o ktorych wspomina

kontekscie ich dziel, z ktérych korzysta
jedynie epizodycznie bez wigkszego zakorzenienia w historii opowiadanej przez
Ricciego. Wyjatek zrobimy dla towarzyszy z Zakonu Kaznodziejskiego, ktorzy
razem z nim przybyli do Panstwa Srodka oraz wybranych postaci, ktére mocno

odcisnely swoje pigtno na dziejach Chin.

875 O nich wiecej powiemy w podrozdziale na temat zrodet erudycji.
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Druga czg$¢ skupia¢ si¢ bedzie na ,aktorach zbiorowych”, czyli
konkretnych grupach ludzi (narody, plemiona, wyznawcy okreslonych religii,
grupy spoteczne etc.), ktérych nazwami oraz stereotypami o nich postugiwat si¢
Riccio w rekopisie. Poza dopasowaniem nomenklatury do rzeczywiscie
istniejacych spolecznos$ci, przesledzimy zatem takze przekonania autora na ich
temat oraz odbicie tych opinii w jezyku, ktory postuzy nam jako materiat do

rekonstrukeji tych przekonan i stereotypdow.

3.1.1. Aktorzy indywidualni

e Francisco Fernandez Capillas OP (1607 — 1648)37

Pochodzit z Baquerin de Campos w Hiszpanii. Przyjat sakrament §wiecen
juz bedac na misjach na Filipinach, gdzie dotart w 1632 roku. Do Chin zostat
wystany 10 lat pozniej, po rocznym pobycie na Tajwanie. Aresztowano go po
przybyciu Mandzuréw do prowincji Fujian jako mingowskiego lojaliste oraz
podburzyciela atakujacego fundamenty konfucjanskiego spoteczenstwa w
listopadzie 1647 roku. Czas wigzienia wykorzystal do pracy ewangelizacyjne;.
Scieto go 15 stycznia 1648 roku.®”” Nie moglo zabraknaé tego meczennika na
liscie, cho¢ w stosunku do znaczenia tej postaci, czytelnik moze by¢ zaskoczony
stosunkowo rzadkimi wzmiankami na jego temat w rekopisie. Wynikato to jednak
z dos¢ krotkiego pobytu Capillasa w Chinach, ktory trwat ok. 6 lat. W pewien
sposob Riccio zados¢uczynit temu, poswigcajac mu cale trzy rozdziaty w ksiedze

drugiej.3™

876 Jest dwoch znanych Franciszkéw Capillasow i na dodatek zyjacych w tym samym czasie —
w XVII wieku. Drugi z nich Francisco Lopez Capillas (1614 — 1674) byl meksykanskim
(kreolskim) muzykiem i kompozytorem. Zob. F. Rodriguez de la Torre, Francisco Lopez
Capillas, [w:] Diccionario Biogrdfico electronico,
https://dbe.rah.es/biografias/70767/francisco-lopez-capillas [dostep z dn. 29.08.2024].

877 Kanonizowat go w 2000 roku Jan Pawet II.

378 Zob. Lib. 2, cap. 11-13.
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Bez watpienia opis zycia, apostolstwa 1 m¢czenstwa Franciszka Capillasa
w Hechos jest klasyczng hagiografig, w ktoérej Riccio — jak wspominaliSmy
generalnie stosujacy bardziej krytyczne podejscie — nie unikngt przesady,
odmalowujgc portret §wietego w nieco nieludzkich 1 trudnych do przyjecia dla
wspotczesnego czytelnika barwach. Wedtug autora rekopisu byt to cziowiek
skrajnej ascezy, ktory kleczat tak duzo, ze zdzieratl kolana do krwi, ,,odstaniajac
zywe mieso” (descubriéndose la carne viva)®'®, spat na krzyzu®®, podczas upatow
zamykat si¢ szczelnie w swojej goracej celi z moskitami, ktére go gryzly az do
krwi*®! oraz w modlitwie prosit Boga, aby oddalil od niego wszelka rado$é, a w

zamian dal mu zmartwienia 38 .

Niektore z tych umartwien z dzisiejszej
perspektywy moze wydawac si¢ nawet nie do konca ewangeliczne. Nie byly to
jednak umartwienia, ktoére miatyby by¢ bezdusznym cierpigtnictwem czy
skrupulatnym praktykowaniem ¢wiczen religijnych. Kiedy podczas pobytu w celi
wspotwiezniowie zwrocili mu uwage, ze jego nocne modlitwy przeszkadzajg im
w $nie, bez wahania zrezygnowal z nocnego czuwania, przekladajac je na
wczesny poranek 38

Pomimo radykalnego niedogadzania swojemu cialu mial by¢ Capillas
okazem zdrowia. Podczas me¢czacej podrozy pieszej przez gory do Acapulco, skad
odptywaty statki na Filipiny, praktycznie wszyscy zakonnicy si¢ ciezko
pochorowali, a cz¢$¢ z nich nawet zmarta. Pozostato tylko dwoch zdrowych
misjonarzy, a wsrod nich wlasnie Francisco Capillas, ktory z wielkag troskg 1
mito$cig zajmowal si¢ chorymi wspotbra¢mi.®®* To jedna z okazji, ktore Riccio

wykorzystat, by podkresli¢ jego wielkie mitosierdzie i wspotczucie wobec innych.

379 Lib. 2, cap. 13, 8.
380 Lib. 2, cap. 13, 11.
381 1ib. 2, cap. 13, 12.
382 Lib. 2, cap. 13, 15.
383 Lib. 2, cap. 12, 5.
384 Lib. 2, cap. 13, 6.
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Podobng postawe wykazywal podczas pracy w szpitalu w Tocolana na

Filipinach.3®

e Chen Petronela (1625 — 1710/1720)

Jeszcze przed konwersja na katolicyzm byta dziewczynka pobozng w
wyznawaniu buddyzmu, praktykujaca wegetarianizm i posty.®® Nawrocona jako
nastoletnia dziewczyna na chrzes$cijanstwo ztozyla przyrzeczenia dziewictwa
zgodnie z regulg trzeciego zakonu S$w. Dominika 1 odmoéwita Slubu z
przeznaczonym jej przez rodzicOw mezczyzng.3®’ Zmuszona do malzenstwa
odmawiata wspotzycia seksualnego, co konczyto si¢ dla niej okrutng przemoca ze
strony me¢za. Po wielu miesigcach zostata uwolniona przez miejscowych
chrzescijan 1 shuzyta jako jedna z pierwszych beatas — czyli chinskich dziewic
konsekrowanych — Koéciolowi w Panstwie Srodka.®® To miedzy innymi w
atmosferze tego skandalu zginat ojciec Francisco de Capillas.®®°

Riccio poswiecil jej dwa rozdziaty ksiggi drugiej. Jezyk peten jest emocji 1
przymiotnikdw. Wyraznie mozna dostrzec, ze autor byl przejety historig tej
kobiety. Niewatpliwie, caly ruch Beatas byt wielkim misyjnym sukcesem
dominikanéw w Panstwie Srodka, wiec byto si¢ czym chwalié. Dodatkowo autor

rgkopisu byl peten podziwu wobec sity, wytrwatosci 1 walecznosci o

385 ib. 2, cap. 13, 10.

36 E. Menegon, Child Bodies, Blessed Bodies: The Contest between Christian Virginity and
Confucian Chastity, [w:] Pioneer Chinese Christian Women..., s. 122.

387 J P. Charbonnier, Op. Cit., s. 306.

388 E. Menegon, Child Bodies, Blessed Bodies..., s. 123.

389 Mandzurowie skazali go na $mieré za powigzania z mingowskimi lojalistami, zob. E.
Menegon, Christian Loyalists ..., s. 251. Dramatyczna historia z Petronela za$ stanowita jedynie
kolejny pretekst dla wzburzonej nig niechrzescijanskiej ludnosci. Podczas pobytu w wiezieniu
1 tortur oprawcy zarzucali mu buntowanie ludno$ci 1 niszczenie podstawowego
konfucjanskiego tadu spotecznego poprzez sktanianie do lekcewazenia mezow przez zony czy
0jcOw przez synow, zob. Lib. 2, cap. 11, 9.
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chrze$cijanskie ideaty chinskich chrzescijanek. Przeciez wielokrotnie w
manuskrypcie podkre§lone jest, ze kobiety naleza do plci ,,delikatnej” (frdgil).>*°

Riccio twierdzi, ze Petronela byta pierwsza dziewica konsekrowang w
Chinach i zlozyta swoje §luby majac 18 1at.>! Z podziwem wyrdznil jej gotowosé
do oddania zycia, gdyby tego wymagato bycie chrzescijanka. Co ciekawe
dominikanin pisze, Zze byla ona ,,zawsze meska” (siempre varonil).>®? Nie uzyl
,valor” lub ,fortaleza”, ktére oznaczaloby cnot¢ mestwa. Dopowiada chwile
potem, ze bardzo wcze$nie wyrdzniaty ja takie przymioty jak ,,powaga”
(gravedad) oraz ,madro$¢” (cordura). Juz jako mala dziewczynka miata

odznacza¢ sie dojrzatoécia i nie ceni¢ wyzej uczué od rozwaznych my$li®,

e Angelo Cocchi (1597 — 1633)

Pierwszy dominikanin, ktory osiadt w Panstwie Srodka (prawdopodobnie
na przetomie 1631 i 1632 roku).*** Przybyt na Filipiny w 1622 roku, gdzie
zobaczyt mnogos¢ jezykow uzywanych przez mieszkajacych tam Chinczykow.

395

Zobowigzano go do ich nauki, sam za$ przybrat imi¢ Gaoqi (/5¥%).” Zostat
wyslany przez Juana Nifio de Tavore 30 grudnia 1631 roku na Tajwan, aby tam
oczekiwal na mozliwos¢ podrozy dyplomatycznej do zarzadcy prowincji Fujian
w celu nawigzania stosunkdéw handlowych z Chinami. W czasie drogi Chinczycy

obstugujacy t6dz zawarli spisek 1 zaatakowali wspotpasazerow. Cocchi jako jeden

390 Mozna tez thumaczy¢ jako ,,stabej”,

9 1a primera que se determiné a consagrar su virgnidad al esposo Jesu Cristo fue una
doncella de diez y ocho arios Petronila hija de Padres entonces infieles y despues Xrianos Por.
V. Riccio, Lib. 2, cap. 4, 3. Fakt ten budzi jednak watpliwos$ci, o czym bgdzie méwi¢ dale;.

392 por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 4, 4.

393 Autor zdaje si¢ wiec sugerowaé, ze odwrotne zachowanie jest typowe dla dzieci. Por. Ibidem.
39 Pod koniec 1631 r. wyruszyt z Tajwanu do Chin wraz z o. Tomdasem de Sierra, ktéry zginat
podczas zeglugi zamordowany przez chinskich wspotpasazerow, zob. J.P. Charbonnier, Op. Cit.,
s. 215. A. Busquets uscisla, ze byt to 30 grudnia 1631 r., zob. A. Busquets, Primeros pasos de
los dominicos en China..., s. 205. Sam Riccio z kolei wskazuje na rok 1630, zob. V. Riccio, Lib
I, cap. 5, 4.

%9 7. Huang, Op. Cit., s. 148.
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z nielicznych przezyt i wyladowal jako rozbitek w Chinach.3*® W ciggu trzech lat
pracy misyjnej nawrdcit wielu Chinczykéw w prowincji Fujian oraz wybudowat
dwa koécioly — jeden w Fu’an oraz drugi w Dingtou.3%’

W rekopisie wystepuje jako Angel Coqui.®*® Syn konwentu $w. Dominika
w Fiesole w prowincji rzymskiej — jak podawat Riccio.**® Autor przedstawit
bardzo interesujacy opis ojca Cocchi. W jego cechach fizycznych oraz delikatnej
konstrukeji psychicznej ciezko byto bowiem doszuka¢ si¢ materialu na wielkiego

zdobywce tajemniczych i groznych Chin dla Chrystusa.

Hombre que aunque en la virtud era grande, y fuerte, pero en las
fuercas*® naturales era pequeiio, y débil: flaco de carnes, timido, y ain
le llamavan pusilanime, pues jamas se atrevia a emprender cosa alguna,
sin mucha consulta: era también escrupuloso para su Conciencia, mas

401 pues como era Homb. Docto ** dava

no para la agena
excelentissimos consejos contra esta moral enfermedad: y le progedia
a el todo esto de un finissimo amor de Dios y del don del Temor Sancto,
porque huia de qualquiera pequenia sombra de culpa, por no

desagradar al Sefior, que tanto amava y temia.**®

3% A. Busquets, Primeros pasos de los dominicos en China..., ss. 205-206.

397 ] P. Charbonnier, Op. Cit., s. 217.

3% Por. V. Riccio, Lib I, cap. 5.

3% Por. V. Riccio, Lib I, cap. 5, 1.

400 Wspotczesnie ,,fuerzas”.

401 Wspotczesnie ,,ajena”.

402 7apewne powotuje sie tutaj na $w. Tomasza z Akwinu.

403 | Czlowiek, ktéry wprawdzie byt wielki i silny cnota, ale sitami natury byt maty i staby:
chudy, bojazliwy, a jeszcze nazywano go bojazliwym, bo nigdy nie odwazyt si¢ niczego
przedsiewzia¢ bez wickszego namystu: byt tez skrupulatny w swoim sumieniu, ale nie dla
cudzego sumienia, wigc byt taki Cztowiek uczony, dat najdoskonalsza rade przeciw tej chorobie
moralnej, a do wszystkiego tego doszedt z najsubtelniejszej mitosci Boga i daru $wietej bojazni,
poniewaz uciekal od najmniejszego cienia winy, aby zawsze si¢ podoba¢ Panu, ktérego tak
kochat i si¢ bat.” Por. V. Riccio, Lib 1, cap. 5, 1.
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Wedlug dominikanina zatem Cocchi byt cztowiekiem wielkiej cnoty (en la
virtud era grande), lecz ,,staby” (débil) w ,,sitach naturalnych” (fuergas naturales)
— ,watlego ciata” (flaco de carnes), ,niesmiaty” (timido) 1 majacy opini¢
,bojazliwego” (pusilanime). Zawsze wszystko konsultowat zanim przedsiewziat
jakiekolwiek kroki. Wedtug relacji Ricciego o. Cocchi byl skrupulantem?®® co
zgodnie z dlugg tradycja katolickiej duchowos$ci nazwal ,,chorobg moralng”
(moral enfermedad). Jednak dodal, ze przy odpowiednich metodach mozna te¢
dolegliwo$¢ zamieni¢ w pozyteczng dla cztowieka, ktory tak kocha Boga, ze
nawet maty cien winy napawa go lgkiem. To miato stanowi¢ o sukcesie prekursora
Zakonu Kaznodziejskiego w Chinach.

Warto nadmieni¢, ze Riccio nie mogt go spotka¢ osobiscie, poniewaz
przybyt do Azji wiele lat po jego $mierci, wigc taka charakterystyka Cocchiego
musiala krazy¢ wsrdd reszty wspotbraci.*® Niektorzy z nich zapewne go jeszcze
pamigtali. Prawdopodobne, ze mogl to wszystko ustysze¢ od Juana Bautista
Moralesa, ktoéry widziat Cocchiego jeszcze kilka miesiecy przed $miercig po
przybyciu do Chin w 1633 roku.

Ekspedycja do Chin, w ktérej uczestniczyl Cocchi, 1 ktorg jako jeden z
nielicznych przezyt, docierajac do wybrzezy prowincji Fujian ochrzczona zostata
przez Riccio jako ,,ambasada ubogich” (embaxada de pobres).**® Co ciekawe
Riccio jako date wyruszenia wyprawy podal 30 grudnia 1630 roku, czyli rok
wczesniej niz sie powszechnie to uznaje.**” Miato mu towarzyszy¢ — poza ojcem
de Sierrg — dwoch zohierzy jako ochroniarzy, jeden Chinczyk (Franco Fernandez)
jako tlumacz, jeden Mulat (réwniez Franco) oraz siedmiu Filipinczykdw, ktorych

imion Riccio nie podat.*%®

404 Skrupulatyzm — nerwica na tle moralnym i religijnym.

495 Riccio przybyt do Manili w 1648 roku po kilku latach podrézy.
4% por. Lib. 1, cap. 5, 3.

407 Zob. Lib. 1, cap. 5, 4.

408 Zob. Lib. 1, cap. 5, 3.
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e Francisco Diaz (1606-1646)

Wedlug autora rekopisu urodzil si¢ 4 pazdziernika 1606 roku w San
Cebrian de Mazote w poblizu miasta Toro w Hiszpanii. Jako ze w ten dzien
wspomina si¢ §w. Franciszka z Asyzu, to takie imi¢ tez otrzymal na chrzcie.
Riccio chwalit jego rodzicow, twierdzac, ze byli szanowanymi chrzes$cijanami, a
syna wychowywali z wielka mitoscig 1 w bojazni Bozej. Francisco przyjat habit
w klasztorze $w. Pawla, a w wieku 25 lat wyruszyl, by pracowaé w
dominikanskiej prowincji na Filipinach, gdzie przebywat az do swojej $mierci.

Autor Hechos nazywat go ,.Eliaszem Chin” (Elias de China), ktory
,zapominal o §wiecie, poniewaz zawsze przebywal w obecnosci Boga” (estaba
olvidado del mundo, por estar siempre en la presencia de Dios).*° Miat nie
przejmowac si¢ za bardzo sprawami doczesnymi, jedzeniem czy ubraniem, i
traktowac ,,gorzej swoje ciato niz gdyby byto podtym ostem” (peor su cuerpo que
si fuera un vil jumento).*!! Byt pochloniety méwieniem o Bogu i gloszeniem
Ewangelii, tak ze zapominat o jedzeniu.*'? Smiertelnie zachorowat i zmart w 1646

roku.*13

e Sebastian Hurtado de Corcuera (1587 — 1660)

Byt gubernatorem Manili w latach 1635 — 1644, ktory zakonczyt pelnienie

swojej funkcji na Filipinach w niestawie i ukarany grzywng za utrate Tajwanu.*!

409 Zob. lib. 2, cap. 9, 1.

410 por. 1ib. 2, cap. 9, 5.

411 por. lib. 2, cap. 9, 5.

412 70b. lib. 2, cap. 9, 3.

413 Zob. lib. 2, cap. 9, 9.

414 B. Treml-Werner, Spain, China, and Japan in Manila, 1571 — 1644. Local Comparitions and
Global Connections, Amsterdam, s. 292.
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Jego rzady na wyspach byly bardzo burzliwe. Nie tylko ewakuacja z Isla Hermosa,
opanowanej przez Holendrow, lecz takze powazne konflikty na Filipinach staty
si¢ trescig tych dziewieciu lat. Po pierwsze walki z muzulmanami z wyspy
Mindanao oraz Archipelagu Sulu, a takze zIndonezji. Po drugie krwawe
powstanie Chinczykow w manilijskiej dzielnicy Paridn w 1639 roku, ktore
kosztowato wiele ofiar.

Riccio jednak, jak zapewne wielu innych dominikanow, patrzyt na czasy de
Corcueri oraz jego samego przez pryzmat jego konfliktu z arcybiskupem Manili
Hernando Guerrero. Autor ma o nim wigc jak najgorsza opini¢. Wedtug
dominikanina jedng z glownych cech, ktora determinowata wiele dziatat
gubernatora, byta ,,chciwo$¢” (codicia).**® Miat to by¢ cztowiek ptomienny i w
swych decyzjach politycznych nie szanujacy ustalonego tadu, zwlaszcza
przywilejow Kosciota (inmunidad eclesiastica). Wystepujac przeciwko
pomazancowi Bozemu w osobie biskupa Guerrero, robil to con tan notable
passion*'®, y desorden (,,z tak ogromng namietno$cig i nieporzadkiem™).*!” Posta¢
Corcueri pojawia si¢ w zasadzie jedynie w tym kontekscie. W narracji Ricciego
zte potraktowanie metropolity Manili miato sprowadzi¢ na miasto kar¢ Bozg w
postaci wielkiego powstania w 1639 roku. Wing za te tragedi¢ przypisuje wiec w

pewnym sensie gubernatorowi Hurtado de Corcueri.
e Hernando Guerrero (1572 — 1641)
Byt augustianinem, ktory w latach 1634 — 1641 pehit funkcje arcybiskupa

metropolity Manili. #*® Wcze$niej, od 1628 roku, zarzadzal diecezja Nueva

Segovia, obejmujacej pomocno-zachodni kraniec wyspy Luzon.*® Byt jednym z

45 Por. Lib. 1, cap. 25, 5.

416 Wspotczesnie ,,pasion”.

47 Por. Lib. 1, cap. 25, 5.

418 http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bguerh.html [Dostep z dnia 07.07.2021].
419 http://www.gcatholic.org/dioceses/diocese/nseg0.htm [Dostep z dnia 08.07.2021]
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licznych pasterzy Manili (jak w ogdle duchownych kolonii hiszpanskich), ktorzy
popadli w konflikt z cywilnymi wladzami. To przez jego gwaltowny spor z
gubernatorem Sebastianem Hurtado de Corcuerg jest blizej znany historykom,
zajmujacym si¢ Filipinami. Zdaje si¢, ze od samego poczatku stosunki migdzy
nimi byly napigte, lecz momentem kulminacyjnym byta awantura o artylerzyste
Francisco de Nave, ktory schronil si¢ przed karg za morderstwo w kosciele
Augustianow, by skorzysta¢ z prawa azylu (to zapewne mie¢dzy innymi mial na
mysli Riccio piszac o inmunidad eclesiastica). W efekcie wojskowi wtargneli,
tamigc dalej ten immunitet, do kos$ciota najpierw wyprowadzajac zabdjce, pdzniej
za$§ samego arcybiskupa, ktory oblozyt miasto klgtwa. Ostatecznie Guerrero zostat
zestany na wysepke Corregidor.

Posta¢ arcybiskupa Riccio zreferowat jedynie w konteks$cie tego konfliktu,
podkreslajac odwazng postawe jego samego oraz towarzyszacych mu zakonnikow.
Autor nie zawarl jednak zadnych szczegotowych opiséw ani wygladu ani
charakteru. Zaznaczyt jednak, ze w swoich czynach kierowat si¢ tym, co zostato
zapisane w Ewangelii, nie raz bardzo dostownie nasladujac gesty polecane
uczniom rozestanym przez Jezusa, by przepowiada¢ w miejscowosciach, do
ktorych zamierzal przyj$¢ Chrystus (stynne strzgs$nigcie prochu z nog).4?° Z
kontekstu catej sytuacji mozemy wywnioskowac, ze zdanie o nim miat jak

najlepsze.

e Joaquin Guo Bangyong (38$57E)

W rekopisie wystepuje jako Joaquim Ko.*?! Obok Juana Mieu to jeden z

dwoch stosunkowo wysokich ranga w hierarchii prowincjonalnej mandarynow,

420 A jesliby was gdzies nie chciano przyjaé i nie dano postuchu stowom Waszym, wychodzac

z takiego domu albo miasta, strzasnijcie proch z néw waszych!” Por. Mt 10,14 (Biblia
Tysiaclecia, wyd. piagte, 2008). Zob. Lib. 1, cap. 25, 5.
421 Por. Lib. 2, cap. 17.
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ktorzy przeszli na katolicyzm 1 s3 najczesSciej wspominani przez Ricciego.
Misjonarz poswiecit mu praktycznie caly 17. rozdzial drugiej ksiegi. Nie
szczedzit stoéw pelnych pochwat 1 estymy wobec wiary Juana i jego wytrwatos$ci
wobec tak wielu przeciwnosci, ktore musiat znosi¢. Wyjechat on bowiem wraz z
uciekajagcymi dominikanami na Filipiny podczas przesladowan Kosciota w
prowincji Fujian pod koniec lat 30.%22 W ten sposob byl pierwszym chinskim
uczonym (literati), ktéry zyt we wspdlnocie chrzescijan poza granicami Panstwa
Srodka.*

Guo Bangyong urodzit si¢ ok. roku 1582, a chrzest przyjat z rak o. Giulio
Aleniego SJ podczas zdawania egzaminéw cywilnych w 1627 roku.*** Byt

mandarynem cieszacym si¢ tytutem gonghseng ( B 4 ), czyli ,student

trybutarny”.*?® Otrzymywat od rzadu stypendium pokrywajace koszty nauki oraz
zwigzanych z nig podrozy. #?® Stanowil ogromne oparcie dla ewangelizacji
Zakonu Kaznodziejskiego w prowingcji Fujian oraz sam mocno angazowat si¢ w
szerzenie wiary. Wracajac z egzaminow do rodzinnej miejscowosci przywiozt ze
soba wiele chrze$cijanskich ksiag.*?” Riccio podkres$lat, ze byt on ,,bardzo dobrym
studentem” (muy buen estudiante) i dodawat, iz ,,zawsze byt cztowiekiem prawdy”
(fue siempre hombre de verd.).*?® Nie tylko mial by¢ $wietnie obeznany we
wszystkich religiach chinskiego imperium, ale — co dla autora rekopisu stanowito
najwigkszg warto$¢ — nauczyt si¢ ,,prawa Panskiego” (la ley del Sefior) ,, z wielkg

doskonatoscig” (con gran perfeccion).*?® Byt jednym z katolikow, ktory starat sig

422 Wowezas lokalne wiadzy zabraly mu réwniez jego tytut z powodu podazania za
chrze$cijanskimi naukami wywotujacymi tyle kontrowers;ji.

423 E. Menegon, Ancestors, Virgins, & Friars..., s. 25.

424 Tpidem, s. 24.

425 E. Menegon, Christian Loyalists..., s. 338; s. 102; B. A. Elman, Civil Examinations and
Meritocracy in Late Imperial China, Cambridge: Harvard University Press, 2013, s. 102.

426 E. Menegon, Ancestors, Virgins, & Friars..., s. 24.

27 Tbidem.

428 Por. Lib. 2, cap. 17, 4.

429 Ibidem.
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uwolni¢ Petronele Chen.*®® Po ucieczcie z ojcami Juanem Bautista Moralesem
oraz Francisco Diazem na Filipiny spedzit trzy lata w Bataan, niedaleko Manili.
Miat by¢ mocno zgorszony postawa lokalnych chinskich katolikow. Sam za$
prowadzil zycie zdyscyplinowane i pelne modlitwy.**! Na emigracji przyodziat
tez habit Trzeciego Zakonu Dominikanskiego, a po powrocie do ojczyzny glosit
Ewangelie¢ z wielkg gorliwosciag, przyczyniajagc sie¢ do licznych chrztow. 432
Wykorzystywal swoje bogactwo 1 wpltywy dla pomocy miejscowemu Kosciotowi.
W Dingtou wybudowat ko$ciot i klasztor.*33

Wedlug relacji Ricciego zostat fatszywie oskarzony o naduzycia finansowe
i kradzieze.** Znalazl si¢ takze na mandzurskim celowniku jako mingowski
lojalista, gdy wojska dynastii Qing wkroczyly do Fujian. *® Ztapali go
przeciwnicy chrzescijanstwa, ktorzy skorzystali z okazji, by odegra¢ si¢ na
znienawidzonym mandarynie. Rozebrali go wraz z towarzyszagcym mu wnukiem
Filipem do naga, kazali klecze¢ i poderzngli gardto. Misjonarz zanotowat wazny

dla niego szczegot, ze Guo miat w rekach rézaniec.

Fue Joaquim como un cordero inocente, sin hablar palabra
puestos los ojos, y el coragon con Dios, pidiendole muy de veras su

favor, y auxilio en el apretado lance de la muerte.*3®

W opisie ostatnich chwil zycia Joachima wylania si¢ stereotypowy

obraz chrze$cijanskiego meczennika. Nie zabraklo biblijnego nawigzania do

430 E. Menegon, Ancestors, Virgins, & Friars..., s. 330.

41 1ib. 2, cap. 17, 5.

432 Lib. 2, cap. 17, 6.

433 Lib. 2, cap. 17, 10.

434 1ib. 2, cap. 17, 12-13.

435 E. Menegon, Ancestors, Virgins, & Friars..., s. 98.

4% Joaquim byl jak niewinny baranek, ktory nie odezwal sie ani stowem, oczy i serce
skierowal ku Bogu, szczerze proszac o Jego taske 1 pomoc w zacietej walce ze $miercig.” Por.
Lib. 2, cap. 17, 13.
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baranka. Nazywa go zreszta meczennikiem. Dominikanin w dalszej cz¢$ci
rozdziatu podkresla, ze ptakano po nim duzo, lecz jednocze$nie zaznacza, ze
byla to $mier¢ godna radosci ze wzgledu, ze Guo oddal zycie w stuzbie
Bogu. ®¥" Jest to jeden z licznych przyktadow fascynacji dominikanow

gorliwos$cig 1 oddaniem katolikéw chinskich z prowincji Fujian.

e Gregorio Luo Wenzao (ok. 1616 — 1691)

W rekopisie wystepuje jako Gregorio Lopez.*® Urodzit sie miedzy 1610 a
1616 rokiem, cho¢ lata 1615-1616 uznaje si¢ za najbardziej prawdopodobne.*%
Chociaz przyjat chrzest z ragk franciszkanina Antonia Caballero de Santa Maria**,
to ostatecznie przyjat habit dominikanski w Manili. To pierwszy biskup 1 by¢
moze pierwszy kaptan pochodzenia chinskiego.*! Przed dwa lata studiowal
teologie na uniwersytecie Sw. Tomasza w Manili. W tym miescie takze otrzymat
sakrament $wiecen 4 lipca 1654 roku.**? Dwadzie$cia lat pozniej, w 1674 roku,
papiez Klemens X mianowal go biskupem tytularnym basilitanus oraz
wikariuszem apostolskim w Nanjingu, lecz odrzucit t¢ nominacje.**® Ponownie na
te funkcje powotat go Innocenty XI w 1679 roku, wysytajac jednoczesnie list do

prowincjata dominikanow z zarzadzeniem, aby nakazat on Gregorio przyjecie tej

437 Lib. 2, cap. 17, 14.

438 por. Lib. 3, cap. 2, 3.

439 M. A. San Roman, Luo Wenzao..., s. 133.

440 70b. lib. 3, cap. 2, 4.

441 Tak twierdzi cze$é uczonych i taka informacja przyjela sie w powszechnej $wiadomosci,
takze w publikacjach chinskojezycznych, jak chociazby Yan Kejia w swojej Krotkiej historii

Kosciota katolickiego w Chinach: ,HL, BIGREAMYXPEREHSE LE—RIPEFEHR,

MEWEEE—NFEFERIEZL. , por. K. Yan, FHEXLZ(/S L, Beijing: China Religious
Culture Publisher 2001, s. 91. Nie wszyscy jednak s3 zgodni, co do tego faktu. San Roman
stwierdza, ze pierwszy byt Dionisio de la Cruz, drugi za§ Antonio de Santa Maria (pochodzenie
miat jednak mieszane, europejsko-chinskie). Obaj mieli wstapi¢ do dominikanéw, por. M. A.
San Roman, Luo Wenzao..., s. 149, przypis 49. Autor nie przytoczyt jednak zadnych dowodow
na swoje twierdzenie ani odniesien do Zrddet czy chocby literatury.

442 Ibidem, s. 136.

443 Ibidem, s. 138.
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misji. ** Zostal konsekrowany w 1685 roku przez biskupa Bernardino della
Chiesa.*”® Chwile przed jego $mierciag w Nanjing ustanowiono nowa diecezje,
ktorej Luo mial by¢ pierwszym biskupem lecz zmart 27 lutego 1691 roku nim to
sie stalo. **® Nierozstrzygnieta kwestia pozostaje jego podejécie do ,,rytow

chinskich”.

e José de Madrid (ok. 1630 — 1662)*4

Dominikanin, ktory przybyt do Panstwa Srodka po naleganiach Ricciego
do prowincjata o przystanie pomocy. Przyjechal jednak z Manili ,,z niewielkim
pragnieniem wytrwania w Chinach, poniewaz bardzo nienawidzit niegodziwosci,
wystepkow 1 grzechow narodu chinskiego” (con pocas ganas de perseverar en
China por aborrecer mucho a las maldades, vicios y pecados de la nacion
china).**® Przekonany zostat przez autora rekopisu do pozostania w Chinach, lecz
musial z powodu prze§ladowan wracaé¢ na Filipiny juz po kilku miesigcach.*
Urodzit si¢ na Filipinach.*° Zginat podczas negocjacji z buntownikami chifiskimi
w Parian przy Manili. Zamordowano go uderzeniem maczeta w szyje¢ juz po

negocjacjach pokojowych.

e Juan Bautista de Morales (32E 5, 1597 — 1664)

444 Tbidem, s. 139.

445 Tbidem, s. 140.

446 M. A. San Roman, Luo Wenzao: A Unique Role in the Seventeenth Century Church of China,
[w:] W. Gu, Missionary Approaches and Linguistics in Mainland China and Taiwan, Leuven:
Leuven University Press, 2001, s. 141.

447 Wedtug Ricciego Jose de Madrid w chwili §mierci miat 32 lata, a zmart 25 maja 1662 roku,
stad wyciaggneliSmy sugerowane lata zycia. Zob. V. Riccio, lib. 3, cap. 17, 11.

48 Por. lib. 3, cap. 11, 1.

449 Por. lib. 3, cap. 11, 1.

40 Zob. lib. 3, cap. 17, 7.

109



W dziele Ricciego de Morales to jeden z ,,m¢zdéw apostolskich™ (los
Apostolicos Varones), ktory wydatnie przyczynit si¢ do ewangelizacji Chin 1 de
facto przecieral mu szlaki. ' Jego dziatalno$ci misyjnej poswiecit kilka
rozdziatow pierwszej ksiggi. Zreszta samego Moralesa autor poznat osobiscie
jeszcze w Europie przed wyruszeniem do Azji, kiedy ten podréozowat do Rzymu,
by interweniowa¢ w Rzymie przeciwko tzw. ,,rytom chinskim” wynikajacym z
akomodacyjnej strategii jezuitow. Prawdopodobnie Riccio musiat by¢ pod silnym
wpltywem Moralesa, poniewaz byt to jeden z pierwszych misjonarzy pracujacych
w Chinach, jakich spotkal, wiec z pewnoscig stanowit on dla niego autorytet,
zrodto najwczesniejszych informacji o Azji oraz pewien punkt odniesienia.
Zreszta, to przeciez wilasnie naszemu autorowi Morales zlecil czuwanie nad
wydaniem odpowiedniego dokumentu przez Rzym, kiedy musiat on wyjechac.
Catos¢ dekretu Kongregacji Krzewienia Wiary z 12 wrzesnia 1645 roku, ktory
potepial ,,ryty chinskie”, Riccio przytoczyl na zakonczenie pierwszej ksiggi.

Pochodzit z Ecija z Hiszpanii. Wedlug autora manuskryptu najpierw chciat
wstapi¢ do franciszkanow, lecz w koncu przyjat habit dominikanski w klasztorze
$w. Pawla i $w. Dominika w rodzinnym mieScie. **? Riccio podkreslat jego
wytrwalo§¢ w obliczu trudnosci, cierpienia 1 przesladowan. Przechodzit przez
wszelkie zawirowania ,,z tak wielkg cierpliwo$cig, zgodnoscia z wola Boza,
odwagg 1 stato$cig, jakich mozna byto oczekiwac od jego heroicznych cnot” (con
tan gran paciencia, conformidad con la voluntad divina, valor, y constancia, como
se podia esperar de sus heroicas virtudes).**® Riccio zachwalal jego wyjatkowa
,pokore” (humildad). Mial podobno mawiac, ze jest ,,bezuzyteczny we wszystkim”
(inutil para todo), a takze ze ,,nie stuzyt do innych rzeczy, jak tylko do obrazania

Boga” (no servia de otra cosa, que de ofender de Dios).*** Odznaczal si¢ rOwniez

1 1ib. 1, cap. 23.

452 Zob. lib. 3, cap. 26, 2.
453 Por. lib. 3, cap. 26, 8.

454 Por. lib. 3, cap. 26, 11.
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wyjatkowa ,,pogards” (desprecio) wobec $wiata.**> Umierajgc miat ,,twarz bardzo

pogodna” (rostro muy alegre).**®

e Matteo Ricci (F|3H &, 1552 - 1610)

Matteo Ricci, jezuita, praktycznie wprowadzit Kosciot katolicki do Chin
oraz byt najwazniejszym prekursorem metody akomodacyjnej stosowanej przez
Towarzystwo Jezusowe w Panstwie Srodka. Ubrany w szaty uczonego mandaryna
zyskat przyjazn wielu wptywowych intelektualistow oraz urzednikéw, zachwycat
Chinczykow swoja szeroka wiedze z réznych dziedzin oraz urzadzeniami
przywiezionymi z Europy, zbudowat fundamenty zsinizowanego katolicyzmu, a
u schytku swojego barwnego zycia, w 1601 roku, dostat si¢ do samego
Zakazanego Miasta w Pekinie, gdzie naprawiat dla cesarza, podarowane mu przez
Ricciego, zegary.

Autor naszego rekopisu byl z Matteo Riccim spokrewniony. Nosili to samo
nazwisko, chociaz dominikanin zmienit jego form¢ na bardziej iberyjska jako
naturalizowany Hiszpan. W manuskrypcie jezuita okreslany jest jako Matheo
Riccio, czyli — co ciekawe — wlasng shispanizowang wersjg nazwiska Ricci.*’
Poza tozsamym nazwiskiem, co moze sktoni¢ czytelnika do domystow, autor nie
moéwit nigdzie o swoim pokrewienstwie z Matteo. Posta¢ Ricciego po raz
pierwszy wspomniana zostata w ksiedze pierwszej w rozdziale trzecim (akapit 6),
a jego dokonania w Chinach dominikanin opisal krotko w rozdziale czwartym
ksiegi pierwszej w akapicie szOstym.

Autor wyrazat si¢ o jezuicie z podziwem i szacunkiem. Mozemy zatozy¢
bez watpienia, ze byly to do$¢ powszechnie podzielane uczucia i przekonania

wsrdéd misjonarzy wszystkich zakondw, bez wzgledu na powazne 1 konfliktowe

45 Por. lib. 3, cap. 26, 11.
46 Por. lib. 3, cap. 26, 16.
457 Zob. lib 1, cap. 3, 6; cap. 4, 6.
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réznice dzielgce rozne zgromadzenia 1 Towarzystwo Jezusowe w sprawie
stynnych ,,rytéw chinskich”. Riccio przede wszystkim podziwial swojego

krewniaka za dobrg znajomos$¢ jezyka chinskiego oraz niezwykta gorliwosc.

El primero de ellos que con indicible paciencia y travajo
aprendio, y supo no solo la lengua china, sino sus difficultissimos
Caracteres o Geroglificos, y con tanta profundidad, y elegancia, que
hasta hoy sus escritos y libros tenidos en singular aprecio, y estimacion,

aun de los mesmos Infieles. **

Zaznaczyl, ze nie tylko nauczyl si¢ jezyka chinskiego z pomoca wielkiej
»cierpliwos¢ 1 pracy”, lecz takze ,,bardzo trudnych” znakéw (,,lub hieroglifow”).
Co wigcej jego znajomos¢ mandarynskiego byla tak gleboka 1 pelna eleganc;i, ze
jego pisma po czasy wspotczesne autorowi budzity wielki szacunek nawet wsrod
chinskich pogan, ,niewiernych” (/nfieles). Nastgpnie dla silniejszego
podkreslenia wielkosci jezuity, Riccio nadmienit, ze misjonarz rowniez ,,byt
powazany przez cesarza Wanli” (fue estimado del Rey Van Lie).**® Ciezka praca
ojca Matteo 1jego nastepcoOw przyniosta donioste 1 pozytywne efekty, ktore trwaja
do dzisiaj — jezuici han cogido el fruto correspondiente a su Zelo y hasta el dia
de hoy perseveran en China (,,zebrali owoc odpowiadajacy ich zapatowi, ktéry

przetrwat po dzi$ dzien w Chinach'”).4¢

¢ Victorio Riccio — sam autor

48 | Pierwszy z nich, ktéry z niewystowiong cierpliwoécig i praca nauczy! sie i znat nie tylko

jezyk chinski, ale takze jego bardzo trudne znaki lub hieroglify, i to z taka glebig i1 elegancja,
ze az do dzisiaj jego pisma i ksigzki darzone sg szczegdlnym uznaniem i szacunkiem, nawet
wsrdd samych niewiernych.” Por. V. Riccio, Lib 1, cap. 4, 6.

49 Por. Lib 1, cap. 4, 6.

460 por. Lib 1, cap. 4, 6. "Zelo" jest archaiczna forma wspotczesnego rzeczownika "celo" (zapal,
gorliwosc).
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Oczywistos$cig jest, ze watki biograficzne autora rekopisu stanowig bardzo
wazny 1szeroki element. Nie bedziemy tutaj ponownie opisywac zyciorysu
dominikanina, ktéry mozna przeczyta¢ w rozdziale pierwszym niniejszej pracy,
natomiast dobrze, zeby$my w tym miejscu zwrocili uwage na kilka dos¢ istotnych
szczegblow. Najbardziej rzucajaca si¢ w oczy rzeczg jest zmienno$¢ sposobu
narracji — raz Riccio pisze o sobie w pierwszej osobie, innym razem w trzeciej jak
gdyby opowiadal wspomnienia kogo$ innego.**! Duzo mozemy wyczytaé o stanie
emocjonalnym autora rekopisu. Pobyt w Chinach kosztowat go wiele smutku,
leku 1 poczucia samotnos$ci. Caty czas prosit prowincjata o przysytanie do pracy
misyjnej 1 towarzyszenia mu kaptanow nie tylko z powodu ogromu potrzeb 1
obowiazkow, lecz takze dlatego, Ze ,,nie lubil byé sam” (no gustaba estar solo).*®?
Godne uwagi jest rOwniez to, ze samego siebie autor wyjat z hagiograficznego
stylu pisania. Podczas gdy o innych misjonarzach opowiadat w superlatywach,

podkreslajac ich $§wigto$¢ 1 heroiczne cnoty, sobie samemu nie przypisywat

jakichs szczegolnych cech.

e Diego Rodriguez

Przybyt do Chin w grupie z Victorio Riccio. Pochodzit z Meksyku,
formowat si¢ w klasztorze $w. Tomasza w Manili.*®® Wedlug autora rekopisu ,,byt
cztowiekiem wielkich zalet 1 cnét oraz bardzo pragnacy nawrdcenia dusz” (era
varon de grandes prendas y virtud y muy deseoso de la conversion de las
almas).*** Warto zauwazy¢, ze bardzo podobnych stéw uzywa autor Hechos do

innych swoich towarzyszy z wyprawy do Pafistwa Srodka.

461 Zob. J. M. Gonzalez, Un misionero diplomatico..., s. 8, przypis nr. 3.
462 por. Lib. 3, cap. 15, 1.

463 por. Lib. 3, cap. 2, 3.

464 Por. Lib. 3, cap. 4, 1.
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e Michele Ruggieri (1543 — 1607)

Zdaje si¢, ze Matteo Ricci niemal catkowicie przy¢mit pami¢é o tym
jezuicie, a to przeciez on pierwszy osiadl na dluzej w Chinach 1 zwrdcit uwage na
potrzebe glebokiej inkulturacji w celu ewangelizacji Panstwa Srodka. Pomylit sie
jednak co do drég akomodacji. Przywdziat bowiem strdj mnicha buddyjskiego,
ktory nie byl szczegdlnie szanowany, zwlaszcza wsrdd elit, do ktorych misjonarze
pragneli dotrze¢. Inng wielka zaleta, dla ktorej Ruggieri zostat mianowany przez
Alessandro Valignano, byt jego wiek. Owczeéni zakonnicy mieli juz bowiem
swiadomos$¢, ze w Chinach ludzie dojrzali ciesza si¢ wigksza estyma, a staro$¢
kojarzona jest z madro$cia.*®®

Dzigki trzem cigzkim latom studidow nad jezykiem mandarynskim wzbudzit
niezwykte zaciekawienie lokalnych wtadz Kantonu, ktére pozwolity mu osig$§¢ w
miescie 1 zbudowaé kaplice, a pdzniej takze kosciot w Zhaoqing, d6wczesnej
stolicy prowincji Gaungdong®®. Stat sie lokalnym ,,celebryta” i pozyskat wielu
wplywowych przyjaciot.*®” Mozna powiedzie¢, ze nie bytoby Matteo Ricciego
bez Ruggieriego.

Autor naszego manuskryptu poswigcit Ruggieriemu zaledwie kilka zdan,
ale wyrazal si¢ 0o nim w sposob ciepty i1 serdeczny. W tekscie jezuita ten figuruje
jako Miguel Rogerio.*®® Zaznaczyl, ze dzieki swojemu dobremu przyktadowi i

zrecznos$ci udato mu si¢ zyskac przyjazn wpltywowych osob.

465 L. M. Brockey, Journey to the East. The Jesuit Mission to China, 1579-1724, Cambridge:
Harvard University Press 2007, s. 31.

466 Dyzisiaj to oczywiécie Guangzhou (Kanton).

467 . M. Brockey, Op. Cit., s. s. 32.

468 pPor. Lib 1, cap. 4, 6.
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El Padre Miguel Rogerio varias veces acompaio a los
Portugueses quando yvan*® a la feria de la Provincia de Luang Tung*"°,
de este Reyno. Con esta ocassion y con su Buen ejemplo, y diligencia
pudo grangear*™, y adquirir la amistad de algunos chinos poderosos;
con lo qual finalmente se planté cassa e Yglesia de esta Orden*’? en

dicha Provincia aiio de 1582.4"

e Wu Sangui (1612 —1678)

Jako dowodca armii — stacjonujgcej przy twierdzy Shanhaiguan, ktora
zabezpieczata Wielki Mur od potnocy, uniemozliwiajgc Mandzurom swobodne
najazdy w glab Panstwa Srodka — zostal wezwany, by strtumié powstanie Li
Zichenga. Wu, w celu pokanania buntownikéw, wpuscil przez strzezong przez
siebie bram¢ Mandzurow, ktorzy zdobyli Pekin. Oni odwdzigczyli mu si¢ hojnymi
nadaniami. Wu Sangui byt wierny nowej dynastii do czasu, gdy przestato mu to
przynosi¢ oczekiwane korzysci. Wystapit przeciw Qingom 1 proklamowat si¢
cesarzem. Zatozona przez niego krucha dynastia przetrwata do upadku rebelii,
ktora utrzymata si¢ jeszcze przez cztery lata po jego smierci, do 1682 roku.

W rekopisie nazywany generatem Usan Buey.*™ Ciekawe, ze Riccio zdaje

si¢ pochwala¢ wpuszczenie Mandzurow, by pokona¢ zbuntowanego Li Zichenga.

469 Wspotczesnie ,,iban”, indicative imperfect trzeciej osoby liczby mnogiej od czasownika ,.ir”.
W kopii XIX-wiecznej wystepuje forma obecna ,,iban”.

470 Prowincja Guangdong. Ciekawe, ze w innych miejscach autor uzyt formy Kuantung. Byé
moze Riccio popetnit tutaj literowke.

471 Wspotczesnie ,,granjear” — zdobywaé, pozyskiwag.

472 Chodzi o jezuitow.

473 Ojciec Miguel Rogerio kilkakrotnie towarzyszyt Portugalczykom, kiedy udali sie na
jarmark do Prowincji Luang Tung tego Krolestwa. Przy tej okazji, swoim dobrym przyktadem
1 pracowito$cig, udato mu si¢ zdoby¢ przyjazn kilku poteznych Chinczykoéw; dzigki nim dom i
ko$ciot tego Zakonu zostaly ostatecznie zasadzone we wspomnianej Prowincji w roku 1582.”
Por. Lib 1, cap. 4, 6.

474 Lib. 2, cap. 2, 2.
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e Shunzhi (1638 —1661)

W rekopisie wystepuje jako Xunchy.*”® Cesarz Chin z dynastii Qing.
Formalnie rzadzit w latach 1644 — 1661.4® Riccio mial o nim dobre zdanie,
poniewaz ,,mial szczegbdlne przywigzanie do prawa Bozego, odwiedzil jego
Swigtynie¢ 1 uhonorowat jego stugi, a zwtaszcza ojca Juana Adamo jezuite” (fenia
singular afecto a la ley de Dios, visitaba su templo y honraba a sus ministros y en
especial al Padre Juan Adamo Jesuita).*’” Dominikaninowi chodzito o ojca
Johanna Adama Shalla von Bell, ktory nie tylko zostat dyrektorem centrum
astronomicznego w Pekinie, lecz takze wyniesiony przez cesarza Shunzhi do
godno$ci mandaryna. Autor rekopisu chwalit tego wladce takze za dzialalno$¢
przeciwko ,,bardzo ztym 1 szkodliwym” (muy malas, y perjudiciales) sektom oraz
ustanawianie praw zgodnych z prawem Chrystusa.*’® To ostatnie stwierdzenie jest
szczegoblnie ciekawe, lecz misjonarz go nie rozwija. Dodaje tylko, ze tak uwazano

,,zgodnie z powszechnym odczuciem” (conforme al comuin sentir).*™

e Tomas de Sierra

Towarzyszyt ojcu Angelo Cocchiemu na misji wystanej przez gubernatora
de Taborg do Chin w 1631 roku. Nie przezyt jednak podrozy jak wigkszo$¢ zatogi,
dlatego Riccio podkreslit, ze poswiecil on swojg dusze i1 cialo jako ofiarg dla
Boga.*®® Wedlug stow autora rekopisu pochodzit z Sardynii. Jego ojciec mial

modli¢ si¢ sze$¢ godzin dziennie. Matka réwniez byta bardzo pobozna 1 begdac

475 Por. Lib. 3, cap. 2, 1-2.

476 E. Sakakida-Rawski, The Last Emperors. A Social History of Qing Imperial Institutions,
Berkeley: University of California Press, 1998, s. 19.

477 Por. Lib. 3, cap. 2, 1.

478 Por. Lib. 3, cap. 2, 2.

47 Por. Lib. 3, cap. 2, 2.

480 "Oftresco (dixo Fr. Thomas) esta alma, y este cuerpo en sacrificio en Dios.” Por. Ibidem.
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jeszcze w cigzy pod natchnieniem Ducha Swietego miata wygtlosié przepowiednie,
ze jej syn bedzie prowadzi¢ samotne zycie. Dla Ricciego byto to proroctwo,
swiadczace, ze Bog przeznaczyt go do $wigtosci 1 szczegdlnego zadania, a
zdaniem autora manuskryptu byto to wtasnie zostanie pierwszym megczennikiem

w Chinach:

Premisas eran estas muy singulares, y no concedidas a todos,
pues solo leemos haber sucedido semejantes cassos para el nacimiento
de hombres insignes en santidad.: y este no dudo que lo fue pues le tenia

escogido el Sefior por Protomarthir de China.*®

Po przyjeciu habitu dominikanskiego studiowat w klasztorze sw. Pawla w
Kordobie w Hiszpanii. Spotkal tam o. Melchiora Manzano, ktory byl na
Filipinach Prokuratorem Generalnym tamtejszej prowincji. Styszac o Azji zapatat
pragnieniem, by tam pojecha¢. Cata noc rozwazat to powotanie i1 zdecydowat si¢
jecha¢ na misje na Filipiny, co uczynit w 1627 roku. Miat cierpie¢ na cigzki 1
nieustajacy bol glowy, ktory nie dawal mu zadnego wytchnienia ani nic nie mogto
pomodc. Thomas znosit to wszystko zadnego narzekania, wzbudzajac podziw
innych. WysSwigcony na kaptana na Filipinach zostat wystany na Tajwan, gdzie
poprawit si¢ nieco jego stan zdrowia. Riccio dobitnie podkreslal, ze byt
cztowiekiem wielkiej cnoty, cichym, rozmodlonym, cierpliwym 1 milczacym do
tego stopnia, ze czasem miat jedynie gestami odpowiada¢ na zadane mu pytania.
Zywiono powszechny szacunek wobec niego. Jeli juz mowil, to czynil to w

sposob bardzo wywazony. Stowa miaty dla niego wielka wartos¢:

481 Przestanki byty bardzo wyjatkowe i nie wszystkim dane, poniewaz czytamy tylko, ze

podobne przypadki mialy miejsce w przypadku narodzin wybitnych ludzi w §wigtosci: 1 nie
watpie, ze stato si¢ tak dlatego, ze Pan wybrat go na Protomarthir w Chinach”, por. lib. 1, cap.
5, 8.
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Su modestia era admirable, su compossn. Singular, su humildad
grande, su silencio increible, pues muy contadas eran las palabras,
gue en un semana entera salian en su bocca: con lo cual se llevaba

tras si los ojos de todos.*82

e Juan Niio de Tabora (zm. 1632)

Byl gubernatorem Manili w latach 1626 — 1632.%%3 Przedstawiony zostat
jako cztowiek, ktory goraco starat si¢ o ustanowienie dobrych stosunkow z
Chinami.*®* Riccio oddat mu tez zastugi z powodu wystania do Panstwa Srodka
ambasady ztozonej z ojcow Tomasa de Sierry i Angelo Cocchiego.*®® Gubernator
Tabora zatem przyczynit si¢ do wielkiego dzieta ewangelizacji Chin przez Zakon
Kaznodziejski, mimo ze gtdwnym celem ekspedycji bylo rozpoczecie stosunkow

handlowych miedzy Manilg a kupcami z prowincji Fujian.*®

e Raimundo del Valle (1607 — 1683)

Wedlug relacji Ricciego formowat sie w klasztorze w andaluzyjskim Antequera®®’

i zostal wystany do Chin w grupie misjonarzy z Victorio Riccio w 1655 roku.*88

482 Por. Lib. 1, cap. 5, 8.

483 Andrade T., How Taiwan Became Chinese. Dutch, Spanish, and Han Colonization in the
Seventennth  Century, Nowy Jork 2009, Appendix B - http:/www.gutenberg-
e.org/andrade/appB.html [dostep z dnia 07.07.2021.

484 con grandes veras desseaba y procurava buena correspondencia con este imperio de China.
Por. Lib. I, cap. 5, 1.

485 Ibidem.

486 Busquets A., Primeros pasos de los domiinicos en China: llegada e implantacion,
,Cauriensia”, vol. VIII (2013), s. 205.

487 Antequera znajduje sie niedaleko Malagi. Klasztor dominikanéw powstal tam w 1586 roku,
zob. https://www.antequera.es/municipio/la-ciudad/patrimonio/arquitectura-
religiosa/Convento-Santo-Domingo/ [dostep z dn. 02.06.2023].

488 Por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 2, 3.
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Autor manuskryptu okreslit go ,,cztowiekiem wielu cnét 1 pragnacy szerzenia
Ewangelii” (hombre de mucha virtud, y deseoso de la propagacion del
Evangelio). *® Mamy tutaj zatem bardzo podobny opis jak w przypadku

wspomnianego wczesniej Diego Rodrigueza.

e Zheng Chenggong (1624 — 1662)

Urodzit si¢ w Japonii jako pierwsze dziecko korsarza Zheng Zhilonga i jego
zony Japonki. Po $mierci ojca przejat wptywy, majatek 1 potgge ojca oraz wbrew
niemu przylaczyt si¢ do mingowskich lojalistow. Przez wiele lat praktycznie
rzadzit w prowincji Fujian, a gdy juz nie mogt si¢ utrzymac¢ pod naporem
Mandzuréw, dokonat inwazji na Tajwan, skad wygnal Holendréw oraz zatozyt
wlasng dynasti¢ 1 panstwo, wzorowane na systemie wtadzy Mingoéw. Przyjat na
siebie zadanie obroncy 1 gtosu emigracji chinskiej, takze tej na Filipinach.
Wystosowat zadanie, aby Hiszpanie podporzadkowali si¢ jego wiadzy.
Przymusowym ambasadorem, ktory zostal przez Chenggonga wezwany z
rodzinnego Fujian, byl wlasnie Victorio Riccio. Autor spotkat wigc Zhenga
osobi$cie na Tajwanie w 1662 roku 1 przedstawil wiele intrygujacych szczegotow
na temat niego samego oraz jego dworu. Nic dziwnego, ze posta¢ Koxingi
zajmuje w manuskrypcie wiele miejsca.

W zZrodlach europejskich Zheng Chenggong zazwyczaj figuruje jako
Koxinga z powodu tytutu jaki dzierzyl — Guoxingye (B#%ER).**° Riccio stosowat

w rekopisie wobec niego formy Cuesing.** Tlumaczy na kartach manuskryptu,

ze przydomek ten oznacza ,,syna kréla”, a Chenggong otrzymat go od cesarza

489 Por. Lib. 3, cap. 2, 3.
490 A Busquet, Dreams in the Chinese Periphery...,s. 207.
491 Zob. Lib. 3, cap. 1.
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Longwu z poludniowej dynastii Ming, poniewaz ten nie posiadat potomka.*%2

Przeczytajmy opis jego wygladu 1 charakteru, jaki zostawit nam Riccio:

Fue de natural (por tener mitad de Japon) fuerte, y valeroso,
vengativo, y cruel; no havia**® arma en que no estubiesse intruydo con
primor, la picca, la lanca, la Alabarda y espada jugava®* con igual
destreca®®, que el Alfanje, flecha, arcabuz, y mosquete; disparando
tambien una piega tan Justamente al blanco, como el mas aventajado
Artillero; y eran tales sus brios, que yva Siempre en la primera hilera
a pelear contro los enemigos, con lo qual tenia su cuerpo lleno de
balagos*®, y heridas, hasta que despues sus capitanos y amigos le
fueron a la mano por no perder de un golpe a su Serior, de quien
dependian las armas del Imperio y todos ellos. Era de proporcionada

estatura, y mas blanca que los chinos puros, aspecto grave y severo, y

497 98

la voz gruessa®’ como de Leon.*

W tym portrecie przebija si¢ szczery szacunek, ale 1 pewien lek jaki
Koxinga musial w Riccio wzbudzac, a przynajmniej taki jego obraz zapewne

zachowal w swoich wspomnieniach. Nie dziwi to, skoro zaskoczony misjonarz

492 7ob. Lib. 3, cap. 1, 5.

493 Wspotczesnie ,habia”.

494 Wspotczesnie , jugaba”, natomiast forma ,,jugava” zachowala sie w jezyku katalonskim.

495 Wspotczesnie "destreza".

496 Wspotczesnie "balazos".

497 Gruesso to starsza forma od wspoltczesnego grueso.

498 Byt naturalnie (jak na pot Japoficzyka) silny, odwazny, méciwy i okrutny; Nie byto broni,
ktora nie postugiwalby si¢ ze zrecznoscig, kilofem, widcznig, halabardg 1 mieczem, ktorymi
postugiwano si¢ z taka sama zreczno$cia, jak kordelasem, strzala, arkebuzem i muszkietem;
strzelajgc tak precyzyjnie do celu, jak najwybitniejszy artylerzysta; A jego duch byt taki, ze
zawsze szedl w pierwszym rzedzie do walki z wrogami, od ktorych jego ciato bylo petne kul 1
ran, az pozniej jego kapitanowie 1 przyjaciele podeszli do jego reki, aby nie przegra¢ jednym
ciosem. ich Pana, od ktorego zalezata bron Cesarstwa i wszyscy oni. Byl proporcjonalnego
wzrostu 1 bielszy niz czysty Chinczyk, mial powazny i surowy wyglad oraz gruby glos jak lew.”
Por. Lib. 3, cap. 1, 6.
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stanal przed jego obliczem nie z whasnej woli 1 pod grozba $mierci, jesli nie uda
mu si¢ przekona¢ swych pobratymcéw Hiszpanow z Manili do poddania si¢
wladzy Zhenga.*®® Brzmialo to w jego uszach by¢ moze jak misja samobojcza,
cho¢ z pelnymi honorami przystugujacymi chinskiemu postowi.

W oczach Riccio Koxinga byt zatem z natury ,,silny” (fuerte), ,,odwazny”
(valeroso), ,msciwy” (vengativo) 1 ,okrutny” (cruel), co dominikanin
przypisywat jego w polowie japonskiemu pochodzeniu (por tener mitad de
Japon). Autor przypisal Zhengowi duza zrecznos$¢ i zdolnos$ci wojenne; kazda
bronig miat postugiwac si¢ ,,z ta samg zwinnoscia” (con igual destrega). Zawsze
pierwszy do bitwy przeciwko swoim wrogom nosit znaki wielu walk na swoim
ciele, ktore petne byto sladow po kulach i ran (,,tenia su cuerpo lleno de balacos,
y heridas™). Dostrzegl, ze kolor jego skory byt bielszy niz w przypadku

3500

Chinczykow ,,czystej krwi”>", | wyglad powazny 1 surowy” (aspecto grave y

severo), a glos miat gruby i mocny jak lew (la voz gruessa como de Leon).>*

e Zheng Zhilong (BBZHE, 1604 —1661)

Zheng Zhilong byt ojcem stynnego Koxingi. Riccio w swoim rekopisie
nazywa go Nicolas Ytcuon.®® Wspomnial o nim jedynie przez wzglad na jego
syna 1 poswiecit zaledwie pie¢ pierwszych akapitdéw pierwszego rozdzialu w
ksiedze trzeciej. Pochodzil z rybackiej wioski Shijing (1 H) w prowincji
Fujian®®, skad wyruszyt w poszukiwaniu pracy do portugalskiego Makau. Tam
nauczyt si¢ jezyka portugalskiego oraz nawrocit si¢ na katolicyzm, przyjmujac

chrzest jako Gaspar. Po jakims$ czasie porzucit jednak chrzescijanstwo. Z tego tez

499 A. Busquets, Vittorio Riccio: An Entangled Voice in the 1662 Chinese Uprising in Manila,
[w:] Philippine Confluence: Iberian, Chinese and Islamic Currents, c. 1500 — 1800, red.
Gommans J., Lopez A., Lejda 2020, s. 173-174.

%90 Tak mozemy przettumaczyé puros chinos.

501 Por. Lib. 3, cap. 1, 6.

%021 ib. 3, cap. 1. W innych zrodtach wystepuje tez forma Nicolas Iquan.

%03 Miejscowo$¢ ta istnieje do dzisiaj i posiada te samg nazwe.
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miedzy innymi powodu Riccio odnosit si¢ do niego niech¢tnie. Fugruuje wige w
tekscie jako ,,Apostata”, ktory dzigki ,,najpodlejszemu szczgsciu” (vilisima suerte)
zdobyt pozycje porownywalng z , krolami i cesarzami” (Reyes i Emperadores).>%
Okoto roku 1620 zostat dowddca malej floty korsarzy nalezacej do grupy innego

pirata, przybylego z Fujian, Yan Siji. Byl to wowczas najwickszy gang korsarzy

na terenie Archipelagu Malajskiego.>® Grupa miala takze zwiazki z Li Danem (Z=

B), najpotezniejszym piratem tego okresu w calej Azji Wschodniej. Po jego

sSmierci Zheng przejat jego dziedzictwo 1 zdominowat korsarstwo w tym regionie.
Uktadajac si¢ z dynastia Ming zyskal przebaczenie oraz oficjalne tytuly, a
nastepnie prakrycznie zdobyt wladz¢ w prowincji Fujian. Po najezdzie
Mandzuréw opowiedziatl si¢ po ich stronie, wchodzac w konflikt z praktycznie
cala swoja rodzing. Te fakty sa kolejnym obiektem krytyki ze strony Riccio.
Krytykowat to, ze zdradzit prawowierng dynasti¢ Ming 1 odwrocit si¢ od swojej

wiasnej rodziny.>®® Wypomnial Zhengowi takze, Ze ozenil si¢ z "kobieta poganska
z Japonii" (muger®™’, Japonesa infiel).°® Byta to Tagawa Matsu (HJI| < V;

1601-1647), corka niskiego rangg zdinierza piechoty (tzw. Ashigaru) i matka
Chenggonga, ich pierworodnego syna. °® Poza tg informacja Riccio nie
przytoczyl zadnych szczegotow jej dotyczacych. Nie podat nawet jej imienia.>!
By¢ moze dominikanin zatowal, ze Koxinga, ktory zyskat tak wielkie wplywy,

nie byl chrzescijaninem z powodu niewiernosci swojego ojca.

504 dpostata Nicolas su Pe. [Padre], el cual fue un prodigio de la humana fortuna haviendole
de una vilisima suerte levantado a competir con Reyes y Emperadores. Por. V. Riccio, Lib. 3,
cap. 1, 1.

%05 Ku Boon Dar, The Zheng Family and the Dutch in the Malay Archipelago: Competition and
Conflict in the XVIIth Century, "Journal of Nusantara Studies", vol. 3(2) 2018, s. 55.

506 A Busquet, Dreams in the Chinese Periphery..., s. 206.

07 Wspotczesnie "mujer”.

%08 por., Lib. 3, cap. 1, 1.

%99 X. Hang, Conflict and Commerce in Maritime East Asia..., s. 45.

%10 Wspomniat o niej tylko dwa razy — w pierwszym i dziewigtym akapicie pierwszego
rozdziatu trzeciej ksiggi.
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Biogram zawiera jedynie podstawowe dane biograficzne Zhilonga.
Konczac jego zyciorys Riccio stwierdzit, ze §mier¢, ktdrg poniost, byta zastuzong
kara za jego winy oraz grzechy, szczegélnie wlasnie za apostazje od wiary

katolickiej.”!

3.1.2. Aktorzy zbiorowi

e Hiszpanie

Pierwsze proby dotarcia 1 osiedlenia si¢ na ktorym§ z ladoéw
dalekowschodnich naznaczone byly spektakularnymi porazkami. Tak tragiczna
wyprawa Juana Garcii Jofre de Loaysa (1490 — 1526) 1 Sebastidna del Cano (1476
— 1526) zakonczyta si¢ §miercig na morzu jej dowodcow. Kilka lat pozniej zginat
rowniez kierownik kolejnej ekspedycji, Alvaro de Saavedra Cerén (zm. 1529).
Ani sukcesem ani katastrofg sfinalizowana zostata podr6z Ruya Lépeza de
Villalobos (1500 — 1544) z 1542 roku, chociaz 1 podczas tej wyprawy jej
zwierzchnik zmart, tym razem z powodu niewyleczonej gorgczki. Natomiast to
wiasnie wtedy wysypy, do ktorych doptywali Hiszpanie zostaly nazwane na cze$¢
ksiecia Filipa, pozniejszego krola Filipa 11, Filipinami.®?

Pierwsza udana hiszpanska ekspedycja, ztozona z pigciu statkow, przybyta
na te tereny wiosng 1565 roku pod dowddztwem baskijskiego konkwistadora 1
bytego gubernatora Meksyku (do roku 1559) Miguela Lopeza de Legazpi (1502
— 1572). Wyprawe pilotowat ksiadz Andrés de Urdaneta (1498 — 1568), ktory
wrocit niebawem do Meksyku. W zamysle Filipa Il zaktadanie osad w Azji miaty
odbywa¢ si¢ na innych zasadach niz poprzednio w Nowym Swiecie. Miato sie to

sta¢ w sposob pokojowy i1 bez skandali popelnianych przez niekontrolowanych

S Muerte bien merecida por sus atrozes culpas y pecados, y en especial por haber apostatado
de la santa fe que en el bautismo habia profesado, por V. Riccio, Lib 3, cap. 1, 4.
512 H. Kamen, Op. Cit., s. 200.
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przez nikogo konkwistadorow dzigki bardziej bezposredniemu nadzorowi
Korony hiszpanskiej. Filip II bez wigkszego namystu odrzucit petycje o
przydzielenie nowych encomiend na Filipinach. Posiadala je jedynie garstka tych,
ktorzy przybyli z Legazpim.5*3

Wedlug Ricciego Hiszpanie to nacion tan valerosa, czyli ,,nar6d bardzo
dzielny”.>!* Jednocze$nie krytycznie patrzyt na zachowanie Hiszpandw, czy w
ogole Europejczykow, w Azji. Wedhug niego mieszkancy Xiamen czuli odraze do
chrzescijanstwa z powodu ,,zniewag 1 ztych przyktadow” (agravios, y malos
ejemplos) ze strony Hiszpanéw z Manili, ktorzy przyjezdzali na handel do tego

chinskiego miasta.'®

e Chinczycy

W rekopisie mowa jest przede wszystkim o dwoch grupach narodowosci
chinskiej: Chinczykach z kontynentu oraz imigrantach na Filipinach. Riccio miat
w duzej mierze do czynienia z chinskg ludnoscig Hakka 1 okreslat j3 mianem
chinchea zamiennie z mieszkancami miasta Zhangzhou. To wilasnie oni
najczgsciej emigrowali na Filipiny. Dla wielu Chinczykow emigracja poza
granice Cesarstwa Chinskiego dawala duzo wigksze szanse na dochodowe
kupiectwo, ktore w konfucjanskim panstwie Mingéw byto obwarowane wieloma
obostrzeniami, w tym zakazem handlu z obcokrajowcami bez specjalnych
panstwowych koncesji oraz poza wyznaczonymi do tego portami. Jednak nawet
takiej legalnej dzialalno$ci narzucono wiele limitow. Jak wspominaliSmy w
poprzednim rozdziale, juz na poczatku XVII wieku liczba ludnosci chinskiej na
Filipinach miata przekroczy¢ 25 000 o0sob.>'® Rozrastala si¢ tez spoteczno$é

metysow chinsko-filipinskiego pochodzenia, lecz nie byt to przyrost szczegdlnie

513 Ibidem, s. 202.

14 Por. Lib. 1, cap. 25, 6.

%15 Por. Lib. 3, cap. 2, 10.

516 A Garcia-Abasolo, Op. Cit., s. 235.
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imponujacy. Rdzenna ludnos$¢ filipinska bowiem czesto z wielka nieufnoscig
traktowata Chinczykéw 1 czynnie uczestniczyla w antychinskich nastrojach,
regularnie pojawiajacych si¢ na wyspach.

Ta nieufno$¢ wymieszana z wielkg estyma wobec cywilizacji 1 wielu
talentow oraz osiggni¢¢ ludu Han jest mocno dostrzegalna u Ricciego. Podziwiat
szczegolnie katolikow chinskich, ale o samych Chinczykach czg¢sto nie mial
najlepszego zdania. Uwazal, ze ,,s3 tak chciwi” (son de Natural tan avarientos),
iz nie pozbyliby si¢ swoich dobr ,,nawet dla ratowania swojego zycia” (ni para
socorrer su vida).>'" Zwlaszcza je$li chodzi o Chificzykow Hakka oraz
mieszkancow Zhangzhou (chinchea), ktorych nazywat narodem®® | znaczacym i
niebezpiecznym” (considerable y peligroso).**® Zarzucat im takze nikczemno$¢ i
bezduszno$é, pisat o ,,podtym narodzie chifskim” (malvada nacion chinchea).5?°
Nie byly to odosobnione opinie, lecz dos¢ powszechne wsrod Hiszpanow na
Filipinach.>?* Wedtug relacji Ricciego w 1639 roku miato ich by¢ w Manili ponad
40 tysiecy w kontraécie do zaledwie 2 tysiecy Hiszpanow.%??

Na kartach rgkopisu wspominanych jest wielu Chinczykow, w tym licznych
katolikow. Niektorych Riccio zamiescit cate biografia, innych wspomniat
zaledwie z imienia, czg¢sto na dodatek jedynie chrzescijanskiego. W pierwszym
przypadku mamy takie postacie jak Joachim Ko, uczony mandaryn, czy Lucia
Teng, chrzescijanka — meczennica za wiarg. W tej drugiej kategorii sg Chinczycy
wspomnieni jedynie epizodycznie. Tak na przyktad w sktad ambasady wystanej
przez de Taborg byl Chinczyk, peligcy funkcje thumacza, o imieniach Franco

Fernandez.°?® Nic wiecej o nim jednak nie wiemy.

17 Por. Lib. 1, cap. 15, 2.

518 Nacién.

519 Por. Lib. 1, cap. 25, 4.

520 por. Lib. 3, cap. 11, 4.

521 Wiecej zob. J. Gil, Op. Cit., ss. 407-428.
522 por. Lib. 1, cap. 25, 6.

52 Por. Lib. 1, cap. 5, 3.
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e Mandzurowie

Nazywani sg przez Riccio ,,Tatarami” (Los Tartaros), co bylo zupetnie
powszechne wsérod Europejczykéw tamtego okresu, ktorzy identyfikowali
wszystkie koczownicze ludy potocnych stepdéw Azjatyckich z Tatarami.

Uwazano bowiem, ze Tartaria rozciggata si¢ od granic Polski az po Chiny.?*

e Inne ludy miejscowe

Ludy rdzenne sg zazwyczaj okreslane przez autora rekopisu jako /ndios lub
naturales, a czasem tacznie w ten sposob, tak na przyktad rdzenni mieszkanhcy
Filipin s3 nazywani w manuskrypcie jako Indios naturales de Philipinas.>®
Riccio nie pisal wiele o ich zwyczajach czy religii. Zdaje si¢, ze traktowat ich
stosunkowo neutralnie. W rgkopisie wystepuja takze mulaci, lecz dos¢ rzadko. W
trakcie wyprawy Cocchiego z 1631 roku miat mu towarzyszy¢ Mulat o imieniu

Franco.>%®

3.2. Theatrum Mundi

Teatrem naszych rozwazan nad rekopisem Hechos de la Orden de
Predicadores en el Imperio de China, opisywanych tam przez Victorio Riccio
wydarzen, os6b 1 jego osobistych oraz istniejacych wspolnotowo wsrod
dominikanow refleksji byly przede wszystkim obszary, ktore tworza mocno
rozciggniety ku rownikowi trdjkat od wysp Cebu i Luzon na Filipinach przez
zachodnie potacie Tajwanu, duzo bardziej zdatne do zamieszkania i kolonizacji

niz poros$niete dzikimi wzgdrzami wschodnie wybrzeze, do chinskiej prowincji

524 Nguyen Duc Ha, Polscy misjonarze na Dalekim Wschodzie w XVII-XVIII wieku, Warszawa:
Wydawnictwo Neriton 2006, ss. 255-256.

52 por. Lib. 1, cap. 5, 3.

56 70b. Lib. 1, cap. 5, 3.
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Fujian, ojczystej ziemi admirata Zheng Zhenggonga 1 pierwszych misji
dominikanskich. Nasze Theatrum Mundi stanowi zatem glownie Azja, nazywa
przez Riccio jako e/ mds noble parte del Orbe, czyli “najszlachetniejsza cze¢sé

$wiata”.>?’ Ponizej w skrdcie opiszemy wazne dla naszych rozwazan obszary.
Chiny:

Riccio byl bez watpienia pod wrazeniem ogromu Chin i sposobu, w jaki sg
one zarzadzane. Okreslat je mianem "najszlachetniejszego krolestwa na swiecie"
(el mds noble Reino [...] del mundo)®® oraz “bardzo ludnym imperium”
(populosissimo Imperio)®®. Podal zadziwiajaco dokladne szczegdly na temat
Panstwa Srodka, lecz cze$ci z nich nie jeste§my w stanie w petni zweryfikowaé.

Autor na poczatku swoich rozwazan o Chinach zauwazyl, ze kraj ten
sktadat si¢ z 15 prowincji: Pe-king (Pekin), Xantung (Shandong), Honan (Henan),
Hu-kuang (Huguang)®*°, Nan-King (Nanjing). Che-Kiang (Zhejiang)*!, Fokien
(Fujian), Kiangsy (Jiangxi), Kuantung (Guangdong), Kuangsy (Guangxi),
Kueycheu (Guizhou), Junan (Yunnan)**2, Fuchuen (Sichuan), Xensy (Shaanxi),
Xansy (Shanxi).>%

Wedlug Riccio w Chinach miato zy¢ ponad 88 514 200 mezczyzn,
wylaczajac zolnierzy, kaplanow, czionkéw rodziny cesarskiej, urzednikéw,
eunuchow, kobiety 1 dzieci. Wszystkich lacznie mialo by¢ wigcej niz 200
milionow dusz. Twierdzil, ze w samym palacu krélewskim, gdzie moga

przebywa¢ jedynie kobiety i eunuchowie, mieszka az 15 tysiecy o0sob.>3* Nie

527 Por. Lib. 1, cap. 1, 2.

528 por. Lib. 1, cap. 1, 2.

52 Por. Lib. 1, cap. 4, 10.

%30 prowincja dzisiaj juz nieistniejaca.

%31 Zdarzalo sie, ze autor ozywat takze wersji Chequiang, zob. V. Riccio, Lib. 3, cap. 10, 1.

%32 K opista wersji drukowanej pomylit sie i zapisat "Hunan" (prowincja nie istniala w czasach
Ricciego). Oba rgkopisy zawieraja jednak "Junan".

3 Ppor. Lib. 1, cap. 1, 3.

534 Zob. Lib. 1, cap. 1, 4.
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wiadomo, skad Riccio wzigl tak doktadng liczbe me¢zczyzn, poniewaz nie podat
zrodia tej informacji, co w wielu innych wypadkach robit. Wedlug badaczy w
latach 1600-1700 w Chinach mieszkalo mniej wiecej 150 milionoéw ludzi. %
Riccio pisal, ze tak olbrzymia rzesza osob jest trudna do uwierzenia dla kogos,
kto tego nie widzial.>*® Wyrazit potem niezrozumienie dla wyrokéw Bozych —
jakze Boze milosierdzie (piedad) moze S$cierpie¢ tyle dusz rzuconych w

,.,otchtanie piekielne” (Bdratros infernales)?®’

e Chang'an — stolica wielu dynastii 1 miejsce, gdzie znajdowala si¢ stynna
stela nestorianska. Wspolczesnie nazywa si¢ Xi'an.

e Dingtou — wie§ w prowincji Fujian, ktora stata si¢ pierwsza 1 jedng z
najwazniejszych placowek misyjnych dominikanow w XVII wieku. W
rgkopisie wystepuje jako Tingteu. wedlug Ricciego miasteczko z
,,hajbardziej kwitnacym chrze$cijanstwem” (la cristiandad mds florida).>%®

e Fu'an — miejscowos$¢ w prowincji Fujian zatozona w 1245 roku w czasach
dynastii Song (od 1989 roku posiada status miasta).>*® Tam zatozono jedna
z pierwszych (obok Dingtou) misji dominikanskich 1 do dzisiaj to jeden z
najbardziej chrzescijanskich rejonow w Chinach. Riccio zapisal ciekawag
histori¢ o przemianie przez miejscowych katolikow figury Tamo, czyli
Boddhidharmy, na posag $w. Tomasza 1 wstawienia jej do jednego z
tamtejszych ko$ciotow. > Tradycyjnie europejscy pisarze wczesnej

nowozytnosci uzywali nazwy ,,Fogan”, w rekopisach za§ wystepuja tez

%35 The Cambridge History of China, vol. 9, part 1, ed. W. Peterson, Cambridge 2008, s. 475.
5% Dla poréwnania Hiszpania miata mie¢ pod koniec XVI wieku ok. 8 mln ludzi, w XVII
jeszcze mniej z powodu kryzysu demograficznego. Zob. M. Barbaruk, Hiszpanski ,, kryzys XVII
wieku”, ,,Kultura — Historia — Globalizacja” nr 8 (2010), s. 24.

%7 Por. Lib. 1, cap. 1, 4.

53 Por. Lib. 1, cap. 17, 9.

%3 https://www.britannica.com/place/Fuan [dostep z dnia 14.07.2021].

%40 7Zob. Lib. 1, cap. 3, 1.
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takie formy jak Fochen® oraz Fuan.**? Jedno z gléwnych miejsc, w
ktorym toczy si¢ opowies¢ Ricciego.

Fuzhou — stolica prowincji Fujian, w czasach Ricciego siedziba wicekrola.
W Rekopisie wystepuje jako Focheu.>*

Hangzhou — w rekopisie jako Hang cheu.>** Miasto, ktore zachwycilo juz
Marco Polo. Zdaniem Victorio Ricciego to ,,wspaniate miasto 1 metropolia
tej prowincji, ktorej przedmiescia moga rownie dobrze tworzy¢ jedno z
najwickszych miast w Hiszpanii, (...) ktorego ludno$¢ jest niezliczona, a
handel niesamowity”.>*°

Kinmen (Jinmen) — wyspa lezaca u wybrzezy miasta Xiamen. W rekopisie
wystepuje jako Quimnuen.®*® Tam uciekli mieszkancy Xiamen wraz z
Koxingg po ataku Mandzuréw na to miasto. Wsrod uciekajacych byt takze
ojciec Victorio Riccio.>*” Jego relacja z wydarzenia jest dramatyczna. Autor
rekopisu opisat ogromne zamieszanie, krzyki wzywajace na ratunek, ludzi
wyrzucajacych swoje ubrania za burte oraz licznych tongcych.>*

Liaotung — potwysep w potnocno-wschodnich Chinach, wspotczesnie w
prowingji Liaoning przy granicy z Koreg Potnocng. W rgkopisie wystepuje
jako Leaotung >*

Lulin/Lieusung — niezidentyfikowane miasteczko w prowincji Jiangxi,

gdzie wedtug relacji Riccio mial znajdowac si¢ bardzo stary zelazny krzyz.

%1 Por. Lib. 1, cap. 25, 1. Takie nazwy mozemy znalezé zaréwno w kopii z XVII wieku, jak i
w kopii z XIX-wiecznej. Natomiast w wersji drukowanej w podanym miejscu kopista si¢
pomylit 1 zapisal nazwe "Focehu".

%2 Lib. 3, cap. 9, 1.

3 Por. Lib. 1, cap. 6, 4.

%4 Por. Lib. 1, cap. 17, 7.

5

S ciudad grandiosa, y metropoli de aquella Provincia cuyos arrabales bien pueden formar

una Ciudad de las mayores de Espana, (... )cuyo gentio es innumerable, y el comercio increible,
por. Lib. 1, cap. 17, 7.

%6 por. Lib. 3, cap. 3, 4.

%47 Zob. Lib. 3, cap. 15, 5.

%48 7ob. Lib. 3, cap. 15, 4.

%9 Por. Lib. 1, cap. 1, 7.
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Autor sugeruje, ze moglo to by¢ zwigzane z misjg §w. Tomasza Apostota,
ktory dotarl nie tylko do Indii, lecz takze do Chin.*°

e Macau — w rekopisie wystepuje jako Macan.> Zatozona w 1552 roku
portugalska baza handlowa, ktéra zamienita si¢ w miasto oraz bardzo
wazny punkt handlowy 1 misyjny, skad kupcy luzytanscy oraz misjonarze
dzialajacy pod portugalskim patronatem udawali si¢ na misje do krajow
Dalekiego Wschodu, zwlaszcza Chin. Tam swoja wazng siedzibe mieli
jezuici.>®?

e Nanjing — miasto w prowincji Jiangsu, w rekopisie wystepuje jako

Nanquing *® lub Nan King®* W jezyku chinskim oznacza dokfadnie

,,potudniows stolice” (FZR). Kilkukrotnie byta bowiem stolica cesarstwa.

Wedhug Ricciego w jego czasach byto to ,,najwieksze miasto tego imperium
i catego $wiata” (la mayor ciudad de este Imperio, y del orbe entero).>>®
Dominikanin twierdzil, ze podbicie tego miasta bylo rownoznaczne z
poddaniem sie calego cesarstwa.>®

e Ningde — miasto w prowincji Fujian, dawniej Funing, w rekopisie
wystepuje jako Funingzhou, co jest okreSleniem prefektury Funing.®®’
Pierwsze miasto, w ktorym pojawil si¢ dominikanina, Angel Cocqui. ,,To
ludzie tego bardzo spokojnego miasta i1 bardzo tagodnej natury, obdarzeni

taska, wyrastajg jako radykalni chrzescijanie” (Es la gente de esta ciudad

%0 7ob. Lib. 1, cap. 3, 2.

%1 por. Lib. 1, cap. 21, 1.

%2 M. Miazek-Meczynska, Makau — miedzy Portugaliq, Japoniq i Chinami. Wkiad
Towarzystwa Jezusowego w ksztattowanie sig oblicza miasta, [w:] Sacrum w miescie t. 2: Epoka
nowozytna i czasy wspotczesne. Wymiar religijny, kulturalny i spoleczny, Krakow:
Wydawnictwo WAM 2016, ss. 24-25.

%53 Por. Lib. 3, cap. 10, 8.

%4 Por. Lib. 1, cap. 22, 2.

%5 Por. Lib. 3, cap. 10, 8.

%6 por. Lib. 3, cap. 10, 8.

57 #| (zhou) w jezyku chinskim oznacza do dzisiaj jednostke administracyjng na poziomie
prefektury.
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muy apaciblem y de la naturaleza muy mansos, que realzados con la gracia,
salen extremados cristianos). *>®

Paxequi — niezidentyfikowana wioska, ktorg Riccio umieszcza w prowingji
Zhejiang. Jedna z ,matych miejscowosci” (lugares pequerios), gdzie
zakonnicy mieli glosi¢ Ewangelie z powodu braku moznos$ci
ewangelizowania w miastach i wazniejszych lokacjach.”® Pokazuje to, ze
zakony zebracze takze starali si¢ zanie$¢ nauczanie Chrystusa najpierw
przede wszystkim do centrow.

Pekin — w rekopisie wystepuje jako Peking.®®® Stolica Chin. W jezyku

chifiskim oznacza dostownie ,,p6tnocna stolice” (Beijing, £ 7).

Quanzhou — miasto w prowincji Fujian, blisko stynnego mostu Luoyang, o
ktorym Riccio wspomina po raz pierwszy, przytaczajac legende z nim
zwigzang, w szOstym akapicie rozdziatu pierwszego ksiegi pierwszej. W

%1 lub Zivincheu®®? Riccio nazwat je

rgkopisie wystepuje jako Zivencheu
,miastem starozytnym” (antigua ciudad) oraz poinformowal, Ze na murach
miejskich miat widnie¢ wyryty krzyz z czterema aniotami na kazdym boku.
Zostaty one zniszczone podczas powodzi w 1664 roku, ktorej autor byt
Swiadkiem %

Sanyuan — miejscowo$¢ w prowincji Shaanxi, obecnie jako powiat (= Ji
L) jest cze$cig miasta Xianyang.*®* W rekopisie wystepuje jako Sanyuen i
jedno z domniemanych miejsc, w ktorym — wedtug Ricciego — znajdowac

si¢ miata stynna nestorianska stela. Autor sugeruje, ze znalazt t¢ informacje

%8 por. Lib. 3, cap. 9, 1.

%9 Por. Lib. 3, cap. 10, 1.

%60 por. Lib. 1, cap. 16, 6.

%1 por. Lib. 1, cap. 1, 6.

%2 por. Lib. 1, cap. 3, 3.

3 Lib. 1, cap. 3, 3.

%4 http://www.stats.gov.cn/tjsj/tjbz/tjyghdmhexhfdm/2016/61/6104.html  [Dostep z dnia
15.07.2021].
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u Martino Martiniego. °® By¢é moze ta nieprawdziwa informacja
rzeczywiscie krazyta wsrod czesci misjonarzy z przypuszczalnie dwéch
powodow. Po pierwsze Sanyuan znajduje si¢ blisko Xi'an, a wigc blisko
miejsca, gdzie stela naprawde stala. Po drugie mogla ta by¢ bardziej
rozwini¢ta spoteczno$¢ chrzescijan. Przeciw temu $wiadczy jednak fakt, ze
diecezja Sanyuan zostata zalozona dopiero w 1946 roku.>®

Xiamen — miasto portowe w prowincji Fujian. W rekopisie wystepuje jako
Hiamuen, okre$lana przez autora jako ,,port przestawny i cudowny” (puerto

celebérrimo, y maravilloso). >

Riccio otrzymal od przetozonego
zakonnego nakaz zatozenia tam kosciota, co bylo istotne ze wzgledu na
potrzeby korespondencji miedzy Manilg i Chinami. *® Tam swojg
rezydencje miatl Zheng Chenggong, naprzeciwko ktoérego dominikanin
kupit dom na potrzeby duszpasterskie.%®

Vanun — niezidentyfikowana miejscowo$¢ (miata ona znajdowac si¢ w
prowingcji Fujian) wspomniana przez Riccio po raz pierwszy w rozdziale
trzecim ksiegi pierwszej, w ktorej prowadzil swoja dziatalno$¢ misyjng
ojciec Francisco Diez.>"

Huang He, czyli Zotta Rzeka — druga najdluzsza rzeka w Chinach,
znajdujaca sie na potnocy Panstwa Srodka. W manuskryptach wystepuje

jako Rio Hoang >

Filipiny®"2:

%5 1ib. 1, cap. 3, 8.

566

http://www.gcatholic.org/dioceses/diocese/sany0.htm [Dostep z dnia 15.07.2021]

%7 Por. Lib. 3, cap. 2, 6.

%8 por. Lib. 3, cap. 2, 7.

%9 Por. Lib. 3, cap. 2, 8.

501 ib. I, cap. 3, 5.

S 1ib. I, cap. 1, 7.

572 Wedtug Ricciego Chinczycy nazywali je Liuzung, por. V. Riccio, lib. 1, cap. 6, 2. Chinczycy

mniej wiecej w ten sposob okre$laja najwieksza wyspe Filipin, Luzon — Lusong (B7R).

132


http://www.gcatholic.org/dioceses/diocese/sany0.htm

e Wyspa Babuyan — wyspa wschodzaca w sktad archipelagu o tej same;j

nazwie, polozonego na potnoc od wyspy Luzon oraz nalezgcego do
prowincji Cagayan. W rekopisie wystepuje jako Ysla de Babuyanes.> W
innych miejscach autor manuskryptu odnosi si¢ tg nazwa do calego
archipelagu.®’

Wyspa Corregidor — malutka wysepka (ok. 6 km.2) u bram Zatoki
Filipinskiej. Byto to miejsce zsytek 1 odbywania kar, wymierzonych przez
lokalne hiszpanskie wladze w Manili. W rgkopisie Hechos wystepuje jako
Isla de Marileles ™

Manila — potozona na Wyspie Luzon osada, ktora w czasie wyprawy De
Legazpiego nalezala do suttana Brunei 1 zarzadzana byta przez jego syna.
Dostata si¢ pod hiszpanskie panowanie w 1571 roku dzigki zgodzie 1
pomocy przedstawicieli miejscowego ludu, ktory nie byt zbyt zadowolony
z muzulmanskich rzadéw. Szybko stala si¢ dynamicznie rozwijajagcym
miastem, waznym centrum handlowym 1 ,,stolicg” hiszpanskich Filipin,
mimo ze to Cebu, nie Luzon, byta wyspa skolonizowang przez Hiszpanow
najpierw. W Manili znajdowala si¢ takze sedziba arcybiskupa metropolity
1 to wlasnie przede wszystkim stad koordynowano dzialania misyjne na
wyspach.

Paridn —potozona, wedle stow Riccio, “extramuros de Manila®’® dzielnica,
zamieszkata przez los Sangleyes, czyli ludno$¢ pochodzenia chinskiego,
ktora wyemigrowala na te tereny zazwyczaj z prowincji Fujian. Zatozona
zostala przez Hiszpanow w 1582 roku z powodu ogromnej rzeczy

Chinczykow, jaka przybywala na wyspy z kontynentu. Teoretycznie

57 Por. Lib. 2, cap. 13, 13.
574 Zob. Lib. 2, cap. 13, 16.
55 Lib. I, cap. 25, 5.
576 Lib. 1, cap. 25, 6.
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zakazano im wychodzi¢ poza obr¢b Parian, lecz w praktyce te restrykcje
pozostaly martwe, poniewaz to wtasnie mobilna i przedsi¢biorcza ludnos¢
chincka prowadzita najbardziej dochodzowe interesy oraz zajmowata si¢
prawie kazdym rozdzajem rzemosta, a tym samym dostarczata miastu
niemal wszelkich potrzebnych produktow i chronita je przed ekonomiczng
zapascig. W Parian regularnie dochodzito do fermentu spotecznego 1
buntéw przeciwko Hiszpanom.

e Tocolana — dzisiaj Tucalana, wioska polozona nad rzeka Cagayan na
potnocnym krancu wyspy Luzon. Po dawnym Tocalana pozostaly ruiny
ko$ciota. Poza klasztorem dominikanow, znajdowat si¢ tam takze szpital
$w. Gabriela prowadzony przez ten zakon.®’ Pracowal tam podczas

swojego pobytu Franscico Capillas.>®

Inne miejsca:

e Jilong (Keelung) — w rekopisie jako Queilang.>”® Miasto portowe na poinocy
Tajwanu, gdzie zatozyli swoja koloni¢ Hiszpanie.

e Tainan — Taynan®® Port na Tajwanie nalezacy do Holendrow

e Acapulco — ,stawny port Nowej Hiszpanii” (puerto célebre de la nueva
Espafia) jak okre$lal te miejscowo$é autor.®! Stamtad plyneto do Manili
srebro, ktore bylo gwaratnem utrzymania si¢ kolonii hiszpanskiej na Filipinach
oraz doprowadzilo do rewolucji na rynkach azjatyckich 1 §wiatowych. Tam
krzyzowat si¢ handel migdzy Chinami a Hiszpanig. Z Acapulco takze udawali

si¢ hiszpanscy misjonarze do pracy apostolskiej w Azji. Byl to dla wszystkich

7 J. A. Casero Nieto, La organizacién hospitalaria en Filipinas durante la Colonizacién
Espariola, repozytorium uniwersytetu w Sewilli, 1982 s. 146; rozprawa doktorska dostgpna
online: https://idus.us.es/handle/11441/77944 [dostep z dn. 29.08.2024].

578 Zob. Lib. 2, cap. 13, 10.

57 Por. Lib. 1, cap. 4, 17.

%80 por. Lib. 1, cap. 16, 3.

811 ib. 1, cap. 4, 11.
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Hiszpanéw wazny punkt przesiadkowy, brama prowadzaca do Filipin oraz

Chin.58

%828 R. Niblo, D. M. Niblo, Acapulco in Dreams nad Reality, "Mexican Studies" Vol. 24, nr 1
(2008), s. 32.
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Rozdzial 4

Swiat oczami Victorio Riccio

4.1. Zrodla erudycji

Victorio Riccio byl bez watpienia wielkim erudyta, a swoja wiedze czerpat
z licznych 1 zr6znicowanych zrodet, lecz niewiele z tych pisanych wymienit w
swoim r¢kopisie. W duzej mierze bazowal na przekazie ustnym swoich
wspotbraci z zakonu, innych misjonarzy czy katolikéw $wieckich w Chinach,
poniewaz lwig cze$¢ jego manuskryptu zajmuja wydarzenia z XVII wieku. Z
kronik, utworow literackich czy innych pism korzystal wigcej w odniesieniu do
wydarzen sprzed przybycia do Chin Angela Cocchiego w 1631 roku. Niektore
dzieta, na ktorych opieral swoje informacje sg autorow, ktorzy nigdy nie byli w
Chinach ani w ogole w Azji, lecz czerpali swojg wiedz¢ od innych. Dominikanin
znatl 1 wydaje sie, ze mogt czyta¢ Czteroksigg 1 Pigcioksiag konfucjanski.
Odwolywat sie do przypisywanej Konfucjuszowi ,,Doktryny Srodka” (41 &) wraz
z komentarzami Zisi (F B). %8 Podpieral si¢ takze fragmentami Ksiegi

dokumentow (F22)°® oraz Ksiegi rytuatow (L1 )°%.

Mimo antagonizméw na tle tzw. rytow chinskich 1 metod inkulturacji
Ewangelii dominikanin obficie czerpat ze zrodet jezuickich, podkreslajac ich
wielkg wartos$¢ 1 fachowos¢. Czgsto odsyta czytelnikow do dziet misjonarzy z
Towarzystwa Jezusowego. Znat dzieta ojca Martino Martiniego SJ oraz polecat
jego Novus Atlas Sinensis wydany w jezyku hiszpanskim w Amsterdamie.>8®
Prawdopodobnie wigc t¢ wersje mial okazje czytaé. Wyraznie korzystat i

rekomendowat do dalszej lektury De bello tartarico tego samego autora przy

583 por. Lib. 1, cap. 2, 17. Wigcej na temat ,,Doktryny Srodka” w podrozdziale ,,Hiszpanie i
reszta §wiata” na temat religii niechrzescijanskich.

%84 Zob. Lib. 1, cap. 2, 19.

%85 7ob. Lib. 1, cap. 2, 20.

%86 Zob. Lib. 1, cap. 2, 24.
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opisywaniu okrucienstw wojny domowej w Chinach w czasie zmian
dynastycznych w potowie XVII wieku.%®” Wydaje sie, ze dla dominikanina bylo
to gtowne zrodto informacji o podboju mandzurskim i powstaniach oraz wojnach
w tym czasie. Dla odtworzenia poczatkow misji odnosit si¢ do Historiarum
Idicarium Giovanniego Pedro Maffei, oraz De Christiana expeditione apud Sinas
Nicolasa Trigaulta.>® Opisujac prace apostolska pierwszych jezuitow w Pafistwie
Srodka, w tym Michele Ruggierego, czerpat z biografii autorstwa Juana Eusebio
Nieremberga zawartej w jego Vidas ejemplares y venerables memorias de
algunos claros varones de la Compaiiia de Jesus.>®°

Korzystal duzo z pism jezuitow takze w odniesieniu do filozofii oraz religii
chinskich, ale tylko tych, ktorzy nie podzielali entuzjazmu wigkszosci swojego
zakonu w odniesieniu do metody akomodacyjnej Matteo Ricciego 1 mieli
odmienne zdanie na temat form inkulturacji od tego wielkiego prekursora misji
chinskiej. Czytal wiec i cytowat Nicolo Longobardo®®, ktory zastgpit Matteo
Ricciego we funkcji przelozonego misji w Pekinie 1 zaczal wowczas swoje
watpliwo$ci co do ,,rytow chifiskich” wyrazaé bardziej otwarcie.>®! Nie dziwi
rowniez, ze odwolywal si¢ do Jodo Rodriguesa, ktory miat odmienne 1 bardzo
kontrowersyjne wsrod Towarzystwa Jezusowego zdanie na temat metody
akomodacyjnej. Przez lata pracowat w Japonii, lecz w 1610 roku musiatl ja
opusci¢ z powodu przesladowan. Osiadl w Makau 1 stamtad jezdzit do Chin.
Napisat traktat krytyczny wobec termindéw uzywanych przez jezuitow w celu

adaptacji klasycznych chinskich poje¢ do chrzescijanstwa.’*? Okoto potowy XVII

%7 Por. Lib. 2, cap. 1, 2.

%8 Zob. Lib. 1, cap. 4, 2.

%89 Zob. Lib. 1, cap. 4, 6.

90 por. Lib. 1, cap. 2, 7.

%1 D. E. Mungello, Curious Land..., 1985, s. 298.

%921, Pina, Jodo Rodrigues Tcuzu and the Controversy over Christian Terminology in China.
The Perspective of a Jesuit from the Japanese Mission, ,,Bulletin of Portuguese-Japanese
Studies” vol. 6 (2003), s. 48; por. szerzej H. Qichen, Pierwszy Uniwersytet w Makau: Colegio
de S&@o Paolo, W: Religia i Kultura. Materialty z Miedzynarodowego Sympozjum z okazji
czwartego stulecia University College of St. Paul, Makau, 28 listopada — 2 grudnia 1994, red.
J.W. Witek, Makau, Instituto Cultural de Makau, 1999, s. 257-260; T. Sena, Macau and the
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wieku pismo to nakazano zniszczy¢, lecz jedna z kopii miala si¢ znalez¢ w rgkach
franciszkanina Antonia de Santa Maria Caballero.>®® Jak wiemy, Riccio byl z nim
w kontakcie, nazywajac go swoim ,szczegdlnym przyjacielem 1 mezem
prawdziwie Apostolskim™ (amigo singular mio, y varon verdaderamente
Apostolico) 1 prawdopodobnie stad znal zaginione 1 ,zakazane” dzieto
Rodriguesa.>®* Zreszta polecal pisma tego franciszkanina jako zrodlo do geografii
Chin.>%®

Nie brak zatem oczywiscie w manuskrypcie odniesien do dziel i pism
dominikandw oraz franciszkandw, chociaz skupiat si¢ gtownie na wspomnieniach
i historiach od nich zastyszanych. Obficie korzystat z Historia de la provincia del
Santisimo Rosario de la orden de Predicadores en Filipinas wydanej w Kolegium
$w. Tomasza w Manili, a napisanej przez dominikanina i biskupa Nowej Segowii
na Filipinach Diego Francisca Aduarte.> O pierwszych staraniach ewangelizacji
Chin w XVI wieku czytat tez w Historia Ecclesiastica de nuestros tiempos
dominikanina Alonso Fernandeza *% oraz w De Antichristo Tomaso de
Malvendy®®. Nawigzujac do spraw meksykanskich odnosit si¢ do Historia de la
Fundacion y Discurso de la Provincia de Santiago de México de la Orden de
Predicadores por las vidas de sus varones insignes y casos notables de Nueva
Espafia piora meksykanskiego dominikanina Augustina Davila Padilla. %%
Sporadycznie Riccio wspominal uzytkowanie dziel przedstawicieli innych
zakonow. Nie zabraklo nawigzania do pracy augustianina Juana Gonzaleza de

Mendozy Historia de las cosas mas notables, ritos y costumbres del gran reyno

Contours of Michael Boym's ,, Imperial” Legation to Pope Innocent X, Monumenta Serica,
2011, nr 59, s. 273-300..

593 N. Standaert, Yang Tingyuan, Confucian and Christian in Late Ming China, Hid Life and
Thought, Leiden: E.J. Brill, 1988, ss. 183-185.

5% Por. Lib. 1, cap. 2, 24.

59 Zob. Lib. 1, cap. 2, 24.

5% Zob. Lib. 1, cap. 4, 14-19.

%97 Zob. Lib. 1, cap. 4, 2.

%98 Zob. Lib. 1, cap. 4, 3.

%9 Zob. Lib. 1, cap. 4, 4.
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de la China.®® Mendoza nigdy nie byl w Chinach. Jego dyplomatyczna misja od
kréla Filipa II na dwoch mingowskich cesarzy utkneta w Meksyku 1 nigdy nie
doszta do skutku. Wszystko co napisatl byto podparte relacjami i pismami innych
autorow. Wspominajac o Nowej Hiszpanii i podrozach jakie hiszpanscy
misjonarze muszg przeby¢ przez Meksyk w drodze na Filipiny i do Chin, odnidst
sie do Crdnica de las Provincias del Orden de San Augustin de la Nueva Espafia
autorstwa Juana de Grijalvy.®®! Byl to augustianin zyjacy w latach 1580 — 1638 i
pochodzacy z Colimy w Meksyku.5%?

W niektérych wypadkach odwotywat si¢ Riccio w swoim rekopisie na dos¢
nietypowe zrodla, podejmujac temat historii czy religii Chin. Tak wigc szukajac
zrodet konfucjanizmu, korzystat z Babyloniaki Berossosa.®® Opisujac doktryne

Konfucjusza pordbwnywal jej pewne twierdzenia nawet z pogladami Pitagorasa.5%

4.2. Wladza swiecka i duchowna

Victorio Riccio szanowal wiladze S$wieckie, ale jednocze$nie nie
absolutyzowat ich wiladzy. Cenit lojalnos¢ wobec nich, a jednoczesnie widziat
potrzebe przeciwstawiania si¢ ich decyzjom, ktore uznawal za niemoralne lub
niewlasciwe. Ten szacunek dotyczyt szczegodlnie kréla Hiszpanii w rekopisie
ujmowanego jako ,.Jego Majestat” (Su Majestad)®®, jak rowniez cesarza Chin,
ktorego nazywal przede wszystkim ,.cesarzem” (emperador)®®, ale czasem
rowniez , krolem” (rey).%” Oczywiscie, krytykowal decyzje tylko tego drugiego,

zwlaszcza te, ktére wymierzone byly w chrzescijanstwo. Respektem darzyt

690 Zob. Lib. 1, cap. 4, 3.

601 Zob. Lib. 1, cap. 4, 1.

602 por. E. de la Torre Villar, Lecturas historicas mexicanas, vol. 1, Mexico D. F.: Universidad
Nacional Auténoma de Mexico, 1998, s. 526.

803 Por. Lib. 1, cap. 2, 7.

804 Por. Lib. 1, cap. 2, 13.

605 Lib. 1, cap. 4, 5.

606 Lib. 2, cap. 1, 3.

807 Lib. 2, cap. 1, 6.
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rowniez wiladzg¢ niektéorych oddelegowanych urzednikow — gubernatora
generalnego Wysp Filipinskich ze strony Hiszpanii oraz mandarynéw, o ile
przyczyniali si¢ do wzrostu Kos$ciofa.

Dystans wobec krolestw 1 rzadéw ziemskich podkreslat mowiac o ich

tymczasowosci w przeciwienstwie do tego, co wieczne, a co przynosi Kosciot.

Querer perpetuar las monarquias, es forcejear contra la esencia
de ellas, pues siendo los Reyes y reinos temporales, no son capaces, ni
lo seran jamas de eternizarse. ;Donde se hallan ahora las monarquias
celebres de los Asirios? De los Griegos, y romanos? ;jDonde la
potencia de sus armas, que solo el nombre hacia temblar al mundo?
¢;Donde las provincias conquistadas? ;Los reinos avasallados? Véanse
las sagradas historias, léanse las profanas que todas a una voz
pregonan esta verdad. Asi también lo publica este oriente donde el mas

amo, y grandioso imperio del Asia (v creo que del orbe entero) que es

China®®

Najwigksze krolestwa 1 imperia nie mogg sta¢ si¢ nigdy wiecznymi, sg tylko
tymczasowe. Dotyczy to takze Chin, ktore dominikanin uwazat za najpotezniejsze
1 najwigksze na catym $wiecie, nie tylko w Azji. Pytal si¢ retorycznie, gdzie sg
dzisiaj krélestwa asyryjskie, greckie i rzymskie, co zostalo po ich podbojach 1
orezu, ktérych sama nazwa budzita przerazenie wsrod ludow? Riccio zatem z

typowo chrzescijanskim nastawieniem bardzo wyraznie postrzegat przemijalno$¢

608 | Che¢ uwiecznienia monarchii oznacza walke z ich istota, poniewaz krolowie i krolestwa sa

tymczasowe, nie sg w stanie sta¢ si¢ wiecznymi 1 nigdy nie beda. Gdzie sg teraz stynne
monarchie Asyryjczykow? Grekéw i1 Rzymian? Gdzie sita ich broni, ktérych tylko nazwa
wprawiata §wiat w drzenie? Gdzie podbite prowincje? Podbite krolestwa? Zobaczcie swigte
historie, przeczytajcie bluzniercze, ktore wszyscy glosza te prawde jednym glosem. Pokazuje
to rowniez ten wschod, gdzie najpotezniejszym 1 wielkim imperium Azji (i myslg, Zze na catym
swiecie) sg Chiny“, por. V. Riccio, lib. 2, cap. 1, 1.
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najwickszych ziemskich imperiow. Zachwyt nad wielkos$cig 1 kulturg Panstwa
Srodka nie przestania mu opinii o jego kruchosci i tymczasowosci.

Dominikanin przejawial podejscie legitymistyczne. Mial jednocze$nie
swiadomos¢, ze wladza cesarska w Chinach jest bardziej absolutna 1 bezwzgledna
niz w Europie. Dlatego zaznaczal, piszac o szalejacych w 1644 r. w Panstwie
Srodka buntach, ze powstanie to ,,najpowazniejszy przypadek jaki moze mieé
miejsc w tym imperium” (caso el mas grave que puede haber en este Imperio).5®
Chociaz przyjmowal fakt, ze w Pekinie zaczeli rzadzi¢ Mandzurowie, to za
prawowitego wiladce Chin uznawal Yongli, ktéorego dwoér nawrdceil si¢ na
chrze$cijanstwo. 5° Co wiecej syn wladcy zostal ochrzczony z imieniem
Konstantyn, co z pewno$cig pobudzalo wyobraznie 1 emocje misjonarzy.
Najbardziej znany opis nawrocenia krewnych 1 poddanych cesarza z potudniowe;j
dynastii Ming znajduje si¢ Krotkiej relacji autorstwa polskiego jezuity, Michata

Boyma.®!! Z pewnoécig katolicyzm otoczenia Yongli, a moze i samego cesarza,

%9 Por. Lib. 2, cap. 7, 1.

610 L. M. Brockey, Op. Cit., s. 112.

811 Zob. Relacya Xiedza Michata Boyma Societatis Jesu Missyonarza z Prowincyi Polskiey o
stanie Chrzescijanstwa w tamtych kraiach uczyniona w Rzymie Roku 1653, [w]: Epistulae
Diversae, F. Bohomolec SI, 1767, s. 73. Jest to polski przektad niemieckiej kompilacji
wlasciwej przemowy Michata Boyma w Smyrnie na temat stanu chrze$cijanstwa w Chinach z
opowiadaniem o pozniejszych losach dynastii Ming innego autorstwa; por. K. Sikora, "Brevis
relatio” Michala Boyma, a "De Bello Tartarico Historia" Martino Martiniego, [w:] Studia
Boymiana, red. Mikolajczak A.W., Miazek M., Gniezno 2004,, s. 124-125; z obszernej
literatury por. Ch. Bocci, The Animal Section in Boym's (1612-1659) , Flora Sinensis”:
Portentous Creatures, Healing Stones, Venoms and Oher Curiosities, Monumenta Serica, 2011,
nr 59, s. 353-381; R. Chabrié, Michel Boym jésuite polonais et la fin des Ming en Chine (1646-
1662), Paris 1933; S. Cieslak, The Boym Family in Lwow, Monumenta Serica, 2011, nr 59, s.
215-227; C. von Collani, A Missionary on His Journey: Michat Boym and Religions in East
Asia, Monumenta Serica, 2011, nr 59, s. 315-340; R. Danieluk, Michat Boym, Andrzej
Rudomina and Jan Smogulecki — Three Seventeeth — Century Missionaries in China. a Selection
of Documents from the Roman Jesuit Archives, Monumenta Serica, 2011, nr 59, s. 417-443; K.
Dziedzic, Geneza zespotu archiwalnego ARSI Jap. Sin. 77. Legatio P. Boym 1650-1664, w:
Seria Sino-latinica. Studia boymiana, red. A.W. Mikolajczak, M. Miazek, Gniezno 2004, s. 71-
105; M. Dziedzic, Hybrydowos¢ francuskiej wersji ,, Brevis Relatio” Michata Boyma w swietle
retoryki, w: Seria Sino-latinica. Studia boymiana, red. A.W. Mikotajczak, M. Miazek, Gniezno
2004, s. 131-135; E. Kajdanski, Michal Boym. Ambasador Parstwa Srodka, Warszawa 1999;
E. Kajdanski, Michat Boym. Ostatni wystannik dynastii Ming, Warszawa 1988; Michata Boyma
opisanie swiata, thum. E. Kajdanski, Warszawa 2009; E. Kajdanski, The Traditional Chinese
Medicine as Reflected in the Works of Michael Boym, Monumenta Serica, 2011, nr 59, s. 383-
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byto jednym z czynnikéw, ktore wtasni w nim kazato autorowi rekopisu widzie¢
legalnego 1 prawdziwego nastepce Smoczego Tronu. Drugi powdd bez watpienia
stanowito jego przynalezno$¢ do chinskiego rodu Ming. Przytaczajac zdrade
mingowskiego dowddcy Wu Sangui, ktéry poddat sie Mandzurom, twierdzi
wprost, ze to cesarz mingowski jest jego ,,naturalnym” (natural) i ,,prawowitym
panem” (legitimo serior).®'> Wczeéniej otworzyl przed nimi bramy Wielkiego
Muru i wpuscit ich do Panstwa Srodka. Co ciekawe, Riccio niejako
usprawiedliwia nie tylko ten postepek Wu Sangui, przypisujac mu szlachetne
intencje, ale tez thumaczy jego pdzniejsze poddanie si¢ dynastii zalozonej przez
koczownikdéw z potnocy. Nie chwalit go jednak ani nie podawat za wzér. Generat
mial wpu$ci¢ Mandzuréw, by pomogli pokonaé¢ buntownika Li Zichenga®®?, ktory
w 1644 roku zdobyt Pekin. Chcial bowiem osadzi¢ na tronie kogo$ z rodziny
zmarlego cesarza.®'* Dlatego tez Wu po wynagrodzeniu Tatarom wsparcia ,,blagal

ich, aby wrocili do swoich ziem”.%%® Pozniej poddat si¢ Mandzurom, poniewaz

400; J. Krzyszkowski, Relacja Ksiedza Michata Boyma, Societatis lesu, Misjonarza z Prowincji
Polskiej w Chinach o stanie chrzescijanstwa w tamtych krajach uczyniona w Rzymie w roku
1635, Misje Katolickie, R. 51 (1932), s. 286-287; H. Kuffel, Wyprawy dalekie i bliskie, czyli
rzecz o jezuickich misjonarzach na Dalekim Wschodzie, w: Ko$ciot w Chinach w XVII 1 XVIII
wieku, Pieni¢zno 1988, s. 32-36; J. Krzyszkowski, Michat Piotr Boym SI, misjonarz i poset
cesarski w Chinach w XVII w. w: F.A. Plattner, Gdy Europa szukata Azji, thum. A. Starzenski,
M. Bednarz SI, Krakow 1975, s. 346-363; J. Krzyszkowski, Pierwszy polski atlas Chin, Misje
Katolickie, 1934, nr 53, s. 225-234; Maps of China by Michael Boym, w: Studia z dziejow
geografii, red. J. Babicz, Warszawa, Wroctaw 1973, s. 141-146; M. Miazek, Michat Boym
(1612-1659), w: Studia boymiana, red. A.W. Mikotajczak, M. Miazek, Gniezno 2004, s. 12-67;
M. Miazek-Meczynska, Indipetae Boymianae. On Boym's Requests to the Jesuit General for a
Missionary Appointment to China, Monumenta Serica, 2011, nr 59, s. 229-242; M. Miazek-
Megczynska, Michat Boym SJ. Misjonarz, uczony, dyplomata, Chiny Dzisiaj, R. IV (2009), nr 3
(12), s. 32-45; B. Szczes$niak, Maps of China by Michael Boym, w: Monografia z Dziejow nauki
1 techniki, t. 87. Studia z dziejow geografii 1 kartografii, Wroctaw 1973, s. 141-146; B.
Szczeséniak, The Atlas and Geographical Description of China: A Manuscript of Michael Boym
(1612-1659), Journal of the American Oriental Society, 1953, nr 73, s. 65-67; B. Szcz¢$niak,
The Writings of Michael Boym, Monumenta Serica 1955, nr 14, s. 481-538.

612 Lib. 2, cap. 2, 3.

813 W rekopisie Lycungzu.

614 Lib. 2, cap. 2, 1.

%15 Por lo cual habiendo dado a los tdrtaros inmensas gracias por el socorro recibido y la
victoria por su esfuerzo alcanzada les suplico volviesen a sus tierras, recibiendo primero las
dadivas prometidas, por. Lib. 2, cap. 2, 1.
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nie widzial zadnych nadziei na to, ze jego ,,prawowity pan” (legitimo serior)
zwyciezy w tej wojnie. 1% Zgadza sie to zreszta z opiniami niektorych
wspotczesnych historykow, ktorzy twierdza, ze Wu Sangui pozwolil wejs¢
Mandzurom, bo nie widzial innej opcji pokonania Li Zichenga.5!’

Chwalil natomiast i wypowiadat si¢ z wielkim uznaniem o stronnikach
dynastii Ming, ktérzy postanowili walczy¢ do konca, zwtaszcza — co nie dziwi —

o chrzescijanskich obroncach Chin przez najazdem z potnocy.

Pasaron pues las armas triunfantes del Tartaro hasta la
provincia de Kuangsy, de las postreras de China donde el Virrey, y el
capitan general de aquella prowncia eran cristianos; este por nombre
Lucas, y el otro Tomdas, y confiando en Dios, que les mandaba ser leales
vasallos de su legitimo y natural senior, pelearon contra los Tartaros

con tan notable brio, valor y esfuerzo 8

W prowincji Guanxi wicekrol (namiestnik) Lukasz 1 kapitan generalny
Pawel byli chrze$cijanami, ktorzy poprzez wyznawanie wiary katolickiej
umacniali swojg wierno$¢ wobec domu Ming. Bég bowiem nakazywat lojalnos¢
wobec ,,prawowitego 1 naturalnego pana” (legitimo y natural serior). To ich
sktanialo do przeciwstawienia si¢ Mandzurom z ogromnym ,megstwem i
wysitkiem” (valor y esfuerzo).

Dalej wyraznie sugerowal, ze to Pan Bog ustanawia wladcow. Jednoczesnie

musial jako§ wytlumaczy¢ przegrang cesarza Yongli, ktory nie tylko wspierat

616 Lib. 2, cap. 2, 2.

617 J K. Fairbank, Historia Chin..., s. 130.

618 Tak wiec zwycieska bron Tartaru przeszta do prowincji Kuangsy, ostatnich czeéci Chin,
gdzie namiestnik 1 kapitan generalny tej prowincji byli chrzescijanami; ten z imienia Lukasz, a
drugi Tomasz i ufajagc Bogu, ktory im nakazal by¢ wiernymi wasalami swego prawowitego 1
naturalnego pana, walczyli z Tatarami z tak niezwykta werwa, mestwem 1 wysitkiem®, por. Lib.
2,cap.2,7.
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Kosciot, ale 1 jego cata najblizsza rodzina przyjeta chrzest.

Pero por las iniquidades de este Imperio como habian llegado a
lo profundo de la maldad no permitio el sefior por sus inescrutables
Jjuicios que prevaleciesen las armas del buen Yunglie, sino fue para
mayores estragos, y ruinas de este Etnico mundo, en castigo de sus

enormidades.®®

Bég ,,z powodu swoich nieprzeniknionych sadow” (por sus inescrutables
Jjuicios) pozwolit zwycigzy¢ Mandzurom, a przegra¢ dynastii, ktora nawrécila sig
na katolicyzm. Riccio zaznaczyl jednak, ze istnialy pogloski o tym, ze
chrzes$cijanski ksigze Konstantyn wcigz zyje 1 wlada 30 tys. Zohierzy.
Dominikanin stwierdzil, ze informacje te pochodzily od czterech misjonarzy z
Syjamu. Katolicki pretendent do Smoczego Tronu miat wysta¢ do tego krélestwa
ambasadoréw z prosbg o pomoc w wyprawie wladcy Birmy. To tam bowiem
cesarz Yongli 1 mlody Konstantyn znalezli schronienie, a po6zniej zostali
zdradzeni.%?® Autor rekopisu napisal z nadzieja, ze ,,moze by¢ tak, ze Bog go
zachowa (lub miejmy nadziej¢), zeby odzyskat wiladze, z ktorg cale Chiny
przyjma najczystsze prawo Jezusa Chrystusa”?,

Ciekawym przyczynkiem do rozwazan nad stosunkiem Victorio Ricciego

do relacji miedzy wiladzg Swiecka 1 duchowng jest jego postawa wobec

gubernatoréw Manili, o ktérych miat raczej zte zdanie, lecz nie o wszystkich. Jego

619 Ale z powodu niegodziwosci tego Imperium, ktoére osiagneto dno niegodziwosci, Pan, z

powodu swoich nieprzeniknionych sagdow, nie pozwolit, aby bron dobrego Yunglie zwyci¢zyta,
ale bylo to dla wigkszego spustoszenia i ruin tego etnicznego §wiat, karzac jego ogromy.*, por.
Lib. 2, cap. 2, 7.

20 F. Jr. Wakeman, The Great Enterprise. The Manchu Reconstruction of Imperial Order in
Seventeenth Century China, vol. 11, Los Angeles: University of California Press 1985, ss. 1034-
1036; Thant Myint-U, The River of Lost Footsteps: Histories of Burma, New York: Farrar,
Straus and Giroux 2006, cap. 4 (EPUB).

%21 Puede ser que Dios le guarde (o ojala) que recuperara cl Imperio, con lo cual toda China
abrazara la ley purisima de Jesucristo, por. Lib. 2, cap. 2, 9.
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opinia zalezata od tego, jak poszczegdlny gubernator podchodzil do sprawy
ewangelizacji Chin. Nie omieszkal tego wyraza¢ w niektorych momentach.
Twierdzit, ze trudno$¢ w dostaniu si¢ misjonarzy do Chin nie wynika tylko z
zamknigcia tego kraju na obcokrajowcow, ale przede wszystkim dlatego, ze
gubernatorzy Manili ,,zawsze temu przeszkadzali” (siempre lo habian
impedido).®?? Wedtug dominikanina robit to ,,pod pretekstem” (con pretexto), ze
krél Hiszpanii wysyta zakonnikow ,,z nadmiernym kosztem” (con excesivos
gastos) po to, zeby ewangelizowali wsrod Filipinczykow, a nie wyruszali na
wyprawy misyjne do innych krajow.®?® Warte odnotowania jest tutaj, ze autor
rekopisu stangl w obronie wtadcy 1 chwalit go za poboznos$¢ oraz oddanie sprawie
ewangelizacji.®?* Jednocze$nie przytoczyt dokument krolewski z 9 kwietnia 1665
r. adresowany do gubernatora Diego de Salcedo na dowdd, ze wolg krola bylo
oddelegowanie niektorych misjonarzy do Panstwa Srodka.®® W ten sposob
Riccio argumentowal, Zze gubernatorzy Manili wprost sprzeciwiaja si¢ wiadcy
Hiszpanii. Zwraca uwage, ze to dokument dos¢ pozny jak na zarzuty Ricciego
wobec zarzagdcoéw Manili jeszcze z pierwszej potowy XVII wieku.

Zupehnie inaczej pisal wigc o Diego Fajardo, ktory zarzadzal hiszpanska
kolonig na Filipinach w latach 1644 — 1653. Wedlug Ricciego byt jednym ,,z ludzi
najbardziej prawych w sprawiedliwosci jakich znata Hiszpania” (de los hombres
mas rectos en la justicia que ha conocido Espaiia).%?® Ta réznica w ocenie wynika
z faktu, ze ,,z duzym upodobaniem, a wigkszg przyjemnoscia” (con mucho agrado,
y mayor gusto) zgodzit si¢ na petycje generalnego prowincjala dominikanéw o

wystanie nowych misjonarzy do Panstwa Srodka.®%’

622 Por. Lib. 2, cap. 19, 3.

623 Por. Lib. 2, cap. 19, 3.

624 Por. Lib. 2, cap. 19, 3.

625 Por. Lib. 2, cap. 19, 4. Nie mogtem nigdzie znalez¢ informacji o tym dokumencie. Jednak
fakt, ze Riccio zalaczyt pismo do$¢ poézne jak na omawiane sprawy, podnosi wiarygodno$¢ tych
informacji. Autor mogl przeciez wymysle¢ podobny, starszy dokument, co byloby bardziej
przekonujace w konteks$cie jego argumentow.

626 por. Lib. 2, cap. 19, 5.

827 Por. Lib. 2, cap. 19, 5.
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Jednym z relacjonowanych wydarzen, w ktorych Riccio odmalowat
konflikt miedzy wiadzg §wiecka a duchowng na hiszpanskich Filipinach, jest
wygnanie arcybiskupa Manili Hernando Guerrero. Zamachnigcie —si¢
hiszpanskiego gubernatora na duchownego hierarche, ktéry wystapit przeciw
niesprawiedliwosci, miato sta¢ si¢ przyczyng powstania Chinczykow w Manili,
co — w oczach misjonarza — byto sprawiedliwg karg Bozg za podniesienie reki na

shuge bozego.

4.2.1. Wygnanie arcybiskupa Hernando Guerrero a powstanie emigracji

chinskiej na Filipinach

Riccio nie podat konkretnej przyczyny konfliktu gubernatora Sebastiana
Hurtado de Courcueri z arcybiskupem Hernando Guerrero. Sugeruje tylko, ze
odpowiada¢ za to moze ,,chciwos$¢” (codicia) gubernatora, "z ktérg zbieral
skarby" (con que juntava thesoros).*?® Czyli to De Corcueri zarzucil rozpoczecie
sporu, nie wspominat nic o wcze$niejszych zatargach miedzy tymi dwoma
postaciami. Podkreslajac zadze bogactw zarzadcy Manili zdawat si¢ autor dawac
do zrozumienia, ze chodzito o majatek Kosciota, a catg odpowiedzialnoscig 1 wing
obarczyl De Corcuer¢. Wedlug autora rekopisu Guerrera natozyl na Manile
interdykt bedac juz na wygnaniu. Ten fragment relacji okraszony zostal
ewangelicznym gestem arcybiskupa. Mial on bowiem oglosi¢ anatemg,
»strzepujac kurz z butow, zgodnie z Ewangelia” (sacudiendose el polvo de los
zapatos, conforme Evango). Sam opis pojmania arcybiskupa nie pozostawia
zadnych watpliwosci — interwencja wladzy $wieckiej byta brutalna. Uzbrojeni
zolierze mieli wtargnag¢ do sali arcybiskupiej podczas nabozenstwa "sitg 1

przemocy" (por fuerza y violentemte®°) i to w obecnosci Naj$wictszego

628 Por. Lib. 1, cap. 25, 5.
629 Autor lubuje si¢ w skracaniu niektorych stéw po czym dla oznaczenia skrétu dodaje kropke,
tutaj od violentamente.
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Sakramentu, ktory arcybiskup trzymat w swoich rgkach (del/ amparo de SSmo.
Sacramento que tenia en su Manos). Podkres$lenie, 1 to dwukrotne, obecnosci
Sanctissimum miato zapewne wzbudzi¢ groze wsrdd poboznych czytelnikow. Od
czasOw starozytnych zakladano bowiem, ze koscioty sg miejscem schronienia
niewolnikow, uciekinieréw i o0sob, chronigcych si¢ przed przemoca wiadzy.
Przypuszczalnie stad podkreslenie, ze arcybiskup przebywat del amparo de SSmo.
Sacramento, czyli dostlownie "pod ochrong Najsw. Sakramentu". Bylo to
konieczne tym bardziej, ze wydarzenie mialo miejsce nie w samym kosciele, lecz
w rezydencji arcybiskupie;.

Pochwalit natomiast autor towarzyszacych wowczas arcybiskupowi
zakonnikow, ktorzy — pomimo zagrozenia 1 przemocy ze strony uzbrojonych
zotdakow (soldados armados) — stali niewzruszenie na swoich miejscach 1 bronili
atakowanego arcybiskupa (i Najsw. Sakramentu, ktory trzymat on w rekach!) niby
"aniotowie ziemscy" (como Angeles de la tierra).%*° Riccio nie byl naocznym
swiadkiem tych wydarzen, lecz podal wcigz zywa tradycje, ktora krazyta wsrod
duchownych 1 misjonarzy na Filipinach, wywotujac nieustepliwe oburzenie.
Tradycja ta nie pozostawiata tutaj zadnych watpliwosci, ze byla ta profanacja,
»Swietokradcza nieprzyzwoito$¢” (Sacrilega indecencia), a samo wygnanie byto
niesprawiedliwe (injusto destierro).%%

Warto tutaj jeszcze zwrdci¢ uwage na dos¢ istotng rzecz. Cate opowiadanie
poprzedzone jest informacjg o powstaniu emigracji chinskiej w 1639 roku i o tym,
ze dalej opisane wydarzenie stato si¢ ,,bez watpienia” (sin duda) przyczyng ,,wielu
kar, 1 plag, ktére potem spadaty” (innumerables castigos, y plagas que despues an
ido llobiendo) na Manile.%% Riccio chciat zasugerowaé, ze powstanie chinskie z
1639 roku byto karg za tak haniebne potraktowanie arcybiskupa. W zwigzku

ztym nie podaje doktadnej daty wygnania, lecz umieszcza calg historie w

630 Por. Lib. 1, cap. 25, 5.
831 Por. Lib. 1, cap. 25, 5.
832 Por. Lib. 1, cap. 25, 4.
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kontekscie insurekcji, uwypuklajac jej rok przed opisem aresztowania metropolity,
a po nim dodajac, ze ,,potem” (despues) wybucht bunt Chinczykow.®® Czytelnik
dowiaduje si¢ zatem, ze powstanie to byto bezposrednim skutkiem profanacji 1
wystgpienia przeciw studze Bozemu.

Wygnanie miato jednak miejsce na ok. 3 lata przed powstaniem. Tak
Corcuera, jak Guerrero, byli osobowos$ciami silnymi i kazdy z nich chcial
postawi¢ na swoim, ale jak zwraca uwage Alexandre Coello de la Rosa, spor ten
odzwierciedla glebszy konflikt o kompetencje miedzy wladza Swiecka a koscielng
oraz obrong immunitetu tej drugiej strony.5** Mamy tutaj do czynienia z zatargiem
o prawo do mianowania 1 odwotywania na stanowiska koScielne oraz
respektowanie prawa do azylu chronigcych si¢ w kosciele przed wiadzg cywilng.
Cala sytuacja nie byla tez tak jednoznaczna, jes$li chodzi o podziat na
zwolennikow arcybiskupa 1 gubernatora. Czgs¢ duchowienstwa, a zwlaszcza
jezuici stali po stronie Corcueri, poparcie dla metropolity Guerrero wyrazali
zwlaszcza przedstawiciele zakonow zebraczych 1 augustianie. Gubernator
narzekal, ze to wlasnie dominikanie 1 augustianie nastawiali arcybiskupa
przeciwko wladzy $wieckiej.®®®

Sebastian de Corcuera jednak nie zadart jedynie z ordynariuszem
archidiecezji Manili. Odebrat franciszkanom administracje¢ szpitali w Manili oraz
Cavite, wszedl w zatarg nawet z klauzurowymi mniszkami klaryskami przez
zlecenie prac budowlanych, naruszajacych ich intymnos¢ 1 spokoj. Byt im winny

rowniez 80 000 pesos, ktorych nigdy nie oddat.®*® Hernando Guerrero byt z kolei

633 Co ciekawe w ksiedze trzeciej Riccio umiescit informacje o jeszcze innym konflikcie don
Sebastiana de Corcuery z Kosciotem, a konkretnie z dominikanami, z konkretng (ale bledna!)
datg zbrojnej interwencji gubernatora — 4 maja 1636 roku. Autor nie podal zadnego kontekstu
czy przyczyn tego konfliktu. Mozemy jedynie si¢ domyslac, ze byto to w zwigzku z wygnaniem
arcybiskupa, zob. V. Riccio, Lib. 3, cap. 4, 2.

634 A. Coello de la Rosa, Conflictividad y poder eclesidstico en el arzobispado de Manila, 1635-
1641, ,,Estudios de Historia Novohispana” 68 (2023), ss. 136-137.

635 Thidem, s. 147.

83 N. G. Alonso, Sebastian Hurtado de Corcuera: Gobernador de Panamd y de Filipinas,
,Anales del Museo de América” 20 (2012), s. 208.

148



tak mocno zawziety w obrong swych kompetencji, ze tworzyto to antagonizmy
nawet z kapitulg katedralng, nie mowiagc juz o jezuitach, ktorym zabronit
publicznej dziatalno$ci na terenie archidiecez;ji.®®’

Pierwszym powaznym sporem byt przypadek nieszczesliwie zakochanego
(1 zdaje si¢, ze mocno zaborczego) artylerzysty Francisco de Navy, ktory miat
niewlasciwg relacje ze swoja niewolnicg. Arcybiskup nalegal, aby w celu
unikniecia dalszego skandalu, sprzedal ja pani Marii de Francia, Zzonie kuzyna
gubernatora Corceuri. Zdeterminowany Francisco postanowit si¢ o$§wiadczy¢
swojej] niewolnicy, lecz ona odrzucila t¢ propozycje matrymonialng. Wsciekty 1
upokorzony artylerzysta mial jg pobi¢ tak mocno, ze zmarta. Po zabojstwie
Francisco de Nava uciekt do kosciota §w. Augustyna, by skorzysta¢ z prawa azylu
w $wiatyni. Gubernator jednak rozkazal go silg wyciagnac¢ z kosciota 1 uwigzic.
Tutaj pojawit si¢ drugi spor kompetencyjny, poniewaz niedawno powotany przez
arcybiskupa Guerrero s¢dzia Pedro de Monroy nakazat jego uwolnienie. Wsciekty
gubernator nie tylko postanowit zignorowaé urzednika protegowanego przez
metropolite, lecz rowniez urzadzi¢ przedstawienie. W atrium klasztoru wykonano
egzekucje Francisca de Navy. W odpowiedzi arcybiskup ekskomunikowat
generata artylerii odpowiedzialnego za aresztowanie. Nie byloby dos¢
wzajemnych utarczek, gdyby na koniec catej awantury nie pozbawiono urzedu i
nie wygnano z Manili Pedro de Monroya.®3

Jednym z kolejnych konfliktow byta sprawa powotania na archidiakona
kapituly Ariasa Girona przez Sebastiana de Corcuere. Jednocze$nie jego
poprzednik na tym stanowisku Francisco de Valdés ztozyl rezygnacje na rece
gubernatora. Arcybiskup Guerrero uznal, ze znowu powaznie naruszono jego
kompetencje jako ordynariusza archidiecezji. Problem polega na tym, ze Valdés

od dhuzszego czasu usitowat odejs¢ z tej funkcji ze wzgledu na swoj stan zdrowia,

637 postanowienie z dnia 26 pazdziernika 1635 roku, por. A. Coello de la Rosa, Conflictividad
y poder-..., s. 144,
%38 Ibidem, s. 142.
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lecz arcybiskup wciaz odmawiat. %%

Mozliwe, ze Guerrero tak zawzigcie nie
chciat dopusci¢ do urzedu kandydata lokalnego wobec gubernatora, ze na sile
przytrzymywal na stanowisku czlowieka, ktéry nie chcial tam nawet by¢.
Stronom nie udato si¢ dojs¢ do porozumienia. Arcybiskup publicznie
ekskomunikowat magistrat Manili, a gubernator wygnat go z miasta. Dnia 9 maja
1636 roku miedzy godzing 20 a 21 sze$¢dziesigciu zotierzy uzbrojonych w bron
palna wtargneta do palacu arcybiskupiego i sita zabrato.*

Nie mozemy w koncu zapominac o tym, ze Corcuera od samego poczatku
byt przeciwny hiszpanskiej obecnosci na Tajwanie 1 to on podjat decyzje o
powolnym wycofywaniu si¢ z wyspy. Przedstawiciele zakonéw protestowali,
poniewaz Formoza byla dla nich nie tylko terytorium misyjnym, ale przede
wszystkim bramg do ewangelizacji Chin. Niech¢¢ dominikanéw do gubernatora

miata wigc i takie podioze.®*

4.3. Hiszpanie i reszta Swiata. Katolicy, chrzescijanie innych wyznan oraz

religie niechrzescijanskie

Obok wielkich dziet misjonarzy katolickich, ktére misjonarz z wielkg
estyma opisuje, pokazujac ich cnoty 1 sukcesy, w rekopisie — co nie dziwi —
umieszcza wiele informacji 1 spostrzezen na temat innowiercoéw. Wnioski mozna
wyciggnag¢ dwa. Po pierwsze do religii niechrzescijanskich podchodzi z
dystansem, lecz o spoteczenstwach niechrzescijanskich i o samych poganach
wypowiada si¢ cz¢sto z wielkim uznaniem. Po drugie protestantdéw traktuje duzo
gorzej niz ludzi nieochrzczonych. Warto tutaj przypomnie¢, ze Riccio nie nazywat
protestantow chrzescijanami. Nie nazywat jednak takze poganami, ktorych —

zdaje si¢ — traktuje duzo tagodniej niz niekatolickich wyznawcow Chrystusa.

639 Thidem, ss. 151-153.
640 Ihidem, s. 155.
641 T Andrade, How Taiwan Became Chinese..., r0zdz. 5.
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Przedstawiciele innych religii zostali w rekopisie zaprezentowani w duzo bardziej
pozytywnym $wietle. Oczywiscie, Riccio nazywa pogan ,niewiernymi”
(infieles)®#? oraz umieScit opisy represji wobec katolikow z ich strony, nie
szczedzac mocnych stow wobec przesladowcow, lecz ogolny obraz raczej
wzbudza w czytelniku nieco wigcej sympatii niz w przypadku na przyktad

protestanckich Holendrow.

4.3.1 Religie niechrzescijanskie

Ze pewnym szacunkiem odnosit si¢ dominikanin do niektérych elementow
obyczajow 1 religii chinskich, a zwlaszcza konfucjanizmu, mimo ze widziat
w niektorych jego elementach 1 rytuatach, wcielanych przez Towarzystwo
Jezusowe do praktyk chrzescijan chinskich, balwochwalstwo 1 pewien
prymitywizm. Samego Konfucjusza za$ nazywat bez zadnej ironii gran Philosofo
de China (,,wielkim Filozofem chinskim™), ktorego biografii poswiecil nawet caty
osobny rozdziat.%*® Oprocz pochwat dostrzegal nieraz ogromne réznice w etyce
chrzescijanskiej 1 konfucjanskiej. Jedng z nich byla na przyktad mito$¢
nieprzyjaciot. Mial tez zapewne ogromne watpliwosci, co do mozliwosci
zbawienia przedstawicieli religii tradycyjnych, skoro z wielkim smutkiem pisat o
,hiezrozumiatych wyrokach Bozej dobroci”, ktora potrafi Scierpie¢ tak wiele dusz
rzuconych w ,otchlanie piekielne” (Bdratros infernales). * Ukazuje to
przekonanie w sposob dobitny historia chrzescijanskiego mezczyzny, ktory
modlit si¢ za zbawienie swojej zmarlej zony, ktora nie tylko nie byta ochrzczona,
lecz nigdy nie wyrazita ku temu checi. Riccio stwierdzil, Ze to ,,bardzo powazny

btad” (error gravisimo), Skoro nie okazata skruchy przed $miercia, to ,,jak mozna

842 Por. Lib. 1, cap. 10, 2-3.

643 Lib. 1, Cap. 12.

%44 O suprema y divina bondad, que incomprensibles son vuestros juicios! Como puedo sufiir
vuestra piedad, que tanta infinidad de almas se precipiten en los Baratros infernales, por. Lib.
I, cap. 1, 4.
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bylo prosi¢ Pana o jej zbawienie” (como se podia pedir al Senor su salvacion),
pytat skonsternowaty misjonarz.%*® Ponadto wszystkich niechrze$cijan nazywal
wprost ,,niewiernymi” (infieles).%*® Warto doda¢, ze miano ,,niewiernego” (infiel)
niekoniecznie ma negatywny wydzwiek w rekopisie, lecz po prostu oznacza
kogo$, kto jeszcze nie przyjal chrztu. Jednoczesnie taka osoba mogla juz by¢
zaangazowana w Kosciol 1 gorliwa w wierze, lecz wcigz jako katechumen.
Opowiadajac o wizycie ojca Juana Garcii w miescie Funing w 1658 roku,
stwierdzit, ze byta tam ,,pewna kobieta, ktora byla jeszcze niewierna, chociaz
wierzyta juz w §wigte prawo Boze” (una seriora que aun era infiel, aunque ya
creia en la ley santa de Dios).**” Pomimo faktu, ze Azja nie byla chrzeécijanska,
to postrzegat ja jako ,,najszlachetniejsza czes¢ swiata” (El mds noble parte del
Orbe, que es Asia), a same Chiny okre$lal mianem ,najszlachetniejszego
Krolestwa na §wiecie” (E/ mas noble Reino (en lo natural) del mundo, que es
China).®*

Idealnym fragmentem do analizy ambiwalentnego podej$cia autora
manuskryptu do niechrzescijan 1 ich zwyczajow jest potraktowanie sprawy ojca
Angela Cocchiego OP przez urzednikow chinskich prowincji Fujian po zdradzie
dokonanej na statku przez chinskich zeglarzy.%*° Przypomnijmy, ze w 1631 roku
dominikanin zostal wystany wraz z ojcem Thomasem de Sierrg przez 6wczesnego
gubernatora hiszpanskiej Manili Juana Nifio de Tavorg na misj¢ dyplomatyczng
do wicekrola prowincji Fujian, by negocjowac¢ stosunki handlowe z Chinami,
kluczowe dla przetrwania kolonii na Filipinach.%*® To w Panstwie Srodka bowiem

zamieniano srebro z Meksyku na luksusowe towary, jedwab, porcelang czy

645 Lib. 1, cap. 17, 6.

646 Na przyktad w tym samym akapicie, por. V. Riccio, Lib. 1, cap. 17, 6.

847 Por. Lib. 3, cap. 12, 1.

648 Lib. 1, cap. 1, 2.

649 Ten ambiwalentny stosunek do kultury Chin nie omijal przeciez réwniez jezuitow, w tym
samego Matteo Ricciego, por. D.E. Mungello, The Great Encounter of China y the West, 1500-
1800, Plymouth: Rowman & Littlefield Publishers, 2009, s. 19.

650 7. Huang, Victorio Riccio..., s. 148-149.
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herbate, ktore mozna byto sprzedawaé¢ w Europie.%®! W trakcie wyprawy cze$é
chinskiej zatogi postanowita zdradzi¢ 1 ukra$¢ prezenty ze srebra, przeznaczone
dla mandarynéw. W tym celu zamordowano takze Thomasa de Sierr¢. Ojcu
Cocchiemu ledwie udato si¢ ujs¢ z zyciem i1 wraz z chinskim thumaczem
wyladowat jako rozbitek u wybrzezy Chin, w poblizu matej miejscowosci, ktorg
Riccio okres$la nazwa Lienye %

Wedlug relacji dominikanina, juz tutaj rozbitkowie doswiadczajg
zyczliwosci miejscowego mandaryna, ktory wystat ich do pobliskiego miasta
Foning Cheu®?® i zaopatrzyl we wszelkie potrzebne do podrézy rzeczy. Jak
twierdzi autor, wspieranie cudzoziemcow, ktdrzy sa rozbitkami lub biedni, byto
zgodne ,,z prawami tego krolestwa” (conforme la leyes de esto reino).%* Nie
omieszkal jednak zauwazy¢, ze wczes$niej ich nieco dreczyl, usitlujac pozyskac
troch¢ pienigdzy. Przestat dopiero, gdy zrozumial, Ze ma do czynienia z
poszkodowanymi, ktorzy nic nie majg. Na dodatek do mandaryna Tao Ye, do
ktorego ich oddelegowal, napisat list, ze przysyla mu ,,ztodziei”.%%

Zostali jednak przez niego przyjeci zyczliwie 1 z wszelkimi listami
polecajacymi pokierowani do wicekrola prowincji Fujian w jej stolicy Fuzhou. W
tym miejscu mamy cigg wydarzen, ktory z jednej strony budzi szacunek Ricciego,
z drugiej niesmak. Wicekrdl zarzadzil odnalezé ztodziei, aby zagarnigte przez
nich przedmioty mogly potwierdzi¢ misj¢ ojca Cocchiego. W migdzyczasie
rozbitkowie otrzymali mieszkanie oraz wszystko, czego im bylo potrzeba.
Dominikanin zaznaczyl, ze gospodarze zrobili to ,,z uprzejmoscia” (con

cortesia). ®® Nastepnie dodaje, ze bylby ,szczeSliwy, gdyby chrzescijanscy

%1 A. Giraldez, The Age of Trade: The Manila Galleons and the Dawn of the Global Economy,
London: Rowman & Littlefield, 2015, s. 145.

52 1ib 1, Cap. 6, 1. Miejscowos¢ Lienye pozostaje niezidentyfikowana, ale musiala by¢ w
prowincji Fujian.

653 Nie udato mi sie zidentyfikowaé tej miejscowosci.

6% Lib 1, Cap. 6, 1.

85 Lib 1, Cap. 6, 1.

6% Lib. 1, cap. 6, 5.
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ksigzeta jg nasladowali [t). brali przyktad z Chin], aby poganie nie mieli przewagi
w cnocie goscinnosci” (me holgara mucho la imitassen los Principes Cristianos,
porque no les hagan ventaja los gentiles en la virtud de la hospitalidad).®*” Riccio,
jako katolicki misjonarz, ktory przybyt przeciez, by naucza¢ do Azji, bez zadnego
zaklopotania dostrzega, ze niechrzescijanie w jakiej§ cnocie przewyzszajg
chrzescijan. Nie wchodzi on tutaj w kwestie religijne, lecz czysto praktyczne.
Riccio nie zamyka oczu na rzeczywisto$¢, ktora moze si¢ nie zgadzaé z
oczekiwaniami jego lub europejskiego czytelnika. Nie przypisuje
niechrzes$cijanom wad moralnych z samego tytulu wyznawania innej religii. Nie
widzial problemu, by uzna¢, ze w kwestii etyki 1 polityki filozofowie chinscy sa
godni pochwaty. Wyrazat si¢ jednak jasno, ze w sprawach religii z kolei btadza.
Poréwnuje Chinczykéw do Grekéw, ktdérzy — mimo iz nie mieli ,,$wiatta wiary”
chrzescijanskiej — potrafili doj$¢ do duzej madroéci.®*®

Wydaje si¢ wiec, ze nie tyle uznaje mozliwos¢ akceptacji odmiennego
systemu wartoscli, ile z podziwem dostrzega, Ze niechrzescijanie potrafig odnalez¢
1 przestrzega¢ zasad moralnych gloszonych przez Kosciot, a takze roztropnie
zarzadzac panstwem, a nawet — jak mogliSmy zauwazy¢ powyzej — przewyzszac
w praktykowaniu cnodt katolikow. Paradoksalnie wigc idzie drogg jezuitow:
zachowac to co licuje z naukg Chrystusa, a odrzucic€ to, co jej si¢ sprzeciwia. Mial
jednak duzo bardziej surowy osad na temat tego, na ile tradycje chinskie mozna z
chrzescijanstwem pogodzi¢ niz uczniowie jego krewnego Matteo Ricciego,
ktorego dokonania przeciez bardzo szanowat.®*® Nie zamykal oczu na fakt, ze
praca jezuitdw przynosi ogromne owoce w dziele ewangelizacji: han cogido el

fruto correspondiente a su Zelo y hasta el dia de hoy perseveran en China

%57 Por. Lib. 1, cap. 6, 5.

%8 Me admiro como quieran algunos ensalcar tanto la Philosofia de China, siendo assi que
ensenia tan grades contradicciones y necesidades, especialmente en la caussa que ellos asignan
Primera, y mas, cuando los de Grecia tambien Gentiles como los Chinos, alcanzaron, sin luz
de la fee tanto y tan bueno, que los mismos fieles lo siguen y enserias, por. V. Riccio, Lib. 1, 2,
16.

659 Zob. Lib I, cap. 4, 6.
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(,,zebrali owoc odpowiadajacy ich zapalowi, ktory przetrwal po dzi§ dzien
w Chinach*)®®° Zdaje sie, ze najwigksza rdznice migdzy katolicyzmem a innymi
religiami dostrzegal kronikarz po prostu w rozumieniu mitosci blizniego, a
szczegolnie mitoSci  nieprzyjaciol, co zawsze wyrdznialo przeciez
chrze$cijanstwo przynajmniej w teorii.®®!

Duzo inaczej postrzegal bowiem dominikanin sposob w jaki traktuje si¢ na
przyktad przestepcow. Nie neguje potrzeby sprawiedliwego sadu, ale przeraza go
okrucienstwo i sadyzm kar, wymierzonych zlodziejom i zabdjcom ojca de
Sierry.®®2 Wymierzono im 60 batow, a juz 30 miato wystarczyé¢, by doprowadzié¢
skazanego do $mierci z powodu brutalnosci oraz braku dostepu do lekarza.%
Opis biczowania jest krotki, ale bardzo intensywny, krwawy i obrazowy.®** Ojciec
Angel Cocchi miat prosi¢ wigc o litos¢ dla swoich wrogdéw oraz o ztagodzenie
wymiaru kary, co wzbudzilo ogromne zdziwienie u wicekrola. Autor rekopisu
sugeruje w tym momencie roznice mi¢dzy Chrystusem a Konfucjuszem. Ten
pierwszy polecit mitowac nieprzyjacidt i szuka¢ dobra takze tych, ktorzy zawinili
przeciwko swoim uczniom. Wedtug Ricciego nauka najstynniejszego chinskiego
filozofa byta zgota inna. Przytacza krétki aforyzm, ktory rzekomo ma
odzwierciedla¢ mys$l Konfucjusza. Pewnego razu pewien czlowiek zapytal sie

mistrza Kong, czy osobie, ktora wyrzadzita mu krzywde, nalezy odptaci¢ dobrem

0 Lib 1, cap. 4, 6.

661 Jak mozemy zauwazy¢, Victorio Riccio — podobnie jak wielu innych misjonarzy — bywa
szczegOlnie zazenowany postepowaniem katolikow. Przyktadem sg listy $sw. Franciszka
Ksawerego, ktory z pewnym smutkiem wspominat o zepsutych obyczajach Portugalczykow w
Goa w Indiach, ktorych postgpowanie moze zraza¢ do chrzescijanstwa. Jednym z listow
moéwigcych o niesprawiedliwos$ciach i1 przemocy ze strony Portugalczykéw jest jeden z
wystanych do niejakiego Franciszka Manciasa, ktorego nazywa ,,bratem w Jezusie Chrystusie”,
por. H.J. Coleridge, The Life and Letters of st. Francis Xavier, London: Burns and Oates, 1881,
ss. 191-195. Listy $w. Franciszka Ksawerego mozna przeczyta¢ w jezyku polskim na przyktad
w J.L. Sempere, Swiety Franciszek Ksawery. Listy wybrane, Szczecin: Fundacja Zywe Stowo,
2021.

%62 Inng kwestig pozostaje sposob traktowania wigzniow w Europie.

%83 Bastaran treinta para quitarles la vida, que azotes de virreyes no admiten cura, tan pesados
y crueles son, Lib. 1, cap. 6, 6.

664 Por. Lib. 1, cap. 6, 6.
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czy ztem. Filozof — zdaniem Ricciego — miat odpowiedzie¢ innym pytaniem —
jesli wrogowi oddajemy dobrem za zto, to co w takim razie mozna podarowac
przyjacielowi? % Riccio przeciwstawia wigc wyraznie doktryne Konfucjusza
Ewangelii. Ta pierwsza wedlug dominikanina ma aprobowac¢ zemste. Wicekrol
ostatecznie miat by¢ poruszony wolg ojca Cocchiego, by pojednac si¢ ze swoim
oprawca, ktory stat si¢ tez jego pierwszym owocem pracy apostolskiej w Panstwie
Srodka.®® Przed $miercia zaczat pokutowaé za swoje grzechy i przyjat chrzest z
ragk ojca Angela. Pierwsza osoba jaka pozyskat ten dominikanski misjonarz byt
zbrodniarz 1 jego wrog. To chrzescijanska mito$¢ nieprzyjaciot doprowadzita go
do wiary w Chrystusa. Riccio starat si¢ to pokaza¢ w swoim rekopisie z wyraznym
naciskiem.

Ten brak miltosierdzia obecny wsrod niechrze$cijan misjonarz akcentowat
niejednokrotnie. Nie dotyczy to tylko braku przebaczenia wobec wyrzadzonych
krzywd oraz pragnienia zemsty za doznane zniewagi 1 szkody, lecz takze
podejscia wobec osob chorych, szczegolnie na choroby zakazne. Przy okazji
odwiedzin ojca Francisco Diaza u rodziny chrzescijan chorej na dzum¢ zauwazyt,
ze ,,wszyscy uciekaja przed zarazonymi, zarébwno przyjaciele, jak 1 krewni, a
poniewaz byli niewierni, nie bytlo w nich milosierdzia ani wielkodusznosci”.®®’
Co wigcej, wspominajgc o poswigceniu ojca Juana Garcii dla dotknigtych zaraza,
stwierdzit Riccio bez ogrddek, ze ,,poganie” nie sg zdolni do takiej mitosci. To
mitosierdzie misjonarzy wobec chorych mialo wigc niechrzescijan dotykac
szczegblnie mocno 1 stanowi¢ lepszg ewangelizacje niz ,,glosy tysiecy

retorycznych kaznodziejow” (las voces de mil retoricos predicadores). ®®

%5 El caso que llegé uno a preguntar a este philosofo, maestro si uno me hiciese mal, pagarele
bien o mal? Y respondiole si al enemigo das bien por mal, que te queda que dar a tu amigo?,
Lib. 1, cap. 6, 6.

%66 Ibidem.

%7 Todos huyen de los apestados, asi amigos como parientes, y como eran infieles no se hallaba
en ellos, ni misericordia, ni caridad. Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 3, 6.

888 Asistio también con admirable paciencia, ejemplo, y piedad a otros apestados del pueblo
referido de Hiapoey, haciéndoles con sus propias manos la comida, llevandosela,
comprandoles todo regalo y finalmente sirviéndoles en todo aquello que es notorio trae consigo
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Niechrzescijanom przypisywat zatem dobre praktykowanie pewnych cnot, ale
konsekwentnie postrzegat wielu z nich jako niezdolnych do szczerej, giebokiej 1
chrzescijanskiej mitosci, przejawiajacej si¢ mitosierdziem wobec potrzebujacych
oraz przebaczeniem. Dla kontrastu dominikanin opisywat w rekopisie czutos¢ 1
opieke swoich wspoélbraci nad cierpigcymi, chorymi i opuszczonymi, jak w
przypadku wspomnianych Francisco Diaza 1 Juana Garcii, ktorzy z wielka
cierpliwo$cia i znoszac liczne niedogodnosci opiekowali sie chorymi na dzume.%°
Wydaje si¢ zatem, ze dla autora rgkopisu najwigksza roéznica miedzy
chrzes$cijanstwem a innymi religiami ostatecznie jest doktryna, lecz wiasnie
poziom mito$ci, jaki przedstawiciele danych wierzen sg w stanie osiggna¢. Bog
chrzescijan, ktory jest mitoscia, udziela wyjatkowej zdolnosci do kochania swoim
wiernym.

Podobnie dominikanin nie dziwit si¢ pewnym systemowym czy
strukturalnym przejawom zta w Chinach jako kraju niechrzescijanskim.
Jednoczesnie z zalem 1 pewng zgrozg zaznaczat, ze takie rzeczy dziejg si¢ rowniez
w Europie w panstwach chrzescijanskich. Jednym z takich systemowych struktur
zha, ktore Riccio dostrzegal w Chinach 1 surowo potepial, byla korupcja.
Szczegolnie dotykato go to, ze surowych kar 1 przesladowan mozna byto unikng¢
za pomocg pieniedzy. Niektorzy nie ponosili sprawiedliwej kary za pomoca
przekupstwa, inni padali ofiarg przemocy z powodu swojego ubdstwa, jeszcze
inni unikngli niesprawiedliwos$ci za cene popadnigecia w ne¢dze. Tak dziato si¢ z

chrzes$cijanami po rozpetaniu Mandzurdéw przesladowan w prowincji Fujian:

en este reino, no hay mejor abogado que el dinero, y faltando este

no hay ley que abone causa alguna. Mas que suceda esto en un reino

el horror del contagio: y era esta una nueva predicacion que movia mucho mas el pecho del
gentil incapaz de tal caridad que las voces de mil retoricos predicadores, pues es cierto que
mas mueven las obras que las palabras. Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 3, 7.

%89 Por. Lib. 2, cap. 3, 6.
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infiel no hay- que admirarse, pues no tienen el temor de Dios, ni el
miedo de la pena; pero que se vea lo mismo y tan descaradamente en
reinos cristianos, es caso para llorarse con lagrimas de sangre,

olvidada la justicia y desamparada la viuda y el pupilo.®™

Riccio nie dziwi si¢ wigc, ze w niechrzescijanskim krolestwie
rozprzestrzenia si¢ korupcja 1 wykorzystywanie cigzkiej sytuacji innych osob.
Wedlug dominikanina czyms$ co moze zatrzymac zlo jest ,,bojazn Boza” (el temor
de Dios) oraz ,,lek przed karg” (el miedo de la pena), czego ludzie niewierzacy w
Chrystusa jego zdaniem nie posiadajg.%”* Dlatego szczeg6lnie bolat misjonarz nad
faktem, ze podobne rzeczy dziejg si¢ w krajach chrzescijanskich nad czym nalezy
ptakaé , krwawymi lzami” (lagrimas de sangre).®’?

Nie oznacza to, ze Riccio odmawiat niechrzescijanom jakikolwiek brak
mitosci, zyczliwosci wobec drugiego czy ludzkiej empatii. W rekopisie
znajdziemy takich przyktadéw ,dobrego poganina” bardzo duzo. Kiedy
wzburzony thum wygnat wieczorng porg poza obreb wioski ojca Juana Garcig i
jego towarzysza Manuela, jeden ze zebranych niechrze$cijan wstawit si¢ za nimi.
Gorska droga, na ktorg zostali wyrzuceni, byla bowiem niebezpieczna poprzez
uksztattowanie terenu i grasujace w okolicy tygrysy, szczegolnie noca. ,,Wielkim
okrucienstwem jest odesta¢ tych biedakow o tej godzinie, bo dokad majg 1$¢?” —
stwierdzit z duzym niepokojem 6w mieszkaniec wioski. Riccio dodal, ze cztowiek
ten ,,musiat by¢ bardziej poboznego serca” (debia de ser de corazén mas pio).b"

Misjonarz odnotowat takze czyn pewnej ,,niewiernej kobiety” (una mujer infiel),

670 W tym krolestwie nie ma lepszego prawnika niz pieniadze, a bez tego nie ma prawa, ktore

optacatoby jakakolwiek sprawg. Ale to, Ze dzieje si¢ to w niewiernym krolestwie, nie jest godne
podziwu, poniewaz nie majg bojazni Bozej ani strachu przed karg; ale ze to samo wida¢ tak
bezczelnie w krolestwach chrze$cijanskich, trzeba ptaka¢ krwawymi tzami, zapomniana
sprawiedliwos¢, a wdowa 1 wychowanek sg bezradni.* Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 18, 6.

%71 Por. Lib. 2, cap. 18, 6.

872 Por. Lib. 2, cap. 18, 6.

873 Por. Lib. 2, cap. 6, 6.
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ktora ofiarowata 10 dukatéw na budowe kosciota w Tingteu na miejsce dawnej
zniszczonej przez piratow $wiatyni.®’* Zaraz dodat jednak, ze to nietypowe dla
Chinczykow, ktorzy zdaniem autora rgkopisu kochajg pienigdze i1 sg wyjatkowo
skapi.b” Z kolei niechrze$cijanin imieniem Lino byt bardzo zyczliwy wobec ojca
Juana Bautisty de Moralesa po tym, jak ten nie majgc odpowiednich lekarstw,
zaproponowatl jego umierajagcemu synkowi ,,lekarstwo” duchowe i go ochrzcit.
Udostepnit w Lanqui jeden ze swoich domdéw na ko$cidl 1 mieszkanie dla
zakonnikdw, mimo ze sam byl niewierzacy. ®’® Zatozono w tym budynku
$wigtynie pod wezwaniem $w. Jana Apostola i Ewangelisty.®”” U niechrzeécijan
znalazl schronienie ojciec Tymoteusz Battillo, ktérego zlapata ci¢zka burza w
nocy. Gospodarze zaoferowali pokarm 1 dali miejsce do spania um¢czonemu
dominikaninowi oraz towarzyszacemu mu chtopcowi.®’® Jak wida¢ dominikanin
nie odmawiatl niektorym poboznym ludziom innych religii mitosierdzia na
pewnym poziomie.

Czy rzeczywiscie konfucjanizm byt ,,doktryng zemsty”? Do dzisiaj trwaja
bowiem spory, czy spelnia on kryteria definicji religii, czego nie bedziemy tu
rozstrzyga¢.b™ Riccio jednak zalicza filozofie Konfucjusza do religii, nazywajac
ja ,.sekta literatow”, czyli mandarynow.%® Z drugiej strony okre$la ich mianem
»ateistOw”, sugerujac nawet, ze zmniejszenie ich liczby po przejeciu wladzy przez
Mandzuréw mogtoby przyczyni¢ si¢ pozytywnie dla rozwoju chrzescijanstwa w

Chinach. Twierdzi bowiem, ze sg najwiekszymi wrogami (los mayores enemigos)

674 Por. Lib. 2, cap. 21, 9.

®75 Por. Lib.. 2, cap. 21, 9.

%76 Por. Lib. 3, cap. 10, 2.

877 Por. Lib. 3, cap. 10, 3.

678 Zob. Lib. 3, cap. 20, 9.

679 Niektorzy chinscy, a takze europejscy, uczeni krytykuja wpasowywanie konfucjanizmu w
europejskie ramy religii lub filozofii, uznajac, Ze nie tyle istnieje ,,konfucjanizm”, co pewna
tradycja, ktora wytworzyla si¢ przez Konfucjusze, 1 w ktorej rozwoju on brat udzial, por. X.
Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
2009, s. 18.

%80 Lib. 1,2, 6-7.
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prawa Bozego i jego glosicieli.®®! Warto zauwazyé¢, ze jezuici, ktorzy wczesdniej
przybyli do Panstwa Srodka, z wielkim Matteo Riccim na czele, ostatecznie nie
dostrzegali wielu powaznych sprzecznosci migdzy nauka Chrystusa a doktryna
Konfucjusza, rytuaty konfucjanskie za$ traktowali jako kult cywilny.®®? Niektorzy
w Europie wierzyli nawet, ze jest on prorokiem na wzor prorokow Starego
Testamentu, ktory przygotowat Chiny na nadej$cie chrzescijanstwa.®8?
Konfucjusz zyt w latach 551- 479 p.n.e. w tzw. Okresie Wiosen 1 Jesieni,
kiedy to Chiny podzielone byty na kilka organizméw politycznych.®®* Urodzit sig
1 zmart w Qufu, stolicy panstwa Lu, polozonego na terenie dzisiejszej prowincji
Shandong. Przez jaki$ czas byt wysoko postawionym urzednikiem tego kraju, lecz
pOzniej byl zmuszony emigrowac. Przez wiele lat wedrowat od krélestwa do
krélestwa, by naucza¢ i1 zachgca¢ wltadcow do wecielania jego nauk w zycie.
Konfucjusz bowiem skupial si¢ na kwestiach porzadku spotecznego, ktory ma
zapewni¢ prawidtowe funkcjonowanie panstwa. Glownym Srodkiem do
zapewnienia wiasciwego tadu jest to, aby kazdy nalezycie wykonywat swoje

obowigzki zgodnie z pelniong w spoleczenstwie funkcja. Jako najwazniejsze

%81 Como lo tienen muy grande de los letrados, van cada dia minorando el niimero de ellos, lo
cual para la ley de dios serda muy bueno, porque de ordinario los mayores enemigos de ella y
de sus Predicadores son los letrados de China, que como por lo mas son Ateistas, no pueden
oir que se da otra vida, y que hay premio y castigo en ella, por. Lib. 2, cap. 2, 11.

%82 M. Fontana, Op Cit, s. 61; M. Miazek-Meczynska, Matteo Ricci i jezuicka metoda
akomodacyjna..., ss. 13-14. Jezuici dostrzegali tez potrzeb¢ powolnego wprowadzanie
chinskich konwertytow do porzucenia wszystkiego, co jest ,,batwochwalstwem®. Dlatego
pewne zezwolenia na udzial w tradycyjnych rytuatach niektorzy traktowali tez jako
tymczasowe, zob. L.M. Brockey, Op. Cit., 2007, s. 76. Na temat jezuickiej interpretacji
konfucjanizmu klasyczng pozycja jest praca doktorska napisana przez P. Rule, K ung Tzu or
Confucius? The Jesuit interpretation of Confucianism, Australian National University 1972 -
https://openresearch-repository.anu.edu.au/handle/1885/11233 (dostep z dn. 13.02.2023).

683 Zob. P. Beurrier, Speculum Christianae Religionis in triplici lege naturali, mosaica et
evangelica, Lib. 11, cap. XX, Paris 1672, ss. 163-166.

68 W jezyku polskim klasyczng biografiy Konfucjusza jest T. Zbikowski, Konficjusz,
Warszawa: Ksigzka 1 Wiedza, 1960;por. tez Th. Meynard, The Jesuit Reading of Confutius. The
First Complete Translation of the Lunyu (1687) Published in the West, Leiden-Boston: Brill,
2015; Confutius Sinarum Philosophus (1687). The First Translation of the Confucian Classics,
Monumenta Historica Societatis Jesu. Series Nova, Vol. 6, Roma: Institutum Historicum, 2011;
M.J. Kiinstler, Sprawa Konfucjusza, Warszawa: Iskry, 1983; A.I. Wojcik, Filozoficzne podstawy
sztuki kregu konfucjanskiego, Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2010.
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cnoty mistrz Kong podaje prawos¢ (yi) oraz humanitaryzm (ren), Ta pierwsza jest
spelnianiem norm moralnych przez sam wzglad ich stlusznosci, nie dla uzyskania
korzysci (/i). Cztowieka, ktory realizowal zasady z powodu jakiego$ zysku,
nazywal prostakiem (xiaoren).®®® Humanitaryzm z kolei byl praktyczna realizacja
obowigzkéw jednostki, ktora dokonywala si¢ przez kochanie innych ludzi.
Wedtug Konfucjusza bowiem ten, kto kocha innych, jest zdolny do spetniania
swoich spotecznych powinnosci.?®® Filozof wyszczegodlniat ich pieé: syna wobec
ojca, poddanego wobec witadcy, mtodszego brata wobec starszego, zony wobec
meza 1 przyjaciot wobec siebie.

Mozemy na podstawie tych powinnosci dostrzec, ze jest to system silnie
hierarchiczny 1 patriarchalny, lecz takze ma pewne cechy, ktore moga wspotgrac
z chrze$cijanstwem. Jak zwrécil uwage Xu Fuguan, normy moralne wypelnia si¢
bowiem przez mitos¢, ktora jest glowng trescig catego zycia 1 nauczania Jezusa

687 Wedlug wielu zachodnich uczonych podstawa doktryny

Chrystusa.
Konfucjusza byta rodzina jako fundament spoteczenstwa.®®® Karl Jaspers z kolei
za gtowna idee Konfucjusza uwazat wskrzeszenie tradyc;ji.®8®

Autor manuskryptu skupit si¢ na poczatku na zupeklie innych
zagadnieniach, opisujac doktryng Konfucjusza. Co wigcej, uwazal, ze
konfucjanizm to ,,sekta najbardziej niebezpieczna” ze wszystkich istniejgcych
wowczas w Chinach.®® Dodaje, ze twierdzi tak miedzy innymi z powodu jej
»Zzakrycia”. DomyS$lamy si¢, Zze Riccio na mysli ma fascynacje jezuitow
konfucjanizmem, ktérzy nie dostrzegajg ,,niebezpieczenstw” kryjacych si¢ w tej

doktrynie. Dominikanin bowiem jak zdecydowana wigkszo$¢ swoich wspotbraci

%85 Feng Youlan, Krotka historia filozofii chiriskiej, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN,
2001, s. 48.

58 Tbidem.

87 X. Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, 2009. s. 258.

688 p. Klistynska, Mys! Konfucjusza, ,,Acta Erasmiana” XI (2016), s. 76.

689 K. Jaspers, Autorytety. Sokrates, Budda, Konfucjusz, Jezus, Warszawa: Wydawnictwo KR,
2000, s. 72.

90 Lib. 1, cap. 2, 6.
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sprzeciwial si¢ metodzie akomodacyjnej jezuitow, ktéora akceptowata
uczestnictwo miejscowych katolikow w tradycyjnych obrzedach konfucjanskich,
a nawet prowadzita czasem do tgczenia ich z liturgia. Wyraz swojej dezaprobaty
wobec tzw. rytow chinskich Riccio wytozyt juz na pierwszych kartach rekopisu,
przepisujac dekret Kongregacji Nauki Wiary®! z 1645 roku, ktory potepial i
zakazywal ich stosowania. Sam przeciez towarzyszyl ojcu Juanowi Bautista
Moralesowi, kiedy ten starat si¢ w Rzymie o wydanie stosownego dokumentu.
Jego najblizsze otoczenie miato wigc na niego silny wptyw w tej kwestii.

Riccio uwazal, ze konfucjanizm jest religia ,.tak starg” (fan antigua), ze
swoje poczatki wywodzi od wnuka lub prawnuka Noego, ktory nazywat si¢ Fohy
i byt pierwszym wiladca Chin, okoto 150 lat po potopie.®®? Autorowi rekopisu
zapewne chodzito o Fuxi, jedna z najwazniejszych postaci mitologicznych 1 bostw
chinskich, ktore nabrato jednak znaczenia dopiero za czasow dynastii Han (206
p.n.e. — 220 n.e.).5% Miat by¢ bratem i jednocze$nie me¢zem bogini Niiwy, z ktorg
wspolnie stworzyli®®* lub odtworzyli ludzko$¢ po wielkim potopie®®®. Zaliczany
byt to pierwszego z Trzech Dostojnych 1 Pigciu Cesarzy, ktorzy wedtug legend

mieli by¢ pierwszymi wiadcami Chin.®® Oni tez mieli by¢ tworcami wielu

91 Por. R. Skowronek, Kongregacja Ewangelizowania Narodéw w rozwoju historyczno-
prawnym, Prawo Kanoniczne, t. 16 (1973), nr 3-4; F. Jablonski, Terytoria misyjne w swietle
Kongregacji Ewangelizowania Narodow w 390. rocznice jej powstania (1622-2012), Studia 1
Materiaty Misjologiczne, Warszawa 2012.

692 Lib. 1, cap. 2, 7.

693 A. Birrell, Chinese Mythology. An Introduction, Baltimore: Johns Hopkins University Press,
s. 44.

69 L. Yang, D. An, J.A. Turner, Handbook of Chinese Mythology, Santa Barbara: ABC-CLIO,
2005, s. 118-119.

6% Tbidem, s. 121. Opowiesci o wielkiej globalnej powodzi istnieja w niemal wszystkich
kulturach §wiata. W chinskiej mitologii istnieje kilka opowiadaé na temat stworzenia ludzkosci.
Najstarsze 1 jedno z najstynniejsych 1 dotyczacych Niiwy gtosi, ze bogini ulepita z gliny
arystokratow, a kiedy jej si¢ to znudzilo, to zanurzyla gataz w blocie i zaczela pryskaé¢ nim
wokot siebie, z czego powstali ludzie nizszych klas spotecznych. Mit pochodzi z czasow
dynastii Han, a wiec wiele lat po Konfucjuszu, zob. K. Kierzkowski, Spofeczno-religijne
uwarunkowania wczesnej kultury chinskiej, ,,Studia Ecologiae et Bioethicae UKSW” 12 (2014)
1,s. 120.

%% Ch.O. Hucker, China’s Imperial Past. An Introduction to Chinese History and Culture,
Stanford: Stanford University Press, 1975, s. 22.
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wynalazkow ludzkosci jak ogien czy rolnictwo.%®” Podobienstwo mitologicznych
opowiesci o wielkim potopie sktonito dominikanina zapewne do uznania Fuxi za
bezposredniego krewnego Noego. Wedtug biblii od jego synéw bowiem mieli
wywodzié sie wszyscy mieszkancy ziemi.®®® Misjonarz — co nie dziwi — musial
by¢ zatem mocno przekonany co do prawdziwosci biblijnej genealogii. Widac tez
wyraznie, ze byl dobrze zorientowany w chinskiej mitologii.

Riccio przytoczyl takze teori¢ jezuitdéw Juana Rodrigueza®® i Niccolo

Longobardo '

na temat pochodzenia legendarnego pierwszego witadcy Chin.
Fuxi miatl by¢ tozsamy z Zaratusztra, ktorego Riccio za posrednictwem tych
dwoéch jezuitow okreslit jako Fram Zoroaster, krola Baktrii 1 ksigcia magow
chaldejskich, ktory mial zapoczatkowac wiele religii Zachodu, a potem nadac tez
zasady konfucjanizmu w Chinach. Powotujac si¢ na Berossosa stwierdzil, ze
Zaratusztra i Fuxi mogt by¢ Cham, drugi syn Noego.’™!

W Zadnym wypadku autor rekopisu nie myli jednak Fuxi z Konfucjuszem.
Doktadnie jego biografi¢ opisat w rozdziale 12 pierwszej ksiegi. Chociaz
upatrywanie zrddet konfucjanizmu w dzialalnosci legendarnego Fuxi moze
wydawac si¢ z tym sprzeczne, to przeciez sam Konfucjusz twierdzit, ze nie tyle
tworzy nowa doktryne, co chce przywrocié dawne obyczaje.’®? Prawdopodobnie

Riccio doskonale wiedziat o takim nastawieniu chinskiego filozofa 1 domyslnie

poszukiwal Zrodet nauk konfucjanskich u samych mitycznych poczatkow

697 W.S. Morton, Ch.M. Lewis, China: Its History and Culture, New York: McGraw-Hill, 2005,
s. 14.

698 Oto szczepy synéw Noego wedtug ich pokrewienistwa i wedthug narodéw. Od nich to
wywodzg si¢ ludy na ziemi po potopie”, por. Biblia Tysigclecia, Rdz, 10, 32.

699 posta¢ nieznana. Nie wiadomo, kogo Riccio miat na mysli.

7% Bjografie Niccolo Longobardi mozna znalezé w: E. Corsi, Longobardo, Niccold, [w:]
Dizionario biografico degli Italiani, vol. 65, Roma: Insituto dell’Enciclopedia Italiana, 2005,
lub w wersji elektroniczne;j na stronie wydawnictwa -
https://www.treccani.it/enciclopedia/niccolo-longobardo_%28Dizionario-Biografico%29/
[Dostep z dn. 17.04.2023].

01y, Riccio, lib. 1, cap. 2, 7.

92 Mistrz powiedzial: ,, Przekazuje, nie tworze. Jestem prawdoméwny i oddany [wzorom z]
przesztosci (Analekta, VII, 1), por. Konfucjusz, Analekta, ttam. K. Pejda, Warszawa:
Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, 2018, s. 74.
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cywilizacji Panstwa Srodka. Nie wyrazit wszakze nigdzie tego wprost, dlatego
czytelnik moze mie¢ wrazenie, ze misjonarz podat dwie sprzeczne ze sobg
informacje.

Swoja biografie¢ Konfucjusza Riccio rozpoczat od stwierdzenia, ze wiele
jest sprzecznych opinii na jego temat. Pisal, ze ,,niektorzy czynig go zdolnym do
zbawienia, inni wrzucaja w glebokie czeluscie piekielne, jedni nazywaja go
filozofem przystosowanym do prawa naturalnego, inni z kolei ateistg 1 zwyklym
batwochwalca” (haziendole capaz algunos de Salvacion, y otros arrojandolo en
el profundo del Infierno, llamandole unos Philosofo ajustado a al ley natural, y
otros Atheista y mero Idolatra).”®® Dodat, ze opowie jego zycie zgodnie z prawda,
aby kazdy moglt osadzi¢ sam.”%

Wro6émy jednak na chwilg do rozdziatu 2, poniewaz misjonarz opisat w nim
doktryne Konfucjusza zupetnie inaczej niz w biograficznym rozdziale 12. W tym
pierwszym Riccio wymienit siedem filaréw konfucjanizmu, ktore raczej opisuja
klasyczng chinskg kosmologi¢ niz same tylko idee gloszone przez Konfucjusza i
jego nastepcow.

Za pierwszy z nich uwazat on ,,Pierwsza Przyczyng” (Primera Causa),
ktora jest zrodtem wszystkich rzeczy 1 nie posiada poczatku ani konca. Okreslit jg
rowniez jako Ly. Dominikanin dodal, ze ta ,,Pierwsza Przyczyna” nie posiada ani
zycia, ani wiedzy, ani zadnej aktywnosci. '® Za drugi uznal ,,powietrze
elementarne” (ayre elementar), ktore wyptywa z ,,Pierwszej Przyczyny”. Jest ono
ograniczone 1 skonczone oraz przeksztatca si¢ w chaos, ktore kronikarz okreslit

stowami ,,Tay Kie”, ,,Hoentun” i ,,Hoenlun”.”®® Prawdopodobnie zapisal pojecia

%3 Lib. 1, cap. 12, 1.
4 1ib. 1, cap. 12, 1.
%5 Lib. 1, cap. 2, 8.

"% Lib., 1, cap. 2, 9.
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taiji (K¥R) — Najwyzsza Ostatecznosé lub Najwyzsza Granica™, pierwotne

zrodto wszystkich rzeczy stworzonych, oraz hundun GEiE) i hunluan (GEEL),

czyli wlasnie chaos. Przy czym stowo hundun rzeczywiscie okresla Chaos jako
przedwieczny stan wszech$wiata, hunluan za$ oznacza nieporzadek. Trzecim
filarem ma by¢ wedtug misjonarza podziatl ,,powietrza”, ktore przeksztalca si¢ w
,,Tay Kie” na dwie formy nazywane , Liangy” i ,Inyang”.’® Ksiega przemian,

nalezaca do konfucjanskiego piecioksiegu, glosita, ze taiji dzieli si¢ na Dwie
Formy oraz stynne Yin (BB) i Yang (BH).”®

Jako czwarty fundament Riccio wymienit teori¢ pigciu przemian. W
wyniku oddziatywania na siebie Yin 1 Yang powstaje pie¢ zywiotdéw: woda, ogien,
metal, drewno i ziemia.”'? Po pigte to wtasnie Yinyang stworzylo niebo i ziemie.
Z czystego 1 jasnego Yang narodzito si¢ niebo, z ciemnego 1 nieprzejrzystego Yin
powstala ziemia. Z kolei ze zjednoczenia tych dwdch pojawili si¢ mezczyzna i
kobieta. Stad wyprowadza autor manuskryptu przyczyn¢ nazywania cesarza Chin

,,Tienchu”, czyli ,,syn nieba”.”!! Dzisiejszy zapis cesarskiego tytutu ,,syn nieba”
w systemie pinyin to tianzi (K—=). Zapis Ricciego moze blednie przypominaé
inne stowo, a mianowicie tianzhu (K=E), czyli Pan Niebios. Byto ono stosowane

przez jezuitow na okreSlenie chrze$cijanskiego Boga. Do dzisiaj jest to w

oficjalnej terminologii koscielnej chinski odpowiednik naszego stowa ,,Bog”.

Stad katolicyzm w jezyku chinskim to tianzhujiao (FKFEZK), a wiec nauka Pana

Niebios. Pamigtajmy, ze kronikarz przebywat przede wszystkim z ludnoscia

97 Wspotczesne stowniki thumacza K jako Supreme Ultimate (Pleco), co mozemy przetozy¢
jako Najwyzsza Ostatecznos¢. W literaturze wystepuje takze Najwyzsza Granica, por. Feng
Youlan, Op Cit., s. 305.

%8 ib. 1, cap. 2, 10.

7% Feng Youlan, Op. Cit., s. 194.

M0 Lib. 1, cap. 2, 11.

M1 Lib. 1, cap. 2, 12.
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poshugujaca sie chifiskim jezykiem hakka "2

, nie tak jak jezuici, ktérzy byli
gléwnie wsréd mandaryndw. W transkrypcji opartej na hakka tianzi zapisywano
identycznie jak tianzhu, a wigc thien-chu.

Po szdste wszystkie byty sg ze sobg $cisle powigzane 1 wzajemnie na siebie
oddziatuja, ostatecznie przemieniajac si¢ w jednos¢. Riccio okreslit to tacinskim
sformutowaniem omnia sunt unam et omnia reducuntur ad unum, czyli wszystko
stanowi jednos$¢ 1 prowadzi do jednego. Wszystko bierze poczatek od ,,Pierwszej
Przyczyny” 1 na niej si¢ konczy poprzez powr6t do niej, by ponownie z niej mogto

powstaé wszystko.”*? Si6dmy filar podsumowat w nastepujacy sposob:

Séptima: supuesto que omnia sunt unam, consiguientemente
dicen, que toadas las cosas son una sustancia, y de una naturaleza, y
que solo difieren por las figuras externas, y por las calidades del dicho
aire, y estas calidades son cuatro, Ching, Pien, Tung, Se. El Ching
quiere decir recto. Constante y puro. El Pien, obliquo, inconstante, y
turbio. El Tung, penetrante, y sutil; y el Se, obtuso, y craso. Los que
reziben el Ching, y el Tung, que son buenas calidades, quedan hombres:
vy quien las otras dos (que son malas), quedan animales, plantas, yerbas:
etc. Con lo cual, claramente se vee que no conocen los chinos
substancia espiritual, pues no ay alguna que no proceda de aquella
materia primera llamada Ly, que emos dicho arriva, y asi deve ser
material y mucho mas por ser todas las cosas (en su parecer de ellos),
de una substancia, y naturaleza. Por lo cual dicen que aun las virtudes
morales dimanan del Ly, aunque no como calificado por el ayre dicho,

sino ab eo tanquam a prima causa universali, in quantum universali.”*

"2 Wiecej o jezyku Hakka zob. Ch. Wen, Kejia fangyan, Guangzhou: South China University
of Technology Press, 2005, lub starszg ksigzke w jezyku angielskim: M.J. Hashimoto, Hakka
dialect, Cambridge: Cambridge University Press, 1973.

3 Lib. 1, cap. 2, 13.

"4 Lib. 1, cap. 2, 14.
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Wszystkie rzeczy sg tej samej substancji 1 posiadaja t¢ samg nature, lecz
r6znig si¢ co do formy (zewnetrznego ksztattu), jak 1 wtasciwosci, ktére posiadaja.
Tych ,,chinskich” wlasciwosci Riccio wymienit cztery: dwie dobre 1 dwie zle.
,,Ching” odpowiada za stalo$¢ i1 czysto$¢, ,,Tung” za$ za przenikliwo$¢ i
subtelnos¢. ,,Pien” cechuje si¢ staboscig i niestatoscia, z kolei ,,Se” ghupota 1
prostactwem. Dwie dobre wlasciwos$ci czynig ludzmi, te dwie zte za§ zwierzeta i
ro$liny. Misjonarz probowal dowodzi¢ zatem, ze w filozofii konfucjanskiej nie
ma miejsca na rzeczy duchowe, skoro wszystko jest tej samej substancji 1 natury
materialnej. Katolicyzm korzystajac z filozofii greckiej zroznicowat jednak rozne
natury 1 substancje, chociazby natur¢ Boza 1 ludzka. Chrystus z kolei potaczyt w
sobie te dwie natury, o czym nauczanie potwierdzit Sobor w Chalcedonie w 451
roku.t®

Widzimy zatem, ze Ricciego 1 misjonarzy interesowalo to, jak Chinczycy
opisuja stworzenie §wiata i1 czlowieka oraz pochodzenie wszystkich rzeczy.
Konfucjanizm w tym zakresie przejat wiele z pradawnej kosmologii chinskiej,
dodajac do tego swoje komentarze 1 odcienie. Zakonnicy bowiem chcieli
przekaza¢ ludziom, do ktorych zostali postani, ze poczatkiem wszystkiego nie jest

jakas bezosobowa energia, lecz Bog, ktory jest w Trzech Osobach, 1 ze czlowiek

15 Idac wiec za $wietymi Ojcami, wszyscy jednomy$lnie uczymy, zeby wyznawaé naszego

Pana Jezusa Chrystusa jako jednego i tego samego Syna: ten sam jest doskonaly w Bostwie i
ten sam doskonaly w czlowieczefstwie; ten sam jest prawdziwie Bogiem i prawdziwie
cztowiekiem [ztozonym] z rozsadnej duszy 1 ciata; ten sam wedtug Bostwa jest wspotistotny
Ojcu i ten sam wedtug czlowieczenstwa, pod kazdym wzgledem podobny do nas, z wyjatkiem
grzechu (por. Hbr 4, 15); ten sam z jednej strony wedlug Bostwa zostat zrodzony przed wiekami
z Ojca, ten sam z drugiej strony wedlug czlowieczenstwa w ostatnich dniach ze wzglgdu na nas
i dla naszego zbawienia narodzit si¢ z Maryi, Dziewicy (i) Bogarodzicy. Jeden i ten sam jest
Chrystus, jednorodzony Syn i Pan w dwoch naturach bez zmieszania, niezmienny, nie
podzielony i jest poznawany jako niepodzielny, przy czym nie jest podniesiona rdznica natur z
powodu zjednoczenia, a raczej pozostaje zauwazona wiasciwos¢ kazdej z dwoch natur i
jednoczy sie w jednej osobie i w jednej hipostazie; jednorodzony Syn, Bog, Stowo, Pan Jezus
Chrystus, nie podzielony albo rozdzielony w dwoch osobach, lecz jeden jest i ten sam, jak to
wczesniej pouczyli nas Prorocy i sam Chrystus i zostalo nam przekazane wyznanie Ojcow”,
por. I. Bokwa, T. Gacia, S. Laskowski, H. Wojtowicz, Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych
wypowiedzi KoSciota, Poznan: Wydawnictwo Swiety Wojciech 2007, ss. 72-73.
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nie stanowi wypadkowej kosmicznych sit, lecz posiada konkretng godno$¢ i
przeznaczenie, bo sam Syn Bozy umarl za niego. Zdaje si¢, ze dlatego wiasnie
kronikarz, cytujac zreszta innych misjonarzy, koncentruje si¢ najpierw na tych
aspektach konfucjanizmu, ktére niekoniecznie sg dla niego kluczowe 1 tacza te
doktryn¢ z innymi religiami i wierzeniami chinskimi. Po drugie dominikanin
chciat wydatnie pokazaé, ze nauka Konfucjusza mimo swego materializmu
stanowi pewng duchowos$¢, zawierajaca na dodatek u swych podstaw elementy
jawnie sprzeczne z chrzescijanstwem, a nie tylko §wiecka doktryna filozoficzng
jak to przedstawiali misjonarze z Towarzystwa Jezusowego.

Kiedy jednak zajrzymy do biografii Konfucjusza to znowu mozemy
dostrzec pewng pozorng sprzecznos¢. Opisuje bowiem nauczanie tego chinskiego
filozofa w sposob, ktory moze wskazywaé na liczne podobienstwa nie tylko do
klasycznej filozofii greckiej, lecz takze do chrzescijanstwa. Dodaje ponadto, ze
jest to podsumowanie catej konfucjanskiej doktryny jakby zaprzeczajac swoim

wihasnym stowom sprzed kilku rozdziatow.

La doctrina pues deste Philosofo consistia en esto, se reduzia la
naturaleza humana ya con las malas costumbres corrupta, a la antigua,
inocencia y ley, en que fue criada como dezia el por el cielo. Y para
ello ensefiava, que los medios necesario para conseguirlo, eran servir
al cielo, temerle y honrrarle, amar al proximo, como a si mesmo,
vencerse a si, y sus passiones, y sugetarse la razon, conta lo qual jamas
se havia de hazer ni con el pensamiento, ni con la palabra, ni con la

obra. Esta era la summa se su Philosofia.”1®

16 Doktryna tego filozofa polegata na tym, ze natura ludzka zostata juz sprowadzona do

zepsucia ztych obyczajéw, do dawnej niewinnosci 1 prawa, w ktorych zostata (jak powiedziat)
wychowana przez niebo. I w tym celu nauczat, Zze koniecznymi $rodkami do osiggnigcia tego
celu jest stuzenie niebu, baczenie si¢ go 1 szanowanie go, kochanie blizniego jak siebie samego,
przezwycig¢zanie siebie 1 swoich namigtno$ci oraz poddanie si¢ rozumowi, ktory nigdy
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Tym razem za najwazniejsze tezy konfucjanizmu uznat kwesti¢ zepsucia

natury ludzkiej przez zte obyczaje, ktore odwrocity ludzi od dawnej niewinnosci

i prawa nadanego przez Niebo (XK).”Y” W celu odwrocenia sytuacji nalezy czcié

Niebo, zapanowac¢ nad wtasnymi nami¢tnosciami i podporzadkowac swoje czyny
rozumowi, jak réwniez kocha¢ blizniego jak siebie samego. Co wigcej,
dominikanin przypisuje Konfucjuszowi iScie chrzescijanskie cnoty a nawet
wygloszenie proroctwa o przyjsciu mesjasza. Za swoje konsekwentne nauczanie
1 sprzeciw wobec ztego postgpowania wladcy, ktoremu stuzyl, przez lata byt
zmuszony wedrowac od krélestwa do krélestwa. Wszedzie byt wyganiany i
cierpial nedze.”® No era el KungFuZu, como otros maestros, que dicen, y no
hazen (,,Konfucjusz nie byt jak inni mistrzowie, ktorzy méwia, ale nie robig”).’*°
Miat znosi¢ te przeciwnosci z wielka godnos$ciag — ,,nie bat si¢ cierpie¢ $mierci za
cnote” (no temia sufrir la muerte por la virtud).”® Riccio przytoczyl jego stowa,
w ktorych oglaszat, ze to Niebo dalo mu cnote, ktora pomaga mu przetrwac

trudno$ci i poktada¢ w nim nadzieje.”®* Misjonarz dodaje, ze Konfucjusz miat

odznaczac¢ si¢ glteboka pokora.

Professava notable modestia y humildad en lo que ensenaba,

afirmando no ser suya la doctrina, sino de los antiguos en cuyos libros

wczesniej nie byl znany. ani mysla, ani stowem, ani czynem. To bylo podsumowanie jego
filozofii.” Por. Lib. I, cap. 12, 6.

17 Niebo w wierzeniach chinskich wystepuje zazwyczaj jako najwyzszy byt kierujacy §wiatem
1 dajacy mandat do rzadzenia cesarzom oraz jako Zrodto prawa naturalnego, zob. X. Yao, Op.
Cit., s. 144.

"8 Lib. 1, cap. 12, 4.

9 Lib. 1, cap. 12, 7.

20 ib. 1, cap. 12, 4.

721 Si el Cielo enjirié en mi y me dio virtud tal que pueda estrivar y poner en el mis esperanzas,
quien finalmente me ha de empezer? Por. V. Riccio, Lib. 1, cap. 12, 4; Prawdopodobnie Riccio
thumaczy! ten fragment: KAFEJA T, FEEH AT ? | Niebo zrodzito cnotg moralna (de 1),
ktora jest we mnie. C6z moze mi uczyni¢ Huan Tui?” (Analekta, VII, 23), por. Konfucjusz,
Analekta, thum. K. Pejda, Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, 2018, s. 80.
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habia estudiado: Por lo qual todas sus aciones llamava pequenas, y
humildes, que la unica aflicion de su corazon era el considerar, quan
perezoso era en los estudios, quan inconstante en la ensenanza, quan
desatento en aprovecharse en la virtud, y quan negliente en emendar a
si mesmo. No permittia le llamassen con titulo de sabio, y decia que
ingenuamente confessava no tener capacidad para caminar al grado

de perfecto o de Sancto.

W tym samym akapicie Riccio podal, ze Konfucjusz wskazywat na Zachod
jako miejsce, gdzie mozna znalez¢ $wietych. Misjonarz przypuszczal, ze moze
chodzi¢ na przyktad o Salomona, bo jak thumaczy ,,Judea lezy na zachod od tego
Krolestwa, a za $wietych uznaje si¢ w tym jezyku nie tylko ludzi cnotliwych, lecz
takze madrych” (la Judea cae al poniente de este Reino: y por santos se entienden
en esta lengua no solo los virtuosos, sino los sabios tambien).’”® Jak sugeruje
autor rekopisu, stawa Salomona mogla dotrze¢ do uszu Chinczykéw za
posrednictwem Malaki, gdzie mieli oni mie¢ sposobnos¢ spotkac si¢ z okretami
wystanymi przez Salomona dla pozyskania zfota i ofiru.”® Jak dodaje, ,,Pan
pozwolil temu Filozofowi przepowiedzie¢ co§ o Mesjaszu, ktory mial przyjs¢”
(permitio el Senor que este Philosofo vaticinasse algo del Mesias que habia de

venir).”” Misjonarz, podajac przyklad greckich Sybill, podsumowat, ze w takim

22 Wyznawat niezwykla skromnosé i pokore w tym, czego nauczal, twierdzac, ze doktryna ta

nie byla jego wlasna, lecz starozytnych, ktorych ksiegi studiowat: Z tego powodu wszystkie
swoje czyny nazywal matymi 1 pokornymi, ze utrapieniem jego serca byla refleksja nad tym,
jak leniwy byl w nauce, jak niestaly w nauczaniu, jak niedbaly w korzystaniu z cnoty i jak
niesumienny w poprawianiu si¢. Nie dat si¢ nazwaé¢ madrym czlowiekiem i powiedzial, Zze
prostodusznie wyznawal, Zze nie ma zdolno$ci do osiggnigcia stopnia Doskonatego lub
Swietego“. Por. Lib. 1, cap. 12, 8.

3 Lib. 1, cap. 12, 8.

724 1Salomon] cuya fama pudo llegar haste este Imperio porque muchos anos habia que
Salomon habia muerto, y facilitavase esto en quanto las armadas, que despachava Salomon
(para cargar Oro) al Ophyr podian tener comunicacion con los Chinos, que tambien navegavan
a la mesma tierra, que es la que ahora se llama Malaca, por. Lib. 1, cap. 12, 8.

2 Lib. 1, cap. 12, 8.
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wypadku nie powinno dziwi¢, ze ,,inni poganie” (otros gentiles) przepowiadali
nadejécie Chrystusa ,,z wicksza jasno$cia” (con mayor Claridad).’® Riccio
zasugerowal zatem, ze w zachowanych stowach Konfucjusza mozna doszukiwac
si¢ proroctwa na temat Chrystusa, ale w porownaniu z zachodnimi niezydowskimi
prorokami przedchrzescijanskimi moga si¢ one wydawac dosy¢ mgliste. Riccio
zaznaczyl, ze byt bardzo ceniony przez ucznidéw. ,,Optakiwali $mier¢ filozofa jego
uczniowie przez caty rok, niektorzy przez trzy lata, a Zu Cung’?’ przez sze$¢”.’8

Mozna odnies¢ wrazenie, ze w pewnym sensie dominikanin zachwycit si¢
Konfucjuszem 1 wyrazil to wystarczajaco jasne w rozdziale 12 pierwszej ksiggi.
Nieco to zaskakujace, biorgc pod uwage, ze jeszcze przed chwilg nazywat
konfucjanizm religig ,,najbardziej niebezpieczng” (mas peligrosa) ze wszystkich
w Chinach. '® Kiedy czytamy dalej rozdzial 12, to zaczyna sie¢ wszystko
rozjasniac.

Po pierwsze, wydaje si¢, ze dominikanin starat si¢ w pierwszej czesci
rozdzialu przedstawi¢ w dobrym S$wietle cnoty Konfucjusza oraz opisaé
»pozytywne cechy” jego nauczania, by wyjasni¢, dlaczego jezuici uwazaja
konfucjanizm za doktryne niesprzeczng z chrzescijanstwem, jesli mu wrecz nie
bliskg. W tym celu podat najpierw te ,,jezuickie” elementy konfucjanizmu. W tym
kontekscie nie dziwi, ze autor r¢gkopisu w drugim rozdziale nazwal doktryne
Konfucjusza nie tylko ,najbardziej niebezpieczng”, ale 1 ,podstepng”
(solapada).”™ Ten podstep polegat na tym, ze konfucjanizm na pierwszy rzut oka
moze sprawia¢ wrazenie religii wrecz bezposrednio przygotowujacej do przyjscia
Chrystusa.

Po drugie, Riccio zwrdcil uwage, ze za czaséw cesarza Shi Huangdi lub

26 ib. 1, cap. 12, 8.

721 Chodzi o Zigonga, Duanmu Ci.

28 I loraron la muerte del Filosofo sus discipulos por un ano entero, algunos por tres, y Zu
cung, por seis, por. Lib. 1, cap. 12, 12.

72 Por. Lib. 1, cap. 2, 6.

0 Lib. 1, cap. 2, 6.
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inaczej Qin Shi Huang’! (panowal w latach 221 —210 p.n.e.), zatozyciela dynastii
Qi 2, ksiegi konfucjanskie zostaly spalone, a filozofowie podstepnie

733 Misjonarz zastanawial si¢, czy prawdziwe nauczanie

zamordowani.
Konfucjusza rzeczywiscie przetrwalo czy moze jego doktryng odtworzono

btednie lub wrecz dodano do niej co$ zupelnie nowego.

En esta ocasion pudo ser que pereciessen las verdaderas obras
del KungFuZu, y que despues ayan Salido adulteradas, en parte;
porque dizen, que muerto dicho Rey vovlieron a sacarlas a luz China,
pues avian perecido todos, pudieron errar dejando, o anadiendo lo que

el Filosofo nunca dijo, o pensd.”™*

Riccio dopuszczal zatem mozliwos¢, ze czysta doktryna Konfucjusza
zostata zafatszowana 1 dodano do niej batwochwalstwo. Rzeczywiscie podkreslit,
ze filozof zajmowal sie raczej ,,rzeczami widzialnymi niz niewidzialnymi”. "3
Zauwaza przy tym, ze w nalezacej do Pigcioksiegu konfucjanskiego Ksigdze
Przemian”® wyraznie mowi o sprawach opisanego wczesniej przez Ricciego w
rozdziale rekopisu, ktore nijak nie pasuja do chrzescijanskiej wizji $wiata. s’

Wowcezas powszechnie uwazano, ze autorem calego Piecioksiegu byt

LW rekopisie wystepuje jako Zin xy hoang.

32 Nazywany Pierwszym Cesarzem. To on bowiem zjednoczyt Chiny w jeden organizm
panstwowy 1 ustanowit cesarstwo. Jego biografi¢ mozna przeczyta¢ w jezyku angielskim: R.W.
L. Guisso, C. Pagani, D. Miller, The First Emperor of China, New York: Birch Lane Press,
1989.

73 Lib. 2, cap. 12, 15.

3 Przy tej okazji mogto si¢ zdarzyé, ze prawdziwe dzieta Konfucjusza zaginely, a pozniej
wyszly czeSciowo zafalszowane; poniewaz méwig, ze po $mierci krola Chiny ponownie
wydobyty je na $wiatlo dzienne, poniewaz wszyscy zgineli, mogli pomyli¢ si¢ pozostawiajac
lub dodajac to, czego filozof nigdy nie powiedziat ani nie pomyslat, por. Lib. 1, cap. 12, 15.
" Lib. 1, cap. 2, 19.

736 W rekopisie nazwanej ye quing, zob. Lib. 1, cap. 12, 17.

7 Lib. 1, cap. 12, 17.
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Konfucjusz. *® Misjonarz zwrdcit tez uwage, ze chinski filozof byl wielkim
oredownikiem kultu przodkéw oraz tego, by w jego trakcie zachowywac si¢ tak,
jakby duchy zmartych byly obecne, co przeciez stanowito jeden z kluczowych
elementdw sporu o tzw. ryty chinskie.”®

Jak méwil na ten temat sg ,,wielkie debaty” (grandes debates), a caty spor
charakteryzuje sie ,,irytujaca przewlekto$cia” (enfadosa prolijidad).”*® Wyraznie
widaé, ze uwazat t¢ kontrowersj¢ za meczaca, tym bardziej ze te sprawy to ,,rzecz
konieczna dla dobra 1 zbawienia ludzi” (necesaria para el bien, y la salvazion de

los hombres).” Ostatecznie misjonarz zaproponowat pewne rozwigzania:

Y quanto al punto, si se salvo el Kung Fu Zu, pues fue antes de la venida
de Cristo! Respondo que si guardo el derecho natural, pudo salvarse:
perd como por su confusa, o adulterada doctrina no se puede conocer
lo primero menos se puede entender lo segundo. Esto es lo que puedo
decir de este Confuso, Kung fuzu, dejando que cada uno juzque lo que
le pareciere mas conforme a la fee clarissima de Dios senor nuestro:

que es la unica vereda que nos ensena la eterna Salvacion.”?

Dominikanin stwierdzil, ze Konfucjusz jak najbardziej mogt zostac

zbawiony, jesli tylko zachowywat prawo naturalne. Problem polegat na tym, ze

738 Istnieje dyskusija, jaki byt wktad Konfucjusza w powstanie tych ksiag, zob. Yao Xinzhong,
Konfucjanizm. Wprowadzenie, Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2009. ss.
54-56.

¥ Lib. 1, cap. 12, 20.

0 Lib. 1, cap. 12, 21.

"1 Lib. 1, cap. 12, 21.

2 1 co do rzeczy, jesli Kung Fu Zu zostal zbawiony, to byto to przed przyjéciem Chrystusa!
Odpowiadam, ze gdyby zachowal prawo naturalne, mégltby zosta¢ zbawiony; ale jesli chodzi o
jego pomieszang lub zafalszowang doktryne, nie mozna poznaé pierwszej, a tym bardziej
drugiej nie mozna zrozumie¢. Oto, co moge powiedzie¢ o tym Pomieszanym, Kung fuzu,
pozostawiajac kazdemu osad, co wydaje si¢ najbardziej zgodne z bardzo jasno wyrazong wiarg
w Boga, naszego Pana: zZe jest to jedyna $ciezka, ktora uczy nas wiecznego zbawienia.” Por.
Lib. 1, cap. 12, 21.
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wokot dziet 1 nauczania Konfucjusza byto tak wielkie ,,zamieszanie”, Ze niczego
nie da si¢ zawyrokowac na pewno — czy Konfucjusz byt ,,balwochwalcg” 1 czego
tak naprawde nauczal. Riccio zostawit czytelnikom wydanie ostatecznej opinii,
ktorej jakoby si¢ nie podjat. Zaleca jedynie podazanie $ciezkg Ewangelii, ktora
jest ,,wiarg najjasniejsza” (la fee clarissima) tzn. nie ma takich watpliwosci jak w
przypadku konfucjanizmu. Jego sugestia jest zatem bardzo klarowna, mimo ze
wyciagniecie wnioskow zostawil czytelnikom — skoro nie mozemy z calg
pewnoscig powiedzie¢, czym tak naprawde jest doktryna Konfucjusza, to lepiej
1$¢ za sprawami pewnymi, a jego nauczanie odtozy¢ na bok. Nie wprost, ale dos¢
klarownie opowiedziat si¢ przeciwko tzw. rytom chinskim i1 akomodacji do
katolicyzmu pewnym zwyczajow 1 nauk pochodzacych z konfucjanizmu.

To ,,zamieszanie” podane przez Ricciego nie jest nieuzasadnione. Przeciez
nastepcy Konfucjusza nie zgadzali si¢ nawet w takich kwestiach jak natura ludzka,
co dla misjonarza katolickiego byto rzeczg istotng. Menzi uwazat, ze cztowiek
jest z natury dobry — musi jedynie rozwija¢ cnoty, ktoérych zalgzki posiada od
urodzenia.”® Xunzi, przeciwnie, twierdzil, Ze cztowiek z natury jest zly i od
samych narodzin egoistycznie poszukuje jedynie wilasnych korzysci. Tylko
kultura i odpowiednie wychowanie moze uczyni¢ go cztowiekiem cnotliwym.”**
Uczniowie Konfucjusza mieli wigc sprzeczne poglady na tematy, ktore dla
chrzescijanstwa sg niezwykle istotne. Sek w tym, ze starozytny konfucjanizm po
prostu ktadl nacisk na porzadek spoleczny 1 panstwowy, spekulatywne
rozwazania na temat bostw czy natury zostawiajac nieco z boku. Stad Menzi mogt
uwazaé, ze Niebo jest zrédtem cnoty, a Xunzi twierdzi¢, ze jedynie prawem
naturalnym.’#

Przeciwnie katolicyzm traktuje kwestie polityki czy organizacji spolecznej

jako zmienne 1 nie przyktada do nich az takiej wagi, zadajac jedynie, aby byly

3 Yao Xinzhong, Konfucjanizm. Wprowadzenie, Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, 2009, ss. 162-163.

74 Tbidem. 163-164.

4 Tbidem, s. 163.
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zgodne z zasadami moralnymi 1 — dawniej — wspieraty Kos$cidt w jego misji, a —
obecnie — zapewnialy wolno$¢ religijna’6. Natomiast prawdy dotyczace tego jaki
jest Bog czy natura ludzka sg bezdyskusyjne. To z nauczania o tym, ze natura
ludzka jest dobra, lecz skazona grzechem pierworodnym, ksztaltuje si¢ centralna
dla chrzescijanstwa doktryna o odkupieniu ludzko$ci przez Mesjasza. Jesli
bowiem natura ludzka jest dobra, a grzech pierworodny nie istnieje, to nie
potrzeba zbawiciela ani taski Bozej. Jesli z kolei jest zta lub calkowicie zepsuta
przez grzech pierworodny, to cztowiek wtasciwie pozbawiony jest wolnej woli, a
jego starania nie maj3 najmniejszego znaczenia — to Bdég od poczatku
predestynuje do nieba lub piekta. "’ Tutaj powstawato spiecie, bo w mysli
Konfucjusza nie bylo miejsca dla odkupiciela.

Misjonarz podat zatem cztery konkluzje wynikajace z filozofii chinskiej 1
nauczania Konfucjusza. Do kazdego wniosku wymienit dowody z klasykow
chinskich, ktére potwierdzajg stawiane przez Ricciego tezy. Pierwszym
twierdzeniem jest, ze ,,wszystkie duchy czczone przez Chinczykdw sg tej samej i
jednej substancji jak rzeczy, w ktorych sg 1 przebywaja” (Todos los espiritus
adorados por los chinos son la misma y una sustancia con las cosas en que residen
y estan).”® Powolatl sie najpierw na wspomniane wcze$niej twierdzenie filozofii
chinskiej, ze wszystko stanowi jedno i jest tej samej substancji.”*® Potem odnosi
si¢ do ksiegi, ktorg przypisuje Konfucjuszowi i nazywa Chung yung, oraz mysli
niejakiego Ching Zu, ktérego nazywa ,,cenionym autorem® (autor estimado).”™

W pierwszym wypadku bez watpienia autor rekopisu ma na mysli nalezaca do

746 Wspolczesne nauczanie Koéciota o wolnosci religijnej na Soborze Watykanskim II w
deklaracji ,,Dignitatis Humanae™.

747 Tak ksztattowala si¢ doktryna protestancka, przyjmujac w niektorych wyznaniach radykalng
nauke o predestynacji, jak w przypadku Jana Kalwina, ktory twierdzil, ze zbawienie oferuje
Bog jedynie wybranym, zob. A. Szwed, Fideizm Jana Kalwina w doktrynie podwojnej
predestynacji, ,,Argument: Biannual Pholisophical Journal” vol 5 (2/2015), s. 484.

8 Lib. 1, cap. 2, 16.

749 Riccio powotuje si¢ na punkt 13, ale podobna mysl rozwija dalej w punkcie 14.

"0 Lib. 1, cap. 2, 16.
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Czteroksiegu konfucjanskiego ,,Doktryne Srodka®, czyli ,,Zhongyong” (&),

ktora wyraza klasyczna duchowosé Panstwa Srodka, wspolng takze dla taoizmu

oraz chinskiego buddyzmu™!

. Riccio zacytowal fragment, ktéry glosi, ze ,,duchy
sg substancjg rzeczy, ktorych nie mozna od niej oddzieli¢, bo inaczej zostataby
ona unicestwiona” (los espiritus son la sustancia de la cossa, ni se puede separar
della, porque alias se destruyera).”? Problem polega na tym, ze tekst Doktryny
Srodka nie zawiera takiego stwierdzenia, a przynajmniej ja takiego nie
znalaztem.”® Autor manuskryptu albo zle zrozumial i przetlumaczyt fragment
traktatu, albo pomylit dzieto, albo przepisal z innej ksigzki, w ktorej znajdowat
si¢ blad. Istnieje tez oczywiScie mozliwos¢, ze celowo chcial wprowadzi¢
czytelnika w blad. Przypomnijmy, ze sg to fragmenty kroniki, ktore sg polemika
z jezuickim podej$ciem do filozofii 1 duchowosci Chin.

Ktopotliwe rowniez pozostaje zidentyfikowanie ,,cenionego autora” Ching
Zu. Misjonarz poczatkowo nie podal nazwy dzieta ,,cenionego autora”, do ktérego

si¢ odwotuje. Moze to by¢ Zengzi (505 — 432 p.n.e.), jeden z najbardziej

cenionych uczniow Konfucjusza, ktory przekazal jego nauki dalszym

pokoleniom.’* Jest uznawany za autora ,,Wielkiej Nauki” (AX£2).”° Jednak dalej

Riccio zaznaczyl, ze Ching Zu napisal ksiege Chung yung.”® W takim wypadku
musi chodzi¢ o Zisi (ok. 481-402), zwanym rowniez Kong Ji, ktéremu
przypisywane jest autorstwo ,,Doktryny Srodka”. Wydaje si¢ wiec, ze misjonarz
ma na mysli jego komentarze do tego dzieta. W takim wypadku tok rozumowania

Ricciego bylby spojny: autorem gléwnym ,.Doktryny Srodka” jest Konfucjusz, a

51 Por. B. Szymanska, Chinski buddyzm Chan, Krakow: Wydawnictwo WAM, 2009.

2 Lib. 1, cap. 2, 16.

3 Tekst Doktryny Srodka jest w calosci dostgpny online. Wersja chinska -
https://so.gushiwen.cn/guwen/book_21.aspx, wersja chinska z klasycznym tlumaczeniem
James Legge - https://ctext.org/liji/zhong-yong oraz skan oryginalu
https://archive.org/details/chineseclassics02legggoog/mode/2up [Dostepy z dn. 07.01.2023].
%Y. Xinzhong, Op. Cit., s. 74.

5 Tbidem, s. 67.

"6 Lib. 1, cap. 2, 17.
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komentarzy do tej ksiggi Zisi. Wyjasniajac pierwsza konkluzje odwotywanie si¢
do ,,Zhongyong” jest zatem niejako w domysle. Niejasne wcigz pozostaje
dlaczego dominikanin mialtby okresli¢ w rekopisie Zisi jako Ching Zu.

Ow Ching Zu miat — wedhug Victorio Ricciego — pisaé, ze Xangty (ktory
jest, jak mowig, Panem 1 Krélem Niebios, 1 o ktorym sadzito sig, ze jest Bogiem),
jest to jedno 1 to samo z samym niebem (el Xangty (que dizen es el Senor y Rey

del Cielo, y del cual ubo opinion era Dios), est unum, et idem cum ipso coelo).™’
Piszac Xangty dominikanin z pewnos$cia miat na my$li Shangdi (_=7F), czyli Pan

na Wysokosciach. W starozytnych Chinach to bostwo zarzadzajace
spoteczenstwem ludzkim i1 catym wszechswiatem. Moze by¢ interpretowany jako
antropomorficzny byt, ktory sprawuje wladze nad $wiatem.”® Na koniec zadal

pytanie:

Pues si de este que es el mayor de todos los espiritus, dizen esto, que

diran de los demas, que son inferiores sin comparacion a el?

Jest to w pewnym sensie pytanie retoryczne, ktore ma potwierdzac
pierwszg konkluzje Ricciego na temat mysli chinskiej. Jezeli w taki spos6b mys$la
0 najwyzszym bycie, to 1 podobnie beda sadzi¢ na temat bytéw nizszych. Z tego
w oczach autora rgkopisu ptynie wniosek, ze w filozoficznej 1 duchowej tradyc;ji
Panstwa Srodka mamy do czynienia ze swoistym panteizmem — wszystko jest
jednym. To pierwszy wniosek, ktory ma podwaza¢ mozliwos$¢ skutecznej
chrystianizacji konfucjanizmu.

Drugim wnioskiem jaki Riccio zaprezentowat fakt, ze w mysli chinskiej

,,wszystkie te duchy mialy poczatek™ (Todos estos espiritus tuvieron principio).”®

7 Lib. 1, cap. 2, 16.
8 X. Yao, Op. Cit., s. 144.
™ Lib. 1, cap. 2, 17.
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Jako pierwszy dowod przytoczyt twierdzenie, ze wszystko pochodzi z Chaosu 1
Ly. Jako drugi przytoczyt jedna z sentencji Ching Zu z ,Doktryny Srodka”, ze
,,duchy” nie sg niczym innym jak dziataniami nieba 1 ziemi oraz ,,pozostalo$ciami
po stworzeniu 1 zepsuciu” (vestigios de la generacion, y corrupcion), z czego —
wedlug Ricciego — wynika, ze sa materialne, a wigc musza mie¢ swoj poczatek.”®

Trzecia konkluzja misjonarza jest, ze wszystkie duchy w filozofii chinskie;j
musza mie¢ koniec, poniewaz wszystkie rzeczy ostatecznie si¢ konczg i redukujg
do Ly, Pierwszej Przyczyny.’®® W koncu czwarty wniosek ma podsumowaé

poprzednie 1 uargumentowac, ze chinski Shangdi czy konfucjanskie Niebo nie

moze by¢ utozsamiane z chrze$cijanskim Bogiem.

Cuarta conclusion. Todos los espiritus son sin vida, sin
[con]ciencia’?, y sin libertad. Es claso pues se derivan o manan del Ly,
que carece de todas estas perfeciones, como diximos num. 8. Y tambien
porque el cielo (aun en sentencia de ellos en el libro 1 de Xu-King, y el
libro 26, de Singly) ni vee, ni oye, ni entiende, ni ama, ni aborrece, ni
tiene corazon, ni voluntad, ni deliberacion alguna luego el espiritu del
cielo tampoco vee, oye, etc. Pues es una mesma substancia con el (como
quieren ellos) y lo referimos num. 15, arriva, con lo qual, el Xangty,

espiritu del cielo, no puede ser Dios.”®

Duchy czczone przez Chinczykow s ,,bez zycia, bez §wiadomosci, 1 bez

wolnosci”. Dla misjonarza dowodem jest fakt, ze wszystko przeciez wywodzi si¢

od Ly, ktore jest ,,tych doskonato$ci pozbawione”. Niebo X ,,ani nie widzi, ani

%0 Lib. 1, cap. 2, 17.
1 Lib. 1, cap. 2, 18.
762 W kopii XVII-wiecznej przyrostek con zostat zamazany, ale wowczas tekst mogtby brzmieé
nielogicznie jako ,,duchy bez nauki®. Kopista XIX-wieczny zapisat peten wyraz conciencia, co

pasuje to kontekstu duzo bardziej, dlatego 1 my podazamy za tg wersja.
"8 Lib. 1, cap. 2, 19.
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nie styszy, ani nie rozumie, ani nie kocha, ani nie nienawidzi, ani nie ma serca,
ani woli”. Jest wiec bezosobowym bytem w przeciwienstwie do Boga, ktory jest
w Trzech Osobach. Konfucjanskie Niebo czy Shangdi nie moze by¢ wigc Bogiem.
Do takiego opisu Nieba odwotal sie Riccio do I ksiegi Xu-King'® oraz 26 ksiegi
Singly™®.

Riccio opisywat tez buddyzm 1 taoizm, lecz juz nie tak szczegdétowo jak
konfucjanizm. To bardzo charakterystyczne, ze dominikanin wspomina o nich
pobieznie 1 w gruncie rzeczy o ich doktrynie, a raczej co Riccio o niej wiedziat,
trzeba przede wszystkim wyczytywa¢ miedzy wierszami, z przytaczanych przez
niego opowiesci. Wedtug misjonarza z buddyzmu 1 taoizmu miato powstac z nich
wiele innych ,,sekt”. Wszystkie je okreslit jako ,,zabobonne” (superscticiosas) 1
,piekielne* (infernales), bgdace ,haniebnymi corkami* (infames hijas) tych
dwoch gtéwnych religii. Oczywiscie wszystkie z nich sa ,,falszywe* (falsas).”®

Buddyzmowi, ktory w rekopisie wystepuje jako Xiekiao ™", po$wiecit
misjonarz jedynie dwa akapity. W rozdziale na temat religii podat na poczatku, ze
to religia, ktora dotarta do Chin 50 lat po Chrystusie za czaséw cesarza Hanmingty
(cesarz Ming z dynastii Han, panowat w larach 57-75)"% z Indii (de la India
oriental).”® Rzeczywiscie wedtug tradycji misjonarze buddyjscy z Indii przybyli,
wraz ze specjalnie w tym celu wystanymi ludZzmi chinskiego wiladcy, za jego
panowania, cho¢ istniejg przestanki zrodlowe, ze buddyzm rozwijat si¢ w
Panstwie Srodka juz wczeéniej.”’® Niemniej pokazuje to, ze autor manuskryptu
orientowat si¢ w historii buddyzmu. Za panowania Han Ming otwarto tez w

Luoyang pierwsza buddyjska $wiatynie w Chinach — Swiatynie Biatego Konia

764 Moze chodzi¢ o Shujing (E4%), czyli Ksiege dokumentow.

785 Ksiega lub autor niezidentyfikowany.

6 1ib. 1,2, 6;

87'W jezyku chinskim jest to Fojiao (ffi ).

% M. J. Kunstler, Pierwsze wieki cesarstwa chinskiego, Warszawa: Wydawnictwo
Akademickie ,,Dialog”, 2007, rozdz. 8 [E-BOOK].

8 Lib. 1, cap. 2, 6.

"0 K. Che’en, Buddhism in China. A Historical Survey, Princeton: Princeton University Press,
1964, ss. 29-36.
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(Baima si, HE35).”* Dominikanin wprost zaznaczyt, ze buddyzm jest ,,sekta

totalnie idolatryczng® (secta totalmente ydolatrica).”’® Odrzucal wiec z samego

poczatku jakiekolwiek pozytywne cechy tej religii. By¢ moze dlatego wigcej o

buddyzmie u Ricciego musimy dowiadywac si¢ ze wspomnianych wycinkow.
Drugi akapit poswiecony buddyzmowi jest dluzszy, ale dominikanin

rozpoczal go z pewng dezaprobata.

Dexo por superfluo escribir los desatinos de esta secta del Foe,
porque, como son tan manifiestos, cualquiera por ciego que sea, se
podra guardar de no precipitarse en este baratro dechimeras infernales,

en que esta envuelta toda China por lo menos en lo exterior.™

Nastepnie misjonarz dodal, ze wspdiczuje tym, ktérzy ,,stuzg temu Foe”
(que sirven a este Foe), poniewaz gdyby w taki sam sposob stuzyli Bogu, ,,byliby
godnymi podziwu $wietymi” (fueran admirables sanctos).”’* Nie umniejsza wiec
ich praktykom ascetycznym ani postgpowaniu, lecz ich gtéwny btad i nieszczgscie
dostrzegat w tym, Ze czynia to dla demona (hacen por el demonio).”” Riccio
podzielal powszechny wsrod misjonarzy chrzescijanskich poglad, ze bozki sa
demonami. ,,Poganska” szwagierke pewnego chrze$cijanina o imieniu Mateusz z
miasta Santang miat przesladowac zty duch, wyrzadzajac jej szkody na ciele 1
dobytku. Wcigz wyznajaca tradycyjne religie Chin matka Mateusza, ,,chcac

naprawi¢ tak wiele zta, probowala wraz z innymi niewiernymi w domu ztozy¢

"V H. Ling, Buddhism in China, Beijing: China Intercontinetal Press, 2005, ss. 10-12.

2 Lib. 1, cap. 2, 6.

3 Pozostawiam zbyteczne pisanie o szalenstwach tej sekty Foe, poniewaz sa one tak
oczywiste, ze kazdy, bez wzgledu na to, jak $lepy, moze ustrzec si¢ przed pograzeniem si¢ w
tym otchtaniach piekielnych chimer, w ktére zaangazowane sa cate Chiny, przynajmniej
zewnetrznie”, por. Lib. 1, cap. 2, 23.

"4 Lib. 1, cap. 2, 23.

S Lib. 1, cap. 2, 23

180



ofiare diabtu, aby im zaradzil, jak to jest w zwyczaju wérdd pogan”.”’® By¢ moze
rodzina planowata prosi¢ odpowiedniego bozka o ochron¢ przed ztym duchem.
Dla misjonarza oba byty stanowity demony. Dlatego zaznaczyt nieco ztosliwie,
ze sktadanie ofiar diabtu ,,jest w zwyczaju wsérod pogan”.

Dominikanin wydaje si¢ tez wyraznie sugerowac, ze na nic si¢ zdaje
moralne 1 pelne umartwienia zycie, jezeli czci si¢ ,,diabla” w postaci buddy lub

chinskich idoli. Wymienit stosunkowo obszernie to, co cechuje ich sposéb zycia.

No se casan estos, rapanse la cabeza y barba, viven en conventos,
y soledades, como Hermitanos, jamas comen cosa que aya sido viviente
(por que esta secta ensena la transmigracion de las almas de Pitagoras),
solo comen yerbas, beben agua, son continuos en la oracion, raros en
las penitencias, pobres en el vestido, humildes en el trato, sufridos en
los trabajos, alegres en las afrentas, viven de ordinario de limosna con
tanta pobreza, retiro, y buen exemplo, que es cosa de admiracion, y
pasmo, atraiendo con esta piedra Iman los pueblos, la Villas, y ciudades
a su doctrina, y sequito para caer todos juntos en una eterna

damnacion.””’

Mnisi buddyjscy zatem w oczach Ricciego zyja w klasztornym
odosobnieniu jak pustelnicy z ogolonymi gtowami. Jedza tylko ziota 1 pija

jedynie wode. Sa bardzo cnotliwi, a ich pracowitos¢, cierpliwosé, gorliwosc¢ i

1% queriendo remediar tantos males traté con los demds infieles de casa de hacer un sacrificio
al demonio para que los remediase, como es costumbre entre los gentiles. Por. V. Riccio, lib. 2,
cap. 6, 2.

77| Ci nie Zenig si¢, gola glowy i brody, Zyja w klasztorach i w odosobnieniu jak eremici, nigdy
nie jedzg niczego, co zywe (bo ta sekta uczy pitagorejskiej wedrowki dusz), jedza tylko ziota i
pija wode. Sa niestrudzeni w modlitwie, niespotykani w pokucie, ubodzy w ubiorze, pokorni w
obchodzeniu sig, cierpliwi w pracy, rado$ni w zniewagach, zwykle zyja z jalmuzny z takim
ubostwem, oddaleniem i dobrym przyktadem, Ze wzbudza to podziw i zdumienie, przyciagajac
tym kamiennym magnesem wsie, wille 1 miasta do jego doktryny 1 §wity, aby wszyscy razem
popadli w wieczne potepienie”, Lib. 1, cap. 2, 23.
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radosne usposobienie wzbudza podziw 1 jest na tyle pociagajace, ze cale
spotecznosci idg za ich przykladem, popadajac ,,wszyscy razem w wieczne
potepienie” (todos juntos en una eterna damnacion).”’

O buddyjskich klasztorach misjonarz mowil tez nieco, gdy opowiadat o
chrzeécijanskich dziewicach konsekrowanych w Panstwie Srodka. Napisat, ze
Chiny pelne sa zefiskich klasztorow, ktorych mniszki nazywaja si¢ Nieu.”” Warto
zaznaczy¢, ze mogt mie¢ na mysli takze klasztory taoistyczne, ale kontekst
wskazuje na buddyjskie, poniewaz rozdziat poswigcony jest Petronili, ktora przed
konwersja na katolicyzm byta gorliwag buddystkg. Dominikanin dodat, Ze mniszki
te nie sg dziewicami, a w zasadzie duzo mocniej podkreslit, Ze ,,zadna nie jest
dziewicg” (ninguna es doncella). Wedlug autora ,,s3 to wdowy, staruszki lub
kobiety wyrzucone przez swoich m¢zow, ktore z powodu wielkiej biedy obierajg
te Sciezke [t). mnisza]” (son viudas, viejas, o mugeres repudiadas de sus maridos,
que por ser pobrisimas toman este camino).”® Nie przypisywal wiec poboznych
motywacji kobietom, ktore wstepowaty do buddyjskich konwentoéw. Na dodatek
zdawat si¢ sugerowaé, ze zajmuja sie one glownie Zebraniem. '8! Przeciwnie
katoliczki, ktére podejmowaty decyzje o zyciu konsekrowanym. Byly to ,,czule
dziewice” (tiernas doncellas), ktore ,,postanowily zachowac¢ dziewictwo, oddajac
si¢ catkowicie Bogu” (se determinaron a guardar virginidad, dedicandose
totalmente a Dios). Byly bowiem wiedzione ,przykladem zakonnikéw” (el
ejemplo de Religiosos), czyli misjonarzy, o ktorych Riccio pisat w swojej kronice.
Ponadto byly gotowe cierpie¢ wiele przeszkdd 1 przeciwnos$ci z powodu drogi,
jakg wybraty.”®? Sama Petronila byta kobietg o ,,godnej podziwu sile” (admirable

fortaleza).®

8 Lib. 1, cap. 2, 23.

719 Cigzko powiedzieé, jakie stowo Riccio miat na mysli. Prawdopodobnie
80 Lib. 2, cap. 4, 1.

8L Lib. 2, cap. 4, 1.

82 Lib. 2, cap. 4, 1.

8 Lib. 2, cap. 4, 3.
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Mozemy wigc tatwo dostrzec pewien kontrast jaki misjonarz zarysowat, by
pokaza¢, ze zycie mnisze buddystek wypada naprawde niezwykle blado w
porownaniu z tym, co Chinkom oferuje chrzescijanstwo. W tym celu podkreslit,
ze chrzescijanskie dziewice ,,podjety droge, ktorej nigdy nie widziano ani nie
stosowany w tym Cesarstwie” (emprendian un camino nunca visto, ni usado en
este Imperio).”® Mozemy si¢ domysli¢, ze obraz przedstawiony przez Ricciego
jest czesciowo fatlszywy. Rzeczywiscie, jak pisze Elizabeth Abbott, klasztory
buddyjskie w Chinach byly schronieniem dla ubogich kobiet i sierot lub tych,
ktore stracily swojego meskiego patrona. Dodatkowo jednak byl to rowniez
sposob ucieczki przed niechcianym malzenstwem lub metoda na zaspokojenia
intelektualnych ambicji.”® Tak, mniszki buddyjskie w Chinach — podobnie jak
zakonnice w Europie — mialy szanse nauczy¢ si¢ uczy¢ 1 pisa¢ oraz zajmowac si¢
naukg. R6znica polegala na tym, ze w pewnym zakresie kobiety w Europie mogty
to robi¢ takze poza murami klasztorow, w Chinach bylo to praktycznie
niemozliwe.’® Co wiecej, do klasztorow czesto wstepowaly tez dziewczeta z klas
wyzszych, co nie tylko podwaza opini¢ Ricciego o biedzie jako podstawowe;j
przyczynie wyboru mniszego zycia, ale takze jego tez¢ o zupelnym
niepodobienstwie europejskich konwentéw katolickich oraz tych buddyjskich w
Chinach. ®" Nie nalezy wszakze odrzuca¢ takze motywacji religijnych i
duchowych, ktéore pociggaly miode kobiety do zostawania buddyjskimi

mniszkami. 88

8 Lib. 2, cap. 4, 1.

8 E. Abbott, A History of Celibacy. From Athena to Elizabeth I, Leonardo da Vinci, Florence
Nightingale, Gandhi, & Cher, New York: Scribner, 2000, s. 177.

78 Na przyktad na uniwersytecie bolonskim od $redniowiecza kobiety mogly podja¢ studia,
niektoére nawet zostawaly wykladowczyniami, jak choéby Bettisia Gozzadini (1209 — 1261),
zob. Serena Bersani, Bitisia Gozzadini, [w:] abiti da uomo per poter insegnare, in 101 donne
che hanno fatto grande Bologna, Roma, Newton Compton Editori, 2012; C. Bonafede, Cenni
biografici e ritratti d'insigni donne bolognesi, Bologna: Sassi 1845, ss. 2-12.

87 E. Abbott, A History of Celibacy. From Athena to Elizabeth I, Leonardo da Vinci, Florence
Nightingale, Gandhi, & Cher, New York: Scribner, 2000, s. 177.

8 K. A. Tsai, Lives of the Nuns:Biographies of Chinese Buddhist Nuns from the Fourth to Sixth
Centuries, Honolulu: University of Hawaii Press 1994, s. 7.
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Taoizmowi poswigcit autor rekopisu jeszcze mniej miejsca. Ten akapit jest
natomiast bardzo interesujacy, poniewaz dominikanin krotko opisat swoja
dyskusje z przetozonym klasztoru taoistycznego. Na poczatku zaznaczyl, ze
wyznawcy Tao wierzg uznajg wezesniej zaprezentowang przez niego doktryne

konfucjanska, dodajac do niej réznych bozkow, zwlaszcza Yohoanga
utozsamianego z Shangdi (_75).”®° Chodzi tutaj z pewnoscia Yuhuanga (E£),

Nefrytowego Cesarza, poczytywanego w taoizmie za najwyzsze bostwo. ™
Riccio zwrdcil uwage, ze niektorzy taoiSci przyznajg si¢ czgsciowo do nauk
buddyjskich i czcza takze Buddg. Jego obserwacja jest stuszna, poniewaz taoizm
rzeczywiscie przenikat si¢ z buddyzmem. Poczatkowo funkcjonowat jako system
filozoficzny. Potem pojawil si¢ drugi nurt, religijny, ktory zaadoptowat liczne
wierzenia ludowe.”®* Dominikanin podkreslit fakt, ze taoizm jest doktrynalnie
bardzo zr6znicowany 1 wierzenia poszczegolnych wyznawcoOw moga si¢ znacznie
r6zni¢. Dodal jednak z pewnym przekasem, ze nie sg trudnymi przeciwnikami w
debacie, bo ,,przekonuja si¢ tatwo” (se convencen con facilidad).” Przedstawil

zatem swoje ,,zwycigstwo” w jednej z takich polemik.

Al autor le sucedio que un dia disputando delante de muchos con
un Bonzo, Prelado de un insigne convento de ellos, y respetado por
hombre muy docto, preguntandole que sentencia llevava cuanto a la
creacion del mundo, le respondio, que Sanpao fue el hacedor del
universo, Replicole Sanpao, era hombre? Dixo que si: luego tenia
Padre, y Maestro, anadio el author y confeso que era verdad, y que era

fuerza los tubiesse. Pues donde estarian dixo, su Padre y su Maestro si

8 Lib. 1, cap. 2, 22.

790 Hsiao-Lan Hu, W.C. Allen, Taoism, New York: Chelsea House Publishers 2005, s. 62.

1 Na temat rozwoju taoizmu w réznych klasach spotecznych zob. R. Kirkland, Taoism. The
Enduring Tradition, New York: Routlege, 2004.

2 1ib. 1, cap. 2, 22.
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antes de Sanpao no habia cielo, ni tierra? Quedo tan confuso, y corrido
el Bonzo, que despues no se atrevio hablar mas palabra y los que
estavan presentes, aunque gentiles le silvaron haciendo mofa del como

claramente convencido.”®

99794

W dyskusji Riccio przedstawiajacy si¢ jako ,,autor””* pytal o stworzenie

Swiata. Taoistyczny kaptan twierdzit, ze stworcg wszechswiata jest Sanpao. By¢

moze chodzito tutaj o Sanbao (=5E). Termin, ktéry w taoizmie oznacza trzy

podstawowe cnoty — wspotczucie, oszczednos¢ 1 pokorg, w buddyzmie zas triade
buddyjska — Budde, dharm¢ (nauczanie Buddy) i1 Sanghe (wspdlnote
mnichow). ®® Dostownie tlumaczac z chifiskiego sa to ,.trzy klejnoty”.
Odniesienie do stworcy wszechswiata jest wiec dos¢ niezrozumiate. Mozliwe, ze
misjonarz miat na mysli jeszcze inne bostwo albo nie rozumiat dobrze tego stowa.
Niemniej, Riccio utrzymywat, ze doktadnie tego wyrazu uzyt debatujacy z nim
taoistyczny duchowny.

Miat on przyzna¢ racje Ricciemu, ze Sanpao miatl 1 ojca 1 mistrza. Na to
dominikanin spytat, ze gdzie w takim razie byli oni, skoro istnialy wtedy ani niebo
ani ziemia. Przeciez to Sanpao miat je stworzy¢. Mnich miatl uciec zawstydzony,

nie wiedzac, co miatby na to odpowiedzie¢. Wszyscy zebrani mieli si¢ z niego

793 Autorowi zdarzyto sie, ze pewnego dnia dyskutujac w obecnosci wielu z bonzem, pralatem

ich znamienitego klasztoru i szanowanym za bycie cztowiekiem bardzo uczonym, pytajac go,
jakie ma zdanie, jesli chodzi o stworzenie $wiata, odpowiedzial, ze Sanpao jest stworca
wszech$wiata; Sanpao odpowiedzial, czy byt mezczyzna? Powiedziat, ze tak: potem miat Ojca
i1 Mistrza, dodat autor, i [bonzo] wyznat, Ze to prawda, i ze to sila, ze ich miat. Coz, gdzie byli
powiedziat, jego Ojciec i1 jego Mistrz, skoro przed Sanpao nie byto nieba ani ziemi? Bonzo byt
tak zdezorientowany, ze uciekt 1 potem nie odwazyt si¢ powiedzie¢ ani stowa, a ci, ktorzy byli
obecni, mimo ze byli dzentelmenami, gwizdali na niego, kpigc z niego jako wyraZnie
przekonani”. Lib. 1, cap. 2, 22.

7% Autor manuskryptu pisal o sobie w trzeciej osobie. Zazwyczaj nazywal siebie po prostu
»autorem”. Jest tez mozliwos$¢, ze kopista XVII-wieczny nie tyle przepisywat tekst dostownie,
co wrecz go omawial czesciowo wlasnymi stowami.

"% R.E. Buswell [red.], Enciclopedia of Buddhism, vol. 1, New York: Macmillan Reference
2004, s. 116.
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nasmiewac. Wydaje si¢, ze Riccio, sposrod tych trzech drég chinskich, najmnie;
szanowal wlasnie taoizm. Konfucjanizm i buddyzm uwazat za szczeg6lnie grozne
ze wzgledu na swoje zatozenia doktrynalne, sposob zycia wyznawcoOw 1 sile
przekonywania. Taoizm byl dla niego do$¢ prymitywnym zbiorem niespdojnych ze
sobg wierzen.

Przedstawicieli innych religii nie traktowat jednak Riccio jako gorszych z
natury, lecz jedynie tkwigcych w btedzie, z ktorego trzeba ich wyprowadzié.
Wiele razy wyrazat zal i wspodlczucie z powodu ich ,fatszywych” wierzen.
Opisywat z uznaniem, ze ojciec Bautista Morales glosit z zapatem Ewangeli¢
wszelkiemu stworzeniu, ,,aby wszyscy skorzystali z krwi Chrystusa” (para que
todos se aprovecharan de la Sangre de Xro.).”

Nie mial dominikanin z kolei zadnych oporow, by czasem chwali¢
niszczenie figur bozkéw czy dewastacje niechrzescijanskich swiatyn. Jesli
czasem nie gloryfikowal tych aktéw wandalizmu, to podchodzit do nich
przynajmniej neutralnie. Krytycznie oceniat tylko takie przypadki, w ktorych
moglo to zagrozi¢ rozwojowi chrzescijanstwa czy w ogole samym chrzes$cijanom.
Problemem wigc nie byta dewastacja, lecz szkoda jaka takie postgpowanie mogto
wyrzadzi¢ Kosciotowi.

Opowiadanie o poszukiwaniach z polecenia wicekrola prowincji Fujian
zabdjcow ojca Thomasa de Sierry daje jeszcze jedng wskazéwke na temat rdznic,
jakie autor Hechos dostrzegat miedzy etyka chrzescijanska a doktryng prawng
Chin. Sprawcoéw zbrodni wedlug Ricciego znaleziono tak szybko 1 sprawnie nie
tylko ze wzgledu na profesjonalizm 1 zaangazowanie na rzecz przybyszow, lecz
takze strach przed odpowiedzialnoscig za niezrealizowanie zadania. Zgodnie z
opisem dominikanina niepowodzenie misji mogloby si¢ skonczy¢ Zle nie tylko
dla samych urzednikow, lecz takze dla ich rodzin. Mamy tutaj wigc do czynienia

z typowa dla wielu spoteczenstw kolektywnych odpowiedzialno$cig zbiorowa,

"6 Lib. 1, cap. 22, 4.
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ktorg ojciec Victorio zauwaza, lecz jej nie komentuje.

Surowo jednak obchodzil si¢ z innymi zwyczajami, ktore nazywa bez
ogrodek ,barbarzynstwem” (barbaridad), nawet co$, co moglibySmy
przettumaczyé jako ,barbarzynskie odcztowieczenie” (barbara inumanidad).”’
Jednym z nich jest dzieciobdjstwo, wymierzone przede wszystkim w dziewczynki.
Riccio pisal, ze ,,wsrdd Chinczykdéw jest wprowadzony zwyczaj zabijania swoich
wlasnych corek po narodzinach”. Dodaje jednak, ze jest to zakazane prawnie, a
wiec to praktyka rozpowszechniona spolecznie, ale nie akceptowana przez
rzad.”® Z odraza wspominal, Ze takie postepki sg ,,okrutne i nieludzkie” (cruel, e
inhumano). ' Taki los mial spotyka¢ takze chore niemowleta. Wedlug
dominikanina taka praktyka byla powszechna. Fakt, ze jakis Chinczyk (ktory
oczywiscie nie byl chrzes$cijaninem) postapit inaczej, wywolywal w Riccin
zdziwienie. Pewnego razu gdy udat si¢ do domu niechrzescijanina imieniem Lino
w Lanqui, zeby obejrze¢ jego bardzo chorego i umierajgcego synka, zastal
niemowle w ramionach matki, co wedtug autora manuskryptu ,,byto rzecza bardzo
rzadka, bo takich kobiet [tutaj] nigdy si¢ nie widzi” (fue cosa mas rara, pues
nunca se usa ver tales mujeres).8°

Nie jest to wymyst misjonarzy. , Tradycja” porzucania 1 zabijania
dziewczynek wsrod chinskich chlopow siega tysiecy lat. Prawdg jest rowniez, ze
nie bylo na to zgody wsrod chinskich elit. Mungello w swojej ksigzce o
dzieciobdjstwie w Chinach przytacza przyktad Su Shi, poety, pisarza i uczonego
z czasOw dynastii Ming, ktory w XI wieku pehit urzad w mie$cie Hangzhou w
prowincji Hubei. Napisal peten oburzenia list, w ktérym stwierdzil, ze biedni
chtopi pozwalaja sobie na posiadanie trojki dzieci — dwdch synow 1 jednej corki,

reszt¢ zabijaja. Mandaryn stwierdza, ze ten tragiczny los szczegodlnie dotyka

7 Por. Lib. 1, cap. 10, 3; cap. 10, 1.

%8 Es costumbre introducida entre los Chinos (aunque prohivida por las leyes del Reyno) matar
a sus propias hijas cuando nacen, por. V. Riccio, Lib. 1, cap. 10, 2.

% Por. Lib. 3, cap. 2, 11.

80 por. Lib. 3, cap. 10, 2.
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dziewczynki. Dzieci mialy by¢ topione w zimnej wodzie. Su Shi miat by¢ tak
wstrzasniety tym, czego si¢ dowiedziat, ze przez jaki$§ czas nie mogt jes¢. Jego
zdaniem przyczynia si¢ to takze do populacyjnej nieréwnowagi mig¢dzy
mezczyznami a kobietami. Z tego samego okresu pochodzi mnostwo raportow z
innych prowincji, ktére zanotowaty masowe przyktady dzieciobojstwa.®! Poza
mandarynami 1 konfucjanistami sprzeciw wobec tych praktyk wyrazali réwniez
buddysci. 82 Historyk zwraca jednak uwage, Zze mimo prawnego zakazu,
istniejacego prawdopodobnie juz od czaséw dynastii Qin (221-206 p.n.e.), oraz
oburzenia cze$ci mandaryndéw, zbrodnie te tolerowano i rzadko karano. 8%
Zwyczaje te przetrwaly po czasy wspdiczesne. Wszak 1 dzisiaj Chiny mierzg si¢
z ogromng nadwyzka mezczyzn wzgledem kobiet. Korzenie tego problemu
siegaja znacznie glebiej w przesztos¢ 1 kulture niz tylko polityka jednego dziecka
ustanowiona przez Komunistyczng Parti¢ Chin pod kierownictwem Deng
Xiaopinga.

Riccio podal w Hechos trzy przyczyny takiego takiego postgpowania
Chinczykow. Po pierwsze z ich przekonania, ze ,,kobiety sg bezuzyteczne” (las
hembras son inutiles), po drugie z powodu biedy, ktéra uniemozliwia utrzymanie
wielu dzieci (por ser pobres, y no poder sustenar muchos hijos), oraz z wiary w
to, ze zabite dziewczynki narodzg si¢ na nowo jako chtopcy, bo wszak pte¢ meska
,.jest ceniona w Chinach” (por creer que matandolas de esta suerte vuelven a
ancer despues mudadas en varones, que es el sexo que se estima en este
Ymperio).8% Misjonarz dodat, ze dzieci s3 mordowane na dwa sposoby: duszone
wlasnymi rekami przez same matki, ktore sg ,,gorsze od tygryséw” (peores que

tigres) albo topione w wodzie, co przez wieki raportowali chinscy mandaryni.

801 . E. Mungello, Drowning Girls in China. Female Infanticide since 1650, Lanham: Rawman
& Littlewfield, INC., 2008, s. 6.

802 D, E. Mungello, The Catholic Invasion of China. Remaking Chinese Christianity, Lanham:
Rawman & Littlewfield, 2015, s. 72.

803 . E. Mungello, Drowning Girls in China..., s. 5.

804 Lib. 1, cap. 10, 2.

188



Wrzucano je takze do rzek i stawow.®%® Drugim sposobem ,,pozbywania si¢”
niechcianych niemowlat byto ich porzucanie. Riccio podal, ze pozostawiano je na
placach i ulicach.®% Ponownie potwierdzone jest to w chinskich dokumentach
oraz w innych zrodtach europejskich. Marco Polo zapisal, ze cesarz i zdobywca
Chin Kubilaj Chan (1215-1294) z mongolskiej dynastii Yuan (1279 — 1368)
wspieral 20 000 porzuconych dzieci. Sierocince zaczeto budowaé jeszcze za
czasow dynastii Song w 1138 roku, zeby przeciwdziata¢ skutkom
dzieciobdjstwa.8

Victorio Riccio nie omieszkat pokaza¢ intensywnych dziatan dominikanow,
ktorzy pomagali jak tylko mogli ,,dzieciom ulicy”. Sam zresztg to czynit gorliwie.
Chodzit po ulicach 1 zbieral zostawione na pastwe losu niemowleta, a takze
wywieszal plakaty z informacja, zeby niechciane dzieci przynosi¢ do kosSciota.
Nie chciat bowiem, zeby je zabijano. Szybko §wiatynia zapenita si¢ ptaczacymi
niemowletami, czestokro¢ nagimi i schorowanymi. Nie miat pomocnikow przy
tej pracy, a ze liczba dzieci z kazdym dniem wzrastala, to nie sypiat prawie w
ogole. Podkreslat, ze byta to praca ,,niemozliwa dla jego ramion” (imposible para
sus hombros).8%® Wiele razy w ciggu nocy musial wstawa¢ do ptaczacych i
schorowanych dzieci. Sam Riccio pisal o tym, ze byt ,,jedng matka dla tak wielu
dzieci” (una la madre para tantos hijos).2*”® Wiele z tych dzieci umieralo, lecz
Riccio widziat w tym wszystkim nadzieje. Chrzcit te dzieci, dzieki czemu mogt
,pozyskiwac nieskonczong liczbe dusz dla nieba (ganar infinitas almas para el
cielo).8® Chociaz ludzie starsi zostawali potepieni z powodu ich czynéw, to

maluczcy dostgpowali zbawienia, a ci, ktorzy przezyli, wyrastali na chrzescijan:

805 1ib. 1, cap. 10, 2.
806 Lib. 1, cap. 10, 2.
807 D. E. Mungello, Drowning Girls in China...,s. 7.
808 Lib. 3, cap. 2, 11.
8091 ib. 3, cap. 2, 11.
810 Lib. 3, cap. 2, 11.
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Con lo cual ya que los hombres mayores se condenan, se
salvarian innumerables almas de los pequerios, y los que quedaron
vivos (como siempre quedan algunos) fueran buenos cristianos, pues

mamaban con la lecha de la fe.81

Przy okazji Riccio na bazie wlasnych doswiadczen przytoczyt smutng
histori¢ malego Mariano (ochrzczonego pdzniej z tym imieniem przez
dominikanina), ktorego nowy maz jego matki oslepit i zostawit na ulicy. Wedtug
misjonarza mezczyzna nie miat odwagi go zabi€. Z jego uszu 1 nosa wychodzity
robaki z ogromnym ,smrodem” (hediondez), ktérego nie mozna bylo
wytrzymac.8'2 Chlopiec przezywat takie meczarnie jeszcze przez dwa miesigce
po chrzcie pod opieka ojca Victorio, ktéry w tym czasie uciekajac przez
Mandzurami, zabral go na wyspe Luzon, gdzie zmart.8® Autor rekopisu zaznaczyt,
ze opowiada t¢ histori¢, by jeszcze lepiej opisac ,,bezdusznos$¢” (inhumanidad)
Chinczykow wobec dzieci.?'* Wspominat tez o siedmioletniej dziewczynce, ktorg
rodzina uciekajgca na pobliska wyspe przed Mandzurami zostawita na plazy,
uznajac ja za ,.bezuzyteczna” (inutil).8* Riccio ochrzcit ja pdzniej i nadal imie
Katalina (Catalina).8

Innym ,barbarzynstwem”, ktore Riccio z dezaprobata opisywal, jest
postepowanie wobec tredowatych, grzebanych zywcem.®” Kiedy ojciec Morales
pojawil si¢ po raz pierwszy w Tingteu, miejscowi chrzescijanie doniesli mu, ze
niedaleko wtasnie odbywa si¢ taki — jak to ujal Riccio — ,,diabelski pochowek”

(diabolico entierro). Misjonarz nie zdazyt na czas. Dowiedziat si¢ na miejscu, ze

811 Dzieki temu, skoro starsi ludzie sg potepieni, niezliczone dusze maluczkich zostatyby

zbawione, a ci, ktorzy pozostali przy zyciu (jako ze zawsze jacy$ pozostaja), byliby dobrymi
chrze$cijanami, poniewaz wyssali mleko wiary.” Por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 2, 11.

812 por. Lib. 3, cap. 2, 13.

83 Por. Lib. 3, cap. 2, 13.

814 Por. Lib. 3, cap. 2, 13.

815 Por. Lib. 3, cap. 3, 5.

816 por. Lib. 3, cap. 3, 5.

817 Lib. 1, cap. 10, 3.
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syn tredowatego nie byt w stanie — ,,czy to z powodu przerazenia, czy synowskiej
milosci” — zasypac ojca zywcem, wigc chory sam zaczal zasypywac si¢ ziemig az
sie udusit.?® Jezyk uzywany przez Ricciego sugeruje czytelnikowi, ze nie tylko
odczuwat on oburzenie moralne wobec tych skandalicznych praktyk, lecz przede
wszystkim byto nimi przerazony. Powinnismy mie¢ caly czas jednak w pamigci,
ze misjonarz dostrzegal napiecie migdzy prawem stanowionym w Chinach a

praktykami zamieszkujacej ten kraj ludnosci.

4.3.2. Chrzescijanie wyznania niekatolickiego

Szczegblng 1 wyjatkowa nieche¢cig darzyl Riccio ,,heretykow”, czyli przede
wszystkim protestanckich Holendrow, bo o anglikanskich 1 brytyjskich zeglarzach
wypowiadat si¢ niewiele. Juz u poczatkow Reformacji protestantyzm zaczat
zdobywac¢ na terenach Niderlandow duza popularnos¢. Luteranizm, a potem
wypierajacy go kalwinizm, rozpowszechnial si¢ szczegdlnie wsrdod bogatego
mieszczanstwa, z kolei miedzy ubozszymi warstwami szerzyt si¢ anabaptyzm ze
swoja radykalng doktryng spoteczng. W 1535 roku anabaptysci zdobyli miasto
Monaster, w ktérym ustanowili komune, a w roku nastgpnym wywotali powstanie
ludowe w Amsterdamie.®!® Ostatecznie religia holenderskich zeglarzy stal sie
wigc kalwinizm, ktérego doktryna o predestynacji przypisywata tasce Bozej
powodzenie w robieniu interesow, a szty one Holendrom nie najgorzej, takze
kosztem katolickich Hiszpanow.

Z wielkim zapalem opisywat prze§ladowania 1niegodziwosci jakich

818 £l primero fue que estando en Tingteu, le avisaron los cristianos como media lengua de alli
enterraba vivo un leproso. Fue muy a prisa al lugar donde se hacia este diabolico entierro,
pero no llego a timepo por estar ya acabado. El hijo pues de este leproso, por mandato de su
padre, cabo en la tierra de un momente una sepultura, y hechandose el leproso Padre en el
hoyo mando a su hijo que le cubriese con tierra, y como el hijo, o por el horror, o por el amor
filial no viniese en ello, el mismo leproso con sus propias manos fue aranado la tierra, y
trayendosela encima hasta que quedo sofocado, y entonces reconociendo el hijo que su padre
habia muerto, acabo de terraplenar la sepultura y con eso el entierro quedo hecho., V. Riccio,
Lib. 1, cap. 10, 3.

819 M. Bogucka, J. Balicki, Historia Holandii, Warszawa: Zaktad im. Ossolinckich, 1976, s. 86.
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dopuszczali si¢ Holendrzy wobec katolikow i1 Hiszpanow. Ich poczynania
definiuje jako ,,insolencia heretical” (heretycka bezczelnosé)® albo perfidia
heretical®®. Nie waha si¢ tez tytulowa¢ ich mianem ,,stug piekiel”, atakowanych
1 rabowanych przez nich katolikbw za§ nazywa pobres catolicos (,biedni

katolicy”’)8?2

. Symptomatycznym jest, ze traktowal Holendrow jako zbiorowos¢,
ktora chciata ,,wtada¢” duszami innych ludow. W podtekscie zatem niejako
usitowat przypisywac¢ ich dzialaniom misyjnym niekoniecznie chrzescijanski,
lecz raczej polityczny, ekonomiczny, czy diabelski wrecz charakter. Przy okaz;ji
ujawnit jakby ogromne trudnosci, jakie napotykali katoliccy misjonarze chcacy
nawraca¢ protestantow, takze tych nowopozyskanych przez holenderskich
misjonarzy w Azji. Riccio pisal bowiem o ludach niebedacych pod wptywem
nauki protestanckiej, ze ich dusze nie byty trudne do zdobycie dla Ewangelii, gdyz
,,nie nalezaty obecnie do Holendrow” (no estar al pressente sujetos al Olandes).8?®
Kalwinscy neofici musieli zatem by¢ wielkim utrapieniem w nieprzynoszacych
spodziewanych skutkéw dziataniach katolickich misjonarzy, co moglo
wywolywa¢ wuzasadniong frustracje 1 jeszcze wigkszg awersje wobec
sprowadzajacych z Europy ewangelicka ,,herezj¢” Holendrow.

Pewne odbicie zmagan o dusze Azjatow oraz wzajemnej wrogosci migdzy
konkurujacymi o nie odlamami chrzescijanstwa pokazuje pewne przytoczone
w rekopisie wydarzenie, o ktérym ,.tylko ojciec Riccio zostat poinformowany

przez widzacych to Indian®”

(solo el dho Pe Riccio fue enterado del, por los
Yndios de vista) 8% Dodat autor, ze ta historia zostala opisana przez owych Yndios
wlasnie w taki sposob jak podany ponizej (Yndios de vista que se lo refirieron

desta forma)®?®, co miato uwiarygodnié¢ ja w oczach czytelnikow i przekonaé, ze

820 v Riccio, Lib. 1, cap. 29, 4.

821 v, Riccio, Lib. 1, cap. 26, 14.

822 v Riccio, Lib. 1, cap. 29, 4.

823 v, Riccio, Lib. 1, Cap 26, 13.

824 Indian wschodnich, rozumianych jako autochtoniczne ludy z niektorych krajow azjatyckich.
825y, Riccio, Lib. 1, cap. 26, 14.

826 v Riccio, Lib. 1, cap. 26, 14.
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nie maja tutaj do czynienia z jaka$ wariacjg na temat czyich$ stow, lecz
skrupulatnie zanotowang relacjag naocznych $wiadkéw. Podczas jednego z
najazdow Holendréw na hiszpanskie posiadto$ci doszto do profanacji i aktéw
wandalizmu. Wtasciwie zawsze gdy w rekopisie pojawiajg si¢ Holendrzy, mowa
jest o takim ich postepowaniu, co jest warte odnotowania. Holendrzy niszczyli
klasztory, demolowali ottarze, profanowali $wicte obrazy. Jeden z zohierzy
,hajbardziej okrutny 1 §wietokradczy” (mas cruel, y sacrilego) wzialt krzyz z
ko$ciota §w. Dominika i na oczach miejscowych zaczat go tamac. W trakcie tej
profanacji nagle wpadt w furi¢, wydajac ,,piekielne krzyki” (gritos infernales),
ktorych $wiadkowie nie mogli zrozumie¢ (que ellos no entendian). Posrdd
wrzaskow, ktore wydobywaly sie z jego gardta, nie byt jednocze$nie w stanie
ruszy¢ si¢ z miejsca. Jakby ugrzazt w miejscu ze ,straszliwymi gestami,
grymasami 1 dzwigkami” (con horribles gestos, visajes, y voces). Wszystko to
okazato si¢ aktem jego agonii, poniewaz w koncu padl martwy na ziemig. Riccio
rozpoznaje w tym kare Boza, jaka spadta na profanujacego krzyz Panski heretyka.
Obserwujacych to wydarzenie autochtonow miata przestraszy¢ perfidia heretical
1 utwierdzi¢ ich w wierze katolickiej, ,,w ktérej trwaja po dzi§ dzien” (con lo hay
hasta oy, perseveran en ella).8?’

Podobne zachowanie Holendréw, ktérych okreslit mianem ,,stugi piekta”

Y828 opisat dominikanin, opowiadajac o zdobyciu przez nich

(ministra del infierno
portugalskiej Malakki w 1641 roku. Byt tam wowczas obecny ojciec Juan
Bautista Morales, ktory zapewne osobiscie przekazat to co widziat autorowi
rekopisu. Zotnierze po wkroczeniu do miasta zaczeli niszczyé i profanowaé

katolickie miejsca kultu:

»Zbezczeszczono koscioty, rozbito ottarze, zniewazono obrazy,

uzywajac $wigtych szat do kpin i Smiechu; kielichéw, aby si¢ upi¢, az

827y, Riccio, Lib. 1, cap. 26, 14.
828 . Riccio, Lib. 1, cap. 29, 4.
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w koncu wszystko zostalo zniszczone z rak heretyckiej

zuchwalo$ci” 829

Wedhug misjonarza tak gwaltowna przemoc miata by¢ spowodowana
checig zemsty za mnostwo pieniedzy 1 czasu, jakie wlozone w zdobycie
Malakki.®#% Przypomnijmy, ze taka probe Niderlandy podjety juz w 1606 roku,
bedac niemal o krok od podboju tej portugalskiej kolonii.®%

Riccio zaznaczyt takze, ze gdy Holendrzy po wielomiesiecznym oblezeniu
postanowili przystgpi¢ do szturmu, ojciec Morales wraz z dwoma innymi
zakonnikami przylaczyli si¢ do mieszkancéw Malakki bronigcych miasta,
,,pozostawiajac wielu heretykoéw martwych i rannych”.82 W tym samym miejscu
przyznal, ze przedtem najezdzcy przystali trzy delegacje pokojowe, a do ataku
przystapili po niepowodzeniu ich misji. Fragment ten ukazuje tez silng tozsamos$¢
dominikanow z hiszpanskim imperium. Zabijanie wroga w obronie nalezacego do
Portugalczykdéw miasta — ,,obcego” pod wzgledem panstwowosci 1 religii — nie
stanowilo Zzadnego problemu, lecz raczej powdd do dumy. W tym czasie bowiem
miegdzy Portugalig a Hiszpanig byta unia personalna.

Jezyk zastosowany przez Riccio wobec protestanckich holendrow byt

bardzo mocny i bezwzgledny. Mozemy w nim ujrze¢ nie tylko silne emocje,

829 fieron profanadas las iglesias, quebradas las aras, ultrajadas las imagines, usandose las
vestiduras sagradas para mofa, y risa, de los calices para emborracharse, y finalmente todo
destruido a manos de la insolencia heretical, por. V. Riccio, Lib. 1, cap. 29, 4.

80y Riccio, Lib. 1, cap. 29, 4.

81 Ch. Boxer, Morskie Imperium Holandii, Wydawnictwo Morskie: Gdansk 1980, s. 196.

832 Pasadas cinco Semanas de cerco despues de haber entrado en la Ciudad el Padre Morales,
y cinco meses desde sus principios, despues de haber enviado los Olandeses tres embajadas
con bandera de Paz, y ninguna admitida por los cercados, determinaron sugetar la Plaza por
assalto, y asi en 13 de Henero del ano de 1641. dia Lunes salieron los Holandeses hasta
Ochocientos, y mas, de sus tringueras, y marchando con mucha Orden, y zeleridad hacia al
Baluarte de Santo Domingo, empezaron a escalar la muralla, y tocandose en la Ciudad a rebato,
acudieron unos veinte hombres que apenas se podian menear anihilados de el hambre, y entre
ellos nuestro buen Soldado Fray Juan Bautista de Morales con otros dos Religiosos de la
mesma orden para defender la ciudad del enemigo ereje; Pelearon cuanto pudieron quedando
muertos, y heridos no pocos herejes, por. V. Riccio, Lib. 1, cap. 29, 4.
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wyptywajace z drazliwej kwestii podziatu chrzescijanstwa i utraty dusz na rzecz
,heretykow”, lecz takze wlasnie pewne resentymenty natury politycznej. W
koncu jeszcze do niedawna traktowano Niderlandy jako zbuntowang prowincje
hiszpanskiego imperium Habsburgow. W XVI wieku spoteczne napigcia,
zwigzane z przemianami religijnymi, poglebialy sie¢ fiskalnym uciskiem
administracji hiszpanskiej 1 niechecia wobec kréla Filipa II, ktory w
przeciwienstwie do swojego poprzednika nie moéwit w miejscowym jezyku i
otaczal si¢ obcokrajowcami.®® Siedem potocnych prowincji Niderlandow w
1561 roku oglosito niepodlegltos¢.®* Hiszpania uznata niepodleglo$é Holandii
wraz z jej zamorskimi posiadtosciami dopiero w 1648 roku. Przeciez w tym
samym roku Victorio Riccio dotart do Manili.®® Wyjezdzajac zatem z Europy
mogt traktowa¢ Holendréw jako zwyklych buntownikow, ktérzy nie chcg od
dekad podporzadkowac si¢ legalnej wiladzy Korony hiszpanskiej, a jak juz
wskazywaliSmy misjonarz ocenial surowo zdrajcdw 1 wystapienia przeciwko
prawowitym dynastiom. Podobnie przeciez czynil w przypadku Chinczykow,
ktorzy opuscili dynastie Ming i sprzymierzyli si¢ z Mandzurami.®%

Okazato si¢, ze Ci antykatoliccy 1 antyhiszpanscy rebelianci zaczeli nawet
prowadzi¢ wlasng 1 skuteczng konkwiste ziem w dalekiej Azji, ktore zgodnie
z podziatem $wiata ustalonym migdzy Hiszpanig a Portugalia w traktacie z
Tordesillas (1494) powinny znalez¢ si¢ w hiszpanskiej strefie wptywow. Jeszcze
przed przybyciem autora Hechos do Azji Hiszpanie utracili wyspe Formoze na
rzecz niderlandzkiej Kompanii Wschodnioindyjskiej. O gubernatorze Sebastidnie

Hurtado de Corcueri, za ktérego rzaddéw utracono Tajwan, miat zakonnik jak

833 Bogucka M., Balicki J., Op. Cit., s. 93.

834 C. Boxer, Morskie Imperium Holandii, Wydawnictwo Morskie: Gdansk 1980, s. 26-27

85 7. Huang, Victorio Riccio: el primer misonero dominico de Xiamen, 1655 — 1664, [w:]
Transocéanos. Viajes culturales en los mundos conocidos (siglos XVI— XVIII), Barcelona 2019,
s. 151.

836 A. Busquets, Dreams in the Chinese Periphery. Victorio Riccio and Zheng Chenggong's
Regime, [w:] Sea Rovers, Silver, and Samurai: Maritime East Asia in Global History, 1550—
1700, red. Andrade T., Hang X., Honolulu 2016, s. 204.
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najgorsze zdanie.®®” Holendrzy takze jako jedyni europejscy kupcy uzyskali od
1639 roku dostep do handlu z Japonia, z ktora przeciez Hiszpanie jeszcze nie tak
dawno prowadzili korzystne interesy.?*

Riccio wyjatkowo krotko podsumowat wypedzenie Hiszpanow z Tajwanu
przez Holendréw (poézniej z kolei oni zostang wygnani przez Chinczykéw pod
wodzg Zheng Chenggonga). Stwierdzil, ze ,,po dzi$ dzien za nig [tj. wyspa Tajwan]
placzemy i tesknimy” (hasta el dia de oy la lloramos, y dezeamos). 8
Wspomniane resentymenty polityczne oczywiscie bardzo $cisle zwigzane byly z
powyzej wymienionymi kwestiami religijnymi. Zalujac de facto politycznej
utraty Tajwanu, nazwat go ,,bramg misji w Chinach” (el puerto desda mission de
China).?* Trudno zatem wyraznie oddzieli¢ uczucia ,,narodowe” od religijnych.
W epoce panstw konfesyjnych, a szczegdlnie w odniesieniu do Hiszpanii
rzadzonej przez krolow arcykatolickich, te dwie sfery czasem przenikaly si¢
wzajemnie, tworzac silng tozsamos$¢ hiszpanska 1 katolicka. Nie mowiac juz o
krajach protestanckich takich jak Holandia, gdzie krol byt jednocze$nie gtowa
narodowego Kosciota, co czynilo polityczny zwigzek religii z panstwem jeszcze
duzo silniejszym niz w przypadku monarchii katolickich.

Bezwzgledny jezyk nie szedl jednak w parze z bezwzglednym
postepowaniem wobec chrzescijan wyznania niekatolickiego. Mozna nawet
stwierdzi¢, ze paradoksalnie nie byt to jezyk nienawisci, bo potepiat poglady, nie
reprezentujagce je osoby same w sobie. Victorio Riccio pomoght cztonkom
angielskiej zalogi, a wiec z wielkim prawdopodobienstwem protestantom !,
ktorzy zostali oskarzeni przez lokalne wiladze Fujian, kontrolowane przez

urzednikéw Zheng Chenggonga, o piractwo 1 uwiezieni. Wpuszczono ich do portu

837 Zob. Lib. I, cap. 25, 5.

838 Boxer Ch., Op. Cit., s. 105.

839 Lib. 1, Cap XXVI, p. 15.

840 Ibidem.

81 Riccio nie moéwi nic o religii tych kupcow, ale skoro ptyneli pod angielska bandera z duza
pewnoscig przynajmniej wieksza cze$¢ zalogi musiata by¢ wyznania anglikanskiego. !

196



dzieki zapewnieniom dominikanina, Ze rzeczywiscie sa kupcami.®*? Koxinga byl
wtedy na wyprawie wojennej przeciwko Mandzurom, wigc kontrol¢ na licznymi
sprawami przejat jego syn Zheng Jing, ktéry wkrotce rozpetatl ztosliwe pogtloski 1
przesladowania chrzescijan, szczegolnie zakonnikdéw. Anglicy mieli by¢ Zle
traktowani, przeciw czemu ojciec Riccio zaczat protestowac, a kiedy trzech z nich
zostalo zabitych, dominikanin poszedt ostrzec reszte¢ aresztowanych. Uciekli oni
na obszary kontrolowane przez dynastie Qing.®*

Uwiezionych Anglikow Riccio nie opisywat jako ,heretykow”, lecz
przedstawit calg histori¢ z wielkim wspotczuciem wobec nich. Wyglada to wigc
zgola odmiennie od sytuacji z Holendrami. W tamtym wypadku bowiem
atakowali oni posiadiosci nalezace do hiszpanskiego imperium 1 dewastowali
katolickie miejsca kultu. Misjonarz traktowal zatem bardzo powaznie prawo do
obrony. W tym wypadku angielscy kupcy byli niewinnymi ofiarami, ktorym
dominikanin — bez wzgledu na ich wyznanie i pochodzenie — chcial pomoéc 1 oddad
sprawiedliwos$¢. Zostali oni bowiem zniewazeni 1 okradzeni pod pretekstem
piractwa, czemu ,sprzeciwial si¢ zakonnik, wspolczujac tym biedakom™ (se
oponia el religioso, compadecido de aquellos pobres). ®* Stwierdzil, ze
postepowanie chinskich urzednikéw byto ,,wielkim zniewazeniem wszelkiej
sprawiedliwosci i rozsadku” (grande desafuero contra toda justicia y razén).3*
Po morderstwie wigc kapitana, pisarza 1 jeszcze jednego czlonka zatogi
potajemnie doradzit im ucieczke do Mandzurdw, co pdzniej stato si¢ przyczyng
ktopotdéw Ricciego. Szerzono plotki jakoby byt zdrajcg i pomagat ztodziejom w
celu pozbycia si¢ zakonnika z domu, w ktorym chcial urzadzi¢ sobie miejsce

odpoczynku Zheng Jing.3%® Tak to przedstawit autor rekopisu.

842y Riccio, lib. 1, cap. 11, 4.

843 J. E. Wills, The hazardous Missions of Dominican: Victorio Riccio O.P, in Amoy, Taiwan,
and Manila. [w:] Les Rapports entre la Chine et I’ Europe au Temps des Lumieres, Paryz 1980,
s. 248-249.

844 V. Riccio, lib. 1, cap. 11, 4.

845 V. Riccio, lib. 1, cap. 11, 4.

86 v Riccio, lib. 1, cap. 11, 3-4.
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Trzeba przyznacé, ze byto to dos¢ odwazne 1 stanowcze posunigcie ze strony
misjonarza w czasie niepewnych czaséw wojny. Szerzono takze inne pogtoski
jakoby ojciec Riccio probowat wznieci¢ chrze$cijanskie powstanie na wzor rebelii
na potwyspie Shimabara w Japonii, jakie mialo miejsce w latach 1937-1938 847
To wydarzenie wszak doprowadzito do znacznego poglebienia izolacjonizmu
Japonii w okresie Tokugawa i przesadzito o dopuszczeniu do wybranych portéw
japonskich jedynie protestanckich holendrow. Dodatkowo plotkowano, ze
dominikanin wysyta do Manili raporty, ktore miatyby spowodowa¢ zatamanie
handlu migdzy Filipinami a Xiamen, doprowadzajac to chinskie miasto do
glodu 848
Ciekawym 1 pokojowym spotkaniem byto tez wedlug relacji Ricciego
wejscie na poktad holenderskiego statku o. Francisca Capillasa. Okret miat przez
pomyltke doptyna¢ do Isla de Babuyanes, gdzie akurat przebywat ten dominikanin.
Myslac, ze to Hiszpanie wszedt na poktad z owocami. Kiedy przekonat sig, Ze to
jednak wrogowie korony hiszpanskiej, nie zrezygnowat z daru dla strudzonych
zeglarzy. Zdziwieni Holendrzy zapytali si¢ go, czy nie rozumie, ze bedzie ich
wiezniem? Misjonarz mial ze spokojem odpowiedzie¢, ze wszystko oddaje wolo
Bozej. Zeglarze byli tak zaskoczeni jego postawa, ze poczestowali go jedzeniem
1 puscili wolno. ,,Rzadki przypadek, ktoéry wszystkich dziwi, poniewaz wojny
migdzy Holendrami a Hiszpanami byty w tamtych czasach bardzo krwawe* (Caso
raro, que a todos causa maravilla, pues eran muy sangrientas en aquellos tiempos
las guerras, entre los holandeses y esparioles).®*® Autor rekopisu dodal, Ze stato
sie to dzieki temu, iz zostali oni ,,poruszeni przez Boga“ (movidos de Dios).2*°

Riccio doswiadczyt osobiscie dobrego potraktowania przez protestanckich
Holendrow, ktorzy zabrali go z niebezpiecznych i ogarnigtych wojng Chin

kontynentalnych do Manili. Nie tylko pozwolili na opieke duszpasterskg wsrod

847 V. Riccio, lib. 1, cap. 11, 4.

848 Ibidem, s. 249.

89 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 13, 16.
80 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 13, 16.
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znajdujacych sie na statku katolikow, lecz takze zapewnili mu prowiant.%! Z
wielkim bolem napisat potem w rekopisie, ze dwczesny gubernator generalny
Filipin Diego de Salcedo potraktowal przybytych z dominikaninem Holendrow

jak intruzéw i odmowit im nawet ,,jednej kropli wody” (una gota de agua).®*

4.4. ,,Starzy” katolicy z Europy i ,,nowi” katolicy z Chin

Riccio katolikow z Chin nie tylko cenit i1 stawiat za wzor, ale czgstokro¢
uwazat za lepszych chrzescijan od Europejczykéw. Nie znaczy to, ze dla
dominikanina wszyscy chinscy chrzescijanie byli przykladnymi wyznawcami
Chrystusa, lecz byt wyraznie zafascynowany gorliwoscig 1 zapatem zwyczajnego
wiernego w Panstwie Srodka. Z duzym uznaniem pisat na przyktad o starszym i
schorowanym Augustynie Chin, ktory szukajac kaptana dla siebie lub swojej
umierajgcej zony potrafil, mimo podesztego wieku, przemierza¢ strome gory,
czasem ,,drzacy z zimna i na wpot zmarznigty od ulew 1 $niegu” (temblando de
frio, y medio helado por los aguaceros y nieves).8%® Przedstawil w kontrascie
europejskich katolikow, dla ktéorych Chinczyk Andreas to ,,nauczyciel 1 wzor”
(maestro y dechado).®* Stwierdzil, ze od niego , moze dobrze nauczy¢ sie
delikatnos¢ naszych Europejczykow, ktorzy tylko z powodu lekkiego wiaterku
lub obaw o deszcz opuszczaja chrzescijanskie ¢wiczenia” (puede bien aprender
la delicadeza de nuestros europeos, que solo por un vientecillo o duda de lluvia,
deja los ejercicios de cristiano).®® Przy okazji padl ze strony dominikanina
bardzo surowy osad religijnosci Europejczykow. Przyrownal Chiny do biblijne;j

Niniwy, ktéra pomimo swych grzechow nawrdcita si¢.®® Dodat, ze ludzie z

81 Lib. 3, cap. 31, 5.

82 Lib. 3, cap. 31, 8.

83 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 15, 8.

84 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 15, 8.

85 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 15, 8.

856 Ninive pecadora de China, por. Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 15, 8.
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Niniwy powstang na sadzie przeciwko pokoleniom Europy” (los hombres de
Ninive se levantaran en juicio contra las generaciones de la Europa).®®" To do$é
mocne stwierdzenie spod pidra misjonarza. Byt on bowiem zafascynowany
gorliwoscig chinskich katolikow. Jednocze$nie musiat by¢ zniesmaczony zyciem
chrzescijan europejskich. Podobnie pordwnywat i chwalit styl zycia mandaryna
Joachima Ko, ktory ,,mial swoje godziny na modlitwe, trzymat dyscypling, spat
na gotych deskach i1 skrupulatnie przestrzegal wszystkich postow zakonu, nigdy
nie jadt migsa” (tenia sus horas de oracion, tomaba la disciplina, dormia sobre
desnudas tablas y ayunaba puntual todos los ayunos de la orden, sin comer carne
Jjamas).®® Dodat z uznaniem, Ze to ,,jakze inny w swoim sposobie zycia od
Europejczykow” (que tan distinto en su modo de vivir de los europeos).®
Joachim byt zwigzany z Tingteu. To wtasnie ta miejscowos¢ byta szczegdlnie
droga sercu Ricciego. Mozna byto bowiem tam spotkac ,,chrzescijanstwo
najlepsze w Chinach” (cristiandad la mejor de China) 8%

Misjonarze nie wahali si¢ powierza¢ zaangazowanym i wyprébowanym
swieckim zadan duszpasterskich czy opieki nad kosciotem. Tak byto w przypadku
Bernarda, gdy ojciec Jan Garcia musial wyjecha¢ w sprawach duszpasterskich.8%
Mial by¢ oddany swemu zadaniu, ze nie uciekt na czas przed piratami, ktorzy
napadali na Tingteu.%%?

Wedlug Ricciego chrzescijanskie kobiety wyrozniaty si¢ skromnym
ubiorem. Pewna konkubina wysokiego rangg chinskiego urzednika 1 lojalisty
dynastii Ming Liu Zhongzao (zm. 1649)%3 nawrdcita sie na chrzescijafstwo i
przyjeta chrzest z rak o. Juana Garcii. Kiedy wrécita do domu Liu, to poznat od

razu, ze zostala chrze$cijanka, poniewaz ,,szta z glowg zakryta welonem na modte

87 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 15, 8

88 por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 17, 5.

89 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 17, 5

80 por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 20, 6

81 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 23, 4.

82 por. V. Riccio, lib. 2, cap. 23, 6-7.

863 E. Menegon, Ancestors, Virgins & Friars..., s. 93.

200



beatas 1 ubrana nie w drogocenne jedwabie, ale w zwykly koc™ (iba cubierta la
cabeza con un velo al modo de las beatas, y vestida, no de preciosas sedas, sino
de manta ordinaria).®®* Autor manuskryptu byl zreszta peten podziwy wobec
katoliczek w Chinach, nie tylko beatas, czyli dziewic 1 wdéw konsekrowanych, o
ktorych bedziemy mowic za chwile. Twierdzit, ze kobiety sg w Chinach ,,duszami
najbardziej poboznymi i1 sktonnymi do dobra w tym krolestwie” (las almas mas
piedosas e inclinadas al bien en este reino).®® Zachwycala go na przyktad
kreatywno$¢ starszej juz wiekiem szlachcianki Marii, zony mandaryna w Funing.
W tym czasie burzliwych zmian dynastycznych nie mogta ona opuszcza¢ domu,
a tym bardziej miasta, przebywajacy zas§ poza murami ojciec Juan Garcia nie miat
prawa wstepu do niego. Pragnaca przyjac sakramenty przebrala si¢ za zebraczke
1 wyszta na zewnatrz ze swoja malg stuzacy. Powiedziata straznikowi, ze musi
wyj$¢ z corka szukaé jatmuzny na pozywienie dla niej.% To bylo duze ryzyko,
ktore mogta przyptaci¢ zyciem. Podobnie dla sakramentow ryzykowata inna zona

mandaryna z tego miasta, Anna, ktéra po prostu przekupila straznika, by moc

wyj$¢.8e7

4.4.1. Przesladowania

Przesladowania chrzescijan zaymuja w rgkopisie sporo miejsca. Nie miat
watpliwosci, ze czesto byly one prowokowane przez samego diabta. Bez ogrodek
zaznaczyl, ze sprawcy wzmagajacych si¢ cierpien katolikdbw w czasach przemian
dynastycznych w Chinach byli ,,podjudzani bez zadnej watpliwosci przez Szatana”
(instigados sin duda alguna de Satands).®%® Juz wyprawe do Chin ojca Angela

Cocchiego miat udaremni¢ zty duch:

84 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 16, 3.
85 por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 16, 9.
86 Por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 12, 6.
87 Por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 12, 5.
88 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 7, 5.
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Reconociendo el enemigo comun el dafio que se le podia
Causar con esta nueva mission, procur6 tomar un medio efficassimo
para el efecto de estorvarla, que era quitar a los Apostolicos varones
en el viaje las vidas, y con ellas toda esperanca de la Conversién de

este Imperio.8®°

To sam diabet mial nakloni¢ Chinczykow, z ktorymi ptyneli o. Tomas de
Sierra i 0. Angel Cocchi, by zabi¢ 1 okras¢ tych dwdoch dominikanow. Celem miato
by¢ przeszkodzenie w ewangelizacji Chin. Jak wiemy z opowiadania Ricciego,
Tomas de Sierra nie przezyl, lecz Cocchiemu udato si¢ dotrze¢ na 13d.8’° Podobnie
podpalenie imponujacego kosciota w Tingteu przez piratow w 1651 roku byto
spowodowane takze ,podzeganiem demona” (instigacién del demonio).®™
Ostatecznie dla Ricciego represje 1 nieszczescia, jakich z rgk niewierzacych
doswiadczajg chrzescijanie, jest w pewnym sensie stanem naturalnym. W opisach
drwin 1 udrek, ktérych ofiarami padali chinscy katolicy, podkreslit, Ze podobny
los spotykat chrzescijan w starozytnym Imperium Rzymskim. Wedtug autora
manuskryptu dzieje si¢ tak, poniewaz ,,prawo, ktére jest takie samo, ma tych
samych wrogdéw 1 bedzie miato, dopoki caly §wiat nie stanie si¢ wierng trzodg z
pasterzem” (la ley, como es la misma, los mismos enemigos tiene y tendrd hasta
hacerse todo el Orbe un rebaiio fiel con un pastor).8"

Przesladowania byly tez wedlug Ricciego mozliwe za dopustem Boga,
ktory pozwalat na te wydarzenia ,dla wigkszego dobra swoich dzieci,
przeznaczonych” (para mayor bien de sus hijos los predestinados).®”® Uwazat

bowiem, ze dzigki takim doswiadczeniom dusze katolikow mogty si¢ oczyszczac

89 Wspdlny wrog rozpoznat jakie szkody dla niego moze wyrzadzié ta nowa misja i podjat

srodki, by pozbawi¢ me¢zow apostolskich zycia i pogrzebac nadzieje na nawrdcenie Chin.” Por.
V. Riccio, Lib. 1, cap. 5, 3.

870 7ob. V. Riccio, Lib. 1, cap. 5.

871 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 20, 3.

872 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 7, 4.

873 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 18, 6.
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z nieuporzadkowanych przywigzan i stawac bardziej otwarte na przyjecie Bozego
mitosierdzia.®”* W innym miejscu dominikanin podkreslil, ze prze$ladowania
chrzescijan sg ,,dozwolone przez Boga Jego sprawiedliwymi wyrokami”
(permitido de Dios por sus justos juicios).8"™

W pierwszej kolejnosci na przesladowania narazeni byli misjonarze, ktorzy
nie raz musieli ucieka¢ i chroni¢ si¢ w ukryciu w domach chinskich katolikéw,
czesto trafiali do wiezienia, byli torturowani, bici, a niektorzy — tak jak Franciszek
de Capillas — ponosili mgczenska $mieré. Victorio Riccio sam do§wiadczyt
cigzkiego pobicia ze strony Zolnierzy stacjonujagcych w Xiamen. Zaatakowano
jego oraz towarzyszacego mu ojca o. Moralesa. Najpierw podarto im ubrania, a
potem zaczg¢to zadawac ciezkie ciosy az do krwi. Riccio, z racji swojego
mtodszego wieku, dobrowolnie przyjat na siebie wieksza liczbe uderzen,
przekonujgc oprawcow, by nie dreczyli za bardzo starszego juz wiekiem ojca
Moralesa.?”® Autor rekopisu po tej napasci lezat na ziemi ,,bez sity i bez wigoru,
blady i zimny” (sin fuerza y sin vigor, pdlido y frid)."" Zakonnikow spotykaty
represje zazwyczaj po ochrzczeniu pojedynczych cztonkow rodzin. Reszta klanu
bardzo negatywnie na to patrzyla. Tak bylo w przypadku franciszkanina ojca
Manuela Rodrigueza, ktorego pobili mieszkancy wsi Loquia po ochrzczeniu
dwoch miejscowych kobiet.8’®

Pojedyncze nawrdcenia w rodzinie czesto konczyty sie brutalnymi
konfliktami 1 doswiadczaniem przemocy fizycznej oraz psychicznej ze strony

najblizszych. W Funing chrzescijanin imieniem Lucio przyprowadzil swojego

874 Dzicki tym i innym uczynkom, ktore znosili chrzescijanie, oczyscili to, co przylgneto do

ciala ze smaku i1 proznej chwaty z przesztych zarzutow, pozostawiajac si¢ bardzo upokorzonymi
1 przez to bardziej sktonnymi do przyjecia mitosierdzia od Pana w swych duszach” (Con estos,
pues, y otros trabajos que los cristianos padecieron, purgaron lo que se le habia pegado a la
carne de gusto, y vanagloria con los cargos pasados, quedando muy humillados, y con eso mas
aptos para recibir mercedes del Sefior en sus almas), Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 18, 6.

875 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 20, 2.

876 Zob. V. Riccio, Lib. 3, cap. 13, 2-5.

877 Por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 13, 4.

878 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 19, 9.
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kolege od ojca Fernanda Varo. Chiopak zaczat czyta¢ wiele na temat katolicyzmu
1 w koncu si¢ nawrocit, co mocno nie spodobato si¢ jego ojcu. Kiedy ustyszat on,
ze jego syn wsrdd kolegow opowiada o Chrystusie z wielkim przekonaniem,
zapytal si¢ go, czy chce by¢ chrze$cijaninem. Wowczas syn odpowiedziat mu, ze
tak, co sprowokowalo ojca to wyzwisk i1 bluznierstw. Chiopak wzigt wiec
statuetke bozka 1 rozbit ja. Ojciec zaczat go torturowac, pytajac si¢ w przerwach,
czy nadal podtrzymuje swoja che¢ ochrzczenia si¢. Mtody mezczyzna caly czas
potwierdzal, co spowodowato, ze ojciec zostawil go ,zostawil go na w pot
martwego bez stowa, 1 bez koloru na twarzy” (le dejo medio muerto sin habla, y
sin color en el rostro).t"®

Jednym z najwiekszych motywow przesladowan byly nawrocenia kobiet, a
przede wszystkim tych, ktore zapragnely zy¢ w konsekrowanym dziewictwie
wbrew woli swoich rodzicow. Naruszato to fundamenty konfucjanskiego
porzadku, w ktorym dziecko miato by¢ postuszne rodzicom. Nie miato zdania w
doborze wspdimaltzonka. Chinka, ktora odrzucita ustalonego wczes$niej przez
rodzicoOw partnera, mogla sprowadzi¢ na rodzing ,,utrate twarzy”, co do dzisiaj
jest dla Chinczykow czyms$ bardzo powaznym. Inng przyczyne stanowit fakt, ze
dotykanie kobiety przez ksiedza, a wigc obcego mezczyzna, podczas udzielania
sakramentow czy ich przebywanie sam na sam w czasie sluchania spowiedzi
mogto budzi¢ podejrzenia o nieprzyzwoite stosunki 1 prowadzi¢ do szerzenia si¢
niepochlebnych plotek. Riccio wspominal, ze w prowincji Fuijian, gdzie
dominikanie dziatali najintensywniej, krazyty pogloski jakoby misjonarze
katoliccy w czasie chrztu rozbierali kobiety, aby ,,cieszy¢ si¢ nimi wzrokiem 1i
dotykiem” (para gozar de ellas con la vista y con el tacto). Sugerowano tez jakoby
zakonnicy namawiali mtode dziewczgta do sktadania slubow czysto$ci, aby mogli
je ,,mie¢ dla siebie” (tenerlas por suyas) bez martwienia si¢ o zazdrosnych o nie

mezOow.88 W podobnym tonie niektdrzy uczeni neokonfucjanscy podchodzili do

879 Por. V. Riccio, Lib. 4, cap. 9, 9.
80 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 7, 1.
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faktu, ze me¢zczyzni 1 kobiety modlg si¢ czasem w tej samej $wigtyni. Zhang
Boxing (1652 —1725), widziat w tym przeszkode w moralnej odnowie Chin.88!
Riccio zanotowat, ze chociaz czasem wszyscy przebywali w tej samej §wigtyni,
to dominikanie praktykowali w Chinach réwniez rozdzielnie modlacych si¢
me¢zczyzn 1 kobiet. Wedlug rgkopisu w miasteczku Lutan kobiety miaty
uczestniczy¢ w liturgii z oddzielnego pomieszczenia ,,z powodu zwyklej
skromnosci tego krolestwa” (por el recato ordinario de este reino).8 Podobnie
rozdzielenie, wprowadzone przez ojca Juana Bautiste¢ Moralesa, funkcjonowato
w Fuzhou 1 Fu’an tak, aby kobiety 1 m¢zczyzni ,,nie mogli si¢ widzie¢” (no se
podian ver) 5

Dlatego pojedyncze nawrdcenia kobiety jeszcze czg$ciej konczyly sig
przemoca, a takze represjami 1 konfliktem miedzy Kosciotem a niechrzescijanami.
Rodziny nierzadko patrzyty ztym okiem na takie konwersje. We wspomnianym
juz miasteczku Lutan ojciec Juan Garcia ochrzcil pewng mtoda 1 niedawno
wydang za maz kobietg, czemu mocno sprzeciwiali si¢ jej krewni. Z tego powodu
jej wuj wystatl do kosciota, gdzie akurat trwato nabozenstwo, ,,duza szajke pogan”
(una cuadrilla grande de gentiles), ktorzy nie tylko bluznili 1 bili zgromadzonych
wiernych, ale oblali ich oraz cate pomieszczenie ,,zgnitym 1 cuchngcym moczem”
(orines podridos y hediondos). Zbezczescili takze konsekrowane wino 1 hostie,
oraz zniszczyli ottarz, sprzety 1 szaty liturgiczne. ,,Najwigksza wsciekto$¢ spadta
na Czcigodnego kaptana, na ktorego wyladowano duza liczbe kijow, ciosow,
uderzen i kopnig¢™ 884

Przemoc fizyczna dotykata takze dziewic konsekrowanych 1 to ze strony

ich wlasnych rodzin, ktore nie mogly si¢ pogodzi¢ z decyzjami swoich corek.

8Ll E. Menegon, Child Bodies, Blessed Bodies: The Contest between Christian Virginity and
Confucian Chastity, [w:] Pioneer Chinese Christian Women: Gender, Christianity and Social
Mobility, ed. J. G. Lutz, Bethlehem: Lehigh University Press, 2010, s. 109.

82 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 6, 4.

83 Por. V. Riccio, Lib. 1, cap. 11, 12.

84 La furia mayor cayoé en el Venerable sacerdote, sobre el cual descargaron un gran niimero
de palos, golpes, puiiadas y coce, por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 6, 4.
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Ojciec niejakiej Magdaleny karal ja surowo ,,przez cate lata, to kijami, to
piesciami 1 kopnieciami” (arios enteros, ya con palos, ya con puniadas y coces).
Gorliwa katoliczka miata to wszystko przyjmowaé z ufnosciag wobec Boga i
znosi¢ te udrgki z cierpliwoscig. Kobieta bowiem cierpiata to traktowanie ,,z
radosnym obliczem i1 niezwykla przyjemnoscia” (con alegre semblante y gusto
notable). 8 Riccio bardzo lubit podkres§laé nie tylko wytrwato$é
przesladowanych w Chinach chrze$cijan, lecz takze ich pragnienie, by upodobnic
si¢ w tym cierpieniu do Chrystusa. Dlatego posrod tych represji mogli znajdowaé
rado$¢. Nie skonczyto si¢ na biciu 1 kopaniu. Dominikanin zanotowal, ze ktdrego$
razu wscieklo$¢ ojca Magdaleny na tyle si¢ wzmogta, ze ztapat swoja corke za
wlosy 1 zakrecil je wokot jej szyi, duszac tak mocno, ze jej twarz stala si¢ czarna.
Prawie si¢ udusita i potem ,,Jedwo mogta dojs$¢ do siebie” (apenas pudo volver en
s7). %8 Widzimy wiec, ze sytuacja niektorych dziewic konsekrowanych byta
dramatyczna. W ich wlasnym domu obawialy si¢ o swoje bezpieczenstwo i zycie.
Autor rekopisu opisywat wszystkie te sytuacje, ukazujac mestwo 1 wytrwato$¢
chinskich katoliczek.

Podobnie bowiem postapit ojciec innej dziewicy konsekrowanej, Kataliny.
Jak czytamy w manuskrypcie, pewnego razu rozebrat ja niemal do naga,
przywiazal do drabiny 1 zaczat okrutnie biczowac. Po kilku ciosach zapytat ja, czy
nadal chce zy¢ w dziewictwie. Kiedy Katalina odpowiedziata twierdzaco, ojciec
kontynuowat uderzenia batem ,,az sic zmeczyt” (hasta que se cansé).8” W tym
obrazie widzimy przedstawiong ogromng frustracj¢ ojca rodziny wobec
niepostuszenstwa corki 1 wybrania przez nig stylu zycia, ktory mogl prowadzi¢ do
Lutraty twarzy” przez rod. Wytadowywat swoj gniew az nie starczyto mu sit. Przy
pokazywaniu bohaterstwa kobiety nie ukrywat jej cierpienia. Troche inaczej niz

w przypadku Kataliny uwypuklit jej smutek (/a triste doncella). Nie byta to wiec

85 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 7, 7.
86 por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 7, 7.
87 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 7, 8.
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naiwna hagiografia. Po brutalnym biczowaniu ojciec dziewczyny wyszedl na
ulice 1 zebral grupe mezczyzn, by pokazaé¢ im ich corke naga i wychlostang. Ona
w obecnosci tej grupy data Swiadectwo swojej wiary 1 wyrazita rado$¢ z cierpienia
dla Chrystusa. Wsciekly jej odpowiedzig ojciec wzigl maczete i juz si¢ zamachnal,
by zada¢ $miertelny cios, ale zostat powstrzymany przez zgromadzonych.®®

Publicznie upokarzat swoja chrze$cijanska corke takze ojciec Lucji z
miasta Moyang. W tym konkretnym przypadku matka byta katoliczka, ktora
bardzo si¢ cieszyla, ze jej corka nalezy do Trzeciego Zakonu Dominikanskiego.
Lucja cierpiata fizyczng przemoc za kazdym razem, kiedy szta do kosciota. Nie
rezygnowata w tym wszystkim z regularnego uczestnictwa w nabozenstwach. W
koncu jej ojciec rozpisal sobie najwazniejsze swieta chrzescijanskie, by w tych
dniach szczegodlnie jej pilnowaé.®® Lucja potrafila sic jednak wymykaé. Mogta to
na przyktad robi¢, kiedy mezczyzna odsypial do potudnia alkoholowe libacje.®*
Takie wyj$cia przyptacata publicznymi upokorzeniami, gdy byta przed kos$ciolem
mocno bita 1 upokarza przez wtasnego rodzica. Riccio zauwazyl, Ze nie bylo to
powszechne zachowanie 1 tylko ktos, kto popetnial powazne wystepki, bywat
karany w tak brutalny sposob przez swoich rodzicow.®! Jej matka z powodu
wyznawane] wiary rowniez doswiadczata przemocy ze strony swojego okrutnego
me¢za. Dominikanin swoim zwyczaje zaznaczyl, ze ,,lubila cierpien dla Chrystusa
1 znosita to z niezwykla cierpliwoscia (gustaba de padecer por Cristo, y lo sufria
con notable paciencia) .8

W przypadku Bibiany, konkubiny Liu Zhongzao, nie cierpiala ona
poczatkowo z powodu odmowy wspoétzycia. Chociaz Liu bywat natarczywy, to
nie stosowal wobec niej bezposredniej przemocy. W prawdziwa furie wpadt

jednak, gdy ona — wraz z kilkoma innymi chrze$cijanami z jego posiadiosci —

88 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 7, 8.

89 por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 7, 14.
890 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 7, 16.
81 por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 7, 14.
892 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 7, 15.
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odmowita uczestnictwa w skladaniu ofiar ku czci przodkéw. Uchylenie si¢ od
tego tradycyjnego obrzedu byto ,.dla niego powazng zbrodnig” (crimen a su
parecer gravisimo).?®® Woéwczas wytadowal na niej swoja frustracje zbierang
przez dtuzszy czas. Pobit jg az do krwi, a pdzniej podobnie postgpit ze swojg
synowg Izabela, ktora od niedawna byta katoliczka, oraz cérka Hiacyntg Kazat
réwniez wychtosta¢ jednej z chrzescijanskich niewolnic, ktéra naktonita jego
syna Dominika (ochrzczonego wspolnie z Bibiang), aby nie przychodzil na
niechrze$cijanski rytuat.®* Odmowa uczestnictwa w ofierze byla szczegodlnie
dotkliwa dla Chinczykéw. Dlatego nastgpnie wygnat chrzes$cijanki, w tym
konkubing Bibianeg, ze swojego domu i ogtosit edykt o wygnaniu wszystkich
chrzescijanek do Tingteu.8® Warto przypomnieé, ze méwimy o Liu Zhongzao,
ktory jeszcze nie tak dawno ze swojej inicjatywy uktadat si¢ z misjonarzami 1
prominentnymi katolikami chinskimi przeciwko Mandzurom. 8¢ Co wigcej,

osobiécie zezwolil na gloszenie Ewangelii w regionie Fu’an 8’

oraz byl
spokrewniony z Juanem Mieu, wysoko postawionym chrzeScijanskim
wojskowym.?%® W nawigzaniu do tych wydarzen Riccio nie omieszkal umiescié
w rekopisie list chrzescijanskiego mandaryna Joachima Ko. Pisat on do
namiestnika Liu z pewng zlosliwoscig, ze taka niestalo§¢ nie przystoi
szanowanemu cztowiekowi jego pozycji 1 moze wplynaé negatywnie na opini¢ o
nim w$rod ludu.®® Z nie mniejsza uszczypliwos$cia wspomnial réwniez, ze
Tingteu to dla tych kobiet ,,nie jest przesladowaniem (...), lecz rekreacja” (no es

persecucion el enviarles aqui, sino recreacion).®® Jak podal wcze$niej autor

893 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 16, 4.

8% Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 16, 4.

8% por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 16, 7.

8% E. Menegon, Christian Loyalists, Spanish Friars and Holy Virgins in Fujian during the
Ming-Qing Transition, ,Monumenta Serica” 51 (2003), ss. 346-347.

897 E. Menegon, Christian Loyalists, Spanish Friars and Holy Virgins in Fujian during the
Ming-Qing Transition, ,Monumenta Serica” 51 (2003), s. 348.

8% Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 16, 11; cap. 17, 2.

89 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 16, 7.

%0 por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 16, 7.
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rekopisu, w tym miescie przebywal wowczas zakonnik.%* Mialy wiec dzieki temu
wolny dostep do sakramentéw, o co — jak mozemy to widzie¢ w naszej analizie —
wecale nie bylo tatwo.

Niewatpliwie brak uczestnictwa chrzesScijan w tradycyjnych rytuatach 1
modlitwach byt czesto powodem nieporozumien i napi¢¢ miedzy katolikami a
innymi mieszkancami, zwlaszcza mniejszych miejscowosci. Sam Riccio
zaznaczal, ze te obrzedy byly dla Chinczykow niezwykle wazne. Chrzescijanie
wiec w pewien sposob stawali si¢ odseparowani od wspolnoty, co stanowito
powazny problem w kolektywnym spoteczenstwie chinskim. Tego doktadnie
obawiali si¢ jezuici. To bylo jedng z przyczyn ich akceptacji ,,rytéw chinskich”
wsrdd  nawrdconych Chinczykow. Jednak w niektorych przypadkach
zaangazowanie we wspolnote nie bylo mozliwe nawet dla katolikow zyjacych
podlug wskazan metody akomodacyjne; Towarzystwa Jezusowego. W
miasteczku Lienchun chrze$cijanin Michat odmoéwil dolozenia si¢ do
przystrojenia niechrzescijanskiej §wiatyni 1 panteonu przodkéw, co wywotato
gwattowng reakcje mieszkancow miejscowosci. Niektorzy zaczeli spiskowac
przeciwko niemu i spalili jego dom, a nastepnie ,,okrutnie” (cruelmente) go

%2 Duzo gorzej konczyto sie, gdy chrzescijanie nie tylko odmawiali

pobili.
uczestnictwa w tradycyjnych rytuatach, lecz dopuszczali si¢ wandalizmu na
swietych dla Chinczykéw przedmiotach. Tak si¢ stato, gdy w Moyang niejaki
Filip urwal glowe jednej z figurek bozkéw. Tumult niechrzescijan zniszczyt
miejscowy ko$ciot®®, a misjonarze zostali wygnani z miasta®®,

Publiczne upokarzanie od wiekéw jest straszliwg hanbg dla upokarzanego
w  Chinach. Niezmiernie wazne jest w  wielu spoleczenstwach
wschodnioazjatyckich zachowanie ,twarzy”. Dlatego inng, rowniez bardzo

dotkliwg, formg przesladowan bylo publiczne wyszydzanie chrzescijan oraz ich

%1 por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 16,
%2 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 22,
93 Zob. V. Riccio, lib. 1, cap. 13,
94 Zob. V. Riccio, lib. 1, cap. 13,
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symboli.  Organizowano  przeSmiewcze  przedstawienia, w  ktérych
wykorzystywano wspomniane wczesniej niepochlebne plotki, szczegdlnie
wlasnie te dotyczace kobiet. Misjonarzom wprost wowczas przypisywano
manipulowanie mtodymi dziewczetami, by moc je wykorzysta¢ seksualnie. Jedno

z takich paszkwilowych wydarzen, ktére miato miejsce w Fuan, zanotowat Riccio

z do$¢ duzg szczegdlowoscia.
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Para desacreditar pues la ley cristiana a fin de que nadie la
siguiese, trazaron los infieles de la ciudad de Fuan de la familia Chin
una farsa o mas cara de esta forma. Iba al principio de ella uno que
representaba a nuestro Salvador con la cruz, y decia en voz clara: 'Yo
soy el Dios de los cristianos, que vine al mundo por ellos'. Seguianle a
éste mas de trescientos personajes con cruces en las manos, y algunos,
con rosarios, significando con eso el séquito grande que tenia la
religion cristiana; y todos rezaban en tono el Avemaria, que, para hacer
burla de ella, habian aprendido entonces. Venian luego tres a caballo
que representaban Jos tres venerables religiosos, que a la sazon habia
en este reino, que eran. los Padres Garcia, Diez y Capillas, con unas
feisimas mascaras, que tenian narices de a palmo, y llevaba en su mano
cada uno de ellos un Catecismo de la doctrina cristiana, que habian
impreso los Padres de Fogan, diciendo: "Yo soy el Padre fulano; y,
segun os enserio por este libro, os predico y aconsejo a que obreéis el
mal, siguiendo esta Ley, y para seguirla, os habéis de bautizar,"
Llegdbase entonces un personaje en figura de mujer pidiendo el
bautismo; y uno de los fingidos Padres comenzaba a desnudarla,
palparle los pechos y hacer otras acciones torpes sentada sobre su
rodilla (que para esto se paraba a trechos la mdscara, y bajaban los
tres de sus caballos). Llegaba otro que representaba alguna beata con

vientre disforme de prefiada, y decia a otro de los representados Padres:



"Yo quiero guardar virginidad, pero, ;qué haré de esta gran preriez?»
Palpabale el fingido Padre el vientre, y respondiale: «Si, hija mia,
guardad virginidad, ni os dé pena el vientre por grande que sea, porque
lo que tenéis en él es concebido por obra del Espiritu Santo.' Llegaba,
finalmente, otra, para que todos tres hicieran su papel, que
representaba una tierna y hermosa doncella y decia al tercero: "Padre,
Jme podré casar, pues muchos me desean?" "No hagas tal -respondia
el enmascarado-, te haras beata y serds mia, y no de otro alguno, que
solo para ti vine de la apartada Europa pasando tantos peligros y
mares.» Y con eso, le pedia los brazos, y hacia otras acciones venéreas
y torpes. Representando, pues, esto y otras cosas tales y peores, reia el
vulgo, aplaudian los graves, tumultuaban los muchachos, y otros
blasfemaban y abominaban tal Ley, pues creian todo aquello por pura

y constante verdad.®

95 | W celu zdyskredytowania prawa chrzeécijanskiego, aby nikt go nie przestrzegal, niewierni

z miasta Fuan z rodziny Chin urzadzili w ten sposob farse. Na poczatku byt ktos, kto
reprezentowatl naszego Zbawiciela na krzyzu i powiedzial wyraznym glosem: ,Ja jestem
Bogiem chrzescijan, ktory przyszedt na swiat dla nich”. Za nim podazato ponad trzysta postaci
z krzyzami w rekach, a niektore z rozancami; co symbolizowato duzg liczbe, jakie miata religia
chrzescijanska; 1 wszyscy odmowili Zdrowas Maryjo, ktorej si¢ wtedy nauczyli, zeby si¢ z niej
posmiaé. Potem przybylo trzech na koniach, reprezentujacych trzech czcigodnych mezow
religijnych, ktorzy przebywali w tym krolestwie w tym czasie, a ktorymi byli: ojcowie Garcia,
Diez i Capillas, w bardzo brzydkich maskach, ktorych nosy miaty rozpigtos¢ dtoni; a kazdy z
nich ni6st w reku Katechizm doktryny chrzescijanskiej, wydrukowany przez Ojcéw z Fogan,
moéwigc: ,,Jestem Ojcem takim a takim; i nauczajac was poprzez t¢ ksiege, nauczam was i radzg
wam aby by¢ postusznym ztu, przestrzegajac tego Prawa, a aby postepowac zgodnie z nim,
musisz zosta¢ ochrzczony”, wtedy pojawita si¢ posta¢ kobiety, proszac o chrzest; a jeden z
rzekomych ojcéw zaczynatl jg rozbiera¢, dotykac jej piersi i robi¢ inne niezgrabne czynnosci,
siedzac na jej kolanie (w tym celu co jaki$ czas trzech ojcéw podciagato maske i zsiadato ze
swych koni). Przyjechala inna posta¢, reprezentujaca jakas pobozna kobiete ze
znieksztatlconym brzuchem w cigzy, 1 mowita do innego z reprezentowanych Ojcoéw: ,,Chce
zachowa¢ dziewictwo, ale co zrobig¢ z tg wielka cigza?” Udawany Ojciec dotknat jej brzucha i
odpowiedziat: ,, Tak, moja cérko, zachowaj dziewictwo 1 nie martw si¢ o swoj brzuch, bez
wzgledu na to, jaki jest duzy, poniewaz to, co w nim masz, jest poczete moca Ducha Swigctego.'
W koncu pojawita si¢ kolejna, aby wszyscy trzej odegrali swoja role, przedstawiajac delikatng
1 pigkng panng i powiedziata do trzeciego: ,,Ojcze, czy mogge si¢ ozeni¢, skoro wielu mnie chce?”
Nie réb tak — odpowiedziat cztowiek w masce — zostaniesz pobtogostawiona i bedziesz moja,
a nie kogo$ obcego, bo tylko dla ciebie przybylem z dalekiej Europy, mijajac tyle
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Opis ten pokazuje nie tylko przypisywanie katolikom nieprzyzwoitych
zachowan oraz uzasadnianie ich religijnie. Dowodzi rowniez, ze niechrzescijanie
musieli wiedzie¢ do$¢ sporo na temat chrzesScijanstwa 1 nauczania 0jcOW
dominikanow. Fakt, ze znali ich liczb¢ oraz imiona nie budzi juz takiego
zaskoczenia, poniewaz obcokrajowcy gloszacy dos¢ egzotyczng religie w kraju
przez dtugie lata odseparowanym od $wiata zewnetrznego musieli przyciggac
uwage.

Organizatorzy paszkwilu rozumieli zatem istot¢ wcielenia Chrystusa, choc¢
w ramach przedstawienia prezentowali, ze przyszedt on konkretnie dla swoich
wyznawcOw. Zebrani na tym wydarzeniu potrafili ttumnie odméwi¢ modlitwe
Zdrowa$ Maryjo. Widziano, ze misjonarze nauczaja za pomocg katechizmow, a
wierni korzystaja z r6zanca do modlitwy. Znali nawet ide¢ poczecia Maryi z mocy
Ducha Swigtego, skoro drwili sobie, ze tym misjonarze wyjasniali ciaze u dziewic
konsekrowanych, z ktorymi — w domysle — mieli wczesniej wspodtzy¢. Przy okazji
ukazywano wiec katolikow jako hipokrytow, a misjonarzy jako rozpustnikdw.
Wykorzystano plotke o rozbieraniu 1 dotykaniu kobiet podczas chrztu,
odgrywajac nieprzyzwoitag scen¢ migdzy nowoochrzczong a zakonnikiem
podczas udzielania tego sakramentu.

Paszkwil miat wymiar wyraznie propagandowy. Chciano pokazaé
chrzescijanstwo z jak najgorszej strony. Postuszenstwo nakazom tej wiary to
postuszenstwo ,,zhu” (mal). Ogladajacy to przedstawienie mieli bra¢ te wszystkie
zarzuty powaznie 1 z tego powodu przeklina¢ katolikow, ktorzy prowadza tak
niegodziwy styl zycia.?®® Wypada tutaj dodaé, ze w niektérych miejscach autor

manuskryptu przyznawal, ze czasami uzasadniong przyczyng niecheci

niebezpieczenstw i morz.» I z tym poprosit o jej ramiona i1 zrobil inne lubiezne i niezdarne
czynnoS$ci. Przedstawiajgc wigc to 1 inne takie 1 gorsze rzeczy, pospolstwo sie §miato, powazni
oklaskiwali, chtopcy robili zgietk, a inni bluznili 1 brzydzili si¢ takiego Prawa, poniewaz
uwazali to wszystko za czystg 1 stalg prawdg.” Por. Lib. 2, cap. 7, 2.

96 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 7, 2.
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Chinczykow do chrzescijanstwa byta postawa niektorych katolikow z Europy.
Dominikanin relacjonowal, ze nie moégt nic zdziata¢ wsrdd mieszkancow z
Xiamen, ktérzy czuli odraze do tej religii z powodu niegodziwego postepowania
Hiszpandéw z Manili, z ktérymi handlowali.**’ Ze smutkiem dodal, Ze to ,,rzecz
zatosna 1 optakana, ale bez ratunku dla obu stron” (Cosa lastimosa, y lamentable,
pero sin remedio alguno en ambas partes).2%

P6zniej Riccio w swoim opisie szyderczego przedstawienia dodat, ze
zaprezentowano nie tylko karykatury misjonarzy, ale takze wielu zwyktych
wiernych r6znego pochodzenia. Z imienia wskazano katolikow z elit spotecznych,
wiele dziewic konsekrowanych i wddéw, a nawet zebrakéw. Poszczegolni
chrzescijanie musieli wigec by¢ dobrze znani przynajmniej w niektorych kregach.
Organizatorzy chcieli ujawni¢ innym dane konkretnych osob, ktore przyjety wiare
katolicka, ,,aby ich znali” (para que los conociesen). % Wiedziano nawet, gdzie
poszczegdlni chrzescijanie mieszkaja, dlatego modli prowokacyjnie podejs$¢
,»przed dom chrzescijanskiej niewolnicy” (delante de la casa de una esclavilla
cristiana).9°

Pewne podsumowanie plotek, ktore daty swo) wyraz w owym
przesmiewczym i krytycznym wobec chrzescijan przedstawieniu, daje cytowany
przez Ricciego jeden z mandzurskich wojskowych. Wedlug relacji autora
rgkopisu to jego przemowa do jednego z dowoddcoOw mandzurskich miata
bezposrednio przyczyni¢ si¢ do meczenskiej Smierci ojca Francisca Capillasa.
Powtarzat on ztosliwe przekonania o tej zachodniej religii, ktory burzy tradycyjny
chinski porzadek spoteczny. W tej wizji chrzescijanstwo niszczy fundamenty tego,
co stanowi o cywilizacji Chin. Musiato wigc wzbudza¢ groze i obrzydzenie w

stuchaczach:

%7 Por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 2, 10.
98 Por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 2, 10.
99 por. V .Riccio, Lib. 2, cap. 7, 3.
%10 Por. V Riccio, Lib. 2, cap. 7, 3.
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ya no se reconocen a los propios padres, a los amados esposos,
a los venerables difuntos, ni a los mismos poderosos dioses, se lo seda

obediencia, y vasallaje, a unos viles extranjeros®'.

Wedlug §wiadectwa Victorio Ricciego represje oraz niepochlebne plotki
wzmagaly si¢ wraz z rozrostem Ko$ciola. Zauwazalno$¢ chrze$cijanstwa nie
zawsze bywata korzystna dla samych wyznawcoéw Chrystusa oraz glosicieli
Ewangelii. W roku 1651 ,,stado chrystusowe rozrastato si¢, a Slepe poganstwo
stawato si¢ bestig, ktore nie mogac scierpie¢ zazdrosne piekto” (se aumentaba el
rebario de Cristo, y se abestia, el ciego paganismo: lo cual no pudiendo sufrir el
envidioso infierno) usilowalo zniszczy¢ Ko$ciot w Chinach. ®*2 Dodatkowym
impulsem do przesladowan taczyl si¢ z kryzysami, jakie od czasu do czasu
dotykaty Chiny. Takim szczegdlnym okresem byl okres buntow 1 zmian
dynastycznych w potowie XVII w. Kiedy w 1644 r. wzmagaty si¢ bunty oraz
wybuchaty nowe rebelie, zarzucano misjonarzom katolickim, ze to oni przekupili
powstancow, by razem z nimi wystapi¢ przeciwko panstwu. 9® Traktowano
chrzescijanstwo jako przyczyne licznych nieszczg$¢ dotykajacych cesarstwo.
Wspomniany juz wczesniej 1 cytowany przez Ricciego mandzurski wojskowy
nazwal katolicyzm ,,obrzydliwg religie, za ktérg podazajg zdrady, powstania i
bunty” (religion detestable, de le cual se siguen las traiciones, los levantamientos
y rebeliones).%** Takie plotki krazyty wilasnie w prowincji Fujian, gdzie liczba
chrzescijan miata szybko wzrastac.

Takie plotki dla swoich celow lubili czasem wykorzystywaé

przedstawiciele elit czy rodzin wtadajacych danych obszarem. Zheng Jing, czyli

%11 Nie uznaje sie juz wtasnych rodzicéw, umitowanych matzonkéw, czcigodnych zmartych

ani samych poteznych bogdéw; postuszenstwo i niewolnictwo okazywane jest niektorym
podlym cudzoziemcom”, zob. Lib. 2, cap. 13, 2.

%12 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 20, 2.

913 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 7, 1.

%14 Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 13, 2.
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syn Koxingi, pod nieobecno$¢ ojca zaczal przesladowaé ojca Victorio Riccio 1
niszczy¢ nalezacy do niego kosciotek. Chciat bowiem na tym terenie urzadzi¢
sobie miejsce do rekreacji. Pewnego razu po wypiciu wina z przyjaciotmi zaczat
rzuca¢ kamieniami w dom dominikanina, famigc dachéwki. Misjonarz od razu
wiedzial, kto jest autorem calego zamieszania, lecz udawal, ze nie wie. Pierw
poprosit jednego z chtopcdw, ktory mieszkat w tym domu, aby krzyczat z prosba
o przestanie. Kiedy wandalizm stawat si¢ intensywniejszy, Riccio wezwal
zothierzy do ochrony budynku. Jing wyszedt z patacu z pytaniem o przywotywang
ochrong¢, na co dominikanin odpowiedzial, ze jacy$ ztodzieje atakuja jego
mieszkanie. Dodat tez, ze to moze zaburzy¢ relacje z Manilg, co miato
rozwscieczy¢ mtodego Zhenga. Kamienie pojawialy si¢ tez w nast¢pne noce, a
potem nawet w ciagu dnia niszczono wlasno$é Kosciota. ®®® Riccio poprosit
pewnego mandaryna o interwencj¢, ktora nie przyniosta skutku. Urzednik
poradzil Ricciemu, aby zmienit miejsce pobytu. %® Ataki staly si¢ bardziej
niepokojace. Podczas jednego z nabozenstw wszyscy wierni zostali oblani
moczem. Po tym wydarzeniu nakazal, aby dla bezpieczenstwa kobiety
wstrzymaly si¢ przez jaki$ czas z uczestnictwem w liturgii.’t” Wkrotce pojawily
si¢ takze plotki, ze Riccio spiskuje przeciwko Chinom, a wraz z tym grozby
$mierci.®® W koncu postanowit zostawi¢ swoje mieszkanie i przeprowadzil sie do
domu pewnego chrzescijanina z Makau, a nastgpnie kupit nowy budynek,
znajdujacy sie daleko od posiadto$ci Zheng Chenggonga.”® Jak widzimy represje
wymuszaty na misjonarzach zmiany miejsc, w niektorych wypadkach czeste. Nie
wszystkie prze§ladowania ze strony elit mialy tak dramatyczny przebieg. Kiedy
ojciec Juan Garcia przybyt do miasta Funing w 1658 roku, zabrano go co prawda

w kajdanach przed mandaryna, ale pdzniej traktowano go stosunkowo tagodnie.

%15 Por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 11, 2.
%16 por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 11, 3.
%7 Por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 11, 4.
%18 por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 11, 5.
%18 Por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 11, 7.
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Zazadano opuszczenia miasta, sugerujac, ze tutejsi mieszkancy nie chcag
chrze$cijanstwa, a dobrym rozwigzaniem dla misjonarza bytoby udanie si¢ do
Fu’an, gdzie jest wigcej katolikow. Ojciec Garcia miat nawet czas, zeby udzieli¢
sakramentoOw miejscowym wiernym, a potem pod strazg zostat odprowadzony do

bram. Odtad postugiwat katolikom z Funing poza ich obrebem.%?°

4.4.2. Problemy w nauczaniu zasad wiary

Nie wszyscy Chinczycy stanowili dla autora manuskryptu przyktad
wyznawcy Chrystusa. Szczegolnie zle zdanie mial Riccio o Chinczykach
zamieszkujgcych Filipiny, ktorych ,bardziej mozna nazwa¢ umytymi niz
ochrzczonymi, rzekomymi chrze$cijanami” (mas se pueden llamar lavados que
bautizados, cristianos fingidos).%*' Dominikanin poréwnat ich przyjmowanie
nowej wiary do wstepowania do bractw zaangazowanych katolikéw. W obu
wypadkach byto to dla niego czym$ tymczasowym, z czego mozna si¢ wycofac.
W relacji misjonarza Chinczycy zamieszkujacy Filipiny prowadzili czesto
podwdjne zycie: na Filipinach mieli zon¢ chrze$cijankg, a w Chinach druga,
niewierzacg. Wracajac na kontynent oddawali si¢ ,,wszelkiemu przesgdowi i
batwochwalstwu” (a toda supersticién e idolatria).%?? Dodat, ze tatwo potrafia oni
oszuka¢ Koscidt przez swoje zewngtrzne zachowania, przypisujac im hipokryzje
i klamstwa.%?® Riccio nie byt odosobniony w takiej opinii. Juz w 1579 r., czyli
niecalg dekade po osadzeniu si¢ Hiszpandw w Manili, franciszkanin Pedro de
Alfara pisat do swoich braci, ze nie wolno ufa¢ zadnemu Chinczykowi nawet jak
sprawia wrazenie dobrego i poboznego, bo wszyscy oni ktamia i oszukuja.®** Co

ciekawe, niektorzy misjonarze przypisywali takie cechy wszystkim Chinczykom,

920 7ob. V, Riccio Lib. 3, cap. 12, 1-3.
921 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 17, 5.
922 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 17, 5.
923 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 17, 5.
94 1. Gil, Op. Cit., s. 410.
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nie tylko tym z Manili. Inny franciszkanin, Antonio de Santa Maria, ktory zreszta
spotkat si¢ nieraz z Victorio Riccio, pisat w liscie datowanym na 3 stycznia 1653
r., ze ,,Chificzycy sa bardzo niestali” (gente china es muy inconstante). %
Zakonnik twierdzit, ze kilka miesigecy po chrzcie juz ,,zapominajg o wszystkim”
(se olvidan de todo).%?® Interesujace jest to w kontekscie rekopisu Ricciego, w
ktérym chinscy katolicy w swojej wigkszo$ci zostali przedstawieni w duzo
lepszym $wietle. Dominikanin chcial bowiem pokaza¢ sukcesy misyjne swoich
wspotbraci 1 §wigtos¢ zycia nawrdconych Chinczykow. Dlaczego zatem w tak
negatywny sposob sportretowat religijno$¢ chinskich katolikoéw z Filipin? By¢
moze rzeczywiscie kontrast pomigdzy chinskimi chrze$cijanami z Chin a tymi
osiadtymi na wyspach byt szczegdlnie mocny. Nie bez powodu Francisco de la
Cuesta, arcybiskup Manili, majagc do czynienia z lokalnymi Chinczykami
zanotowal w 1709 ., Ze sg oni narodem szczeg6lnie fatszywym.%’

Autor rekopisu bardzo starat si¢ podkresla¢ mito$¢ blizniego jaka cechuje
katolikow w kontrascie do niechrzescijan, ktérzy — zdaniem dominikanina — s3
,hiezdolni do takiego mitosierdzia” (incapaz de tal caridad).’® Nie ukrywal
jednak, ze wobec przesladowan, jakie spotykaly wyznawcow Chrystusa w
Panstwie Srodka, ich postawa wobec oprawcow nie zawsze byta zgodna z Jego
nauczaniem. Wydaje si¢, ze chinskich chrzescijan draznilo przede wszystkim
ngkanie ze strony swoich wspélziomkow, mniej reperkusje polityczne. Riccio
zanotowat pewien incydent, jeden z wielu przyktadow przesladowan, jaki miat

929

miejsce w matej miejscowosci Kinchoyang®™™. Miata si¢ ona znajdowa¢ 10 mil

925 0. Maas, Cartas de China. Documentos ineditos sobre misiones franciscanas del siglo XVII,
Sevilla: Est. Tip. de J. Santigosa, 1917, s. 60.

926 0. Maas, Cartas de China. Documentos ineditos sobre misiones franciscanas del siglo XVII,
Sevilla: Est. Tip. de J. Santigosa, 1917, s. 60.

%27 Gil, Op. Cit., s. 410.

928 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 3, 7.

929 Ciezko powiedzieé, jaka wioske autor rekopisu miat na mysli. Wokét miasta Fuan do dzisiaj
istnieje stosunkowo katolickich kosciotow, rozlokowanych w réznych wioskach. Najblizej
podanych przez Ricciego 10 mil znajduje si¢ w okolicach Kangcuoxiang.
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drogi od miasta Fuan.®° Gloszenie Ewangelii z powodu trudnego gorskiego
terenu nie dotarto tam jeszcze, lecz mieszkala tam kobieta, ktora z jakiego$
powodu, ,,nie wiedzac jak” (sin saberse como), wiedziata duzo o chrze$cijanstwie
1 chciala przyjac¢ chrzest. Postata po ojca Juana Garcig, ktory udzielit jej tego
sakramentu. Po przyjeciu nowej wiary kobieta postanowita zniszczy¢ ,,swoje
bezbozne ottarze, spalita wszystkie swoje bozki i tablice, rozpalajac ognisko na
dziedzincu domu” (sus profanos altares, quemo todos sus idolos y tablillas,
haciendo hoguera en el patio de la casa).®! To kolejny przyktad, kiedy katolicy
chinscy niszcza symbole 1 §wietosci religii tradycyjnych, co wywoltuje wsciektos¢
ich wyznawcow 1 prowokuje do zamieszek oraz przesladowan. Dla dominikanina
nie to jednak stanowi zachowania nielicujace z chrzescijanstwem, lecz pdzniejsza
reakcja na do$wiadczang nienawi$¢ ze strony niechrze$cijan. Dla misjonarza
bowiem niszczenie bozkéw oraz ich ottarzy nie stanowilo niczego nagannego,
lecz czyms takim byto juz zachowanie niechrzes$cijan wobec symboli katolickich.

Mieszkancy Kinchoyang widzac profanacj¢ ich swigtosci wpadli w furie.
Zwotawszy cata wioske, podeszli pod dom $wiezo upieczonej chrzescijanki.
Ojciec Juan Garcia nie chcgc naraza¢ kobiety, sam wyszedt na zewnatrz
naprzeciwko zebranym. Zaczeli oni go bi¢, popychaé, ciggnac za wtosy 1 w ten
sposdb wyprowadzili poza obreb miejscowosci. 2 Bylo juz ciemno i ojciec
Garcia wraz z towarzyszagcym mu Manuelem musieli przedziera si¢ przez
niebezpieczne przelecze, gdzie grasowaty dzieki tygrysy.93

Ojciec Garcia jako glteboko oddany swojej misji dominikanin podchodzit
do réznych przesladowan ,,po chrze$cijansku” czy mozna powiedzie¢ wrecz, ze

,,po franciszkansku”.%** Nekanie jakiego do$wiadczyt ze strony niechrze$cijan w

930 por. V. Riccio, lib. 2, cap. 6, 5.

91 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 6, 5.

932 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 6, 5.

933 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 6, 6-7.

934 Qw. Franciszek w kontekscie ,,radosci doskonatej” miat méwié o znoszeniu przesladowan i
przeciwnosci z pogoda ducha z mys$la o megkach Chrystusa, zob. Kwiatki sw. Franciszka z
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Lutan ,,sprawialo mu wielkg rado$¢ w duszy 1 byto dla niego mitg wonia, gdyz
cierpiat za sprawe Boza”.9% Z kolei w odpowiedzi na do§wiadczane cierpienia w
wiosce nieopodal Fuan 6w dominikanin zawierzat to wszystko woli Bozej®®, a
potem wraz z towarzyszem Manuelem dzigkowali Bogu za taski, jakie
otrzymali®*’. Sugeruje to, ze przes$ladowania przyjmowane byly jako dary Boze.
Zupelie odwrotnie zareagowat spotecznos¢ fuanskich chrzescijan na wies¢ o tym,

jak potraktowano kaptana.

Vengaronse de la injuria hecha al Padre los Fuanenses cristianos
en uno de los principales de aquel pueblo que a sus negocios fue a la
villa, dandole hartos golpes y puniadas, pero sabido por el santo varon
fue a la casa donde estaba preso y maltratado, mandole soltar, honrole
en el primer asiento y corrigiendo asperamente a los vengadores, dio a
entender cual sea el precepto de Cristo, de amar a los enemigos, con lo
cual quedaron confusos los cristianos por el indiscreto celo y edificado
el gentil de la ley de Dios, pidiendo pues el infiel perdon al Padre en
nombre de todos por el exceso, prometiendo enmienda y luego, ddandole
las gracias de la libertad por su mano recibida, se volvio a su pueblo

contento, aunque muy bien molido.%®

Asyzur, cap. 8: Jak swiety Franciszek wedrujgc z bratem Leonem ttumaczy! mu, co to jest rados¢
doskonata

935 Je causaban alegria notable en su alma, y eran para él aroma fragante, pues habia padecido
por la causa de Dios. Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 6, 4.

936 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 6, 5.

97 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 6, 7.

9% Chrzescijanie Fuanscy zemscili sic za zniewage wyrzadzona Ojcu na jednym z
naczelnikow tej wioski, ktory udat si¢ do miejscowosci w interesach, zadajgc mu wiele ciosow
1 uderzen, ale §wiety maz dowiedziawszy si¢ o tym, poszedt do domu tam, gdzie byt wigziony
1 zle traktowany, kazat go wypusci¢, uhonorowal go na pierwszym miejscu i surowo karcgc
mscicieli, wyjasnil, jakie jest przykazanie Chrystusa, aby mitowaé nieprzyjaciol, co do ktorego
chrzes$cijanie mieli zamg¢t przez nieroztropnych w gorliwosci 1 budowaniu wsréd pogan Bozego
prawa, dlatego niewierny prosit Ojca w imieniu wszystkich o przebaczenie za wykroczenia,
obiecujgc zado$Cuczynienie, a nastepnie, dzickujac mu za wolno$¢ otrzymang z jego reki,
wrocit do swego ludu szczgsliwy, cho¢ bardzo mocno pobity.” Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 6, 9.
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Chrzescijanie z Fuan tak wzburzyli si¢ postgpkiem niechrzescijan wobec
ojca Garcii, ze postanowili si¢ zemsci¢ na jednym z naczelnikéw wspomniane]
wioski. Poczgli go bi¢ w grupie. Zachowanie miejscowych katolikow bardzo
zaniepokoito dominikanina, ktéry natychmiast po uslyszeniu o wydarzeniach
poszedl stang¢ w obronie atakowanego ,,niewiernego” (infiel). Nie tylko uwolnit
go z rak chrzescijanskich oprawcow, ale takze przeprosit i ,,uhonorowat go na
pierwszym miejscu” (honrdle en el primer asiento). Chciatl w ten sposob pokazac
radykalizm chrze$cijanskiej mitosci. Autor rekopisu gdzie tylko moze podkreslat
ten obowigzek kazdego wyznawcy Chrystusa 1 z dumg opisywal przyktady
takiego postgpowania wsrdd chinskich chrzescijan oraz misjonarzy. Nie ukrywat
jednoczesnie, ze nie zawsze tak kolorowo to wygladato. Riccio wykorzystat
jednak te sytuacje, by ponownie o tym ,,wyrdzniku” chrzescijanstwa opowiedziec.
Ojciec Juan Garcia nie zatrzymal si¢ na okazaniu milosierdzia 1 przywrocenia
godnosci napadnietemu mezczyznie, lecz ponadto surowo skarcil katolikow,
ktorzy dopuscili si¢ okrutnej zemsty, wyjasniajac, ze chrzescijanin to ktos kto
mituje nieprzyjaciot.

Misjonarze musieli czasem walczy¢ takze z pewng nieuporzadkowang
nadgorliwos$cig niektorych miejscowych chrzescijan, ktoérzy wywolywali niemal
lokalne wojny religijne. Byli bowiem katolicy, ktérzy motywowani walkg z
1dolatrig niszczyli posagi bozkéw w §wigtyniach lub nalezace do osob prywatnych.
Powodowato to oczywiscie wzburzenie wsrdd niechrzescijanskiej ludnosci, a
mogto tez prowadzi¢ do powaznych konsekwencji prawnych. W mie$cie Moyang
thum przybyt do mandarynow, uskarzajac si¢, ze jeden z chrzescijan, Filip, wszedt
do obcego domu i oderwal glowe figurce bozka. ®* Po niedlugim czasie
przyniesiono takze nakaz sagdowy oraz pobito winnego. % Misjonarze Juan

Bautista Morales 1 Francisco Diez napomnieli lokalnych chrzescijan, zeby nie

939 7ob. V. Riccio, lib. 1, cap. 13, 6.
%0 Zob. V. Riccio, lib. 1, cap. 13, 7.
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niszczyli bozkéw, ktore sg przeciez tak wazne dla wielu Chinczykow.
Argumentowali to nie szacunkiem dla ich religii, lecz dla uniknigcia
niepotrzebnego skandalu i poruszenia. Dodali, Ze niechrze$cijanie nie przychodza
przeciez niszczy¢ obrazoOw w kosciotach, a wandalizm katolikow moze sta¢ si¢
przyczyng represji i przeszkadzaé w gloszeniu wiary.**! Victorio Riccio zaznaczyt,
ze to zachowanie wspomnianego Filipa bylo , nieroztropnoscig”
(imprudencias).%*

Z powodu silnej separacji meskiego 1 zenskiego §wiata w spoleczenstwie
konfucjanskim, ewangelizacja kobiet stanowita nie lada wyzwanie dla misjonarzy.
Ich $wiatem byt dom 1 nie mogly spotykac si¢ z mezczyznami, zwlaszcza obcymi.
Wywotywato to skandal, czego autor rekopisu byl catkowicie $wiadomy. %43
Najdonios$lejsze w skutkach byta oczywiscie decyzja o pozostaniu panng ze
wzgledu na Chrystusa, jak w przypadku Petroneli Chen. Jak to bowiem ujat sam
Riccio, nauczanie pozytkach dziewictwa byly to ,,stowa tak nowe, 1 nigdy nie
styszane” (palabras tan nuevas y nunca oidas).*** Tym bardziej wydaje sie
zaskakujace, ze kobiety w Chinach tak ochoczo 1 gorliwie przyjmowali przestanie
ewangeliczne przyniesione z Zachodu. Wedlug relacji Ricciego w miescie Fuzhou
oraz Fu’an juz od potowy lat 30. na publiczne nabozenstwa, szczegolnie msze
swiete, do kosciota przychodzity kobiety. Poczatkowo ojciec Juan Bautista
Morales dopuszczat jedynie kobiety starsze, ktore po kazaniu przekazywaty stowa
homilii miodszym kobietom w domach. Wkrotce zaczety przychodzi¢
wszystkie. %° Dla unikniecia skandalu spowiedz musiata odbywaé sie¢ w

towarzystwie meza.%*

91 70b. V. Riccio, lib. 1, cap. 13, 6.
%2 Por. V. Riccio, lib. 1, cap. 13, 7.
93 Zob. V. Riccio, lib. 1, cap. 11, 12.
%4 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 5, 3.
%5 70b. V. Riccio, lib. 1, cap. 11, 12.
%6 Zob. V. Riccio, lib. 1, cap. 11, 12.
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Niektore kobiety nawet jesli tego bardzo chciaty, to nie mogty przyj$¢ do
ko$ciota na nabozenstwo. W wielu wypadkach ksi¢za musieli udawac si¢ w celu
udzielenia sakramentéw do chrzes$cijanek, ktore mieszkaly z niewierzacymi
rodzinami, czesto nocami, narazajac si¢ na rozne niebezpieczenstwa i
pomowienia. Tak bylo, gdy o. Juan Garcia chodzit do domu poboznej tercjarki
dominikanskiej Inez w towarzystwie innych kobiet. Mialo to zapewni¢
przyzwoito$¢ spotkaniu, jak 1 ochrone przed ewentualng przemoca me¢za. Drzwi
byly solidnie zaryglowane, a gdy wsciekly me¢zczyzna chciat wejs¢ do pokoju,
mtode kobiety opieraly si¢ z catych sit o drzwi, przez co musiat zrezygnowac ze
swojego ,,zepsutego zamiaru” (su daiiado intento). %"’ Niektorzy misjonarze
niezbyt przejmowali si¢ zakazem przebywania kobiet z obcymi mezczyznami.
Ojciec Manuel Rodriguez poszedt sam w Hiaopey do pewnej chrzescijanki, zeby
ja wyspowiada¢ pod nieobecno$¢ jej meza. Przyptacit do pobiciem. Riccio w
zaden sposéb nie byt krytyczny wobec tamania chinskich konwenansow, a reakcje
niechrzeécijan na to wydarzenie traktowat jako inspiracje demoniczng.%*

Problem dla misjonarzy stanowili takze apostaci, ktorzy powracali do
tradycyjnych religii chinskich. Riccio mial wobec nich bardzo surowy osad. We
wiosce Suytien mieszkal 20-letni apostata ze swojg siostrg, ktora wcigz
wyznawala chrze$cijanstwo 1 mocno bolata nad odejsciem swojego brata od wiary.
Kiedy zachorowat, to modlit si¢ do bogow 1 zlecat odprawianie tradycyjnych ofiar
1 rytualéw. Jego siostra zaprosita ojca Varo, aby przyszedt do jej domu przekonac
apostatg do powrotu do chrzescijanstwa. Chory wsciekl si¢ bardzo mocno
poczatkowo, ale po kilkudniowych modlitwach rézancowych miejscowych
katolikow zdecydowal si¢ na ponowne nawrdcenie 1 zmarl przyjawszy

sakramenty. °*° Najmocniej Riccio uderzat w Zheng Zhilonga, ktory przyjat

%7 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 15, 6.
%8 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 24, 4.
%9 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 22, 1.
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chrzest w Makau, a potem ozenit si¢ z niechrze$cijanka z Japonii 1 zaczal parac¢
sie piractwem. %

Mtodemu Kosciotowi w Chinach cigzyt tez mocno brak kaptanow.
Zdarzato si¢, ze wielu katolikow musiato latami czeka¢ na mozliwo$¢ spowiedzi.
Niektorzy nie znali podstawowych zasad wiary, bo nie miat im ich kto przekazac.
Ostatni raz widzieli bowiem ksiedza, czy w ogole innego chrzescijanina, podczas
swojego chrztu przed wielu laty. Tak byto w Lanqui, gdzie po otwarciu kosciota
w 1659 roku przyszto wielu katolikdéw, ktorzy ,, z powodu braku kaptanow byli
juz letni w stuzbie Bozej 1 w zachowywaniu jego $wietych przykazan” (por falta
de ministros estaban ya muy tibios cn el servicio de Dios, y en la guarda de sus
santos preceptos).®! Pojawit si¢ takze mandaryn ze swoimi czterema uczonymi

synami. Nie widzieli oni ksiedza ponad 10 lat, a jeden z nich imieniem Ignacio

zaniost si¢ ptaczem na widok kaptana, méwigc:

Padre, pues ha diez y seis arios que soy cristiano, y atin no se que
cosa es Dios; ni me he confesado bien en toda mi vida, segun lo que el
Padre me ha enseriado de las condiciones que ha de tener una buena
confesion. Animole el ministro y habiéndose confesado dejo al Padre
tan consolado, que decia, que solo por aquella confesion daba por bien
empleado el haber venido a China desde Esparnia; y haber pasado los

trabajos que traen consigo tan dilatados viajes.%?

90 por. V. Riccio, lib. 3, cap, 1, 1-2.

%1 Por. V. Riccio, lib. 3, cap, 3, 4.

92 Ojcze, jestem chrzescijaninem od szesnastu lat i nadal nie wiem, kim jest Bog; ani tez przez
cale zycie nie spowiadatem si¢ dobrze, zgodnie z tym, czego nauczyt mnie Ojciec o warunkach,
jakie musi spetnia¢ dobra spowiedz. Duszpasterz dodat mu otuchy i wyspowiadawszy go Ojciec
odczut pocieszenia, uwazal, ze z powodu tego jednego wyznania dobrze si¢ stalo, iz przyjechat
do Chin z Hiszpanii; 1 dos$wiadczy¢ trudow, ktore niosg ze sobg tak dtugie podréze.” Por. V.
Riccio, lib. 3, cap. 3, 4.
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Ignacio przyznal, ze nie znat podstawowych zasad wiary, mimo ze bardzo
tego chciat. Ojciec Juan Baustisa Morales, ktory byl w tym koSciele, do§wiadczyt
wowczas, jak wazna byla jego stuzba w Chinach. Kaptanéw brakowato tez na
Tajwanie. Podczas gdy Riccio przebywat na tej wyspie przez 8 dni w 1661 roku,
to spotkat katolikow, ktorzy nie widzieli ksigdza nawet 30 lat. Przywitali
dominikanina ze zami w oczach.%3

Dlatego tak istotne dla mtodego Kosciota w Chinach byto, zeby rodowici
Chinczycy mogli przyjmowac¢ sakrament swiecen. Riccio doceniat niezmiernie
wage chinskich kaptanow. Mowiac o Grzegorzu Luo Wenzao stwierdzi¢, ze jego
praca przynosila wiele owocow duszpasterskich, ,,poniewaz bgdac rodowitym
mieszkancem tej ziemi, osigga znacznie wigcej niz Europejczycy, zarbwno we
wnetrzu ich sumien, jak w ich obrzgdach, postgpowaniu 1 zwyczajach” (por que
siendo natural de la tierra alcanza mucho mas que los de Europa, asi en lo
interior de sus conciencias, como en sus ritos, tratos y costumbres).®* Gregorio
Luo Wenzao jest zatem jednym z wielkich sukcesow dominikanéw w Chinach,
ktory utatwiat pokonywania niektorych przeszkod w duszpasterstwie 1 nauczaniu

wiary w Panstwie Srodka.

4.4.3. Kobiety konsekrowane i apostolki

Kobiety konsekrowane, czyli beatas, w Chinach to wielki duszpasterski
sukces dominikandéw. Riccio przedstawiajgc w swoim rgkopisie zycie Kosciota w
Panstwie Srodka i wiare tamtejszych katolikow, stosunkowo duza ilo§¢ miejsca
poswigcit wlasnie im. Zauwazyt z duma, ze ,,nie mato panien poswiecito swoje
Dziewictwo Malzonkowi Chrystusowi” (no pocas doncellas consegraron su

Virginidad al Esposo Christo).%*® Misjonarz nie kryt swojego podziwu wobec tych

953 Zob. V. Riccio, lib. 3, cap, 16, 6.
94 Por. V. Riccio, lib. 3, cap. 2, 4.
95 Por. V. Riccio, lib. 1, cap. 27, 4.
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kobiet, ktére dla zachowania czystosci 1 wytrwania w wierze musialy czesto
cierpie¢ nie tylko odrzucenie ze strony swoich najblizszych, ale takze
dos$wiadczaty z ich rak nierzadko okrutnej przemocy fizycznej i psychicznej.®*
Dominikanin prezentowat ich gorliwo$¢ w stosowaniu si¢ do zasad Ewangelii
oraz apostolstwie. ®’ Podziwial wytrwalo$¢ beatas wobec przesladowan i w
trakcie wojny. Czasami przy okazji beatas opowiadal tez o zameznych
chrzes$cijankach, ktére petity bardzo wazne funkcje duszpasterskie w Kosciele
w Fujian, jak przy okazji Cataliny Sanzo, do ktorej jeszcze wrdcimy. Nie jest jasne,
czy do grona beatas zaliczal tylko dziewice konsekrowane czy wszystkie
swieckie kobiety, ktore przytaczyty si¢ do Trzeciego Zakony Dominikanskiego.
Najwiecej miejsca Riccio poswiecit Petroneli Chen, ,,dzielnej pannie” (la
valerosa doncella).®® Twierdzit, ze ,,Pan wybrat ja jako kamien wegielny i silny
pod t¢ boska budowle, ktora miata zosta¢ wzniesiona w nowym Kosciele w
Chinach” (recogiéndola el Serior por piedra fundamental y fuerte para este divino
edificio que se habia de fabricar en la Iglesia nueva de China).®>® Widaé wiec, ze
dominikanin przypisywal jej bardzo wazng role w ewangelizacji Chin. Jej
przypadek jest rzeczywiscie szczegdlny. Nie tylko poprzez wielkie poruszenie
jakie wywotata jej decyzja o dziewictwie w lokalnej spotecznosci, ale takze
dlatego, ze byta jedng z pierwszych dziewic konsekrowanych, beatas, w Panstwie
Srodka. Riccio sugerowat nawet, ze byta pierwsza, ktora zdecydowata sie na taka
droge zycia.%? Autor rekopisu nie byl $wiadkiem opisywanych przez siebie

wydarzen z zycia Petroneli. Historie o niej musiaty krazy¢ wérdd misjonarzy oraz

96 O czym pisatem juz w podpunkcie ,,przesladowania”.

97 Poklosie tego wida¢ w Koéciele w Chinach do dzisiaj. Ok. 70 proc. praktykujacych
chrzescijan w tym kraju stanowig kobiety. Zob. J.G. Lutz, Beyond Missions: Christianity as a
Chinese Religion in Changing China, [w:] Pioneer Chinese Christian Women. Gender,
Christianity and Social Mobility, ed. J.G. Lutz, Bethlehem: Lehigh University Press, 2010, s.
430.

98 Por. Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 5, 4.

99 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 4, 3.

%0 7ob. V. Riccio, lib. 2, cap. 4, 3. Jednoczes$nie Riccio zaprzecza swoim wilasnym stowom,
mowiac o beatas z Moyang, ktore towarzyszyty Petroneli po odrzuceniu przez nig $lubu, zob.
V. Riccio, lib. 2, cap. 4, 11.
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samych $wieckich katolikoéw chinskich. Co wigcej, Riccio mogl ja spotkac
osobiscie podczas swojego pobytu w Chinach, poniewaz zyta ona dtuzej niz on 1
stuzyta Kosciotowi w Dingtou w prowincji Fujian. Riccio przypisywat jej wiele
pozytywnych cech takich jak: ,niezwykle pigkno, niespotykana zdolnos¢;
doskonaly osad, cudowna roztropno$¢” (hermosura notable, habilidad rara;
Jjuicio excelente, prudencia maravillosa).®®! Byla pobozna dziewczynka jeszcze
jako buddystka 1 przestrzegala wszystkich zasad oraz postow zalecanych przez
buddyjskich duchownych. Jej droga do chrze$cijanstwa nie byla oczywista,
poniewaz styszata wiele okropnych rzeczy na temat tej religii. Jako skromna i
oddana swojej wierze dziewczynka zaczgla si¢ wigc brzydzi¢ katolicyzmem,
ktory uznawala za doktryng niemoralng na podstawie tych wszystkich
zastyszanych plotek.%? Majac jednak 11 lat udata si¢ z mamga do Dingtou, gdzie
bylo bardzo wielu chrzescijan, na odwiedziny do swoich krewnych. Byli oni
katolikami. Petronela nie rozumiata poczatkowo, jak mogg oni praktykowac takie
,zt0”. Jedna z chrze$cijanek wkrotce wyjasnita jej doktryne chrzescijanska, ktora
mocno pociggneta dziewczynke. Podczas stuchania o sagdzie bozym miata poczud
,,przerazenie tak wielkie w swoim sercu’ (un sobresalto tan grande en su corazon),
ze zaczeta drze¢ na mysl o mozliwym potepieniu za podazanie ,,fatszywa”
droga.®®® Dopytala sie swojego uczonego wujka o bardziej zlozone kwestie i
uznala, ze tylko chrzescijanstwo jest religig prawdziwg.*®* Byla tak gorliwa, ze po
powrocie do domu gtosita Ewangelie swojej matce.?®® W koncu wspolnie przyjety
chrzest. Matka zrobita to ze wzgledu na nalegania swojej corki.%®

W wieku 18 lat pobozna Petronela postanowita ofiarowaé swoje

dziewictwo Bogu oraz wstapi¢ do Trzeciego Zakonu dominikanskiego. Jako

%1 por. V. Riccio, lib. 2, cap. 4, 8.
%2 Zob. V. Riccio, lib. 2, cap. 4, 3.
93 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 4, 4.
%4 Zob. V. Riccio, lib. 2, cap. 4, 4
95 7ob. V. Riccio, lib. 2, cap. 4, 5.
96 Zob. V. Riccio, lib. 2, cap. 4, 6.
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nastolatka lubita si¢ bawi¢ z przyjaciotkami, ale — jak zaznaczyt wyraznie Riccio
— wszystkie te rozrywki bylty dozwolone 1 moralne. Mimo to zapragneta zycia
surowszego 1 bolata nad ,,zmarnowanym” czasem. Przygotowujac si¢ do
konsekracji przez 7 miesiecy, od $wicta Podwyzszenia Krzyza Swictego az do
Wielkanocy, mocno poscita, by si¢ do tego przygotowac. Jadta migso tylko, gdy
zalecit jej to lekarz z przyczyn zdrowotnych. Wedlug autora manuskryptu miata
nie tylko przestrzega¢ rygoréw i1 modlitw dominikanskiej Prowincji Rozanca
Swietego, ale dodawa¢ do tego duzo wiecej w swojej dyscyplinie. Wstawata o
swicie na jutrzni¢ (maitines) ,,jakby byla w klasztorze mocno reformowanym”
(como si estuviera en un monasterio muy reformado).*®’ Problem polegat na tym,
ze jej rodzice juz w wieku 12 lat postanowili wydac ja za pewnego me¢zczyzng,
syna chrzeécijanina, ,,bez pytania jej o zgode” (sin pedirle su consentimiento).%®
Ona odrzucita te zargczyny, ftamigc wszelkie spoleczne konwenanse.
Wytlumaczyta niedosztemu te§ciowi w obecnosci ojca Juana Garcii, ze odrzuca
ziemskie matzenstwo dla czego wigkszego. Byli oni ,, zdumieni styszac teologi¢
tak gleboka z ust dziewczyny, ktora nigdy nie studiowala” (pasmados de oir
teologia tan profunda por boca de una doncella que nunca habia estudiado).*®®
Jako ze ojciec jej narzeczonego byt katolikiem, to znalazt si¢ w dos¢ klopotliwej
sytuacji. Poszedt do ojca Petroneli z prosbg o zwrot posagu za zerwane zargczyny,
aby mogt za nie zorganizowa¢ inne swojemu synowi. Ustyszal, ze Petronela
wybrata droge dziewictwa bez jego pozwolenia i1 nie zgadza si¢ na zadne optaty.
Dodal, ze raczej nalezy zada¢ pieniedzy od chrzescijan z Dingtou, ktorzy ja
przekonali do chrztu. Mezczyzna odszedl, nie wiedzac, co poczaé, poniewaz nie
chciat zmusza¢ Petroneli do $lubu, a z drugiej strony miat wiele dzieci do ozenku,
na co potrzeba byto sporo pieniedzy. ¥° Ostatecznie katolicy wspOlnie

wypracowali rozwigzanie — Petronela przybedzie do domu pana mlodego w

%7 W rozumieniu $cistej obediencji i dyscypliny. Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 4, 7.
%8 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 4, 8.
99 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 4, 8.
970 Zob. V. Riccio, lib. 2, cap. 4, 8.
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pelnym stroju $Slubnym 1 po 8 dniach uroczystosci weselnych powrdei do
rodzicow lub zostanie przyjeta przez chrzescijan w Dingtou. °* Kobieta nie
wierzyla jednak zapewnieniom przysztego me¢za i1 podczas ceremonii $lubnej
zdjeta z siebie sukni¢ oraz kosztownosci. Ogtosita publicznie, wobec wszystkich
zebranych, ze nie przybyla tu poslubi¢ ,$miertelnego mezczyzny” (hombre
mortal), lecz by zwrdci¢ posag, by jej narzeczony mogt ozeni¢ si¢ swobodnie z
inng kobietg, ona stuzy¢ swojemu ,,Matzonkowi Chrystusowi” (Esposo Cristo).%"

Wywotato to skandal 1 wrzawe pomigdzy chrzescijanskimi i
niechrze$cijanskimi mieszkancami. °”® Petronela zostala przez swojego meza
uwieziona i naktaniana do wspoétzycia oraz porzucenia decyzji o dziewictwie.®’
Zakochany mezczyzna czut silny respekt wobec niej 1 nie doszto do gwattu.
Riccio przypisywatl to szczeg6lnej ingerencji Boga, ktory chronil Petronele i
powstrzymywat jej meza przed niegodziwo$cia.®” Jednoczes$nie zaznaczal, ze
jego serce bylo ,,w rekach demona” (en las manos del demonio).®”® Dominikanin
opisywal zmagania wewnetrzne Petroneli 1 sitg, jakg miata czerpa¢ z modlitwy 1
taski Bozej w obliczu zagrozenia ze strony meza i uwiezienia. %'’ Nie przedstawial
jej jednoczesnie jako osoby o nadzwyczajnych sitach. Podkreslit, ze ta mtoda
kobieta byta ,,zmeczona od ktotni, zmeczona od cierpienia” (cansada de pelear,
cansada de padecer).®® Szczego6lnie trudne miato byé¢ spotkanie z dziadkami,
ktorych w Chinach darzy si¢ szczegolnym szacunkiem. Nie tylko ja bili, lecz
nazwali rOwniez ,,niepostuszng i szalong” (desobediente y loca).®” Do przemocy
fizycznej w koncu posunat si¢ takze jej maz. Zadawat jej ciosy patka tak silne, ze

,umarlaby bez watpienia, gdyby nie thum ludzi” (muriera sin duda si la multitud

971 Zob. V. Riccio, lib. 2, cap. 4, 9.

972 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 4, 10.

97 Zob. V. Riccio, lib. 2, cap. 4, 11.

974 Zob. V. Riccio, lib. 2, cap. 4, 12.

975 Zob. V. Riccio, lib. 2, cap. 5, 1.

976 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 5, 8.

77 Zob. V. Riccio, lib. 2, cap. 4, 12-13; cap. 5, 7.
978 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 5, 8.

979 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 5, 5.
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de la gente), ktorzy zdolali ja ocali¢ z rak agresora.%® Pewnego razu wzial
maczete 1 jego rodzice musieli broni¢ Petroneli wlasnym ciatem, na co m¢zczyzna
miat zareagowa¢ straszliwymi bluznierstwami.%!

Ostatecznie chrzescijanom udato si¢ wydosta¢ Petronele z domu meza,
gdzie spegdzita 7 miesigcy na ,,okropnej i straszliwej wojnie” (horrible y tremenda
guerra).®? Zyta potem w Dingtou, gdzie shuzyla Ko$ciotowi.?® Petronela przez
radykalne 1 publiczne przekroczenie regutl konfucjanskiego spoteczenstwa jest
przypadkiem szczegdlnym. Nie tylko $miata si¢ sprzeciwi¢ rodzicom, nie tylko
nie chciatla petni¢ wobec swojej nowej rodziny obowigzku dania potomstwa, lecz
takze publicznie jako kobieta kontestowata ten konfucjanski porzadek.

Z pewnoscig kontestacja tego tadu byto rowniez gloszenie nauk przez
kobiety. Riccio z wielka estyma przytoczyl histori¢ pewnej katoliczki
pochodzacej z Dintou z nizszych klas spotecznych, Cataliny Sanzo. Doswiadczac
miala objawien, a jednoczeénie pozostawaé wyjatkowo skromna. %®* Wedhg
relacji dominikanina byta niewolnica, ktora wyszta za ubogiego rolnika. Autor
rekopisu podkreslat mocno jej prostote, nie miata bowiem zadnego wyksztatcenia.
Jednak jej gorliwo$¢ 1 pokora po przyjeciu chrztu wprawiata w podziw wielu
chrze$cijan.®® Nas interesuje tutaj szczegdlnie fakt, ze ojciec Juan Garcia postal
po nig, by pomogta mu upora¢ sie z falg apostazji w Moyang.%® Victorio Riccio
pisal o tej sytuacji wlasciwie w samych superlatywach. Catalina przekonywata do
wiary ,,z tak wzniostym duchem, 1 z poboznoscig tak wielka” (con tal alto espiritu,
y con fervor tan grande), ze nie tylko zmniejszyta si¢ liczba apostatow, lecz

przybyto tez wielu nowych chrzescijan, ktérzy pod wrazeniem jej stow

90 por. V. Riccio, lib. 2, cap. 5, 9.

981 70b. V. Riccio, lib. 2, cap. 5, 10.

%2 Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 5, 11.

983 Zob. V. Riccio, lib. 2, cap. 5, 12.

984 poswiecit jej 5 akapitow 27 rozdziahu ksiegi pierwszej, zob. V. Riccio, lib. 1, cap. 27, 5-10.
95 70b. V. Riccio, lib. 1, cap. 27, 5.

96 Zob. V. Riccio, lib. 1, cap. 27, 7.
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zdecydowali si¢ na chrzest.®®” PoZniej wybrata sie do Fu’an, gdzie ,,nie bylo osoby,
ktora nie widziataby jej lub nie styszataby jej gloszenia™ (no quedo persona que
no la viesse, ni no oyesse su prediacion).%® Efekty jej ewangelizacji miaty by¢
takie jak w Moyang, czyli duze. Riccio chcial jednoczes$nie pokazaé, ze Bog
postuguje si¢ maluczkimi w wielkich sprawach. Zaznaczyl, ze byla pokorna i
postuszna, pelna prostoty, nie miata wiedzy ani oczytania mandarynéw, a jednak
to jej wysitki przyniosty tak wielkie duszpasterskie owoce.%°

Dziewice konsekrowane w Panstwie Srodka wykorzystywaty roéwniez
lokalne zwyczaje, by pozosta¢ w panienstwie. W XVII-wiecznych Chinach dla
pokazania determinacji w odrzuceniu malzenstwa kobiety $cinaty wilosy.
Podobnie czynity wdowy, ktore nie chcialy ponownie wchodzi¢ w zwigzek
malzenski.*®° Podobnie przeciez mniszki buddyjskie golily glowy. %! Takiego
kroku podjeta si¢ Maria, corka katolickiego mandaryna Juana Miao (o ktorych
wiece] powiemy w kolejnym punkcie). Mezczyzna, ktory mial jg poslubié, nie
chciat zaakceptowa¢ jej decyzji o wstapieniu do Trzeciego Zakonu
Dominikanskiego jako dziewica konsekrowana. Przybyl do je; miejscowosci
osobiscie, lecz nic nie zdzialat, wigc wrocit do domu wsciekty. Kobieta jednak
obawiata si¢, co Ow nieszczesnik moze zrobi€. O. Francisco Capillas poradzit jej,
aby przekazala mu dobitny 1 ostateczny znak odrzucenia malzenstwa. Maria $cigta
wiec wlosy 1 wystata je niedosziemu panu miodemu z zataczong wiadomoscia:
,»ha znak, ze nigdy nie ozeni¢ si¢ z Tobg, przesytam Ci najwigkszy dar kobiet,
jakim sg wlosy” (en serial de jamas me é de cassar contigo, le mebio la mayor

gala de la mugeres, que es el cavello).%®

%7 Por. V. Riccio, lib. 1, cap. 27, 8.

98 Por. V. Riccio, lib. 1, cap. 27, 9.

989 Zob. V. Riccio, lib. 1, cap. 27, 9.

90 E. Menegon, Ancestors, Virgins, & Friars..., s. 302. Trzeba jednocze$nie zauwazy¢, ze
generalnie darzono wielka estyma kobiety, ktore pozostaty wierne swojemu me¢zowi, takze po
$mierci. Rodzina mogta jednak chcie¢ wydac ja za maz po raz kolejny, zob. J.G. Lutz, Women
in Imperial China: Ideal, Stereotype, Reality, [w:] Pioneer Chinese Christian Women.., s. 34.
91 Ibidem, s. 41.

992 Por. Lib. 2, cap. 7, 12.
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Riccio podkresla mestwo 1 oddanie Chrystusowi Marii, gdy po $mierci jej
ojca oraz zmianach dynastycznych sad przyznat racje mezczyznie, wskazujac, ze
ma on prawo do niej. Kobieta uciekata “przez gory i dzungle” (por los montes, y
Selvas) 1 ukrywala si¢ tak dtugo, ze zmeczyli si¢ szukaniem jej 1 zostawili w koncu
w spokoju. °® Dla Chrystusa musiata porzuci¢ cale bogactwa. Kronikarz
podkresla, ze stala si¢ uboga, lecz mawiata, ze jej prawdziwym bogactwem jest
Chrystus. Zaznacza ponadto, ze byla “wielkim przykltadem w rygorystycznym
zyciu dziewicy 1 beatas, zachowujac szczegdtowo calg regule trzeciego zakonu
nie ulegajac zadnemu uchybieniu w niej” (grande ejemplo en la vida rigurosa de
doncella, y beata, guardando puntual toda la regla de la tercera ovden sin hallarse
falta alguna en ella).%

Sporadycznie w re¢kopisie pojawiajg si¢ beatas z innych krajow,
szczegolnie z Japonii. Riccio mowigce o przesladowaniach chrzes$cijan w tym kraju,
wspomnial o mestwie Mariny, ktdorg miano nagg na pohanbienie miesigcami
obwozi¢ po calym kraju, oraz Magdalenie, ktérej nie ztamaty Zzadne grozby czy

tortury.%%

4.4.4. Mandaryni

Mandaryni, czyli uczeni przedstawiciele wyzszych klas spotecznych
uczestniczacy aktywnie w zyciu kulturalnym 1 politycznym Chin, byli dla
mtodego Kosciota w Chinach bardzo cennym nabytkiem. Pomagali ugruntowac
autorytet chrzescijanstwa w Panstwie Srodka i odpowiednio uargumentowaé
doktryne katolickg w konfrontacji z konfucjanizmem 1 religiami chinskimi. To byt
jeden z fundamentow strategii jezuitdw w ewangelizacji panstw azjatyckich —

nawroci¢ elity, by reszta spoteczenstwa poszia ich §ladem. Riccio jako

993 Por. Lib. 2, cap. 7, 13.
94 Por. ibidem.
995 Zob. V. Riccio, lib. 1, cap. 10, 10.
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dominikanin nie odrzucat wagi pozyskiwania dusz z wyzszych klas spotecznych.
Niejednokrotnie przeciez opisywal, jak dzigki ich wstawiennictwu udato si¢
zapobiec lub zalagodzi¢ represjom wobec misjonarzy i §wieckich katolikow
chinskich. Zaznaczat takze, ze ich autorytet byl wielce pomocny w apostolstwie 1
rozszerzaniu chrzeécijanstwa. Autor rekopisu nazwat dwoch katolickich
mandarynow Joachima (Joaquin) Ko i Jana (Juan) Mieu ,kolumnami
chrze$cijanstwa” (columnas de la cristiandad), ktorych ochrony 1 wsparcia bardzo
brakowato Kosciotowi po ich $mierci.%%

Charakterystyczne jest to, ze mandaryni przyjmowali chrzest z ragk jezuitow.
Niektorzy chinscy literati wierzyli, ze odnowienie tradycji konfucjanskie; w
potaczeniu z naukami ojcow z Towarzystwa Jezusowego pomoze dokonac
potrzebnych reform i uzdrowienia spoleczenstwa Panstwa Srodka u schytku
dynastii Ming.*’ Pierwszymi uczonymi o wysokiej randze, ktorzy zdecydowali
si¢ przej$¢ na chrzedcijanstwo za posrednictwem misjonarzy z Towarzystw
Jezusowego byli Xu Guangqi (1562-1563), Li Zhizao (1565-1630) oraz Yang
Tingyuan (1557-1627).9% Odpowiednio otrzymali imiona chrzcielne Paulo, Ledo
i Miguel. ° Wspominani w rekopisie mandaryni Joachim i Jan przyjeli
katolicyzm z rak jezuitow w latach 20. XVII w., czyli na ok. 10 lat przed
przybyciem pierwszego dominikanina, Angelo Cocchi.10%

Dzieki wysokiej pozycji spotecznej 1 powazaniu, jakim si¢ cieszyli z jedne;j
strony tatwiej mogli sobie radzi¢ z trudnymi sytuacjami zwigzanymi z
wyznawaniem chrzes$cijanstwa, z drugiej za$ wiernos$¢ religii katolickiej mogta
ich naraza¢ na utrat¢ szacunku oraz majatku. Mandaryni mieli wiec duzo wigcej

do stracenia w razie ewentualnych probleméw. Wspomnianemu Juanowi Mieu, a

wlasciwie Miao Shixiang (22 =4-3), rowniez nie byto tak tatwo przyja¢ deklaracje

9% Por. Lib 2, cap. 18, 6.

97 E. Menegon, Ancestors, Virgins, & Friars..., s. 20.
98 D. E. Mungello, The Great Encounter-...,s. 21.

99 1.. M. Brockey, Op. Cit., s. 59.

1000 E. Menegon, Christian Loyalists..., s. 338.
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swojej corki o zachowaniu dziewictwa dla Chrystusa, pomimo jego duzej
religijnosci. Wczesniej juz uméwiono si¢ z inng dostojng rodzing z Fu’an, ze
wyjdzie za ich syna, ktory byt ,,mtodzieficem o szlachetnych cechach i bogatym,
chociaz niewiernym” (un mancebo de su calidad noble, y rico, aunque infiel). 2%
Maria byta nieugieta w swojej decyzji o stuzbie Bogu w panienstwie jako beata
w ramach Trzeciego Zakonu Dominikanskiego. Rodzina pana mtodego zagrozita,
ze bedzie dazy¢ do tego malzenstwa za wszelka cene, nawet jesli bedzie trzeba
ztozy¢ pozew przed oblicze samego cesarza. Juan Miao ,,mocno si¢ zmartwil”
(afligiase mucho) cala sprawa, poniewaz ryzykowat ,ppowazng szkoda” (un
gravissimo dafio) na swoim zyciu osobistym i majatku.?? Nie chciat jednak
odwodzi¢ corki od stuzby Bogu ani jej zmusza¢ do matzenstwa, co mocno chwali
Victorio Riccio.1% Nie wiedzac co poczaé, mandaryn zwrocit sie do o. Juana
Garcii o rade. Ten zas polecit powierzy¢ to wszystko w rece Boga (en las manos
de Dios), poniewaz nie mogli znalez¢ juz zadnego ,,ludzkiego $rodka” (remedio
humano) dla zaradzenia catej sytuacji.'%%

Jak wskazuje Menegon, nawigzujac do tej historii, przyktad Marii ukazuje
dylematy z jakimi musieli si¢ mierzy¢ chifiscy katolicy w tamtym czasie.'® W
tym przypadku dzigki poteznym wpltywom rodziny Miao udato si¢ zapobiec
powaznym reperkusjom, mimo ze cata sprawa trafita do sadu, a zakonnikow

oskarzano o naklanianie mtodych dziewczat do zachowywania dziewictwa w

niecnym celach. 1% Juan poza poteznymi koneksjami posiadat tez bowiem

1001 por, Lib. 2, cap. 7, 10.

1002 por, Tibdem.

1003 76b. Ibidem.

1004 por, Ibidem.

1005 E Menegon, Christian Loyalists..., s. 303.
1008 7ob. Lib. 2, cap. 7, 11.
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wysoka range w ramach prowincji — juren (28 A).1%7 Byly to osoby, ktore

przeszty konfucjanskie egzaminy prowincjonalne. %%

Jedng z takich osob byl wspomniany Joachim Ko przyjety u schytku zycia
do Trzeciego Zakonu Dominikandw, ,,syn bardzo szanowanych rodzicéw” (hijo
de padres muy honrados).**® To on pomagal ojcu Angelowi Coquiemu, gdy ten
jeszcze nie moOwil w jezyku chinskim. Byl bardzo zaangazowany w gloszenie

Ewangelii 1 wsparcie misjonarzy.

Olanle todos, asi infieles como cristianos, con notable gusto y
atencion por ser Joaquin muy elegante en sus palabras y muy retorico
en el modo de decir (...), y el que sabia con fundamento todas las sectas
de este Imperio y todos los errores de los gentiles, vy asi se los
impugnaba y destruia con evidencia. Anadiase a esto ser Joaquin de
aspecto grave y venerable, anciano de edad y de muchas canas, lo cual
junto con el excelente concepto que tenian de su vida hacia que le
respetasen mucho y aplaudiesen su doctrina, haciendo estimacion de lo

que predicaba.*®*°

Joachim byl wigc osobg szanowang przez chrzescijan i1 niechrzescijan,

wyksztatcong 1 elokwentng. Dzigki swojej wiedzy 1 oczytaniu mogt dyskutowac

1007 E. Menegon, Ancestors, Virgins, & Friars..., s. 170. W rekopisie tytut ten zostat zapisany
jako Kiu Jin, por. Lib. 2, cap. 7, 10.

1008 B A. Elman, Op. Cit., s. 102.

1009 por. Lib 2, cap. 17, 4.

1010 Wszyscy go stuchali, zaréwno niewierni, jak i chrzescijanie, z niezwyktym smakiem i
uwaga, poniewaz Joaquin byt bardzo elegancki w swoich stowach i bardzo retoryczny w
sposobie, w jaki si¢ wyrazat (...), 1 on znat doktadnie wszystkie sekty tego Imperium i
wszystkie btedy pogan, i dzigki temu zostaty one zakwestionowane i zniszczone za pomocg
dowodoéw. Do tego doszedt powazny 1 czcigodny wyglad Joaquina, starca z wieloma siwymi
wlosami, co w polaczeniu z bardzo dobrg opinig, jaka mieli na temat jego Zycia, sprawilo, ze
bardzo go szanowali 1 oklaskiwali jego doktryne, doceniajac to, co gtosit.” Por. V. Riccio, lib.
2,cap. 17, 4.
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na tematy religijne 1 w sposob przekonujacy wyjasnia¢ zasady wiary katolikdw.
Dodatkowo posiadat on ,,odpowiedni” wyglad — typowy dla chinskiego medrca,
ktéry nadawatl mu jeszcze wigkszego autorytetu. Riccio nie odrzucal zatem
potrzeby szukania odpowiedniego zakorzenienia wsrdd elit, jak to programowo
czynili jezuici. Ewangelizowal wszystkich, widzial, ze nauka Chrystusa najpierw
przychodzi do ubogich, ale dazyt do tego, aby nawrdci¢ spoteczne elity, ktore

mogly pociggna¢ swoim autorytetem reszte ludnosci.

4.5. Jezuici. Spor akomodacyjny

Riccio szanowatl bardzo prace jezuitdow oraz ich osiggnigcia w
ewangelizacji Chin. Spor akomodacyjny, w ktorym przeciez aktywnie
uczestniczyt, nie byl dla niego sporem personalnym. Dominikanin nie traktowat
misjonarzy z Towarzystwa Jezusowego jako zta. Cho¢ oczywistym jest, ze Sw.
Franciszka Ksawerego nazywal przykladem do nasladowania 1 wzorem
(dechado)*®!, to w podobnym tonie uznania pisat takze o innych jezuitach
zastuzonych dla ewangelizacji Panstwa Srodka, mimo ze brali udzial w tworzeniu
spornych ,,rytow chinskich”. Tak na przyktad ojca Giulio Aleniego uwazat za
,wielkiego Sluge [Apostota] w tym Krolestwie” (gran Ministro en este
Reyno). 2 Nie szczedzit cieptych i pelnych podziwu stéow wobec Michele
Ruggierego oraz Mattero Ricciego. Tego pierwszego nazywat ,,wybitnym m¢zem”
(insigne varon), drugiego za$§ wyjatkowo cenit za cierpliwo$¢ w uczeniu si¢
jezyka i zwyczajow chifiskich, wiedze i sukcesy ewangelizacyjne.'%®® Chociaz
krytykowal ,ryty chinskie”, to jednoczes$nie sprzeciwiat si¢ radykatom, ktorzy
jednoznacznie odrzucali kulturg Chin, nie chcac jej studiowaé. Stwierdzil, ze nie
rozumie takiej postawy, a dobre poznanie filozofii Panstwa Srodka jest konieczne

dla wypunktowania jej btedow. Powotlat si¢ przy tym na §w. Pawtla, ktory w swoim

1011 7ob. V. Riccio, lib. 2, cap. 3, 9.
1012 por. V. Riccio, Lib. 1, cap. 8, 8.
1013 Zob. V. Riccio, lib. 1, cap. 4, 6.
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nauczaniu na areopagu wykorzystywal niechrze$cijanska filozofi¢ 1 literature
Grekow.10%4

W r¢gkopisie znajdujemy odbicie konfliktow miedzy Towarzystwem
Jezusowym a innymi zakonami, nie uznajagcymi jezuickiej metody
akomodacyjnej. Kiedy ojciec Angel Cocchi przybyt do Fuzhou, stolicy prowincji
Fujian, nie zostat cieple powitany przez tamtejszych chrzescijan, poniewaz ,,byli
ochrzczeni przez jezuitdw” (por ser bautizados por los Jesuitas).°*® Autor
rekopisu mocno ubolewat nad tym faktem. Przywotat fragment z Listu do
Koryntian, w ktorym §w. Pawel napominal tworzacych podzialy w miejscowym
Kosciele.%® Ten sam dominikanin wraz z trzema innymi zakonnikami mial
doswiadczy¢ wielu trudnos$ci 1 przeszkdd, zainicjowanych przez jezuitg, ojca
Benta de Manos, ktéry zdaniem Victorio Ricciego ,,probowat zamkna¢ misje,
ktorg sam Bog swymi sitami otworzyl” (tratava de cerrar la Mission que Dios
havia abierto a fuerzas de Milagros).**'" Z kolei franciszkanin ojciec Antonio de
Santa Maria mial by¢ z inicjatywy ojcoOw jezuitdéw wyrzucony z Nanjing. 1018

Ostatecznie jednak Riccio staral si¢ raczej ukazaé stosunki miedzy
wszystkimi misjonarzami w Chinach za poprawne 1 zyczliwe. Usitowat dowies¢,
ze po decyzji Rzymu z 1645 r., zabraniajacej chinskim katolikom uczestnictwa w
tradycyjnych obrzedach, migdzy poszczegdlnymi zakonami zapanowal pokoj i
zgoda, co oczywiscie czgsciowo mija si¢ z prawda. Nie zarzucal tez jezuitom

wprost zgody na batwochwalstwo wsrdd chinskich katolikow. Przeciwnie,

zaznaczyl, ze ojcowie z Towarzystwa Jezusowego zakladali jedynie zupelnie

1014 Zob. V. Riccio, Lib. 1, cap. 8, 9. Warto zauwazy¢, ze bez adaptacji filozofii starozytnej
przez chrze$cijanstwo doktryna Kosciota nie moglaby si¢ uformowa¢ w obecnym ksztatcie.
1015 por. V. Riccio, Lib. 1, cap. 7, 1.

1018 7ob. V. Riccio, Lib. 1, cap. 7, 1. ,,Doniesiono mi bowiem o was, bracia moi, przez ludzi
Chloe, ze zdarzajg si¢ migdzy wami spory. Mysle o tym, co kazdy z was méwi: «Ja jestem
Pawta, a ja Apollosa; ja jestem Kefasa, a ja Chrystusa». Czyz Chrystus jest podzielony? Czyz
Pawet zostat za was ukrzyzowany? Czyz w imi¢ Pawtla zostali§cie ochrzczeni?”, por. 1 Kor, 1,
11-13.

1017 por. V. Riccio, Lib. 1, cap. 8, 13.

1018 7ob. V. Riccio, Lib. 1, cap. 10, 9.
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cywilng forme¢ kultu przodkow i1 Konfucjusza, lecz niektorzy Chinczycy szybko
zaczeto uprawiac idolatri¢. Zdaniem autora manuskryptu w tej materii ,,z kultu
politycznego jest bardzo tatwo przesunac si¢ w przesad” (del culto politico es muy
facil deslizar al Supersticio).’®® Ciekawa w tym konteks$cie jest przytoczona
przez dominikanina korespondencja pomig¢dzy chrzescijanskim mandarynem
Joachimem Ko a cesarskim urzednikiem Liu Zhongzao Przypomnijmy, ze
Joachim napisal do Liu po wygnaniu przez niego fuanskich chrzescijanek do
Dingtou. Powodem takiej decyzji byla postawa jego konkubiny Bibiany, ktora
odmawiata wspotzycia, a takze sprzeciw katolikow z jego domu wobec sktadania
tradycyjnych ofiar ku czci przodkéw. Na dodatek jedna z chrzescijanskich
niewolnic do rezygnacji z tego rytualu namawiala jego syna Dominika, niedawno

ochrzczonego.'%? Przyjrzymy sie¢ odpowiedzi Liu na list Joachima:

Aunque yo no he recibido el bautismo, con todo eso por haberme
visto veces con los dos Padres Aleni y Martines, de la Compariia de
Jesus, y haber leido los libros, que me han dado, estoy muy bien
enterado de todo cuanto ensena la ley de Dios, ni he hallado jamas en
ella que se permita menospreciar la mujer al marido, ni desobedecer
los hijos a sus padres, antes enseria todo lo necesario. Pues ahora lo
que sucede en mi casa, no es menester se lo repita a Vd por ser publico
y manifiesto a todos y es fuerza lo sienta mucho, y los mismos padres
de la Compariia lo sintieran si estuvieran aqui, pues su doctrina es
solida y verdadera, ni andan con embustes y invenciones nuevas como
estos herejes hechiceros, que tiempo ha que los habia de haber echado
de este reino como me han aconsejado, y solo por el respeto que tengo
a Vd. no he querido hacerlo, pero tanto haran que me obliguen a

prorrumpir en alguna grande demostracion, pues ahora que todo el

1019 por, V. Riccio, Lib. 1, cap. 11, 4.
1020 por, V. Riccio, Lib. 2, cap. 16, 4.
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Imperio esta lleno de malsines, salteadores y ladrones, no hemos
menester hechiceros que ensernien doctrinas peregrinas de no obedecer
a sus mayores, sino hombres de solida virtud que reformen el mundo,
que tanto ha menester. Vd. tiene la culpa de todo, algun dia se

arrepentird de ello. Esto es lo que se me ofrece responder a la suya.®

Przede wszystkim zwraca na siebie uwage przeciwstawienie nauczania
jezuitdéw 1 dominikanow. Tych drugich Liu nazwat ,heretykami czarownikami”
(herejes hechiceros).% Co wigcej, doradzano mu, zeby wygnal dominikanow z
Chin. Nie zrobil tego jedynie przez szacunek do adresata swojego listu — Joachima.
Jednak w tym trudnym czasie imperium nie potrzebuje ,,czarownikow, ktorzy
nauczaja dziwnych doktryn niepostuszenstwa starszym, ale ludzi solidnych cnot,
ktorzy reformujg swiat” (hechiceros que enserien doctrinas peregrinas de no
obedecer a sus mayores, sino hombres de solida virtud que reformen el Mundo).
Jezuici przeciwnie, zdaniem Liu nauczajg doktryny ,solidnej 1 prawdziwej”
(sdlida y verdadera). Zhongzao deklarowal, ze nie tylko osobiscie rozmawial z
ojcami Martinimi oraz Alenim, lecz takze czytat otrzymane od nich ksigzki, dzigki
czemu zostal dobrze wprowadzony w nauczanie Kosciota. Zwrocit uwage, ze nie

byto tam nic o braku poszanowania dla m¢zow czy niepostuszenstwie dzieci

1021 | Chociaz nie przyjatem chrztu, to dlatego, ze kilka razy widzialem sie z dwoma ojcami

Alenim 1 Martinesem z Towarzystwa Jezusowego 1 przeczytalem ksiegi, ktére mi dali, znam
dobrze wszystko, czego naucza prawo Boze, i nigdy nie znalaztem w nim, aby Zonie wolno
byto gardzi¢ me¢zem, a dzieciom nie stucha¢ rodzicow, zanim nauczy ich wszystkiego, czego
potrzebuja. Coz, teraz to, co dzieje si¢ w moim domu, nie ma potrzeby ci tego powtarzac,
poniewaz jest to publiczne 1 oczywiste dla wszystkich 1 bardzo przykre, a ojcowie Towarzystwa
sami zatowaliby, gdyby tu byli, poniewaz ich doktryna jest solidna i prawdziwa, ani nie
obchodzg si¢ z ktamstwami 1 nowymi wynalazkami jak ci heretycy-czarownicy, ktérzy dawno
temu powinni by¢ wyrzuceni z tego krélestwa, jak mi radzili, 1 tylko z szacunku, jaki mam dla
ciebie, nie chciatem tego zrobi¢, ale zmusza mnie do wybuchu jakiej$ wielkiej demonstracji,
bo teraz, gdy cate Imperium jest petlne zlosliwosci, rabusiow i zlodziei, nie potrzebujemy
czarownikow, ktorzy nauczajg dziwnych doktryn niepostuszenstwa starszym, ale ludzi
solidnych cnét, ktorzy reformuja $wiat, co tak bardzo jest potrzebne. Wszystkiemu jeste$
winien, pewnego dnia bedziesz tego zatowat. Oto, co mi zaproponowano, aby odpowiedzie¢ na
twoje.” Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 16, 8.

1022 Thidem.
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wobec rodzicow. W ten sposob nawigzal do wstrzemig¢zliwego postepowania
konkubiny Bibiany oraz odmowy sktadania ofiar ku czci przodkow, do ktorej
réwniez zostalt naméwiony jest syn Dominik (Domingo). Riccio skomentowat

opinie Liu o swojej wiedzy na temat chrzes$cijanstwa w nast¢pujacy sposob:

Si este Virrey entendiera la Ley de Dios no llamara desobedecer
al no querer hacer supersticiosos e idolatricos sacrificios y mucho
menos al tener concubina, ni dijera tampoco que los padres Jesuitas lo
sintieran asi, pues todo eso es muy notorio a los mas rudos en la Ley
de Dios. Pero como gentil, y que tan superficialmente tenia alguna
noticia de la religion cristiana, no sabia qué se escribia, pues solamente
la vehemente pasion que con Bibiana tenia era lo que movia la pluma

a notar semejantes desatinos.*%?®

Stowa Liu dla Ricciego sg zwyklymi ,,nonsensami” (desatinos), do ktorych
napisania sktonita go namigtnos¢ (pasion), jaka zywit do Bibiany. Gdyby dobrze
rozumiat chrze$cijanstwo, to nie nazywalbym niepostuszenstwem odmowy
uczestnictwa w skladaniu ofiar lub bycia konkubing. Wszystkie te rzeczy sa
bowiem czyms$ dalece niewlasciwym w ,,Prawie Bozym” (Ley de Dios). Autor
rekopisu nie krytykowat jezuitdéw za nauczanie czego$ blednego i1 sprzecznego z
nauczaniem Kos$ciota. Przeciwnie, zauwazyt, ze doktryna jest ta sama, lecz to
Zhongzao jej nie pojat. Nie probowat wprowadzi¢ podziatu miedzy
nieortodoksyjnie gloszacych ojcéw z Towarzystwa Jezusowego a prawowiernych

dominikandw 1 franciszkanow.

1023 Gdyby ten Namiestnik rozumiat Prawo Boze, nie nazwalby niepostuszenstwem niecheci

do skladania zabobonnych i1 batwochwalczych ofiar, a tym bardziej posiadania konkubiny, ani
nie powiedzialby, ze ojcowie jezuici tak to czuli, bo to wszystko jest uznawane za najcigzsze w
Prawie Bozym. Ale jako poganin, ktory miat tak powierzchownie jakie§ wiadomosci z religii
chrzescijanskiej, nie wiedzial, co jest pisane, poniewaz tylko gwaltowna pasja, jakg mial z
Bibiang, sktonita piéro do zapisania takich nonsensow.” Por. V. Riccio, lib. 2, cap. 16, 9.
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Réwnie ciekawa jest odpowiedz Joachima, ktérg przytoczyt autor rgkopisu.
Stwierdzit, ze wszystkie zakony nauczajg dokladnie tego samego. Ojcowie z
Towarzystwa Jezusowego na pewne formy kultu przodkéw ,,zezwalali tylko
politycznie, aby czci¢ swoich zmartych przodkow, bez zadnych ofiar ani
przesadow” (solo en lo politico, para honrar sus progenitores difuntos, no
sacrificio alguno o supersticion). 1°* Nie omieszkal zastosowaé kolejnej
uszczypliwosci, odnoszac si¢ do twierdzen Liu, Zze zna doktryne chrze$cijanska
bardzo dobrze. Joachim odpowiadajac na to oznajmil, ze nawet male
chrzescijanskie dziecko wyjasnitoby mu te sprawy w ten sposob.%?® By¢é moze
moéwigc o ,,politycznym” kulcie, nie cytuje dostownie listu Joachima, lecz je
parafrazuje wlasnymi stowami. Powtarzat bowiem kilkakrotnie juz od siebie, ze
jezuici przyzwalali na ,,ryty chinskie na sposob ,,polityczny, i cywilny” (politico,
y civil).1%?® Ponownie nie zarzucal zakonnikom z Towarzystwa Jezusowego ztych
intencji czy herezji, lecz stwierdzal, ze niektorzy chinscy katolicy Zle zrozumieli
to ,,zezwolenie” (la permision) oddajac si¢ balwochwalstwu.

Dokument papieski przytoczony przez Ricciego na samym poczatku
swojego dziela uwazal on za ostateczne rozwigzanie sprawy, konczace ,,wszystkie
niezgody i niepokoje” (fodas las disensiones e inquietudes).%?" Jak wiemy,
kwestia ,,rytow chinskich” wcale nie zostata rozstrzygnieta z punktu widzenia
Towarzystwa Jezusowego, poniewaz podejmowato ono dalsze proby uznania
przez Stolice Apostolska ich metody akomodacyjnej za dopuszczalng 1 stuszng.
Zreszty przez jaki$ czas wydawalo si¢, ze skutecznie, poniewaz w 1656 roku
papiez Aleksander VII cze$ciowo uchylit zakaz z dekretu Kongregacji
Propagandy Wiary z 1645 roku, ktéry zalaczyl Riccio w swoim manuskrypcie.
Co ciekawe, dominikanin musiat zna¢ decyzje Aleksandra VII, skoro pisat swoje

dzieto w 1667 roku. Nie wspomniat nic o nim. Za obowigzujacy uznawal caly

1024 por. V. Riccio, lib. 2, cap. 16, 9.

1025 7ob. V. Riccio, lib. 2, cap. 16, 9.
1026 por. V. Riccio, lib. 2, cap. 19, 10.
1027 por. V. Riccio, lib. 2, cap. 19, 10.
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czas pierwszy dokument z 1645 roku, ktory byt po mysli zakonéw zebraczych 1
przeciwnikow jezuickiej metody akomodacyjnej. Zaznaczat jednoczesnie jednos¢
pomiedzy dominikanami a juzuitami, jaka miata zapanowac po potegpieniu ,,rytow
chinskich” za pontyfikatu Innocentego X. Wedtug relacji autora rekopisu
dokument przynidst zgode, ,jednoczac od tego czasu znacznie bardziej w
uczuciach 1 mitosierdziu te dwa zakony” (uniéndose desde entonces mucho mas
en afecto, y caridad estas dos religiones).'%?® Dominikanin widocznie chcial
ukaza

¢ dzieto ewangelizacji Chin w jak najjasniejszych barwach. Nie negowatl
dokonan Towarzystwa Jezusowego, ktore przeciez — jak juz wspominaliSmy —
wielokrotnie chwalit a zakonnikow od $w. Ignacego stawial nieraz za wzor.
Przeciwnie, pragnat widzie¢ gloszenie Chrystusa w Panstwie Srodka jako wielkie
1 wspolne dokonanie Kosciola, pelne nadzwyczajnych ingerencji Boga oraz
oddania misjonarzy. By¢ moze nie mogh tez wprost zarzuci¢ dziatalnosci
niezgodnej z wolg Bozg jezuitom, ktorych sukcesy byt az nazbyt oczywiste.

Wedhtug relacji autora manuskryptu wielu gorliwych 1 poboznych katolikow
nie miato problemu z uznaniem 1 zastosowaniem si¢ do zakazu ,,rytow chinskich”
przez Stolice Apostolskg. Posrednio Riccio wskazywat tez, ze -chinscy
chrzescijanie glgboko akceptuja autorytet papieza i sg postuszni wskazaniom
Kosciota instytucjonalnego. Takim dobitnym przyktadem przytoczonym przez
dominikanina byt Bernard z miasteczka Tingteu, ktory przeczytawszy dekret
Kongregacji Propagandy Wiary z 1645 roku zniknagt nagle na caly rok. Po
powrocie okazato si¢, ze podrézowat po catych Chinach 1 oglaszat te
postanowienia katolikom, by postgpujac wbrew nim nie czynili ,,obrazy

przeciwko bozej dobroci” (ofensa contra la divina bondad).*%%

4.6. Dzialanie Boga w swiecie. Cuda

1028 por. V. Riccio, lib. 2, cap. 19, 10.
1029 por. V. Riccio, lib. 2, cap. 23, 3.
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W $wiecie odmalowanym w rekopisie wlasciwie wszystko jest zalezne od
Boga, co nie dotyczy wolnej ludzkie woli. Stwérca wystuchuje modlitw swoich
wierny 1 cz¢sto reaguje w sposob wyjatkowy oraz nie pozostawiajacy ztudzen, co
do nadnaturalnoéci wydarzenia. Zycie katolikéw w Chinach jest wiec petne
cudow i widocznych nadzwyczajnych ingerencji Boga. Co ciekawe, historie o
cudach czy dziataniu Boga sg bardziej nadzwyczajne 1 dramatyczne w przypadku
tych, ktore pochodza ze wspomnien innych misjonarzy czy opowiadan
miejscowych katolikobw. By¢ moze tego typu opowiesci narastaty roéznymi
szczegblami w przekazie ustnym, tworzac czasem do$¢ fantastyczne 1 niezwykle
anegdoty.1%® Nie oznacza to wszakze, ze wszystkie opowiesci zaslyszane od
innych takie byty. Zawsze jednak sg interpretowane poprzez realne dzialanie Boga,
od ktorego wszystko zalezy. W przypadku zdarzen, ktorych §wiadkiem byt sam
Victorio Riccio, wydaja si¢ one nieco bardziej powsSciaggliwe 1, chociaz pozostaja
pelne dramatyzmu, dotycza glownie spraw powszednich, ktore Riccio
interpretowat poprzez dziatanie Opatrznosci Bozej. Jednak opis tych spraw przez
autora rekopisu z wlasnych doswiadczen jest duzo bardziej przekonujacy dla
czytelnika, ktory jest sklonny uwierzy¢ w bezposrednig interwencje Boza w nich
niz w pelne niemal bajkowych elementéw historie zastyszane z drugiej 1 trzeciej
rgki. Ostatecznie wszystkie te wydarzenia postrzegane sa przez autora
manuskryptu w kluczu nieustannego Bozego dziatania w $wiecie. Nic nie dzieje
si¢ bez przypadku 1 bez pozwolenia samego Boga.

W miasteczku Santang w jurysdycji Fu’an mieszkato matzenstwo
chrzescijanskie, ktore starato si¢ o dziecko przez dlugi czas, lecz bezskutecznie.
Po zniszczeniu kosciota w Tingteu przez piratow w 1651 roku, malzonek o

imieniu Jacinto ztozyl Bogu $lub, ze wybuduje nowa swiatynie, jesli Bog podaruje

1030 Nje bedziemy tutaj oceniaé wiarygodnosci poszczegdlnych wydarzen, ktorych nie da sie
zweryfikowaé. Nie zamierzamy wskazywaé, ze co$ takiego moglto mie¢ miejsce ani tez
negowac¢ mozliwosci zaistnienia nadzwyczajnych manifestacji zjawisk nadprzyrodzonych. Nie
lezy to bowiem w kompetencjach historyka.
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mu potomka oraz umozliwi zdobycie ,stopnia licencjata” (grado de
Licenciado).t®®! Modlitwy Jacinto zostaly wyshuchane. Para doczekala sie syna,
ktorego nazwato Salvador, a mezczyzna uzyskal upragniony stopien. W 1654
roku ruszyla budowa nowego kosciota.1%®2 Bog w sposob niezwykty wyshichal
takze modlitwa chrze$cijan z miasta Funing podczas epidemii tyfusu, ktora
dziesigtkowata to miasta. Ojciec Francisco Varo przybyt tam z cudowng relikwig
suknii Matki Bozej Rozancowej z Manili, przy ktorej wierni sktadali $luby,
proszac o uzdrowienie. Pomimo duzej $miertelno$ci, nie zmarl zaden
chrzescijan. 1% Bog mial tez zainterweniowaé, gdy 13-letni Augustyn, syn
chrzescijanina Jozefa z Funing miatl nieroztropnie zasng¢ na sicie trzcinowym na
dachu, ktére bylo wyjatkowo S§liskie po niedawnym deszczu. Chlopiec wigc
zaczat si¢ na nim zsuwac 1 juz zebrani potraktowali go niemal jako martwego, gdy
nagle w ,,niewytlumaczalny” sposob sito si¢ zatrzymato. 1934

Zdaniem autora rekopisu wielu chrzescijan z Pafistwa Srodka przyjmowato
wiare 1 wzrastalo w niej dzigki cudownej ingerencji Boga. Podsumowujac histori¢
Andreasa Chin pytat z przejeciem, jak to jest mozliwe, ze ten czlowiek w ciagu
czterech lat od przyjeciach chrztu uksztaltowat tak gleboka wiare posrod innych
religii panujacych wokot. Dominikanin sugerowal tez, ze pewna wiedza oraz
rozumienie prawd wiary Bog udzielal chinskim katolikom bezposrednio. ,,Kto go
nauczyl, bedac uwiklanym w posrod tej niewiernosci (bo w tym miescie byt
jedynym chrzescijaninem), sktada¢ wyznania wiary 1 deklarowaé swoja ostatnig
wole?” (;Quién le enserio estando metido en medio de aquella infidelidad (pues
el solo era cristiano en aquel pueblo) hacer protestaciones de la fe y declarar su

ultima voluntad?). %> W niektérych przypadkach nie podkre$lal mocno

1031 prawodpodobonie Ricciemu chodzito o zdanie egzaminéw cesarskich i wejécie w krag
uczonych mandarynéw-urzednikow. Por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 21, 8.

1032 por, V. Riccio, Lib. 2, cap. 21, 8.

1033y, Riccio, Lib. 3, cap. 9, 5.

1034y, Riccio, Lib. 3, cap. 9, 6.

1035 por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 15, 10.
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cudownego dziatania Boga, lecz wyraznie zaznaczal, ze nawrocenie 1 wiedza o
chrze$cijanstwie u danej osoby byta czyms$ niezwyklym jak w przypadku pewnej
kobiety z Kinchoyang, ktora ,,nie wiedzac jak” (sin saberse como) posiadala

ogromne rozeznanie nauczaniu Chrystusa i zapragnela przyjaé chrzest. 10%

Misjonarz uwypuklil, ze do tej wioski nie dotarlo jeszcze gtoszenie Ewangelii.'%%
Pewien me¢zczyzna w miejscowosci Moyang chcial przyja¢ chrzest, lecz od
kilkunastu lat zywit nienawi§¢ do swojej zony przez co ojciec Juan Bautista de
Morales poczatkowo musial odmowi¢ mu udzielenia sakramentu. Dominikanin
jednak gorliwie modlit si¢ za tego mezczyzne, ktory wkrotce stal si¢ ,,catkowicie
odmieniony” (totalmente mudado).**® Miejscowi chrze$cijanie uznali to za cud,
poniewaz zdaniem autora rekopisu wsrod Chinczykow nienawis¢ bywa tak silna,
ze ,,przechodzi z rodzicow na dzieci” (passa el odio de Padres a hijos)**®®

W przypadku pewnego niechrzescijanina o imieniu Sisay zamieszkatego w
mie$cie Zhangzhou, w poblizu Xiamen, Bog wykorzystat fakt dreczenia go przez
demona. Ukazywat si¢ on nieszczgsnikowi w postaci kobiety 1 przychodzit do
niego nocami. Nie mogl spac, przez co bardzo chorowatl 1 wygladal mizernie.
Pewnego razu zdesperowany zapytat nekajacego go diabla, kiedy go zostawi w
spokoju. Ten, jako ze byl niemy, utozyt rece na znak krzyza. Chinczyk pomyslat,
ze oznacza to ,,za 10 dni1”, poniewaz — jak wytlumaczyt zgodnie z prawda Riccio
— znak + (shi) w jezyku chinskim oznacza dziesi¢¢. Szybko jednak okazato sig,
ze ta interpretacja byta btedna, poniewaz demon nie odpuscit mu po 10 dniach,
wiec doszedl do wniosku, ze moze chodzi¢ o 10 miesiecy do jego $mierci.}?° W
tym wypadku me¢zczyzna rowniez si¢ mylit. Pewnego dnia udal si¢ z wizytg do
mandaryna Faustyna Chen, ktory byl katolikiem. Po ustyszeniu opowiesci

udreczonego Sisay, Faustyn ofiarowat mu krzyz jako lekarstwo na jego problemy.

1038 por. V. Riccio, lib. 2, cap. 6, 5.
1037 por. V. Riccio, lib. 2, cap. 6, 5.
1038 por. V. Riccio, lib. 1, cap. 10, 4.
1039 por, V. Riccio, lib. 1, cap. 10, 4.
1040 por. V. Riccio, lib. 3, cap. 3, 7.
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Rzeczywiscie, diabet kolejnej nocy juz nie osmielit si¢ do niego podejsé, a po
trzech dniach zniknal calkowicie. %! Po tym wydarzeniu uwolniony z rak
ztosliwego ducha, zaczal uczy¢ si¢ o chrzescijanstwie i z rgk ojca Victorio
Ricciego przyjat chrzest jako Michat (Miguel), ,,nawigzujac do wydarzenia”
(aludiendo al suceso).'**? Autorowi manuskryptu chodzilo oczywiscie o $w.
Michata Archaniota, ktory w tradycji biblijnej 1 katolickiej jest pogromca
szatana. 1°* Diabel mial tez prze$ladowaé mieszkancéw miasteczka Lanqui,
ktorzy zauwazyli, ze jaka$ niezidentyfikowana sita rzuca kamieniami w niektore
domu, przeszkadzajac ich lokatorom. Wezwano czarownika (hechicero), przez
ktorego podczas specjalnego rytuaty przemawiat demon. Pouczyt ich, ze
nawiedza to miejsce, poniewaz pewien mezczyzna zniszczyl tabernakulum
znajdujace si¢ w sadzie, gdzie dawniej czczono tego bozka. Stwierdzit, ze tylko

Bog chrzescijan moze go powstrzymac.

Quedaron todos admirados de la respuesta, y discurrieron muy
bien, que si Dios ataba las ruanos al demonio era mucho mayor que no
el, y que todos sus idolos. Con que veneraban y respetaban mucho a la

dicha Iglesia y a los religiosos que Vivian en ella.*%*

W tych okoliczno$ciach mieszkancy owej miejscowosci mieli dojs¢ do
wniosku, ze Bog chrzescijan jest wigkszy nie tylko od diabta, ale 1 wszystkich ich
bozkow. Sklonito ich to do szczegdlnego szacunku wobec znajdujgcego si¢ tam
kos$ciota oraz mieszkajacych przy nim zakonnikow.

W sposob cudowny ochrzczony przez Victorio Ricciego rdwniez pewien

wiezien, skazany na $mier¢. Kiedy dominikanin wracal z wyspy Kinmen na

1041 por, V. Riccio, lib. 3, cap. 3, 8-9.
1042 por. V. Riccio, lib. 3, cap. 3, 9.
1043 70, Ap, 12, 7-9.

1044 por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 10, 6.
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spotkanie z przybylymi do Xiamen z Manili ambasadorami Andresem Cueto 1
Pedrem de Vera Villaciciencio, by negocjowa¢ z Zheng Chenggongiem
odblokowanie handlu pomigdzy Chinami a Filipinami.'®*® Juz sama podr6z nie
byta typowa, bo misjonarzowi dat ,,Pan tak silny wiatr, ze przybyl duzo szybciej
niz normalnie” (el Serior tan extremado viento que llego mucho mas presto que
otras veces).1°*® Dominikanin po wyj$ciu z todzi przechodzit akurat koto procesu,
podczas ktéorego wymierzono pewnemu mezczyznie kare $Smierci. Wowczas
przyszta mu mysl o tym, ze moze daloby rade¢ oglosi¢ mu Ewangeli¢ 1 ochrzcié,
ale stwierdzil, ze to przeciez niemozliwe. Jednak jaka$ sita przytrzymywata go i
sktonita, zeby pomimo wszystko sprobowac. Ustyszat tez wewnetrzny glos, ktory
nakazywat mu zaja¢ si¢ wigzniem. Riccio uznat to za interwencj¢ Boga i poszedt
opowiedzie¢ mu o Chrystusie. Skazany zgodzit si¢ na chrzest, lecz nie byto
nigdzie w poblizu dostgpu do wody, a brakowalo czasu na pojscie po nig,
poniewaz wyrok miat by¢ wykonany lada moment. Wtedy nagle zaczat lekko
pada¢ deszcz, co autor rekopisu odczytal jako kolejny cud Boga. Dzigki tej
mzawce Riccio mogt uzbiera¢ wode w swoich dtoniach 1 ochrzci¢ nig wieznia
prowadzonego na $mier¢. Otrzymat imi¢ Piotr (Pedro).'%*" Ta historia pokazuje
dobitnie, ze dominikanin interpretowat witasciwie kazde wydarzenie poprzez
dziatanie Boga w swiecie.

Niejednokrotnie sakrament chrztu okazywat si¢ uzdrowieniem rowniez dla
ciata. W miasteczku Henjin ojciec Tymoteusz ochrzcit pewnego mezczyzna, ktory
przybrat imi¢ Tomé. Mial on ci¢zko chorg 1 umierajacg matke. Wezwal wigc
misjonarza, aby mogta ona przyja¢ chrzest w ostatnich dniach swojego zycia.
Zrobita to z wielka poboznoscig 1 ,,chciala boza dobro¢, zeby pdzniej zaczgto si¢

jej poprawiac 1 w ciggu kilku dni byta w dobrym stanie 1 w doskonatym zdrowiu”

1035 A Busquets, Three Manila-Fujian Diplomatic Encounters..., s. 446.
1046 por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 5, 3.
1047 por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 5, 4.
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(quiso la divina bondad que luego comenzo a mejorar y dentro de pocos dias
estuvo buena, y con perfecta salud).***

Cudéw doswiadczaja oczywiscie takze misjonarze. Victorio Riccio
wspominal w swoim rekopisie, ze podczas jednej z wypraw na morzu jego t6dz
uderzyta w skate i zaczela tong¢. Widzial to wydarzenie jako niemal niedajace
nadziei na ocalenie. Zlozyt §lub Bogu, ze jezeli zostanie uratowany, to odprawi
kilka mszy za dusze czy$¢cowe. Niemal natychmiast pojawili si¢ rybacy, ktorzy
im pomogli. Dominikanin zinterpretowat to jako bezposrednig ingerencj¢ Boga
oraz wsparcie dusz czy$écowych, za ktore obiecat si¢ pomodli¢.04°

W Jinan, stolicy prowincji Shandong, gdzie przebywal wowczas
franciszkanin Antonio de Santa Maria, mial ukazac si¢ na niebie nocg w wigili¢
Swietego Wawrzynca blyszczacy krzyz, ktory widzieli wszyscy mieszkancy. 0%
Niezwyktej wizji miat doswiadczy¢ jezuita Johann Adam von Shall, ktéry przed
paroma dniami udzielit ostatnich sakramentow mtodemu katolikowi,
umierajgcemu na ospe. Z obawy przed zarazeniem rodzina wyrzucita go z domu.
Duch me¢zczyzny miat po tacinie — mimo ze jak zaznaczyt Riccio, zmarty nie znat

71051 ojciec i matka mnie opuscili, ale Pan

tego jezyka — wyrecytowac psalm 2
wziglt mnie pod swoja opieke” (mi padre y mi madre me dejaron, pero el Serior
me tomé a su cargo).'%>? Gdy rodzice sie o tym dowiedzieli, ogarnat ich wstyd i
zal za swoj postepek. Nastepnie odebrali stopy swojego syna i zachowali je ,,jako

cenne relikwie” (como preciosas reliquias).*°>

1048 por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 3, 5.

1049 por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 3, 1.

10%0 por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 11, 11.

1051 Riccio podat za Wulgatg, e to psalm 26.

1052 Jest to parafraza stow tego psalmu. Riccio podat tacinskie stowa Pater meus et mater mea
de reliquentuntme; Dominus autem assumsitme, ktorych ttumaczenie jest jak powyzej podat
autor rekopisu (por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 11, 11), tymczasem w Wulgacie jest ,,Quoniam pater
meus et mater mea dereliquerunt me; Dominus autem assumpsit me.” (por. Vulgata Clementina,
Ps 26, 10 - https://vulsearch.sourceforge.net/html/Ps.html [dostep z dn. 05.06.2023]), co
zmienia znaczenie tego cytatu. W tlumaczy Biblii Tysiaclecia jest to ,,Cho¢by mnie opuscili
ojciec m@j 1 matka, to jednak Pan mnie przygarnie”, por. Ps. 27, 10.

1053 por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 11, 11
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Relikwie czy inne przedmioty chrzescijanskiego kultu religijnego rowniez

okazuja swoje niezwykte dziatanie, co autor r¢kopisu odnotowywat. W poblizu

miasta Quanzhou znajduje sie wzgérze Shizai Shan (I {F L), ktére w

manuskrypcie figuruje jako Sayzod.!%* Miejscowa niechrzescijanska ludnos¢
miala widzie¢ nocami niezwykly blask, ktory jakoby wychodzit z tej gory.
Mieszkancy stwierdzili, ze musi by¢ tam schowany jaki$ szczegdlny skarb. Poszli
wiec kopa¢ 1 wydobyli cigzki tukowaty kamien z wyrzezbionym na nim
eleganckim krzyzem. Riccio podkreslit, ze byl to ,naprawde wielki skarb”
(verdaderamente un gran tesoro).'*® Po wydobyciu wspomnianego kamienia
wzgorze przestato Swieci¢. Mieszkancy nie rozumieli znaczenia tego kamienia,
lecz traktowali go z szacunkiem, przeczuwajac, ze musi by¢ wazny 1 niezwykly,
skoro wywotywat blask wychodzacy z gory. Wmontowali go w innym miejscu az
przybyt ojciec Giulio Aleni SJ okoto 1630 roku, ktory wmontowat go do kosciota.
Po zniszczeniu Swigtyni w wyniku wojen 1 kataklizmow, sam Riccio przeniost
drogocenny kamien 1 wbudowat go w mury nowego kosciota, ktory wzniesiony
zostal w grudniu 1664 roku.19®

W oczach Ricciego Pan Bog pozwala cztowiekowi na btedy, ale nieraz
karze za zto juz tutaj na ziemi. Dotyczy to takze niechrze$cijan, szczegolnie tych,
ktorzy sprzeciwiaja si¢ ,,Prawu Bozemu” (Ley de Dios) 1 przesladuja Kosciot.
Interwencje Boza upatrywal w chorobie Zheng Chenggonga, ktora zabita go w
ciagu 5 dni, oddajac ,,jego dusze pod wiadze demonow” (su alma en poder de los

)-1057

demonios ,Bluznierca i tyran Koxinga” (blasfemo y tirano Cuesing) nie tylko

zostal ukarany za swoje okrucienstwa i §wigtokradztwa, lecz takze powstrzymany

1054 Por. V. Riccio, lib. 1, cap. 3, 4. Identyfikacja wzgorza jest mozliwa dzieki temu, ze Riccio
wyjasnit nazwe wzgorza jako ,,wzgorze Lwa” (monte Leon), a znak Jfi rzeczywiscie oznacza

Iwa.

1055 por. V. Riccio, lib. 1, cap. 3, 4.
1056 7ob. V. Riccio, lib. 1, cap. 3, 4.
1057 por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 18, 7.
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przez boska sprawiedliwo$¢ przed najazdem na chrze$cijanska Manile. 10%8

Zamierzal to zrobi¢ po fatszywej plotce przyniesionej na Tajwan przez niejakiego
Nachina, ktory sklamal, ze Hiszpanie dokonujg rzezi Chinczykow na
Filipinach.10%

Ponury los spotkat takze Liu Zhangzao, ktory powaznie pobil chrzescijanki
mieszkajace w jego domu, a potem wygnat wszystkie katoliczki z Fu’an do miasta
Tingteu.!%®® Zwycieski we wczeéniejszych bitwach wodz i lojalista dynastii Ming
wymaszerowat do prowincji Zhejiang, by ja odbi¢ z rak Mandzuréw, lecz pomimo

ogromnej przewagi liczebnej, ponidst kleske. Dominikanin odczytal to jako

wyrazny znak kary Bozej na przesladowcy chrzescijan.

Perdio pues todo su ejército aquel que se habia opuesto al Dios
de los ejércitos y fue castigado del Serior, porque excedia el suyo al otro
del Tartaro sin comparacion alguna, y viniendo huido se fortifico en

Fuan, teniendo sélo unos diez mil hombres consigo.*%®

Wedlug dominikanina porazka mingowskich lojalistow w tej bitwie miato
przyczyni¢ si¢ do opanowania prowincji Fujian przez Mandzuréw. Musiat
obwarowac si¢ z niewystarczajacg liczbg ludzi w miescie Fu’an. Liu popehnit
samobdjstwo wypijajac trucizne, gdy juz bylo pewne, ze bitwa jest przegrana,
proszac dowodce najezdzcow, aby zadowolit si¢ zemstg na jego ciele, a zostawil

w spokoju poddanych.1%62

10%8 por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 18, 7.
1059 hor. V. Riccio, Lib. 3, cap. 18, 6.
1080 7ob. V. Riccio, Lib. 2, cap. 16, 4-7.
1061 por, V. Riccio, Lib. 2, cap. 16, 10.
1062 por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 16, 12.
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Podobng kare Boza odnidst z ragk Mandzuréw gubernator prefektury Funing
(Funingzhou), ktdrego autor nazywa gubernatorem tego miasta.'%? Byl to niejaki
Singly, ,,szczegolny wrog prawa Bozego 1 wszystkich chrzescijan w taki sposob,
ze nieustannie bluznit jemu i jego stugom Ojcom” (singular enemigo de la ley de
Dios y de todos los cristianos de tal suerte que blasfemaba continuamente de ella
y de sus ministros los Padres).°®* Miat zadre z chrze$cijaninem Joachimem Ko,
ktory w obecnosci wicekrola prowincji Fujian sprzeciwit si¢ jego propozycjom
podjecia dziatan przeciwko Kosciotowi. Kiedy zatem ustyszal, ze Joachim ze
swoim wnukiem Filipem zostali na morzu bez armii z jedng zaledwie todzia,
wystal zohierzy, by ich zaaresztowali i zamordowali.l%®® Singly , zaplacit co$
jeszcze w tym zyciu za swoje winy” (pago algo aiin en esta vida de sus culpas).1%®
Nie zdotal uciec przed Mandzurami, ktorzy pocigli jego ciato na trzy kawatki, a
jego zone wraz z domownikami wzieli do niewoli.'” Dominikanin nie wskazat,
ze to konkretnie kara zestana przez Boga na przesladowce Kosciota, lecz
dostrzegat to jako sprawiedliwg zaptate za jego czyny. Zaznaczyl, ze zaplacit za
nie ,,jeszcze w tym zyciu” (aun en esta vida), wigc mial na mysli karg za grzechy
wobec Bozej sprawiedliwosci. %8 Zwrocit tez uwage, ze mogta nie by¢ ona
jeszcze zrealizowana w catosci, skoro podkreslit, ze ,,zaptacit co$” (pago
algo).1%%° Kara Boza przez r¢ce Mandzurow dotknela rowniez piratow, ktorzy
podpalili i zniszczyli wielka 1 wspanialg $wigtynie w Tingteu w 1651 roku.%™

Kara dotykata réwniez ,,zwyczajnych” ludzi, ktorzy bluznili przeciwko
Bogu. Brat wspomnianego powyzej Tomé, ktory przyprowadzil misjonarza do

swojej chorej matki, by ja ochrzci¢, zaczal przeklina¢ go 1 bluzni¢ Bogu, gdy

1063 por, V. Riccio, Lib. 2, cap. 17, 13. Ricciemu chodzito o wspotczesne miasto Ningde,
dawniej Funing, centrum prefektury Funingzhou.

1064 por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 17, 13.

1085 por, V. Riccio, Lib. 2, cap. 17, 14.

1066 por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 17, 15.

1067 por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 17, 15.

1068 por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 17, 15.

1089 por, V. Riccio, Lib. 2, cap. 17, 15.

1070 por. V. Riccio, Lib. 2, cap. 20, 3-4.
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zostal poproszony o zajecie si¢ zniwami podczas wyjazdu Tomé na msze do
innego miasta. Podobnie rzucat przeklenstwami i1 bluZnierstwami w strong¢ ich
matki, mowigc, ze chciatby widzie¢ ja martwa za to, ze zostata chrzescijankyg. W
ten sposob nie tylko wystepowal przeciwko Bogu, ale 1 nie okazywal naleznego
szacunku wlasnej rodzicielce. Za te postepowania spotkata go kara jeszcze tego
samego dnia — w $wicto Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny.1%"! Kiedy
wychodzit z zagrony z workami ryzu, “spadt z nieba piorun i rozerwat go na
strzgpy, nie czynigc krzywdy jego towarzyszom” (cayo un rayo del cielo y le hizo
pedazos sin hacer dafio alguno a sus comparieros).}°’? Miejscowi w wyniku tego
wydarzenia mieli zosta¢ “drzacy przed Bogiem, poniewaz takie kary spadty na
tych, ktorzy stracili nalezng mu czes¢ 1 szacunek™ (temblando de Dios, pues tales
castigos descargaba sobre quien le perdia el debido acatamiento y respeto).1°”
Kara dosiggla takze poczatkowo nieswiadomego niczego kupca i jego rodziny,
ktory wprowadzit si¢ do domu, bedacego uprzednio kosciotem. Riccio musiat
bowiem stamtad ucieka¢ przed szykanami ze strony Zheng Jinga, syna Koxingi,
wowczas nieobecnego. Nowy lokator postawil tam posagi bozkow. Wkroétce
zaczety mu si¢ przydarza¢ rozne nieszczg$cia — stracit dwie todzie, a potem
zachorowat $miertelnie. Szukajac wyjasnienia tych wydarzen, dotart do autora
rekopisu, ktory wytlumaczyt mu, ze to wszystko dzieje z powodu postawienia
figurek bozkoéw w miejscu sprawowania mszy $§wigtej. Jako remedium doradzit
mu spali€ je 1 przyjac¢ chrzest. Kupiec nie przystat na to 1 wyprowadzit si¢ z tego
domu. Wkrotce “przyszedt na niego gniew Bozy i go zabit” (lo llego la ira de
Dios, y le mato).1°"* Widzimy wiec, ze Riccio postrzegat Boga jako groznego i

zsytajacego liczne kary na tych, ktoérzy mu si¢ sprzeciwiajg. W tym kluczu

1071 Chociaz sam dogmat zostat dopiero ogloszony ex cathedra przez Piusa XII w 1950 roku,
to wiara we Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny $wieto to obchodzono juz duzo
wczesniej

1072 por, V. Riccio, Lib. 3, cap. 10, 5.

1073 por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 10, 5.

1074 por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 11, 9.
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interpretowat nieszczescia 1 trudy spotykajace nieprzyjaciot Kosciota. Bog nie
pozwoli¢ mial takze na uzycie tego budynku przez Zheng Jinga, ktéry chciat
zorganizowa¢ dla siebie kapielisko w tym miejscu. Za kazdym razem gdy
probowano wznie$¢ budowle, to w nocy one runely.!”® Wyjatijkowo straszliwa
kara dotkne¢ta pewnego mezczyzne, ktdry bluznit i ciezko obrazal publicznie ojca
Angela Cocchiego. Nastepnego dnia po tym incydencie znaleziono jego ciato
“strasznie rozdarte na C¢wiartki, a glowe rozdarta przez rece (jak si¢ uwaza)
demondw” (horriblemente despedazado en quartos, y la caveza a parte, por
manos (como se cree) de los demonios).1°"®

Bég w oczach Ricciego nie karze tylko za sprzeciwianie si¢ Ko$ciotowi czy
przesladowanie chrzescijan, lecz takze okrucienstwo wobec wszystkich ludzi. Tak
zostal ukarany cesarz Shunzhi z dynastii Qing, ktéry zmart na ospe.l”’ Byta to
sprawiedliwo$¢ wymierzona za brutalne potraktowania wiosek 1 miast z prowincji

Fujian, ktore spalil doszczetnie po uciecze Koxingi z Xiamen. 1078

4.7. Nie tylko kara Boza. Choroby

Jak moglismy przeczyta¢ przed chwilg Bog karat za grzechy rowniez
chorobami. To nie oznacza oczywiscie, ze w wizji Victorio Ricciego zawsze s3
one konsekwencjg zlego postgpowania. Problemy ze zdrowiem byly elementem
zycia codziennego O6wczesnych ludzi. Poza nawiedzajacymi co jakis czas Chiny
epidemiami, chorowali bardzo czgsto misjonarze, co bylo spowodowane ich

nieprzystosowaniem do miejscowego klimatu, trudnymi warunkami sanitarnymi,

1075 por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 11, 10.

1076 por. V. Riccio, Lib. 1, cap. 7, 6.

1077 Wedtug Ricciego chorowat na tyfus i ospe jednoczesnie. Zob. V. Riccio, Lib. 3, cap. 15, 11.
W literaturze wspomina si¢ jednak tylko o ospie, zob. E. Sakakida-Rawski, The Last
Emperors...,s. 99.

1078 7ob. V. Riccio, Lib. 3, cap. 15, 9-11.
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jak réwniez wielokrotnymi ucieczkami przed przesladowcami, meczacymi
podrdézami, niewygodami, ciezka 1 wymagajacg prace, a czasem nawet gtodem.

Dyzenteria (czerwonka) to choroba jelitowa, ktora czgsto utrudniata zycie
misjonarzom 1 bez watpienia byta zwigzana z tragicznymi warunkami sanitarnymi,
skazeniem wody oraz trudno$cig z przechowywaniem zywnos$ci w wilgotnym 1
gorgcym klimacie obecnym szczegdlnie w filipinskich tropikach.°”® Schorzenie
to prowadzito niektorych misjonarzy do $mierci, czasem przeradzato si¢ w forme
przewlekla, a z pewno$cig mocno utrudniato prace duszpasterska, zwtaszcza w
ramach konieczno$ci przemieszczania si¢ pomig¢dzy rdéznymi placowkami
misyjnymi czy udzielaniem sakramentow w domach. Na przewlekta dyzenteri¢
chorowal sam autor rgkopisu, Victorio Riccio. Wspominal, ze zarazit si¢ nig
jeszcze na Filipinach, a jego stan byl na tyle powazny, ze przyjal wiatyk. 0%
Dolegliwosci byly tak nieprzyjemne, ze ,,by¢ moze z tego powodu na poczatku
miat szczeg6lng odrazg do tej misji” (quizas por que tuvo al principio singular
repugnancia a esta mision).1%! Bez ogrodek wiec przyznat, ze nie tylko nie za
bardzo miat ochote wtedy ptyna¢ do Chin, co wrecz odczuwal wstret
spowodowany okropng choroba. Dodat, ze w wyniku czerwonki stat si¢ tak chudy
1 ostabiony, Zze musieli go nies¢ towarzysze podrozy na lektyce. Wspotbracia
zakonni sadzili, ze niebawem umrze 1 zaczeli poleca¢ jego dusze Bogu, lecz
wkrétce doszedt do siebie, co sam Riccio przypisywal chtodniejszemu klimatowi
prowincji Fujian.108?

Inng grozng chorobg dotykajaca ludnos¢ w Chinach, a takze misjonarzy byt
tyfus (tabardillo).}*® Na nig zmart pochodzacy z Meksyku o. Diego Rodriguez

1078 Do zakazenia dochodzi droga pokarmowa. Objawia si¢ bardzo cigzka biegunka, a czasem
takze wymiotami utrudniajagcymi przyjmowani niezb¢dnych ptynoéw 1 pokarmow. Moze miec
przyczyny pasozytnicze (ameby), wirusowe lub bakteryjne.

1080 por, V. Riccio, Lib. 3, cap. 2, 6.

1081 por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 2, 6.

1082 por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 2, 6.

1983 Tubardillo, czyli konkretnie forma tyfusu plamistego, nie myli¢ z durem brzusznym.
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OP.1%4 Dotknigte ta choroba byto takze katolickie malzenstwo z Funing, z ktérego
niechrzeécijanscy sasiedzi szydzili, pytajac, czemu Bog im nie pomaga. 108
Tabardillo nawiedzalo co jaki$ czas wioski 1 miasta, dziesigtkujac ludnos¢, tak jak
w 1658 roku, kiedy wedtug relacji Ricciego w ciggu jednego miesigca miato
umrze¢ 2500 0s6b w samym Funing. 108

Zabodjcza byla takze ospa (viruelas). Na nig zmart mlody mezczyzna,
ktorego z powodu choroby rodzina wygnata z domu.%’ Jej ofiarg padt nawet, jak
wspominali$émy, mandzurski cesarz Shunzhi.’?®® Swiat Victorio Ricciego nie byt
zatem odmalowany w sposob naiwny, gdzie dobrych spotyka dobro, a ztych
zasluzone zto. Po prostu interpretowat wydarzenia w okreslonym kluczu. Kiedy
choroba spotykata przesladowce Kosciota lub zatwardziatego grzesznika byto to
upomnienie do nawrdcenia lub kara zestana przez Boga. Gdy doswiadczat tego

cztowiek cnotliwy lub oddany wierze, oznaczato to probe lub umartwienie od

Chrystusa dla wigkszego dobra lub po prostu naturalng kolej rzeczy.

1084 por. V. Riccio, Lib. 3, cap. 4, 6.
1085y, Riccio, Lib. 3, cap. 9, 4.

1088y, Riccio, Lib. 3, cap. 9, 5.

1087 por, V. Riccio, lib. 3, cap. 11, 11.
1088 7ob. V. Riccio, Lib. 3, cap. 15, 11.
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Podsumowanie

Kazde dzieto ma swdj cel. Victorio Riccio nie pisat Hechos de la Orden de
Predicadores en el Imperio de China do przystowiowej szuflady, lecz zamierzat
je opublikowaé. Adresatami jego rekopisu mieli by¢ przede wszystkim
przedstawiciele hiszpanskiego duchowienstwa, lecz takze wszyscy katolicy,
potrafigcy czyta¢ w jezyku hiszpanskim. Autor chcial pokazaé, ze Bog dokonuje
w Chinach wielkich rzeczy za posrednictwem dominikanéow. Sam w swoim
stowie do czytelnika zaznaczyl, ze chciat napisa¢ o “matej trzodce” (pequerio

). 108 Dowodzit, ze

rebario) oraz jej “wybitnych dzietach™ (hechos insignes
apostotowie z Zakonu Kaznodziejskiego wystani na Daleki Wschod prowadza
przyktadne 1 §wigte zycie, a Jezus wspiera ich dzialania niezwyktymi znakami 1
cudami, jak pierwszych ewangelizatorow z Dziejow Apostolskich. Jednocze$nie
zniwo jest na tyle wielkie, ze wcigz brakuje robotnikdéw. Niejednokrotnie
sugerowat, ze potrzeba wigkszej iloSci misjonarzy, pisal o samotnosci
zakonnikow oraz ich petycjach stanych do prowincjonalnych wtadz zakonnych o
przystanie nowych wspoétbraci 1 pomocnikow. W mojej opinii jednym z celow
napisania dzieta bylo pozyskanie kolejnych che¢tnych do misji chinskich 1
zwrocenie uwagi na olbrzymie potrzeby kadrowe decydentéw w Hiszpanii.
Swiat w oczach Ricciego to wielka arena walki dobra ze ztem, na ktorej
ostatecznie wygrywa dobro, czyli Bog. Wszystko dzieje si¢ za dopustem Jego
woli, takze rzeczy zte, ktore wykorzystuje, by przemieni¢ je w jakie$ dobro. To
nie Bég inspiruje zlo, lecz je dopuszcza w ramach swojego planu. Tak
przyktadowo przesladowania chrzescijan maja ich wzmacnia¢ w cnotach i
ukazywa¢ wyrazniej ostateczny cel jakim, jest zbawienie. W przeciwnym
wypadku, wyjasnial Riccio, mogliby przywigzywac¢ si¢ zbytnio do spraw

ziemnskich. Niekiedy wyraza niezrozumienie dla wyrokéw Opatrznosci, gdy

1089 por, V. Riccio, lib. 1, Al Lector.
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chociazby mowi o tak wielkiej rzeszy ludzi w Chinach, ktdra nie jest ochrzczona
ani nie poznata nawet Chrystusa. Inspiratorem zla czy przesladowan Kosciota jest
zawsze diabet. “Demoniczne” byly tez w oczach Ricciego religie
niechrze$cijanskie, a takze w pewnym sensie protestantyzm Holendrow. Nie
oznacza to, ze traktowat niekatolikow jako osoby z gruntu zte, lecz podkreslat, ze
pewien poziom mitosci dostepny jest jedynie dzieki tasce Bozej. Dlatego
uwypuklal dzieta mitosierdzia misjonarzy 1 wiernych wobec okrucienstwa
chinskich niechrzescijan, lecz potrafil jednoczesnie opisywaé z uznaniem dobre
uczynki, ktorych autorami byli ci drudzy. Z wielkg surowos$cig za$ karcit
chrzescijan, zwtaszcza europejskich, za letnie lub wregcz niechrzescijanski zycie.
Przedstawial niesamowitg gorliwos¢ katolikow chinskich jako wzor 1 oskarzenie
wobec “‘starych katolikow” z Europy.

Zywoty misjonarzy i chinskich katolikow w rekopisie sg hagiografiami. Ich
zycie zostalo przez Ricciego odmalowane jako pelne cnot, a takze 1 cudow.
Czasem jego zachwyty nad prezentowanymi postaciami majg nieco groteskowg
forme, jak w przypadku ojca Tomasa de Sierry, ktory milczal tak surowo, ze
czasem wolat porozumiewac si¢ na migi, czy mowigcego bez przerwy o Bogu
Francisco Dieza. Mozemy przypuszczac, ze sg to czgsto biografie czy wydarzenia
nieco przerysowane, majace dowodzi¢ “wyjatkowej Swigtosci” przedstawionych
postaci. Jest to dosy¢ typowe dla hagiografii. Podobnie opisy cudéw przynalezg
do pewnych legend krazacych wérdd misjonarzy i lokalnych katolikow. 1090
Charakterystyczne jest to, ze opisy wydarzen, ktoérych Riccio byl §wiadkiem
osobiscie s3 zazwyczaj nieco mniej cudowne. Jednak ich interpretacja nadal
pozostaje w kluczu dziatania Opatrznosci Bozej. Fakty czesto podporzadkowuje
tej narracji. Tak na przyktad powstanie Chinczykow z 1639 roku widziat jako kare
Boza za wygnanie arcybiskupa Manili, przedstawiajac bunt jako nastepstwo

podniesienia rgki na koscielnego hierarche przez wtadze §wiecka.

109 Nie oznacza to, ze nie mogly si¢ wydarzy¢. Nie bede tego tutaj rozstrzygat, poniewaz
przekracza to zakres badawczy historyka.
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Ciekawe bylo podej$cie Victorio Ricciego do “rytow chinskich” oraz
jezuitdéw. Nie ulega watpliwosci, ze byt im przeciwny, zwlaszcza w formie
promowanej przez jego wielkiego krewnego, Matteo Ricciego. Widzial w
konfucjanizmie szczego6lne niebezpieczenstwo poprzez pewne podobienstwa i
cechy wspolne jakie posiada z chrze$cijanstwem. Sadzil, ze przez to mozna da¢
si¢ “zwie$¢” tej doktrynie. Z drugiej strony nie atakowal misjonarzy z
Towarzystwa Jezusowego. Przeciwnie, doceniat ich prace apostolska i osiggnigcia.
W pewnym momencie stwierdzil nawet, cho¢ w sposob nieco zaowalowany, ze
ich metoda akomodacyjna mogtaby by¢ akceptowalna, gdyby w rzeczywistos$ci
tradycyjne rytualy chinskie mogly by¢ praktykowane w sposob catkowicie
cywilny. Riccio odrzucit jednak taki poglad. Uwazal, ze to niemozliwe. Unikat
uwypuklania konfliktéw migdzy jezuitami a innymi zakonami. Wspominat o nich
w niektorych miejscach, ale ostatecznie po wydaniu w Rzymie dekretu z 1645
roku miat panowa¢ pokd); miedzy wszystkimi zgromadzeniami. Dominikanin
chciat ukaza¢ jedno$¢ Kosciota w Chinach. Przymykal nieco oko na
rzeczywistos¢, sugerujac jakoby ten dokument, do ktorego powstania przeciez
sam si¢ przyczynil, zazegnat wtasciwie wszelkie konflikty miedzy jezuitami a
innymi zakonami w Panstwie Srodka. Byé moze ten tagodny i pojednawczy ton
byt przyczyna, ze wladze zakonne ostatecznie nie zdecydowaty si¢ na publikacje
dzieta Ricciego. Zlecity napisanie ksigzki o Chinach Fernadezowi de Navarette,
ktory popetnit dos¢ wojowniczy 1 silnie antyjezuicki traktat. Wbrew temu co
mozna wywnioskowac z Hechos spér akomodacyjny si¢ wcigz nasilat.

Nie mozna odmowi¢ Victorio Ricciemu braku erudycji 1 obeznania w
kulturze 1 historii Chin. Wigkszo$¢ jego dziela jest oparta jednak nie na
dokumentach czy ksiegach, lecz na wspomnieniach wlasnych oraz wtornych —
zastyszanych od innych misjonarzy czy chinskich katolikow. Uwazam, ze z
pewng doza ostroznosci mozemy podchodzi¢ do przedstawionych wydarzen z

zaufaniem, lecz z pewnymi uwagami:
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1) Riccio uzywal nagminnie hiperboli i uwypuklatl pozytywne cechy u
misjonarzy i oddanych katolikow, negatywne zas u przeciwnikéw
Kosciota czy apostatow

2) Wszystko interpretowane jest w kluczu bezposredniego dziatania Boga.
Wydarzenia sg tak ukazane, by zaprezentowac btogostawienstwo lub
kare Boza, przez co czytelnik moze by¢ wprowadzony w blad —
wygnanie arcybiskupa Guerrero miato miejsce kilka lat przed
powstaniem Chinczykoéw z 1639 roku, lecz w rgkopisie wystgpuje jako
bezposrednie nastgpstwo

3) Glownym celem Ricciego bylo przedstawienie wiclkich dokonan

dominikandéw w Chinach, nie kronikarski opis historyczny

Hechos de la Orden de Predicadores en el Imperio de China jest cennym
zrodtem historycznym na temat zycia Kosciola w Chinach oraz relacji miedzy
Chinczykami a Hiszpanami na Filipinach. Szczegélnie unikatowe relacje z
wydarzen, ktérych byt swiadkiem sg bardzo warto$ciowe. Regkopis nie moze
jednak by¢ uzywany jako kronika, lecz przede wszyskim jako zbor wspomnien i

opowiescl.
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