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WSTEP

Stworzenie koncepcji dobregorsiwa (rozumianego jako fpstwo ,dobrze
urzadzone”) i odpowiedniej wtadzy byto zamiarem filogef juz od staraytnosci.
Politeia Platona czyPolityka Arystotelesa to dzieta, ktorych zaemiem byto
przedstawd zasady, wedle ktdrych powinien funkcjon@adobry ustréj polityczny.
Wyznaczato take odpowiednie zadania osobom pgiym wiadz i mieszkacom
danego pastwa. Natomiast problem pochodzenia wiadzy igzane z nimi: kwestia
idealnego wiadcy i idealnego fwa oraz zagadnienie dominacji politycznej na
arenie m¢dzynarodowéj to zagadnienia, jakie poruszali w swych traktatach
sredniowieczni myliciele. Monumentalne dzietéw. AugustynaDe civitate Deina
diugo wyznaczyto kierunek wszelkich koncepcji i ergretacji — pastwu
ziemskiemu przeciwstawianofswo Bae.

Na aywienie sredniowiecznego dyskursu filozoficznego wpdyn
zdecydowanie spor o inwestyguiktory bardzo szybko przeksztatcik s walke o
wiladz polityczrg. Od samego poegtku, czyli od XI w., w konflikt ten angawali
si¢ wybitni przedstawiciele i sredniowiecznej, tworr traktaty polityczne,
ktorych nie ma@na uzna jedynie za powstate na potrzeby sporu. Wiele n
préby stworzenia oryginalnych koncepcji wladzy ing@va, usitujce odej¢ od
augustyiskiego schemataivitas Detcivitas terrena Jest to istotne, poniewazesto
btednie fdzi sk, ze spdr o inwestytgrmiat znaczenie wykznie historyczne, co,
moim zdaniem, nie jest stuszne: niemal dada XV w. wszelkie koncepcje z
zakresu filozofii politycznej odnosit si(mniej lub bardziej wyranie) do tego
konfliktu. Ich autorzy najcgciej opowiadali sj za dominagj wiadzy kacielnej,
gloszc pochodzenie wszelkie] wlkadzy od Boga — lubk & Arystotelesem i
awerroistami twierdge, iz wkadza jest z ludzkiego nadania.

Od potowy Xl w., wraz z tzw. ,drugim odkryciem”zeet Arystotelesa i
nowymi ttumaczeniami nagtit gwattowny rozwoj myli politycznej. Coraz ogciej
pojawiaty s¢ koncepcje mowjice o ziemskim pochodzeniu wiadzy, o powstaniu

panstwa wyrostego ze zgody spotefigiewva i dla realizacji jego celow. Teorie takie

! 0d X! w. zagadnienie ta¢zone kdzie gléwnie ze sporem papiestwa z cesarstwem dzyta



w $redniowiecznej filozofii politycznej stanowity nowu Awerrokci tacinscy
gtosili koncepcje pastwa niemaliwe do przygcia dla owczesnego Koiofa,
poniewa podwaaly jego dominag i wplywy. Teorie bazujce na filozofii
Arystotelesa i awerroizmie miaty realny wplyw nalkeao wladz — swieccy
wiadcy zyskali dodatkowe argumenty gigse nie tylko koniecznig istnienia
wladzy doczesnej, lecz réwnigej niezalenos¢ od duchowiéstwa.

W tym miejscu naley podkréli¢ doniost@¢ traktatow politycznych
sredniowiecza, stworzonych w okresie walk o domiggmplityczrg papiestwa z
cesarstwem. Trwagy konflikt niewatpliwie inspirowat do tworzenia traktatow
politycznych, lecz powstawaty one nie tylko ze wergl na dorane potrzeby, jako
gtos zabierany przez jegifub drug strorg konfliktu. Ich autorzy chcieli nie tylko
wywierat realny wptyw na biggcg sytuacg polityczmg, tworzzc nowe argumenty,
ktore okazaly s by¢ donioste z perspektywy historii rily politycznej.
Podejmowali réwnig mniej lub bardziej udane proby stworzenia nowyohdepcji
pochodzenia wiadzy i patwa. Dzieta Jana z Salisbury, Tomasza z Akwinu czy
Dantego nie powtarzajargumentéw gywanych niemal przez caly okres trwania
sporéw, lecz tworgz wlasne teorie wygmiajagce pochodzenie wiadzy, relacje na linii
monarcha-Kéciot, role wtadcy i spoteczestwa w pastwie. Wszystko to w sposob
decydujcy wptyreto na rozwoj filozofii politycznej.

Koncepcje polityczne tworzone w okresie sporowtyingji papiestwa z
cesarstwem o dominacjpolityczrp ukazuj pewry szczegoéla cecly Kosciota
Zachodniego. Kexriot ten z papigem jako jego reprezentantem i duchowym
przywoda wywierat rzeczywisty wptyw polityczny, a zaggijego wiadzy stawat si
coraz wekszy. Na histow Kosciota Zachodniego skladgjsic nie tylko spory
teologiczne, lecz w diej mierze take konflikty o wiadz, dominacg czy bogactwa.
Papiege chcieli mi€ realne maliwosci oddziatywania na monarchéw oraz prawo do
decydowania o obsadzie tronu cesarskiego. Jestaitzma ronica w poréwnaniu z
Kosciotem Wschodnim, gdzieaden patriarcha nie goit sobie praw do wywierania
wplywu na cesarza, poniew# wiasnie cesarz byt uznawany za namiestnika Boga
na ziemi. Ustrdj panggy w Bizancjum okrdano mianemteokracji bizantyjskigj
podkralajac tym samym blisk& cesarza z Bogiem oraz pague zwtaszcza wod

patriarchéw kéciota przekonanie,zi Bizancjum to ziemskie odbicie krélestwa



Bozegd. Na Wschodnie nigdy nie doszio do tak pamego roztamu mgidzy wiadz
duchown, a $wiecka®, nie istnialy réwni¢ spory medzy biskupami o
pierwsza@stwo i prymat — kady koéciot uwazano za rownorgny z innymi, biskupi
obdarzeni byli takim samym charyzmatemgaviaden z nich nie mogt narzuca
innym swojego zdania.

Zaangaowanie Kdaciota Zachodniego w politykswiecka spowodowatoze
liczne bulle i dekrety papieskie odnositye shie do spraw teologicznych, lecz
zwigzanych z polityl. Pocawszy od nieformalnego pisma Grzegorza Blttatus
Papae poprzez styngpn Unam SanctanBonifacego VIII do dekretéw Jana XXI|
dotyczcych sporu o ubdstwo Koiota lub ogtaszapych niewanos¢ koronacji
cesarskiej Ludwika Bawarskiego — wszystkie te dokmiy mialy na celu
rozszerzenie wptywow kaielnych poprzez wykorzystanie autorytetu pagiev
kulturze chrzécijanskiej Europy. Uzasadnienie wladzy papieskiej intetgvane
byly jako proba zyskania wptywu na biea polityke. Wykorzystywali to
zwolennicy dominacji cesarskiej, przedstagiagitoszone przez papie pisma jako
przejawy ich chciwéci i pazernéci. Czsto te traktaty polityczne powstawaty

wiasnie jako odpowiegl na dag bulle lub pismo kdcielne.

W swojej dysertacji doktorskiej przedstawpoghdy czternastowiecznego
filozofa Marsyliusza z Padwy zawarte w jego najsigszym traktacie politycznym
Obroica Pokoju (Defensor Pacis Dzieto to uznaje siza stworzone na potrzeby
walki cesarza Ludwika Bawarskiego z pagiem Janem XXIII, lecz moim zdaniem
zawarta w nim koncepcja zdecydowanie wykracza pta@ interpretagi, a
propozycje Padewczyka dotyce zrédta wiladzy i organizacji gastwa na tle
sredniowiecznej méli politycznej wyr&niaja sie znaczm oryginalndcia.

Zaréwno sylwetka Marsyliusza, jak i jego teorie siezbyt dobrze znane w
Polsce. Jest to poway brak — koncepcja Padewczyka jest istotna dlavopz
filozofii politycznej, a on sam esto bywa nazywany prekursorem Machiavellego,

Hobbesa, Locke’a czy Rousseau, jako tworca idésipaa prawa czy tepaistwa

2 Zob. Steven Runcimafeokracja bizantyjskatum. M. Radaycka-Paoletti, Katowice 2008.

% Zob. Steven RuncimaVielki Kaiciot w niewoli. Studium historyczne patriarchatu
konstantynopolitaskiego od czaséw bezjpednio poprzedzarych jego podbdj przez Turkéw do
wybuchu greckiej wojny o niepodleggotium. J. S. £6, Warszawa 1973, zwlaszcza rozdziaty : ,Tto
dziejowe” i ,Ustroj Kasciota”.



nowazytnego. W opracowaniach dotyecxch sredniowiecznej filozofii idei czy te
filozofii politycznej o Marsyliuszu byty datl tylko nieliczne wzmianki. Na uznanie
zastuguje pochodey z 2006 r. polski przektad cdtm Obraicy Pokoju rzetelnie
dokonany przez historyka filozoffredniowiecznej, Wiadystawa Sieo.* Obszerne
fragmenty tekstu Padewczyka w ttumaczeniu MichadgrZaka zamieszczone s
réwniez w zbiorzeWszystko to ze zdziwienia. Antologia tekstéw filozaych z XIV
wiekl, gdzie znajduje sitakze wprowadzenie do problematyki sporu i filozofii
Padewczyka. Istnieje ta& obszerna analiza koncepcji Marsyliusza paterk
przedstawianego wObroicy Pokoju modelu wiadzy péastwowej, autorstwa
Andrzeja Wéjtowicz& Pojawiajce sé wzmianki o Padewczyku w opracowaniach
filozoficznych czsto przypisyj autorstwo tego traktatiadz Marsyliuszowi i
Janowi z Jandun,abz samemu Janowiv literaturze polskiej z lat 60-70tych przy
wzmiankach dbraicy Pokojumazna odnale¢ informacje o autorstwie obu filozofow,
Marsyliusza oraz Jana z Jandun; w pracy Anny AdkoSredniowieczna filozofia
arabskd autorstwoDefensor Paciprzypisane jest tylko Janowi z Jandun.

W krajach zachodnich dzieto Marsyliusza od dawreszy st znacznym
zainteresowaniem; w samych Wtoszech badania nadkegcepcj s3 bardzozywe.
Oto przyktadowe opracowania wzikach obcych: Felice Battaglidarsilio da
Padova e la filosofia politica del medioe(@928); Alan Gewirth,Marsilius of
Pafdua. Meiaeval Politcal Philosoph{1949); Richard Scholz, ,Marsilius von
Padua und Diegenesis des modernen Staatsbewsstddiatorische Zeitschrift
(1937); Aldo Cecchinilnterpretazione storica di Marsilio da Padoya942); Carlo
Dolcini, Introduzione a Marsilio da Padovd1995); Elvio Ancona,Marsilio da
Padova. Indagine su un enigma storiografi¢®012); Gianluca Brigugliayiarsilio da
Padova(2013).

Wsrdéd polskich badaczy moa obecnie zauwgé pewien wzrost
zainteresowania mlg Marsyliusza, lecz dotychczas nie powstata qadwa
analiza dzieta Padewczyka wzyku polskim, omawiajca nie tylko jego koncepgj

panstwowdci, ale take jego propozycje w odniesieniu do €mta i duchownych.

* Marsyliusz z PadwyQbraica Pokojy tum. W. Séko, Kety 2006.

®> Wszystko to ze zdziwienia. Antologia tekstéw fila@oych z XIV wiekuopr. E. Jung-Palczewska,
Warszawa 2000.

® Andrzej Wéjtowicz Model wiadzy pastwowej Marsyliusza z Padwgatowice 1977.

" Anna Mrazek, Sredniowieczna filozofia arabsk&Varszawa 1967.



Dzieto to godne jest olbrzymiej uwagi, poniemszersze omowienie koncepciji, jak
odnajdujemy w Obraicy Pokoju stworzy pelniejszy obraz sporu papiestwa z
cesarstwem, sporu trwaego kilka wiekow.

Przedmiotem moich baflgest koncepcja Marsyliusza z Padwy, zawarta w
jego traktacieObrorica Pokoju Gtownym celem mojej rozprawy doktorskiej jest
zaprezentowanie paglow Padewczyka zawartych w tym traktacie na tle
powstatych do XIV w. koncepcji politycznych, tworagch w czasach sporu ¢aizy
witadz swieckg a duchown o dominacg}. Takie ugcie dzieta Marsyliusza pozwoli
mi zaprezentowanie tylko rozwojsredniowiecznej méli politycznej, lecz rownig
uwidoczni, jak bardzo oryginalne i odmienne od icimyisarzy politycznych byty
propozycje Padewczyka. Przedstawakze syntetycza charakterystyk recepcji
Obraicy Pokojuw wiekach paniejszych, ukazug, jak bardzo zmieniat siodbior
traktatu i ocena jego znaczenia dla rozwojulirpolitycznej w ogéle.

Rozwaania Marsyliusza chcszczegolnie poréwidaz ideami politycznymi
Dantego, ktéry dla Padewczyka stanowibdio wyranych inspiracji. Zarazem to,
co zaprezentowat @broicy PokojuMarsyliusz manasmiato nazwé kontynuacj
I w pewnym stopniu ewolugjpoghdéw Dantego.

Marsyliaaska teoria péstwa i suwerenri@i ludu jest teoy, z ktorej
Padewczyk jest obecnie najbardziej znany. EnricortiBew swej pracy
charakteryzuje Marsyliusza jako twér@anstwa nowaytnego. Zgadzam &ize
stanowiskiem, ze koncepcja Padewczyka zdecydowanie wykracza pemnay r
traktatow politycznychéredniowiecza, a jej wptywy nmimma przéledzic w pracach
filozoféw politycznych takich jak Machiavelli czy dthbes. Uzasadaipowyzsze,
analizupc zawarte w koncepcjach Machiavellego pdgl ktére w sposob
niewatpliwy inspirowane g tezami Obraricy Pokojy stanowic pewnego rodzaju
uzupetnienie nurtu witoskiej My politycznej od Dantego poewszy — nurtu
skupiapcego s¢ na problemie dotygrym koniecznéci istnienia silnej wiadzy
panstwowej, ktora umdiwitaby realizacg podstawowych celow spoteczud i
zapewnita bezpieczne, szgliwe zycie.

W niniejszej dysertacji jako kluczawdla mych bada metod zastosuj
egzegeg zrodtows, bazujc na tekcie Obroica Pokojuw ttumaczeniu polskim

8 Enrico Berti, “Il regnum di Marsilio tra la polisristotelica e lo Stato moderndRjvista di storia della
filosofia medievaleRoma 1979.



Wiadystawa S&ki®, jak rownie na wersji taaisko-wioskiej Il defensore della
pace®.

Poghdy Marsyliusza przedstawina tle wczéniejszych sredniowiecznych
koncepcji dotycacych pochodzenia wiadzy, koncenywj sk zwlaszcza na
traktatach Dantego. Rozdziat pierwszysw@ce na scharakteryzowanie gy
politycznej do XIV w., okw. Augustyna i jegde civitate Dej poprzezDe regno
sw. Tomasza i traktaty polityczne Dantegddanarchiai Biesiadgd. To oméwienie
bedzie wprowadzeniem w najumiejsze koncepcje politycznéredniowiecza,
wyznaczajc miejsce dzietu Padewczyka na ich tle i poéliajec jego wyptkowosé.

Przestawienie wczaiejszych koncepciji filozoficznych odnagzch s¢ nade
wszystko do pochodzenia wiadzy i teoriinpwa pozwoli mi nie tylko ukaza
nowatorstwo i oryginaln@ mysli Padewczyka, lecz rownie sam rozwoj
sredniowiecznej méli politycznej: od pogldéw gtosacych, ze wszelka wiladza
pochodzi od Boga, poprzez teprdwu witadz zwar w pismach Dantego, do
majcej podstaw w arystotelizmie koncepcji suwererfico ludu, ktég gtosit
Marsyliusz.

Przez wielu badaczy, zwlaszcza zda wioskiego, Marsyliusz traktowany
jest jako kontynuator n#li Dantego. Prezentacja padbw Dantego i ich
poréwnanie z koncepgjPadewczyka pozwoli mi zrekonstruoiviezy wspolne dla
obu filozoféw, wynikte po cgci z tego,ze byli poddani podobnym wptywom
kulturowo-politycznym (obaj byli Wiochami, ggeymi patriotami, w swych
pismach nawotacymi do zjednoczenia lItalii), a po gzi z powodu aktualnej
sytuacji politycznej. Coraz ¢bszy kryzys Keciota, przeniesienie siedziby
papieskiej z Rzymu do Awiniodly coraz wiksze dzenia duchownych do
zdobywania wptywéw politycznych i mgkdéw — wszystko to wptywato na bardzo
krytyczny stosunek wobec HKoiota, dla przeciwnikdw obozu papieskiego
stanowsc doskonaty argument potwierdzey tez, iz wiladzaswiecka sprawowana

przez osoby duchowne przynosi zgubne rezultaty.

® Marsyliusz z PadwyQbrarica Pokojy tum. W. Séko, Kety 2006.
19 Marsilio da Padovd| difensore della pagea cura di M. Conetti, Milano 2009.
1 Zob. Gabriele Muresiante politico e istituzioni nell'autunno del medi/q Torino 1979.



Wioscy mygliciele w swych pismach politycznych poruszalicsto ide
zjednoczenia Wioch (zjednoczenie to miato odbyvex pod przewodnictwem
silnej wiadzy cesarskiej), jako gtéwnprzeszkod tego wymienigc wiadze
koscielne z papigem na czele. Widoczne jest to w traktacie Marsybuis— w nieco
tagodniejszej formie — w dzietach Dantego. skiot powinien zdecydowanie
ogranicz¢ swe dzenia do panowania ziemskiego. Dante i Marsyliuszppnup
nowe ugcie stosunkow pastwo-Kasciot i chaé propozycje Padewczyka dardzo
radykalne, ich pocggki mozna odnale¢ w traktatach Alighieriego.

W rozdziale drugim przedstagvigenez postaniaObraicy Pokojuwraz z
omowieniem zastosowanego w nigzyka i stylu. Dzielo to powstatlo w XIV w.
zgodnie z zasadami powszechnie wowczas stosowaetedinscholastycznej, przez
co maze by trudne w odbiorze. Sam Marsyliuszzght do jak najwekszejscistosci
wypowiedzi, dlatego wiele rozdziatoMDbraicy poaswicconych jest doktadnym
wyjasnieniom wywanych terminéw, a przytaczane przez filozofa mefe ¢
bardzo rozbudowane. Istotnym elementem analizyi §edt przytoczenie autorow i
dziet, wykorzystywanych przez Padewczyka.

Przedstawd rowniez gtdbwne zalgenia awerroizmu tagskiego, poniewa
Marsyliusz byt awerroigt co w sposob widoczny wptywa na jego koncepkjora
Andrzej Wéjtowicz nazywa doskonalym przyktadem awamu politycznegt. Po
realizacji dwéch wyej wymienionych etapéw badawczych przefb wskazania
oraz omoéwienia najwaiejszych elementéw awerroizmu widocznychQibroricy
pokoju miedzy innymi zaproponowanego przez filozofa uktadasghkow mgdzy
Kosciotem a wtadz swiecka czy tez ograniczonej roli religii w pastwie.

Rozdziat trzeci péwiece zarysowaniu tla historycznego. Przedstagenez
I przebieg sporu o inwestytioraz dziatania papiestwa meg¢ na celu zdobycie jak
najwickszych wpltywow politycznych. Scharakterygujéwniez zapocatkowary
przez zakon franciszkanow dyskgisia temat ubostwa w Koiele, ktora jest istotna
dla zrozumienia pewnych idei zaprezentowanych pigezsyliusza wObroicy
Pokoju Omowk tu rowniez podtaze konfliktu papiea Jana XXII i cesarza Ludwika
Bawarskiego. Konflikt ten jest bardzo #vey dla odbioru dzieta Marsyliusza, ktéry

zadedykowat je Ludwikowi, deklarag si tym samym jako jego zwolennik. W

12 7ob. Andrzej WoéjtowiczModel wiadzy pastwowej Marsyliusza z Padwiatowice 1977.
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rezultacie Obroica Pokoju pocztkowo odbierany byt wycznie w kategorii
traktatu polemizujcego ze zwolennikami papig, jako dzieto stworzone na biee
potrzeby sporu.

Analiz¢ dzieta Marsyliusza przeprowagw dwoch rozdziatach. W rozdziale
czwartym omawiéa bede pierwsz czes¢ Obroicy Pokojy pawiecorg koncepcii
idealnie zorganizowanego ifmwa i idealnego wiladcy. Przedstawiczym dla
Padewczyka jest patwo, jakie powinno petdi zadania i funkcje, aby méc
prawidiowo funkcjonowé& Zrekonstruuj i scharakteryzgj czesci sktadowe
panstwa i rok religii, jak widzi to filozof. Zaprezentyjrowniez wzor wiadcy, jaki
wytania s¢ z tresci traktatu: jakimi cechami powiniengsbdznaczé, jaka forma
wladzy jest najlepsza dla dobrangtwa, jaka jest gidbwne zadanie dobrego wiadcy.
W rozdziale tym omowi rowniez wytaniapca sie z Obraricy Pokojuides whadzy
pochodzcej z ludzkiego nadania oraz — najbardziej nowétors wzgédu na czasy
powstania dzieta — idesuwerenngt ludu.

Rozdziat paty to dalsza ox¢ analizy, péwi¢cona cezsci drugiej i trzeciej
traktatu Marsyliusza. @%¢ druga Obroicy Pokojupcswiecona jest Kéciotowi,
jego stosunkom z wiadzwiecks i dgzeniom duchownych do wywierania wptywow
politycznych. Marsyliusz obala argument zwolennik&dominacji papieskiej,
udowadniajc na podstawie Pisméwictego, pism Ojcoéw Keriota i dekretéw
papieskichze dyzenia kaptanéw do sprawowania wtad@ayieckiej s sprzeczne z
naukami gtoszonymi przez Chrystusa. Dodatkowo Padgkvgtosi popularne w
kregach franciszkaskich minorytow hasta konieczém ubdstwa Kéciota i
powrotu do Kdciota pierwotnego, gdzie decyzje podejmowat ogéemwch,
zgromadzony na soborze powszechnym.

W tej czsci zawarte s zwigzane z o0go6lp koncepcgy Kosciotla u
Marsyliusza, kontrowersyjne propozycje reform stk koscielnych, ktére
doktadnie zrekonstrugj Reformy te maj na celu zdecydowane ograniczenie
mozliwosci wptywdw duchowiéstwa na rzdy swieckie, regulyy réwniez kwestie
zwigzane z ogdzaniem heretykow i konfiskatich maptkow. Kaosciot u
Padewczyka petni gtébwnie funkcgluchowego opiekuna i jako taki nie ma realnych
mozliwosci decydowania o losach ludzi wisdwie swieckim — mae udziel& rad i

pomagé w osignieciu zbawienia, nic wicej.
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Cze$¢ trzecia stanowi podsumowanie napneejszych tez zawartych w
catasci Obroicy Pokojy ktore Marsyliusz wylicza dla przypomnienia i uédenia.

W rozdziale széstym omowirecepa dzieta Marsyliusza, jego odbior i
interpretag w p&zniejszych wiekach oraz wspotérée. Przyjrz sie rowniez
powigzaniom idei Padewczyka z tepmpolityczrg Niccolo Machiavellego. Jest to
kwestia o tyle interesaga, ze coraz w¢cej badaczy koncepcji politycznych
Marsyliusza zauwe jego oddziatywanie na Machiavellego. W pismach
Machiavellego odnai® mozna pewne poghy, ktérychzrédet mana doszuka sie
wiasnie w Obroicy Pokoju Dodatkowo koncepcja Machiavellego stanowi
doskonaty przyktad ewolucji wioskiej ndly politycznej — od dantejskiej koncepciji
dwu rownorzdnych sobie wiladz, poprzez marsyibéy ideg cesarza-obmy
pokoju, w ktérego pastwie Kasciot jest jedm z czsci sktadowych, do kstia
posiadajcego petrg wkadzy, ktéry wykorzystujeajczesto niemoralnie, lecz zawsze
dla dobra poddanych.
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ROZDZIAL PIERWSZY

Sredniowieczne koncepcje pastwa i zrodet wiadzy odsw.
Augustyna do Dantego

1.1 Wiadza pochodaca od Boga:De civitate Degw. Augustyna
oraz De regnosw. Tomasza

Spér papiega z cesarzem o dominacpolityczry toczyt st przez cate
sredniowiecze, mimo uplywu czasu nie yacnic na gwattownsci. Poza coraz
mochniej rozwijanymi teoriami na temat wszaci jednej wiadzy nad drug
pojawialy s¢ rozmaite koncepcje dotygze powstania pestwa i jego roli wzyciu
cztowieka. Najwaniejsze dla wczesnej rily politycznej sredniowiecza byty tezy
zawarte w monumentalnym dziedeiictego Augustynd@Paistwo Bde (De civitate
Dei). Przez wgkszas¢ sredniowiecza spwod wszystkich Ojcéw Kexiota to wianie
biskup Hippony byt obdarzany najégzym szacunkiem; do XllI wieku jego
autorytet w kwestiach wiary byt niemal niepockabny. Stworzona przez niego
teoria roli Kaciota 1 pastwa wywarta ogromny wptyw na rélcieli

sredniowiecznych oraz na tworzone na potrzeby spamwestytue koncepcije.

PowstanieDe civitate Deizwigzane byto z sytuagjspoteczno-politycznV
wieku: masowe przyjmowanie chéoganstwa hczylo st z obnieniem zapatu
wyznawcoOw; stosunek chra@jan do pastwowdaci rzymskiej stawat si coraz
bardziej negatywny. Pisarze chiziganscy coraz mocniej pepiali uktad stosunkdéw
w paistwie rzymskim, szczegolnie podupadmoralng¢ i obyczajowaé sfer
wyzszych, z warstw rzadzaca na czele. W pismach rflicieli chrzescijanskich
zaczty pojawia sie stwierdzeniaze dopetnia si miara ztego i wkrotce nadejdzie
ostateczna katastrofa, po ktorej mpstnowa, odmienna epoka Traktatswictego
Augustyna powstawat w takie] wiiasie atmosferze upadku antycznego Rzymu, z

intencp ukazania chrzeijanom nowej drogi pogpowania, z ukierunkowaniem na

13 Zob. Wiktor KornatowskiSpoteczno-polityczna myw. AugustynaWarszawa 1965.
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zycie wieczne; jest to apologia chfzganstwa, dzieto filozoficzne i podcznik
zycia duchowego zarazem. Pierwdzostatecza argumentagj, a take podstaw
wszelkiego odniesienia Augustyn czerpat z PiSiwietego; inspirowat si rowniez
tekstami plataskimi, cyceroniaskimi czy manichejskinif.

Gtébwnym tematenDe civitate Deijest konflikt mgdzy dwoma pastwami —

panstwem Baym i paistwem ziemskim — na ktore dzieleSwiat.

Paistwem Baym nie jest K&ciot, a paistwem diabta nie jest cesarstwo rzymskie. Tak
diugo, jak Kdaciot pielgrzymuje po tymwiecie, naleg doa wierni biormcy udziat we
wspolnocie sakramentow, ktérzy jedaaknie g przeznaczeni do wgia wraz z nim
udziatu w wiecznéci swietych; wéréd tych wielu jest grzesznikéw jawnych, jak np. ci
wszyscy, ktérzy nie wahqjsie razem z poganami szenirarzeciwko temu Bogu,
ktorego nosz pietno, lub ci, ktérzy ucgszczag jednoczénie na widowiska teatralne i
do bazylik. Z drugiej strony nawet swdd zdeklarowanych wrogéw Koiét ma
przyjaciot, ktorzy sami nie zngjsiebie, a ktorzy g przeznaczeni do wiecznej

szczsliwosci.™®

Catai¢ istnienia ludzkéci podzielona jest na s&eokreséw: od Adama do potopu,
od Abrahama do Dawida, do niewoli batigiej, do narodzenia Chrystusa i do
konca swiata. Kady z tych etapow stanowi aghmg catas¢. Civitas terrena czyli
panstwo ziemskie rozpoczyna swoje istnienie z chwiintu aniotdw przeciw Bogu.

Jakie wedlugw. Augustyna jest psstwo ziemskie?

Jest to wjc paistwo doczesne, bezhwe, nardd niewiernych, spoleéztwo

smiertelnikow, miasto oddage czé¢ demonom, miasto Szatana. Obywateldtas,

zaréwno aniotowie, jak i ludziegyrzesznikami, ktérzy pragry¢ wedtug ciatd®.

Civitas Dei (paastwo Bae) to natomiast gstwo niebieskie, wieczne, miasto
Swiete, miasto ludzi wiercych. Pastwo Baze zbudowane jest przede wszystkim
na boskiej mitéci opartej na bizej tasce. Piastwo ziemskie z kolei opieragsna
egoizmie i mitdci wlasnej cziowieka. Podziat ten pokazuje wspdaystavanie

dwdch sobie sprzecznych krélestw:

' Zob. Stanistaw Javiak, Paistwo i kdciot w pismachiw. Augustynalublin 2004.
15> Gustave Bardyswiety Augustyn. Czlowiek i dzieldum. Z. Kobylaiska, Warszawa 1955, s. 299.
16 Stanistaw Jawiak, op. cit, s. 33.
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Dwojaka tedy mité¢ dwojakie pastwo uczynita: ziemskie patwo uczynita mitéé
wiasna a do pogardy Boga posua; niebieskie pgstwo uczynita mité¢ Boza & do
pogardy samego siebie posgiai Ziemskie — w sobie chwaty szuka, niebieskie — w
Pand’.

Nalezy podkréli¢, iz pod pogciemcivitas Deidla Augustyna nie kryt siwytacznie

Kosciot:

oznacza ono zespot wszystkich dobrych pierwiastkéwspotecznéci ludzkiej,
pocatkami z& swymi jest dawniejsze od Kaiota. Podobnie pestwo ziemskie nie

jest wyhcznie pastwemswieckim'®,

Podstaw do jakichkolwiek rozwaan zwigzanych z pastwem Baym i
ziemskim jest rozdzielenie padku swieckiego od duchownego oraz uznanie,
kazdy z nich dzy do odebnego celu: szegliwosci ziemskiej lub tej wzyciu

przysztym. Wszelka istnig¢a wtadza pochodzi od Boga:

Bogu jedynie prawdziwemu przypisanusimy moc stanowienia krolestw igddw;
temu Bogu, co tylko polimym szczsliwos¢ daje w krélestwie niebieskim; a ziemskie
panowanie daje dobrym i ztym wedle swej woli; a avgggo zawsze sprawiedliwa

jest?®.

Postuszéstwo obywateli w stosunku do wiadcy jest w pewnyansse obowgzkiem

natazonym przez Boga:

Ale i tacy znilgd, jeno od Opatrzrigi Boskiej wtadz panowania mgj gdy Bég
o0xydzi, iz ludzie na takich wladcow zastugupWyraznie o tym zapewnia nasaairos¢
Boza w tych Boskich stowach:Przeze mnie krolowie krolj a tyrani przeze mnie
dziegg ziemg.” Zeby z& kto nie mylal, ze tyrani nie oznaczajtu ziych i
niegodziwych kréléw, lecz w znaczeniu dawnym tedmwa wszelkich patznych

wladcow (...)zeby wiec kto tak nie gdzit, jest wyranie w innym miejscu Pisma tak

7 Sw. Augustyn Paistwo Bae, thum. ks. W. Kubicki, Kty 1998, s. 546.
'8 Wiktor Kornatowski,Spoteczno polityczna myw. AugustynaWarszawa 1965, s. 68.
9 Sw. Augustynop. cit, s. 213.
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powiedziane o Bogu: Iz sprawia on, by krélowat cziowiek obtudnik dla

przewrotngci ludu’ %,

Szczscie pastwa i poszczegolnych obywateli jest ze sbtisle powhzane.
Poniewa zycie cztowieka na ziemi petne jest smutku i ciengme Bog obdarowat
ludzi wiadz, aby ta zatagodzita zto oraz (w razie koniecgonokarata ztych ludzi.
Wazne jest podkrdenie Augustynaze paistwo petni raczej funkejzabezpieczenia
przed zlem, adeli prowadzi ku dobrtt. Podstawowym celem spotedstwa
zyjacego w pastwie jest zatem agjniecie pokoju, traktowanego tu jako dobro
najwyzsze. Pokéj ziemski jest celem fséwa ziemskiego, natomiast pokoj
ostateczny osgna wylacznie mieszkacy civitas Def?. Dla swictego Augustyna
pokdj to cecha psstwa baego, natomiast jego brak jest charakterystyczny dla
paistwa szatana.

Wiadza pochodzi od Boga wéwczas, gdy opiegansi zasadach natury, a te
wiaza sie z planemswiata wynikagcym z baej woli. Wedtug chrzecijanskiego
poghdu wiadza rodzi dla spotearswa jedynie obowizki. B6g wymaga od
cztowieka postuszestwa wobec wladzy patwowej, co sprawige chrzécijanie g
niemal wzorcowymi i wypetniacymi sumiennie obowrki poddanymi. W swoim
traktacie Augustyn wyrit dwa rodzaje whladzy.etmapca charakter opiekiczy
oraz wladez despotyczy, tyranska. Wiaze sk to z wielokrotnie ja wspomniag

wola baza:

Bog bowiem daje wladztwo ziemskie ludziom paiym lub bezbéenym, wedle swego
upodobania. Pamgy, ktorzy wykonuw wladz w lepszym tego stowa znaczeniu,
kierujgc sk mitoscia i dobrem poddanych,asrzecznikami prawdy, gay za ich
posrednictwem wydaje rozkazy sam Chrystus. Wiadztwo Zzgadza si z zasadami
porzadku naturalnego i jest przez ten pmiek uzasadnione. Natomiast wiladza

despotyczna jest kawymierzan ludzkdici za jej grzechy’.

Dobry witadca powinien siy¢ Bogu poprzez nakazanie sprawiedligip ma

réowniez w obowhzku db&@ o doskonat& moralry obywateli. Ze swojej strony

2 Sw. Augustyn,op. cit, s. 211.

2L 7ob.sw. Augustyn,op. cit

22 70b. Stanistaw dviak, Paristwo i kaciét w pismachiw. Augustynalublin 2004.

23 Wiktor Kornatowski Spoteczno polityczna myw. AugustynaWarszawa 1965, s. 182.
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obywatele winni § bezwzgédne postusaestwo wobec wiadcy, nawetsje jest on
tyranem 1 despat poniewa kazda wiladza dana jest przez Boga, a zly wiadca
stanowi kag dla spoteczngei.

Cata konstrukcjaParistwa Bdego opiera s¢ ha przeciwstawianiu sobie:
wiary i niewiary, chrzécijanstwa i pogéstwa, czasem nawet (w szczegoélnych
przypadkach) Kéciota i paistwa swieckiegg®. Do najistotniejszych tdic miedzy
Kosciotem a pastwem naleg: cel istnienia, zakres oddziatywania i metody
dziatania. Pastwo dla Augustyna jest instytycjo ograniczonej przestrzeni i
mozliwosci oddziatywania. Tylko Bog m& wymaga od cztowieka prawdziwego i
bezgranicznego postusmdwa, wiladca me zadad postuszéastwa jedynie w
zakresie czynow zewtrznych. Samo istnienie wiladzy jest zgodne z nityra
porzadkiem rzeczy, tak samo jak postuch wobegdracych. Wiadza jest czyénco
istnieje bez wzgidu na zachowanie ludzka — gdyby jednak nie doszto do grzechu
pierworodnego, wiadza nie opieratabye sna strachu (dzi stanowscym jej

charakterystyczncecle)®.

Dwa pastwa stanowi koncepct ‘mistyczry’, to znaczy duchow idealny. Bez
watpienia sprawdzaj sie one w historii, gdzie dzialajsity dobra i zla; ale bytoby
powaznym bkdem identyfikowd je z jednej strony z Kamiolem, a z drugiej z
panstwem. Kdcidt ziemski jako instytucja jest nosicielem wadiopaistwa Baego,
ale nie wszyscy w nim nalg do tego pastwa: mana dokonywé utazsamienia — i
Augustyn cesto tak czyni — jedynie w okilenym znaczeniu, mianowicie duchowym i
eschatologicznym, o tyleze w tym sensie Kiot obejmuje wszystkich i wygktznie

wybranych. O wiele mniej jeszcze pma identyfikowa paistwo z pastwend®.

Wsrod filozoféw i teologow zainteresowanie kwesstosunku Kéciota i
panstwa zrodzito si dopiero wraz z rozwojem chrggjanstwa, kiedy to znaczenie
Kosciota zaczto sie wzmacnig, poniewa wskgpowali da ludzie szanowani,
szlachetni oraz dlategee wladza pastwowa sama, dobrowolnie obdarzatas&iot
pewnymi przywilejami i atrybutamBwiety Augustyn stara sidowies¢, ze Kasciot

I paastwo w nalegcych do siebie dziedzinach winny dywzgledem siebie

24 7ob. Wiktor Kornatowskipp. cit

%% |bidem. ,

% Agostino TrapéSwiety Augustyn: czlowiek, duszpasterz, mistgm. J. Sulowski, Warszawa 1987, s.
243.
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niezalene, zadne nie ma prawa do ingerencji w kompetencje dgamilstotne jest,
ze z tezy o niezimnaici religii i Kosciota dla pastwa Augustyn nie wnioskujege
wladza swiecka jest poddana duchownej; nigdzie tee pada stowa,ze cesarz
zyskuje sw wiadz za pdrednictwem Kdciota?’. Jednak to pogtly Augustyna na
role paistwa jako ,bicza B#ego” pozwolity Kaciotowi sredniowiecznemu na
postugiwanie s koncepcy uniwersalizmu papieskiego, glaszpanowanie papia
(a w rezultacie Kéciota) w catym chrz&ijanskim swiecie, w sferze duchownej i
swieckiej. Sredniowieczna doktryna polityczna czerpata wejunierze natchnienie
z tez augustyskich zawartych wPaistwie Bdym, mimo ze na przestrzeni
sredniowiecza powstaly jeszcze inne, bardzozmiegbwane koncepcje na temat
pochodzenia pestwowaci | wiadzy.

Jedn z nich byta teoria gtogea, ze pastwo i wladza powstaty z powodu
grzechu. Pogd ten wywodzit st ze sformutowanigwictego Pawta zawartego w

Liscie do Rzymian

Kazdy niech ldzie poddany wiladzom, sprawaym rzdy nad innymi. Nie ma
bowiem wiadzy, ktéra by nie pochodzita od Bogae aktére g, zostaly ustanowione
przez Boga. kto wc przeciwstawia i wladzy — przeciwstawia iporzydkowi
Bozemu. Ci z&, ktorzy sé przeciwstawili, §ciagna na siebie wyrok pepienia.

Albowiem rzdzacy nie & postrachem dla uczynku dobrego, ale dla zfgo.

Wiadza zostata dana cztowiekowi przez Boga, aby shaymywa ludzi przed
popetnieniem ztych czynow. ldea ta zostata silniakazzeniona w gl
chrzécijanskiej i oficjalnie uznana przez Koot (to na niej w diej mierze bazuje
Paiistwo Bde Augustyna). Z tej teorii wywodzi sipodobna, lecz nieoficjalna
koncepcja, odmawigga szacunku i powania dla wtadzy pastwowej, geneg
panstwa odnajdujc nie w Bogu, a w szatanie.

Poghd taki zwigzany byt z nurtami heretyckimi, inspiggymi sk
dualizmem zrodzonym pod wptywem manicheizmu. Tegdzaju dualizm miat

olbrzymi wplyw na pogldy dotyczce instytucji doczesnych, a szczegolnie

27 Zob. Wiktor Kornatowskipp. cit

% Rz 13, 1-3; ten i dalsze cytaty z Pisfwictego cytowane zaPismo Swiete Starego i Nowego
Testamentuoprac. zesp6t biblistow polskich z inicjatywy Belyktynow Tynieckich, red. nauk. A.
Jankowski, L. Stachowiak, K. Romaniuk, ttum. W. Baski et. al., PoznaWarszawa 1971.

18



politycznych. Uznawanoze wszelkie urgdy i twory doczesne, z pstwem |
Kosciotem na czele,gswytworem zia, w¢c nie uda si ich naprawd. Twierdzenie
takie, ograniczage s¢ do uznania pestwa za wytwér szatana, pojawiatce Si

niekiedy w oficjalnych traktatach politycznych, st@onych na potrzeby papiestwa.

Taka wiasnie okazj do zakwestionowania bej genezy pastwa stat s w Xl stuleciu
spor papiga Grzegorza VIl z kr6lem Niemiec Henrykiem IV o iestytue biskupow,
gtosny spor gregoriaski. ,,Ktoz nie wie — pisat Grzegorz VII w 1081 r.ze pierwsi
krélowie i wtadcy byli nieprzyjaciotimi Boga, ktérzyopychani przezlepg ambicg i
nieznagna pycke i podjudzeni przez diabta, wlagltego doczesnegaviata, zachcieli —
poprzez pych, rozboje, klamstwa, zabdjstwa i wszystkie inneodbie — panowanad
rbwnymi sobie, to jest swymi Bhimi.” Nie tak gwattownie, ale podobnie
wypowiadali s¢ inny teoretycy kécielni zabierajcy glos w sporze gregofigkim.
Kardynat Deusdedit wywodzit: ,Wiladza postawiona czele [ludzi] jest ludzkim
wynalazkiem; BAg g dopuscit, ale jej nie chcial.” To samo twierdzit BernamdSt.
Blasien, gtoszcy, ze ,wiladza swiecka jest raczej ludzkim wynalazkiem zni
ustanowieniem hiym”, a takze inni duchowni uczestnicy owej polemiki. Pawlowej
formule: ,wszelka wladza od Boga” — przeciwstawiatimienn: ,wtadza od ludzi”,

lub nawet: ,wladza od diabta poprzez zlych ludZi”.

Twierdzenia o diabelskiej geneziengéwa i pastwowdci nie niosty ze sabhaset
rewolucyjnych, wegcz przeciwnie: oczekiwange zte instytucje same wygina
ludzie dobrzy winni cierpliwie czekana konieciwiata i na zbawienf8. Ponadto
pojawity sk préby zatagodzenia tych skrajnych opinii, gisze wiladza i pastwo

sa tworami ztych ludzi, mog by¢ jednak zaakceptowane przez Boga, gdy zgstan
uswiccone przez Keéxiol. Takim symbolicznym dwigceniem byfta uroczysta
koronacja wybranego monarchy, dokonywana przeaipshub papiga.

Inna, nieco pgniejsza teoria, pochodea z XIlI stulecia, bazowata na
przekonaniuze wtadza jest koniecz®8aia, ktéra wynika z upadtej natury cztowieka,
a pastwo powstato wycznie na skutek zepsutej natury cztowiekgjals zarazem
czynnikiem, ktory ¢ natue hamujé*. Paistwo to twor czysto naturalny, bez ktérego

cztowiek nie jest w stanie samodzielnie funkcjonéwaeostato dane ludziom przez

29 Jan Baszkiewicaylys| polityczna wiekéwrednich Warszawa 1970, s. 34-35.
%0 Zob. Jan Baszkiewicop. cit
% |bidem, s. 46.

19



Boga, by ocati ich przed zagtad Istotne dla tej koncepcji statogsutazsamianie
Boga z Natus i gloszenie, 2 paistwo pochodzi od Boga lubzdgzamiennie) jest
tworem Natury. Takimi okrdeniami postugiwali s bardzo cgsto i cletnie
dwunastowieczni prawnicy, zaréwnoseeelni, jak iswieccy.

Z utazsamianiem pastwa jako tworu natury g€zono rownie teork
organiczm Jana z Salisbury, ktéry w dziekRolicratius gtosit, ze kazde ludzkie
dziatanie jest imitagj natury, take w przypadku p@stwa: w jego organizacji jako

ciata ze skoordynowanymi cztonkami i z wystijaca wen hierarchg:

Gtowg tego ,ciala politycznego” jest monarcha, dusz kler, sercem — senat
otaczajcy whade; oczy, uczy i¢zyk to gdziowie i szefowie prowincji,ece to armia i

urzednicy, zotadek to administracja finanséw, a nogi to chfpi

Jana z Salisbury rozpatrywat naturapanstwa, wychodzc nie z jego genezy (jak
czyniono powszechnie), a z jego struktury. Twiendzeto mialo przekona
spoteczéstwo, ze warstwa rzdzaca i warstwa razdzona stanowijeden twor, ktory
winien opiera si¢ na harmonii i wspotpracy, aby unih patologii i wadliwego
funkcjonowania calxi. Wtadca w swoich gdach powinien kierow@asic prawem
Boskim i opieré si¢ na duchowiastwie oraz db&o sprawy Kdciota. Jeeli zdarzy
sie, ze krol nie podpormlkuje s¢ Kosciotowi, musi by pozbawiony wiadzy.
Istnienie paéstwa uzasadnigj funkcje, jakie spetnia Kwiof*. Teoria Jana z
Salisbury to teokratyczna doktryna isycici wiadzy duchownej nadwiecka,
uzasadniana podpadkowaniem obu wtadz prawu naturalnemu, ktoregumitem i
podstavy jest Bog — wedtug filozofa, stanowi to zabezpietweeprzed tyrani i
naduyciami ze strony wiadzy.

Jednak nawet teorieadzagce pastwo z natuy nie wywarlty wekszego
wplywu na rozwoj myli politycznej. Przetom nagpit dopiero w XlII wieku, na
bazie nowej fali arystotelizmu. Wowczas powstatgpetnie nowa koncepcja,
wywodzca pochodzenie patwa ze spotecznej natury samego czlowieka.
Zdecydowanie odrzucono zakmnie, ¢ paistwo jest nargziem do ukarania

spoteczéstwa i za Arystotelesem uznange ma do zrealizowania pewne

%2 Jan Baszkiewichp. cit, s. 47.
%3 Zob. Jerzy GodlewskkKatolicka myl powszechna o pistwie i prawie Warszawa 1985.

20



pozytywne cele. Korzystag z dziet Stagiryty,sredniowieczni myliciele gtosili
koniecznd¢ powstania pastwa, wylaniaggcego s¢ na drodze ewolucji z mniejszych
wspolnot (rodzina, plerg) oraz powstatego na bazie zgody spotésikea na

stuchanie wiadzy i prawa.

To wiznie z pogddow Arystotelesa wywodzita iteoria pastwowdaci
Swictego Tomasza zycie w pastwie umaliwia cztowiekowi jego rozum, ktory z
kolei jest darem higym. Akwinata w swoich pismach prébowat wypracéwa
wprawdzie pewien kompromis dla obu stron sporuatesinie jednak wyfaie
zaznaczyt konieczrs¢ postuszéstwa wiradcowswieckich wobec kaptanéw oraz
papiga. Byt zdecydowanym zwolennikiem dominacji papiegknad wiadz
swiecka; w swoich pogidach racjonalizuje koncepcpolityczrg Kosciota. Wiele
watkéw politycznych znajduje siw Summie teologicznepatomiast tekstem w
catasci paswiecconym kwestii wtadzy jesDe regno(inny tytut to De regimine
principium), w ktorym pogddy polityczne Tomasza asprzestawione bardzo
wyraznie.

De regnobyto niemal podscznikowym opracowaniem na temat amasci
wiadzy, roli i obowizkdéw kréla oraz wizerunku monarchy idealnego. Podsa
monarchéw papi®wi wigzalo st ze stanowiskiem wikariusza ko, jakie
zajmowat wiadca swiecki. Zatazenie bylo naspujace: skoro papie jest
namiestnikiem Chrystusa, to wladcy poddsig jego wtadzy tak, jakby uczynili to
dla samego Chrystu¥aSwicty Tomasz wyranie zaznaczaze krol pemni tu funkaj

pomocnika 0s6b duchownych:

Postug wigc tego Krolestwa powierzono — aby sprawy duchowg bgdzielone od
ziemskich — nie krélom ziemskim, ale kaptanom, #z#cza najwiszemu kaptanowi,
nastpcy Piotra, zagpcy Chrystusa, biskupowi rzymskiemu. Jemu wszyséjolie
ludu chrzécijanskiego winni by poddani jak samemu Panu Jezusowi Chrystusowi

(...) w Prawie Chrystusa krélowie winni bpoddani kaptanori

3 Zob. Jan BaszkiewicZRaistwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznejpdozitku XIV w,
Warszawa 1964. )

%Sw. Tomasz z AkwinuDe regno,jw:] Sw. Tomasz z AkwinuDzieta wybranett. J. Salij, Kety 1999,
s. 255.
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Wiasciwym zadaniem krola jest troska o dobyeie spoteczistwa, ktore umdiwi
osiggniccie szcegscia posmierci.

W De regnoAkwinata starat si polaczy¢ mysli o wiadzy papieskiej nad
panstwem z arystotelesowskdey panstwa doskonatego, ktore posiada wiasfer
dziatanid®. Tomasz 4czy podstawowe twierdzenia Stagiryty i dopasowajedp
chrzécijanskich wymogow, dochodz do wnioskuze:

w ten sposob pestwo pochodgce z ludzkiej natury spotecznej, w ostatecznym
rachunku jest pstwem od Boga. Dalej, doskongdopaistwa polega na tym,zi

zapewnia ono ludziom dobro powszechipenum comune’’

Cata koncepcja Akwinaty to racjonalny wywaod, w kidr przy uznaniu wgszaci i
waznos¢ wiradzy duchownej, doceniagsrole i wag wiladzy swieckiej. Tomasz
akcentuje wladg krola w kwestiach doczesnych oraz te pastwo kierowane
wladz $swiecka ma specyficzny dla swojego doczesnego charaktakueg pracy.
Wiadzaswiecka zachowuje swgjautonomg, a uznanie niezaprzeczalnej8yacCi
sfery duchowej nie m@ spowodowg, ze prawa wiadcowwieckich g omijane czy
nieprzestrzegarie Akwinata glosi wyranie, ze obie wladze pochodod Boga, ale
to Kosciot ma nad pastwem witadz duchows, zgodnie ze wspomniarjuz zasad

namiestnictwa Chrystusowego pagiena ziemt'.

Wsrod  kascielnych  teoretykOw zdecydowanie ¢kszy niecke¢ niz
arystotelizm wzbudzaly pogly oparte na bazie awerroizmu, uznawanego za
niebezpieczny i grny dla myli chrzescijanskie;.

Przyjmupc za Arystotelesem naturalrgenez paistwa i naturaln& jego zada
(zabezpieczenie ludziom egzystencji doczesnejzgy@ s3 z Tomaszem Akwinat

Ale odrzucajc hierarchi celoéw isrodkow, podwaano nie tylko polityczne roszczenia

% Zob. Jan BaszkiewicRaistwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznepdozitkéw XIV w,
Warszawa 1964.

37 Jan Baszkiewicap. cit, s. 49.

3 Zob. Jacek Grzybowskiliecz i pastorat. Filozoficzny uniwersalizm sporeharakter wtadzy. Tomasz
z Akwinu i Dante AlighieriKety 2006.

%9 Zob. Jan BaszkiewicRaistwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznej do giéav XIV w,
Warszawa 1964.
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kosciota. Otwierano drog do zakwestionowania niewzruszonej wiary wzé&o

pochodzenie wiadzy patwowej:°

Dla sredniowiecznych teologow ndy o powstaniu pastwa z ludzkiej zgody i
swobodnej decyzji byta nie do przgja, poniewa teoria umowy spotecznej —
czesto i cletnie przytaczana przez awerroistbw — mogla sugerovdavnasé
doczesa ludzi, a nie rown& osihgars dopiero pasmierci, przed obliczem Bogh
Mozna jednak znal€ wyjatki od takiej postawy. Jednym z nich jest zwolennik
obozu papieskiego, XI-wieczny mnich Manegold vomteambach, ktory wspominat
0 koniecznéci umowy zawartej miedzy ludem a whaglmaruszenie tej umowy
przez kréla automatycznie odbierato mu prawo doopemia. Pogldy Manegolda
taczyly i uogollnialy pewne zasady tamtego czasu, grdza rozpowszechnigmw
Xl stuleciu elekcyjné¢ tronu?. Jednak jego teoria umowy spotecznej zostata
wprowadzona wwycznie dla uzasadnienia papieskich ros#ocde interweniowania
w sprawy pastw swieckich, do zrzucania z tronu nieodpowiednich wtad
wiacznie.

W XIIl wieku w literaturze prawniczej zagizrozpowszechniasie poghd, iz
panstwo pochodzi od Boga, a cesarz — od ludydymistyczne kiadly nacisk na
indywidualizm i ludzlg wole, przy jednoczesnej silnej krytyce instytucji ofilrjych.
W XIV wieku coraz silniej akcentowano rtokubiektywnej i dobrowolnej zgody
ludu na rady wiadzy pastwowej. U schytkusredniowiecza coraz rzadziej
podkr&lano,  wtadza pochodzi od Boga, coraz silniejsza za ta bgndencja do
laicyzacji teorii politycznych. Formuta o wiladzy qguwdzcej od Boga traci
znaczenie na rzecz twierdze wiadzy pochodcej od ludu: z jego woli i zgody:
Wazne jest tu zaznaczenie; przez okrélenie ‘lud’ rozumiano wycznie tych,

ktorzy wystpuja w jego imieniu.

40 Jacek Grzybowskpp. cit, s. 54.

41 Jan Baszkiewicaylysl polityczna wiekéwrednich Warszawa 1970, s. 57.
“2 Jan Baszkiewicap. cit s. 58.

“3 Jan Baszkiewiclys! polityczna wiekéwrednich Warszawa 1970, s. 63.
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1.2 Dante jako poprzednik Marsyliusza z Padwy

1.2.1.Traktaty polityczne Dantego i koncepcja ,dwuvtadz”

Spor papiestwa z cesarstwem, ktory byt inspiradég koncepcji Marsyliusza,
w samych Wioszech znalazt odbicie w walkachedmy gibelinami a gwelfami,
ugrupowaniami istnigcymi niemal w kadym wioskim midcie. Nazwy te
pierwotnie odnosity si do stronnictw rywalizujcych ze sohp po bezpotomnej
smierci Henryka V. Gibelini popierali réd Stauféwngny z bezkompromisowego
stosunku do Kéciota), a gwelfowie — dom bawarski. Gibelinami zgoznazywé
0go6t sojusznikéw cesarskich, kultywaych etos silnego cesarstwa i jego kluczow
role w Europie; gwelfowie natomiast to zwolennicy pghitpapiestwa i duchowego
przywodztwa biskupa Rzymu. Na patau Xl w. okreslenia te stracity swoj
pierwotny zakres znaczeniowy. Miato to p@ad zwigzek z przeniesieniem walki 0
wladz z terenu Niemiec do WiochVe Wioszech zagto wywaé tych terminéw na
okreslenie zwolennikéw i przeciwnikow autonomii miejskidMlianem gibelinéw

okreslano zwolennikéw cesarstwa i idei wiadzy cesarskidgalii.

Dante Alighierizyt w latach 1265-1321. Pochodzit z Florencji, z zimy
zaliczanej do szlachty z racji sprawowanych gddnoraz urzdow. Jak wgkszas¢
mieszczastwa i drobnej szlachty we Florencji, rodzina Dgot@aleata do obozu
gwelféw. Gibelini — florenccy arystokraci — ciesz\dic poparciem cesarza i
wykorzystywali sw przewag w rzagdach Floreng. Z czasem wplywy gibelinéw
zaczly stabrygé, a gwelfowie rozpadli gina frakcje: na Bialych (do stronnictwa
ktorych naleat Dante, poniewauznat,ze wydaja si by¢ bardziej tolerancyjni i
skionni do zgody) i Czarnych. W wyniku tego podaialvojna o dominagj
polityczrg we Florencji pod koniec Xl w. toczyta esitam medzy odtamami
gwelféw, ktérzy stanowili tam gtown site polityczrg. Biali styreli z poghdow
demokratycznych, stanowisko Czarnych d&kaeo jako zachowawcze. Florencja
stata st terenem, gdzie zderzatyg¢size soBy sprzeczne interesy Papiestwa i

Cesarstw¥. Na skutek dziatapapiea Bonifacego VIII i najazdu Karola de Valois

44 Zob. Gabriele Muresante politico. Individuo e istituzioni nell’autunrdel medioevoTorino 1979.
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na Florengj w celu wsparcia interesow papieskich Biali utiagilmiescie wiadz i
zmuszeni byli do masowych ucieczek. Sam Dante kogygnany za rzekome
oszustwa finansowe i skazany nackgrzywny, a poniewajej nie zaptacit, drugi
ogtoszony wyrok skazat go na spalemygcem, jéli kiedykolwiek zostanie ztapany
na terenie gminy florenckiej.

Michele Barbi podkréa, ze to wygnanie przeksztatcito Dantego z obywatela
Florencji w obywatela Italff. Poeta rozpoat okres tutaczki, korzystag z hojndci
moznych panow. Trzeci wydany na Dantego wyrok skazymakmieré rowniez
jego synow: poeta rozpogizstarania o anulowanie kary, jednak jego starauéa
przyniosty rezultatu.

W trakcie wygnania Dante zagzzastanawié sic nad przyczynami zia i
niedoli w $wiecie, dochoda do wniosku,ze wimg jest brak uniwersalne] wiadzy
monarszej, ktora potrafitaby saaliézne dizenia i zapobiegakonfliktom. Szkody
wynikajace z takiego zepsuciaviata zostaly zawarte Boskiej Komedif, z kolei
idea wtadcy uniwersalnego jako niednego dla ludzkéi zostata przedstawiona w

dwoch traktatach filozoficznych: Wonarchiii Biesiadzie

Biesiada(ll Convivio) powstata w latach 1304-1307. W zaileymiat to by
wielki traktat filozoficzny, popularyzggy wiedz wsrod tzw. ,amatoréw” (jako
opozycji do teologbéw), czyli ludzwieckich wiodicych aktywnezycie zawodowe.
Dante planowat obf w Biesiadziecatas¢ 6wczesnej wiedZy. Zamiary poety nie
zostaly jednak zrealizowane, traktat nie zostathakony. Dzielo to skiada giz
czterech pomniejszych traktatow poprzedzonychsnpeni (kanconami), ktére
stanowj pewnego rodzaju wprowadzenie do dalszych raawnaPierwszy traktat
petni rok wskepu i uzasadnia zamiar Dantego, by pisg& po tacinie, a wegyku
volgare — aby dzieto byto tatwiejsze w odbiorze dlgkszej liczby czytelnikéw.
Traktat drugi (zarazem pierwszy éawvy) stanowi pochwat filozofii; trzeci jest
kontynuacy poprzedniego. Czwarty omawia natuszlachetnéci, co stanowi

pretekst do rozwan o wiadzy cesarskiej i jej pochodzeniu.

“>Zob. Michele BarbiPante tum. J. Gatuszka, Warszawa 1965.

46 Zob. Michele Barbipp. cit ; B. Maier,Dante e la realta politica del suo tempo tra Baridi VIl e
Arrigo VII, Milano 1982; Gabriele Muresap. cit.

47 Zob. Magdalena Bartkowiak-Lerchysep [w:] D. Alighieri, Biesiada tum. M. Bartkowiak-Lerch,
Kety 2004.
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Poeta wychodzi z zatenia, ze o autorytecie wiladzy mna moéwe
wytacznie wtedy, gdy znaesiego korzenie. Ludzka spotecZtana jeden gtéwny
cel: szczsliwe zycie, ktdre opiera gina pokoju. Aby unikgé wojen, wane jest, by
cala ziemia stata simonarchi i nalezata do jednego kstia, ktérego zadaniem

byloby utrzymanie pokoju. Dante na&uje tu do stow Arystotelesa:

Do tych argumentéw miemy odnié¢ stowa Filozofa, ktory méwi wPolityce ze gdy
wiecej rzeczy przeznaczonych jest jednemu celowi, vedsgedna z nich powinnady

porzadkujaca, czyli rzadzaca, a wszystkie inne szlzonymi i poradkowanymf®.

Dla Alighieriego ta najwaniejsza wiadza, wladza padkujaca, to cesarstwo,
bedace na ziemi zwierzchioig wszystkich zwierzchrimi. Sprawugcy ten urad
nazywany jest cesarzem; rozkazuje on innym wiad@ojego rozkaz jest tsamy z
prawem. Majestat i autorytet cesarskingjwyzsze w ludzkiej spoteczioi. Funkcg
cesarza powinien sprawowatadca Rzymu, poniewgest to wybor Boga — nima
to udowodnté na przyktadzie przyfia Jezusa na ziemiludzkas¢ byta gotowa na
Jego przy4cie dopiero wtedy, gdy tworzyta jegirmonarch¢. Z Rzymu wywodz
sie korzenie rodu Maryi, dlatego cesarze rzymsgpretendowani do gzizenia.
Najwickszy tad i pokdj ngwiecie istniaty podczas gdéw jednego wiadcy,

co poeta péwiadcza autorytetem Ewangelisty:

Nigdy tez swiat nie byt i nie kdzie rownie doskonale wdzony jak wéwczas, gdy
rozkazywat gtos jednego ksia i przywodcy ludu rzymskiego, jak &giadczaSwiety
tukasz ewangelista. A poniewapowszechny pokéj panowat wsizie, tak ze
wickszego nie byto ani niechzie, statek ludzkai ptynat fagodnym kursem prosto do

wiasciwego portd®.

Wiadza cesarska dana jest lud&kip by doskonal jej zywot na mocy swojego
autorytetd’. Kazda wiadza istnigca i funkcjonujca na ziemi jest ograniczona

wladz cesarsk, a t z kolei ogranicza tylko Bog.

“8 Dante Alighieri,Biesiada tlum. M. Bartkowiak-Lerch,, kty 2004, s. 139.
“9 Dante Alighieri,op. cit, s. 142.
*0 Zob. Etienne GilsorDante e la filosofiaa cura di C. Marabelli, Milano 1987.
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Zawarte w Biesiadzie idee dotyczce jednego monarchy 1 wiadcy
uniwersalnego oraz jednego krélestwa dla catejHaéld s3 przedstawione dosy
ogolnie, choé Barbi stwierdzaze jest to zadowalage przedstawienie paglow
poety na ra} cesarstwa i cesarZa Rozwaania na temat wiadzy cesarskiej
pojawiap si¢ w trakcie wywodu na temat szlachetap co z pewnéciag miato
wplyw na ich ograniczenie. Poeta nie porusza tuzces kwestii wzajemnych
stosunkdéw papiestwa z cesarstwem. Dante przerwahigBiesiadypo czwartym
traktacie, a zawarta w jej t®@ koncepcja monarchgwiatowego jako obnacy
pokoju pojawi st i zostanie rozwirita w p&niejszej Monarchii. Takze tam
powtdrzona i ponownie uzasadniongdbie idea, by zwierzchsd ziemsly
sprawowat ksize rzymski, kedacy niejako predestynowanym do petnienia funkciji

cesarza.

Monarchia (De monarchiy to dzielo powstate w latach 1312-13130d
samego pociku przeznaczona byta dla ¢gdzynarodowej publiczrigi, dlatego w
przeciwieistwie doBiesiadynapisana jest weiyku tachskim. W pewnym sensie
jest to protest przeciw uniwersalizmowi papieskiemliecz nie jest to
podporadkowanie papiestwa wtadz§wieckief>. Gabriele Muresu podkika, ze
wprawdzie w Monarchii poeta kladzie nacisk na autorytet cesarski i jego
pochodzenie od Boga, lecz zarazem dodajayana jest wspotpraca z Kootem,
aby czlowiek mogt oggna¢ zbawienie wieczmé. Monarchiato traktat, w ktérym
poghdy polityczne Dantego, zarysowanez jw Biesiadzie zostaly wytaone w
sposOb pemny i przejrzysty Bruno Maier okr@la ja mianem summy mysli
politycznej poety, ocenia réwnig ze dzieto to jest bez atpienia glosem w

miedzynarodowej dyskusji o wtadzy politycznej i z@kach papiga z cesarzerf

*1 Zob. Michele BarbiPante tlum. J. Galuszka, Warszawa 1965.

2 Wedtug Barbiego zostata najprawdopodobniej napisaoticzas pobytu Henryka VII w ltalii — byt to
okres wielkich nadziei Dantego (nie tylko zrespgo) na przywrécenie pokoju i zatazenie walk
migdzy gwelfami i gibelinami.

3 W roku 1329 papieJan XXII potpit dzielo Dantego; w 1554 Monarchiazostata wpisana radeks
Ksigg Zakazanychskad zostata wycofana dopiero w 1881 roku.

>4 Zob. Gabriele MuresuDante politico. Individuo e istituzioni nell’autuardel medioevgrorino 1979.

%5 Zob. Michele Barbipp.cit

% Zob. Bruno Maier Dante e la realta politica del suo tempo tra Hami VIII e Arrigo VII, Milano
1982.
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Gltownym poruszanym tu zagadnieniem jest problerfacjie migdzy
wyjatkowo silmg w tamtych czasach wiaglrluchows, a potga cesarsk — lub raczej
ideatem cesarstwa, jaki wedlug Alighieriego powmigaistnié w Owczesnej
Europie. Zdaniem Etienne GilsorMonarchia to perfekcyjne uzupetnienie @
Biesiady i rozwinigcie zawartych tam téei politycznych’. W samym traktacie
mozna odnalé¢ echa sredniowiecznego uniwersalizmu, ¢dezy innymi ide
cesarstwa uniwersalnego, ktorez jpa czaséw Dantego powoli przestawato imie
raci bytu i stawato si projektem niemgiwym do zrealizowani¥.

Monarchiasktada sj z trzech ksig. W pierwszej poeta przedstawia kwestie,
ktorymi bedzie se zajmowat. § to nasgpujace zagadnienia: czy monarchia
doczesna jest nieztna dla zapewnienia dobrego faduwwiecie; czy lud rzymski
nabyt legalnie swoje prawa przystugeg monarsze; od kogo zaje autorytet
monarchy: od bo#ego namiestnika czy bezgednio od Boga? Poeta we wse
stwierdza, ze obowjzkiem kadego obywatela jako mdlgcego cziowieka jest
zostawe dla potomnych cg co znaczco wptywa na dobro wspolne i wspomaga
panstwo — jego wkiadem jest niniejszy traktat, zajmyj Sk pojeciem monarchii
doczesnej (czyli problematyk ktéra zdaniem Dantego, nie z&p Sk jeszcze w
sposOb wystarczagy) i bedacy préky udzielenia odpowiedzi na wymienione
wczeniej kwestie.

Pocatkiem wyjscia dla rozwaan poety jest znalezienie gtéwnego i
wspolnego dla wszystkich ludzi celu, wyznaczonegrep Boga: celu miaiwego
do zrealizowania nie przez poszczegolnaspaa jako zbiorowgri, lecz przez cat
ludzkas¢. Wedtug Dantego szczytawnozliwoscia ludzkasci jest moc intelektualna,
mozliwa jedynie do zrealizowania w affsie catego rodzaju ludzkiego, najpierw w
dziedzinie rozwaan teoretycznych, a m@hiej na polu dziatania praktycznego.
Najtatwiej mana uzyska wytyczone boskie celeyjac w stanie pokoju, ktory jest
najlepszymsrodkiem wiodicym do osigniccia celu ostatecznetfo

W tym momencie pojawiagpytanie, czy do zapewniania tadu i pgiizu w
Swiecie potrzebna jest monarchia doczesna jaki pséidy moc udziek na nie

odpowiedzi, trzeba najpierw okigt, czym ona jest:

>’ 7ob. Etienne GilsoDante e la filosofiaa cura di C. Marabelli, Milano 1987.

%8 Zob. Bruno Maierpp. cit; Mariateresa Fumagalli, Beonio Brocchidtipensiero politico medievaje
Roma-Bari 2000.

% Dante Alighieri,Monarchia tum. W. Seéko, Kety 2002, s. 34.
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Monarchia doczesna, ktorzwie st tez Cesarstwem lfhperiun), jest (...)
jedynowladztwem rozggajgcym sk na wszelkie istotyzyjace w czasie lub na

wszystkie rzeczy podlegte mierze cz&5u.

Mimo ze wszystkie dziatania cztowieka ukierunkowarned® osagniecia
szczscia, dom czy spoteczed w dazeniu do dobrobytu swoich cztonkéw mygsz
posiadé przywdde. Podobnie jest z patwem, ktorego celem jest zapewni
mieszkaéicom bezpieczestwo i dostatniezycie®. Krolestwo musi posiadakrola,
dazacego do realizacji tego celu: do zapewnienia dojtob szczscia wszystkim
swoim poddanym. Poniewavszyscy ludzie gk do jednego celu (do agniecia
szcziécia), potrzebuj kierujgcego nimi monarch lub imperatora. Dla poety

nasuwajcy sk tu wniosek jest oczywisty:

Wynika std, iz Monarchia doczesna, czyli Cesarstwo, jest ridzh dla zapewnienia

dobrego tadu viwiecie®

Istnienie uniwersalnego monarchy jest pewnego fjadi@niecznécia®. Gdy
rodzaj ludzki podlega jednemu wtadcy, upodabnjanajbardziej do Boga i dziata w
sposOb najbardziej zgodny z Jego intencjami. Mdmargest zatem konieczna i

wrecz niezlgdna dla zapewnienia dobrej kondyayiatu.

Rodzaj ludzki istnieje dla siebie tylko wtedy, ggpsiada Monarchj woéwczas
bowiem przezwyeiza skt ustroje wadliwe, takie jak demokracja, oligarchigania,

ktére zniewalaj rodzaj ludzk®

Swiat urzdzony jest najlepiej, gdy panuje w nim petna spealliivos¢, ktora
realizowana mee by tylko w Monarchii, bowiem monarcha jako jedyny &pal
ludzi maze by podmiotem prawdziwej sprawiedliéa (nie ma niczego, co mogtby

pragry¢). Jako najbardziej uniwersalna przyczyna na ziedmowiada za dobrobyt

¢ Dante Alighieri,Monarchig ttum. W. Séko, Kety 2002, s. 30.

®1 |bidem, s. 35.

%2 bidem, s. 35.

83 Zob. Etienne Gilsobante e la filosofiaa cura di C. Marabelli, Milano 1987.
® Dante Alighieri,op. cit, s. 42.
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ludzi, majc na uwadze ich dobro i szgzie. Jest take gwarantem powszechnego
pokoju, petmnac funkcg rozjemcy i gdziego: w sytuacji konfliktu ngdzy dwoma
wiladcami, to monarcha jest tym, ktory ma mecizowania w ich sprawach i
decydowania o tym, kto ma stuszto Inni wiadcy dziataj poprzez monareh

podlegagc mu i poddajc sk jego wyrokom.

Sprawiedliw@¢é oshga sw pelne na swiecie wtedy, gdy jest realizowana przez
podmiot najbardziej many, a takim jest jedynie Monarcha; a zatem jedyaarcha

ma manoi¢ realizowania sprawiedlivigi w catej jej petnf>

Powszecha spravg catej ludzkdci jest pokoj spoteczny, jego zapewnienie i
utrzymanie. Dla ludzi jest zdecydowanie lepiej, grbalizacy celu gtdbwnego
zajmuje st jeden wiadca, jeden uniwersalny monarcha. Wedhagt&go jest to
podstawowa zasada polityczna, Ktgrowinni przyjmowé wszyscy radzacy bez
wyjatku. Dla poety monarchia uniwersalna staje sistrojem powszechnym,
jedynym miejscem, w ktorym mibwe jest osagniecie tadu naswiecie. Wiadza
uniwersalna, reprezentowana przez mongrgst wecz niezledna dla dobrawiata
i spotecznéci ludzkiej; to gwarancja powszechnego poKbju

Poniewa rézne miasta i p@stwa maj rézne obyczaje, trzeba je reguloiva

odmiennymi prawamil. Czym w monarchii jest prawo? Wediug Dantego prawo

skoro jest czyri dobrym, istnieje najpierw w unde Bazym, a wszystko, co jest w
umysle Boazym, jest take Bogiem (...) Prawo nasze jest niczym innym jak
podobiéstwem do Woli Baej. Wszystko wjc, co jest niezgodne z WpBoz3, nie
moze st& si¢ prawem, a to wszystko, co jest zgodne z JegogWest tym samym

prawem®®

Czy ca zgodne z prawem jest zarazem zgodne z Wwata? Dla poety tak — ten kto
pragnie dobrego matwa, pragnie roOwnieprawa. Bez prawa istnienie dobrego i
sprawiedliwego pastwa jest niemdiwe: celem kadego prawa jest dobro wspoélne.

J&li prawa nie maj na wzgédzie dobra poddanych, nig prawdziwymi prawami.

% Dante Alighieri,Monarchig ttum. W. Séko, Kety 2002, s. 40.

% Zob. Mariateresa Fumagalli, Beonio Brocchi#iensiero politico medievalé&oma-Bari 2000.
" Prawo dla Dantego jest4same z reggtrzadzaca zyciem.

% Dante Alighieri,op. cit, s. 50-51.
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Przy powotywaniu instytucji ludzkich natg bezwzgédnie ustald zasady i granice
prawa tam obowizujacego.

Przedstawiajc w Ksidze | zarydMonarchii, Dante zapowiedziake postara
si¢ udziel¢ odpowiedzi na pytanie, czy lud rzymski nabyt ledalswoje prawa
przystugujce monarsze — czy zwierzclédocesarska jest legalna i sprawiedliwa.
Wedtug niego faktze nardd rzymski zyskat w walce sprawiedliwejgaczewag
nad reszi walczacych o wiadz nad swiatem oznaczaze jego dominacja gulz
pierwszéstwo nad innymi narodamig scatkowicie zgodne z welbazg. Eneida
Wergiliusza,Dzieje rzymskidytusa Liwiusza czy tego LiwiusA&ojna punickao
potwierdzenie faktuze lud rzymski zdobyt wladz i panowanie w szlachetnej
walce.

Ksigga ostatnia to proba rozstrzygoia wyjatkowo draliwej kwestii,
dotyczice] pochodzenia wiadzywieckiej: czy monarcha rzymski posiada savoj
wiladz bezpdrednio od Boga, czy teod baego namiestnika, jak éwcade cletnie
okreslano papiea? Zwolennicy tezy,zi autorytet Cesarstwa zale od autorytetu
Kosciota argumenty czerpiz PismaSwictego, z pewnych wypowiedzi papie i
samego cesarza. Dante uznaje te argumentydaditgdy pojawiaj Sic z ignoranciji,
nalezy je wybaczdé, natomiast gdy gs popetniane i gloszone z rozmystem, trzeba
odpowiednio pospowa z bldzacymi (wyprowadza ich z bkdu i swiadomi w
prawdzie). Nadinterpretacja i fatszywe interpretoigato grzechy przeciw Duchowi

Swigtemu, nawet j#i w zatozeniu g to dziatania majce szlachetne intencje.

Tak samo wiadza doczesna nie otrzymuje od wiadzghawej ani bytu, ani
wihasciwosci, to znaczy autorytetu, aniztbezpdgrednio samego dziatania, lecz dostaje
cos, co umdaliwia jej bardziej skuteczn aktywnaé¢ dzieki swiatlu taski, ktérego

udziela jej blogostawiestwo Najwy:szego Kaptana na niebie i na zigthi.

Stosowany jako udowodnienie zadeici cesarza od papia argument
wiadzy kluczywedtug Dantego dotyczy jedynie powierzonegoedtz nie stga
prawa swieckiego, zatem wzadnym wypadku nie ni®@ stanowd potwierdzenia
dominacji papieskiej. Podobnie rzecz maz styni ,darowizrg Konstantyna”, na

podstawie ktorej oboz papistow gtose nikt nie mae przypé godnaci cesarskich,

% Dante Alighieri,Monarchia tum. W. Seéko, Kety 2002, s. 80.
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jezeli nie otrzymat ich od Kixiota (ktéry jest ich petnoprawnym wieicielem na
mocy przekazania Kaiotowi petni wtadzyswieckiej, co jakoby uczynit Konstantyn
w swej darowznie). Wedtug poety Konstantyn nie miat prawa przskeac wiadzy
rzymskiej Kaciotowi, a Kasciot nie miat prawa jej przyjmowa Darowizna ta jest

przez Dantego u#samiana z niszczeniem jedoocesarstwa i wkadz§wieckiej:

Cesarstwu nie wolno jest czyrizegokolwiek, co byloby przeciwne prawu ludzkiemu.
Lecz przeciwne prawu ludzkiemu bytoby niszczemmasgo siebie. Zatem nie godzi
sie, by cesarstwo rujnowato samo siebie. A rozdzieleGiesarstwa byloby jego

niszczeniem, poniewa Cesarstwo polega w istocie na jeglrio Monarchii

uniwersalnef’

Kosciot sam w sobie nie nie przyjmowa& doébr doczesnych, darowizna
Konstantyna nie mogtaby zatem za@spazyjeta.

Wikariusz Bayy mogt ze swej strony przyg cos od cesarza, lecz nie jako posiadacz,
lecz jedynie jako zasrica dobr w imieniu Keriota przeznaczonych dla biednych w

Chrystusie’*

Papie nie ma rzeczywistej mocy i prawa do dysponowart&dw swiecks, ktora
jest niezalena od Kdciota. Podobnie paptenie mae by w zaden sposéb zaley
od cesarza. Ani papie ani cesarz nie magby¢ sobie podpordkowani: te dwa
byty 3 obdarzone pewnym dostagwem i dlatego wyriniaja sie sparod innych
ludzi na ziemi. W koncepcji Dantego uniwersalna archia rozwija s obok
uniwersalnego papiestwa catkowicie niezale’®, dostojéstwo jednego nie
przewysza drugiego, obie wiadze wzgledem siebie rowne.

Wiadza kdcielna nie jestzrodiem wiadzy cesarskiej, gdywtadza cesarska
istniata przed keérielng. Kosciot nie otrzymat od nikogo mocy udzielania wiadiig
cesarza rzymskiego, a sama zdéénostanawiania wtadz§wieckiej jest sprzeczna
z natup Kosciota, dlatego ten jej po prostu nie posiada. Cgsezyli Monarcha

categoswiata, otrzymat sw wiladz bezpdrednio od Boga. Cztowiek jako byhd,

O Dante Alighieri,Monarchig ttum. W. Séko, Kety 2002, s. 89.
1 |bidem, s. 90.
2 70b. Etienne Gilsobante e la filosofiaa cura di C. Marabelli, Milano 1987.
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do dwoch szaogliwosci — ziemskiej (doczesnej, ktora jest rtiwa do zrealizowania
witasnymi sitami) i1 do szegliwosci wiecznej (ogldanie Oblicza Bgego, osigana
przy pomocy swiatta Boskiego. Istniep dwie r&ne drogi osignigcia tych

szczsliwosci: przez nauki filozoficzne i dgki naukom duchowym:

Najwyzszy Kaptan, ktéry prowadzi rodzaj ludzki dgcia wiecznego przy pomocy
prawd objawionych, i Cesarz, ktéry wedlug naukZiéicznych kieruje rodzaj ludzki

do szczsliwosci ziemskiej

Gilson wskazujeze bycie Monarci (cesarzem) to bycie panem; bycie papia to
bycie duchowym ojcem i opiekuném Dlatego t¢ mimo faktycznej rowngi,
cesarz powinien jednak okazyévpapieowi cze&é¢, na wzor czci syna wobec ojca.
Doktryna Dantego opierac¢sina autonomii powgku doczesnego w stosunku do
nadprzyrodzonego, jak réwri@a autonomii wiadzywieckiej wobec duchowej. To
znacacy etap w rozwoju m§fi politycznej — jest to odégie od mylenia,ze jedna z
wiladz musi by podporadkowana drugiej; u Dantego obig sobie rownorzdne, a
uzasadnieniem jest przyrownanie roli cesarza w mobriiauniwersalnej (niezfnej

do spokojnegaycia catego rodzaju ludzkiego) do roli paj@ev Kdiciele.

W Biesiadziekoncepcja wtadzy cesarskiej i jej pochodzeniprzedstawione
w ogolnym zarysie; wMonarchii wyraznie widoczna jest ju sredniowieczna
dwubiegunowa teoria klasyczna wiadzy i dominacgczl Dante proponuje
rozwiazane inne, ri dotychczasow&. Zamiast uznanadrzdnasé jednej z wiadz i
jej prawo do dominacji, poeta tworzy teprirbwnorzdnacsci tychze. Takie
rozwigzane stanowito nie tylkaovumw ramach debaty o dominacji wtadzy; jest to
rowniez kompletna odpowied poety na konfrontagj dwoch wiadz: ziemskiej i
duchowne]’. Do czasu powstaniaMonarchii powszechne bylo bowiem
przekonanieze powaga cesarstwa wynika tylko i wytnie z tego wzgHu,  jest

ono podporzdkowane Kdciotowi. Wczeniej nikt nie zaproponowat réwnie

3 Zob. Gabriele MuresiDante politico. Individuo e istituzioni nell’autuardel medioevgrorino 1979.
" Dante Alighieri,Monarchig ttum. W. Séko, Kety 2002, s. 98.

’> Zob. Etienne GilsoDante e la filosofiaa cura di C. Marabelli, Milano 1987.

6 Zob. Giorgio Petrocchilntroduzione[w:] Dante Alighieri, Monarchia a cura di M. Pizzica, Milano
2008.

" 7ob. Giorgio Petrocchip. cit
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uktadu politycznego, w ktérym pozycja cesarza wagnaci uniwersalnej bytaby
rébwna pozycji papiea w Kasciele. Jednak poeta odnosk sio mijapcej epoki
dwoch pogg feudalnych — cesarstwa i papiestwa, w okresiktomym idee te maj

wigksze znaczenie dla wladcownsaw narodowych.

1.2.2Poglady Dantego jako inspiracja dla koncepcji Marsyliusa

Wioscy badacze méli Marsyliusza nie $ zgodni co do tego, czy Padewczyk
znat dzieta Dantego. Pojawaagic gtosy kategorycznie odrzugap tak mazliwose,
jak réwniez wyraznie podkrélajagce wplyw, jaki poeta wywart na Marsyliusza
swoimi koncepcjami. Carlo Dolcini podkia, ze obecnie usilnie szuka ¢si
zwigzkdéw Padewczyka z Dantem, podczas gdymaomowt jedynie o wplywie
nieswiadomym; Gregorio Piaia natomiast uznaje,wptyw poghdow Dantego na
Marsyliusza (zwlaszcza tych zawartych Monarchii) jest wyrany’®. Autorzy
monografii pédwigconych Marsyliuszowr nie wskazuj wprawdzie na bezgoedni
kontakt Padewczyka z traktatami Alighieriego, ma@daniem jednak bezatpienia
mozna odnalé¢ wazne punkty wspoélne w pogilach politycznych obu ndjicieli, a
sama teoria pestwa i wladzy, prezentowana Wbroicy Pokojy pod wieloma
wzgledami wydaje si by¢ rozwinigciem tez Dantego.

Pierwszym punktem wspdélnym w obu koncepcjach jesta rprawa
rozumianego jako regulacja norm spotecznych. U Bgmtprawo jest dzietem i
darem baym, zapewniajcym sprawiedliwé¢ i pokdj spoteczny. Dobre prawa s
nie tylko tazsame z wal bozg — zdaniem Alighieriego w dobrych prawach zawiera
sic dobre pastwo. Dzeki wihasciwym regulacjom prawnym nitwe jest
osiggniecie celu, do ktéregoady cata ludzké¢: zycie szczsliwe. Jednak taki pokgj
mozliwy bedzie wowczas, gdy zapanuje jeden uniwersalny mbaarcbejmujcy

swa jurysdykcp caty swiat. Poeta wieze

pokoj pozostanie pustym hastemzeniem zawsze skazanym nadi, o ile wszelka

ludzka wiadza nie zostanie przymuszona przez wladavyzsz i bezinteresowsn do

8 Zob. Carlo DolciniIntroduzione a Marsilio da Padoyd&oma-Bari 1995; Gregorio Piaillarsilio e
dintorni contribuiti. Alla storia delle ideedPadova 1999.

 Zob. Felice BattagliaMarsilio da Padova e la filosofia politica del medévq Firenze 1928; Elvio
Ancona,Marsilio da Padova. Indagine su un enigma storidig@ Padova 2012.
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sprawowania mddéw sprawiedliwych i do poszanowania niezmiennychsazl

‘rozumuf®.

Prawo wskazuje na odpowiednie normy i zachowanidzi®y ukierunkowujc
wszellg dziatalng¢ cziowieka nazycie w spoteczéstwie i na osjgniecie celu
ziemskiego: szeZcia.

Wedlug Marsyliusza prawo petni podabrole, jak w koncepcji Dantego.
Jest niezbdne dla prawidlowego funkcjonowania spotetsteiie, zabezpiecza
rzady i chroni spotecastwo — zaréwno przed spbsamym, jak przed
niekompetengj s3dow i dzidw. Padewczyk zwraca uwaga pozytywny posp
norm regulugcych ludzkie dziatania. Pierwsze normy pojawiaje w rodzinie,
nastpnie § rozszerzane na wioski; z czasem proces ten powogajstanie
stabilnego systemu prawnego wnagavie’>. Prawo pojawia si z koniecznéci w
spotecznéciach ludzkich, poniewajest konieczne do ich trwania i prawidtowego
dziatania. Na nieziginas¢ praw zwrécit uwag juz Dante wMonarchii, gdziegtosit
konieczn@¢ ustanawiania praw tam, gdzie ich nie ma. &ostorm prawnych
zaobserwowany przez Marsyliusza jest naturakonsekweng tej wiasnie
konieczndci.

Wiasciwie ustanowione prawa organigigpotecznéc i utatwia utrzymanie
pokoju w pastwie, g jednak jedynie naezlziem, ktére odpowiednio wykorzystuje
wiasciwy podmiot odpowiedzialny za dobro ludZko i powszechny pokdj.
Zarowno Dante, jak i Marsyliusz kol¢ przypisug cesarzowi jako uniwersalnemu
wiadcy, petnacemu zarazem funkgjobraicy pokoju. W obu koncepcjach cesarz
jest nie tylko jedyn osoly bedaca w stanie zapewtipowszechny pokoj (ktory jest
podstavy do osigniccia szcescia) — to rownie osoba odpowiedzialna za to, aby
nic tego pokoju nie zakitécito.

Wygnanie sprawitoze Dante zmienit perspektyamyslenia na uniwersain
Z tego powodu monarchia uniwersalna stagedéa niego ustrojem powszechnym,
jedynym miejscem, w ktorym mibwe jest osagniecie tadu naswiecie. Whadza

uniwersalna, reprezentowana przez cesarza, W kojgegety jest wgcz niezlgdna

8 Cesare Vasolivlysl Dantego. Cztery studjatum. P. Salwa, Warszawa 1998, s. 58.
81 Zob. Cesare Vasolap. cit.
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dla dobraswiata i spotecznéi ludzkiej: to gwarancja powszechnego poRbju
Tylko cesarz jest w stanie zjednoézwszystkich ludzi, wszystkie patwa i

Padewczyk réwnie widzi w cesarzu wiadz uniwersalg, dominupca nad
calymswiatem. Zarazem uznaje w nim pg¢, ktora zjednoczy Wiochy i przywroci
im dawry swietnas¢. Jak u Dantego przedstawiany cesarz to pewnegoajwd
wzorzec idealnego wiadcy, tak Marsyliusz kilkukietnwyraznie daje do
zrozumienia,4 jedymn osoly odpowiedn na stanowisko uniwersalnego wiadcy jest
Ludwik Bawarski. Obaj mdficiele uznag, ze przyczym zta i niedoli wswiecie (a
zwlaszcza w Italii) jest przede wszystkim brak najgzego wiadcy, jednego
monarchy, ktory bytby na tyle silny i pghy, by méc doprowadéiludzkas¢ do
osiggniecia zycia szczsliwego. Wspdlny cel wymaga jednego wiadcy, wolnego
pozadan, ktory bedzie dzeki temu wiadat sprawiedliwf& W ich koncepcjach
cesarstwo stanowi powszeghgwarancg prawry ustanawiaca najwyzsze normy
sprawiedliwgci i absolutnego pokoju. Skidcona ludzkmsihgnie stan pokoju tylko
wowczas, gdy zostanie ustanowiona jedna, powszecbbiowjzujagca zasada
obywatelskiej sprawiedlivai — konieczna jedrig polityczna i obywatelska catego
rodzaju ludzkiego, potrzeba jednej wspdlnej wiadetyyra mogtaby potoy¢ kres
ludzkim nieszcgsciom.

Do czaséw Dantego powszechne bylo przekonairee powaga cesarstwa
wynika tylko i wykcznie z tego wzgHu, iz jest ono podpogdkowane Kgéciotowi.
Koncepcja polityczna Alighieriego opieragsna istnieniu dwoch pogdkow, z
ktorych kady prowadzi cziowieka do #iych celow. Wczaniej nikt nie
zaproponowat takiego uktadu politycznego, w ktorgesarz odgrywatby taksam
role w spotecznéci uniwersalnej, jak papiew Kosciele. W stosunku Dantego do
Kosciota wida umiar. Dwie najwysze wiladze powinny @i wspierd i
porozumiewad, aby ludzké¢ mogta osigna¢ szczscie najpierw na ziemi, a potem
w niebie. Nie oznacza to zalesci jednej wiadzy od drugiej — Bog sam dokonuje

wyboru cesarza i potwierdza Yo Wczeniej pojawialy s¢ gtosy zwolennikow

82 Zob. Mariateresa Fumagalli, Beonio Brocchidripensiero politico medievald_aterza, Roma-Bari
2000.

8 Zob. Jan BaszkiewicPaistwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznejpdozitku XIV w,
Warszawa 1964.

8 Zob. Michele BarbiPante tlum. J. Gatluszka, Warszawa 1965.
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dominaciji cesarskiej, podpadkowupc Koscidt wiadzy swieckiej. Dante wyszedt
poza ten schemat i zaproponowat autorowbu wiadz przy ich jednoczesnym
rozdzieleniu, co zapewnialo mavos¢ osihgnigcia obu jake istotnych dla
cztowieka celéw, bez dokonywania wyboru. W koncepdarsyliusza, mimo
krytyki aktualnej sytuacji i polityki Kéciota, wid& jego szacunek do religii
chrzecijanskiej (o czym pisze zwiaszcza wegei drugiej Obraicy Pokojy, lecz
wyciagnicte przezé wnioski § zdecydowanie odmienne od propozycji Dantego.

Dla Padewczyka kluczowe jest zzdmie,ze stan kaptaski nalery do jednej z
czesci sktadowych pastwa, nie wyraniajac sk niczym od pozostatych. Religia
kieruje ludzi kuzyciu przysztemu, duchowni pefwiec role nauczycieli, ktérzy
majg pomoc w osjgnicciu zbawienia. Podadnym jednak wzgbem kaptani nie
maj prawa ani mgiwosci w jakikolwiek sposéb wptywana swieckich wiadcow
czy tez na zycie $wiecie 0s6b wiergcych. Ich rod jest poucza i kierowa: ku
zbawieniu przysztemu. Pod idym innym wzgédem maj takie same prawa i
obowigzki, jak reszta mieszkaow danego pestwa. Gtownym celem cztowieka jest
oskgma¢ szczsécie na ziemi. Zbawienie agja s¢ po smierci — zazycia cztowiek
moze pobierd od duchownych nauki, jak to a@gmaé, lecz przede wszystkim
powinien skupi sie na wykonywaniu swych zadaw paistwie. W koncepciji
Marsyliusza cztowiek rownie nie musi dokonywa wyboru, poniewa jego cata
aktywnai¢ nakierowana jest na agiccie szcezscia ziemskiego. Keidt jest
podporadkowany wiadzyswieckiej tak, jak podpogdkowane jej & inne stany
panstwowe. Naley okazyw& duchownym szacunek, ale bardziej ze wdglna to,
ze naucza ludzi boskich praw, @i dlatego,ze taki szacunek wynika z petnienia
przez nich funkcji os6b duchownych. Doceniona jedhak rola religii i samego
duchowigstwa w utrzymywaniu tadu w patwie.

W powstaniu koncepcji obu rdlycieli bardzo wana role odegrat awerroizm.
To dzkki niemu teorie Dantego i Marsyliusza wychadzoza klasyczny schemat
wiadzy i podporzdkowanego jej spotecdstwa, proponujc rozwigzania nowe i
oryginalne, a w pewnych elementachcezr nowatorskie. W XIV wieku awerroizm
coraz mocniej przeciwstawiat¢siortodoksji chrzécijanskiej w ramach laickiego
systemu stworzonego na bazie filozofii Arystoteles@eologowie zostali

skrytykowani za brak kompetencji filozoficznych iigazanie filozofii z teologi
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Awerroizm zaczt tworzy¢é program oparty na rozumie przy wykorzystaniu

laickiego systemu Stagiryty w odniesieniu do dziegpolityczno-spoteczn&.

Konsekwencje tadiskiego awerroizmu, pgbionego w 1277 r., byly bardzo wke dla
rozwoju radykalnej doktryny politycznej. Samodz@h paistwa w stosunkach z
kosciotem mogta znale mocne i dorywcze zaplecze w filozoficznej teorawtonomii
rozumu wobec wiary. Separacja obu sfer, rozdzlaire polityki — to poglad torugcy
sobie drog u anonimowego autora traktaRex Pacificusa na wyszym poziomie
filozoficznej argumentacji u Dantego; radykalneonkekwentne rozwiacie znalazt

on w dziele Marsyliusza z Padfffy

Doktryna Dantego opieragsna autonomii porku doczesnego w stosunku
do nadprzyrodzonego, jak rowniea autonomii wiazygwieckiej wobec duchowej.
To znaczcy etap w rozwoju gl politycznej — jest to odégie od mylenia, ze
jedna z wiadz musi léy podporadkowana drugiej; u Dantego obig Sobie
rownorzdne, a uzasadnieniem jest przyréwnanie roli cesafzamonarchii
uniwersalnej (niezfinej do spokojnegaycia catego rodzaju ludzkiego) do roli
papieza w Kdsciele. Sama uniwersalna spotec&hdudzka ¢€ivitas universalis
humani generisto pomyst przedstawiony po raz pierwszy émi@ u Dantego. To
idea powszechnéjwieckiej spoteczngci obejmujcej wszystkich ludzi niezateie
od ich pochodzenia, miejsca pobytu i przekonaigijnych. Stworzenie koncepcji
uniwersalnego spotecistwa, w ktérym panuje rozdziat dwu sfer — polityeg
cesarzem na czele i d@elnej z papigem — stato gi mazliwe dopiero wowczas, gdy
pod wptywem filozofii Arystotelesa i komentarzy Aweesa podstagvdla istnienia
| rozwoju spoteczéstwa stat s rozum, a celem doczesnym dla ludzi ustanowiono
szczsliwosé doczesn®.

Takze koncepcja Marsyliusza w swych podstawowychzaai@ach opiera si
na awerroizmie. Brenie cztowieka do ogjniccia szcescia lub nawotywanie do
uniezalenienia spoteczestwa od Kdciota (przez przypisanie mu konkretnej roli i

miejsca w pastwie) to idee mage zrédio wiagnie w awerroizmie. Tate podziat

8 Zob. zdzistaw KuksewiczZarys filozofiisredniowiecznej. Filozofia tadskiego obszaru kulturowego
Warszawa 1973.

8 Jan Baszkiewicw feudalnej doktrynie politycznej do pgtia XIV w, Warszawa 1964, s. 371.

87 7ob. Wiadystaw Siko, Wsep [w:] Dante Alighieri,Monarchia tum. W. Séko, Kety 2002.
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spoteczéstwa na stany oraz gtoszenie pochodzenia wiadzgstwawej nie od

Boga, lecz od ludu to koncepcje inspirowane i@ filozofig Arystotelesa.

Poréwnanie koncepcji obu wflicieli pokazuje, jak z uptywem czasu
zmieniaty s¢ i przeksztalcaly pewne pegly i koncepcje obecne w rly
politycznej sredniowiecza. Od powstani8iesiady i Monarchii do momentu
stworzenia Obroiicy Pokoju uptyreto okoto dwudziestu lat. Spoér papiestwa z
cesarstwem o dominacjnadal trwat, lecz jego wplywy zagy siec zmniejsza.
Wiek XIV to pocatek tworzenia si paistw narodowych. Uniwersalne cesarstwo i
uniwersalny witadca ju za czasow Dantego byly pewnym anachronizmem,
konceptem niemdiwym do zrealizowania, dlategozeéviarsyliusz (mimo tego,zi
byt gorgcym zwolennikiem Ludwika Bawarskiego i jego antyjesgie] polityki)
ogranicza wptywy cesarza niemal wytnie do petnienia przezdunkcji wkadzy
nadrzdnej wobec duchowisstwa i do roli przewodnika dla narodu wioskiego. W
dzietach politycznych Dantego, zwtaszczaMwnarchii, mazna zauway¢ zabzki
idei, ktore rozwingte zostan u Padewczyka. $5to miedzy innymi wykorzystanie
awerroizmu jako podstawy do stworzenia koncepcfispsa i spoteczestwa, rola
prawa w stworzeniu waiwie funkcjonujcego pastwa, ideal cesarza
uniwersalnego jako obfgy pokoju. | ché nie mana zdecydowanie stwierdzize
Marsyliusz czytat traktaty Alighieriego, ogoélne @epolityczne Dantego z
pewndcia znat, wykorzystujc ich elementy w swoir®broricy Pokoju
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ROZDZIAt DRUGI

Marsyliusz z Padwy —zycie i dzieta

Marsyliusz Mainardini urodzit siw Padwie. Doktadny rok jego urodzenia
nie jest znany: rne zrodta podaj rozmaite daty: 1275-1285 lub 1284-1887
Pochodzit z rodziny notariuszy. W latach 1312-13i8 rektorem Uniwersytetu
Paryskiego. W Pagy poznat Jana z Jandun, ktory wedtug niektorycloteip mogt
byé jego ucznier?. W 1320 r. Marsyliusz pogliw Paryzu studia teologiczne.

W okresie sporu papta z Ludwikiem, Marsyliusz byt juna tyle znany i
szanowany jako filoz&f, ze ob6z papieski bardzo starat si pozyskanie go jako
sprzymierzéca. Dodatkowo Mainardini wywodzit gize srodowiska ludowego
Padwy, ktore tradycyjnie zgazane byto z obozem gwelféw — zwolennikéw papie
jednak zmienit orientagjpolityczrg na gibelina. Podejrzewagsize zmiana ta miata
swojezrodto w trudndciach Marsyliusza zwrzanych z otrzymaniem beneficjum, o
ktore starat si u papiea Jana XXII (w latach 1316-1318) W Paryu, w 1324 r.
Padewczyk ukaczyt prag nadObroicg Pokoju

Kiedy w 1326 r. na jaw wyszto autorstwo dzieta, adzyk i towarzysgcy
mu Jan z Jandun uciekli na dwor cesarski w Norygibddcieczka Jana z Jandun
stata s¢ powodem do utrzymywanych przez diugi czas twieiidze byt on
wspotautorem ¢gci dzieta. Po przybyciu do Monachium  Marsyliuszstab
inspiratorem wyprawy Ludwika do Italii w 1327 rokiowarzyszyt mu tew czasie
spotkania ze stronnictwem gibelinbw w Trydencie tjvi samym roku papieJan
XXIl wydat dwa wyroki dotyczce Defensor PacisMarsyliusz i Jan z Jandun
zostali ogtoszeni heretykami i ekskomunikowani.

Marsyliusz zostat gorliwym dziataczem obozu cesagk To jemu

przypisuje s} czotows role w redagowaniu aktu pggienia Jana XXII jako heretyka

8 Zob. Mariateresa Fumagalli, Beonio Brocchiénitroduzione[w:] Marsilio da Padowall difensore
della pace Milano 2009; Gianluca BrigugliaMarsilio da Padova Roma 2013; Carlo Dolcini,
litroduzione a Marsilio da Padoyd&oma-Bari 1995.

89 Zob. Mariateresa Fumagalli, Beonio Brochhiep, cit.

% Znany byt z traktatuQuaestiones super Metaphisicam |-Viapisanego w latach 1315-1323 — zob.
Mariateresa Fumagalli, Beonio Brocchiem. cit.

%1 7ob. Mariateresa Fumagalli, Beonio Brocchiep, cit
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(rok 1328) i aktu ogtoszenia Ludwika Bawarskiegsargem rzymskim (wbrew
papiezowi, lecz zgodnie z koncepcMarsyliusza, wedle ktorej liczy stylko wola
ludu). Po ceremonii koronacyjnej Ludwika Bawarskiata cesarza z woli ludu w
1328 r., Marsyliusz zostat mianowany wikariuszensacekim i wikariuszem
Rzymu. Nasfpnie zostat mianowany arcybiskupem Mediolanu. Lud®awarski
za aprobat Padewczyka wybrat nowego pajae ktory miat zagpi¢ uznanego w
kregach cesarskich za heretyka Jana XXII: zostat nietr@ Rainalducci, ktéry
przyjat imie Mikotaja V°2. Mikotaj V panowat w latach 1328-1330, podczasyiab
Jana XXII w Awinionie. W 1330 r. Rainalducci spoitksic z Janem XXII i
uroczyscie zrzekt st godndaci papieskiej.

Rywale Marsyliusza — franciszkanie: Michat z Cesemonagrazio z
Bergamo i Wilhelm Ockham, ktérzy pragizyli sie do Ludwika Bawarskiego, nie
podzielali doktryny Marsyliusza ani jego pedbéw na temat wladzy i pozycji
wiadcy wsrod spoteczngi chrzécijanskiej. Kiedy cesarz powrdcit do Monachium,
nasgpito zaostrzenie opozycji franciszkanow w stosurda Padewczyka. Drugi
wyrok obozu cesarskiego przeciw Janowi XXII zogtidygotowany przez Michata
z Ceseny. Marsyliusz zagiztracic swoje znaczenie, a jego wptywy na Ludwika
Bawarskiego zmalaty. Coraz waejsz role w obozie cesarskim zagzodgrywat
franciszkanie z Wilhelmem Ockhamem na czele.

Okoto roku 1341, w czasie rozwodu Jana Henryka eoksurskiego i
Matgorzaty Maultasch, Marsyliudznapisat traktaDe iurisdictione imperatoris in
causa matrimonialibusW 1342 r. powstabDefensor mingr stanowacy pewnego
rodzaju powtorzenie najwaiejszych tez Dbroicy pokoju dotyczyto jurysdykcji
cywilnej i koscielnej, wkadzy ustawodawczegiddia suwerenriei. Traktat ten miat
takze stanowd argument Marsyliusza w sporze z franciszkanamickfamem.
Mimo star&, Padewczyk nie odzyskat swojej wysokie] pozycji,casarz nie
zaakceptowat jego koncepcji, co bylo powodem ugtai st Marsyliusza z

czynnegazycia politycznegd?

92 Znany jest obecnie jako antypapidikotaj V.

% Traktat ten w swej ogélnej wymowie bronit praw Maizaty do rozwodu i zawarcia drugiego
makenstwa, z synem cesarza Ludwika Bawarskiego.

% Wiadystaw Séko, Wsep tlumaczalw:] Marsyliusz z PadwyQbraica Pokojy thum. W. Seéko, Kety
2006.
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10 kwietnia 1343 r. papteKlemens VI w dyskusji na temat grzechéw i
herezji Ludwika Bawarskiedo potwierdzit wczéniejsze pagpienie Marsyliusza i
Jana z Jandun, wydaj kolejny wyrok, ktory ponownie okélt ich heretykami i

herezjarchami. W tym samym roku Marsyliusz zmatri.

2.1 Jezykowy i stylistyczny charakter Obroricy Pokoju

Pod wzgétdem kompozycji oraz ¢gyka Obraica Pokoju jest tekstem
niejednolitym: trzy casci, réznigce s¢ od siebie dluggia oraz stylem
spowodowatyze autorstwo samego Marsyliusza bytests podwaane — uwaano,
ze napisat tylko jedn z czsci traktatd®. Jako wspotautor wymieniany byt Jan z
Jandun, po e#ci ze wzgédu na ragnorodry konstrukcg tekstu, po ogci przez
informacje zawarte w bullach papieskich gpajacych Obroice Pokoju Sam

Padewczyk przyznaje¢sdo autorstwa dzieta, pigz w rozdziale pierwszym:

Pomny wec na wskazania Chrystusayietych i filozoféw oraz uleglty wobec nich, ja
potomek Antenora, obdarzony zrozumieniem tych spfawy dla okazania szacunku
wobec dawcy tego dobra, z ¢thh rozszerzenia prawdy, z mild ku ojczynie i
braciom, z litéci dla uciskanych i dla ich ochrony, oraz dla spaduenia z kidnej
drogi tych, ktérzy dopuszczajsie przemocy i do pobudzenia tych, ktérzy moig

powinni ztu sé przeciwstawia — napisatem ponsze dzietd’ (DP, 1.1.6).

Antenor jest legendarnym zalaielem Padwy, z ktérej pochodzit Marsyliusz. Sam
filozof w swych wywodach csto nawjzuje do pogjdébw zawartych w

poprzednich rozdziatach, zgodnie z zapowigd# wstpie do traktatu:

Zadanie, ktére sobie postawitem, zreakzpjzeto w dziele skladgym sk z trzech
czesci (...) Kazdg za& z tych czsci podziet na rozdzialy, te Zana paragrafy w
mniejszej lub wgkszej ilasci zaleznie od wielkdci rozdziatu. Rdzie z tego dwojaki
pozytek. Utatwi to odnajdywanie miejsc poszukiwanydb, ktérych lgdziemy odsyta

czytelnika, z péniejszych rozdzialdbw do wcgeiejszych, a po wtére zmniejszy

% Ktérego zdetronizowat trzy lata fpdiej, w 1346 r. na rzecz Karola IV Luksemburskiego.

% Zob. Whadystaw Sigko, Wsep [w:] Marsyliusz z PadwyQbrarica Pokojy tum. W. Séko, Kety 2005;
Carlo Dolcini,Introduzione a Marsilio da Padoy&oma-Bari 1995.

" Marsyliusz z PadwyQbraica Pokojy thum. W. Séko, Kety 2005, czi¢ |, rozdz.1, par. 6; dalej w
tekscie jako DP Defensor Pacis
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objetos¢ samego dziela. Kiedy bowiem przyjedzie nam wni€szych wywodach
powotlywa sie na jaks prawdt dla niej samej, albo dla uzasadnienia innej t&ra
byla juz poprzednio w dostateczny sposdb udowodnionaglemy czytelnika do
odpowiedniej cgsci, rozdzialu czy paragrafu, bezzagego powtarzania dowodu, aby

mogt z tatwdcia | pewnie odnal& miejsce poszukiwane (DP, 1.1.8).

W tresci Obraicy Pokojumazna odnale¢ tez prywatne, czysto subiektywne
opinie Marsyliusza, zaréwno dotyre jego zamiaréw (czyli przedstawienia w
swojej pracy przyczyn niezgody i staleo Italii), jak rOwniez odnoszce s¢ do

papieza Jana XXII czy Ludwika Bawarskiego:

Ja jednak nie odsgpic od mych zamierzg ktére ogtaszam w tych pismach z obawy
przed zadnymi wiadzy kaptanami (...) Nie zaniechanzte z powodu obmowy
zawistnych oszczercéw — mowienia o tym, co wypowigade mae wyjs¢ wszystkim
na dobre (DP, 11.1.2).

Przydarzylo si to, by nie szukadtugo przyktady, obecnemu papisvi rzymskiemu
(DP, 11.20.7).

Biore Boga naswiadka i mnéstwo wiernychze widziatlem, styszatem i pagtam:
Wielu jest kaptanéw, opatéw i koelnych dygnitarzy do tego stopnia maluczkizé,

nie potrafy nawet sformutowawypowiedzi poprawnej gramatycznie (DP, II. 20.14).

Tymczasem papie rzymski Gwiadcza, ze on sam mze to czynt w sposéb
uprawnionym, on ktéry rzeczyddie popetnia bardzo egto takie i podobne
niedorzeczngi (DP, 11.20.14).

Takie samo prawo £koi sobie obecny biskup rzymski w swoich edyktach
skierowanych przeciwko stawnemu Ludwikowi, ¢gu Bawarii, wybranemu na kréla
rzymskiego (...) Ten biskup, powiadam, stacy sk uzysk& przymusowy
jurysdykcg nad wszystkimi wtadcami nawiecie (mimo ze nie posiada ku temu
zadnych uprawni®, mapcy w zamyle rozcagniecie na wszystkie kraje prawa do
dystrybucji czyli rozdawnictwa dobr doczesnych czyéneficjow i dziesicin (z
ktérych nieoszacowana € naley juz i tak do niego), mze wzniecé wielkie
niesnaski i rzeczywcie je dojd wzniecal i wznieca, szczegdlnie w calym cesaestwi
rzymskim (DP, 11.21.13).
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Godndci cesarskie kwieckie panowanie nieaggez prawami Oblubienicy Chrystusa,
ktére obecny biskup Rzymu w sofizmatach uwiktanycbwe stowa (po to, by brahi
siebie, a raczej by ohta’) przeciwstawia w sposéb jak najbardziej nikczemny,

przeswietnemu Ludwikowi, ksiciu Bawarii i krélowi Rzymu (DP, 11.24.8).

Co do mnie z§ to widziatem i bytem przy tym obecny! (...) Czymmim jest bowiem
ten olbrzymi posgg, jak nie wyobraeniem stanu osobowego kurii rzymskiej, czyli
siedziby najwyszego kaptana, ktéra niegdyyta straszliwa dla ludzi przewrotnych, a

obecnie jest widokiem przefajacym dla wszystkich cnotliwych (DP, 11.24.17).

Tymi wiec metodami ig drogg biskup 6w wraz ze swymi poplecznikami doprowadzit
juz prawie wszystkie ey, komuny i ludné¢ Italii do wasni i podzialdw. To samo

zaczt tez robic w Niemczech i usituje ggle doskonad te metody (DP, s.364).

Ta sprawa byla, jak powiedzigiy we Wstpiei jest nadal, statudreka dla krélestwa
Italii. Niczym bardzo zardiwa choroba gotowa ona jesthlizgna¢ si¢ do wszystkich
innych pastw i krolestw, jakkolwiek wszystkie te krajezjzainfekowata i w kacu

zniszczy je zupetnie, tak jak ltalijesli nie potazy si¢ jej tamy (DP, 11.26.19).

Gianluca Briguglia uznaje za interegtg, ze w tra&ci Obraicy Pokoju mozna

odnalg¢ znaczi liczbe odniesié@ do aktualnej sytuacji politycznej Wioch. zJu
sama dedykacja skierowana do Ludwika Bawarskiegoiejsoawia traktat
Marsyliusza w konkretnej ptaszcaye kulturowo-historycznéj, co jednak w
pewnym stopniu zaszkodzito ideom Padewczyka: odherbyly one przez dtugi
czas jedynie jako argumenty obozu cesarskiego wepm dominagj, podczas gdy
nowatorstwo koncepcji Marsyliusza przeszto niened bcha.

SzczegOlowa analizacgyka, tréci i kompozycji wykazaly,ze cata¢
Defensor Pacisjest autorstwa jednego cziowieka, Marsyliusza deinistali.
Niewatpliwie jednak dzieta Jana z Jandun, jak np. rabhgk&uestiones super
Metaphysicumjego komentarze do kg Arystotelesa i ogélne pagly wywarty
wplyw na Padewczyka — prawdopodobnie sam Jaresaczatl na wyklady

uniwersyteckie MarsyliusZa Jan z Jandun byt jednym z améejszych awerroistow

% Zob. Gianluca BrigugliaMarsilio da PadovaRoma 2013 ; Carlo Dolcinintroduzione a Marsilio da
Padova Roma-Bari 1995.
% Zob. Gianluca Brigugliagp. cit.
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XIV w., a echa jego kontaktow z Marsyliuszem widoezg w zalazeniach

awerroistycznych, jakie przebiggy Obrarcy Pokoju

2.1.17Zr6dta, nawiazania i inspiracje w dziele Marsyliusza

Mozna wyr@ni¢ dwa gtéwne rodzajerdodet, na ktérych bazuje Marsyliusz.
Sq to: PismoSwigte i dzieta Ojcow Kéciota oraz traktaty Arystotelesa, zwlaszcza
Polityka W czsci pierwszej przewaaja nawigzania i cytaty z dziet Arystotelesa, a

takze wzorowanie gina koncepcji Stagiryty poprzez satvudow dzieta.

Do Xll w. praktycznie nie wykorzystywano traktatorystotelesa jako
inspiracji i zrodta cytatéw; do 1121 r. znany byt jedynie z dwdikthktatow
logicznych w tlumaczeniu i z komentarzem Boecjusfaategoriae i De
interpretatione Recepcja jego dziet stata shazliwa na Zachodzie zarowno gki
ttumaczeniom dokonywanym przez Arabow, jak i komaermdm arabskich
filozofow. W drugiej potowie Xl wieku nasility s ttumaczenia tekstow
Arystotelesa bezpoednio z greki, a tale z gzyka arabskiego — wraz z
komentarzami arabskich rlicieli, ktore interpretowaty midli filozofa w duchu
neoplataskim. W pierwszej kolejngei przettumaczono dzieta przyrodnicze, potem
Metafizylg, a na samym kau pisma etyczne i polityczne. dizy rokiem 1150 a
1250 dostpne byly ji wszystkie dzieta naukowe Stagiryty. Jegoseiaa recepcja
zaczta sk na pocztku Xl wieku, zwlaszcza na Uniwersytecie Paryskiifo
wiasnie XIlIl wiek dokonat oczyszczenia rfly Arystotelesa z neoplafiskich
naleciatdci. W drugiej potowie XIIl wieku Wilhelm z Moerbeekprzettumaczyt na
tacing niektére z dziet antycznego filozofa, a dawniejszeektady poprawit.

W mysli Arystotelesa dopatrywanogsnie tylko mydrosci teoretycznej, ale
takze umiegtnosci praktycznych, gytecznych wzyciu gospodarczym i spoteczno-
politycznym. Potrzebom tym nie odpowiadak jwczeniejszy augustynizm, sd
rodzito se nowe wyzwanie umystowe nie bez oporu i reakcjszeny kdcielnej.
Dotyczyto to gtébwnie pism przyrodniczych. W rokulIPw Paryu zostat wydany
zakaz nauczania filozofii przyrody i metafizyki padstawie pism Stagiryty; zakaz
ten ponowiono w 1215. Dozwolone byto nauczanieldogetyki wedtug koncepcji
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greckiego filozofa. W roku 1231 papi€&rzegorz IX ponawia zakaz, lecz do czasu
oczyszczenia Arystotelesa ztbw.

Zabroniono nauczania na podstawie wybranych dzigstdtelesa, poniewa
pewne interpretacje zawartych w nichstiebyly sprzeczne z ortodokskoscielns.
Zakazy te nie byly jednak w stanie powstrzy¢mezprzestrzenianiagnowych idei
wsrod sredniowiecznych milicieli. Dzieta Stagiryty nadal wykorzystywane byy
nauczaniu, co z kolei spowodowade, Albert Wielki i Tomasz z Akwinu prébowali
pofaczy¢ filozofie chrzecijansky z filozofig arystotelesowsk aby w tej ostatniej
usuryé wszelkie niezgodrigi z ortodoksj.

Nalezy zarazem pamtaé, ze Owczénie istniaty dwie drogi interpretacii
Arystotelesa — pierwsza to ta wyznaczona przez rédb®ielkiego i Tomasza z
Akwinu, préba syntezy, dopasowanie dnfilozofa do teologii chrzeijanskiej i
uznapca, ze wszelkie ewentualne niezgodob mysli  Arystotelesa z
chrzécijanstwem g wynikiem bkdnych interpretacji, nie wynikajw zaden sposéb
z poghdow Stagiryty. Drugi sposob interpretacji nazywaniekiedy tachskim
awerroizmem. Opieral i bardziej na komentarzach arabskiego sliela
Awerroesa, ktory uweany byt za osob najlepiej rozumiejca Arystotelesa jako
jego najznamienitszy komentatdt Mimo podejmowanych statav dostosowaniu
dziet Stagiryty do filozofii chrz&ijanskiej, w 1277 r. wydano kolejne (ostatnie)
potepienie doktryn pochodzenia arystotelesowskiegmcrapc w to teoriesw.
Tomasza.

Na bazie drugiej fali arystotelizmu powstata zupetadmienna koncepcja,
wywodzca pochodzenie patwa ze spotecznej natury samego cziowieka. Za
Arystotelesem zaero tworzy koncepcje glosice, ze paistwo jako catéc
spoteczéstwa dzy do realizacji pewnych pozytywnych celow @ahky innymi do
zapewnienia szezcia i spokojnegaycia dla swoich mieszkaow). Korzystaic z
dziet Stagiryty,sredniowieczni myliciele gtosili konieczné¢ powstania pastwa
wytaniagcego s¢ ha drodze ewolucji z mniejszych wspélnot (rodzipl@mi) oraz

powstatego na bazie zgody spotetstea na stuchanie wiadzy i prawa.

1% Do najbardziej znanych taskich awerroistéw nateli Siger z Brabancji i Boecjusz z Dacji.
Niebezpieczistwo awerroizmu tkwito w tymze gtosit on tzw. ,teod podwdjnej prawdy” — co jest
prawdziwe wedtug filozofii, mee nie by prawdziwe wobec wiary. Bylo to nie do pregia dla

scholastyki, ktéra glosita podpadkowanie filozofii wzgédem teologii, wzadnym wypadku ich
separag.
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Dla trzynastowiecznych teologéw Kilyo powstaniu pastwa z ludzkiej
zgody i swobodnej decyzji byta nie do prayip, poniewa teoria umowy spoteczne;j
— chetnie przytaczana przez awerroistOw — mogta sugetor@anas¢ doczesn
ludzi, a nie ¢ osigam dopiero posmierci, przed obliczem Boga. Jednak powstate
pod koniec XlII i na pocgku XIV wieku teorie i prace z zakresu filozofii
politycznej opieraty si mniej lub bardziej na tekstach greckiego filozddaiza role
w takim wykorzystaniu dziet Arystotelesa odegralaimie awerroizm tadiski,
wykorzystupcy w swych rozwaaniach arystotelesowsgkdes paistwa z ludzkiej
zgody lub te zgody spoteczestwa na postuch wobec wiadzy i prawa. Koncepcja ta
wykorzystywana byta bardzo ¢imie przez zwolennikéw cesarstwa w walce z
papiezem o dominagj Stagiryta dostarczat argumentéw naie,wladzaswiecka

zalezna jest w gtdwnej mierze od spotefigiva, a nie od Kaiota.

Dla Arystotelesa kale istniejce pastwo to wspodlnota, ktora powstata, aby
osiggna¢ jakies dobro. Wrdéd rozmaitych powstatych wspolnot fqsawo (jako
wspolnota obywateli) jest najdmiejsze. Pastwo jest tworem ludzkim — cztowiek
ze swojej natury jest stworzony dgcia w pastwie oon politikof), a ono z natury
jest wczéniejsze od rodziny i jednostki. Ustrgj fiswowy to pewien poetdek
wladz, przede wszystkim wtadzy naellnej, czyli radu paistwa, w ktorym wyraa
sie ustrgj pastwowy. Tylko wowczas, gdy gd dagzy do dobra ogoétu, caty ustrj
uznawany jest za wdaiwy. Aby ustrj byt widciwy, rzadzi¢ powinny przede
wszystkim prawa dopasowane do ustroju. Podstacia spotecznego jest
sprawiedliw@¢: pazyteczna dla ogoétu, podstawowa cnhota spoteczna.

Naczelnymi zadaniami patwa 9: obrona, zard, wymiar

sprawiedliwdci, stuzba baa.

Pierwsa potrzela jestzywnos¢, nasgpnie umiegtnosci techniczne (bo wiele nagdzi
potrzeba dozycia), po trzecie bmo (bo czionkowie wspolnoty powinni miebroa
zarowno dla utrzymania swej wladzy wegtna, na wypadek niepostusmwa, jak i ze
wzgledu na proby napai z zewntrz); dalej, pewne zasoby pienne tak dla pokrycia
potrzeb wewaetrznych, jak i wydatkow wojennych, pogpte — co bardzo wae —

stuzba baa, ktéy sie zwie kultem, i po széste — rzecz nade wszystkazpbha —

a7



organ do orzekania o tym, co dla ogoteyteczne, i do rozstrzygania spraw spornych

miedzy obywatelantf™.

Najlepsze mdiwe paistwo jest tak skonstruowane, by uiiié obywatelom
zdobycie szogcia poprzez dobrezycie. Roh prawodawcy jest odpowiednie

urzadzenie pastwa i dbaté¢, aby obywatele mogli ogjng¢ w nim szczscie:

Najlepszym ustrojem jest z koniecZnbtaki, w ktérego ramach kdy bez wyjtku najlepiej st

czuje i szczsliwie zyje'*

W stworzeniu najlepszego fistwa dua role odgrywap odpowiednie prawa, ktére

musz by¢ dostosowane do ustroju,

ustréj bowiem okrda porzdek wltadz w pastwie i sposoéb ich podziatu, stwierdza, co
jest czynnikiem decydggym w pastwie i jaki jest cel kadej wspdlnoty; prawa
natomiast, niezalmie od tych postanowtedecydugcych o charakterze ustroju, poglaj
normy, wedtug ktérych powinni wiadazadzacy i trzyma na wodzy tych, ktérzy by

je przekraczalf®

Zadaniem praw jest rowniestworzy¢ taki poradek pastwowy, aby nikt nie byt w
stanie zyska zbytniej potgi. Dobre prawa zapobiegajakze nadmiernym zyskom
0s6b sprawuagcych wiadz.

Jedry z wigkszych wartéci paastwa jest jego wieké i réznorodndé,
poniewa oparte jest na osobach znbrodnych - jedni@ i jednakowdé
uniemaliwia powstanie pastwa i jego przetrwanie. Wspolnotangavowa musi
by¢ samowystarczalna oraz podzielona na ugrupowaniakt@ych kade
zajmowatoby si okrelonymi zadaniami. Zdaniem Arystotelesa, podziali falkt
niezkedny dla radzenia pastwem. Bez wzgldu na rodzaj ustroju parigego w
danym pastwie, jego cgsci skladowe to: rolnicy,gkodzielnicy, kupcy, wyrobnicy,
stan zotnierski, kaptani, zammi, wysocy urzdnicy pastwowi zajmugcy Sk

rzadami®”,

101 ArystotelesPolityka, tum. L. Piotrowicz, Warszawa 2008, s. 195.
192 Arystotelespp, cit, s. 186.

1% |bidem, s. 108.

104 Arystoteles uwzal, iz paistwo nie istnieje bez odpowiednich wiadz.
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Jwz na podstawie zarysu najaraejszych ideiPolityki mozna zaobserwowa
jaka byta inspiracja Marsyliusza i podstawa dla ojegoncepcji pastwa i
spoteczéastwa. Padewczyk powotujeesna teksty Stagiryty, ponievraod XIII w.
byt to ciesacy sk najwigckszym autorytetem ndliciel antyczny. Ponadto widaie
arystotelesowsk#olityka stata s¢ dla sredniowiecznych filozoféw inspiragjdo
tworzenia koncepcji politycznych wychagz/ch poza augustigki schemativitas
Dei — civitas terrenaSam Marsyliusz nie ukrywa inspiracji koncepéyjrystotelesa,
chetnie wspierajc swoje wywody jego przyktadem.

W Obraicy Pokojupojawiap sie parafrazy stow Stagiryty, a tak cytaty z
jego dziet. § to czsto cytaty niedoktadne. Najgzxiej przywotywane s fragmenty
czesci 1l iV, cho¢ Padewczyk positkuje sicalcicig tekstu Polityki. Nie mamy
doktadnej informaciji, z czyjego przektadu korzySWdrsyliusz, ktéry osobcie nie
znat greki, mana jednaksmiato przypuszczg ze byto to ttumaczenie Wilhelma
Moerbecke pochodeze z roku 1260. Poz#olitykg, w traktacie Padewczyka
cytowane i przywotywaneasjeszcze inne prace Arystotelesa:duszy Retoryka
EkonomikaFizyka O powstawaniu i gigiciu, O niebie i swiecig O ruchu zwierat,
Metafizyka Etyka Nikomachejsk® dowodach sofistyczny.ch

Wihadystaw Séko zwraca uwag ze cytowane fragmenty pism Stagiryty
stuza raczej do uwiarygodnienia koncepcji Marsyliu$2a czesto przytaczaneasz
pamkci. tatwo mana s¢ o tym przekong poréwnujc tekstDefensor Pacisze
wskazanym w nim fragmentefolityki. W rozdziale czwartym Z#ci pierwszej

Marsyliusz pisze:

Paistwo jest wedtug ArystotelesRplityka |, 1, doskonat wspolnog, ktdra osigreta
peini swej samowystarczaléa stworzon, by skt tak wyraz¢, dla umaliwienia
zycia, istniegca z& po to, byzycie to byto dobre (DP, 1.4.1).

Kiedy natomiast porébwnamy to z wyznaczonym miejscefrystotelesa, czytamy:

Skoro widzimy,ze kazde pastwo jest pews wspolnog, a kada wspdlnota powstaje
dla osagniccia jakiegd dobra (wszyscy bowiem w kdym dziataniu powodyj Si¢

tym, co im s¢ dobrem wydaje), to jagnjest rzecz, ze wprawdzie wszystkie

105 7ob. Wiadystaw Sigko, Wskp [w:] Marsyliusz z PadwyObraica Pokojy tlum. W. Séko, Kety
2005.
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[wspdinoty] diza do pewnego dobra, lecz przede wszystkim czynigiprmedniejsza
ze wszystkich, ktéra ma najwm@iejsze ze wszystkich zadanie i wszystkie inne

obejmuije. Jest aitzw. paistwo i wspdlnota pastwowa®.

Oprocz niedoktadnych cytatow Padewczykesta bkdnie podaje, do jakiego
fragmentu dzieta Arystotelesas sadnosi, przyktadowo: ,Raviadcza to Arystoteles
w V ksiedze Polityki, w rozdziale 4”, gdy jest to urywek z iej kskgi, lecz z
rozdziatu sibdmego.

Nalezy mie¢ na uwadzeze Marsyliusz odchodzi od peglow Filozofa w
momentach, gdy antyczna koncepcjangt&va nie pasuje ddredniowiecznych
realibw. Padewczyk czerpie i przejmuje z Arystatal@rzede wszystkim koncepcje
teoretyczne dotygre miasta-p@stwa, jego cziondw, jego organizacji w sferze
prawa i wiladzy, aaczagc poghdy Stagiryty, swoje obserwacje spotecznych i
politycznych zachowa cztowieka oraz kilka chrzeijanskich zatgen, konstruuje
swoj teori swieckiego radu. Marsyliusz wykorzystat refleksje Arystotelessy,
stworzy¢ wilasry teorie panstwa, przeksztalcgg arystotelesowsk koncepag
greckiegopolis do stworzenia gtéwnych zasamvitas dopasowanych do swojej
epokit?’.

Padewczyk nie tylko utrzymywat bliskie kontakty mvexroish Janem z
Jandun, sam rowniebyt awerroisi. Widat to wyraznie w pewnych elementach
koncepcji zawartej WDbraricy Pokoju dazenie cztowieka do oggnigcia szczscia
(co ma zapewsi odpowiednio urgdzone pastwo i pokdj spoteczny) czy ze
dazenie do uniezalaienia spoteczestwa od Kdciota. Padewczyk podkéka jednak
role duchowigéstwa w utrzymywaniu tadu w patwie oraz zaznaczae stan
duchowny jest niezlainy, poniewa ludzie potrzebuj przewodnika, ktéry ponie
im oshgm¢ zbawienie izycie wieczne pamierci. Ludzie maj wspolne dzenia,
dlatego tworz wspdlnoty. Co wzne, nad gzeniami jednostek prymat naaijntencje
0ogotu i realizacje celow catej wspolnoty.

Cala idea traktatu Marsyliusza — geneza pochodzgiaidzy pastwowej nie
od Boga, lecz od ludu (obywateli), duchonseno jako jedna z eZci sktadowych

panstwa, Kaciot ograniczony wygcznie do roli duchowego przywodcy — opiera si

196 ArystotelesPolityka, tlum. L. Piotrowicz, Warszawa 2008, 25.
197 7ob. Elvio AnconaMarsilio da Padova. Indagine su un enigma storidig@ Padova 2012.
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na zataeniu awerroistbw o niezalrosci filozofii i teologii. To z inspiracji
awerroizmu Marsyliusz dokonat tak wyreej separacji religii od rozumu,ast tez
jego stanowisko wzgtem religii i Kdciota jest tak radykalne. Sama koncepcja
podziatu spoteczestwa na stany, ktore ngagaspokai potrzeby catej wspolnoty,
jest wyranie inspirowana arystotelizméfi Takie zaprezentowana przez
Padewczyka rola praw naturalnych w spoteéznma geneg awerroistyczg. Nie
nalezy jednak zapoming ze awerroizm polityczny wObraoicy Pokoju zostat
ograniczony ogolp koncepcgp prawa, ktdore ma stanofvi pewnego rodzaju
zabezpieczenie dla spoteaseva zarowno przed nim samym, jak i nagtiem ze

strony wtad2%,

Drugim wanym dla Marsyliuszazrodiem nawdzan i cytatow jest Pismo
Swicte. Najczsciej wykorzystywane sfragmenty Ewangelii oraz listy apostolskie,
zwhlaszcza wyjtki, w ktérych jest mowa o wihadzygwieckiej i zachowaniach
wzgledem niej. Wsredniowieczu Biblia cieszyta gsiniepodwaalnym, najwyszym
autorytetem, zatem powotywanieg sia ni, by potwierdzé swoje tezy, miato na
celu wykorzystanie tegoautorytetu i dodanie powagi wlasnemu dzietu. Ptmad
Pismie Swictym mana bylo znalgé cytaty pasujce zaréwno do koncepcii
papistow, jak i zwolennikédw dominacji cesarskiegego dobrym przyktadem jest
fragment Ewangelii Mateusza méoey o wladzy kluczy®, jakze odmiennie
interpretowany przez obie strony konfliktu.

Inne dzieta wykorzystane przez Padewczyka to: ggatpierwszejObroricy
Pokoju Kasjodor, Cyceron, AwerroeK¢mentarz do Metafizyki Arystotel@sa
czesci drugiej: glosy Ojcéw Kéciota ($w. Augustyna, Ambrzego, Hieronima —
jako cytaty z dzieta Piotra Lombardaollectanea in epistolas s. Paylibulle
papieskieUnam sanctanBonifacego VIlI,ConstitutioneKlemensa VMonitorium
oraz Extravagantes communekana XXII; sw. AugustynaDe verbis Domini in
monte(Kazanie Chrystusa na Goigzd.isty, Quaestiones veteris et novi testamenti
De vera et falsa poenitenti@ prawdziwej i fatszywej pokugjeO Troéjcy, Contra
Fortunatum ManicheumiContra epistolam Manichei quam vocant Fundamenti

198 70b. Andrzej WojtowiczModel wiadzy pastwowej Marsyliusza z Pady#atowice 1977.
109 70h. Carlo DolciniJntroduzione a Marsilio da Padoy&oma-Bari 1995.
10Mt 16, 19.
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cytaty zesw. TomaszaCatena aureaCatena aurea in loannenCatena aurea un
Lucam Catena aurea in Matthaeyr@atena aurea in MarcunPonadtoKomentarz
do dekretu Gracjana(Summa super decreta GratiinHugaccia z Pizy,sw.

Ambrozego Sermo al plebem de tradendis basilic{azanie do Iludu o
przekazywaniu bazyhk éw. Bernarda z ClairvauxDe moribus et officio
episcoporum{O regutachzycia i obowizzkach biskup6jvorazDe considerationéO

rozwaaniu), Miralia in librum lob (Komentarz do ksgi Hioba) Grzegorza
Wielkiego, O kaptaistwie (De sacerdotiai De compunctioné O skruszgsw. Jana
ChryzostomaSentencjePiotra Lombarda, Ryszarda dd. Wiktora De potestate
ligandi et solvend(O wtadzy odpuszczania i zatrzymywania grzeghaisty sw.

Ambraozego i $w. Hieronima, Concilium Carthagi Decretales Anacletuss-

Isidorusa.

2.1.2 Metoda scholastyczna i jej wykorzystanie prze
Marsyliusza

Metoda scholastyczna wywodzist pewnej specyficznej metody analizy i
interpretacji tekstu, nazywanej przez Josefa P&petodycznym radykalizmém
Aby zrozumié€ czytany lekture, nalezatlo najpierw zrozumieja dostownie, pozna
znaczenie wyspujacych w niej stow, termindw, wyean; etap nagpny to analiza
argumentow i racji oraz dociekanie sensigéiv myslowych zawartych w tecie.
Etap kaicowy to odkrycie gtéwnej mi i problematyki catego dzieté. Na bazie
tak rozumianej pracy z tekstem narodzita¢ sidysputa, posiadgga
charakterystyczn s$cisle okrelong forme: stawia st pytanie dotyczce
problematycznej kwestii danego dzieta, potem graomd § argumenty
wspierajce wysungta watpliwos¢ i skierowane przeciw niej, na koniec odpowiedzi
na zarzuty i wyjénienie prawdy podane przez prowacizgo dysput mistrza.

Schemat dysputy esto bywal wykorzystywany wsredniowiecznych
traktatach filozoficznych. Umidiwial gruntowne przedstawienie analizowanej
kwestii, a przytoczenie i obalenie argumentow pagjgaych dane zagadnienie

(zgodnie z modelem dysputy) podiedo stuszné¢ poghdow autora. Ten schemat

111 70b. Josef Piepe§cholastykatlum. T. Brzostowski, Warszawa 1963.
112 70b. Wiadystaw Siko, Jak rozumié filozofie sredniowieczg, Kety 2001; Josef Piepenp.cit.
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widoczny jest réwnig u Marsyliusz&> zwlaszcza w drugiej ekci Obroicy
Pokoju gdzie podawana jest opinia filozofa na temat agfiuKosciota 1 jego
pozycji w pastwie, argumenty potwierdzgge € opini¢ oraz kontrargumenty, ktére
pézniej zostag odrzucone:

Twierdzeniom, ktore zostaty przedstawionezejy maze ktos postawé takie zarzuty
(...) Powotupc sk teraz na przyfe przez nas wczeiej definicje (...) maemy
odpowiedzié poprawnie, zgodnie z opiniChrystusa i apostotéw, na zarzuty, ktore

zostaly postawione w tym rozdziale (DP, s.232 9235

Obaleniu pogldéw, ktore w jaki sposdb moglyby podwgé tezy Marsyliusza,
poswigcone § konkretne rozdziaty eZci drugiej: rozdziat XIV, XXVII, XXVIII,
XXIX, XXX. Wszystkie one nie tylko zbijaj argumenty potencjalnych
przeciwnikow (przy czym Marsyliusz wykorzystuje o, ktore gtosi obdz
papistow, aby udowodfiich fatszywd¢), lecz réwnieé ponownie udowadniaj
stusznd¢ koncepcji filozofa.

Jezyk Padewczyka jestzykiem scholastycznynsgcistym i petnym formut,
dazacym do podania jak najdoktadniejszej odpowiedzy ahikmng¢ niejasnéci w
odbiorze dzieta. Marsyliuszaély do precyzji wypowiedzi, st bardzo cgsto
zaczyna swoje rozwania od podania doktadnej (chwilami zbyt doktadnej)
terminologii, nie tylko wyjdniajac, w jakim znaczeniudazie wywat danego stowa,
lecz réwnie podajc jego inne (cgsto zledne i nie pojawiajce s¢ w dalszych

wywodach) znaczenia. Oto przyktadowa definicja pozyona przez Marsyliusza:

Przystpujac zatem do naszego wyktadu, razmimy odpowiednio intencje, czyli
znaczenia stowa ‘prawo’lg), aby unikaé nieporozumia, ktére mog wyniknaé z
wieloznacznéci tego terminu. Termin ‘prawo’ oznacza bowiem wrjgm ze swych
licznych znacze pewry naturaln fizyczrmg sklonn@¢ do dziatania albo do doznawania
czega (...) W innym natomiast ggiu termin ‘prawo’ odnosi gido kadej sprawnéci
operacyjnej i ogolnie do wszelkiej formy rzeczyiiwej do zrobienia znajdggej sk

w umysle, od ktérej jak od wzorca, czyli miary, pochgadarmy rzeczy wytworzonych
przez sztuk (...) W trzecim znaczeniu bierze¢sitermin ‘prawo’ jako regut

zawierajca przykazania odnogeze sé do pos¢gpowania ludzi, nakazane z uwagi na

113 70b. Carlo DolciniJntroduzione a Marsilio da Padoy&oma-Bari 1995.
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nagro@ labo kae w przysztymswiecie (...) W czwartym rozumieniu, najbardziej
rozpowszechnionym, prawo oznacza rnglisb doktryrg, albo powszechne mniemanie
0 tym, co sprawiedliwe i pgteczne wzyciu paistwowym oraz o tym, co jest ich

przeciwiesstwem (DP, 1.10.3).

Pod wzgédem gzykowym tylko bardziej rozbudowana, lecz zakbardziej
nacechowana emocjonalnie jest&zdruga traktatu. G&¢ pierwsza jawi si jako
typowy dla sredniowiecza traktat dotygey budowy pastwa idealnego i opisu
wzorcowego wiadcy, w €Zci drugiej natomiast pojawiqjsie odniesienia do
aktualnej sytuacji Italii, jak roéwnie subiektywne opinie Marsyliusza na temat
zachowa papiga Jana XXII. W rozdziale XXVI pojawigj si¢ tez bardzo
negatywne epitety skierowane wprost w asphpiea: ,to dzisiejsze indywiduum,
najblizsze nam w czasie, zwane pagi® rzymskim”, , ten wz, podajcy sk za
biskupa rzymskiego”, ,uprawia 6w biskup nowy rodzajegodziwdci, ktory
wydaje s¢ nost wyrazne znamiona heretyckiego przewinienia. Podburza on
bowiem do rebelii przeciw wspomnianemu katolickiemtadcy jego poddanych
oraz wiernych swoimi diabolicznymi wypowiedziami gismami”’. Padewczyk
rzadko uywa okrélenia ,papie”, czesciej za& ,biskup Rzymu”, jakby chciat
podkrali¢, ze to jeden z biskupéw, bezzadnego wjkszego autorytetu, w
poréwnaniu z innymi duchownymi. Ludwik Bawarski zzg opisywany jest jako
.Szlachetny”, ,czcigodny”, ,krol Rzymu”, dla podéienia rangi stanowiska, jakie

petni.
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ROZDZIAL TRZECI

Zarys tta historyczno-politycznego
3. 1 Spér o inwestytue i jego konsekwencje

W Ewangelii wedlugwictego Mateusza Jezus zwracadd swojego ucznia
Piotra nasfpujacymi stowami: ,Tobie dam klucze krolestwa niebiegio,
cokolwiek zwizesz na ziemi, dglzie zwhzane w niebie, a co rozy#esz na ziemi,
bedzie rozwizane w niebie'™®. Wypowied ta zwhzana byta z tak zwanwtadz
kluczy Osoby duchowne interpretowaly ten fragment jedaoznie: Jezus
obdarowuje Piotra (oraz jego ngstéw) wilada rzeczywiss, dotyczca zaréwno
spraw ziemskich, jak i zwkanych zzyciem duchowym. Ten fragment Ewangelii
wykorzystywany byt jako jeden z gidwnych argument@epieragcy dyzenia
duchownych do dominacji nad wladcagwieckimi w trwapcym kilka wiekow
sporze o inwestytgr — walce mgdzy papiestwem a cesarstwem o polityczne
panowanie nad cakredniowieczg Europ.

Pocatki tego konfliktu ségaja schytku epoki Karolingbw. Po podbojach
Karola Wielkiego u wiadcow frankijskich zrodzitagsnysl wskrzeszenia Cesarstwa
Rzymskiego jako ksztaltu politycznego oraz utrwalemvszystkich podbojow
poprzez zwjzanie pastwa z jednéciag koscielng. Koncepcja karofiska wyréanie
podkralata, ze zaréwno wladzawiecka, jak i duchowna wywodzsie z jednego
zrédia (od Boga), a w zwkku z tym godnf&t cesarska byla widziana w ramach
Kosciota™®>. Gdy potga Karolingéw, a wraz z tym cale cesarstwo upadio,
wzmochita s¢ wiladza papieska, wcagiej ograniczona doscistego zakresu
koscielnego. Papiee i biskupi zacgdi odgrywa: coraz weksz role w powotywaniu
czy usuwaniu wiadcowswieckich. Takie dzialania ufatwiato powszechne
przekonanie, 7z papieska konsekracja oznacza awiecej, niz tylko uznawanie

elekcji mdz sukcesjt'®.

Mt 16, 13-19.
15 70b. Aleksander GieysztoGesarstwo i papiestwo w walce o wiagwszechn Katowice 1947,
118 70b. Grzegorz L. SeidleMys| politycznasredniowieczaKrakéw 1961.
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Dla chrzécijan pierwszych wiekow pgestwo nie miato charakteru sakralnego, osoba
monarchy nie byla przedmiotem kultu: wyznawcy Chuga gtosili jedynie pokorne
poddanie s wladzy zaréwno ziej, jak i dobrej. Od IV w. méwiesw doktrynie
chrzécijanskiej o sakralnym charakterze spotatsteva zorganizowanego w fisEtwo i

0 $wigtosci wladzy swieckiej. Ojcowie Kdciota przyjmug wprawdzie koncepgj
réowncsci natury ludzkiej, ale réwnocgzeie uwaaja, ze z powodu grzechow i
przewiniex cztowieka wprowadzonegswv spoteczéastwie konwencjonalne instytucje,
ktore otrzymuj walor $wigtosci. Wiadca jest powotany dla zabezpieczenia gika i
poskramiania zila; jest on skWdozym, a jego kargcy miecz staje sinarzdziem
boskiej sprawiedliwéci. W konsekwencji uznato chrggjanstwo kady sprzeciw

wobec wiadzy pastwowej za bunt przeciw padkowi ustanowionemu przez
Boga117.

Pocatek w. IX to czas, w ktorym nagiit rozkiad pastwowdaci swieckiej i
Kosciota, opanowanego przez wpltywy lenne. Podczaszdéja barbarzycdéw to
wlasnie Kosciot stanowit centrum cywilizacji i kultury, dgki czemu zyskat u
najezdzcédw znaczny autorytet, a walki hierarchii katoleki hierarchi ariaiskg
czy przdladowania religijne wzmocnity zaréwno ¢zi wewretrzne Kaciota, jak i
autorytet biskupa rzymskie§f8 Dzicki temu wzrastata faktyczna rola kaota w
owczesnym zyciu spoteczno-politycznym. Biskupi stawali ¢sidoradcami
panupcych; zwekszaty s¢ koscielne bogactwa, ale ta& i zalenosci wobec
moznowtadcoéw. Kady mazny pragnt mie¢ swoéj kascidt i swojego kaptana. Sie
kosciotdbw rozrastata si lecz bez wzrostu poziomu duchownych. d¢ai
wyswieceni formalnie przez danego biskupa byli od niegakfycznie niezatni,
bedac zalenymi od manych, dzéki ktorym zyskiwali stanowiska i matki®®.
Okres VII i VIII stulecia uznaje siza czas najwkszego upadku Kaiota, niemniej
juz w IX w. zdegenerowany wewtrznie Kaciot rozpocat proces wyzwalania si
spod wptywéw wihadzyswieckiej i wzmacniania swoich wewtnznych struktur.
Brak silnego autorytetdwieckiego utatwiat to zadanie. W sferze polityki luaa

toczyla st o0 roszczenia papig i biskupéw o prawo do decydowania o obsadzie

117 Grzegorz L. SeidleMysl politycznasredniowieczaKrakéw 1961, s. 179-180.

18 7dzistaw Kuksewicz,Zarys filozofii sredniowiecznej. Filozofia tagskiego obszaru kulturowego
Warszawa 1973, s. 24.

119 7dzistaw Kuksewiczop. cit, s. 26.
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tronéw, kontro$ i obalanie wiadcow?®. Kosciot nie tylko dizyt do wyzwolenia si

od wszelkich zalenosci wobec panujcych (zaréwno minych panéw feudalnych,
jak i monarchéw), miat tale na celu odwrocenie rél i przejmowanie coraz
wigkszych wpltywow na@wiecka polityke.

Pierwsze teorie Kaielne o pastwie zacgly powstawa woéwczas, gdy
nasgpito polaczenie wiladzy pastwowej i kacielnej, a opaci i biskupi penili
jednoczénie funkcg maznych panéw feudalny¢f. Wedtug Jerzego Godlewskiego
to wiadnie X i XI w. stworzyly podstawy dla europejskiegystemu pastw i
doktryny politycznejsredniowiecza. Na tearipanstwa wplyw miaty trzy rodzaje
organizacji spotecznej, ktére wowczas uznawanoaaatyo: papiestwo, cesarstwo i
poszczegllne pstwa?’ Ogromne znaczenie dla rozwojtedniowiecznej msli
politycznej miat fakt,ze jedenastowieczna feudalna Europa byta praktycmnie
catasci chrzdcijanska. Organizacje Koielne swoim znagrym autorytetem
wzmacnialy wlade swiecka, dapc jej do dyspozycji réwnie doswiadczon i
wyksztatcon kade.

Jest to okres upowszechnienia w catej Europie étijagéstwa — w wersji rzymskiej,
wzglednie greckiej. Zawartg ideologiczna 6wczesnego chéziganstwa bez wzgidu
na to, czy chodzi o wessjvschodmi czy zachodnj, obejmuje rozbudowandoktryre
polityczm, a w szczegolrigi poghdy na temat stosunku kwiota i paistwa oraz teogi

wladzy pastwowej?.

Znacaca dag dla stosunkow psstwa i Kaciofa jest rok 1073. Wéwczas
papigem zostat Grzegorz VII. Byt to cziowiek zdecydowanktéry juz w
momencie olgcia urzdu papiea liczyt se z tym,ze spér z cesarstwem (do tej pory
istniejagcy wylgcznie na ptaszczyie ideologiczno-politycznej) nie przeroda sie

w otwarty konflikt zbrojny*>. To wignie na tle konfliktu Grzegorza VI z

120 Jan BaszkiewiczPaistwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznej do giGav XIV w,
Warszawa 1964, s. 11.

121 jerzy GodlewskiKatolicka myl kascielna o prawie i pastwie Warszawa 1985, s. 244.

12270b. Jerzy Godlewskgp. cit

123 jJan BaszkiewiczPaistwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznejpdezitkow XIV w,
Warszawa 1964, s. 10.

124 7ob. Tadeusz Grudgski, ,Polityka papi¢a Grzegorza VII wobec patw Europy Srodkowej i
Wschodniej (1073-1080)Roczniki Towarzystwa Naukowego w Toruzieszyt 1 (62), Toru1959.
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Henrykiem IV o inwestytur biskupow rozwigta sk ideologia papalizmu,

wzmacniana przez kolejne wieki.

Inwestytura to proces nadania pewnych ¢dév lennych lub dobr
feudalnych. Wyrénia st dwa rodzaje inwestyturyéwiecka (jest to ceremonia
przekazania lenna wasalowi przez seniora paerin przez wasala tak zwanego
hotdu lennego, czyli przysyi na wiernd¢) i duchown, czyli obdarowanie wasala
(biskupa lub opata) pigcieniem i pastoratem,edacym symbolem ich godsoi, co
jest rbwnoznaczne z nadaniem nowego tytutu. Obaajecbpieraj sic na swoistego
rodzaju umowie midzy wasalem a panem feudalnym, przy czym Zzedei
wasalne okrdane g odpowiednio od tego, czy mamy do czynienia z inytes

duchown czy tez swiecky.

Powigzania ustroju feudalnego powstawaty na drodze rdgofaumoéw, z ktérych
najczsciej wysepujace dotyczyly zalenosci rzeczowej typlbeneficiumi precarium
Pierwszy typ polegat na otrzymaniu znacznych olfszariemi w u zbytkowanie w
zamian za wykonywanie oldlenych funkcji — zwykle pastwowo-administracyjnych.
Typ drugi byt zazwyczaj nagistwem zrzeczeniagshiewielkie] wkasnéci ziemskiej
na rzecz magnatddwieckich czy te duchownych w zamian za ich opiek prawo
uzytkowania wgkszych obszaréw. giformg umowy lennej najegciej postugiwat sj
Kosciot. Obok zalenosci rzeczowych powstawaly ze#ki osobowe, mag ktorych

poddajcy sk opiece wasal znajdowat protekaeniora®>.

Spér medzy papieem Grzegorzem VII a cesarzem Henrykiem IV toczy si
wiasnie wokot prawa do nadawania godaioduchownych. Do starcia z mtodym
cesarzem papte dazyt swiadomie, realizyjc w ten sposob dwie zasady:
nieograniczonej wiadzy papie w Kdiciele i zwierzchnéci papieskiej nadwiatem,
wynikajacej z namiestnictwa Chrystusowego

Pod wplywem przebiegu sporu gregaskiego autorytet cesarza byt
zagraony. Pisarze skupieni wokot niegazgli do coraz bardziej zdecydowanego
eksponowaniawiatowe] wiadzy cesarza. Podczas trwania konfliktie strony

powotywaty s¢ na histor¢ rzymskiego cesarstwa od czasOw antycznych,et@acz

125 Grzegorz L. Seidleys| politycznasredniowieczaKrakéw 1961, s. 166.
126 70b. Aleksander GieysztoGesarstwo i papiestwo w walce o wiagmwszechn Katowice 1947, s.
11.
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takze wykorzystywd argumenty prawne, poniewapor o inwestytur toczyt st w
czasie odkrycia tekstu kodyfikacji justynikiej, ktora wywarta ogromny wptyw na
rozwoj idei imperialnej na Zachodzie.

Grzegorz VII miat skonkretyzowanwizje ukfadu sit kdcielnych wobec
swieckich. Swoj program zawart w t&e Dictatus papae na ktéry sktada si
dwadzigcia siedem punktow. Jego najbardziej znamiennekastygtosz micdzy
innymi, ze:

- Kosciot Rzymski zostat zalmny przez samego Boga,

- tylko biskup rzymski zgodnie z prawem aeoby¢ nazywany biskupem
powszechnym,

- papiez maoze sktada z tronu cesarzy,

- papiez ma prawo mianowabiskupdéw w catym Kéciele wszdzie tam, gdzie chce,
- orzeczenie papi@ nie mae by podwaone przez nikogo, on sam e
uniewania¢ orzeczenia wszelkiej wiadzyvieckiej i duchownej,

- papie: nie mae by ssdzony przez nikogo,

- papie maze zwolnt poddanych od postuszstwa wobec ztego wiad&y/.
Grzegorz VII ju rok po wyborze zakazat urocoye i pod kag ekskomuniki
mianowania biskupéw i opatdéw oraz obdarowywania lehnami (czyli tzw.

inwestytug godndaci duchownych) przez wtadcéswieckich.

Zakaz ten wstrgsmt podwalinami Cesarstwa: skasowanie praysi lennej

dostojnikéw kdcielnych uczynitoby z nich niezaleych panéw obszernych ziem,
gromadzonych wokét ich stolic przez cesarzasmita po to, aby mégt on postugidva
sie lennikami duchownymi w administracfigdac od nich postug wojskowych i danin

skarbowych?.

Swieccy baronowie w sporze Henryka IV z pagim nie poparli cesarza, przez co
musiat on ukorzy si¢ przed Grzegorzem VII w Canossie, aby jego pandevidalni
nie wystpili otwarcie przeciw niemu. Konflikt z XI wieku ¢stecznie rozwizano
w 1122 r. konkordatem w Wormacji podpisanyneday papieem Kalikstem 1l a
cesarzem Henrykiem V. Na jego mocy papst zwierzchnikiem cesarza i miat

127 70b. Aleksander Gieysztoop. cit
128 |bidem, s. 11.
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prawo nadawania inwestyturywieckiej biskupom, ktorej oficjalnie zrzekt esi
cesarz.

Roszczenia papieskie wedem wiadzyswieckiej, wyranie sformutowane
podczas sporu Grzegorza VIl z Henrykiem IV, w std@ch papiestwa i cesarstwa
okazaly s¢ wrecz rewolucyjne. Strona Koielna podwaata przede wszystkim
boskie pochodzenie wtadzwieckiej,

z drugiej strony nie bylo tak jeszcze sliyo bezpdredniej wladzyswieckiej
papiga. Grzegorz VII chciat zgody i wspolpracy z wiladéaswieckimi, ale na
zasadach hierokratycznych; podsiaakiej wspoétpracy miata léypapieska kontrola w

bardzo szerokim sensie oraz poshisteo wiadz pastwowycH?,

W doktrynie politycznej IX w. dominowato przekonaro tym,ze za losy Kéciota
odpowiadag wiadcy swieccy — cho granica tej odpowiedzialdoi nie zostata
okreslona. Sami wiadcy czuli siniejako powotani do odgrywania w Koele roli
decydujcej, a fakt, ze niektorzy papiee traktowali cesarzy jako swoich
zwierzchnikéw, utatwiat im takie dziatard@ Nie mana jednak wnioskowa ze
duchowni nie posiadalizadnych realnych wplywow na oOwczasrsytuac
polityczmg: zarbwno papiee, jak i biskupi odgrywali znagea role podczas wyboru
wladcy. Sama sakra zk papiga w dotychczasowym przekonaniu byla czym

wiecej, niz tylko symbolicznym uznaniem nowego monarchy.

Nadal utrzymywato si przekonaniezze pastwo jest instytug bosk, a przymus
whadzy krélewskiej traktowano jako boskie ngizie ujarzmienia grzesznej natury
cztowieka. W dalszym ggu monarch uwazano za wikariusza Boga na ziemi. A
jednak mylicielom IX w. nie wystarczat jia poghd Grzegorza I, ktory w imipetnej
teokracjizadat bezgranicznego postusséwa panujcemu, nie czynic zadnej rGnicy
miedzy dobrym a ztym monaraft™.

Pewny komplikacg stanowit fakt,ze swiecka inwestytura biskupow miata

znaczenie zarowno polityczne, jak i religijne, dtsredniowieczne rozwania o

129 Jan BaszkiewiczPaistwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznej do giéav XIV w,
Warszawa 1964, s. 23.

1%70b. Grzegorz L. SeidleMysl politycznasredniowieczaKrakéw 1961.

131 Grzegorz L. Seidlenp. cit, s. 186.
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polityce nierozerwalnie zwkane byly z wtkami religijnymi. Ostatecznym
argumentem stat sicytat zBiblii; dodatkowym utrudnieniem byt faktz w Biblii
mazna bylo odnalgt cytaty na dowols okazg®*% Konkordat wormacki nie usgh
problemu, tak naprawdnawet go nie zalagodzit. Mimo oficjalnie zawartego
kompromisu, obie strony konfliktu nadal poszukiwagnezy pastwa i wiadzy;
coraz bardziej interesowanoe stagadnieniami zwzanymi z pastwem, wiadz,
prawem, ich pochodzeniem i legitymizacjMniejsze znaczenie miata refleksja
wokot idealnego ustroju. Poszukiwano raczej odpduiiena pytania: jak powstato
panstwo? od kogo (lub: gkl) pochodzi wiadza? jakie jegtodto prawa?

Spor gregoriaski spowodowatze skrajni zwolennicy dominacji cesarskiej
domagali s} wladzy cesarza w Kaiele. Co wgcej, ich zadanie hczylo st z
koncepcy wihadzy swiatowe] cesarza oraz tgD cesarzu jako obfcy kosciota
powszechnedd®. Z kolei pod wplywem teorii papta Grzegorza VII, zawartej we
wspomnianym ja Dictatus papaepreznie rozwijata s¢ doktryna papalizmu. Od
samego pociku chrzécijanstwa w Kaciele obecne byto przekonanies wiadza
panstwowa uosabiana przez cesarza jest pochodzerkéeQosJu w XI w. pojawit
sig silny nurt gtosacy, ze cesarz jest wytznie wasalem papia, natomiast
prawdziwym i jedynym cesarzem jest sam papie

Od czas6w Grzegorza VIl reformatorzy papiestwa widzsiebie jako
zwalczajicych wplywy polityczne podczas wyboru biskupdiyvteoretycy zwizani
z Kosciolem zajmowali s dalej uzasadnianiem wiadzy pagaenad wszelkimi
sprawamiswieckimi, a co za tym idzie — rownigoolitycznymi=°. Na podstawie
koncepcji Grzegorza VII o zwierzchniej roli Kmota, rozwijanej i gcislanej w
latach paéniejszych, pagci uznali, ze Koscidt jest powotany wignie po to, by
ustanawia, kontrolowa i karat wtadcéw swieckich. Co za tym idzie, papiena
niezbywalne prawo do decydowania o wiladzy cesaksadla, margrabiego,

hrabiego, mée im € wladz odebra, jak rowniez zarekwirowa ich jakgkolwiek

132 3an Baszkiewicaylysl polityczna wiekéwrednich Warszawa 1970, s. 11.

133 7Zob. Jan BaszkiewicRaristwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznej do giicav XIV w,
Warszawa 1964.

134 Zob. Thomas J. Reese, ,Reformowanie Watykaritygodnik Powszechn$8 (2008), tlum. M.
Kuzminski.

135 Jerzy Godlewskikatolicka myl kascielna o prawie i pAstwig Warszawa 1985, s. 246.
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posiadidé™®. Kosciolowi mozliwoéé ubiegania si o dominagy na Zachodzie

utatwiat upadek autorytetu wtadzwieckiej.

W okresie wielkiego chaosu giyo uniwersalnym pastwie chrzécijanskim zywa byta
zarowno wgrod rzymskiego kleru, jak i $w6d wiadcowswieckich. Jej zewgtrznym
przejawem byt Rzym — miasto, z ktérym wyokma wspotczesnych kojarzyta
panowanie nadwiatem z legeng poczitkdw chrzdcijanstwa. Dla jednych wzorem
bylo cesarstwo Karola Wielkiego z jego nieograniggo wladaniem pastwem i
Kosciotem (...) Natomiast w efiu drugich idea jedrigi chrzécijanskiej
interpretowana byla jako teokratyczne ady stolicy apostolskiej — peine
podporadkowanie swiata chrzécijanskiego namiestnikowi Chrystusa na ziemi,
biskupowi rzymskiemu. O ile wiadcy gerfisty jw w drugiej polowie X w.
przystpili do realizacji idei uniwersalnego cesarstwatyte Kosciot wiek p&niej

precyzuje sw doktryre uniwersalizmu papieskie§d.

Na skutek sporu gregofiskiego, ukorzenie siHenryka IV i niekorzystny
dla cesarstwa konkordat wormacki, autorytet cesaastat mocno zachwiany.
Pisarze z obozu cesarskiego zdecydowaljesinak na wyraniejsze eksponowanie
Swiatowej wtadzy cesarza jupod koniec XI w. Obie strony do argumentéw
biblijnych zacezly dodaw& argumenty prawne, coraz ¢sziej powotywano Si

takze na histoki cesarstwa rzymskiego od czasow antycznych.

Okres sporu o inwestytgirbiskupéw zbiegt si z odkryciem tekstu kodyfikacji
justyniaaskiej; Xll-wieczny renesans batlaad prawem rzymskim otworzyt zupetnie
nowy rozdziat w historii idei imperialnej na Zacltme, w szczegdlnwi takze w

historii tezy o wladzywiatowej cesarza, pana krol&ti

Po zakdéczeniu pierwszego etapu sporu 0 inwestytaby zosté cesarzem,
poza koronagj w Niemczech, nalato zostd ponownie hamaszczonym w Rzymie
przez samego papie, ktory przekazywat wowczas wtawe insygnia cesarskie.

Nowascig jest, ze odtd jedynym prawowitym kandydatem na cesarza uznawano

136 Jan BaszkiewiczpPaistwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznej do giléav XIV w,
Warszawa 1964, s. 28.

137 Grzegorz L. Seidleysl politycznasredniowieczaKrakéw 1961, s. 193-194.

138 Jan BaszkiewiczPaistwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznej do giéav XIV w,
Warszawa 1964, s. 19.
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elekta manych niemieckicl’®>. Wiadcy niemieccy starali @i odnowt idec
Cesarstwa Rzymskiego, wprowadgaj nazw Cesarstwo Rzymskie Narodu
Niemieckiego, a przycie korony z gk papiea, czyli duchowego przywddcy
praktycznie catego owczesnego spotéshea Europy, podkéato zarowno rad
cesarza, jak i wanos¢ samej koronaciji.

Dla obozu papieskiego stanowito to wygodny argumentwierdzajcy
nizszas¢ wiadzy swieckiej nad duchown Trzynastowieczna mdy koscielna
uzasadniata interwencje papyew polityke paistwa, korzystajc z wypowiedzi
samych duchownych. Papiénnocenty Il eksponowat przede wszystkim koncepc;j
petnej wiadzy papiea w kdciele i jego najwsksza wiadz duchown. Wiasnie z
tego tytulu papie ma prawo wplywa na wiladz $wiecks. Bardzo silnie
akcentowano rel papiega jako namiestnika Chrystusa, a fdetego Piotra. \§rod
papistow funkcjonowat pogtl o zachowaniu optymalnego stosunkuaay wtadz
duchown aswieckg — przy zat@eniu, ze papie bedzie skupiat w ¢gku petne catej
wiadzy. Wedtug papia jest to zgodne z intencpaza, aby namiestnik Chrystusa
byt zwierzchnikiem generalnym. Papi&rzegorz IX jawnie akceptowat zasade
Kosciot posiada ,0ba miecz&® — jako symbol wiadzywieckiej i duchownej; w
konsekwencji to winie papie posiada petegi wiadzy, ktorej symbolem jest
panstwo kacielne. Innocenty IV w pewnym stopniu zmienit kopcg Innocentego
Il — potozyt nacisk na toze whladzaswiecka pochodzi z delegacji mota, ktory
dostat oba miecze od Boga

Dla doktryny kdcielnej XlllI stulecia stato gizupetnie jasneze cesarz jest
jedynie papieskim delegatem do realizowania #addéadzy swieckiej oraz ze
podczas jego wyboru nieatna jest aprobata papse Sama elekcja nie daje

cesarzowizadnych uprawni@do sprawowania gddéw.

Sciste rozdzielenie dwu sfer: duchowej édieckiej bylo spraw nietatwy w czasie,
kiedy myéleniu ludzkiemu wiéciwy byt jedynie religijny punkt widzenia, kiedyycie

ziemskie traktowano jako krétkotrwate przygotowaddewiecznéci. Dzigki religijnej

139 7ob. Marc BlochSpoteczéstwo feudalngtium. E. Bikowska, Warszawa 1981.

140 Zob. Jan BaszkiewicRaistwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznepdozitkéw XIV w,
Warszawa 1964.

141 7ob. Jan Baszkiewicop. cit.
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atmosferze, w jakiejyt wczesny czlowiek, powszechnie uznawano ngtiraé sfery

duchowe}*

Za szczytowy momentwieckich ambicji sredniowiecznego papiestwa
uznawany jest pontyfikat Bonifacego VIII, na praeie Xl i XIV stulecia **3
Zebrat on klasyczne postulaty doelne rozwijane od czaséw Grzegorza VII i
Innocentego Ill, a w swoich twierdzeniach, komerdah i1 kazaniach gtosit
rozwinieta teor wiadzyswieckiej papiestwa. To, co zbi go od innych papig, to
préba realizacji papieskich roszézenie wobec monarchy niemieckiego, lecz
wzgledem wiadcow francuskich. Wedtug Bonifacego papienad monarchami
postawit Bog, we¢c kto odrzuca zasadzwierzchndci papieskiej, odgpuje od
wiary. Papie kontroluje wtadcéw, ma prawo wpltywu na politykwiecks, maze
réowniez sadzi¢ krélow czy odbier& im ich posiadtéci. Glos w sporze zabierali
takze filozofowie — podstawbyta myl sw. Augustyna i tezy zawarte @e civitate
Dei. Duzy wptyw wywarta rownie teoria Jana z Salisbury.

Nurt papistow rozwijat si szybko, lecz tate wsréd zwolennikow dominacji
wladzy swieckiej pojawiaty s¢ coraz ciekawsze pagly. Korzystano z
argumentow, na ktore powotywali ¢sipapici: obalano je #dz dokonywano
odmiennych interpretacji, jak cbloy w przypadku stynnej ,darowizny
Konstantyna”, ktéra pojawiata e¢sibardzo cezsto wignie jako potwierdzenie

roszczaé papistow. Czym byla owa darowizna?

Ukoronowaniem sojuszu papiestwa z Frankami bylazgpaenie w potowie VIII w.
w Rzymie falszywego dokumentu, tzw. ‘darowizny Ktamgyna'. Zmylong tradycp
uzasadniano w nim pretensje papiestwa do samodgelpastwa, przeciwstawiag¢
sie¢ rownoczénie roszczeniom cesarzy wschodnich do tych tem§woriStworzono
legend, ze cesarz Konstantyn ochrzczony przez papylwestra zostat oczyszczony
z tradu i ze z wdzgczndici nadat biskupowi rzymskiemu wlaglzmad wszystkimi
kosciotami $wiata. Papie miat wowczas otrzyma prawa i odznaki cesarskiej

godndci, kler za — przywileje stanu senatorskiégb

192 Grzegorz L. Seidleysl politycznasredniowieczaKrakéw 1961, s. 182-183.

143 Jan BaszkiewiczPaistwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznej do giéav XIV w,
Warszawa 1964, s. 333.

144 Grzegorz L. SeidleMys| politycznasredniowieczaKrakéw 1961, s. 165.
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Strona kdcielna interpretowata ten akt jako wyraz podstaa cesarza wobec
papieza | Kosciota oraz uznanieze to wikadza duchowna sprawuje zwierzcdtnoad
wiadz swiecks. Pap$ci uznawali,ze jest to objaw rszaci wiadzyswieckiej, ktora
podporadkowata s¢ papieowi. Obraicy wyzszaci cesarstwa uznawali natomiast,
ze w tej darowinie ujawnita s} wyzszas¢ wiadzy $wieckiej: cesarz obdarzyt
Kosciot pewnymi darami i taskami, ktére wdcréej byly wylacznie w jego
posiadaniu. Cesarze niemieccy natomiast gawali do dawnych idei krola-
kaptana i do biskupiego wdu cesarza, ktory jest panem papidjako defensor
ecclesia— obraica kdciota) oraz ,biczem hiym” dla barbarzicow**>. W obozie
cesarskim staranog¢sivzmocné tez, iz wkadza krélewska pochodzi bezpednio

od Boga, a wtadza cesarska jessama z wtadznad catymiwiatem.

Zwolennicy cesarskiej wiadzy nawiatem nie rekrutuj sic bynajmniej tylko spéréd
kanonistow umiarkowanych, uzgaeych rozdziat jurysdykcji i autonomiicesarza w
sprawach swieckich. Czsto g to hierokracji, zwolennicy tezy o papieskim

zwierzchnictwiein temporalibu®.

Spor gregoriaski zaakcentowat u przeciwnikow papalizmu koncepcj
wladzy cesarskiej w kKaiele powszechnymaézac ja z poghdem o swiatowym
panowaniu cesarza. Woéwczas to po raz pierwszy [lajasi¢ teza o cesarzu —
obraacy pokoju, co rozszerzy i mocno zaakcentuje w XIVMarsyliusz z Padwy.
Trzynastowieczna literatura polityczna rozwija pdawy kult cesarza oraz
wzmacnia hawgzania do antyku w dwoch zwlaszcza znaczeniach: kakdynuacji
cesarstwa oraz zaznaczanie antycznych podbojowstesa ktore jakoby stwarzaty
pewnego rodzaju uprawnienia dla rpsdw Cezarow!’.

Sredniowieczne cesarstwo opieratog sha trzech filarach: na prawie
antycznych cesarzy (tzwCorpus luris Civilig, niemieckim prawie zwyczajowym
oraz idei cesarza jako pomaea baego i namiestnikaegis regum Gloszono ide,

ze cesarz jako iy pomazaniec ma wiadzod Boga, jest w pewnym sensigicty

145 Zob. Jan BaszkiewicRaristwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznej do giicav XIV w,
Warszawa 1964.

14 Jan Baszkiewicop. cit, s. 82.

147 Zob. Jan BaszkiewicRaistwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznej do gitav XIV w,
Warszawa 1964.
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oraz umieszczony w wielkim planie hon'*® Stanowito to wyrany atak na
papistow i samego papig Byta to préba umocnienia idei uniwersalizmu velad
swieckiej nad ca} chrzécijanska Eurom, do ktérej cesarz — g pomazaniec — ma

niezbywalne prawo.

Idea wiladcy z woli biej, podobizny i namiestnika boga, nie dotyczy tytiesarza: ju
od V-VI w. przenoszonogj na kroléw germaskich. Za Karolingbw ta koncepcja

wiladzy monarszej upowszechnitg szczegéinit®,

Jw w tym okresie pojawigj sic glosy mowjce o dualizmie obu wiadz, o
réownorzdnasci wkadzy duchownej $wieckiej oraz o istnieniu samoistnych celéw i
moralnych wartéci paistwa. § to w wigckszaci ideolodzy kdcielni. Oni to gtosz

skrotowe hasto méwce o podziale obu wiadz.

Jednake juz w XII wieku, a szczego6lnie od pontyfikatu Innocege 11l wyrazne g
uskpstwa dualistbw na rzecz koncepcji hierokratycznéjznapc w teorii
réwnorzdnai¢ obu wladz i nietykaln& ich sfer dziatania, przy rozstrzyganiu

praktycznych kwestii wprowadzaglualisci szereg wytoméw od tej zasady

Dopiero jednak od ponownego odkrycia Arystotel&sa traktatu De monarchia
Dantego teza o robwnym znaczeniu obu wiladz i o midziale zostata rzetelnie

uzasadniona.

Pocatkowo wiadza papieska nie miatadwtadzy w scistym tego stowa
znaczeniu; papie chciat mi€ rzeczywisty wplyw na obsadzanie europejskich
trondw, zwlaszcza cesarskiego oraz zackiowgtaczna¢ w poruszanej ji kwestii
inwestytury biskupéw. Ponadto papée glosac tez o pochodzeniu wiadzy
swieckiej od duchownej, sugerowalie maj rowniez wptyw na jej dziatalnéc z
racji posiadania swoistego autorytetu. Z czasemepepwspierani koncepcjami

148 Zob. Jan BaszkiewicRaistwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznej do giicav XIV w,
Warszawa 1964.

149 Jan Baszkiewicpp. cit, s. 32.

%0 pidem, s. 166.

31 Tak zwane ,drugie odkrycie Arystotelesa”, améne z tlumaczeniami jego tekstéw na fagina
przetomie XlI i Xl wieku.
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papistow, zacdi dazy¢ do zdobycia jak najwkszego zakresu rzeczywistej wiadzy

polityczne;.

W miare nasilania s papieskiej akcji politycznej, w ggu Xl wieku, teoria
polityczna kdciota eksponuje coraz bardziej informe dziatania papiea w swieckiej

sferze: bezpwednie wykonywanie wtadzy temporalfiéj

Calas¢ stosunkow papiestwa i cesarstwa komplikowat faktkoncepcja
wyzszaci wiadzy swieckiej byta wykorzystywana tak przez wielkich feudatow
duchownych w sporach lokalnych z wiadzanstwowy. Takze swieccy feudatowie
nierzadko uznawali w papie arbitra, ktory ma rozstrzydaich konflikty i
roszczenia wzghem wiadcéw. Kuria rzymska wykorzystywata tego tygaunflikty
I wasnie, bardzo popularne w okresie rozdrobnienia feedp w XIl i Xl w., na
umocnienie swoich wptywow. Doktryna papistow z tafeia uzasadniata zateos¢
polityczm cesarzy od Keriota.

Na tle historycznym coraz wymiejsza stawala siteza papistowze to
papiez jest rzeczywistym cesarzem Europy, a cesarz nakmigetni wyhcznie
funkcje jego =zasipcy. Cata polityka papiestwa nakierowana byta na
podporadkowanie sobie cesarstwa do wyznaczonych celoéwcZoa role w tym
zakresie odegradwiety Tomasz z Akwinu, ktory probowat opracoévey swoich
teoriach pewien konsensus gaizy Kosciolem a wiadz doczespm, ostatecznie
podporadkowugc te ostatnyg kaptanom 1 uzasadnige wyszaé wiladzy
duchownej, ktora umdiwia jej interwencje w sprawywieckie™®. Rywal Tomasza,
Bonawentura na kwestiwtadzy duchownej miat identyczne zdanie: w osobie
papiea, jako bdego namiestnika, zbiegaesiwtadza duchowna Ewiecka™
Rowniez Albert Wielki podzielat pogid o stizebnej roli wiadcowswieckich wobec
kosciota: krolowie petm funkcje administracyjne w powierzonej im wihadzy
doczesnej. Mimo tak rozbudowanego zaplecza teareggo, spor trwat nadal, a na

pocztku XIV w. przybrat na sile.

152 Jan Baszkiewicz Paistwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznej do giéav XIV w,
Warszawa 1964, s. 174.

133 7ob. Jan BaszkiewicRaristwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznej do giiéav XIV w,
Warszawa 1964.

134 70b. Jan Baszkiewicop. cit
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3.2 Konflikt Jana XXII i Ludwika Bawarskiego

W sporze papiestwa z cesarstwem o dominacgzemy wyr@nic trzy fazy.
Pierwsz jest sam poctek sporu mgdzy Grzegorzem VII i Henrykiem 1V,zado
konkordatu w Wormacji. Faza druga to powstajjuz od X w. traktaty polityczne,
rozwijajace koncepcje wtadzy i legalé@ rzadéw, a ich punktem kulminacyjnym
jest ponowne odkrycie Arystotelesa i jeBolityki (ktorej ttumaczenie sprawitae
arystotelesowskie terminy, problematyka, argumgatacukiad tekstu staly si
wzorem dla wszystkich powstaiych traktatéw politycznycf). Etap trzeci to
konflikt miedzy papieem Janem XXII a cesarzem Ludwikiem Bawarskim.

Tym, co r&ni ostatny faz sporu od pozostatych jest fake tak naprawel
nie miala ona wkszego wplywu na sytuacjpolityczry Europy. Cesarstwo
Niemieckie przestato odgrywaak wielka role wobec innych péastw, ktore stawaty
sig coraz bardziej niezatae; polityczna centralizacja krajow europejskich na
przetomie XIII i XIV w. silnie wptyreta na przyspieszenie rozwoju narodgeio
poczucia narodowegd. Pojcie uniwersalnego cesarstwa tracito na znaczeai. J
Baszkiewicz zauwa, ze doszio wowczas do pewnej zmiany w stapiu: coraz
bardziej rozpowszechnione stawahe gioghdy o istnieniu krélow i wolnych
krajow, niz tezy o Swiatowym cesarstwie. Idea cesarza uniwersalnegaeizac

ustpowa miejsca krélestwom narodowyh

W pierwszej potowie XIV w. o tron niemiecki walcoydwéch kandydatow:
Ludwik Bawarski, ktérego kandydaturze byt przeciwpgpie Jan XXII, oraz
Fryderyk Austriacki, popierany przez paiae Ludwik w 1322 r. pokonat Fryderyka
w bitwie i nie czekac na konwencjonalni zwyczajows aprobat papiea, sam

ogtosit st cesarzem.

1% Grzegorz L. Seidleysl politycznasredniowieczaKrakéw 1961, s. 311.

156 7ob. Jan BaszkiewicRaristwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznej do giicav XIV w,
Warszawa 1964.

157 7ob. Jan Baszkiewicnp. cit.
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Zachkgcony przez zwolennikow partii antypapieskiej (gibél), wmieszat si rowniez
do sporéw mgdzy miastami wtoskimi, instalgg w nich wikariuszy, ktérych zadaniem

byto realizowanie polityki cesarskiej w Itafif.

Papie najpierw skierowat do Bawarczyka oficjalne pismo,ktorym wyznaczyt
okres trzech miesty na jego rezygnagjz tytutu cesarskiego, a neghie, po
uptywie tego czasu, obitgt go ekskomunik. Diuga walka o tron mdzy
Ludwikiem a Fryderykiem Austriackim spowodowata emae obnienie powagi
wiladzy monarszej. Dodatkowo w samych Niemczechsicksigzat wysipita
przeciw Bawarczykowi, opowiadg] sk za jego przeciwnikiem, wykorzystg te
okazg do uzyskania wkszej autonomii i niezakmosci od cesarza.

Ludwik Bawarski musiat jednocgeie umocné swop nadszarpria w kraju
pozycg, oraz pokona papiea Jana XXIl, z ktorym wszedt w otwarty i najbardzie
spektakularny konflikt polityczny tamtych czasowusiat broné powagi cesarskiej
wiadzy i niezalenasci politycznej Niemie€®. Spér zaostrzaty cesarskie interwencje
we Wioszech, ktére szybko staty sientralnym punktem konfliktu. Jan XXII chciat
usury¢ wszelkie cesarskie wptywy — we Wioszech i w Niepwz wykorzystywat

do swych celéw starcia gizy wrogimi sobie partiarti’.

Walka medzy gibelinami a gwelfami w Lombardii, ktére datpwpod do interwenciji
Ludwika Bawarskiego w pétnocnej Italii, powodowarmyly checig utrzymania
cesarskiej supremacji w tym kraju, ktéry prawnidesat do Imperium, a do ktérego

pretensje récit sobie réwnie papie®”.

Skomplikowan sytuacg dodatkowo pogorszyt faktz ina cesarskim dworze
schronienie znalazta grupa francisagikich mnichéw (minorytow), togza z
papiezem ideologiczny spér dotygezy ubdstwa Kéciota. Kwestia dobrowolnego
ubdstwa byta kluczowym punktem w ideologii fran&iaaéw. Papiz Mikotaj Ill
(1277-1280) w bulliExiit qui seminatzaproponowat nagbujace rozwjzanie tej

kwestii: franciszkanie nie posiadali jako zakon dey jako poszczegdlne osoby

138 Wiadystaw Séko, Wsep [w:] Marsyliusz z PadwyDbrorica Pokojy tum. W. Seéko, Kety 2006, s.
16.

139 Jan BaszkiewiczPaistwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznej do giéav XIV w,
Warszawa 1964, s. 331.

160 70b. Jan Baszkiewicop. cit

81 \Wiadystaw Séko, Wsep [w:] op. cit, s. 17.
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zadnego majku — wiacicielem dobr, ktérymi dysponowali calbowo jako zakon,
stat st papie. Spor jednak trwat nadal, €€ franciszkanéw nawolywata do
przestrzegania radykalnego ubdstwa Jezusa Chrysginigpiajac bogactwo papia.
Jan XXII podat probe ostatecznego rozezania konfliktu: zawiesit nietykalsé
bulli Mikotaja IIl i rozpoczt konsultacje z ekspertami w celu ustalenia, czzude
posiadat pewne rzeczy na wlkasaoW maju 1322 r. kapituta franciszkanow z
Perugii podtrzymata ideabsolutnego ubdstwa Chrystusa i apostotow. W 1328n
XXII' w swojej bulli Cum inter nonnullosiznat twierdzenia generata franciszkanow
Michata z Ceseny o absolutnym ubdstwie Chrystugaostotéw za heregjMichat,
Bonagracjo z Bergamo, Wilhelm Ockham i kilku innychraci zostato
ekskomunikowanych; po ucieczce z Awinionu oddafi pod opiek Ludwika
Bawarskiegd®™.

Walka na froncie politycznym byta tym ostrzejszay mocniejsze byly
wystgpienia cesarskich ideologéw. Pisma polityczne dniye zwierzchngci
wiadzy papieskiej bronity zarowno dominacji pagienvobec wiadcoéwéwieckich,
jak réwniez papieskiego prymatu w Koiele, legalnéci doczesnych dobr Kaiota i
mozliwosci dysponowania nimi przez kgt Problem ubdstwa Kaoiota oraz
wzajemne relacje obu wtadz nakiadaty sa siebie, co spowodowatge konflikt
miedzy Ludwikiem a Janem XXII byt wyikowo zacgty. Ponadto sam papidoyt
jednym z najmniej popularnych pagye chciwy, zadny wtadzy i wyptkowo mato
szanowany Wrod spoteczestwa Europy.

Legalnd¢ rzadoéw Ludwika Bawarskiego byla kwestionowana przede
wszystkim ze wzgidu na brak zwyczajowej aprobaty papieskiej. Fakt,cesarz
mianowat swojego papia® niewiele w tej sytuacji zmienit, zwlaszcza Mikotaj
V bardzo szybko oddat ¢siw rece Jana XXII. Jednoczeie na sile przybraty
wypowiedzi antycesarskie, poniewvgapiez nie uznajc Bawarczyka za cesarza
zakwestionowat legalr$¢6 krélewskiego rzdu. Dla papieskich zwolennikow

oznaczato to brak uznania cesarskiego prawa dodsaetioej polityki zagranicznej i

162 70b. Gianluca BrigugliaVarsilio da PadovaRoma 2013.

183 Jan BaszkiewiczPaistwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznej do giléav XIV w,
Warszawa 1964, s. 351.

184 pjetro Rainalducci, znany jako antypaphdikotaj V.
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naktadania podatkéw, brak wptywu na obsdaneficjow kdcielnych, do kontroli
przywilejéw kleru i jurysdykcji duchown&®.

Jan XXII nie uznawat tytutu cesarskiego Bawarczyiatego te ogtosit s
tak zwanym administratorem cesarstwacante imperioPisma obozu papieskiego
stuzyly teraz do uzasadniania uniwersalnej wiadzy psliég w cesarstwie, a
zwlaszcza do eksponowania uprawiniewierzchnich papiea we Wioszech.
Zwolennicy dominacji papi& (m. in. Wilhelm z Cremony, Idzi z Perugi,
Franciszek Toti) wykorzystywali znane od dawna argaty hierokratyczne, lecz w
poréwnaniu z tezami gtoszonymi przez ob6z cesdrglyi one po pierwsze, wtorne,
a po drugie: na niewysokim poziomie intelektuali§fimPapici kwestionowali
przede wszystkim legaldé rzadow Bawarczyka, ktory nie dostat oficjalnej
aprobaty papieskiej (co spowodowato znaczny wzmistcheci do papiea w
srodowiskachswieckich); uzasadniano nieainas¢ takiej aprobaty, bez ktorejgay
w cesarstwie i krolestwie niemieckim nie mapdnego prawa. Z tego twierdzenia
wyrastato kolejne, méwce o uniwersalnii Kosciota i wynikagcej std legalndci
wiadzy, ktog wtadcy swieccy dostaj od duchownych. Argument ten azat st z
dyskusj na temat ubdstwa Koiota, poruszam zwtaszcza przez chrgych s¢ u
cesarza Ludwika minorytéw.

W 1312 r. sycylijscy prawnicy kréla Fryderyka Itlowodzili, ze cesarz
posiada petri wikadzy wyhcznie w wyniku samej elekcji. Doradcy prawni cesarz
Henryka VII i Ludwika Bawarskiegoayli podobnych argumentow.

Ostatecznie teoria ta zatryumfowata w Rhense w 1888, gdy niemieccy ksicta
elektorzy postanowili — a w konstytudjicet iuris nieco péniej Ludwik Bawarski
oglosit —ze wladza i godnit cesarska pochoglbezpdrednio od samego Bogaze
ten, kto zostat legalnie wybrany przez gkst, posiada wszystkie cesarskie
uprawnienia, prawa i przywileje, w wyniku samejkelie bez jakiejkolwiek papieskiej
zgody czy potwierdzenia. Do choru gegyli sic filozofowie: Wilhelm Ockham,
Marsyliusz z Padwy i inni, twierde, ze prawa przypisywane sobie przez papie

pozbawiag znaczenia akt elekcji, natomiast uroczysiotakie jak koronacje nie

185 Zob. Jan BaszkiewicRaristwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznej do giicav XIV w,
Warszawa 1964.
166 7ob. Jan Baszkiewicop. cit
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przekazuj zadnej wladzy, a jedynie symbolizufakt posiadania wladzy przekazanej

juz wezesniej. Konstytucja z 1338 roku ostatecznie zatwitadz koncepoj™®’.

Ceremoniat koronacyjny nie zostat zarzucony, stjadnake znaczn czs¢ swojej
symboliki. Wczéniej przygcie insygniow krélewskich zk papieza sankcjonowato
I uswiecato wtadz cesarsk. Obecnie w dobie sporu Bawarczyka z papme nacisk
zostat potaony bardziej na polityczne akcenty, ady legalizowane byly ju nie
aprobai papiesk, a wyhcznie przez Boga i M. Ludwik Bawarski zostat
koronowany w Rzymie, bez obedcco papiega, a dokonujcy koronacji prefekt w
imieniu ludu uznat go za wiagdéwiata chrzécijanskiegd®. Sam cesarz ogtosite
jego koronacja jest prawomocna, a na cesarskimetnoie ma wakatu, poniewa
jego wiadza zostata uprawomocniona poprzeotonacy wiasnie' ',

Papsci z Janem XXII na czele nie uznali takiej intetpgi ceremoniatu
koronacyjnego i pospujacej laicyzacji w pogjdach politycznych uzasadmiaych
wladz i panstwowasé. ObOz papieski bardzo mocno podiaé fakt, iz to papie
posiada wtadg zarbwno nad cesarzem, jak i wszystkimi krolamst de powjzane
z uznaniem prawa kanonicznego za podstavezelkich uprawni@ $wieckich,
obowigzujacych w monarchiach. Caié tych poghdow wigze st ze znan od kilku
stuleci tez gtoszca rzeczywisy wtadz swiecka papiea, ktéra w obecnej sytuacji
politycznej tracita bardzo mocno na znaczeniu, gmdaaze papie miat swop

siedzilz w Awinionie, a w pastwie kacielnym panowat chaos i rozgenie.

Walka dwoch pandéwswiata, papiea i cesarza, byta tragifars przez dhugie
dzieskciolecia utrzymywata ona stan chaosu politycznegbliemczech i zwlaszcza

Wioszech, nie daf zwyckstwazadnej stroni&'™.

Byta to bardziej walka na idee, poniewawyciestwo nie dawatazadnej ze
stron realnej wiladzy. Ponadto wiek XIV to okres, kidrym rozpoczlo sie

wyzwalanie pastw feudalnych i tworzenie patw niezalenych. Po stronie cesarza

87 Ernst Kantorowicz,Dwa ciata kréla. Studium zéredniowiecznej teologii polityczneftum. M.
Michalski, A. Krawiec, Warszawa 2007, s. 260-261.

188 7ob. Ernst Kantorowicmp.cit.

189 70b. Grzegorz L. SeidleMysl politycznasredniowieczaKrakéw 1961.

170 70b. Gianluca BrigugliaVarsilio da PadovaRoma 2013.

1 Jan BaszkiewiczParistwo suwerenne w feudalnej doktrynie politycznej do giéav XIV w,
Warszawa 1964, s. 355.
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opowiedziato s jednak kilku wybitnych méficieli, ktérzy stworzyli oryginalne i
mocne koncepcje polityczne, uzasadiuaj jego panowanie nad caty§wiatem i
dominacg nad papiestwem, poddawanecstp obszernej krytyce. Byli to Jan z
Jandun, Wilhelm Ockham (jednoém& bardzo aktywny minoryta i jeden z
najgoktszych przeciwnikéw Jana XXIl, mocno przez papi@rzdladowany) oraz
Marsyliusz z Padwy.
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ROZDZIAL CZWARTY

Geneza i wyktadnia dzieta Marsyliusza — teoria péstwa i
witadzy politycznej

Marsyliusz napisabbrorice Pokoju(Defensor Pacismiedzy rokiem 1319 a
1324; wérod badaczy teorii Padewczyka przyjmuje, sie tekst zostat uka@zony
okoto 24 czerwca 1324 roku, na co wskazuje jegatoist zdani¥? Traktat jest
podzielony na trzy eZci, nierbwnie pod wzghem obgtosci i stylistyki. Czs¢
pierwsza w ukiladzie i téei poruszanych zagadmienzorowana jest n#olityce
Arystotelesa — skupia ¢siprzede wszystkim na kwestiach pochodzeniaspea,
legitymizacji wtadzy i pastwowdasci. Jak zauwza Briguglia, jest to najbardziej
rozbudowana partia; zawarte sv niej gtdwne tezy koncepcji Padewczyka, a
zarazem wykitadnia jego teorii polityki i instytucfistituzionalg, stanowica
zarazem model racjonalém polityczne;j i filozoficznej™.

Cze$¢ druga to zdecydowana negacja pddw, ktore g (lub mog byc)
wytaczane przeciwko modelowi fstwa, wiladzy 1 prawdziwej wiary,
przedstawionym u MarsyliusZ4 Filozof jako uzasadnienie swoich tez
wykorzystuje tu argumenty zaczergiai z PismaSwictego i dziet Ojcow Kéciota,
skupiapc sk przede wszystkim na aktualnej sytuacjiskiota i szeroko zakrojonych
propozycjach wiasnych (egto bardzo radykalnych) reform. Ostatnia i zarazem
najkrotsza cg¢ to swoistego rodzaju podsumowanie $tie zawartych w

poprzednich fragmentach dziefa.

Obrarica Pokoju niemal natychmiast po ukazaniug stostat uznany za
narzdzie polityczne w walce obozu cesarskiego z papie Jan XXII w roku 1327

ogtosit Marsyliusza i Jana z Jandun (podejrzanegaspotautorstwo) ,synami

172 W roku tysic trzysta dwudziestym czwartym, w driiw. Jana Chrzciciela zakozony zostat ten
Obraiica Pokojuna cz$¢ i chwak Twojag Chryste” — cyt. za: Marsyliusz z Padv@brarica Pokojy thum.
W. Seiko, Kety 2005, s. 436.

173 7ob. Gianluca BrigugliaVarsilio da PadovaRoma 2013.

174 La seconda parté concepita da Marsilio come grandiosa confutazidegli argomenti contrari alle
sue tesi, in una sorta giars destruenglifferita, ma soprattutto come dimostrazione pueasitdella
compatibilita tra la sua teoria e le verita defldd” — Gianluca Brigugliap. cit s. 63.
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diabta™™, a sam tekst pepit. Wptyw na taki odbiér dzieta Marsyliusza miat z
pewndcig bezpdredni i zamieszczony na jego patkal zwrot do cesarza Ludwika
Bawarskiego:

W sposob szczegélny zwracame sia&8 ku Tobie, przestawny Ludwiku, Cesarzu
Rzymski, ktory jako stuga Boga dzietu memu dasz etryignie. Do ciebie bowiem, z
racji twego stargytnego pochodzenia i specjalnych ptgych sid uprawnié, a take
z powodu twej niezwyktej i bohaterskiej natury orazczegélnych cnét, nale
wykorzenianie herezji, szerzenie i zabezpieczanmwgziwej wiary katolickiej i
wszelkiej innej naukowej wiedzy, usuwanie¢ddw, umaliwianie rozwoju cnot.
Likwidowanie sporéw, rozszerzanie i podtrzymywaniszdzie pokoju i tadu
spotecznego. Po starannych i daiglych badaniach zdecydowalera gizedstawd na
pismie zebran nizej sume tych ddwiadczéh w przekonaniu,zze keda one mogtly
stanow& pewry pomoc dla twego czuwgjego Majestatu, ktéry troszczy sh to, by
nie dopuszczado opisanych przez nastibw oraz do tych, ktére magie przytrafic,

i ktory dba o wszystkie pozostate interesyigtava '® (DP, 1.1.6).

Na skutek powszechnego uznanig Obroica Pokoju stanowi gtos w walce
Ludwika Bawarskiego z papiem, ogolna wymowa dzieta zostata zlekceora.
Oryginalna koncepcja wiadzy pochadej od ludu nie zyskata wowczas nafte)
uwagi, zd czes$¢ druga, péwigcona meédzy innymi propozycjom reform Kaoiota,

wywotata powszechne oburzenie.

Rozdziat pierwszy c&ci pierwszej mana uzna za prolog do cakwi
dzietd””. Padewczyk wyj@mia w nim temat swojej pracy oraz intencje, jakie
przyswiecaty mu podczas jej pisania. Cyitijfragment listu Kasjodora o pokoju w
zyciu spotecznyt{®, oznajmiaze jest to najwzniejsze dobro czlowieka, niegiine
w zyciu. tad jest utésamiany z wigciwym zyciem spotecznym, stanoya zarazem

podpoe paistwowdasci: bez porzdku spotecznego nie agnie s¢ nic, a samo

175 7ob. Gianluca Brigugliagp. cit

1% Marsyliusz z PadwyQbrorica Pokojy thum. W. Séko, Kety 2006, s. 41.

177 70b. Gregorio Piaidylarsilio e dintorni contribuiti. Alla storia dellédee Padova 1999.

178 Kazdemu pastwu powinno zalee¢ na spokoju, ktéry umdiwia rozwdj narodom i zapewnia
korzysci ludziom. Jest on bowiem dostgjmatlg sztuk wyzwolonych, pomia réd smiertelnych w
ciggle odnawiajcym sk cyklu, rozwija zdolnéci i ksztattuje obyczaje. Kalego, kto tego spokoju nie
poszukuje, uzniatrzeba za niaviadomego tych wzniostych celow” — cyt. za: Maraglt z Padwy, DP
1.1.1.
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panstwo nie lgdzie w stanie wixiwie funkcjonowa. Wszelkie niesze#cia, ktére
przytrafiap sie ludziom, g rezultatem niepokoju oraz niezgody, nisggxh
poczucie jedn&i spoteczéstwa, przez co jakiekolwiek dziatania dla wspdlnego
pozytku s niemaliwe. Jako dowdd poshy¢ ma opisana przez Marsyliusza
sytuacja w Krolestwie ltalii: gdy panowat tam pokégwretrzny, pastwo rozwijato
sie bez zadnych przeszkdd, natomiast obecnie, na skutekdésparwalki, jest
doprowadzone niemal do upadku i stracito catkowini®p wczeniejsz potege®’®.
Dla Marsyliusza tad i zgoda spoteczrnajesdnym z podstawowych, nieginych
warunkéw dla wiéciwego rozwoju pastwa i jego spoteczioi. Dlatego te uznaje
siebie za osapodpowiednda do omowienia wszelkiego rodzaju przyczynswmiai
niezgody spotecznej, aby dki temu utatwé panugcym wprowadzenie oraz
utrzymanie pokoju. Jest to pierwszy i zarazem gipveel napisaniaObroicy
Pokoju

Drugim zadaniem, jakie stawia przed sdidarsyliusz, jest udowodnienie
wyzsza¢ wiadzy cesarskiej nad papieskPokoj w pastwie jest wegcz niezlgdny ze
wzgledu na sam fakt istnienia danej spotecmmoSwiadomy zalet tadu oraz jego
wagi dla odpowiednich sdow, monarcha (krol, cesarz) z racji petnienia swej
funkcji jest zobowizany do jego utrzymywania, obrony, a nawetsh gajdzie taka
potrzeba — do wprowadzenia pokojwus gikm, gdzie panuje niezgoda. Tym samym
staje s¢ Obraicg Pokoju. Dla Marsyliusza idealnym oldi@ pokoju jest cesarz
Ludwik Bawarski, co wynika ze stow cytowanepjtu dedykacji, jak rownie z
aluzji rozsianych w catym tékie. Cesarzowi (jako konkretnej funkcji spoteczno-
politycznej, nie samemu tylko Bawarczykowi) przypigne § cechy mitycznych
bohaterow: Obrica Pokoju staje sibowiem w pewnym stopniu nadcztowiekiem,
poniewa jak stuga Bay i wladca na ziemi jest zoboyzany przez Chrystusa do
zapewnienia swoim poddanym fadu spotecznego. Zarduakcja obracy pokoju
wyewoluowata z nadawanego cesarzofredniowiecznym tytutu: ,obneca
Kosciota”, gdzie pocatkowo cesarz miatl za zadanie bronKosciota przed

rozmaitymi zagréeniami i zapewni@mu bezpiecaestwo'®,

19 Marsyliusz z Padwyop. cit, s.38.

180 Tytut ten z czasem zagibyé traktowany przez zwolennikéw dominaciji papiesiigjo potwierdzenie
zwierzchndci papiega nad wtadz swiecka: cesarz jako obiiwa byt niejako w stibie Kosciota. Obéz
cesarski skiony byt do przeciwnej interpretacjisae petnicy funkci obraicy Kosciota udowadniat w
ten sposob swegjpotege.
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Przed rozpocxiem rozwaan na temat koncepcji zawartych @broicy
Pokoju istotne jest, aby wgbnie ustak, czym jest tak cenny dla spoteczaoo
pokdj, co zarazem podkilejeszcze wyraniej szkody, jakie niasze soh kiGtnie |
konflikty wewmtrz paistwa. Marsyliusz tywa tego terminu w jego najprostszym
znaczeniu, jako pokdj religijny, o ktorym mowit Gistus®’. Glosi rownie za
Arystotelesemze to, co nie jest pokojem, jest wgjradem spotecznym (pokojem)
wedle Marsyliusza jest taka organizacjagiaa, dz¢ki ktérej kazda z jego cgci

sktadowych bdzie w stanie wypetntawtasciwie swoje funkcje.

4.1 Teoria paistwa w koncepcji Marsyliusza

Centralne miejsce w traktacE@jmup rozwaania na temat patwa® jego
powstania, zadga zrodta wiladzy pastwowej i zasad jej funkcjonowania. Gloc
unikm¢ niejasndci i niewtaciwego odbioru dzieta, Marsyliusz zaczyna od

wyjasnienia znaczenia terminu ,pstwo” (regnun):

W jednym ze swych znaczeodnosi s} do wielu miast lub prowincji pozostajych
pod jednym zargdem. | w tym znaczeniu patwo nie r@ni sic znaczeniowo od miasta
pod wzgtdem formy ustrojowej, lecz jedynie pod wgdgm ilaiciowym. W innym
Z& znaczeniu termin p&two oznacza pewnzrownowaony forme ustrojows, ktorg
Arystoteles nazywa ,umiarkowanmonarchd” i w tym znaczeniu p@stwo mae
obejmowa zaréwno jedno, jak i wiele miast, jak to miato js@ przy powstawaniu
spotecznéci miejskich, gdzie prawie zawsze na czele jedrmgasta stat jeden krol.
Trzecie rozumienie tego terminu jest ngfczej wywane i stanowi patzenie
pierwszego i drugiego znaczenia. W czwartym zndozenmin pastwo jest ogolnym
wyrazeniem odnosgym sk do wszystkich umiarkowanych form ustrojowych,
wystepujacych zaréwno w jednym mieie, jak i w wielu, i w tym znaczeniuzywa
tego stowa Kasjodor w wypowiedzi, kidracytowakkmy na pocztku tego dzieta. W

tym znaczeniu ¢dziemy te uzywaé tego stowa w naszych rozwamiach (DP, 1.2.2).

Marsyliusz przyjmuje na swoéj zytek definicg czwar, mowica o

umiarkowanym ustroju, odnagzym st zarowno do jednego, jak i wielu miast. Taki

181 Pok6j moj wam daj’ — J 14, 27.

182 Marsyliusz odnosit sido dobrze mu znanych miastasav wioskich, aywajac w traktacie okréenia
regnum ktére kojarzone jest bardziej z krolestwent, pastwem. Wryte przez polskiego ttumacza stowo
Lpanstwo” nie mae by zatem odbierane w jego wspotczesnym znaczeniu.
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wybdr narzucata rzeczywisid polityczna, do ktérej zamierzal odddesie w swej
koncepcji: wioskie miasta-patwa. Bezpérednio za Arystotelesem gtosie
panstwo jako spoteczr$d zorganizowana wywodzi giz matych struktur, ktore
stopniowo rozwijaly si, dazac do jak najdoskonalszej formy. W patzmwej fazie
wszelkie dziatania regulowane byly przez najstazthzgzionkow spoteczrioi,
natomiast wraz ze wzrostem i rozwojem wspolnoty tapasvaty zmiany w

metodach rgdzenia i organizacji pogeku spotecznego,adace do doskonakai.

W miar, jak zwikszaly s¢ te mate spoteczioi, zwickszato s tez i doswiadczenie
ludzi. Zostaly wynalezione sztuki, reguly i sposol@pszegozycia, nasipito tez
wieksze zr@nicowanie i podziat spotecistw. Na koniec wreszcie w dopetnieniu tego
procesu rozum i dwiadczenie cziowieka doprowadzity do odkrycia tego, jest
niezkedne dlazycia i dobrobytu ludzi. W ten sposéb powstata sgmies¢ nazywana
panstwem oraz jej podziaty nagxi (DP, 1.4.5).

Filozof uznajeze przyczym celows powstania pastwa i wszystkiego, co jest
w nim zawarte, jestycie. Kazdy cztowiek pragnie samowystarczalneggia, ktore
mozna osygna¢ jedynie w spoteczrimi zorganizowanej] — we wdaiwie
funkcjonupcym pastwie. Ludzie tworz wspolnot w okrelonym celu: aby
osiaggna¢ jak najwekszy samowystarczalrio i bezpieczéstwo, lecz do tego procz
ludzkiej zgody potrzebnesistalone odgérnie normy i prawa, azakrodki obrony
panstwa. Pelniazycia maze by zrealizowania tylko w ramach doskonatej, petnej
wspolnoty®?

Paistwo (bez wzgldu na to, jak definicjg bedzie okrélone) opiera si
przede wszystkim na tadzie, o czym Marsyliusz wspanjuz w prologu. Dla
Padewczyka pokoj w spoteamtwie jest zarazem tym, co stanowi najgize dobro
cztowieka. Niezgoda i konflikty spoteczne przynpseielkie szkody zaréwno dla
panstwa, jak i jego obywateli. Gwaragcpokoju pastwowego g prawa ludzkie i
dysponujca przymusem wiadza gdzaca. Pokoj pastwowy za Wojtowiczem
maozna okréli¢ po prostu jako funkcjonowanie i prawidtowe aglzenie civitas czy

regnum, ktére umdiwia wszystkim czsciom paistwa realizagj ich zada zgodnie

183 7ob. Andrzej WéjtowiczModel wiadzy péstwowej Marsyliusza z Padwgatowice 1977.
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z ich rozumem i przeznaczeni¥th Co wane, wigciwie zorganizowana
spotecznéc dazy do pokoju wszelkimérodkami.

Odpowiednié® dziatanie pastwa w duej mierze zalene jest od wiciwej
wspOtpracy jego c&ci skladowych. Wedtug Marsyliusza tychegéei we wiaciwie
funkcjonupcym paistwie jest sz&: rolnicza, rzemiénicza, wojskowa, finansowa,

kaptaiska i gdownicza (nazywanazialoradca).

Trzy sparod nich, to jest kapfsska, wojskowa i glownicza, g w scistym tego stowa
Znaczeniu ogciami pastwa, ktére w spoleczddach cywilizowanych nazywane s
tez zazwyczaj honorowanymi. Pozostate zwie Giesciami w sensie szerokim (DP,
1.5.1).

Taki podziat to silne zaakcentowanie pmiyl o pastwie jako wspdlnocie, ktorej
zadaniem jest zapewhniudziom godnezycie. Z dizenia do realizacji tego celu
wytonity si¢ cze$ci paistwa — pewne z nich mggnaczenie pestwowe | zwazane
s3 scisle z dziatalnécia polityczrg, inne wywod3z si¢ zas z wiasciwosci ludzkiego
ciata®® Jest to nawizanie do popularnej wredniowieczu idei psstwa jako
organizmu. Wiadca byt sercem c&dg a poszczegolne stany byly cztonkami ciata.
U Marsyliusza widzimy analogiczne wykorzystanieadgnceptu: cgci sktadowe
panstwa musz ze soly harmonijnie wspétdziata by zapewni w paistwie poko;.
Cz5¢ rolnicza ma za zadanie dba rolnictwo, hodowd bydta, towiectwo i
wszelkie dziatania zwkane ze zdobywaniem i przetwarzaniem pokarmoéw.
Rzemidlnictwo swoim zagigiem obejmuje régnego rodzaju czynroi wytworcze
(m. in. wyrob odziey, budow domow), ktore pg&rednio i bezpérednio stug
potrzebom pastwa. Padewczyk do dzigtazemiglniczych zalicza take medycyn
I sztuke. Stan gdowniczy stiy do pilnowania pormdku w pastwie, do
ograniczania takich dziataobywateli, ktére wywodzityby si z ich zadz czy
gniewu. Pomaga tak w zachowaniu niezdnej harmonii midzy obywatelami,
aby unikra¢ wyniszczajcej spoteczestwo wojny wewsgtrznej. Czs¢ wojskowa
(lub tez zbrojna) po pierwsze, pomaga w egzekwowaniu wyrokgdowych, a po

184 Andrzej Wojtowicz op. cit, s. 36.
18 przez odpowiednie dziatanierséwa Marsyliusz rozumie wszelkie czyrni ktére zapewni pokoj
mieszkacom tego pastwa (m. in. poprzez unikanie konfliktéw zeytrznych) oraz umdiwi ich rozwa.
18 Andrzej Wojtowicz,op. cit, s. 43.
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drugie, stanowi obrandla pastwa i jego obywateli przed wrogiem zestnznym.
Do zabezpieczenia finansowniséwa sty czes¢ finansowa, ktéra troszczyesb
srodki niezlzgdne wspolnocie na teraz i na przyséto

Szczegola role w spotecznéci odgrywa stan kapteski, wymieniony przez
filozofa jako ostatni, poniewa(jak wyjasnia) nie wszyscy ludzie uzrikaptaistwo
za istotne dla funkcjonowaniafwa, w przeciwigstwie do pozostatych egci.

Wszystkie narody zgadzaly¢siednak z tymze stan taki naley powota dla kultu i

chwaly Baej, i w konsekwencji uznalyze jest on take payteczny zaréwno dla
doczesnegaycia, jak i dlazycia w przysztymswiecie. Wikszaé¢ bowiem religii i sekt
obiecuje, © Pan B6g wynagrodzi sprawcéw dobrych uczynkéw ireéatych, co

czyni zto, w przysztynryciu (DP, 1.5.10).

Istnienie stanu kaptskiego jest payteczne dla utrzymania padku wsréd
spotecznéci paistwowej — ludzie przestrzegaporzdku bazego ze wzgidu na
strach przed popieniem i nadprzyrodzonymi konsekwencjami. DlaZdta gtowr
przyczyry stworzenia kapiastwa byta pewnego rodzaju konieczé@rzygotowania
ludzi do zycia w przysztymswiecie. Kaptani 3 moderatorami dziafaludzkich,
nakierowanych naycie przyszie. Ich ral jest nauczy ludzi praw i przykaza
bozych:

Celem stanu kaptskiego jest zatem nauczanie i ksztalcenie ludziym, tw co
koniecznie trzeba wiergywedlug prawa Ewangelii, co czy¢nalbo czego unikadla

osiggniecia wiecznego zbawienia i dla uniknia wiecznego pepienia (DP, 1.6.8).

Réznica medzy kaptaistwem a pozostatymi e¢gciami pastwa tkwi w ich
funkcjach. Inne stany mgaga zadanie zapewniudziom bezpieczne, dostatrigcie
na ziemi, okrélane przez Padewczyka samowystarczalnym, stan feptadnosi
sie natomiast do osgniccia szcgsliwosci wiecznej. yteczna¢ religii tkwi w
tym, ze ludzie odczuwagj strach przez Bogiem, d&i czemu przy pomocy
kaptanow mana osigng¢ tad spoteczny we wspodlnocie politycznej. Strachedr

sSmiercig i karg w zyciu przysztym wplywa znagzo na poziom stabilizacji w
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spoteczéstwie™®’. Marsyliusz doceniaetwtasnie rok religii i czesci kaptaiskiej, w
drugiej czsci swojego traktatu krytykag dziatania, do ktorych kaptani jako osoby
w stwzbie duchowej nie majaadnych uprawni@ Nigdzie jednak wDefensor Pacis
nie ma krytyki wobec podstawowej, wychowawczej fainkeligii.

Okreslone urzdy i stwzby, stanowdce czsci paistwa, tworz odpowiednio
uzdolnieni ludzie. Jak zauwa Wojtowicz, o tym, do jakiego stanw girzynaley,
w pewnym stopniu decydujzdolndci naturalne lub dziedziczone po przodk&th
Wptyw na wybor zawodu nmee mie€ tez ludzka wola, lecz ostateczrdecyzg
podejmuje ustawodawca jako sita poweég odpowiednie uezly i stwby w
panstwie. Ludzie uzdolnienia oraz ludzki ustawodawxawie sity sprawcze, ktore

powotuja do istnienia cgsci sktadowe pastwa.

4.2 Prawodawca i odpowiednie prawo jako podstawa ¢wego
panstwa

Najstynniejsze rozdziahObroricy Pokojupcswigcone g idei sprawowania
wiadzy przez ogot obywateli. Koncepcja prawodawegt jpunktem centralnym
teorii Padewczyka, stanoygym o jego oryginalni na tle innych mglicieli

sredniowiecznych. Kogo mma okrgli¢ mianem prawodawcy?

Prawodawg, czyli pierwsz i wtasciwg przyczym sprawcg prawa, jest ludgopulus,
czyli ogdl obywateli ¢niversitas civiupalbo ich znamienitsza €& (valentior par$
wyloniona przez nich na drodze wyboréw, lub wajaca ich wot przez aklamagj
(per sermonem expresspana generalnym zgromadzeniu obywatilidenerali civium
congregationg wole nakazujca, czyli decydujca, co wolno czyni, albo czego

unikat w zyciu spotecznym pod rygorem sankcji lub kary dooeg¢DP, 1.12.3).

To wiasnie prawodawcaldgislator jako sita sprawcza utworzyt ¢xi skladowe
panstwa i podzielit je wedle sprawowanych funkcji. Blajbciej wyznaczan
czescig byla strona rgdzaca, czyli inaczej: sprawgga gdy. Nastpnie przy jej
pomocy prawodawca zorganizowat pozostate czlonysiwaa. Marsyliusz (jak

Arystoteles w Polityce wyroznia dwa rodzaje systemow gdzenia: dobrze

187 7ob. Gianluca BrigugliaMarsilio da PadovaRoma 2013.
188 Andrzej WojtowiczModel wiadzy péstwowej Marsyliusza z Padwigatowice 1977, s. 45.
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zrownowaony, czyli poprawny i wadliwy. Systemem poprawnywmasciwym) jest
taka forma rzdzenia, gdzie wtadca gdzi dla dobra poddanych i zgodnie z ich
wola; w innym przypadku méwimy o systemie wadliwih

Elvio Ancona zwraca uwagna wang role uprawnié prawodawcy do

tworzenia prawa.

La potesta del legislatore si prospetta in tal modme realmente suprema e viene
quindi legittima a costituire il fondamento unicelld comunita politica anche sul

piano giuridico®

Uprawnienia te s fundamentem do tworzenia jedisd wspolnoty politycznej na
planie prawniczym. Dziatania prawodawcy $rzyczyrn pierwsz i zarazem
sprawca zycia wspolnotowego Dla zachowania rownowagi i pokey zyciu
mieszkacoéw danej spoteczioi niezlzdne jest prawo, ktéreehzie regulowato
wszelkie dziatania spoteczne cztowieka. Dotyczytaywiscie zycia ziemskiego —
jest to koncentrowaniegha utrzymaniwzycia przede wszystkich. Ancona pisze,
sam Marsyliusz w rozdziale XVII swojego traktgiadkr&la koniecznéc istnienia
jednego rzdu i wladzy cywilnej w kadej wspdlnocie politycznej, o ile ta ma

przetrwa:

XVII capitolo (dimostrare) la necessita dell’esista di un unico governo e governante

civile i ogni comunita politica, a partire dallatéie dal regnd?*

Aby unikm¢ niescistosci w dalszych wywodach, filozof omawia wszelkie
mozliwe znaczenia terminu ,prawoldX): sktonnag¢ do dziatania, pewna spraw4go
operacyjna, reguta zawiegap przykazania odnosze s¢ do posgpowania ludzi,
doktryna (nauka) o tym, co pgteczne i sprawiedliwie dla pstwa. Definicg

189 podziat ten wzorowany jest na arystotelesowskjattesnach wadliwych i poprawnych, opisanych w
Polityce

1% Elvio Ancona,All’origine della sovranita. Sistema gerarchica elimamento giuridico nella disputa
sui due poteri all'inizio del XIV secaldorino 2004, s. 19.

191 Elvio Ancona op. cit, 5.177.
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czwart Briguglia okrdla jako posiadaia najwigciwszy politycznie sens” jest

zarazem najbardziej rozpowszechniona n@op rozpatrywa w dwdch aspektach:

Po pierwsze samo w sobie, o ile pokazuje ono tigk@o jest stuszne, a co niestuszne,
co jest korzystne, a co szkodliwe i w tym znaczemazywa si naulky lub wiedz
prawa. Po drugie, nioa je rozpatrywa w odniesieniu do czegp do czego ono
zobowhzuje, o ile wynikaj z niego nakazy wymuszge ca przy pomocy kary lub
nagrody udzielanej na tydwiecie czy teé przekazywanej na magtakich przykaza
(...) A wiec prawem jesformuta czyli cdwiadczenie, wynikle zakiejs mgdrosci
praktycznej i z rozumuczyli z polityki, i w tym sensie wie sk z odpowiednim
powiadomieniem o tym, co sprawiedliwie i gyteczne oraz o tym, co jest im
przeciwne, pochodze z mdrosci politycznej; majgca moc zniewalgpg, to znaczy
taka formula, ktérej przestrzeganie jest nakazebow@zujagcym kazdego do jego

wypetniania, albo ktéra ogtoszona zostata w fortaléego nakazu (DP, 1.10.4).

Marsyliusz podkréa, ze prawa boskie nauczane przez kler gismjne i nie
obowigzuja w sferze cywilnej (wspdlnotowej), poniewalotycz jedynie zycia
przyszlego, a nie obecnégd Zachowanie bezpiecastwa i caglosci wiadzy dla
panupcego to drugordny cel tworzenia prawa. Prawa stanowiorge da
wszystkich obywateli bez watku, zarowno dla ich bezpieamdwa, jak i dla

zachowania bezstronfm s3déw. Marsyliusz stusznie zauws ze dla gdziego

osoby wezwane dogdu mog by¢ przyjaciotmi albo wrogami, ludni uzytecznymi
lub niewytymi ze wzgédu na sktadane dary i obietnice. Podobnie marzécz z
innymi ich zamiarami, ktére magwywolywat u sdziego emocje wplywage
szkodliwie na wydawany przez nieggls Dlategazadnej sprawy nie powinnogsio ile
to maziwe, pozostawid do swobodnej decyzjiedziego, lecz nalg rozstrzyga

wedtug prawa i zgodnie z nim wydagvarzeczenia (DP, 1.11.1).

Briguglia piszeze prawa utworzone w patwie realizyy dwa cele: s zasad
sprawiedliw@ci cywilnej i dobrego spotecastwa oraz stanowi gwarancg
bezpieczastwa radéw:

192 |l quarto senso, piu propriamente politico” —aBiuca BrigugliaMarsilio da PadovaRoma 2013, s.

98.
193 Gianluca Brigugliapp. cit, s. 101.
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La legge infatti ha due finalitd: quella principalela >giustizia civile e il bene
comune<, quella secondatizela sicurezza di chi governa, sopratutto secohduwitito

ereditario, e la durata del goverti6.

Wiasciwie opracowane regulacje prawne nie tylko zalbezaj ludnasé
danego péastwa przed osobistymi sympatiamgdgiego, stanowi takze ochror
przed jego niewiedgczy ignorang. W prawie bowiem zostatly zawarte informacje
na temat tego, co jest vitawe, a co niewlgciwe, co jest dopuszczalne i zabronione
w dziataniach cztowieka w spotedmtwie. Powotujc sk na stowa Arystotelesa z |
ksiggi Retorykj Marsyliusz podkrda, ze dobre prawaastworzone przez wiele lat,
co sprawiaze odnosz sic do wszelkich maiwych sytuacji. Prawa definigjto, co

sprawiedliwe i konieczne do wd@wego funkcjonowania getwa.

4.3 Obywatel i jego uprawnienia

Filozof zastrzega,ze nie zamierza béapod uwag ustanawiania prawa
niezalenego od cziowieka (jak np. prawo dane przez Boda fuwzez Jego
prorokow, czego przykladem jest Prawo keszowé®™). Zasad glowrma w
tworzeniu prawa jest ludzki prawodawca, ktory swalmataniem formutuje rd i
tworzy jego zasady. Drugzasad jest czs¢ rzadzgca jako czs¢ wykonawcza
(instrumentalndf®. Ludzka spoteczrisé w swoim dziataniu imituje natgy dazac w
swym dziataniu do stworzenia spoteczcio doskonatej. Padewczyk okfa

prawodawe ludem, czyli ogétem obywateli. Kim jest dla nieglbywatel €ivis)?

Obywatelem z&nazywam za Arystotelesem, w 1l kdize Polityki, rozdziaty 1, 3, 7,
tego, kto uczestniczy we wspélnocie cywilnej, borudzial w radach albo w
charakterze doradcy, alb@dziego stosownie do zajmowanej pozycji spotecznej.
Definicja ta wyklucza z grona obywateli dzieci, w@nikoéw oraz obcych przybyszow

i kobiety (DP, 1.12.4).

19 Gianluca Brigugliapp. cit, s. 102.
195 Marsyliusz z PadwyQbroica Pokojy tum. W. Seéko, Kety 2006, s.75.
19 7ob. Gianluca BrigugliaVarsilio da PadovaRoma 2013.
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Jest to definicja precyzyjna i zarazem bardzo yksyina, wykluczajca maliwosc,
aby osoby nazywane przez Marsyliugzgaypadkowymbadz niepagdanymimogty
mie¢ jakikolwiek wptyw na ustanawianie fistwowego prawa.

W koncepcji Padewczyka lud rozumiany jako ogot obiedi to pierwotna i
wiasciwa przyczyna sprawcza, ktora ma szereg reéxpch do rzdzenia
kompetencji. $ to: kompetencje ustawodawcze, moc powotywanigduz na
zasadzie wycznaci (wraz z maliwoscig kontroli i odwotania), ograniczenie
dzialax rzadu do ram pormlku prawnego ustalonego przez ustawodalic
Tworzeniem norm pejych jako cd stusznego i przynoseego pastwu paytek
moze zaj¢ sic kazdy obywatel, ché oczywistym jest,7 osoby starszeghlz bardziej
doswiadczone wykonajto bardziej kompetentnie. Wszelkie ustanawianeawyc
panstwie prawa i normy mugzzysk& zatwierdzenie prawodawcy, w innym
wypadku bowiem niegsprawami i nie obowizuja nikogo. Zaréwno prawa, jak i
wszystko, co w p@stwie jest ustalane na drodze wyboréw, musi bgtwierdzane
przez lud — obywateli. Jest to warunek nightiy do tego, by stworzone prawa
zostaly powszechnie uznane i stosowane. Prawod@stcaarazem zobowiany do
tego, aby jak najszybciej ogtagzastalone prawa. Ma to zdaniem Marsyliusza
zapobiec sytuacji, kiedy kidamie prawo zastanig sk jego nieznajomeia.

Prawo jest miay ludzkiego posfpowania, dlatego kala spoteczn@& powinna
dazy¢ do tego, by posiadaprawo najdoskonalsze. Takie przepisy i normy pewn
zdolny jest stworzy najwyzszy autorytet w danym patwie, ktérym jest wignie

0got jego obywateli lub ich znamienitsza$z

To, do czego zmierza ogét obywateli rozumowo i wiawo, przedstawia namesiv
spos6b bardziej przekongy jako prawda i jest przez nas traktowane w sposéb
bardziej zdecydowany jako €&orzystnego. Wikszas¢ maze bowiem lepiej dostrzec
braki w uchwalanym prawie hktérakolwiek z jej czsci (...) Poza tym wspélnotowa
uzyteczngd¢ prawa lepiej postrzegana jest przez ogét obywaietiniewa nikt
swiadomie nie szkodzi sobie (DP, 1.12.5).

Obywatele ciesg si¢ autorytetem, ktéry unmiwia im stanowienie prawa i

zarazem zapewnia jego bezwgijle przestrzeganie. Marsyliusz stusznie zaava

197 Andrzej Wojtowicz Model wiadzy pastwowej Marsyliusza z Padyatowice 1977, s. 49.
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ze prawo tak ustanawiane posiada dodatkaalet: kazdy obywatel uznaje siza
jego wspottwore, dzieki czemu chtniej je przestrzega. Prawo stanowione przez
kilku obywateli lub przez wyznaczgrdo tego jednostkuznawane bytoby za twor
sztuczny, narzucony, ktory nie odzwierciedla rzedggiosci danego pastwa, a w
jego mieszkacach wzbudzatby wsit lub odraz. Dobre prawa pochodzd catego
ludu, a pochodzenie to stanowi zarazem gwaednhjjakaci*®® Dla prawidiowego
funkcjonowania pastwowaci jest zatem konieczne, aby jego system prawny
uktadany i uchwalany byt przez osoby obdarzone r&mzym i najsilniejszym
autorytetem, jaki posiadaju Padewczyka obywatele. W jego koncepcjidka
obywatel winien podlegaprawu wedtug odpowiadgjej mu miary, sid tez jest
natural konieczndcia, aby miat udziat w jego stanowieniu. Wedle Mansgha ta
powinna¢ i koniecznéé¢ podporadkowania prawu jest tym gtownym czynnikiem,
dzieki ktéoremu wladza ustawodawcza ustanawia normy sadgq korzystne dla

wszystkich:

nikt nie szkodziswiadomie sam sobie, ani nie pragnie czegesprawiedliwego dla
siebie. Dlatego wszyscy albo ekszai¢ chce prawa takiego, ktére przynosi kagzy

wspolnocie obywateli (DP, 1.12.8).

Kluczowym argumentem jest faktz ico najmniej wekszas¢ (jesli nie wszyscy)
mieszkacy danego pastwa odczuwaj konieczné¢ posiadania prawa.

Marsyliusz przytacza opinie przeciwnikow tezg wiladza wprowadzania i
ustanawiania praw powinna nz¢é do obywateli: prawa nie magstanowé ci
ktorzy w wiekszaici 3 Zli i pozbawieni rozeznania, a taki jest vi& ogot ludzi.
Ich nierozumné¢ stanowi przeszkag by ustalé jednolite pogidy i stworzy
powszechnie obowkujgce prawa. Tym powinny zgj sic osoby wyksztatcone i
obdarzone mdroscia. Mimo tego,ze w kadej spoteczngri liczba osob rdrych
jest stosunkowo mata, to do nich powinien neteobowhzek stanowienia prawa:
skoro c@ moze by zrobione dobrze przez niewielu, to zbytecznym, jdst
zajmowata si tym wieksza¢. Argumenty te nie przekonyfilozofa. Jego zdaniem
tworzenie praw przez wksza¢ utatwia ich przestrzeganie oraz zapobiega tyranii.
Tylko we wspdlnocie mma zyska spokojnezycie i osggng¢ samowystarczalrso.

198 Andrzej Wojtowicz Model wiadzy pastwowej Marsyliusza z Padyatowice 1977, s. 49.
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Niebezpieczne jest oddanie aiwvosci tworzenia praw przez niewigllgrupe, gdyz

mog@a Si¢ oni kierowa interesem swoim, a nie dobrem wspdélnym.

A zatem jest rzegzwlasciwg i bardzo payteczry, zeby ogét obywateli powierzat
ludziom rozwanym i dawiadczonym poszukiwanie, odkrywanie i badanie norm
prawnych, przysztych przepiséw czy ustaw odgogeh s¢ do tego co sprawiedliwe i
pozyteczne dla p@stwa, a co szkodliwe i ugiliwe dla wszystkich oraz tym podobne
sprawy tak, by k&da z naczelnych ezci paistwa (...) w odpowiedniej jednak
proporcji, wybierata pewnych ¢aéw, albo by wszyscy zgromadzeni obywatele
wybierali wszystkich, o ktorych byta mowa: ludzissidadczonych i rozwanych. Taki
bedzie stosowny i pojteczny sposéb dochodzenia do prawd nie poweguszkody
pozostalym obywatelom, to znaczy tym mniej uczonktarzy niewiele by wnigi do
bada nad regutami prawa (DP, 1.13.8).

Wedtug Marsyliusza moc stanowienia prawa magleez wtpienia do obywateli: do
ich calgci, znamienitszej e#ci lub pewnej liczby osob, ktorym pozostali
obywatele przekazgjswoje uprawnienia. Wojtowicz zauws ze marsyliaska
teoria radu to uzupetnienie koncepcji suweredio ludu'® — rad jest
reprezentantem woli ludu i jako taki winien dziatagodnie z jego wal jako
instytucja, ktéra w zat@eniu ma obowjzek zapewrd sprawmn realizacg celow i
zada panstwa, a take db& o tad i poradek wzyciu spotecznym.

Koncepcja witadzy, jak przedstawia Marsyliusz, tgciste powjzanie
uprawniéh ogotu obywateli z ich realizacja poprzez silegzekutyw. Pars
principanste funkcje powinna spetnianiejako na zasadzie wagznaici. Powstanie
wiadzy rzdzacej jest swoistym prz&giem od stanu przedfistwowego do pastwa,
idealnie zorganizowanego, z wyrge wyodebnionymi czsciami sktadowymi.
Najwazniejszy i najbardziej niezédng do funkcjonowania psstwa czscig jest
principatus— rzd. Jego istnienie uwarunkowane jest realnymi zag@mi: spory i
konflikty wewmgtrz wspolnoty zagraaja nie tylko rozwojowi pastwa, ale te jego
trwanitf®. Koncepcja Marsyliusza to koncepcja sprawnej, keteptnej wiadzy

starajicej sk o stabilizacj prawa w pastwie’®”,

199 70b. Andrzej Wojtowiczop. cit, 1977.
290 70b. Andrzej Woéjtowiczpp. cit.
201 70b. Gianluca BrigugliaVarsilio da PadovaRoma 2013.
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4.4 Strona radzaca — wladca idealny wedtug Marsyliusza

Jak ustanawiana jest stronadzyca w pastwie? Marsyliusz wskazujee w
przeszidci bezpdrednp przyczyry ustanawiania prawodawcy oraz pozostatych
czesci skladowych, a zwtaszcza gei kaptaiskiej, byta wola bga — kydz jako
bezpdrednie polecenie od samego Bogajijako proroctwo dotycee konkretnej

osoby.

O tej przyczynie sprawczej i jej wolnym dziatandlaczego tak a nie inaczej pgsita
i dlaczego dzialo gitak a nie inaczej) niegdziemy méwg, ani niczego nie m@my
udowadnié, lecz przyjmujemy wszystko w prostej wierze, nlezaie od racji
rozumowych. Innego rodzaju jest ustanawianie prdatdia erincipatug, ktére
wylania s¢ bezpdrednio z ludzkiej inicjatywy, chociaBog jest tu take przyczyn
odlegh (causa remotp od Niego bowiem pochodzi wszelka ziemska wiadza Nie
zawsze jednak Bog dziala bezpednio, przeciwnie, w wkszaci przypadkow i
prawie wszdzie udziela tej wtadzy za pednictwem ludzi, ktérym dat swobed

powotywania takich instytucji (DP, 1.9.2).

Po ustaleniu, kim jest prawodawca i po omowienidi mdpowiednio
uchwalonego prawa, filozof przechodzi do omoéwiekigestii strony radzacej
(pars principan¥ w paistwie, czyli do tego, jaki powinien Bydoskonaty wiadca,
jakie winien posiada cechy i predyspozycje. Za Arystotelesem Marsyliusz
wskazuje dwie gtébwne sprawdm, jakimi powinien odznacZa sig wiadca

doskonaty: g to cnoty moralne i roztropié.

Przyszty wikadca musi wt koniecznie posiadaoztropnd¢, poniewa ona uzdalnia go
najlepiej do petnienia jego wdeiwej powinndci, to jest do wyrokowania w sprawach

dotyczcych tego, co piyteczne i stuszne w patwie (DP, 1.14.3).

To wiasnie roztropné¢ pomaga wiadzy w szlzeniu i decydowaniu co jest stuszne,
a co nie. Powinien posiagladwniez cnot nazywan prawascig, ktdra pomaga w
wydawaniu sprawiedliwych wyrokow. Prawo jest niezlkdna, poniewa nie

wszystko da si okresli¢ w sposéb formalny i ustano$vjako prawa, gsd suweren
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obdarzony 4 cnof bedzie umial wydawé& wyroki i rozstrzyga sady nawet w

sytuacjach, gdy niecblzie maliwosci oparcia si na ustaleniach prawnych.

Obok tych cnot wtadca powinien posigdszczegdllg mitos¢ i taskawdé wzgledem
panstwa i obywateli. Dziki tym cnotom poczynania wladcyds zmierz& do dobra
wspolnego i indywidualnego obywateli oraz odznécgi troskliwaoscia i dobrocy
(DP, 1.14.7).

Przy wyborze monarchy koniecznym jest postudive& jednym, gtdwnym
kryterium: naley stwierdzé, czy wiadca posiada owe niedme cnoty moralne
wraz z roztropnéria. Jeli takowych brak, dana osoba nie iozostd wybrana
suwerenem, poniewanie lkedzie w stanie ani wkgiwie rzdzi¢, ani kierowa
panstwem, by zapewni poddanym warunki niezdne do wiaciwego zycia i
rozwoju. Bez wiadcy posiadgjego owe (niezfine) sprawnsci paistwu zagraaé
bedzie upadek — stanowiska wdnicze, wojskowe i kapfskie mog zost&
obsadzone niewsaiwymi osobami, a pewne wdy w stosunku do innych mag
sta sie zbyt rozrdnigte, czemu zapobie§ana roztropny, rdry wiadca.

Poza wymienionymi cnotami, do sprawowania witadazhidny jest zdaniem
Marsyliusza pewien instrument zegtreny, czyli sity zbrojne — ok&ona liczba
uzbrojonych osoéb, dgki ktérym panugcy bedzie w stanie egzekwowaita cywilne
wyroki wobec niepostusznych i zbuntowanych poddanydla to stanowi
zabezpieczenie przed brakiem postisiea, jednak mificiel wyraznie podkréla,
iz sity zbrojne, jak rownie zakres ich dziatania mapy¢ doktadnie okrédone przez
prawodawe, a take maj stuzy¢ wytacznie do egzekwowania wyrokdéw prawnych.

Marsyliusz wylicza pj¢ rodzajow monarchii: w pierwszym rodzaju pajayj
powotywany jest do jednego konkretnego zadania szcego s¢ do rzdow
wspolnoty (np. kierowanie wojskiem) — jest to wlkadmdz do kaca zycia tej
osoby, dz z prawem sukcesji dziedziczne]. k@ okréli¢ takiego wiade
mianem przywddcy wojskowego, ktéry ma do spetnierkisssione zadanie wicisle
okreslonych warunkach. Nagbnie wymieniona jest monarchia dziedziczna,
rzadzona wedtug prawa stgcego bardziej interesom pancych, niz poddanych
(Padewczyk jako przyktad podaje tu monarchie w )AZjirzeci rodzaj to wladza

sprawowana z wyboru, a nie z sukcesji, lecz (pomolek w drugim rodzaju)
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kierujgca s¢ korzysciami dla suwerena —sto rzdy tyrana. Czwarty rodzaj to
witadca pochodgy z wyboru, zachowagy wszelkie dziedziczne przywileje i
rzadzacy wedle praw przynogeych korzyci wspoélnocie. Rodzaj piy wyskpuje
wowczas, gdy panggy staje si niejako panem wszystkich swych poddanych i
moze zgodnie ze swagjwola rozporadza ich zyciem oraz majtkiem.

Podstavy wszelkich radow jest uznanieze odbywaj sie one za zgog
obywateli lub przeciwko ich woli. Marsyliusz stas& okresli¢, co jest lepsze dla
paastwa i jego prawidtowego funkcjonowania: monarchiziedziczna czy

elekcyjna.

Staje przed nami obecnie gia kwestia, czy lepiej jest dla obywatelijacych w
spotecznéci powolywa w wyborach na monarehakiego wiade, ktérego panowanie
przechodzitoby w przyszigi na wszystkich jego potomnych ¢ forme zwyklo sk
nazyw& sukcesj dziedziczg — czy te wybiera panugcego tylko na okres jego
zycia, z& po smierci lub po pozbawieniu go z uzasadnionych powodstadzy

przystpowa natychmiast do nowych wyboréw? (DP, 1.16.1).

Monarcha ména zyska wiadz badz przez wybory, jakich dokongjmieszkacy
(obywatele) danego krajuagdtz w inny sposob. Dla Marsyliusza egniccie wiadzy
na drodze nieelekcyjnej wynika z zasady dziedziezdnb zdobycia danego

terytorium wraz z okrgdonymi uprawnieniami (na drodze wojny lub jako dar)

Kazdy z wymienionych przypadkéw zastuguje na miano anohnii krolewskiej tym
bardziej, im bardziej liczy si z wolh podwladnych i pospuje wedlug prawa
wydanego dla dobra wspdélnego poddanych. Tygte&jinatomiast pachnie tyranim

dalej odchodzi od tych zasad, to znaczy od zgodyidaoych i od prawa

ustanowionego dla ich wspdlnego dobra (DP, 1.9.5).

Elekcja jako spos6b zdobycia wladzy #iwa jest w dwoch wariantach: jako wybor
monarchy z prawem dziedziczenia dla swoich potorpgitho jako wybranie tylko
jednego okrédonego whadcy, ktory mae otrzyma wiladz na okrélony czas hdz

na cate swojeycie.
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Monarchie krélewskie elekcyjne i nieelekcyjne mdg ceckr wspodlrg, ze obie
sprawug rzady za zgod swoich poddanych. Rdig sig za tym, ze w wickszaci
przypadkéw monarchowie nieelekcyjniagdza poddanymi mniegwiadomymi swych
uprawnigi i stosuj wobec nich prawa mniej cywilizowane, ktére nazivali
barbarzyiskimi, nie shigce paytkowi ogolu. Monarchowie elekcyjni gdza za&
poddanymi bardziej wyrobionymi, przyzyciu praw bardziej cywilizowanych, o

ktérych méwimy,ze g stanowione dla dobra ogétu (DP, 1.9.6).

Wedlug Padewczyka pewne argumenty przemawna korzy¢ monarchii
dziedzicznej: zapewniona jest sukcesja rodowa, caatweniu ma sprawi iz
wladca lgdzie bardziej troszczyt sio paistwo jako 0 swaj wlasnag¢ dziedzicza,

ktorag z czasem przejmego potomkowie. Ponadto w powszechnym przekonaniu

uweaza sk, ze potomkowie monarchy ¢da mniej despotyczni w stosunku do
poddanych od wladcéw nowo wybranych, ponigwapierwsi g juz przyzwyczajeni
do rzdzenia i nie spodziewgjsie, by cag nowego miato ich spotka co mogtoby
uczyni ich bardziej wyniostymi i napeléipogard wobec poddanych. Natomiast
wybieranym cigle na nowo, tak jak i nowobogackim, przydarzaczgisto pycha (DP,
1.16.1).

Wedle obiegowych opinii poddanig,s na zasadzie przyzwyczajenia, bardziej
postuszni wobec monarchow, ktdrzy poch®dz sukcesji rodowej, ponievrguz
wczesniej okazywali postuszsstwo ich poprzednikom.

Kolejnym argumentem przemawjaym za monarchi dziedziczg jest
przekonanie, 4 wtadcy pochodgy z sukcesji (z racji pochodzenia od bardziej
szlachetnych rodzicéw) posiadajviccej przymiotéw i g lepiej wyksztatceni.
Pewne rodziny wyriniajg sie swoimi zaletami, ktére niejako predyspanigh do
roli rzadzacych, istnieje wgc dwza nadziejaze ich potomkowie ¢da posiada te
same cnoty.

Monarcha pochody z dziedziczenia tronu nie musi poszukiwamami
wyborcow, ktorzy zechrodd& na niego gtos, jak to ma miejsce w przypadku
elekcji, kiedy kandydaci na wladcéw mysdsobicie zaangzowa sie w
odnalezienie zwolennikow. Obywatelom tlatwiej jesbzpa& charakter osoby

rzadzacej w drodze sukcesji dziedzicznejz misoby, ktéra chce zostpanugcym na
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mocy wyboréw i jest jeszcze niezhana. Kolejnym amgotem za monarchi

dziedziczn jest fakt, #:

pozwala, jak s wydaje, wyeliminowa wsréd poddanych ambicje, pnde obawy,
zuchwald¢ oraz podniety do buntu. Mgj bowiem swiadomaé, ze wiladza nie
przystuguje im wcale e nie mog jej w rozgdny sposéb oggraé, nigdy do niej nie
aspirug, ani nie knuyj pods¢pnie,zeby wiadz te zdoby. Takie zamiaryywia jednak,
jesli majg rzeczywisg szang jej uzyskania, co ma miejsce tam, gdzie stale ergbse

nowego wiade (DP, 1.16.7).

Fakt przekazywania wladzy na potomkéw uesy jest za dodatkowy atut:
panupcy wiedzc, ze wiadza przekazywana jest w drodze sukcesji, heevia s¢
zemsty ldz nienawéci ze strony menych, kiedy zechce podgjng¢ ich do
odpowiedzialnéci za ztamanie praw. Przeciwnie jest z monarelekcyjnym, ktory
ze strachu,z surowym posfpowaniem zaszkodzi swoim nggstom (ktorzy mog
nie zysk& przez to wtadzy), obawiagspodp¢ stanowcze kroki przeciwko moym,
ktGrzy popetniag wykroczenia.

Z przytoczonych przez Marsyliusza argumentowznao wywnioskowd, ze
powotanie do razdzenia monarchy dziedzicznego jest lepsze, dokonywanie
wyboru wiadcy na mocy elekcji: dowodzi tego praktyWwielu krajéw i narodéw
opisywanych przez historykow. JedaekPadewczyk uwa zgota inaczej — z racji
tego, & przyszty monarcha jako reprezentant ogo6tu winietiznacza sie
roztropndcia, dobrocg, madroscig, sprawiedliwgcia oraz cnotami moralnymi, dla
panstwa jest zdecydowanie lepiej, gdy powotywanie pacego dokonuje sina

drodze powszechnego wyboru (elekciji)

albowiem wedtug tej formy stanowienia, kiéwyzej uznalsmy za doskonalgz
mozna zawsze (lub z rzadkimi wagkami) wybra& monarclk najlepszego z mitiwych,

albo zupetnie zadowalgjego lub doskonatego (DP, 1.16.11).

Wiadca w monarchii dziedzicznej jest niezag od woli i potrzeb poddanych,
poniewa nie musi star@sie zyska ich przychylngci. Mozna okréli¢ go mianem
osoby przypadkowej — poddani nie mageczywistego wptywu na jego wybor, nie
mo@ go tez w zaden sposob kontrolowaW monarchii elekcyjnej obywatele jako
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pierwszy prawodawca mgjzeczywisty wptyw na wybér pamgego, ktéry bdzie
najlepszym dla wikxiwego funkcjonowania danego fsiwa. Dodatkow zalet
tego rodzaju monarchii jest fakt; ivtadca pochodey z elekcji mae zapewrd
niemal to samo dobro, jakiego wymag& sid monarchy dziedzicznego, a w
sytuacji, gdy nie jest w stanie tego zapewmnazna dokonéa ponownego wyboru i
powota do rzdzenia osob odznaczajca sic wigksza zdolndcia i roztropndgcia®®?
takie rozwazanie nie jest oczyweie maliwe w przypadku monarchy
pochodzacego z dynastii dziedzicznej. Ponadto samazlmos$¢ dokonania
kolejnego wyboru sprawia,z iwtadca elekcyjny ¢dzie starat si rzadzi¢ jak
najlepiej, a take jak najlepiej strzec intereséw poddanych orastea. Maliwosé
wyboru spomgdzy kilku kandydatow ufatwia wybranie monarchy pasipcego
odpowiednie do mzenia cnoty, podczas gdyadzacy na mocy dziedziczenia nie
zawsze musi byosoly cnotliwg i petry zalet.

Padewczyk zauwa, ze pojawiaj Sie opinie gtoszce, jakoby wiadcy
dziedziczni byli mniej skionni do ggdéw despotycznych i stwierdzae wszelkie
despotyczne zachowania wynikggdynie z braku roztropsoi czy zigci, zaley
wiec wylacznie od charakteru pamgpgo, nie za od sposobu jego wyboru.
Zdaniem Marsyliusza monarcha elekcyjny jest bajdnessdny od dziedzicznego,
a ponadto z racji zagtenia utrag wikadzy ma mniejsze mbwosci bezkarnego,

bezprawnego poghtowania.

Co sk tyczy natomiast postuszstwa poddanych, ktére w sposdb szczegdélny nga by
okazywane wtadcy dziedzicznemu, to nic nie zmuszma do stwierdzeniae wiladca
nowo wybrany bdzie zawsze monarghmniej doskonatym od tego, ktory uzyskuje
tron na drodze sukcesji. Chozidowiem postuszestwo umacnia si z nawyku, to
jednak widzimy,ze nowd¢ budzi wekszy podziw i respekt u ludzi, zwlaszcza kiedy

nowa elekcja wylania wlagez innego regionu lub prowincji (DP, 1.16.16).

Filozof stwierdza, 4 lud okazuje swoje postuszawo najpierw wobec prawa i
wladzy, a dopiero piniej (niejako wtdrnie) wobec samej osoby panago, ktory

jest jedynie reprezentantem prawodawcy. Oczgwi Marsyliusz zastrzega

292 Wedle zataen koncepcji Marsyliusza istnieje mowos¢ dokonania wyboru nowego wiadcy, ktéry
bedzie lepiej spetniat oczekiwania prawodawcy i wskigh poddanych.
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wyraznie, iz elekcji dokonywa nalery sparod wisgciwie dobranych kandydatéw i

w scisle okr&lonych okolicznéciach:

odpowiedniego monarehmazna powotywa, to znaczy wybieaw drodze elekcji,
tylko z dobrego rodu, i to dopdki rod ten wydajéashetne owoce, a prawodawca uzna
to za korzystne. Za kdym razem zatem, kiedy poprzedni witadca zawiedrreba
wybiera kolejno nowego, aby z tego rodu gggia¢ najlepszego panagego (DP,
1.16.17).

Takie restrykcje w doborze i wyborze #éavego monarchy pomagapowota na
tron osol, ktora nie tylko z zalgenia ( m. in. z pochodzenia z dobrego rodu) jest
cnotliwa i rozgdna. Dzgki systemowi elekcji mina zyské wiladae: rzeczywicie
obdarzonego takimi przymiotami. Monarchia dzieda&z nie daje takiej
mozliwosci.

Zdaniem Marsyliusza system elekcyjny jako spos§boku odpowiedniego
wladcy posiada same zalety. Wybor wiadcy odbywa dda dobra wspdlnego:
prawodawca podejmuje dziatania, aby przekazéadz osobie, ktora dlzie w
stanie zrealizow@aniezlkzdne i konieczne dla dobrarfmswa zadania i cele. System
elekcyjny wymaga ponadto pewnej dyscypliny moralngjoéd samych wyborcow:
musz by¢ oni rozwani, troskliwi wzgkdem dobra pstwa i ogétu poddanych, nie
mog by¢ ze sob skidceni, poniewawodwczas nie ¢da w stanie podjc wiasciwej
decyzjf®® Argumenty przytaczane przez przeciwnikow elekajkoby przez eigle
powtarzagce s¢ wybory dochodzito do ostabiania pozycji figawa Marsyliusz
odrzuca bez wahania. Przycayakiego ostabienia nie jest sama elekcja, leczejac
ztosliwos¢ bagdz ignorancja pewnych osob, ktore utrudgipjzeprowadzanie elekciji
I uniemazliwiajag dokonanie odpowiedniego wyboru wiadcy. Mato pragkeujacy
jest argument moéwcy o tym, ze dobrym radom fatwiej ulega monarcha
dziedziczny. Kademu panujcemu trzeba udzieta porad jak najbardziej
korzystnych dla pastwa. Padewczyk twierdziz monarsze pochodeemu z elekciji

latwiej jest doradzastusznie i wtaciwie, poniewa bez znajomgci jego charakteru

293 Marsyliusz idealistycznie zaktada, dziatania prawodawcy (czyli wyborcéw) jest nastawé jedynie
na dobro pastwa i ogo6t jego mieszkadéw, w tym teé osoby nieuprawnione do gtosowania i
podejmowania jakichkolwiek decyzji.
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nie kedzie sé podsuwa mu opinii i porad dla uzyskania osobistych vergiw czy
korzysci.

Trzeba take zaznaczy iz asystenci, czyli doradcya $ardziej ulegli wobec monarchy
pochodacego z sukcesji rodowej (niekiedy zlego) i mnigjneelaja sie go karct albo
wytyka¢ mu bkdy, poniewa to jego potomni &da panowg w przyszigci (DP,
1.16.20).

Takiego zagreenia nie ma w przypadku monarchii elekcyjnej, corpp kolejny
udowadnia jej wysza¢ nad innymi sposobami wyboru wiadzy. W przypadku
elekcji istnieje dodatkowa zaleta, ktOraz jmostata wspomniana —sJe wybrany
monarcha okze st niezbyt cnotliwy i lgdzie skfaniat s ku radom oséb
przewrotnych, woéwczas prawodawca winien zorganizowswe wybory i
przekazé wtadz odpowiedniej osobie.
Przez tak szczego6towe poréwnania i araNkarsyliusz chce pokazaktory

z modeli monarchii jest najbardziej odpowiednim wvcaesnych realiach
panupcych w Europie, a zwtaszcza w krélestwie Italiiabillozofa odpowied jest
jasna — lepsza jest monarchia elekcyjna, ktory pdewiie tylko na powotanie
wladcy w sposob niezaley, umaliwia takze wybr& z grona kandydatow
najlepszego suwerena. Bki mozliwosci decydowania o swoim losie obywatele
mo@ stworzy panstwo samowystarczalne, gdiylko odpowiedni panygy bedzie
w stanie zapewhi mieszkacom swojej monarchii pokoj oraz tad, usiwiajace
wiasciwe funkcjonowanie spotecastwa. Zauwamy ponadtoze teza o przewadze
elekcyjnego rodzaju ggéw nad innymi formami odnosie¢siwyraznie (ch@ nie
dostownie) do sytuacji wyboru cesarza: cesarzzdalest mianowany przez
uprawnionych do tego obywateli, poniewaha oni mig jako swojego wiadg
osole najszlachetniejszi najdoskonalsz Papieskie proby wplywu na decyzg
mog by¢ uznane wgcz za uzurpacj

Co natomiast z liczb wikadcow? Czy whladz ma sprawow& jedna osoba
(jeden wybrany monarcha), czy kilku przedstawicigditngcych r&ne funkcje?
Padewczyk zdecydowanie uznaje, panowéa powinien jeden wtadca. Nawet gdy
zdarzy s, ze w pastwie okrélone funkcje petni kilka oséb, jedna spad nich

powinna by ,wladcg najwyzszym” — nie mae by to grupa réwnych sobie.
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Tylko ta wtadza, to znaczy najwsza, musi by z koniecznéci jedna. Nie mge ona
by¢ rozdwojona, jéli panstwo ma by rzadzone wiiciwie. To samo odnosi ¢ido
sprawowania wladzy — powinna onaétsprawowana jednolicie, nie w tym znaczeniu,

ze ma § peni jedna osoba, lece sam urazd musi by jeden (DP, 1.17.2).

Przy wielgci wiadzy i braku dominugcej osoby rzdzacej zagr@one jest
dobro wspdlne catego fistwa. Istnieje ryzykoze poddani wybieraliby z gromady
wiladcow osob, ktérej keda stucha, jednoczénie buntujc sk przeciw pozostatym.
Wiladza gdzenia zostataby znacznie utrudniona: miesekapaistwa mogliby
odmawid& stawiania & w s3dzie, gdyby istniato wicej, nz jedna osoba dziggca
wiladz. Wielowtadztwo stanowi powae zagraenie jednolitéci paistwa i
poteguje jego stab@. Dla Marsyliusza w pastwie rzdzonym przez rozum musi
istniec tylko jedna wtadza, po to, aby undthwszelkich stabgci czy tez rywalizacii
pomniejszych wiladcow. Jedsto kraju to jedné¢ porzmdku mazliwa wytacznie
dzieki jednej wtadzy, poniewa jedna wtadza w sposéb wtwy organizuje i
kieruje ludmi.

Wiadza rzeczywista nalg do prawodawcy, monarcha natomiast jest jego
reprezentantem wobec spotetgigva. Jako przyczyna wtérna wiadzy, paoyj

opiera swe rgdy na autorytecie uzyskanym od prawodawcy.

Skoro wic zadaniem ogétu obywateli jest tworzenie formydigektorej maj by¢

regulowane wszystkie cywilne akty, a faymaky jest widnie prawo, to do tego
samego 0go6tu obywateli naletez definiowanie materii, czyli przedmiotu, tej formy,
to znaczy czynnika grlzacego, ktérego powinroig jest ksztattowanie wediug tej

formy wszystkich cywilnych aktéw ludzkich (DP, I.B5.

Prawodawca z racji bycia pierwgsezwiasciwg przyczyry sprawcg, powinien
okresla¢, kto i jakie uredy winien peiné w paistwie, niemniej jednak realizacja
wszystkich decyzji i przepiséw prawnycha@ ich blokowanie i wstrzymywanie od
realizacji) naley wiasnie do strony rgdzacej. Rob panujcego jest take,
korzystajc z obowjzujacego prawa i autorytetu prawodawcy, utworzenie
odpowiednich rzdoéw. Do jego zada naleza rOwniez: powotywanie urgzdow,
sadzenie, wydawanie nakazow oraz ich egzekwowanietalkde nagradzanie
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przestrzegagych prawa i karanie tych, ktérzy to prawo tanfPonadto: nieustaga
kontrola nad tym, co dziejeesiv paistwie (gdy dzieje si cas niesprawiedliwego
lub niedobrego, wiadca musi w sposob niemal natyaktowy reagowa i

regulowa& dane sprawy).

Kazde pastwo musi opierasie na sprawiedliwéci i prawie, a osoby tamce
prawo powinny zostaukarane. Meni podciagnieci do odpowiedzialn&ci przez
wiadc: elekcyjnego nie dda zywi¢ nienawici do jego potomnych oraz niedsy
poszukiwa okazji do zemsty, poniewasy swiadomi, & panugcy powinien
wypelia zasady sprawiedlivigi. Dotyczy to monarchow sukcesyjnych
elekcyjnych, mimoze w powszechnej opinii adenie do sprawiedlindei jest
latwiejsze dla wiladcy pochoglzego z elekcji, gdy nie odczuwa ong¢ku przed

zemsj na swym potomstwie.

Sprawowanie rmddéw wedlug prawa zabezpiecza wyroki przed defektami
zdarzagcymi sk z powodu niewiedzy lub niewdeiwego nastawienia uczuciowego
whladcow. Dlatego, j@i sa oni podporzdkowani jakie regule obowgzujacej ich
samych i poddanych, mniej naemi g na bunty i w konsekwencji na utgattadzy, co
mogtoby s¢ im przytrafi, gdyby posipowali zle i wedle wlkasnego upodobania (DP,
.11.5).

Waznym zagadnieniem jest stosunek monarchy do prazyejest ponad nim?
Czy ma st dostosowa do prawa panggego w jego pastwie? Wiadca to osoba,
ktora ma za zadanie stana stray sprawiedliwgci w swoim pastwie. Jego
panowanie zalae jest z kolei od prawodawcy, ktéry na mocy swojegtorytetu
maoze monarch kara badz tez zmieni& (jesli uzna, ze aktualnie pandggy nie jest
wystarczagco cnotliwy i rozgdny). Marsyliusz zastanawia ¢si czy karanie
panupcych w procesach gdowych jest wiéciwe, a jdli tak, to w jakich
przypadkach.
Jest oczywisteze osoba pansga winna dziat& zgodnie z prawem. ¢glac
regulatorem i miernikiem wszystkich aktéw cywilnyehpaistwie, powinna sama
zachowywa sie zgodnie z panggym prawem, aby stanogvivzor do ndladowania

dla poddanych.
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Wiadca jest jednak czlowiekiem, posiada intelekpdzadanie, ktére mag by

formowane przez 6oinnego, na przykiad przez fatszywedg lub przewrotne
pragnienia albo przez jedno i drugie, i pod ichym@m mae posgpowa: niezgodnie
z prawem (DP, 1.18.3).

Z takiego widnie powodu w dobrze zorganizowanymng@vie istnieje organ
obdarzony silnym autorytetem, ktory nsokontrolow&, a w razie konieczriai

osydzat monarck lub jego czyny zgodnie z oboyzujacym prawem. Qgl, wyrok i

wykonanie jakiejkolwiek zaglzonej kary wobec pamgego to obowjzki

prawodawcy bdz jego reprezentanta. Do czyrob dodatkowych naley

zawieszenie monarchy w petnieniu jego olgakdw na czasgslzenia. Obowjzki

wiladcy przejmuje wowczas jeden lub kilku wyznaczdnyprzez prawodawc
zastpcow. Ma to na celu zapobiec spotecznym walkonziuchom.

Wykroczenia monarchy moa podziek na kilka kategorii: eizkie lub
umiarkowane, cogwte ldz rzadkie, okrélane przez prawo golz nie. Marsyliusz
uwaza, ze jesli wikadca popetnit gizki wystepek, skierowany przeciw patwu ydz
jakiejkolwiek osobie, naley niezwtocznie go ukata zwlaszcza gdy pomigcie
kary mogtoby wywota bunt spoteczny czy zgorszenie. Kagganujgcego naley

niezalenie od cezstotliwosci dokonania wykroczenia.

Jeli czyn zostat okrdony prawem, to wedtug tego prawa ngleikara winnego, jéli
nie, to naley to uczyné wedtug wyroku, jaki wyda prawodawca. O ile to e,

powinno to by jednak okrélone przez prawo (DP, 1.18.4).

Co wane, j&li panugcy dopuci sie drobnego, przypadkowego wykroczenia, dla
dobra pastwa naley pwcic¢ je w niepamgé, poniewa przez ukaranie za taki czyn
statby s¢ szybko osolp pogardzas przez ludné i stracitby swoj autorytet. el
wystepki wiadcy g niewielkie, ale maj tendengi do powtarzania g nalery
postpowa: zgodnie z litey prawa i odpowiednio go ukaragdyz tego typu
zachowania ostabiapowag paistwa.

Kazdy monarcha, bez wzglu na to, w jaki sposéb zdobyt wiaglzjest
zobowpzany do przestrzegania prawa. Nawet przy zat, ze rzdzi¢ bedzie

cztowiek najbardziej cnotliwy, jego podpadkowanie prawu jest konieczéws,
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poniewa to monarsze najbardziej przystopdzi¢ i podejmowé decyzje wedtug
prawa, a nie swojego mniemania. Prawdswiem stworzone dla dobrarsawa i
trwatosci wtadzy. Wedlug Marsyliusza istnieje zath@s¢ miedzy prawem a
wiasciwym funkcjonowaniem pestwa i jego trwatécia — gdy ustanowione prawo
ma na wzgjdzie dobro wspdlne, patwo funkcjonuje prawidtowo i jest trwate.
Widoczna jest tu wspomniana zjuanalogia mgdzy cialem a wspoélngt
polityczmg: dusza ogétu obywateli wylania serce, czylhdz Pozostate eZci
panstwa petra role podobn do innych elementéw organizmu. Mygsaspotdziatd,
aby caty organizm prawidtowo funkcjonowat. Wszystkkieruje serce, okétane
przez Marsyliusza g#cia najbardziej konieczp poniewa kreuje rad®®. Rad, jak
serce wzywym organizmie, nie me przestéa funkcjonow#, lecz do witaciwego

funkcjonowania potrzebujeze@luszy — czyli obywateli.

4.5 tad spoteczny (pax) i jego rola w pastwie

Ostatnie zagadnienie gzxi pierwszejObroicy Pokojuto dokladne ustalenie,
czym jest tak wazny dla prawidtowego funkcjonowania fswa fad i co, oprocz
jego braku, powoduje niepokoje i wadliwe dziatami@brebie samej pastwowaci.
Jest to réwniz w pewnym sensie podsumowanie dotychczasowych wgwpd
przewijapcych s¢ przez poszczegolne elementy traktatu. Na gkoz swych
rozwazan Marsyliusz ogolnie zdefiniowat, jak rozumie ta@k¢ taly organizacj
panstwa, dz¢ki ktorej kazda z jego cgici sktadowych bdzie w stanie wypetnéa
wiasciwie swoje funkcje.

Idea pokoju powszechnego to fundament koncepcijilitypanej
Marsyliusz&%. W zawartych wObroicy Pokojuopisach roli pokoju dlazycia
spotecznego i pestwowdaci widoczne g dwie warte uwagi tendencje. Jedjest
ukazanie zagten ptynacych z nadmiernych ambicji, przedstawionych w opfizy

do spokojnej egzystencji innychrsw i struktur politycznych Europy:

Z niezgody, bdacej przeciwnécia spokoju, wynikaj dla ka&zdego spoteczestwa i dla

jakiegokolwiek pastwa najgorsze owoce i niedogodcio Wystarczy popatrze— nie

204 70b. Marsyliusz z PadwyDbrarica Pokojy tum. W. Séko, Kety 2006, rozdziat XV cgci I.
205 Andrzej Wéjtowicz Model wiadzy pastwowej Marsyliusza z Padyatowice 1977.
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jest to tajemnig dla nikogo — na to, co dziejegsiv krélestwie Italii. Dopoki bowiem
mieszkacy tego kraju wspéyli ze sola w pokoju, déwiadczali stodyczy owocow
pokoju wymienionych wsej i korzystali z nich di tego stopniae cah zamieszka}
ziemie poddali swemu panowaniu. Kiedy jednak zapanowafadp nich niezgoda i
spory, pastwo ich wstrgsane bylo rénymi niepowodzeniami i kkkami — i ulegt
wladzy obcych i nieprzyjaznych narodow. A terazwrmpowodu sporow rozdzierane
jest ze wszystkich stron i doprowadzone prawie pdiku tak, 2 kazdy, kto chce i ma

ku temu sposobrgo, maze je zaa¢ (DP, 1.1.2).

Tendengy drug jest ukazanie niezldnej uniwersalnej pegi cesarskiej, ktora jako
jedyna jest w stanie zapewrmpokoj powszechny.

Niezgoda jest stanem niewskazanym dlazdego pastwa, poniewa
powoduje jego ostabienie i nieprawidiowe funkcjormmie. Pokdj pastwowy u
Padewczyka to wkgiwe funkcjonowanie pastwa i jego prawidiowe ugzzenie,
umazliwiajgce wszystkim cgciom pastwa realizag ich zada zgodnie z
przeznaczeniem. Kdy rozgdny monarcha gy do zapewnienia swoim poddanym
tadu, ktéry

jest dobrym uporglkowaniem pastwa lub krélestwa, deki ktéremu kada z jego
czesci sktadowych bdzie mogta spetntawtasciwe dla niej funkcje zgodne z rozumem
i jej przeznaczeniem (DP, 1.19.2).

Przyczyrm sprawcz tadu @ obywatele i relacje rmadzy nimi: wymiana dobr,
wspodlna pomoc, wspieraniegsbraz maliwosé realizacji wkasnych i spotecznych
intereséw, a tale uczestnictwo we wspdlnych obagkach i korzgciach.
Poniewa odpowiednia dziatalnié wiadcy jest gwarantem wszystkich
wymienionych przywilejow, to wkmie on sam jest przyczynsprawcz tadu. |
odwrotnie — przyczym niezgody jest to wszystko, co przeszkadza wiadcy w
odpowiednim sprawowaniu gdow. Jedn z takich przeszkéd jest nadicie,
ktérego dokonuje K&idét w swojej interpretacji stow Chrystusa o kluchado
Krolestwa Niebieskieg8® wedtug Marsyliusza uznaniez ito Kosciot i papie

winni mie¢ petry jurysdykcg nad wiadz swiecky jest gidwm przyczym niepokoju

208 | tobie dam klucze krélestwa niebieskiego; cokoknigviazesz na ziemi, dmizie zwhzane w niebie, a
CO rozwhzesz na ziemi, ¢gzie rozwjzane w niebie" — Mt 16, 19.

100



I niesnasek panagych obecnie w Italii. Jest to zarazem pewnegoapdwstp do

drugiej czsci dziefa.
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ROZDZIAL Pl ATY

Geneza i wyktadnia dzieta Marsyliusza — koncepcja &sciota i
jego roli w panstwie

W drugiej czsci swojego traktatu filozof analizuje aktualnsytuacg
Kosciota oraz wzajemne stosunki wtad@yieckiej i duchownej. Ukazuje obogwki
i przywileje kaptanow i biskupéw, ze szczegodlnym zgwdnieniem biskupa
rzymskiego, czyli papia. Przedstawia rowniepropozycje zmian i reform w
dziatalngci Kosciota — zdaniem Padewczyka sne niezbdne, by stan kapheki
wypetniat swoje zadania wdeiwie, bez popadania w sprzeczéoz nakazami
Chrystusa i trécia nauk Ewangelii. Niemal dwie trzecie teksibroricy Pokoju
poswigcone jest zagadnieniom dotycym Kosciota. Ma to zwazek ze znaczn
rang religii i Kosciota w sredniowiecznej méli politycznej, a take w praktyce
ustrojowej. Zwraca na to uwagWéjtowicZ®’, dodajc, ze XllI- i XIV-wieczne
dyskusje polityczne dotygeze pozycji Kdciota wzgkdem wiadcowswieckich i
panstw byty na tyle istotneze Marsyliusz byt wgcz zobowszany do podjcia tej
tematyki. Briguglia podkrga fakt, ze u Padewczyka ¢z poSwiecona tematyce
koscielnej jestscisle zwigzana z jego koncepgjpolityczmy. Filozof proponuje
program reform Kéciota i jednoczénie kompleksow dyskusg na temat jego
zmian.

Marsyliusz zaczyna swoje rozwamia od wyliczenia mdiwych w gtoszeniu
prawdy przeszkéd. Pierwsz nich g przeladowania i przemoc stosowane przez
biskupébw Rzymu i ich poplecznikbw wobec o0s6b nagiawch krytycznie i
zadajcych zmian w Keéciele?®® Kolejna przeszkoda to fatsz i klamstwa, szerzone
przez samych biskupow i kgy, co mae utrudné zwyklym wierzacym
(uzalezniajagcym swe opinie od pogiiow kaptandéw) dokonanie wdeawej oceny
zamystu filozofa. Jako ostatnie ograniczenie filomgmienia zazdréc tych, ktorzy

uznap nowg prawd, lecz leda sic jej przeciwstawid, poniewa to nie oni §

207 Zob. Andrzej WoéjtowiczModel wiadzy pastwowej Marsyliusza z Padwikatowice 1977, s. 87 i
dalej.
298 Miedzy innymi ograniczenie bogactw i sprzeciw wobezseerzeniu wiadzy duchownych.
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odkryli. Mimo tych przeszkdéd Padewczyk nie wahapsized kontynuagjswojego
dzieta — chce zwalczabledne interpretacje stéw Pisnfiwietego, na podstawie
ktorych duchowni, a zwlaszcza biskup rzymski podggndecyzje i dziatania nie
bedace w ich mocy oraz przekraczawoje kompetencije, stagajsk zyska& wladz
swiecks. Marsyliusz pragnie udowodnize zaden kaptan (nawet pap)enie posiada
jakiejkolwiek jurysdykcji nad wiadcamiwieckimi tylko poprzez petnienie funkcji
kaptana. Dodatkowo zamierza przedstawiiezbite dowody wywodce s¢ z
Ewangelii, a wskazgge na to, 4 to wiasnie osoby duchowne winne skazywa#

postuszéstwo wiadconwieckim, a nie odwrotnie.

Nie jestdmy zobowjzani wierzy lub uznawa zadnych Pism za nieodwotalnie
prawdziwe i konieczne do zbawienia wiecznego oprdgeh, ktdére zw sic
kanonicznymi oraz twierdze ktére g ich konieczg konsekwengj albo interpretagj
(...) Zaktadamy z&jako rzecz samo przezczywish dla kadego chrzgcijanina,ze
prawdom zawartym w Btinie $wigtym nalezry przypis& petrg wiarygodnd¢ i uznanie
(DP, 11.19.1).

Do pism ktore zajmuj Sie interpretacj Pisma Swictego filozof zalicza przede
wszystkim pisma i glosy Ojcoéw kKoiota (zwhaszcza te, ktére potwierdzgpgo
koncepct), a take orzeczenia soboréw powszechnych, ktége ogtaszane z
natchnienia Duch&wictego. Wszelkie inne pisma powstaly z objawieniahduc
ludzkiego, mog wi¢cc by¢ obarczone lklddami i zawiera fatszywe twierdzenia,
dlatego te nikt nie jest zobowgzany uznawa je za wiarygodne. Dotyczy to tak
dekretow papieskich, ktére nie wplywapa interpretagj PismaSw., ch@d mog
wzrosny¢ do poziomu prawdy —aspismami z natchnienia ludzkiego i jako takie nie

obowiazuja wiernych®®,

Aby unikmg¢ nieporozumié i dwuznacznéci, Marsyliusz rozpoczyna
rozwazania dotyczce sytuacji Kéciota i wkadzy posiadanej przez duchownych od
ustalenia wiéciwej terminologii. Omawiane terminy (m. in. da@dt, scdzia,

duchowy czy doczesny) mgjza zadanie pomoc w uzyskaniu odpowiedzi na

29 Per Marislio, i decreti del papa possono asswrgerlivello di verita della scrittura, ma neppuare
quello di interpretazione necessariamente cormédféa scrittura. Le decretali sono semplici scrétu
umane e non obbliagano i fedeli” — Gianluca Brigaigip. cit, s. 150.
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pytanie, czy biskup Rzymu lub jakikolwiek inny dwstny ma uprawnienia do
bycia £dzia i stosowania sankcji przymusu.

Pierwszym analizowanym terminem jesiclesia(kosciot) — u Grekow stowo
to oznacza zgromadzenie pod przywodztwem jednepygsa tacinnikdw w
rozumieniu najbardziej rozpowszechniony i potocznyazywa sj tak swiatynie,
czyli miejsce czci i adoracji Boga. W trzecim, roe®¢zszym znaczenilgcclesiato
wszyscy prezbiterzy: biskupi, diakoni i inni duchdwktorzy petnia postugi w
swiatyni (w kosciele jako miejscu, wedtug drugiego znaczenia)sBz tez uywa
sie terminukasciot na oznaczenie catej spoteczaowierzagcych w Chrystusa — to
znaczenie jest dla filozofa najwiwsze ze wzgldu na jego pierwotne rozumienie i
send™. Dodaje,ze apostotowie w swych pismach i naukach postugisialiviasnie
tym znaczeniem, zwracgj sk do wszystkich wiernych jako og6tu, nieszdo

wybranych osob.

Dlatego teé mezami kciciota wedle najwiéciwszego i najprawdziwszego jego
rozumienia s i powinni by nazywani wszyscy wieggy w Chrystusa, zaréwno
kaptani, jak i niekaptani, poniewaChrystus wszystkich zdobyt i odkupit keyvswop
(DP, 11.2.3).

W koncepcji Marsyliusza Kaiotem g nie tylko apostotowie i ich nagicy, lecz
wszyscy wiergcy. Takie rozumienie stowacclesiafilozof podkrela kilkukrotnie,
dodajc, iz wspotczénie kaptani wraz z e%ciag wiernych dopuszczajsic pewnego
nadwzycia, nazywaic Oblubieni@ Chrystusa tylko duchowhstwa™

Nastpnie Padewczyk przechodzi do roam@nia znaczenia terminow:
doczesny(temporal@ i duchowy (spirituale). Stowo doczesnystosowane jest
powszechnie do okfkenia rzeczy cielesnych, naturalnych i wytworzonych
sztucznie, ktére sha zaspokajaniu potrzeb i praghieziowieka w obecnyniyciu

219w Stowniku keécielnym faciisko-polskinpojawia st nastpujaca definicja: ecclesia: 1.zgromadzenie ,
gmina; 2. zgromadzenie ludowe; 3.$kmt (jako gmina albo budynek), tak diecezja’. Nie ma
informacji o rozumieniu tego terminu jako zgromadizewszystkich wiernych (Alojzy JougaBownik
kascielny taciisko-polski Sandomierz 2013).

211 Insomma con >chiesa< i contemporanei di Marsilisono abituati a chiamare il clero romano, i suoi
vertici, assumendo cosi in modo implicito, per ammiadine, che cid che il vescovo di Roma e i suoi
cardinali dicono o decidono dalla >chiesa<” — ,Jadrstowem, ‘kdciolem’ wspotczéni Marsyliuszowi
nazywali z przyzwyczajenia kler rzymski, jego zvziennikow, w ten sposéb pozostaw@jdomystowi,

ze biskup Rzymu i jego kardynatowi nazywajiebie ‘kaciotem’ lub decydyj o ‘kosciele’ ” (Gianluca
Briguglia, op. cit, s. 123).
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na ziemi. To, caloczesngest zarazem tym, co przemija. Terminu teggwa St
réowniez w odniesieniu do wszelkiej sprawdwd i dozna cztowieka w celach
zwigzanych z tymswiatem (dotyczacych obecnegaycia). W znaczeniu najmniej
powszechnymdoczesnyoznacza dobrowolne i przechodnie dziatania czikajie
stuzace paytkowi lub szkodzce — dotyczy to gtdownie aktywsa prawodawcow
swieckich.

Termin duchowy w pierwszym znaczeniu odnosig¢sido wszystkich
niecielesnych substancji i ich dziataW innym sensie nazywa esiduchowymi
pewne czynn&i naleiagce do sfery poznawczej istayjacych i ich wytwory (na
przykiad wyobraenia i formy poznawcze, ktorg podstawa poznania dla duszy).
Okreslenie duchowy stosowane jest do prawa Zego, do nauki i nauczania
przykaza; znaczeniem tym oble 3 takie wszystkie kécielne sakramenty,
wszelkie taski bge, cnoty teologiczne i dary Duch$wietego. W znaczeniu
podobnym odnosi siten termin do wszelkiej dziatalba ludzkiej (skierowanej na
siebie i na innych), ktéra ma na celu zashie na szggliwe zycie w przysztym
swiecie. Oprocz tego stowerduchownyokresla sk takze swiatynie i wszelkie
przedmioty potrzebne do sprawowania kultadgmn. Niewtdciwie wykorzystuje si
ten termin, gdy nazywa einim dziatania prezbitréw i innych duchownych
skierowane na korzy lub szkod innych osdb wzyciu doczesnym; tade wycie

terminuduchownywobec dbébr doczesnych jest nievdiave.

Nazywanie tych rzeczy, bynajmniej nie duchowyctczleielesnych i doczesnych,
duchowymi, jest bez gtpienia jawnym nadiyciem niezgodnym z prawdoraz ze
znaczeniem, jakie nadawali temu terminowy apost@awwicci (...) To samo nalgy
bez wgtpienia §dzi¢ o niektorych czynniwiach prezbiterow, biskupow i diakonow.
Nie wszystkie bowiem ich akty magharakter duchowy i nie wszystkie molgy¢ tak
nazwane (DP, 11.2.6-7).

Ostatnie dwa omawiane hastastalzia (iudex i s¢d (iudicium), oznaczajcy
dziatalnd¢ scdziego.Sedzia to termin iywany na okréenie kadego cziowieka,
ktory cas poznaje i odrénia — odnosi si do pewnej sprawngi intelektualnej
cztowieka, teoretycznej lub praktycznejgd oznacza czynré poznawania i

rozr@nienia dokonywaas wtasnie przez takich ludzi. W innym znaczengdsia to
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osoba posiadaga wiedz dotyczca prawa cywilnego (odnogzego st do polityki).
Niekiedy sedzig nazywa s§ wiade;, a wydany przez niego wyrok okle sk
mianemsgdu*?

Doktadne rozrénienie tych terminébw ma pomoc Padewczykowi w dathzy
rozwazaniach na temat sytuacji K@ota i naduyciach, jakich dopuszczajsie
kaptani wignie na skutek iywania g§wiadomie lub nie) kddnie rozumianych lub
zle interpretowanych okgeen przy omawianiu nauk Jezusa zawartych e

Swietym.

5.1 Whadza kaptanéw wedtug Marsyliusza

Marsyliusz zamierza przedstawargumenty potwierdzgge jego teg, ze
zaden kaptan, biskup czy nawet papiee posiadaj autorytetu wyposeanego w
sankcg przymusu,zadnej wiadzy, gdu czy jurysdykcji, zarbwno wobec innych
kaptanow, niekaptanow, wiadcoéw, zgromagdlzezy tez jakiejkolwiek osoby.
Zamierza udowoddj ze gloszenie takich pogléw jest falszem i nadyciem, a
takze jawnie sprzeciwia sinakazom Jezusa, jakie ten pozostawit apostotooh i i
nastpcom. Dodaje jednalk, iz wedtlug niego duchowni posiadapewry forme
autorytetu, darowanim przez Jezusa, i Wdaie ten rodzaj autorytetu chce zbada
oraz opisa Warte odnotowania jest; Padewczyk nie poddaje watpliwos¢ faktu,
ze Chrystus posiadat pewmtadz i autorytet — stwierdzage wszystko jest zawarte
w tresci Ewangelii i nie wymagaadnego dowodzenia.

Swoje rozwaania Marsyliusz zaczyna od stwierdzenia)ezus przyszedt na

i1 Swoim

swiat nie po to, aby panowanad ludmi, lecz by ich zba
postpowaniem wyranie pokazywat, ze trzeba podpogdkowa sie regutom
obowigzujagcym w powszednineyciu, zarazem wykluczat nibwos¢ s3dzenia |
sprawowania wladzy przez siebie i przez apostoibewodem tego mae by

rozmowa z Poncjuszem Pitatem, podczas ktérej Jemysaznie powiedziat:

212 \Wedlug Marsyliusza do wtadcy najewtadza sdzenia wedtug prawa lub zwyczaju oraz wydawanie
wyrokow i ich egzekwowanie.

23 In breve, Marsilio dimostra che Cristo non sokmgp che il suo regno fosse di questo mondo (...) ma
insegnd con il suo esempio proprio a sottomettafsipotere civile” — W skrocie, Marsyliusz
przedstawiaze Chrystus nie tylko zaprzeczye jego krolestwo byto z tegowiata (...) ale wkasnym
przyktadem uczyt poddaniagsiviadzy cywilnej” — Gianluca Brigugliagp. cit, s. 125.
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Krélestwo moje nie jest z tegéwiata™**. Dla Padewczyka jest to niezbity dowdd
na to,ze Chrystus nie miatadnej clci na obgcie wiadzy na ziemi, w innym
wypadku powiedziatby to. Aby potwierdziswoje rozumowanie, cytuje Ojcoéw
Kosciota: sw. Augustyna i Teofilakta, ktorzy wyfaie podkrélaja, iz Jezus
przyszedt naswiat nie po to, by sprawowawladz doczesnp, ale by tworzy

krolestwo duchowe:

Dlatego bardzo esto czytamyze mawiat OnPodobne jest krolestwo niebieskie.,

a niezwykle rzadko mowit o krolestwie ziemskim, bhygdy pouczalzinalery nim
wzgardzé. Obiecywat teé nagrod i kare w krélestwie niebieskim stosownie do
naszych zastug i przewitdig nigdy natomiast nie przyrzekate uczyni to na tym
swiecie (DP, 11.4.6).

Marsyliusz cytuje rownie fragment rozdzialu 6 Ewangeliv. Jana: ,Gdy wic
Jezus poznake mieli przypé i porwa Go, aby Go obwotakrolem, sam usuh sie

215 _ dla filozofa jest to kolejny argumeswiadczicy o tym, ze

znow na g&¢
Chrystus nie chciat posiadlatadzy doczesnej w jakimkolwiek zakresie i kszgatc

Zachowanie Jezusa wiernie stzlowali jego uczniowie. Wielcy Ojcowie
Kosciota i $wieci wtasciwie odbierali zaréwno Jego stowa, gdy nauczat@dstwie
niebieskim i o posiadaniu wiadzy jedynie duchowjek réwniez Jego czyny,
stanowjce doskonate przyktady podpadkowania si wiadzy swieckiej, bez chci
wywyzszenia si. Swoim zachowaniem Chrystus nie tylko bowiem odatu
mozliwos¢ sprawowania mdow na tymswiecie, pokazywat tate uczniom i ich
nastpcom,ze wszyscy ludzie (zarowno kaptani, jakwieccy) powinni by poddani
wiadzy wykonawczej sprawowanej przez wiadwieckiego.

Najlepszym tego przyktadem jest historia o ptacepodatkéw, zawarta w
Ewangelii sw. Mateusza. Jezus powiedziat swoim ucznio@ddajcie wgc
Cezarowi, to co naky do Cezara, a Bogu to, co nafedo Boga'™. To wyrany
dowod na to,ze w sprawach materialnych Chrystus chcia¢ Ippddany wiadcy
swieckiemu i takie zachowanie zalecaf t®wvoim uczniom. Podlegié cesarzowi

nie wyklucza jednoczesnego postussieva przykazaniom Bgm i naleyytego

214318, 33-37
2153 6, 15.
216 Mt 22, 17.
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sprawowania kultu b@go. Ponadto sam Chrystus unikat sprawowania wiadzy
doczesnej: o krolestwie niebieskim wspominat bardzsto, niezwykle rzadko za
o krolestwie ziemskim. Kroélestwo, do ktdrego w swytaukach odnosit siJezus,
miato by rozumiane nie jako doczesna wladza na ziemi, jiaz stan osigany w
zyciu przysztym dziki nauczanym przedezasadom wiary. Podobnie jest z kwesti
sadzenia: Jezus wyfaie mowi, i nie zostat wezwany do odbywanigdéw nad
ludzmi. Na potwierdzenie tej teorii Marsyliusz cytujevéngele sw. tukasza:
.Rzekt do Niego kté z tlumu: Nauczycielu, powiedz mojemu brateby s¢
podzielit ze mg spadkiem. Lecz On mu odpowiedziat: Cztowieku, zktanie
ustanowit 8dzig albo rozjemg miedzy wami?"?’,

Marsyliusz zastanawiacsijak to maliwe, ze obecnie papig biskupi i inni
duchowni nie podlegajjurysdykcji wiadzy swieckiej, sprzeciwigc sk naukom
Jezusa oraz lekcewsg przyktadswietego Piotra i innych apostotow. Dla filozofa

jest oczywisteze

gdyby Chrystus uwat za rzecz niestosown by Jego nagpcy na urzdzie
kaptanskim mieli w przysziéci ptaci danirg, i by ich dobra doczesne byly poddane
wladcom swieckim, mogtby sam bez dawania zlego przykltadu a(rowicie
podporadkowywania stanu kaplakiego jurysdykcji wladcowswieckich) inaczej
zarzdzi¢ i podg¢ inne decyzje (DP, 11.4.10).

Jezus nie tylko zrezygnowat z posiadania jakiejkekwformy wiadzy doczesnej
(rozumianej tu jako witadza dyspopo@ przymusem), lecz rowriiezakazat jej
swoim uczniom, zarowno w stosunkacheday nimi, jak i wobec innych ludzi.
Stowem i czynem wykluczyt siebie ze sprawowania iggdolwiek wiadzy
(wymuszagcej postuch), dobrowolnie podpadkowujgc sk wikadzomswieckim i
ich jurysdykcji, czego potwierdzenie znajdujee sw Ewangeliach. Taie
apostotowie poddawali i wtadzy swieckiej, naladugc zachowania swojego
Nauczyciela i tego samego nauczali wiernych.

Dobrze stanowione prawaa swazne dla widciwego funkcjonowania

spotecznéci®®. Filozof wyr@nia dwa rodzaje prawéwieckie, stosowane \yciu

2y k. 12, 13-14
218 Doktadne wyjanienie roli praw w spolecastwie znaléé mazna w pierwszej agci Obraicy pokoju
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doczesnym i dostosowane do jego warunkow oraz bdssiigijne), dane nam przez
Jezusa, ktorych przestrzeganie lub famanie przinieagro@ badz kare, lecz
dopiero wzyciu przysztym. Dlazycia na ziemi zostaty ustanowione reguty kiecej
ludzka aktywndacig, wyposaone w sankcje karne dla osob taayich prawo, lecz
tylko w sprawach dotyezych zycia doczesnego. Do stosowania sankcji przymusu,
do karania bdz nagradzania potrzebny jegtigia?*.

Takim sdzig jest tu na ziemi wladca jako taki, a nie prezbisdlvo biskup, jak
udowodnilémy to w rozdziatach 15 i 1Zzsci pierwszej oraz 4 i 5 niniejsz€jzsci.
Zatem to wladca powinien karavszystkich prezbiterow i biskupow przekragzsich
prawa ludzkie (DP, 11.8.7).

W Pismie Swictym mazna odnaléé pouczenia Apostotéw, z ktérych wynika
migdzy innymi wig&nie konieczné podporadkowania duchownych gdom

cywilnym ($wieckim) i postuszéstwo wobec wiadzyZaden duchowny nie jest
ponad ludzkim prawem, dlatega:te gdy dojdzie do ztamania prawa — powinie¢ by

sadzony i karany przezdziego,

przy czym kaptan lub inny stugavigtyni powinien by karany za przekroczenie prawa
nie tylko tak, jak cztowiekwiecki, lecz w sposéb bardziej surowy o tyle, odigzej i
nieprzystojniej grzeszy, poniewgako cztowiek bardziejwiadomy i zdolny do
wyboru, powinien on lepiej zidgrzykazania dotyexe tego, co naly czynic i czego
trzeba uniké. Wigkszy jest bowiem grzech tego, kto ma nad¢za tego, kto ma by
pouczany (DP, 11.8.7).

Jest to zarazem przykiad i obazek dla wszystkich cztonkéw Koiota, zaréwno
dla oséb petaicych funkcje duchowe, jak i dl&wieckich wiernych. Kaptani pod
tym wzgkdem powinni by, jak inni ludzie, poddani wiadcoréwieckim; bycie
osoly duchown nie jest rOwnoznaczne z posiadanienckszych przywilejow

wzgledem stosowania prawa i podpgakowania s mu.

219 Rozumiany w trzecim znaczeniu tego terminu, cjsko osoba posiadgja wladz sadzenia,
egzekwowania wyrokdw zadzonych oraz stosowania sankcji karnych wobec émdicych prawo.
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Sw. Piotr i Pawet zgodnie powiadajze krolowie i ksizeta zostali postani przez Boga
dla karania ztoczycow, to znaczy do wymierzania sprawiedlggokarzica reka tu na
tym swiecie, nigdzie natomiast nie powiedzieli ani oairs, aniswieci komentatorzy
ich stéw, ze w tym celu zostali postani biskupi albo prezizerméwili raczej cé
przeciwnego (DP, 11.5.8).

Wiadza obdarzona sankcjami przymusu zostata kaptawecz zakazana w
przykazaniach i radach pochadgch od Jezusa i pierwszych apostotéw, ktérych s
nastpcami. Zarazem — co réwrievynika ze wspominanych iunauk i przykaza
Chrystusa — duchownigszobowgzani do podporkowania s3 wszelkiej wiadzy
swieckiej. Swicty Pawet w drugimlLiscie do Tymoteuszayraznie napomina, aby
biskupi nie mieszali gido sprawswieckich; podobnie wypowiadac¢srowniez w
pierwszym Liscie do Koryntian Padewczyk podkée, ze wob Apostota byto
zatem, abyglami cywilnymi i sprawami wiadz§wieckiej zajmowali sj wytgcznie
ci, ktérzy nie g wyswieceni na stabe Kosciota. Dla filozofa jest oczywisteze
wbrew temu, co gtogzbiskupi, z biskupem Rzymu na czele, na t§umecie nie
przystuguje im — jako osobom pedoym funkcje duchowe <adna jurysdykcja.
Istnieje jedno odgpstwo od tej zasady, wskazane przez Wojtowicza:
podporadkowanie wiladzy p@stwowe] nie dotyczy postusastwa wobec decyzji,

220

ktore g sprzeczne z prawem bon“". Wéwczas prawo k@ ma zdecydowane

pierwszéstwo nad prawem ustanowionym przez wiaglwieckiego.

5.2Wrtadza kluczyako autorytet kaptanski

Czy apostotom i ich nagicom zostat przeznaczony jakikolwiek rodzaj
wladzy, skoro wiadza gdzenia zostata zabroniona? Marsyliusz zamierza
odpowiedzié na to pytanie poprzez analipdnego z gtdbwnych argumentow obozu
papieskieg&: wiadz kluczy Okrelenie to pochodzi z rozdziatu 16 Ewangéii.
Mateusza, gdy Jezus zwracg sio Piotra nagpujacymi stowami: ,| tobie dam

klucze krolestwa niebieskiego; cokolwiek zwesz na ziemi, dlzie zwhzane w

220 Andrzej Woéjtowicz Model wiadzy pastwowej Marsyliusza z Padywgatowice 1977, s. 104.

221 Fragment z Ewangelii Mateusza (Mt 16,19) byt jadrz najczsciej wykorzystywanych cytatow z
PismaSwictego: obdz papieskizywat go jako argumentu potwierdzaggo dominagj papieza w sporze
papiestwa z cesarstwem, stanowit rovirdewdd na to,4 duchowni posiadajwtadz swiecka.
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niebie, a co rozwizesz na ziemi, ddzie rozwizane w niebie®®’. Kaptani
interpretug to zdanie jako wyrane potwierdzenieze posiadaj wiadz w wymiarze
nie tyko duchowym, lecz rownieswieckim. Jest to podstawa dla przypisywanej
sobie przez biskupa rzymskiego peini wladzy i zwebndgci nad wiladcami
ziemskimf?®,

Jezus w istocie przekazat apostotom pewnego rodwajdz i autorytet, lecz
Marsyliusz twierdzi, ze nie jest to wiladza polityczna, jak utrzymupsoby
duchowne z papiem na czele. Chrystus widziat w apostotach oraz cv i
nastpcach wyscznie szafarzy sakramentow ustanowionych dla zbaaiedzaju
ludzkiego. Do tych sakramentéw zaliczany jest salemat pokuty, czyli moc
odpuszczania ludziom aktualnych grzechdéw i przywnie stanu taski bej. Te
wiasnie moc Jezus przekazat Piotrowi i (przez nieg@ogtatym apostotom — moc
nazywam wtadz kluczy Zwiazanie i rozwgzywanie, o ktorych méwit Chrystus, to
odpuszczanie lub zatrzymywanie grzechéw. Dla fifazviadza kluczyest wtadza
jedynie symboliczg, poniewa kaptan dziata w pewnym sensie jakazpd&lucznik:
nie dokonuje wymazania grzechow osoci®, lecz tylko éwiadcza w imieniu
Kosciota, komu grzechy zostaly zatrzymane, a kto otayozgrzeszen&’. Zaden
duchowny, niezalmie od jego rangi, nie ma pod tym wadgm realnych
uprawnig.. S one wyhcznie symboliczne, ponievwaniekiedy w imieniu Kéciota
mozna uzné za grzesznika osepktora w rzeczywisti u Boga jest niewinna i
zbawiona. Kaptan petni funkgjpubliczry: nie jest osolp ktdra zwraca si do
grzesznikdw, ale odtwarza dziata#doi wplyw Boga dokonuyjce s¢ w
grzesznikag®™.

Jedyny rzeczywisty autorytet kaptandw to autorydet nauczania. Jezus
powiedziat Piotrowi,ze da muklucze do krélestwa niebieskiegoie za wladz
sgdzenia co jest jednoznaczne z tyny, ¥taden duchowny nie posiada wiadzy

dysponujcej sankcj przymusu, poniewajej nie otrzymat. Kaptani jako nagtcy

222 Mt 16,19.

22 Argument ten jest wykorzystywany przez biskupéwmmskich do uzasadnienia ich dominacji nad
whadcamiswieckimi.

224\\ zalazeniu Marsyliusza kaptan odpuszcza grzechy siessip do praw Baych i Bazych przykaza

— nie jest to waadnym stopniu (nie powinna §ysamowolna decyzja kaptana.

2% || sacerdote ha dunque una funzione pubblicas ooné lui a rimettere i peccati, ma sta a lui solo
rendere visibile I'azione e la potenza di Dio claedperato nel peccaore” — Gianluca BrigugWiarsilio

da PadovaRoma 2013, s. 127.
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apostotow dziki posiadanej wlkadzy magjedynie odpuszczagrzechy hdz je
zatrzymywa. Marsyliusz zdaje sobie sprawe jego interpretacja mie spotka sie
z nieprzychylnym przgciem, dlatego odwotuje gido stbw komentatorow Pisma,
miedzy innymi cytuje fragment tekstéw. BernardaO rozwaaniu, z ktOrego
wynika, ze wtadza kaptanow tkwi w niaosci rozgdzania win, gdy to wianie
zawiera s} w otrzymanej wiladzy klucAf. Dla filozofa jest to wyrzne
potwierdzenie nie tylko tego, na czym polega wiaklzazy. To take podkrélenie,
ze apostotowie winni zajmowasic wytacznie sprawami duchowymi, zostavga|
bardziej kompetentnym osobom (wikadcom Iub mianowanyprzez nich
urzednikom) wszelkie dziatania zezane ze sprawami ziemskimi. Jest to pdek
bozy, o ktorym nauczat Jezus i ktéry stara¢ sirzeczywistni poprzez swoje
zachowania i nauki. Wszyscy ludzigjjacy pod panowaniem wiadcoswieckich,
zobowpzani § do postuszéstwa i przestrzegania praw ziemskich, gdyawa
boze.

Prawa bae g potrzebne do oggniecia zbawienia wiecznego, lecz nie czyni
to kaptanéw osobami stgiymi ponad prawem ludzkim.aSoni takimi samymi
poddanymi wtadcow, jak reszta spotecario Posiadana przez nicktadza kluczy
nie wpltywa wzaden sposob na dziatania wtadcéw, nie niesie zg sdliniez
zadnych przymusowych sankcji, odgrywa natomiastngtmle w petnieniu jednej z
najwazniejszych funkcji stanu kapiakiego — dziki niej duchowny peini ral
posrednika m¢dzy Bogiem a cztowiekiem. Ponadto odtee komu Bog odpicit, a
komu zatrzymat grzechy. Jest to istotne, poniewa koncepcji Padewczyka to
dzigki kaptanom maliwe jest zachowanie tadu spotecznego: w obawieegrz
wiecznym pogpieniem ludzie bda przestrzega praw baych, co przetay sic na

harmonijne wspélycie w danej spoteczgoi®®’.

Poza wiadz kluczy, duchowni otrzymali jeszcze jeden rodzapzania i

rozwigzywania — mianowiciekskomunik Do wykluczenia z grona wiernych

226 70b. Marsyliusz z Padwy)brorica Pokojy thum. W. Séko, Kety 2006, s.153.
227 Juz w pierwszej cgsci Obraicy PokojuMarsyliusz zwracat uwagna fakt,ze stan kapaski znacaco
wplywa na utrzymanie wewvgirznego pokoju.
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potrzebny jest glos kaptana i jego czynny udzietinpke wykonanie wyroku oraz
wydanie nakazu natenia lub zdjcia z kogé ekskomuniki nie lgy w kompetenciji
jednego kaptana ani nawet calego ich kolegium. hdstéenie takiego elziego,
ktérego rzecg bytoby wezwanie winnego, przeprowadzefliedztwa, uniewinnienie
lub wydanie wyroku skazggego na publiczn niestave albo postawienie poza
nawiasem spoteczia wiernych, naley do wszystkich wiernych tej spoteczeg w
ktérej ktgs ma by sadzony, albo do przeimnego tej wspdlnoty lub do soboru
powszechnego (DP, 11.6.12).

Rola kaptana jest jedynie uzasaélnivyrok i formalnie nalay¢ ewentualn
ekskomunik. Zaden duchowny, nie wygzapc biskupdw i papiza, nie ma ani
mozliwosci, ani realnej wkadzy do natenia ekskomuniki bez wyrokugdowego
wydanego przegwieckiego prawodawgc

Briguglia zauwaa, ze dla Marsyliusza brak wiladzyadzenia oraz
ograniczenia natmne na duchownych w naukfadaniu ekskomunikistotne dla
funkcjonowania spotecastwa?®, map za zadanie uchrofiprzed nadgyciami ze
strony przekupnych kaptandéw, ktorzy moglibya@dza czyjs namows) obtazy¢
ekskomunilg panujcych i tym samym spowodowaupadek pastw i krolestvi®®.
Marsyliusz nie tylko bardzo mocno zeka maliwosci ingerencji os6b duchownych
w sprawy polityczn®°, zarazem podkga tak wana dla jego koncepciji jedio i
trwatos¢ wspolnoty politycznej — jeeli nie ograniczy si swoistego rodzaju
samowoli kaptanéw, pestwo kpdzie stabe i natane nie tylko na ataki z zewinz,
ale te i na wewnrtrzny upadek. Filozof zastrzega zarazeimtei ograniczenia nie
oznaczaj, ze heretycy, schizmatycy lub niewieffti nie eda karani. Osd i
ewentualny wyrok |y gestii prawodawcyswieckiego, duchowni natomiast nie
mog hawracé bladzacych sih badz sprawowad nad nimi gdoéw, poniewa bytoby

to bezprawne.

228 70b. Gianluca BrigugliaVarsilio da PadovaRoma 2013.

22 Jest to wyrane nawizanie do aktualnej sytuacji politycznej XIV wieku do konfliktu medzy
Ludwikiem Bawarskim a paptem Janem XXII, w ktdrym cesarz zostat prze@bétazony ekskomunik.
230 Bez wyranego polecenia ze strorfyvieckiego prawodawcy, kaptani nie majadnej maliwosci
ingerowania i wigcania st w sprawy polityczne; maegewentualnie wyrazistowne pagpienie, lecz nic
ponad to — nie megogtaszé wyrokow potpienia ani ekskomuniki, kieraf sic jedynie wtasa wola.
3L A takze schizmatyk czy po prostu innowierca, patrz: Miusy z Padwypp. cit, . 195.
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5.3 Koscidt a kwestia karania heretykéw

W catym traktacie Marsyliusz kilkukrotnie podkla fakt, ze petnia wiadzy
sagdowniczej naley do wiadcyswieckiego, ktdrego zadaniem jest dopiln@waby
poddani przestrzegali prawa, a w sytuacjach jegoaiaa byli karani. Jednak
heretyk tamie prawa ewangeliczne, nig zavieckie. Kto wec powinien ogdza
takg osolg?

Przy omawianiu prawa duchownych do naktadania ekskiki Padewczyk
stwierdzit, ze karanie heretykOw nalg do swieckiego prawodawcy. Wyjaia
doktadniej, ¥ sedzia swiecki s3dzi i karze heretyka wytznie wéwczas, gdy ten
tamie prawoswieckie, np. przebywa w miejscu, w ktérym praswaieckie mu tego
zakazuje. Jeeli w obowpzujgcym w danym péastwie prawie nie ma takich
zastrzeen, nie ma te podstaw do aglzania innowiercéw. Bez wzglu na
wyznanie, w dobrze zorganizowanymapawie poddaje gisgdom ludzi jedynie ze

wzgledu na ztamanie praw&vieckiego:

Jednake wtadca nie karze ko§aylko dlatego,ze zgrzeszyt przeciw prawu Bemu.
Istnieje bowiem wiele grzechdéwmiertelnych wedle prawa Bego, na przykiad
cudzotéstwo, ktore prawodawéeviecki dopuszcza, mimege wie o nich. Biskup wic
czy tez kaptan nie mge, ani nie powinien wymuszdch zakazu. Jedna& heretyk
grzesacy przeciw prawu Bzemu, ktéry dopuszczaesiwyskpku zakazanego tak
prawem ludzkim, podlega karze na tywiecie w tej mierze, w jakiej zgrzeszyt
przeciw prawuwieckiemu. Jest to bowiem przyczyna pierwsza i dagaa, dla ktorej

stosuje si wobec kogé na tymswiecie kary fizyczne (DP, 11.10.7).

Zaden duchowny nie ma mwosci dokonania gdu nad heretykiem czy
innowierg, maze jedynie upomniei przestrzec przed karw zyciu przysztym.

tamigcy boskie przykazania i prawa cztowiek

bedzie ukarany przez Tego, ktéremu wiadza taka pugyge z istoty, mianowicie
wtedy, gdy kdzie On sprawowat swojedy. Takim gdzig jest wi&nie Chrystus (...)
Przez drugiego eslziego, czyli pasterza dusz, to znaczy biskupa pmzbitera,
cztowiek ma by pouczany i napominany w tymiyciu oraz ostrzegany przed
przysztym gdem, na ktorym czekago lkedzie chwalebna nagroda lub wieczne

potepienie, natomiast nigdy nie m® by do niczego zmuszany (DP, 11.10.2).
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Marsyliusz w pierwszej e&ci Obraicy Pokojustwierdzit, ze prawoswieckie
jest zbiorem regut, ktére utatwigjzycie na ziemi, pomagaj w ustaleniu
sprawiedliwgci i w karaniu niesprawiedlivgi. Kaptani troszcz sie przede
wszystkim o ludzki byt pagmierci, w swiecie przysztym (ktérego prawo zostato
ustanowione przez Chrystusa i dane w Jego naukaaigzem jednak samyjg w
spotecznéci regulowanej przez prawswieckie i dlatego zobowrani ¢ do jego
przestrzegania, jako poddani wtadwyieckiego. Petnienie funkcji duchownych nie
dajezadnych ulg w przestrzeganiu praswaieckiego. Kaptastwo to jedna z szeiu
rownorzednych czsci sktadowych pastwa. Nie istniejezaden powdd, dla
ktorego duchowni mieliby nie I8y podporadkowani prawu swieckiemu,
ustalonemu i obowrzujacemu w danym pestwie czy krélestwie. Padewczyk pisze,

ze

kazdy wigec kaptan czy te biskup przekraczagy prawa swieckie powinien by
sadzony i karany przezedziego posiadafego na tynswiecie wiadz wyposaong w
sankcje przymusu stosowane wobec tych, ktérzy pazelj prawa. Takim edzig jest
tu na ziemi wladca jako taki (...) Zatem to wladcawpuven kardg wszystkich
prezbiteréw i biskupdéw przekraczaych prawa ludzkie, przy czym kaptan lub inny
stugaswiatyni powinien by karany za przekroczenie prawa nie tylko tak, @kwiek
Swiecki, lecz w sposéb o wiele bardziej surowy cetyd ile c¢zej i nieprzystojniej
grzeszy, poniewajako czlowiek bardziejwiadomy i zdolny do wyboru, powinien on
lepiej zn& przykazania dotyegre tego, co naky czynik i czego trzeba unika
Wigkszy jest bowiem grzech tego, kto ma nadcné tego, kto ma b§pouczany (DP,
11.8.7).

Poprzez podki&eniem konieczngi bardziej surowego karania kaptanow
filozof wskazat, ze powinni oni (jako duchowi nauczyciele) zachowywsie
cnotliwiej i przyktadniej od reszty spoteczwd w ktérejzyja. Podporzdkowanie
sie prawuswieckiemu zabezpiecza réwaierzed nadizyciami, jakich dopuszczacsi
wspotczesne Marsyliuszowi duchowstwo. Papige na podstawie swojgj
(bezzasadnej) wiladzy wadzap kaptandw spod jurysdykcji swieckiej i
podporadkowujg swoim decyzjom, co na diszz met doprowadzi moze do

catkowitego zaniku wtadzgwieckiej i do rozpadu pstwowdci. Aby tego unikge,
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jurysdykcg nad kaptanami, prezbiterami czy biskupami ma gazhie wiadca
swiecki, czyli prawodawca. Do jego obaygkOw naley ustalenie okrdonej liczby
duchownych w podlegtych mu prowincjach, aby zachowdwnowag micdzy
wszystkimi czsciami sktadowymi pastwa — byzaden stan nie byt zbyt roZmety

i nadmiernie liczebny wzgtlem innych. Sam kaptan petni jedynie furkcj
nauczyciela prawa kego, a z tego tytutu nie nale mu s¢ zadne przywileje.
Osoba duchowna nie ma fa&kprawa zmuszainnych do zachowywania przykarza
bozych, poniewa prawo Ewangelii jest dane ludziom wgknie do tego, aby mogli
dzigki niemu osiagat zycie przyszite i z tej racji nie nadaje; slo zastosowania w
zyciu doczesnym.

Kto grzeszy przeciw prawu bemu, musi by ukarany zgodnie z tym prawem,
lecz nasipi to dopiero w zyciu przysziym, do ktérego odnaszsic boskie
przykazania i nauczanie Jezugaden duchowny, nawet papjaie posiada wiadzy
karania heretykdéw wyciu ziemskim; tak samo nie maprawa do decydowania o
przywtaszczeniu majku osoby skazanej. Uznaniege kstza mog zagarnia
majgtek heretykbw z tytutu bycia ichedziami, jest wedlug filozofa béne i
szkodliwe. Maliwos$¢ wydania wyroku nakazagego konfiskat dobr i magtku
skazanego — i to wyptznie na rzecz konkretnej, wskazanej przez siekibdyp— ma
tylko wiladca (gdzia swiecki). Dla Marsyliusza jest rzegzniedopuszczaly by
decydugcy o herezji biskup czy inny kaptan podejmowat zara decyzj o
konfiskacie majtku oskazonego i przejmowat go. Nie moa réwnie wychodzé z
zalazenia,ze skoro to ksiza oceniaj, czy ktd jest heretykiem, to natg wiasnie im
przekazé prawnie zarekwirowany mgpk skazanego. Takie konfiskaty, orzekane
jako kara w wyroku sdowym, mag by¢ przeznaczone do celéw okianych w
prawie swieckim. Duchowni jako nagpcy Jezusa i Jego apostotdw nie powinni

posiadé bogactw | majtku, poniewa:

stan ublstwa i pogardéwiata przystoi kademu cziowiekowi doskonatlemu, a
zwlaszcza uczniowi Chrystusa i Jego spsy w postudze pasterskiej. Jest on niemal
konieczny dla tego, kto ma przekonywianych do wyrzeczeniakwiata, j&li jego
nauka i przepowiadanie mgprzynies¢ owoce. Bowiem kt§ kto ma pouczainnych o
potrzebie wyrzeczenia, a sam posiada bogactwo iiegabo whadg, ten

postpowaniem swoim jawnie zaprzecza wtasnej nauce (R, 3).
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5.4 Kwestia ubostwa Kdéciota

W koncepcji Marsyliusza bardzo istotna jest kwestigstwa Kéciota?*?
Briguglia zauwaa, ze sam fakt pgwiecenia kilku rozdziatowDbroricy Pokojutemu
zagadnieniu jest bardzo interegyy). Priorytetem nie jest udziat w debacie
zapocatkowanej przez franciszkanéw, lecz polemika wobtak@v Jana XXII i
podkrélenie koniecznéci ograniczenia bogactw klert,

Zdaniem Padewczyka ludzie zwragayickszz uwag na czyny ni stowa,
dlatego Kdciot obfitujgcy w maptek i bogactwo stanowi zdecydowanie ziy
przyktad pobanosci i wkasciwego posipowania. Kaptan nawotggy do ubdstwa, a
posiadajcy znaczne ziemie i mggk, nie kedzie dla swoich wiernych autorytetem —
moze nawet sprawi iz zwgtpia oni w zycie przyszie, oparte (wedtug Pisma
Swietego) na odmiennych wastiach. Kdciét rozumiany w znaczeniu
zgromadzenia duchownych powinien wykorzystywibbra doczesne do pomocy
ubogim, jak przykazat to Jezus, nie powinien zapgomog budowa swojej potgi.
Filozof zauwaa, ze w obecnych czasach duchowni ppsia przeciwnie do
postanowié@ Ewangelii, odwrotnie do tego, co sami naugzdest to dla niego
przyczyna narastgego kryzysu Kéciota oraz rosgrej nieclkci ludu wobec
kaptanow.

Aby moc doktadniej przedstagviswoje stanowisko oraz (w oparciu o
fragmenty Pism&wictego i komentarze Ojcow Koiota) uzasaduiijego stuszngx,
Marsyliusz wyjdnia najpierw znaczeniazywanych terminéwubdstwo bogactwo
wilasnag¢é, posiadanie

Wiasnaé w znaczenidcistym oznacza niezbywaiwtadz posiadania danej
rzeczy, ktora jest nabyta zgodnie z prawem. Jestiaolzaswiadoma posiadania
oraz tego,4 bez zgody wigciciela nie mana postugiwa si¢ ta rzeca. Powszechnie
uzywa st okreslenia wikasng¢ jako sam witadz posiadania ok&bonej rzeczy.
Niekiedy wikasng¢ uzywana jest w odniesieniu do woli cztowieka jako maski

wynikajacej z wiadzy dziatania i decydowania bez ogranicze

%32 Bylo to zwhzane z aktualnw czasach Marsyliusza dyskus) ub6stwo Kéciota, ktdg rozpocat
zakon franciszkan6w. Dzieto Padewczyka jest pewrnredaaju odpowiedzina ataki Jana XXIl — zob.
Gianluca BrigugliaMarsilio da PadovaRoma 2013.

233 70b. Gianluca Brigugliagp. cit.
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Wiasna¢ rozni sie od posiadania cha@ w najszerszym znaczenposiadanie
oznacza to samo, co pierwsze znaczenie termitasnag¢ — czyli wkasnéc¢ danej
rzeczy zeswiadomdcia jej posiadania. W znaczenigistym posiadanieokresla
wilasnac¢, ktora przejawia giw rzeczywistym materialnym wiadaniu darzecz
(obecnie lub w przeszioi) lub jej statym aytkowaniu — w tym znaczeniu stowo
posiadaniewykorzystywane jest w naukach prawnych i aktachikbyeh. Ponadto
posiadanienbznacza siuprawnione postugiwanieesizecz swop lub cuda.

Bogatyto ktas, kto posiada w sposdb dozwolony nadmiar débr dooaeh,
nazywanych bogactwem. Tym stowem ckaesie rowniez osolg, ktdra posiada
dobra doczesne w Hoi wystarczajcej dla siebie, zaréwno na czas obecny, jak i na
przysztg¢. Terminu tego zywa sk takze w odniesieniu do kogpkto ma nadmiar
dobr i chce je posiadaa take ma bogactwa w wystarczagj mierze i zadowalai
tym. Temu przeciwstawigjsic znaczenia stowaiednyw sensie braku: albo kio
jest pozbawiony nadmiaru dobr, albo brakuje kémidbr wystarczarych albo te
biednyto osoba, ktdra pragnie wyzbwic dobr doczesnych (jako przecivisgtwo
bogategd. Czwarte znaczenie stowhiedny dotyczy osoby, ktéra nie pragnie
posiadé zadnej, nawet wystarczagej ilosci dobr doczesnych i chcegsch wyzbye
dobrowolnie w kadym momencie.

Ubdstwo jest cngtdoskonatéci, poniewa pomaga w doskonaleniu miici
do Boga: nie ma na przeszkodziadnych débr doczesnych, ktére mitos¢
rozprasza. Osola, ktora reprezentowata wdeiwg postave wobec rzeczy
doczesnych, jest Chrystus. Swoim przyktadem orakarai pokazatze magtek nie
jest potrzebny, by cztowiek otrzymat zbawieniegsta tez zackycat do wyrzeczenia
sie dobr doczesnych, ktore przestapidroge do Boga. Na podstawie stow Pisma
Swictego Padewczyk stwierdzaze Jezus na ziemi zachowat stan ubdstwa
doskonalego, posiad@ w sposéb uprawniony dobro wilasne oraz dobro wepdl
Posiadat swaj odziez, wraz z uczniami zytkowat wspélne piendze, przeznaczone
na zywnos¢. Nie posiadat (ani tenie zackcat nikogo do posiadania) mégu lub
dobr doczesnych:aytkowat tylko to, co byto niezfgine dozycia.

Nasladowanie Chrystusa poprzez zmie wobec ziego cywilnego

slubowania o rezygnacji z uprawnionej wiascioindywidualnej i wspdlnej to dla
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filozofa przejaw cnoty ubdstwa. Nake jednak zachow@umiar — Marsyliusz nie

pochwala skrajnego ubdstwa, ktore utrudnia utrzyenai przy zyciu:

Oczywiste jest przy tymze sktadajcy $luby ubdstwa wyrzeka siistotnie dobr
doczesnych w takim stopniu, w jakim jest towe i dopuszczalne, poniewahce

on posiada tylko to, co jest niezgine do codziennego utrzymania i spetnienia
wymogoéw odnoszeych s¢ do paywienia i ubioru. Nie godzi sizas, by wieracy
pielgrzym chciat posiada jeszcze mniej, iby bowiem pragat mie¢ mniej, ni jest

to koniecznie potrzebne dgycia, bytbyswiadomym samobojg na co prawo Bie nie
zezwala nikomu (DP, 11.13.23).

Nie mazna rownie zgdat od nikogo zigenia takiej przysigi, poniewa to
dobrowolnag¢ slubowania stanowi o jego wakm. Mozna jednak oczekiwaod
0s6b petnicych okrdglone funkcje spoteczne przynajmniej umiarkowaniawestii
posiadania i korzystania z débr doczesnych. Ogtiéa i duchownych oczekujeesi
dazenia do idealnego ubdstwa i jak najwierniejszegdad@wania Jezusa. Koot
ma oczywscie prawo do posiadania pewnych doébr, lecz niendésnych korzyci,

a po to, aby za ich pomgcwspierg ubogich i potrzebgpych, kierugc sk
zaleceniami zawartymi w naukach Chrystusa i apéstoPoszczegolnym kaptanom
powinny wystarczy wyzywienie i ubranie, dostarczane przez lugnoktorej
ustuguj jako duchowrf*. S to dobra, ktérych keka maj prawo domagasie, nie
lamigc zarazem postanowieubdstwa, poniewasy to przedmioty niezfine do
normalnego funkcjonowania. Zdaniem Marsyliuszasd{@ ma prawo posiadania
dobr doczesnych, nie ma natomiast prawa do dyspamewnimi, poniewa nie
posiada wzgldem nich prawa witasioi. Filozof wyjania, iz jest to zwizane z
pocztkami istnienia Kéciota, gdy ten otrzymat od sgdzacych prawo do
zachowania débr ruchomych bez prawa rozgawania nimi i bez prawa ich

wilasnaci.

Nie przystoi zatem piom doskonalym, nagptcom Chrystusa i apostotow,
zatrzymywag sobie na wiasréd posiadi@ci ziemskich, miast lub zamkéw. Nigdyzte

nie zostalo przyznane Koiotowi, czyli stugom Ewangelii, w praktyce lub na

234 Marsyliusz na potwierdzenie swoich argumentéw jeyfragmenty Pismawietego: Mt 5,40; tk 6,
29; 2 Kor 8,7 ; Dz 6, 2 — zob. Marsyliusz z Pad®prorica Pokoju rozdziat XIV czsci .
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przyktadzie Chrystusa albo apostotow, jdkjgrawo posiadania i zachowywania na
przyszig¢ nieruchoméci i rzeczywistego nimi zagglzania (...) Kéciotowi dane wgc
zostatlo w pewnej formie prawo do zachowywania dalhomych (z powodow
podanych wczaiej), nigdy za prawo wihasnéci lub mamnos¢ absolutnego
dysponowania tymi dobrami. Przeciwnie, tych doléré posiadali, powinni byli si
pozbywa najprdzej jak to tylko maliwe (DP, 11.14.14).

Zezwolenie na nieograniczone dysponowanie dobramézpduchownych nie@ w
rezultacie doprowadgido prob podpomdkowania wtadzyswieckiej przez Kler.
Papiee wyday edykty magce potwierdzi ich prawo do takiego podgtowania.
Wspominany jest papteJan XXII, ktéry stara giswojp jurysdykcg rozchgna¢ na
niemal catywiat, do czego wedle filozofa nie madnych podstaw, a jego dziatania
przynosz tylko niesnaski i ktotnie w cesarstwie. Tylko pradawcaswiecki lub
osoba przez niego upowaona ma meliwos¢ rozdziatu kdcielnych débr
doczesnych, przy zwrOceniu uwagi na to, czy zagp@kane potrzeby biednych
(dla ktérych z zalgenia g przeznaczone):

jesli jednemu biskupowi (albo jemu i jego partykulamezgromadzeniu duchownych)
przyznaje si prawo do nadawania na calyswiecie wedle wlasnego uznania
koscielnych dobr doczesnych zwanych beneficjami bezponmianego ju
upowanienia soboru powszechnego i prawodawéwieckiego Iub wiadcy
dziatapcego z jego ramienia, to wszystkie kraje i spoteézinpolityczne, mniejsze i
wicksze naraone g na niebezpiecastwo upadku (DP, 11.21.12).

Wiadza pastwowa powinna nie tylko racjonalnie okia liczbe i rang; polityczra
wszystkich czsci sktadowych pastwa (w tym stanu kapigkiego), lecz take
powinna sprawow@ kontrok nad dochodami kleru, wdaie poprzez odgoérne
dysponowanie kizielnymi beneficjant>.

Padewczyk stwierdzage jezeli biskup Rzymu bdz jakikolwiek inny biskup
chce posiadadobra doczesne i byich wiscicielem, ma tak mazliwosé (jest to
legalne i dopuszczalne), natomiast nigdde wtedy zachowywat doskonatego
ubdstwa na wzor Chrystusa i apostotow. Doskonaléstin polega bowiem na

zadowalaniu si positkiem i niezbdng odzieza, bez dzenia do dysponowania

2% 7ob. Andrzej WéjtowiczModel wiadzy pastwowej u Marsyliusza z Padylatowice 1977.
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innymi rzeczami doczesnymi. Wedtlug filozofa dobraczksne posiadane przez
duchownych powinny hky przeznaczone na pomoc biednym i potrzgbun,
zgodnie z pouczeniami Jezusa, a nie dla doczesaydysci wiascicieli. Kaptani,
ktorzy od tego odspuja, stap sie w oczach wiernych niewiarygodni, poniewa
zaprzeczaj swoim wiasnym naukom. Bogacenie kleru staje s zagraeniem dla
wiary**® — dazenie dozycia wiecznego przeksztatca svéwczas w trosk o dobra
wytacznie materialne.

Podobnie niewiarygodny dla spoteczaobytby ubogi monarcha. Wiadca
jako reprezentant ludu i jego woli musi reprezeradwgodnie swoich poddanych,
budzi powazanie u dobrych, a strach u ztych, aby bez trgdnmoc egzekwowa
przestrzeganie obow#dujagcego prawa. Trudno bytoby mu egig¢ taki cel, gdyby
nie posiadat odpowiednich zasobow finansowych omdbr doczesnych.
Niemazliwe bytoby réwnie nagradzanie poddanych lub rozdzielanie beneficjow
Jest to uzasadnienie rozdzielenia funkcji przewkanduchowego i wiadcy
doczesnego — jeden powiniery¢ w ubostwie, aby swoimzyciem dawa
swiadectwo gtoszonej nauce, a drugi ze wdgl na swoj status musi prezent@wa
sie godnie i dostatnio oraz musi posiaaibra doczesne, by najeie wywigzywat

sie z obowhzkow wihadcy.

5.5 Wybor kaptanow

Jednym z waniejszych zagadnfe teorii Padewczyka jest prawo do
ustanawiania urdlu kaptana w pastwie. W czsci pierwszej swojego traktatu
filozof stwierdzit, ze stan kapfaski nie jest niczym wicej, jak tylko jedn z czsci
skladowych danego patwa, rownorgzdng z pozostatymi. Samo kaistwo jest dla
Marsyliusza pewnego rodzaju duchpsprawndcia (nazywan tez charyzmatem),
ktorej bezpéredny przyczyr sprawca jest Bog. Pierwszymi osobami powotanymi
do petnienia funkcji duchownych byli apostotowieylwani osohicie przez Jezusa
na Jego bezgoednich naspcédw. Wszyscy inni kgkza to nasfpcy apostotow.

Charyzmat jest warunkiem nieghnym do widciwego wypetniania obowzkow

236 Per Marsilio la ricchiezza del clerouna minaccia alla fede” — Gianluca Briguglém. cit, s. 136;
.Bogactwo odwraca uwagod wiary” — Andrzej Wéjtowiczop. cit, s. 102.

287 Czynndci te skladaj sie na obowazki rzadzacego, dziki ktérym zyskuje szacunek i postuchindgd
spotecznéci.
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kaptaaskich, jest teé zarazem sprawmoia, ktéra jest identyczna u wszystkich oséb
duchownych. Nie ma znaczenia, czy mowa o zwyklyeebpiterze, o biskupie czy
papiezu: kazdy z nich posiada taki sam charyzmat kapka

Padewczyk wyrgnia dwa rodzaje wiladzy kapiskiej czy te kaptaiskiego
autorytetu: moc sprawowania Eucharystii i wladzapustczania grzechow i
zatrzymywania win Wadza kluczy Obie te dyspozycje przystuguwszystkim
kaptanom bez wyiku. Biskup Rzymu nie posiada jej agej od pozostatych
duchownych, poniewawszyscy § nastpcami apostotéw. Autorytet papeg ktory
ma swiadczy o jego wyszaci nad reszi duchownych, pojawit gi z przyczyn

bardziej formalnych:

Po czasach apostolskichsz&iedy liczba kaptandéw znacznie wzrosta, dla uniikia
skandaléw i schizmy prezbiterzy wybierali $piml siebie jednego, ktéry stalby na
czele innych i zardzal tym, co dotyczy uedu kacielnego, sprawowania sfoy
Bozej i rozdzielania ofiar, a tak, by kierowal w odpowiedni spos6b pozostatymi
sprawami kécielnymi, zeby gospodarka i stba w swiatyni nie byta zakidécana
czyimis arbitralnymi decyzjami, &sto niestosownymi i powodowanymi agymi

namgtnosciami (DP, 11.15.6).

Tak wybierany kaptan nie posiadatdnej dodatkowej wkadzy czy przywilejow, byt
opiekunem i stranikiem poradku paréd duchownych, bez mocy nakiladania
sankcji karnych (petnit funkej podobra do przelgonego klasztoru). Biskupa
Rzymu nie maena okrdla¢c mianem nasgpcy swietego Piotra, poniewa— na co
wskazuije filozof — z Pisméwictego wynikaze Piotr sprawowat ggly w Antiochii,
a w Rzymie miat siedzipsw. Pawet. Nadto paptenie jest w niczym lepszy od
pozostatych biskupdéw, nie posiada feetni wkadzy, przejawiagej sk wickszymi
uprawnieniami, i reszta duchownych. Hierarchia stanu duchownegd jes
wytworem ludzkim, ktéry nie ma nic wspolnego z wdboza, to wykcznie
uzurpacja papiesk® ktora nie powinna hiybrana pod uwag

Padewczyk uwaa, ze zaden kaptan (niezateie od petnionej funkcji) nie ma
prawa decydowa samodzielnie i zarazem samowolnie o przekazannawmpen

kaptaiskich. Powotywanie duchownych to zadanie dla cgbejecznéci jako ogotu

23 7ob. Andrzej WéjtowiczModel wiadzy pastwowej Marsyliusza z Padyiatowice 1977.
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wszystkich wiergcych. Kandydaci na ugd kaptana winni poddasic ossdowi
prawodawc¥™ lub osoby przez niego upowdonef*’. Filozof swe rozumowanie
wspiera dwoma fragmentami z Pisnfaietego: cytuje rozdziat 6 Dziejow
Apostolskich, gdy apostotowie zwrdciligsbezpdrednio do wiernych, aby wybrali
odpowiednie osoby do petnienia funkcji diakonéwzomzytacza stowawic¢tego
Pawta z listu do Tymoteusza o koniecznej aprobaeierctrznef*:. Czynny udziat
calej spoleczniwi w powotywaniu kaptanow jest o tyle istotnyge wybor
nieodpowiedniej osoby grozi powaymi szkodami: to naganie wiernych na
smier¢ wiekuish i potgpienie wzyciu przysztym. Mianowanie kaptanow wymaga
zarazem rozwagi i garoéci, dlatego udziat szerszego grona decydentow utatw
podjccie wigciwej decyzji. Prawodawca zajmujes sidwniez rozdysponowaniem
dobr kacielnych (beneficjow) w celu wspomenia osdb potrzebagych lub na
uzytek dla konkretnego zgromadzenigdb konkretne] osoby. Beneficja modpy¢
przez wiade odwotywane, sprzedawane lub oddane kémunemu, a wszystko w
SposOb zgodny z pamgym w danym pastwie prawem.

Scedowanie prawa wyboru nowych kaptanéw na prawoglawzasadnienie
tego argumentami z Pism&wictego ma podkidi¢ réwnorzdnaié stanu
kaptaiskiego wobec pozostatych @zi skiadowych pastwa, gdzie prawodawca
osobkcie powotuje urzdy i stanowiska oraz mianuje osoby do petnienia
konkretnych funkcji. Jednoc&eie wyranie ukazana jest wgza¢ wiladzy
swieckiej, ktorej reprezentant — prawodawca — rozldzstanowiska kapiakie oraz

dobra kdcielne, w zalenaosci od potrzeb i konieczioi.

5.6 Sobory powszechne i ich rola w Ksaiele

Sobdér powszechny to zgromadzenie wszystkich d&hija@ lub ich
znamienitszej cgci (obdarzonej autorytetem przez pozostatych wiEeh),

zebrane w wyznaczonym, dogodnym miejscu i flkreym terminie®*?

239 Rozumianego w znaczeniu wylmym w czsci pierwszejObraicy Pokojy czyli jako ogét obywateli.
24070b. Marsyliusz z Padwyp. cit, s. 276.

*'Dz 6, 2-5; 1 Tm 3,7.

242 Miejsce i czas soboru ustalanedecyzj wickszaici jego uczestnikow.
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W tym miejscu rozpatrgjoni jednoczénie sprawy tyczce s¢ prawa Baego, ktore
wydajg sie im watpliwe, sprawy peyteczne, zastuggge na rozwzenie i konieczne do
rozstrzygnécia, a take ustalag i porzdkujg pozostale kwestie dotygze obradku
koscielnego, czyli kultu Bgego, ktore zapewsiw przyszigci tad i spokoj wiernym
(DP, 11.20.2).

Sobory g§ bezpdredni ciagtoscia wspdllnoty apostolskiej; to tak miejsce
pojmowania prawdy wiary dgki natchnieniu Duchdwictegd*® Zgromadzenia te
majg swoj pocatek w pocatkach chrzécijanstwa, gdy byly zwolywane dla
rozstrzygnécia watpliwosci pojawiapcych st w tekstach Pismawietego czy
wynikajacych z nauk apostotow. Marsyliusz uv@a iz wyjasnianie watpliwosci i
udzielanie odpowiedzi na pytania dotyce artykutdbw wiary, przykazaczy te
wszelakich zakazow jest istotne i konieczne. Bé&irkadziatar bardzo trudno jest
zachowa jedna¢ wiary, a wrod samych wiernych mogtyby pojatvsic biedne
poglady, sprzeczne z naukami Chrystusa. Jest tazasie z problemem interpretacji
tekstow swigtych, gdy: znaczna liczba pism jest niejasna, a sporo dogwmatd
zakwestionowanych. Béine interpretacje i nieprawidiowe rozumienie tekstod
swietych skutkug wadliwym rozumieniem kwestii wiary, co wptywa niglko na
zachowanie wieeych, ale rownig na ichzycie przyszite i maliwosé¢ zbawienid*.
Wedtug nakazéw prawa bego, w soborach powinni uczestni¢ayszyscy
wierzacy, nie wszyscy jednakyslo tego zobligowani w takim samym stopniu. Dla
ksigzy uczestnictwo w soborze jest konieczne, ponied@ich obowizkow naley
nauczanie prawa khego — dlatego mugszn& jego prawdziwy sens, aby zapewni
gloszonym przez siebie naukom jednditd moc odpieré biedy oraz fatszywe
poghdy, ktére mog zaszkodzi wiernym. Poza kaptanami, w soborach koniecznie
uczestniczy powinny osobyswieckie obeznane w prawie hon bardzie] ni
pozostali wierni, a tate inne osobywieckie spérdéd wspdélnoty wiergcych, jako

uzupetnienie skiadu soboru. Wéjtowicz zwraca wyag uwzgbdnienie udziatu

243 1l Consilio in questo sense in continuita diretta con la comunita degli aptiséd ¢ illuminato e

sostenuto dallo Spirito santo esattamente corsergregacio apostolorunil concilio ¢ dunque il luogo
della comprensiome della verita della fede, gatardalla promessa d Cristo e dall'ispirazione dello
Spitito santo” — Gianluca BriguglidJarsilio da PadovaRoma 2013, s. 151.

244 Tuttavia il problema della corretta interpretamodei testi sacri lesiste, perché molti passi sono
incerti, molti articoli oscuri e molti dogmi sondat contestati. L'errore di compresione della asacr
scrittura corrisponde qui a un rischio concret@elidita della salvezza” — Gianluca Briguglig. cit, s.
150.
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osébswieckich to oryginalny pomyst Marsyliusza, a zarazeodwaenie monopolu
organizacji kécielnych na rozstrzyganie kwestii religijnych whgawie?*.

Gdy na soborze porusza siprawy nie zwjzane z prawem lagm, a stuace
wspolnemu pgytkowi, udziat w nich powinny bkazaréwno osoby wybierane przez
prawodawcow, jak te oni sami. Poza osobistpartycypag w soborach,
prawodawcy wybieraj uczestnikow zapewnigych obradom bezpieckstwo,
dostarczaj uczestnikom koniecznych débr materialnych (npzywienia), a w
razie koniecznéxi sita zmuszag do przybycia tych, ktdrzy siod tego wymawiaj, a
ich udziat jest potrzebny (dotyczy to zaréwno os@beckich, jak i kaptanow).
Takie dziatanie przymusowe ma na celu dobro powsmeccate] spoteczioi
wiernych i jest usprawiedliwione. Dzialalfto soboréw dotyczy mgdzy innymi
ustalania termindéw postéw, zakazu speania potraw ndsnych, kanonizacji
Swietych, naktadania dyspens, zakazow i ekskomunikg¢tatanie okrélanych kar,
zatwierdzania {dz rozwigzywania zakondw czy tezgromadza religijnych.

Marsyliusz ktadzie nacisk na kwesbrganizowania soborow, ponieaggo
zdaniem tylko takie zgromadzenie wiernych ma pral@aozstrzygania wszelkich
watpliwosci zwigzanych z wyznawan religia. Jest to réwnie wzorowanie si
postpowaniem apostotow, o ktorym e przeczytaw Dziejach Apostolskich®
zaden z apostotéw nie podejmowat decyzji dosggzh kwestii wiary samodzielnie,
podobnie byto w kwestii rozwzywania wtpliwosci: zajmowali s¢ tym wszyscy
apostotowie jako zgromadzenie. W gtéwnych sobomactestniczyli take cesarze
chrzécijanscy wraz ze swymi ugginikami — czynnie brali udziat w wy§aianiu
spornych pogldow oraz w rozstrzyganiuatpliwosci dotyczacych wiary.

Zdaniem PadewczykBcclesia(Koscidt) to wszyscy wierni, nie tylko osoby
duchowne, zatem wszyscy bez gy powinni br& czynny udziat w dyskusjach na
temat wiary i obrzdku kaicielnego. Wierni tworz wspdlnot i s za ni
odpowiedzialni, co przejawiaeshie tylko w zapewnienigrodkéw na utrzymanie
kaptanow, lecz tatle w uczestnictwie w soborach — na wzor pierwszyspoinot
chrzécijanskich, gdzie wszyscy ich czionkowie podejmowali yige dotycace

wiary i kultu razem. Bidem jest wspotczesffé przypisanie papi®wi personalne;

245 Andrzej Wojtowicz,Model wiadzy péstwowej Marsyliusza z Padyatowice 1977, s. 96.
Dz 15, 6; Dz 15, 22-25; Dz 15, 28.
247 \Wspoiczesne dla Marsyliusza, czyli wywade si z XIl-wiecznej myli teologiczne;.
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mocy rozstrzygania zgpliwych kwestii czy zagadnie poniewa w pocatkach
chrzé&cijanstwa zajmowato gitym zgromadzenie wszystkich wiernych i powinno to
nadal nalge¢ do ich kompetendit® Koscidt rzymski i jego biskup nie mag
interweniowa w kwestiach ogolnych wiary. Te obaaki powinien przej¢ sobor
powszechny, jak to miato miejsce za czaséw apostdio

Kto posiada odpowiednie uprawnienia do zwotywastuhoréw? Padewczyk
twierdzi, ze tylko wiadcaswiecki, wierzcy i niezaleny od nikogo, bdz tez osoba
przez niego upowamiona. Przywilej ten obgkiony jest bardzo dua
odpowiedzialnécia: prawodawca nie tylko zwotuje sobor, lecz révinggvarantuje
jego realizagg w odpowiednim czasie i odpowiedniej formie, dba dobdr
odpowiednich uczestnikow, decyduje o postiashsie odnénie wszystkich decyzji
nai zatwierdzanych oraz karze za ich narusZéhigsdyby moc organizowania
soboréw byla w gestii papia i jego zwolennikéw, mogtoby to doprowadlzio

réznego rodzaju nady¢. Jak stusznie zauwa filozof:

w dziedzinie rytu kécielnego jeden cziowiek (jakiegokolwiek byitby oramst lub
godngci) nie m@e ustanawia niczego, co zobowrywatoby ludzi do przestrzenia
pod grdbg kary wymierzanej w obecnym lub przyszhjtyciu. Moze to czynt jedynie
sobor powszechny bezggednio lub kté z jego upowaznienia, przy wspotudziale
dekretu wydanego przez naczelnegwieckiego, wiergcego prawodawclub wlade

dziatapcego na podstawie autorytetu tegwawodawcy (DP, 11.21.8).

Kompetencje prawodawcy dotyre soboréw wynikajz poghdéw Marsyliusza na
organizac paastwa i instytucji religijnych. Wojtowicz zwraca ugg ze dla
filozofa wierzicy i obywatele to te same osoby, podobnie jak @gétzacych i ogét
obywateli. Ustawodawca i Koiot stap sie pojeciami identycznymi, co w rezultacie
sprawia, = najwyzszy autorytet p@stwa jest zarazem najwgzym autorytetem
Kosciota. W zakresie ziemskiego funkcjonowaniaskiota (na gruncieswieckiej
panstwowdaci) Padewczyk proponowat wéaie, aby najwyszym autorytetem na

ziemni w sprawach religii byt ogdt wieseych, reprezentowany przez sobor

248 70b. Gianluca BrigugliaVarsilio da PadovaRoma 2013.

249 Non ¢ la Chiesa di Roma e nanil suo vescovo, e non pud essere un singolo vesoosollegio,
dunque, a poter intervenire sulle questioni unaérdella fede. Questa responsabilita torna al itienc
generale, come al tempo apostolico” — Gianlucaiylig, op. cit, s. 152.

250 7ob. Gianluca Brigugliagp. cit
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powszechn$’. Sobor nie jest reprezentacitadz kacielnych, sid tez prawo do

jego zwotywania mawiecki prawodawca, a nie papie

5.7 Rola papiga w Kosciele wedtug Marsyliusza

W koncepcji Marsyliusza papiepoza brakiem prawa w zwotywaniu
soboréw i rozstrzygania kwestii wiary nie posiadkzé zadnego upowaienia do
naktadania ekskomuniki na kogokolwiek, nie tylkowlade; czy okrélony region.
Zakres jego mocy jest doktadnie taki sam, jak ptatgsh kaptandw. Zostato ju
wspomniane, ze sprawami dotyezymi herezji zajmy sSic wylacznie gdy
swieckie, duchowni muszpoprzesta wytgcznie na stownym pouczeniu winnych.
Podobnie jest z ekskomunrik— poniewa bardzo cezsto wyroki duchownych
podejmowane byly nierozumnieady. pod wplywem niegodziwych zamiaréw
Padewczyk proponuje, aby podejmowanie takich decy@yvniez nalezalo do
obowigzkow soboru powszechnego. Bkiitemu uniknie si niepokoju spotecznego
oraz ewentualnych nadyc ze strony kaptanéw.

Wszelkie decyzje zwrzane z kwestiami wiary powinny bywyrazem gtosu
wspolnoty, nie z&indywidualm decyzj jednego cziowiekaZaden biskup, nawet
biskup rzymski, nie posiada kompetencji do samddegp orzekania w takich

kwestiach®>®

Ponadto: Jdi taki autorytet przystugiwatby jedynie pap@wi rzymskiemu albo
innemu biskupowi pojedynczo, lubsje listy czyli dekrety najwyszego kaptana
rzymskiego miatyby rowny lub nie mniejszy autorytét decyzje i wyroki soboru
powszechnego (...) to wszelka wladgaiecka, wszelkie krolestwa i regiony na
Swiecie, take indywidualne osoby wszelkiej rangi i godop bylyby poddane

przymusowej wiadzy papia (DP, 11.20.8).

Ograniczenie m@iwosci decyzyjnych papiea jest znacxe. W koncepciji

Padewczyka gtownrole w Kosciele odgrywa sobor powszechny, jako reprezentant

#170b. Andrzej WéjtowiczModel wiadzy pastwowej Marsyliusza z Padygatowice 1977.

%2 Dla realizacji celéw politycznych, co w rezultagiezynosito zangt oraz szkodzito tadowi i pokojowi
danego krélestwa czy fistwa.

2370 kolejne ograniczenie miiwych naduy¢ ze strony papi@, a take ochrona na wypadek papie
heretyka (o takim przypadku pisze sam Marsyliuggniac jawra i bezpdredni aluzi do papiea Jana
XXII: patrz Obrorica Pokojy 11.20.7.
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0s6b swieckich i duchownych, podejmigy decyzje dla dobra ogétu i w jego
imieniu. Dla og6tu wiernych jest korzystniej, gdg ©zele biskupow stoi jeden z
nich, a na czele Koiotdw jest jeden keidt (jako kolegium kaptanow). Tak
zwierzchnd¢ mazna rozumié nastpujaco: wszystkie pozostate kwioly oraz
WSzyscy wiergcy 3 zobowhzani do wierzenia i przestrzegania rytuséielnego
(kultu bazego) oraz zawdzen podanych przez tego biskupa (tensdiot) wedtug
jego ustalé i jego rozumienia Pisméwietego (zwlaszcza w miejscach badygch
watpliwosé). Jedné¢ kosciota i biskupa jako przywdédcy i glowy Koiota mazna
odbiera tez w sposob kidny, jako dowdd na posiadanie jurysdykcji przymuspw
ktorej poddani $ wszyscy duchowni néwiecie. Jest to interpretacja nieddava,
poniewa filozof udowodnit jiz na podstawie stow Pism$wictego, & wiadza
jurysdykciji nie przystuguje na tyswieciezadnemu biskupowi ani koiotowi.
Kolejnym bkdem jest uznanie pierwsrswa jednego biskupa jako jego prawa
do ustanawiania wszelkich @dbdw kascielnych i rozdziat beneficjbw. Z nauk
Jezusa nie wynika jednak, aby jakikolwiek biskupaimprawo do dysponowania
dobrami doczesnymiaden duchowny nie posiada rownieyzszej wiadzy bdz

autorytetu od pozostatych. Kaptaniwzgledem siebie rowni.

Zaden zatem biskup ani 4@dt jako taki nie jest gtow czyli przywdda innych
biskupéw i kdciotdw, na mocy stéw zawartych w daiie swietym. Glowg bowiem
Kosciota i fundamentem wiary jest w sensieistym sam Chrystus na mocy
bezpdredniego zrgdzenia Baego wedle prawdy zawartej w $Riie swietym. Nie

moze nim by jakis apostot, biskup czy kaptan (DP, 11.22.5).

Dla Marsyliusza biskup stgiy na czele Kéciota nie petnitby funkcji przywodczej
(do ktorej z racji istnigjcej midzy duchownymi réwngi nie ma prawa), lecz w
pewnym sensie administracgjnwspomagajca dziatania soboru. Do jego zada
nalezatypy medzy innymi rozpatrywanie zgtaszanych probleméw wyeh,
sygnalizowanie potrzeby zwotania soboru powszecbn@gformowanie wiadcy
swieckiego o postanowieniach soboru, redagowanim pidore zawieratyby teéei
poruszane na soborach i przekazywanie ich wszyskdasniotom, ktore s tego
domagai, rozstrzyganie (wraz z kolegium kaptanow) sporéwkonfliktow

duchowych mgdzy duchownymi dziki znajomdci prawa kdcielnego. Wszelkie
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inne dziatania nalg do uprawnié@ soboru Bdz leza w gestii swieckiego
prawodawcy, ktoremu stan kapgki jest podlegty jak inne stany fstwowe.

Z racji uwarunkowa historycznych funkeg ,naczelnego biskupa” petni
biskup Rzymu. Pogtkowo jednak zaden biskup nie sprawowat nad innymi
duchownymi witadzy. Wszelkie decyzje podejmowaneybgtomadnie, gtosami
catej wspolnoty wiernych.

Jednalke liczni biskupi z innych prowincji nie mgj odwagi zebrasie publicznie dla
wyjasnienia wytpliwosci dotyczicych zaréwno Pisméwietego, jak i rytu kécielnego,
konsultowali s¢ z biskupem i Kéciolem wiernych znajdggym st w Rzymie, ktory
byt zapewne liczniejszy i bardziej deiadczony z tej racjize kwitly tu wtedy studia
wszelakich nauk. Biskupi i kaptani byli tu lepiejylsztalceni, a kaiét obfitowat
wiecej niz inne kdcioly w ludzi biegtych w nauce. Biskupi ci byli Zebardziej
szanowani zaréwno dlategae $sw. Piotr, najstarszy z apostotdow i najbardziej
zastuony, przebywat tutaj, jak sipowiada, jako biskup (...), jak i z powodu znaczenia
i stawy Rzymu, ktéry byt miastem ekiszym w poréwnaniu z miastami w pozostatych
prowincjachswiata (DP, 11.18.5).

Biskupi rzymscy stayli radg i pomoag kaptanom z innych prowincji, przekazywali
sposoby sprawowania oldow kascielnych, ktére wprowadzili w Rzymie,
tagodzili spory i starali gizapobieg& schizmom i roztamom radzy kaciotami. W
miare jak wzrastat ich autorytet, rzymscy biskupi cocagsciej wydawali dekrety,
czyli zaradzenia kierowane do Koiota powszechnego. Dekrety te poruszaty
tematylke obrzdow i czynndci kaptaiskich oraz obowizkow spoczywajcych na
kaptanach. Wszystko to, a tek fakt, # miasto Rzym byt siedzip monarchii
uniwersalnej (cesarstwa), sprawitag biskup rzymski i jego keidt zyskali
zwyczajowo pierwszestwo nad innymi kéciotami. Decyzje i dekrety biskupow
rzymskich wierni przyjmowali poetkowo, kierupc sk pobanoscia; z czasem
przyjety forme obwarowanych grdami nakazow.

W koncepcji Padewczyka wiadza wyboru biskupagstxjo na czele Kaiota
nalezy do soboru powszechnego l&lwieckiego prawodawcy; tak samo wybierane
jest kolegium kaptanéw. Na czele biskupéw powirsést duchowny odznaczggy

sie jak najlepszymi przymiotami; ponad innymi semotami naley postawé taki
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kosciot, ktorego kolegium kapieskie posiada jak najetej aswieconych ksizy,
wyrézniajacych sé zarazem szlachetnymi obyczajamisldgod tym wzgédem
koscioly 3 réwne hdz niewiele r@nig si¢ od siebie, naley wybrat kosciot
rzymski, jak zwyczajowo na czele biskupow stawgalsskupa rzymskiego widaie.
Co wane, jest to wybor powodowany jedynie zwyczajemjeazawary w Pimie
Swictym deklaracj, iz Kosciot i biskup rzymski s w jakikolwiek sposob
predysponowani do petnienia roli zwierzchnikbw wob@nych kdciotdw i
pozostatych kaptanéw. Rzeczywista wltadza ustanawipierwszéstwa kaciota i
biskupa nad innymi natg do soboru powszechnego albwmieckiego wieracego
prawodawcy. Umgiwia to wybor odpowiedniej osoby na dane stanowjsk
zarazem podkétenie, ze w pastwie kaptastwo petni funka urzedu, nie lgdac

wyzej od innych.

5.8 Wiadza doczesna kaptanow

Z przedstawionej dotychczas eklezjologii Marsylaiseze wynika, aby kaptani
(nawet uznawany za sigpgo na czele Kugiota papie) posiadali jakkolwiek
forme wiadzy doczesnej unibtiwiajacej im dominagj nadswieckimi monarchami.
Brak tez dowodow na istnienie &0d duchownych rinego stopnia charyzmatu,
ktory miatby dominowé posrod biskupdw rzymskich. Stan kapkki w niemal
kazdym aspekcie podpagdkowany jest wiadzy swieckiej: tak w kwestii
utrzymania, poprzez rozdziat dobr doczesnych i dbasaie kdécielnych stanowisk,
do ustanawiania soboréw powszechnych i uchwalgmisabu zarglzania stolig
apostolsk — czyli wyboru papiga. Tym wkksze zdziwienie budzi fakfe wsrod
kaptanow i hierarchéw kaielnych, a szczegolnie u biskupow rzymskich polawi
sie (mocno ju ugruntowane) przekonanie o dominacji skieta nad swieckimi
monarchami, przejawiage s¢ we wspomnianej juprzez filozofavtadzy kluczy

W Pismie Swietym mazna odnalgé wiele wypowiedzi gtoszych, ze biskup

Rzymu (czyli papié) jest najwyszym gdzia®* ktory sprawuje sweady

4 sedzia jako kié posiadaicy wiadz (wiadca); sd jest tu tasamy z wyrokiem wydawanym przez

wladce (zob. Marsyliusz z Padwyp. cit, s.134).
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nad wszystkimi biskupami i prezbiterami tegwiata oraz nad innymi ministrami
koscielnymi, a take nad wszystkimi wtadcanwieckimi, nad wspélnotami, kolegiami

i poszczegolnymi osobami, niezahie od tego jaka bytaby ich pozycja spoteczna (DP,
11.3.1).

Najbardziej rozpowszechniony cytat, stangoym potwierdzenie tej tezy, to
fragment Ewangeliisw. Mateusza: Tobie dam klucze krélestwa niebieskiego;
cokolwiek zwjzesz na ziemi, dolzie zwgzane w niebie, a co rozyéesz na ziemi,
bedzie rozwizane i w niebi&>.

Jak wiadomo, dla filozofavtadza kluczyoznacza tylko i wycznie moc
odpuszczania dulz zatrzymywania grzechow, zwraca on jednak wyvag na
podstawie tych wkmie stow papige przypisu sobie petni jurysdykcji i najwyszy
autorytet, ktére pozwal@jna dominag nad wtadcamiswieckimi — jako petnia
wiadzy nad wszystkimi luani®®. Oczywicie moc ¢ posiada przede wszystkim
papiez, jako gtdwny kaptan i glowa Kaiota. Dwa kolejne cytaty, tak z Ewangelii
sw. Mateusza, wykorzystywane byly jako potwierdzerdey o wtadzy papieskiej.
Sq to stowa Chrystusa brzatie: Wszystko zostalo mi dane przez Ojca M¥gwaz
Dana mi jest wszelka wtadza na niebie i zféfniTe fragmenty byly dotnie
wykorzystywane jako argumenty zwolennikbw dominapppiega. Dodatkowo
Marsyliusz przytacza jeszcze inne racje wytoniondgekstu PismaSwictego i
stuzagce obozowi papieskiemu do uzasadniania swoich resze miedzy innymi
zdanie z Ewangelii Lukasza o dwdch mieczach, kpirsiada Chrystd®, a ktore
biskupi interpretyj jako posiadanie dwu rodzajéw wiadzwieckiej i duchowej.

We wspoiczesnych dyskusjach na temat pozycji,osteéka i autorytetu
biskupa Rzymu, poza argumentami opartymi na swogjddterpretacji fragmentow
Pisma Swictego, Marsyliusz wyrénia argumenty quasi-polityczne Sa  to

uzasadnienia opiergje s¢ na analogii rgdéw i wkadzy do ciata:

Tak jak ciato czlowieka maesido jego duszy, tak zeto, co radzi ciatem, ma sido

tego, co rzdzi dusza. Ot& ciato podlega wiadzy duszy. Zatem to, ced cialem

25 Mt 16, 109.
20 \Wladza wyposzona w sankcje przymusu.
BT\Mt 11, 27.
258 Mt 28, 18.
29y k22, 38.
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(czyli wkadcaswiecki), powinno by poddane temu, cogdzi dusa (to znaczy wiadcy

duchowemu), czyli biskupowi rzymskiemu (DP, 11.3)10

Podobne w konstrukcji potwierdzenie tezy o padtlaie wladcyswieckiego wobec
papieza opiera & na uznaniu, 4 rzeczy cielesne gsmniej godne od rzeczy
duchowych, a zatem z koniecZod im podlegaj. Kolejne uzasadnienia obozu
papieskiego przytaczane przez Padewczyka gtasz cele i prawa oraz samo
prawodawstwo kecielne g lepsze i doskonalsze od celéw, praw i prawodawstwa
swieckiego, zatemgslziaswiecki stoi nizej od kaptana i powinien lBymu podlegty.
Podobnie: bardziej czcigodna jest ta osoba, kt@agptalng¢ jest bardziej
czcigodna — z racji tego wladdaviecki nie mae mi& jurysdykcji nadzadnym

kaptanem, ale musi mu podléga zwitaszcza biskupowi Rzymu, poniewa

byloby rzecz niestosown, gdyby namiestnik Chrystusa, biskup Rzymu i inskbpi,
nastpcy apostotow, mieli podlegawyrokom jakiegos wiadcy swieckiego. Skoro
bowiem wiladcaswiecki maze zgrzesz§ przeciw prawu Bgemu i ludzkiemu (...)
wobec tego jurysdykcja wypasana w sankcje przymusu w stosunku do cesarza

nalezy do biskupa rzymskiego, asdnym razie nie na odwrét (DP, 11.3.15).

Wszystkie przywotane przez Marsyliusza argumentyigzane § z
nadwywanym i bkdnie interpretowanym pegiem petnia wtadzy— ktére dla wielu
duchownych jest jednz kluczowych racji w dyskusjach o dominacji nacho#
swiecky. Filozof uznaje,ze kaptani popetnigj blad w samym rozumieniu tego
terminu i dlategozle je wykorzystuj, wyciggajgc bledne wnioski (jak chocidy
ten, & wiadcy swieccy i ich poddani tak naprawdsn pod jurysdykcy Kosciota).
Pelnia wtadzyrozumiana jest przez Padewczyka jako sprawowanjeyunazej,
przymusowej jurysdykcji nad wszystkimi narodarwiata, nad wspolnotami,
kolegiami, nad wtadcami i poszczegdllnymi osobamieRonanie getni wiadzydla
0s6b duchownych wynika z niewtwej® interpretacji tréci PismaSwigtego, a

wzmaochnione zostato tzvdarowizry Konstantyna powszecha opiniag na jej temat.

20 Marsyliusz zaktadaze pocatkowo ta bkdna interpretacja powstata przypadkowo, bez zlegjo ©
zlych intencji. Jest to skutek ztego rozumienigwanych powszechnie termindw i géj o czym filozof
pisat na samym pogtku tej czsci Obroricy Pokoju
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Z powodu powtarzania tegoghinego twierdzenia biskupi (zwlaszcza biskup
rzymski) od wielu lat wykorzystgj swop pozycje, aywajgc wiladzy, ktérej w
rzeczywist@ci nie posiadaj naktadag ekskomunik oraz wydaj zakazy
przystpowania do kécielnych sakramentow, aby zyskpostuch viréd wiadcow i
ich poddanych. Na skutek takich dziatgosciot jako cal@¢ zostat w znacznym
stopniu zepsuty i stracit wiele z posiadanego \émiEg autorytetu i szacunkusnwod
wiernych. Naduaycia biskupéw w czasach wspétczesnych Marsyliuszewivciaz
aktualne — duchowni wykorzystujswop pozycg | wladz w sytuacjach
promowania swoich kandydatow na ¢oly koscielne, a take w dysponowaniu
beneficjami. Sam spér o inwestyguwwynikat po czsci z nieuprawnionych gken
kaptanow do rozszerzania swojej wiadzy doczesnej.

Przeksztalcenie wyboru pap@ée z elekcji og6lu wiernych na wybory
dokonywane przez biskupOw (coraze&dej nieprawidtowe i przynogee coraz
gorsze rezulta®y’) sprawito, ze biskup Rzymu cieszy ¢icoraz mniejszym
szacunkiem wréd wiernych. Podobnie statoest elekcy biskupow, ktéra rowniez
wyboru ludndci jako ogotu wiernych przeksztatcitacsiv wybér kleru i kanonikow,

a pa@niej w catkowicie indywidualg decyzg papiea, ktéry kieruje si swoimi
sympatiami. Biskupi wybierani przez papgenie § — na co ze smutkiem zwraca
uwag filozof — ekspertami teologii, nie majodpowiedniego przygotowania
teologicznego do gtoszeniamp nauki®

Nadwycia na dworze papieskim, symonia i nepotyzm, covaizksze
bogactwa i stosunek duchownych do dobr materialnygdoczny w stanowisku
Jana XXII w sporze o ubdstwo), a tekdyzenia papiea do wywierania wptywu na
decyzje polityczne wtadcow — wszystko to spowodawae Kosciét odszedt od
swojej gtéwnej, podstawowej roli, ki®jestbycie nauczycielem moralbéa i wiary,

nasladujgc w tym Jezusa:

%1 jak choby wybér papiey, ktérzy dbali wyhcznie o pomnzanie majtku badz zwickszenie swych
wplywéw, a nie o dobro Kaiota i wiernych. Dobrym przyktadem rae by papie Jan XXII, ktéry nie
tylko uznat tez o ubdstwie Chrystusa za hergzjecz réwni¢ — wbrew naukom Jezusa -gzg do
osiggniecia jak najszerszych wptywow politycznyckindd swieckich wiadcow.

%62 | vescovi scelti dal papa non sono neppure esgeteologia, non hanno una preparazione suffieien
a predicare o a individuare possibili errori doidti” — Gianluca BrigugliaMarsilio da Padova Roma
2013, s.160.
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Chrystus przyszedt riaviat, by ustanowd, a take by piastowé&urzad kaptaiski, czyli
urzad pasterza dusz (...) Zrezygnowat natomiast i odfzwgraznie sprawowanie
sadow cywilnych na tymswiecie, nakazujc i radac uczyné to samo wszystkim
apostotom oraz swoim i ich ngptom, dwiadczagc przy tym,ze On sam i Jego
apostotowie podposrkowujg sig, zgodnie z nakazem boskimygdem, czyli wiadzy
wykonawczej, wiadcéw tegéwiata. Tak te czynili i glosili sami apostotowie (DP,
11.25.1).

Az do czaséw Konstantyna | kaptani przestrzegali dagaszonych przez Jezusa i
apostotow; wtedy teodbyly sk pierwsze sobory, na ktorych prawodavéeaecki

ogtaszat prawa obowzujace duchownych, ktdrzy godziligsna ich przestrzeganie.

Ci sami wiadcy ustanawiali i wydawali prawa o#tegace dopuszczain liczbe
kaptanow w prowincjach oraz ustalali, jakie dobraczksne, tak ruchome, jak i
nieruchome, przystuggjduchownym (...) Ogtaszali réwnieprawa regulujce akty

cywilne czyli sporne ngdzy kaptanami (DP, 11.25.5).

Ksieza podporzdkowywali sk wiladzy swieckiej bez protestow, zdgj sobie
zarazem spragy ze skoro g wybierani przez wiadgci lud, mog by¢ przez te same
sity odwotani z urzdu, jeli nie beda odpowiednio wypetniaswoich obowizkow.
Byli $wiadomi tego, czym powinni @i zajmow& i jakie powinndci map
wypetniat.

Z czasem biskupi rzymscy zatizdopuszcza sie naduy¢, pomnaali swoje
majatki, odrzucajc gtoszone przez Jezusa ubdstwo. Wraz z chiciy@ojawita sé
zadza swieckiego panowania — kaptani bezpodstawnigyli do posiadania dobr
doczesnych, nie chc zarazem podlegazadnym prawom wydawanym przez
swieckiego prawodawgc Aby uzasadrii swoje dziatania, biskupi ogtosili,z i
posiadaj petnie wtadzy ktora przystuguje im jako nadagaictemu Piotrowi przez
Chrystusa. Biskup Rzymu uzna¥, posiada jurysdykej wyposaong w sankcje
przymusu — wiadz wykonawca nad cesarzem rzymskim, z racji czegozenoie
tylko wplywat na to, kto jest obsadzany na tronie cesarskinyéal@iez w czasach
bezkrélewia peldi role zastpujagcego osob cesarsik Nasgpito catkowite

odwrocenie obowizkow i praw kaptandow.
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Otdz biskupi rzymscy gywali do tej pory i uywajas nadal w coraz bardziej
zlowieszczy sposob wspomnianej petni wtadzy, szélrég jednak postugujsie nig
przeciwko cesarzowi i przeciwko jego panowaniu wiR (...) Poza tym uwali, ze
jesli podporadkuja sobie cesarza, tatwiej przyjdzie im ujaréZnpozostate kraje,
chocia cesarzowi rzymskiemu wdaie i jego radom powinni by w sposéb
szczegoOlny wdziczni zaswiadczone im dobrodziejstwo powszechne znane wsnyst
(OP, 11.26.1).

To dgzenie ma na celu — wedtug Marsyliusza — zniwéceyadz cesarza lub
przeksztalai ja w formeg rzadéw catkowicie podlegt papieowi. Obdz papieski
uzasadnia takie dziatania powajcj si na dobro Keéciota oraz zwyczajowy
szacunek, okazywany papwevi przez cesarza (piba o btogostawigstwo po

elekcji), co dla kaptanowwiadczy ma o poddastwie wiadcyswieckiego wobec
duchowigstwa. Oparcie wyboru cesarza na atginej aprobacie ksty jest

sprzeczne z istnieniem elektoréw, ktérych gtdwnyadaniem jest wybér wiadcy
najlepszego dla danego fnséwa. Dyzenia papieskie do wiladzy i wplywéw

263
a .

politycznych g przyczym rozbicia porzdku Kosciot

Eklezjologia Marsyliusza wytdia st na tle innych éredniowiecznych
koncepcji na temat Kagiota poprzez swoje oryginalne i zarazem radykalne
propozycje rozwizania kwestii stosunkéw gdzy pastwem a kéciolem?®*
Dyskusja o ubdstwie Kmiota i zwigzanej z tym kwestii posiadania jakichkolwiek
dobr doczesnych przez duchownych przeksztatci¢azsisporu ideologicznego na
polityczny w momencie, gdy minoryci oddalegod opiek Ludwika Bawarskiego.
Opinia Padewczyka o statusie gikpwym Kasciota, 0 znacznych ograniczeniach w
posiadanym bogactwie oraz gzdniu duchownych do ewangelicznego ubdstwa to
zar6wno gtos poparcia dla minorytéw, jak i po raxefny podkrélenie dominacji
wiadzy swieckiej nad duchow Jednake nie mana uzn4, ze jest to ch¢ wzigcia
udziatu w debacie na temat ubdstwa. Wprawdzie Karjaewtoskiego filozofa jest
zblizona do pogldéw franciszkanow, lecz priorytetem jest tu poldye
podkrelenie ograniczé kleru i podporzdkowania go wiadzy pestwowej.
Marsyliusz zastanawia¢shad modelenzycia apostotow i szeroko go opisuje, aby

263 70b. Gianluca Brigugliagp. cit
264 70b. Andrzej WéjtowiczModel wiadzy pastwowej Marsyliusza z Padyiatowice 1977.
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zademonstrow@a radykalnie przeciwstawne zadania wspoélczesnego mu
duchowigistwe®, Sama idea rozumienia termiruaclesigjako ogétu wieracego w
Chrystusa, a nie tylko stanu duchownego, to novummli sredniowiecznej.
Padewczyk proponuje Koidt wzorowany na pierwotnym, bez hierarchizacji i
nadmiernej biurokratyzacji; zarazem tak pétagy Kosciot nie stanowitbyzadnego
zagraenia dla dziata wiadzy swieckiej wedle modelu znanego z leéei Obroricy
Pokojur®®.

265 70b. Gianluca Brigugliagp. cit
266 7ob. Andrzej Wéjtowiczop. cit
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5.9 Cas¢ trzecia Obroricy Pokoju

Czs¢ trzecia jest zarazem najkrotsza. To, jak piszeyyiia, pewien spis,
streszczenie tez catego dziela, a jednéueewyliczenie najbardziej interegaych
elementow koncepcji Marsyliusza. Filozof najpiermeypomina gtdwne zal@nia i
wnioski, jakie pojawity s w dwdch pierwszych e#ciach tekstu, a naginie
wylicza wszystkie konkluzje, do jakich doszedt vakitie swojej pracy, m. in.:
prawdziwe i kanoniczne jest tylko Pisn$avicte i to, co z niego wynika wraz z
interpretacjami soboru powszechnego; tylko sobarvgzechny mge rozstrzygéa
watpliwe kwestie dotycae wiary; w pastwie lub krélestwie powinna bytylko
jedna wiadza; tylko wiladca, na mocy upawania prawodawcy, posiada
jurysdykcg przymusow nad wszystkimi poddanymi — itp. €&Z trzech mazna
wigC nazw@ pewnego rodzaju podsumowaniem.

W ostatnim rozdziale tej ezci pojawia s¢ dokiadne wyjénienie tytutu
caldéci. Z czsci pierwszej wynika, jak wany w koncepcji Padewczyka jest tad i
pokdj w danej spoteczioi. Filozof wyjania, ze swoje dzieto zatytutow@braicg
Pokoju aby wskaza nie tylko na przyczyg trwatosci i istnienia pastw; praca ta
ma réwnig pomdc wszystkim mieszkaom danej spoteczoi (zaréwno
panupcym, jak i zwyklym mieszk@com danego pestwa) w zrozumieniu, jak
zbudowane jest patwo, co sktada sina jego wiaciwe dziatanie i jaka jest rola

praw w utrzymywaniu poeglku spotecznego:

Traktat niniejszy bdzie s¢ nazywalObroaicg Pokojy poniewa rozwaane § w nim i
wyjasniane podstawowe zasady, gkiiktorym istnieje i utrzymuje siw paistwie tad
spoteczny, tzn. pokoj oraz omawiang gowody, dla ktérych powstajjego
przeciwigistwa, czyli spory, utrudnigge i burzce pokdj. Dzieto to daje maos¢
poznania, na czym polega autorytet, pochodzengmdrzéé boskich i ludzkich praw
oraz tego, czym jest wtadza stamg przymus wedle praw ustaleych reguty dziata
ludzkich, na ktérych (stosowanych we wdavej mierze i w niczym niezagronych)
zasadza sipokdj, czyli tad spoteczny. Co wiej, przy pomocy tego dzieta zaréwno
wiadca, jak i poddany magpoznd, jakie s pierwsze elementy skiadowe Zkego
panstwa, czego naky przestrzegadla zachowania pokoju i wiasnej woked (DP,
11.3).
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ROZDZIAL SZOSTY

Wokot interpretacji Obroricy Pokoju

6.1 RecepcjaDbrorcy pokoju

Dzielo Marsyliusza zdecydowanie wyréato st na tle sredniowiecznej
mysli politycznej. Podstawowe zatenia filozofa, czyli rozwzania dotycace
najlepszej formy rgdu i sposobu jej wyboru byly klasycznym tematem eamrii
polityki $redniowiecznéf’, podobnie jak traktaty opisige idealnego wiadci
prawidiowo funkcjonujcy ustréj pastwowy. Na bazie refleksji Arystotelesa oraz
pism Ojcéw Kdciota Padewczyk stworzyt wtasny system politycziy.systemie
tym kluczowy jest fad spoteczny rozumiany jako zgheczenie wspaycia
mieszkacow danego psstwa. Ukazanie idei pokoju powszechnegax civilig
jako podwaliny wiaciwie funkcjonujcej spotecznii podkréla — w zal@eniu
filozofa — niezlgdng dla dobra ludzksei uniwersalg potge cesarsk, ktora to jest
jedynym gwarantem zapewnienia i utrzymania pokoju.

Marsyliusz wyranie podkréla konieczné¢ i pozytek ptymce z pokoju
powszechnego wzyciu pastwowym przez ukazanie zagen wynikajgcych z
nadmiernych ambicji politycznych wtadcow (jak npujpowana Italia czy kryzys
panupcy w Kosciele) i przeciwstawianie temu fistw, ktore zyja spokojnie,
opierajc sk wiasnie napax civil?®®. Celem, do ktérego wszyscy powinnizgié, jest
sprawna, kompetentna wtadza luécidub ogotu obywateli, ktérzy przekazugwe
uprawnienia wybranemu wiadcy. Jest to definitywnkegzie od sredniowiecznej
koncepcji wladzy pochodeej od Boga. WObraricy pokojuwtadza pochodzi z
ludzkiego nadania i upownienia ludzkiego prawodawcy.

Wiegkszas¢ tekstu Obroricy pokoju poswiecona jest kwestiom dotygazym
Kosciota i religii. Marsyliusz podj — moim zdaniem udan- prole udowodnienia

wyzszasci wiadzyswieckiej nad jakkolwiek wtadz koscielng, dodatkowo ukazygg

267 7ob. Gianluca BrigugliaVarsilio da PadovaRoma 2013.
268 70b. Andrzej WéjtowiczModel wiadzy pastwowej u Marsyliusza z Padylatowice 1977.
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szkody, jakie przyniosty Ka@iotowi katolickiemuzadza witadzy i gromadzenie débr
doczesnych przez duchownych.séldechodzi o kwestie zwizane z religi,
Padewczyk nie mogt opiaetasic na filozofii Arystotelesa, dlatego zawarte w tej
czesci traktatu koncepcje gs catkowicie samodzielne i mieszcsie w nurcie
polemik antypapieskic¢h’. Wizja Kdéciota wzorowana jest na pierwotnych gminach
chrzécijanskich, z rozbudowanrola ogétu wiernych i soboru jako czynnikdw
decydugcych. Samo duchowistwo uznane jest watznie za jeden z czynnikéw
skladowych pastwa. Marsyliusz pod termineatclesiarozumie ogét wiergcych w
Chrystusa, obejmagy duchownych i osobyswieckie. Ma to fundamentalne
znaczenie dla pdiejszych interpretacii jego teorii.

Poghdy Marsyliusza wywotaly oburzenie w dgach duchowigstwa
zZwigzanego z papiem, oburzenie tym wksze, ze papie kilkakrotnie chciat
pozysk& Padewczyka do grona swych zwolennikBWwW latach 1327 i 1328
wydane zostaty dwa wyroki pggienia na Padewczyka i Jana z Jandun, uznanego za
wspotautord’™. Na mocy wyrokow papieskich Ludwik Bawarski zostafoszony
obraicy i protektorem heretykow.

Interesugce jest,ze Marsyliuszowi udato sizrealizowg swop koncepa.
Pod koniec sierpnia 1328 r. towarzyszyt Ludwikovaviarskiemu w wyprawie do

Wioch, a w Rzymie zorganizowat ustrdj wedle zaspidanych wObraricy pokoju

Przez kilka miesicy lud Rzymu byt rzeczywistym suwerenem, decydowvalolityce
miasta, wybierat cesarza i pagse kontrolowal Kéciot i jego hierarchi. Ksztatt
realny zyskiwaly teoretyczne rozwamia Marsyliusza, ktory w swym traktacie
przeciwstawit laick mysl ustrojowa doktrynie i praktyce Kériota, uformowanej w

czasach Grzegorza VIl i Innocentegd il

Gdy Ludwik Bawarski wraz ze séwitg opuscit Rzym, rady ludu zakaczyty sk.
Niestety nie maadnych wzmianek o tym, jak realizacja teorii Mansyta zostata

29 70b. Gianluca Brigugliagp. cit, Andrzej Wéjtowicz op. cit.

2070b. Grzegorz L. SeidleMysl| politycznasredniowieczaKrakéw 1961.

271 70b. Gianluca Brigugliagp. cit.; Carlo Dolcini,Introduzine a Marsiilio da Padoy&Roma-Bari 1995;
Gregorio PiaiaMarsilio e dintorni contribuiti. Alla storia dell@dee Padova 1999.

22 Grzegorz L. Seidlenp. cit, s. 345.
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oceniona przez jego wspoiczesnych. Nie posiadanwniea informacji, jak
realizacja suwerendoi ludu zostata oceniona przez twétej idei, Padewczyké®
Wprawdzie koncepcja gtosza, ze wtadza pochodzi z decyzji ludzi, a nie
Boga to jedna z podstawowych tez Marsyliusza, lgst to réwnié pewnego
rodzaju odniesienie do sytuacji politycznej czasawktorych powstawatlo jego
dzieto. Uznanieze wybdér wiadcy zaley wytacznie od ludu, podkiato legalndgé¢
rzadow Ludwika Bawarskiego i zadawato cios twierdzemipapistow o wiadzy
pochodzcej od Boga (ktéra musiata #eby¢ zalegalizowana przez bego
namiestnika, papi®). Nie mana jednak ocefi oryginalnego na gruncie
sredniowiecznej méli politycznej konceptu suwerengm ludu wyhcznie jako
argumentu potwierdzggego tez o dominacji cesarskiej. Chosam Marsyliusz
nalezat do zwolennikbw obozu cesarskiego, jego traktatgiat jako niezatany od
walk politycznych, co naley mie¢ na uwadze podczas interpreta@proicy pokoju
Od chwili ukazania si traktatu w 1324 r., zawarte Wbroicy pokoju
poghdy wzbudzity due zainteresowanie. Po Europie w szybkim czasiee¢tamcz
krazy¢ znaczna licznagkopisow. Teorie Padewczyka wywotaty gwattowne rgakc
w obozie papieskim. Natg podkréli¢, ze pierwsze interpretacje w przexa@ce)
mierze skupialy si na partii opisujcej stosunki Kéciol-paastwo i zawiergjcej
propozycje reform kaielnych. Propozycje Marsyliusza odbierane byly ojak
wyjatkowo aktualne — rozpowszechnianie $ego traktatu zbiegto siz wielks
schizmy zachodni i ruchem koncyliacyjnym, ktore sprzyjaly dyskusjora tematy

poruszane przez Padewczyka.

Wiek XVI, wiek reformacji, przynosi dalszy wzrostainteresowania poggflami
Marsyliusza. Na ich upowszechnienie nifliwie ziozyly sie przede wszystkim
antykdcielne i antyklerykalne téei w nich zawarte, a tak ukazanie si drukiem
Defensora Paci§1517). Szczegoéinpopularnéé tego dzieta obserwujeesiv Anglii w
czasach Henryka VIl (...) Ich przydatftodla antypapieskiej polityki Anglii w tym
czasie jest oczywista, podsuwaly bowiem przekonyeeujracje do zlikwidowania

wptywdw kurii rzymskiej w tym pastwie. Do nauk Marsyliusza odwotywaliesi

273 Réwnie interesuice jest,ze w trakcie swoich badawzmiank o realizowaniu zaleen koncepcii
Marsyliusza znalaztam tylko w jednej polskiej prazykoncepcjach politycznych wiekdsvednich. W
zadnej z przeczytanych przeze mnie wioskich praienmet Padewczyka nie pojawit@ $a informacija.
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publicznie najwybitniejsi przedstawiciele ruchu amefhacyjnego na Wyspach

Brytyjskich: Richard Sampson, Edward Fox i Thomtsi@y?"

Mozna odnale¢ pewne zwizki migdzy tezami Marsyliusza a koncepcjami
tworzonymi przez tworcow reformacji na kontynengak Marcin Luter. Wojtowicz
zauwaa, ze obecnie trudno ustéalibezpdredni wplyw Padewczyka na doktryn
polityczrg, poniewa od momentu rozpowszechnienia dzieta do XVI w.
najbardziej widoczne gswiasnie powpzania mgli Wiocha z nurtem gloszym
koniecznd¢ odnowy Kaciota i podwaajacym rok papiea w chrzécijanstwie.

To, co stanowito o oryginaldoi i w konsekwencji odrzuceniu tez
Marsyliusza, sprawito rownie ze wieki p&niejsze uznaly go za prekursora
nowazytnych teorii pastwa i pastwowaci. Jw w wiekach XVII-XVIII wzrosto
zainteresowanieObraiicg pokojy zwilaszcza wréd filozoféw i prawnikow.
Wspoiczénie widzi sté w Padewczyku poprzednika Machiavellego i
monarchomachow, a badacze zaimgp zbieznos¢ mysli Marsyliusza z
podstawowymi tendencjami ideologii XVI w., takinalj brak akceptacji dla pgg
uniwersalnych czy nawotywanie do powrotu dosiiota pierwotnego i uznanie

stowa baego za podstagweligii*”>.

214 Andrzej Wojtowicz Model wiadzy pastwowej u Marsyliusza z Padwgatowice 1977, s. 120.
25 7ob. Andrzej Wéjtowiczop. cit
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6.2 Machiavelli jako kontynuator mysli Marsyliusza

Zwiazki idei politycznych Machiavellego z teoriami zatyemi w Obraoricy
pokoju zostaly dostrzeone przez wielu badacZy. Machiavelli w swych traktatach
politycznych rozwija zarbwno marsyliska ide paistwa prawda, jak rowrnie
szczegoblng rolg ludu w pastwie. Pod pewnymi wzgllami mana nazwé
florenckiego filozofa kontynuatorem rfliy Marsyliusza. Scharakteryzaujpokrétce
podobigéstwa w koncepcjach politycznych obu shgieli, co pozwoli mi na
ukazanie rozwoju wioskiej mdlr politycznej od XIV do XVI w. — od czasow
Marsyliusza do epoki Machiavellego.

Dwa najistotniejsze traktaty polityczne Machiavgtle to Ksigze oraz
Rozwadania nad pierwszym dziesioksegiem Historii Rzymu LiwiuszaKsigze
poswigcony jest stworzeniu i utrzymaniu nowegmgava, za Rozwadania opisup
kwestie zwgzane z utrwaleniem istnieniafswa juiz powstalego, zajmuyjsic tez
prawidtowym jego funkcjonowaniem. Oba dzieta odrcsiz do sytuacji Owczesne]
Italli, a zwlaszcza Florencji. Mialy stanoévipewnego rodzaju pogbznik ze
wskazéwkami, jak opanowawszechobecny kryzys i niepokdj; zawieraty Aak
propozycje dziaka stuzagce wzmocnieniu pozycji politycznej Florencii.

Za czasOw Machiavellego (1469-1527) sporgdny gwelfami a gibelinami
przeksztatcity st w walke o dominagj polityczra miedzy rodem Medyceuszy a
moznymi florenckimi, ktorzy chcieli utrzym@a ustroj republikaski. Pisma
Machiavellego nie g glosem w sporze papiestwa z cesarstwem o0 wialdrz
wpisujg sie w tradycg traktatow zajmujcych s¢ kwestiami pochodzenia wiadzy i
jej sprawowania, opisami idealnego wiadcy, stagovikontynuacj wioskiej myli
politycznej i odnosgc poruszane przez siebie zagadnienia do aktualriepgi

Italii.

Poghdy Machiavellego byly w pewnym stopniu kontynuaeyspotczesnej mu i
poprzedzajcej go literatury politycznej, o czymdwiadczy chociaby tytut jego
najbardziej znanej pracyksigze (pierwotnie zamierzat naz\gg De Principatibu3 —

typowy dla XV-wiecznych traktatow politycznych, aréakt, ze tytuty poszczegoinych

276 zagadnienie to poruszali m. in.: Andrzej Woéjtowi€arlo Dolcini, Mieczystaw Maneli, Gregorio
Piaia.
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rozdziatow tej rozprawy dane byly przez autoraeayku taciskim, jak to robiono

woéwczas powszechrfi€.

Machiavelli przez wiele lat petnit funkgjsekretarza Il Kancelarii we Florencji, a
dzicki powierzanym mu misjom dyplomatycznym mogt obsams stosunki
polityczne na dworach europejskich. $wadczenie zebrane podczas pracy
sekretarza wykorzystat przy pisaniu traktatébw golinych. Zaréwndsigze, jak i
Rozwaania zostaly wydane dopiero pémierci ich autora, w 1559 r. natomiast
zostaty umieszczone iadeksie Ksjg Zakazanych

Zatozeniem Ksiecia jest okrglenie granic wiladzy psstwowej oraz
udzielenie paytecznych rad dla osoby sprawcgj rzady. Traktat zadedykowany
zostat Wawrzynowi Medyceuszowi, achdlachiavelli wiedziat,ze ten nie jest w
stanie zrealizowa zalazen przedstawionych vKsieciu, poniewa jest na to zbyt
staby’®. Rozwaania byly pisane w szczegdlnym momencie historycznym: po
$mierci Lorenza de Medici kolejno dwaj Medyceuszstap papigami (Leon X i
Klemens VII), lecz nie ma odpowiedniego kandydatasgrawowania gdow we
Florencji. Mieszkacy miasta zaczynajmie¢ nadzieg na uzyskanie wolrkai i
przeksztatcenie siw republilke; powstag liczne dzieta wychwalage ten wihanie
ustrdj. MachiavelliRozwaaniamiwpisat s¢ w nurt tych debat, bardziej jednak jako
teoretyk”.

Jak wKsigciu podstawowym tematem byto zaémie nowego pestwa przez
nowego wiade i utrzymanie swojego panowania, tRkzwaania stanowy szersze
ujecie zagadnienia wiadzy i jej utrzymania oraz prdawicgo funkcjonowania
panstwa (monarchii lub republiki). Machiavelli zaleseganie do przeszioi i
korzystanie z nauk i przykladow staytnych w kwestii organizacji pastwa i
sprawowania rgdéw. Dziatania politykéw i ludzi wikadzy musopiera sie tylko i

wylacznie na chci oshgniecia sukcesu i bycia skutecznyrSrodki staj sic

217 Jan MalarczykNiccold Machiavelli —cztowiek polityki i pisarz fitgkczny[w:] Niccolo Machiavelli.
Paradoksy losow doktrynyed. A. Tomasiak-Brzost, Warszawa 1973, s. 39-40.

2Gdy Medyceusze przgj wladze we Florencji, Machiavelli zostat aresztowany (1503 jako
podejrzany o udziat w spisku przeciwko nim. Wpraigdzostat uwolniony, lecz daycia politycznego
powrdcit dopiero w 1526 r. — mimo wielokrotnie pguewanych stana o przygcie na stabe,
skierowanych do Medyceuszy i do pagie Dedykacj Ksiecia oraz poréwnaniem rodziny Medyceuszy
do zbawiciela Wtoch myjiciel chciat powréct do ich task, wykaza swop uzytecznd¢ i zosta&
przywréconym do petnienia funkcji politycznych wkmfenciji.

“Pawet Spiewak, Wsep [w:] Niccold Machiavelli, Rozwaania nad pierwszym dziesioksigiem
Historii Rzymu Liwiuszattum. K. Zaboklicki, Warszawa 2009.
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dopasowane do realizowanego celu, agsete wyniki usprawiedlinvg wszelkie
dziatania, nawet te powszechnie uznawane za aneorddanak nigdzie \KsiecCiu i
Rozwdaniach nie ma nawotywania do zachofvaiznawanych za niemoralne —
filozof podkre&la, ze wiadcy powinni umié zachowywa sie tak, lecz tylko w razie
konieczndgci, dla dobra pastwa i poddanych. Zachowania niemoralne bez
konieczndci szybko przeksztadcpaistwo w tyrang, a na wtade sciggng nienawic
ludu, co mae spowodowajego upadek.

Machiavelli w swoich dzietach kontynuujeedniowieczy tradycg witoskich
traktatow politycznych, opisgg idealnego wiadc i prawidtowo funkcjonujcy
ustroj pastwowy. Oczywicie jego koncepcje as odmienne od tych
sredniowiecznych, ktére w wkszaci stanowity gtos w sporze papiestwa z
cesarstwem o wilagz opierajc sk na argumentach jednej lub drugiej strony
konfliktu. Mozna jednak znal& pewne punkty wspdélne teorii politycznej
Machiavellego z koncepcMarsyliusza z Padwy.

Pierwsze podobistwo w koncepcjach obu rélicieli to istotna rola ludu w
prawidiowo funkcjonujcym pastwie. U Marsyliusza lud zostat uznany pierwszym
prawodawe, ktory tylko dzeki dobrowolnie podijtej decyzji zrzeka si swoich
przyrodzonych uprawnfe i przekazuje je wybranemu wiadcy. Machiavelli nie
przyznaje ludowi a tak wanej roli, lecz gtosi,ze podstaw trwate] wiadzy jest
poparcie poddanych. VKKsieciu wyréznit dwa sposoby zdobycia wladzy: dki
poparciu manych lub dz¢ki poparciu ludu, uzna¢ sposob drugi nie tylko za
gwarantujcy trwalsze rzdy, lecz réwnie utatwiapcy szlachetne pagtowanie
wiadcy. Ksize, ktérego wiladza zalea jest od menych, nie jest w stanie gdzic
samodzielnie, gdy zawsze musi béapod uwag ich opinie i dzenia. Tak
uzalezniony wiadca mee by ograniczony w gzeniu do osjgniecia wyznaczonego
celu. Poparcie ludu utatwiagay nakierowane na dobrojsiwa. Nie ma tu jednak
mowy o rzdach absolutnych:

Wyrdzniajac niewtaciwe formy pastw (tyrania, oligarchia, anarchia), Machiavelli
tym samym z miejsca odrzucit koncefcprzyznajca ksieciu wladz tak dalece
absolutn, iz mogtby robé to, co mu si spodoba, bez wzglu na interesy pestwa i

poddanych. Wiadca powinien dba interesy ogétu, a @t nie mae byt tyranem®™.

280 Mieczystaw ManeliMachiavellj Warszawa 1968, s. 55.
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Tyran i okrutnik zamiast zaufania zyskuje tylko magvis¢ ludu, a zaréwno w
Ksieciu, jak i w Rozwaaniach Machiavelli przestrzega adzacych przed
nienawkcia ttumu, poniewa czesto taka nienawé staje sp przyczyry upadku
wiadcy. Wynika sfd réwniez kolejna rada: gdy trzeba pegi¢ okrutnie, naley
wszystkie okrucigstwa popetri w jednym czasie, dobrodziejstwami okazywanymi
ludowi powinno st dysponowa racjonalnie, rozegajc ich okazywanie w czasie,
aby poddani diej zapamgtali dobra@ wiadcy i diwzej ja odczuwali. Lud nie jest
pierwszym prawodawg jak u Marsyliusza — i nie zrzekagsilobrowolnie swych
uprawnieéx na rzecz monarchy — lecz bez jego poparcia nisgemtrzyma si¢ zadna

wiadza.

Postpujac sladami swego wielkiego poprzednika, Marsyliusza =adwy, i
wyprzedzajc autoraUmowy spotecznepraz innych reprezentantdw szkoly prawa
natury XVII i XVIII wieku, za fundament wladzy patwowej uwaa Machiavelli lud,

akceptujcy i popierajcy istniecy rezim polityczny?®.

Prawa, wojsko czy zalety monarchy na nie sie zdadz, gdy lud lgdzie
nastawiony negatywnie wobec wtadcy. Jak bez wojgkaw nie ma pastwa, tak
bez poparcia ludu wtadza tak napragwie istnieje.

Obaj filozofowie podobnie ujmajkweste praw i rok, jaka odgrywap w
tworzeniu silnego, trwatego i wdeiwie funkcjonugcego pastwa. U Marsyliusza
prawa to regulacja wszystkich foriycia w spoteczestwie. Ich zadaniem jest
zapewné wewretrzng rownowag i pokoj w pastwie, § gwarancy bezpiecznych
rzadow. To take forma ochrony ludriai przed ignorangji niekompetenegj sadow.
U Machiavellego prawa powinny byskonstruowane przy zaeniu stabej i ziej
natury ludzkiej: gdy tworzy sipaistwo, doskonali jego ustrdj i wprowadza nowe
prawa, naley wychodzé z zal@enia, ze wszyscy ludzie gszli, poniewa dobre
prawa i dobry ustrgj to jedyny sposéb walki ze zigharakterem ludZt

W Rozwdaniach zawarta jest opinia Machiavellegaz trwatos¢ prawa

gwarantuje trwat&t republik i krolestw. Dobre prawa soOwniez pewnego rodzaju

81 Jan MalarczykNiccold Machiavelli —cztowiek polityki i pisarz fitgkzny[w:] Niccolo Machiavelli.
Paradoksy losow doktrynyed. A. Tomasiak-Brzost, Warszawa 1973, s. 56.
82 70b. Mieczystaw Maneliop. cit.
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zabezpieczeniem dla obywateli, zaréwno przed sasomm) jak i przed rzgdzacymi.
Dodatkowo wplywag na samodzielni@ panstwa i jego si. Florentyiczyk
zroOwnuje prawa z wojskiem, moya, ze tam, gdziegdobre prawa, musi Bydobre
wojsko. Wihasne, narodowe wojsko wzmacnhiagi&o i umacnia jego pozygjna
arenie mgdzynarodowej tak, jak dobre prawa. Znpmvem, ktore nie posiada
wiasnej armii nie bdzie liczyt st nikt, a ono samoddzie uwaane za stabe ile
urzagdzone.

Godne podkrédenia jest, z u obu filozofow nikt nie stoi ponad prawem. U
Marsyliusza jest to napisane wprost — prawa stamosvig dla wszystkich, bez
wyjatku. Padewczyk rozstrzyga nawet sppkweste karania wiadcow tamcych
prawo, uznajc, ze gdy wymaga tego dobroswa, wiadca powinien Bypoddany
karze. Machiavelli twierdzi natomiaste nieprzestrzeganie prawa, zwtaszcza przez
osoby, ktére zajmowaly i jego tworzeniem, jest szkodliwe dla ustroju
paastwowego. Prawa gs obowizujgce dla wszystkich | stworzone po to, by
republika czy monarchia wypetnialy swoje zadanfankcje, a mieszkecy zyli w
spokoju. Wihadca stegy ponad prawem stajeesamoralny i doprowadza swoje
paistwo do ruiny.

Zaréwno Marsyliusz, jak i Machiavelli sporo miegspagwiecili roli religii w
zyciu spoteczastwa. Kluczowe dla Marsyliusza jest t@ stan kaphaski jest jedn
z czs$ci skladowych pastwa, nie wyrdniajac sk niczym od pozostatych. Religia
kieruje ludzi kuzyciu przysztemu, duchowni pewiec role nauczycieli, ktérzy
majs pomoc w osignigciu zbawienia. Kaptani nie mgprawa ani mgliwosci, by w
jakikolwiek sposob wptywéanaswieckich wtadcow czy tenazycie swieckie oséb
wierzacych. Ich ro jest pouczé& wiernych. Pod kadym innym wzgédem mag
takie same prawa i oboywki, jak reszta mieszkadéw danego pestwa. Marsyliusz
ponadto gani wspoiczesny mu ¢t za nadmierne ambicje polityczne ie¢h
posiadania wiadzyswieckiej oraz za posiadanie m#ow. Wysuwa rownig
oskagenia, ¥ takie wignie zachowania Kaiota i 0s6b duchownychygrzyczyn
braku pokoju w Italii i jej kryzysu wewgtrznego.

U Machiavellego religia tadle peini rot podrzdng, jest nawet jeszcze
bardziej oddzielona odycia publicznego, iu Marsyliusza. Florenficzyk uwaa

ja za nargzdzie umaliwiajagce zapewnienie spokoju w spotefgw®vie, pisac
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wprost, ze nawet gdy wiadca nie jest religijny, powinien tekiego uchodzi
Religia jest tylko narmziem do zapewnienia tadu w fsawie. W Ksieciu
uwidacznia s natomiast wyrzne przekonanie Machiavellego o tynrze
chrzécijanskie ideaty ostabigjpaistwo i w polityce g nie tylko nieskuteczne gs

szkodliwe.

Twierdzenie o wyszaci pogaistwa nad chrzeijanstwem ma swe filozoficzne
ugruntowanie w machiavellowskiej koncepuejitt, koncepcji cziowieka walgzego
aktywnie ze ztem i przeciwgoiami. Apologia pogéstwa ma rownie okreilony sens
polityczny: gdy pogaski Rzym i Italia przewodzity catemiwiatu, katolicka Italia jest
skiécona, bezczeszczona i deptana przez armie tkgdyssilniejszych pastw

europejskicf®

Dla wiladcy wiara powinna ldyneutralna, zwtaszcza gdy nie wpltywa na dziatania
cztowieka w sferze publicznej. Razihyy monarcha nie zabrania swym poddanym
uprawi& kultu religijnego i nie walczy z religipanugca w danym kraju, lecz stara
sie wykorzystd@ ja jako narzdzie pomocne w podpagdkowaniu sobie ludrii.
Nie mazna jednak kierowasie religijnymi (zwtaszcza chrzeijanskimi) ideatami,
uczestnicac zarazem w zyciu politycznym danej spoteczém, poniewa
chrz&cijanstwo i polityka dza do r@nych, sprzecznych ze spbelow. Machiavelli
stwierdza wprostze wiadca powinien uméeklama i popetnid czyny niemoralne
dla dobra pastwa — takie dziatania z punktu widzenia religinsedopuszczalne.
Religia zostata sprowadzona do rolizytecznego nakxzia w kkach
madrego wiadcy. Jej nieumigne wykorzystywanie me@ natomiast przeszkadza
w skutecznych dziataniach politycznych. Machiavetiak jak Marsyliusz, we
wspotczesnym mu Kiele widzi przyczyn rozbicia Wioch i ich narastgja
stabac¢. W Rozwaaniachwyraznie obarcza StolicApostolsk odpowiedzialnécia
za t sytuacg, dapc tym samym do zrozumienig, Kosciot nie powinien posiada
zadnej wiadzy politycznej, poniewavykorzystuje 4 w niewta&ciwym celu. ldeaty
religii chrz&cijanskiej s odpowiednie dla oséb praggych spokojnegaycia w
spoteczéstwie. Paradoksalne jest jedna&,duchowni — osoby, od ktérych wymaga
sie, by wecielaly te idealy wzycie — biog czyny udziat w polityce, ktéra wymaga

83 Mieczystaw ManeliMachiavelli Warszawa 1968, s. 41.
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zastosowania zupetnie odmiennych wzorcéw zachowkchiavelli pisze wprost o
.gorszcym przyktadzie” dworu papieskiego, ostro ¢méjac odstpowanie od
zasad, ktorych kaptani nauczapa rzecz zdobywania przez nich wptywow i
majgtku. Ratunkiem dla Wioch jest nie tylko silna wtadkshzeca, ktéra zdota
zjednoczy rozbity kraj. Rownie istotne jest, by K@ot ograniczyt swoje dziatania
do swojej gtéwnej funkcji: nauczania wiernych chdpnskich ideatéw, bez
mozliwosci jakiegokolwiek oddziatywania ngycie polityczne.

Koncepcje stworzone przez obu dhgieli miaty w zatazeniu prezentow@
co naley zrobi, aby pastwo stalo s paistwem silnym i wiéciwie rzadzonym.
Wedle Marsyliusza silne, wdaiwie urzdzone pastwo oznacza mastwo, w ktorym
panuje pokdj, a wszystkie gzi sktadowe funkcjonuaj ze soh w réwnowadze,
realizupc swoje zadania. Tgkréwnowag i tad spoleczny maj zapewnt
odpowiednie prawa oraz wdawy monarcha, wybierany w ramach elekcji i
zyskupcy wiadz dzieki uprawnieniom od ludu.

Dla Machiavellego dobre patwo to pastwo silne i samodzielne, z wikasnym
wojskiem i odpowiednimi prawami, regudgymi zycie spoteczne. W takim
panstwie (bez wzgidu na to, czy jest to krolestwo, czy republikegdzacy musi
posiadé przychylng¢ ludu, a wéwczas jego ady beda trwatle i stabilne. Trwaks
rzadoéw u Machiavellego utsamiana jest z gitpaistwa. Religia jest oddzielona od
polityki, podobnie jak moralng: liczy sk skuteczné¢ panujcego, ktérego
gtdwnym zadaniem jest dba dobro ojczyzny.

Jak myliciele sredniowieczni, Machiavelli widzi przede wszystkimwal filary dobrze

zorganizowanego patwa: dobg armie i dobre prawa. Podstawa jésgtdniowieczny

ideat monarchy, ktéry jest ohicg i strazem sprawiedliwéci®,

Ostatni punkt wspoélny w koncepcjach Marsyliuszaviachiavellego to
odniesienia do aktualnej sytuacji politycznej Wtagiropozycje zjednoczenia kraju
jako sposéb na jego ratunek. Florgmzyk, w przeciwiastwie do Dantego i

Marsyliusza nie pisat o uniwersalnym cesarzu, arnex o kseciu (jako wiadcy

284 Konstanty GrzybowskiMachiavelli — cziowiekredniowiecza [w:] Niccolo Machiavelli. Paradoksy
los6w doktrynyred. A. Tomasiak-Brzost, Warszawa 1973, s. 78.
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danego krélestwa), lecz w jego pismach rowmezna odnalé¢ idee odnosge s
do zjednoczenia Italii.

Jest jeszcze inna mdica medzy Machiavellim a Dantem czy Marsyliuszem. Tamci
liczg jeszcze cigle na si tradycji rzymskiej, powagwladzy cesarskiej, ustrojowe i
kulturalne dziedzictwo Italii. Machiavelli natomiakazde swe dzielo nasycitgt

polityczry pedagogils, ktéra kazata Wiochom licZytylko na wiasne siff”.

Josef Macek w swej pracylachiavelli e il machiavellismavskazuje,ze gtéwry
réznica miedzy Machiavellim a Marsyliuszem jest stosowana pmaieh metoda —
podczas gdy Marsyliusz powotuje¢sna staraytnych mylicieli oraz Biblig i
autorytety Ojcow Kéciota, Machiavelli w ogéle eliminuje autoréw daelnycrt®® —
wazne dla niegogustroje istniejce w przeszii, z ktérych mae czerpa wzorce i
przyktady oraz odnoéije do sytuacji obecnej, ggt podstaw wszelkich jego
rozwazan Staje st staraytny Rzym. Nawizywanie doswietnaici antycznego
Rzymu miato we Wioszech charakter wimae patriotyczny, bylo wspomnieniem
sity i potegi kraju, obecnie rozdrobnionego i ostabionego, wrgm idee
zjednoczenia pod jedrsilng wiadz pojawiaty sé¢ juz od XIl wiekur®”,

Humanistyczne $redniowieczne traktaty gwigcone problemom wiadzy i pamgym
mialy w zasadzie charakter rozieé etycznych. Gtowa ich czscia byto wyliczenie
cnot i zalet, jakimi winien odznacZasie panugcy, a liczne przyklady z historii i
obficie przytaczane wypowiedzi oraz opinie uznanyltorytetéw miaty jedynie
potwierdz& konieczné¢ ich posiadania przez wladcow. Poruseaien sam problem
whadzy i panujcego, Machiavelli rozwgzuje go w sposéb zupetie odmienny i nowy,
wychodzc od problemu potrzeb pstwa i oceniajc panujcego czy radzacych w
zaleznosci od osignictych wynikéw, a nie z punktu widzenia preggjch z géry
wymogoéw etycznycH®

85 Jan BaszkiewiczNiccold Machiavelli — jakobin XVI wiek{w:] Niccolo Machiavelli. Paradoksy
loséw doktrynyred. A. Tomasiak-Brzost, Warszawa 1973, s. 102.

280 70b. Josef Macekylachiavelli e il machiavellismdrirenze 1980.

287 Zob. Mieczystaw ManeliHistoria doktryn polityczno-prawnych. Wiek XVI-XVICz:¢ 1. Niccold
Machiavelli Warszawa 1961.

28 jJan MalarczykNiccold Machiavelli —cztowiek polityki i pisarz fitgkzny[w:] Niccolo Machiavelli.
Paradoksy losow doktrynyed. A. Tomasiak-Brzost, Warszawa 1973, s. 40.
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Machiavelli jest filozofem wyrgniajgcym sk na tle swojej epoki
oryginalndgcia poghdéw. Zarazem jednak czerpie z id@edniowiecznej mfi
politycznej, nawizujac do rownie oryginalnego Marsyliusza. Machiavellirouca
mysl o idealnym uniwersalnym wiadcy, twaz wizerunek ksicia, ktory jednak
bedzie posiadat tak wychwalanw traktatach Dantego i Marsyliuszagsitautorytet,
aby mdc zorganizowai zapewné swym poddanym prawidiowo funkcjongge
panstwo, silne i stabilne. Dante wychodzit od koncepdyvu réwnowanych
wzgledem siebie wiadz, Padewczyk przeobrazit to w doojnaonarsg, traktupc
Kosciot jako jeden z elementéw fistwa; u Machiavellego religia zepchta zostata
na marginesycia spotecznego, a jej udziat w polityce zostatamrzakazany, jhi
polityka ma by skuteczna. Wspodlne idee Marsyliusza i Machiavellagnie tylko
kontynuacy mysli zapocatkowane] u Dantego — wiadca jako obca pokoju, w
panstwie opieraggcym swe istnienie na dobrych, silnych prawach. Qdkoica
pokoju stanowi pews kontynuacg i interpretact teorii Dantego, tak — moim
zdaniem — poglly Machiavellego na reolludu w ksestwie, rob praw czy te
kwestie religii w pastwie g kontynuacy poghdéw Marsyliusza, zarazengdyc ich

dalszym rozwingciem.
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6.3 Wspoitczesne interpretacje traktatu Marsyliusza

Wspotczénie koncepcja Padewczyka jest obiektem zainteres@weoraz
wiekszej liczby badaczy. Wszyscy oni poddegg oryginalng¢é poghdéw
Marsyliusza na tléredniowiecznej méli politycznej — jego koncepcja suweresnb
ludu, model budowy psstwa czy wzor idealnych g§déw opartych na wigiwych
prawach zdecydowanie wymndiajg sie na gruncie filozofiisredniowiecznej. Dolcini
dodatkowo zwraca uwaggna metod stosowan przez Marsyliusza, ktéra sama w
sobie jest catkowit nowascig. Padewczyk na potrzeby swego dzieta stworzyt nowy
korpus definicji politycznych, dzki ktorym mégt wykorzysté arystotelesowskie
idee do potrzeb struktur ggowych pastw-miast, a pe@gia jak civitag politia,
regnum civilitas uzyt po raz pierwszy jako ich synoniffy. Ancona podkréda
kontrowersyjné¢ propozycji Marsyliusza, zwlaszcza w kwestiach gaanych z
Kosciotem i podsumowujeze opisywane przez filozofa reformy oraz teorigdiz s
w swym charakterze zdecydowanie nawioe, wychodgzc poza ramy
sredniowiecznych dysput polityczny©d Koncepcja suwerensoi  wedtug
Marsyliusza to tak naprawdnowa suwerenrid, suwerenn& ponadnarodowa —
zaradzanie sie@ organizmow narodowych i gdzynarodowych powizanych w
jedmy organizagi wiadzy, co u Padewczyka jest reprezentowane patapip
cesarstwa uniwersalnegb

Gregorio Piaia w swej pracylarsilio e dintorni. Alla storia delle idé&
prezentuje wptywy, jakie koncepcja Marsyliusza wyaa na mylicieli
pézniejszych epok. Do 0sG6b, ktore pozostawaty pod wpiwn idei gloszonych przez
Padewczyka zalicza wmdzy innymi Mikotaja z Kuzy i Andrzeja Frycza
Modrzewskiego. Piaia powotujeestakze na innych naukowcow zajmagych sg
analizy teorii Marsyliusza — wymienia m. in. Adolphe Fr&ac(ktory zauwayt i
opisat wyrgne analogie ngdzy Marsyliuszem i Rousseau) oraz wioskiego badacza
religiinego Baldassare Labanca, ktéry w ided@@hroicy pokojuwidziat zabhzki

zasad, jakimi kierowata sirewolucja francuska, a nawet socjalizm. Labanealtki

289 Carlo Dolcini,Introduzione a Marsilio da Padoy&oma-Bari 1995.

29 Elvio AnconaMarsilio da Padova. Indagine su un enigma storidig, Padova 2012.

21 Elvio AnconaAll'origine della sovranita. S istema gerarchicaelinamento giuridico nella disputa
sui due poteri all'inizio del XIV secalborino 2004.

292 Gregorio PiaiaMarsilio e dintorni. Alla storia delle ided>adova 1999.
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nacisk gtbwnie na marsyliaks idec panstwa powstatego z ludzkiej woli i dla dobra
spotecznéci, ktora zrzeka si swych uprawni@ na wiade, poréwnujc ja z
rousseaskim pastwem wywodzcym sk ze stanu natury i kontraktem spotecznym.
Enrico Berti w artykulell regnum di Marsilio tra la polis aristotelica eol
Stato moderrd®podkrela, ze regnum rozumiane przez Padewczyka jakasiao,
zlozone jest catkowicie z obywateli, ktdrzy mayole i moc niezlgdne do wyboru
monarchy — jak spotecastwo cywilne w nowaytnym znaczeniu. | cliopierwsze
uzycie terminu ,pastwo” w sensie nowgytnym pojawia s w pismach
Machiavellego, Berti w swoim artykule uznaje Mamsgka za tworg idei paistwa
nowazytnego widnie ze wzg¢du na obdarzenie ludu mpastawodawcyg
Obecnie prace badawcze nad koncepcjami Padewczyka Hardziej
skupiap na czsci pierwszej traktatu, zwlaszcza na zagadnieniaghyzanych z
suwerennécia ludu i rob prawa w prawidlowo funkcjonggym paistwie?>*
Marsyliusza uwaa st za poprzednika lub inspiratora dla takichstoyeli jak: Jan
Bodin, Erazm z Rotterdamu, Christopher St. Gerntohbes, Locke, Roussedu
Nie naley roéwniez zapomnié o tym, ze sam Padewczyk w pewnym stopniu
inspirowat s¢ teorg Dantego, korzystag z jego idei cesarza-obrocy pokoju,
ktérego zadaniem jest zapewnswym poddanym pokdj i umbwi¢ realizac

ziemskich celdéw.

Wojtowicz wyr&nia dwa sposoby interpretacji dzieta Marsyliuszginym z
nich jest uznani®braricy Pokojuza pamflet antypapieski i dzieto napisane doia
na potrzeby walki Ludwika Bawarskiego z Janem XXppséb drugi to wszelkiego
rodzaju interpretacje uzrge Padewczyka za poprzednika Rousseau i w pewnym
sensie twére demokratycznej i republikakiej teorii pastw&®®, z uwagi na
marsyliaiskg koncepat suwerenngci ludu. Co wane, w teorii Marsyliusza nie ma
dostownego okrdenia ludu jako suwerena, ponieivéo okreglenie znane jest

dopiero od renesansu. Padewczyk proponuje raczeyarania na temat

293 70b. Enrico Berti, Il regnum di Marsilio tra la polis aristotelicale Stato modernoRivista di storia
della filosofia medievaleRoma 1979.

294 Dotychczasowe prace polskich badaczy skypsigjjednak wyhcznie na teorii péstwa czy koncepcii
praw u Marsyliusza.

2% 7ob. Andrzej WéjtowiczModel wiadzy péstwowej Marsyliusza z Padyatowice 1977.

2% 7ob. Andrzej Woéjtowiczpp. cit.
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zwierzchndci ludu i mazliwosci delegowania praw ustawodawczych posiadanych
przez lud na rzecz wybieranego przedstawicieladngstki (np. monarchy czy
cesarza) lub grupy gdzacej.

Proponowana przez Marsyliusza idea ludu jako prawweg niesie ze s@b
jednak pewne niebezpiedmdwo. Przy uznaniuze moc decyduga w paistwie
posiada nie wtadca, lecz lud, ktéry na mocy zrzeieesk tych uprawnié czyni z
monarchy swojego przedstawicielagdzacy staje s zalezny od woli poddanych.
Kwestk t¢ filozof rozwigzuje stwierdzeniemziw momencie przekazania uprawnie
ustawodawczych dla monarchy, lud je traci. Jednak tadykalne uznanie
pochodzenia wtadzy monarszej od ludu i w rezultadalenienie panowania od
woli i zgody obywateli okazatlo @i by¢ propozycy zbyt odmieng od
dotychczasowych koncepciji politycznyétedniowiecza. Grzegorz Seidler zawaa

ze

spotecznych zrodet doktryny politycznej Marsyliusza naje szuk& w laicko-
republikaiskich dizeniach mieszcZmstwa wioskiego, ktére tradycyjnie zwalczato
przywileje i immunitety kleru, powodyg zaktdceniazycia gospodarczego i normalne
funkcjonowanie wiadz (...) Doktryna polityczna Maiisiglza nie byta jednak prast
kopia komun wioskich czy te opisem aktualnych sit politycznych, wadcych z
Kosciolem. Stworzyt on bowiem zupelnie newlaicka teori paastwa i prawa,

diametralnie réna od sredniowiecznych pogtiow?’.

27 Grzegorz L. SeidleMys! politycznasredniowieczaKrakow 1961, s. 346-347.
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ZAKO NCZENIE

Gtownym celem mojej rozprawy doktorskiej byto sdideryzowanie i
przedstawienie biej doniostych i wyraniajgcych s¢ na tlesredniowieczne mli
politycznej pogddow Marsyliusza z Padwy zawartych w jego traktaDierarica
Pokoju Moim zamiarem bylo ukazanie koncepcji Padewczyk&onfrontacji z
poghdami politycznymi Dantego, wydobywagj pewne wspdlne dla obu stigieli
twierdzenia, aby dzki temu ukazé& Marsyliusza jako kontynuatora &ty
politycznej Alighieriego. Z traktatéw politycznycBbantego pochodzi koncepcja
rownowanosci celéw doczesnych i celu wiecznego, a co za tgaiei wzrost
znaczenia pestwa i jego realizowanych zaglaU Marsyliusza natomiast cele
doczesne gjeszcze bardziej wyeksponowane, a cel wiecznywidrae) to jeden z
elementéw skladowych szgzia czlowiekd®® Aby moéc osigmaé szczicie,
cztowiek musizy¢ we wiagciwie rzadzonym spoteczsstwie, w ktérym panuje pokoj
powszechny. Gwarantem fadu spotecznego jest wiaggdzaca, ustanowiona w
tym konkretnym celu, z tegoAevyptywajs jej podstawowe zadania.

Przedstawitam tale recepgj i wptyw dzieta Padewczyka, skupigj sk na
trzech aspektach. Pierwszym byla recef@imoicy pokojuzaraz po jego ukazaniu
sie, az do XVI wieku, gdy komentatorzy skupialicsprzede wszystkim na drugiej
czesci dzieta, dotyczcej kwestii wikadzy Kéciota i jego stanowiska w patwie.
Aspekt drugi to poréwnanie gtdwnych tez zawartycMarsyliusza i w traktatach
politycznych Machiavellego, ktérego pady polityczne uwaane g§ obecnie za
inspirowane twierdzeniami Padewczyka. Trzecim pmaogm przeze mnie
aspektem byta wspoéiczesna recepOjararicy pokojy od uznania Marsyliusza za
prekursora Hobbesa, Locke'a, Rousseau i ruchowrmetftmrskich Kdciota,
poprzez twierdzeniaziPadewczyk w swym traktacie stworzyt piergydsoncepag

paistwa nowaytnego.

Poghdy zaprezentowane Wbraicy Pokojuna tle filozofii politycznej s

znacace — Marsyliusz jest nie tylko pierwszym twerdei suwerenngci ludu czy

29 70b. Andrzej WéjtowiczModel wiadzy pastwowej u Marsyliusza z Padylatowice 1977.
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koncepcji pastwa nowaytnegd”®. Jego propozycje reform kaielnych, ktére po
ogtoszeniuObraicy pokojuwywotaty gkbokie oburzenie duchowistwa, z czasem
staty sé podwalinami dla ruchow reformatorskich, ¢tfie odwotugcych s¢ do
zawartych w traktacie Padewczyka idei powrotu dosdi@a pierwotnego i
ograniczenie roli decyzyjnej papee na rzecz soborow powszechnych. @dejod
starych schematdi®? i stworzenie odmiennej koncepcji wiadzy byto dtiwe dzieki
lekturze Arystotelesa; znaczny wpltyw na ksztatt lpdgw zawartych w traktacie
miat réwniez awerroizm Marsyliusza.

Idea radow prawa, ktéra pojawitaijuz u Dantego, wWObroricy pokojujest
bardziej rozbudowana. Prawa starnpwpodstaw dobrego pastwa i dobrych
rzadéw, stanowd ich norne, s3 tez uzupetnieniem koncepcji suweregridudu®®,
Cafa teoria wladzy u Padewczyka opierg Ba powizaniu uprawnig ogoétu
obywateli z ich realizagj przez sila egzekutyw. Obroica pokoju okazat st
traktatem na wskio oryginalnym, zdecydowanie odbiegeym od klasycznych
sredniowiecznych traktatow zajmagiych s¢ koncepcjami pastwa i wiladzy. Ta
oryginalng¢ byla powodem, dla ktérego Ludwik Bawarski ostateezodrzucit
propozycje filozofa, a jego pozycjw obozie cesarskim zgj mniej radykalny
Wilhelm Ockhami®,

Traktat Marsyliusza odegrat znacz role w rozwoju europejskiej n#i
politycznej. Jego pogtly wcigz budz znaczne zainteresowanie. Odkrywane s
coraz szersze &gi wptywu, jaki wywart sw teorp Padewczyk na pbiejszych
myslicieli czy reformatoréw kécielnych. Marsyliusz chciat przeksztaiciycie
spoteczne w uniwersalny system polityczny, opargy jasnych, konkretnych
zasadactf>. Proponowane przez niego roamania zblkaja Obraice pokoju do
nowazytnych koncepcji politycznych, zdecydowanie wim@jac si na tle

sredniowiecza. Zarazem jest to doskonate przedstasviewolucji wtoskiej myli

29 Tak jak to przedstawia swoim artykule Enrico Bertiob. E. Berti, ,Il regnum di Marsilio tra la psl
aristotelica e lo Stato moderndrjvista di storia della filosofia medievalRoma 1979.

390 czyli schematéw wykorzystywanych w stiypolitycznej do XIV w.

301 70b. Gianluca BrigugliaViarsilio da PadovaRoma 2013; Andrzej Woéjtowicop. cit.

392 Najwazniejsze dzielo polityczne Ockhama Bialog (wyd. polskie: W. OckhamDialog, tlum. J.
Surzyn, kety 2005), w ktérym filozof prébuje zaprezentavglan reform Kdciota zachodniego i
zachodniego chrZeijanstwa oraz umiejscowiKosciot w relacjach midzyludzkich i spotecznych. Jego
propozycje s zdecydowanie bardziej wywane i duo mniej skrajne, 1i te przedstawione przez
Marsyliusza.

%93 Zob. Andrzej Wéjtowiczop. cit
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politycznej dotyczcej koncepcji pastwa praw oraz idei wiladcy jako drugiego

suwerena (pierwszym jest lud — obywatele), pego funka obraxcy pokoju.
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