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KATARZYNA PARZYCH

Temat konferencji: Katolicyzm polski na przełom ie wieków. Teologiczny, 
instytucjonalny i wspólnotowy wymiar Kościoła  skłonił mnie do podjęcia zagad­
nienia teologicznego i wspólnotowego wymiaru Kościoła i opracowania tematu 
z dziedziny teorii i teologii dialogu oraz przedstawienia w referacie pt.: Obecność 
ja ko  teologiczny aspekt ewangelizacji. Źródłem opracowania jes t nauczanie 
Jana Pawła II ze szczególnym uwzględnieniem katechez środowych o Bogu Ojcu 
(5 XII 1984-20 VIII 1986), o Chrystusie ( 7 1 1987-19IV 1989), o Duchu Świętym 
(26 IV 1989-3 VII 1991) i o Kościele (10 VII 1991-30 VIII 1995).

Zagadnienie ewangelizacji oraz tematykę dialogu, a także obecności można 
przedstawiać teologicznie z wielu punktów widzenia, np. : jako dynamizm Kościoła, 
wytyczne dotyczące działania i życia chrześcijan, metody ewangelizacji. W moim 
przedłożeniu przyjm ę metodę polegającą nie tylko na przestudiowaniu wybranych 
źródeł teologicznych (analiza, hermeneutyka), ale przede wszystkim na ukazaniu 
wydarzenia obecności przez pryzmat Objawienia Bożego i Bożego działania 
w świecie (synteza).

Opracowanie tematu wymaga najpierw przedstawienia pojęć: ewangelizacja 
i obecność. Następnie będzie możliwe ukazanie zagadnienia obecności Boga, jej 
sposobów i celu tej obecności w świecie. Z tym zaś związana jest m isja Kościoła, 
dlatego też uwaga zostanie poświęcona obecności Kościoła jako rzeczywistości, 
w której dokonuje się spotkanie człowieka z Bogiem.

Kim jest Bóg? Kim jest człowiek? Odpowiedzi teologa na te pytania będą ze 
sobą ściśle powiązane. Objawienie Boże jest bowiem ukazaniem relacji między 
Bogiem i człowiekiem.

Objawienie się Boga człowiekowi wskazuje na zależność stworzenia od Niego 
jako Stwórcy. Ta zależność jest wielopłaszczyznowa. Istnienie bytów stworzonych, 
w tym ludzi, ma odniesienie do Boga, w którym żyjem y, poruszamy się, jesteśm y. 
Inaczej mówiąc, nie ma istnienia i życia bytów stworzonych poza przebywaniem
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w Bogu -  Stwórcy. Toteż antropologia teologiczna mówi o celu człowieka. Jest nim 
osiągnięcie dobra najwyższego, czyli relacji bliskości z Bogiem, którą nazywamy 
oglądaniem Go twarzą w twarz. Jednak osiągnięcie tego celu wiąże się z wypełnie­
niem w życiu ziemskim zadania współpracy z Bogiem w dziele stworzenia. Można 
więc powiedzieć, że celem człowieka jest Bóg, a drogą do tego celu udział człowie­
ka w stworzeniu, czyli współpraca z Bogiem w Jego dziele.

EWANGELIZACJA

Ewangelizacja jest głoszeniem Ewangelii. Treścią Ewangelii zaś jest osoba Je­
zusa Chrystusa i Jego dzieło. Toteż ew angelizacjąjest udzielanie zbawienia, które 
pochodzi od Jezusa C hrystusa1 i prowadzi do przebywania z Bogiem w Jego króle­
stwie2. Jan Paweł II mówi, iż Kościół nie może [...] nie głosić Ewangelii, czyli 
pełn i prawdy, ja ką  Bóg dał nam poznać o samym sobie3. Papież uczy zatem, że 
ewangelizacjąjest głoszenie prawdy o Bogu, którą On sam objawił. Prawdę o Bogu 
m ożna wyrażać wielom a pojęciami, zdaniami i sposobami. Chcąc jednak krótko ją  
przedstawić, mówimy o zbawczym dziele Jezusa Chrystusa. Ewangelizacja jest 
prowadzeniem człowieka do Jezusa Chrystusa i przez Jezusa Chrystusa do obco­
wania z Bogiem Ojcem, przebywania z Nim w bliskości, wymiany darów miłości4.

Czym jest zbawienie i czym królestwo Boże?
Zbawienie jest osiągnięciem przez stworzenie Dobra ostatecznego. Dokonuje 

go Bóg we współpracy z człowiekiem.
Dzieje zbawienia ukazują zmienny charakter relacji człowieka z Bogiem. Zwią­

zane jest to z w olną wolą, jako jednym  z istotnych czynników osobotwórczych. 
Konsekw encją wyborów dokonanych przez człowieka może być rezygnacja z do­
bra, czyli grzech. Bóg jednak, obejmując człowieka łaską wspomagającą dążenie 
do doskonałości, dokonał rehabilitacji człowieka ze stanu grzechu. Stało się to we 
W cieleniu Słowa Bożego, czyli osobie i dziele Jezusa Chrystusa. Stąd też Jan Pa­
weł II mówi o zasadniczej misji Jezusa Chrystusa, jaką jest objawienie światu Boga, 
który szuka człowieka, gdyż miłuje go i chce go zbawić. Zaś samo zbawienie jest 
szczytem miłości Bożej. Stało się to realne, gdyż Chrystus jest tym Bogiem, który 
JEST, którego imię zostało objawione w przymierzu na Synaju.5 Człowiek zatem,

' J a n  P a w e ł  II: Encyklika Redemptoris Missio. 7 XII 1990 n. 5. Poznań 1991.
2J a n  P a w e ł  II: Królestwo Boże królestwem Chrystusa. 4 IX 1991, n. 3. W: Katechezy Ojca 

Świętego Jana Pawła II. Kościół. Kraków-Ząbki 1999 s. 28; J a n  P a w e ł  II: Encyklika Redem­
ptoris Missio, jw., n. 15, 20.

3 J a n P a w e ł  II: Encyklika Redemptoris Missio, jw., n. 5.
4 J a n P a w e ł  II: Adhortacja apostolska Ecclesia in Africa. 14 IX 1995 n. 79. W: Adhortacje 

Ojca Świętego Jana Pawła II. T. II. Kraków 1996 s. 539-632.
5 J a n P a w e ł  W. Ja jestem drogą, prawdą i życiem. 9 IX 1987 n. 3. W: Wierzę w Jezusa 

Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 104; Ten że: Jezus Chrystus: Syn, który „żyje dla Ojca ". 15
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jako stworzenie, potrzebuje pomocy Stwórcy, który podtrzymuje go w istnieniu 
i działaniu.

Papież mówi o skutkach czynów i słów Jezusa, że wprowadzają człowieka 
w „głębokości B o że”, w te „głębokości”, które przenika tylko Duch: w we­
wnętrzną jedność życia Bożego w niezgłębionej komunii Osób6. Przebywanie 
i życie w Bogu oznacza także aktywną pomoc Boga w realizacji ziemskich zadań 
człowieka. Imię Jestem  znaczy także, jak  uczy Jan Paweł II, Dobry Pasterz''. To 
biblijne określenie wskazuje na kategorię miłości i troski. Bóg bowiem dzieli się 
z człowiekiem m iłością obdarzając go łaską zbawczą8. Jest wiele dróg łaski. Papież 
łączy je  przede wszystkim z wydarzeniem przymierza między Bogiem i człowie­
kiem. W ówczas to Bóg objawia swoje imię, staje naprzeciw człowieka, proponuje 
współpracę i określa jej zasady. Jest to przymierze, w którym działa Bóg i człowiek 
we wspólnym dziele. W ten sposób człowiek osiąga ostateczne Dobro. W  akcie 
zbawienia chodzi zarówno o uwolnienie od grzechów, jak  i uświęcenie człowieka 
i uczynienie bardziej podobnym do Boga9. Jest to więc udzielenie możliwości uczest­
niczenia w życiu Bożym, czyli -  jak  mówi Papież -  nowe stworzenie'0. Z tym zaś 
jest związane oczyszczenie z grzechów i osiągnięcie doskonałości ludzkiej.

Królestwo Boże zaś jest wielką ucztą weselną, na którą Ojciec niebieski 
zaprasza ludzi, w komunii i radości ze swoim Synem". Jezus Chrystus przygo­
towuje udział człowieka w uczcie Bożej nauczając i dokonując cudów 12, a potem 
wprowadza w tę rzeczywistość przez wydarzenia paschalne13.

VII 1987 n. 8. W: Wierzę w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991, s. 78.
6 J a n  P a w e ł  II: Jezus Chrystus a objawienie trynitarne. 19 VIII 1987 n. 4. W: Wierzą 

w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 94-95.
7 J a n P a w e ł  II: „Ja jestem drogą, prawdą i życiem ”, jw., n. 7.
8J a n  P a w e í  II „Abba -  Ojcze samoobjawienie się Boga w Synu. 1 VII 1987 n. 2. W: Wierzę 

w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 70.
’ J a n  P a w e ł  II: Modlitwa Jezusa. 22 VII 1987n .9. W: Wierzę w Jezusa Chiystusa Odkupi­

ciela. Warszawa 1991 s. 81-82.
l0J a n  P a w e ł  \l: Znaki objawiające,, moc z wysokości”. 13 I 1988 n. 4. W: Wierzę w Jezusa 

Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 158.
" J a n  P a w e ł  II: „ Przyszło do was królestwo Boże ”. 27 IV 1988 n. 8. W: Wierzę w Jezusa 

Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 207.
12 J a n P a w e ł  II: „ Zbuduję Kościół mój”. 15 VI 1988 n. 4. W: Wierzę w Jezusa Chrystusa 

Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 220; Tenże: Znaki objawiające „mocz wysokości", jw., n. 2; Tenże: 
Cuda Chrystusa jako „zbawcze znaki". 2 XII 1987 n. 7. W: Wierzę w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. 
Warszawa 1991 s. 149-150.

13 J a n P a w e ł  II: „Przyszło do was królestwo Boże", jw., n. 2: . ..’Ewangelia królestwa’: je j 
‘antropocentryzm ’poprzez całe posłannictwo Chrystusa zakorzeniony jest w tym ‘teocentrycznym ’ 
wymiarze, któremu na imię królestwo Boże. Chrystus głosi Ewangelię tego królestwa, a równocześnie 
całym swoim posłannictwem urzeczywistnia królestwo Boże, przyczynia się do tego, iż rodzi się ono 
i rozwija jak ziarno rzucone w doczesne dzieje człowieka i świata. Staje się takim faktem i rzeczywisto­
ścią poprzez słowo Ewangelii, a nade wszystko przez całe ziemskie życie Syna Człowieczego, zwień-
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M ówiąc więc o ewangelizacji obejmujemy całą rzeczywistość i system głosze­
nia Jezusa Chrystusa oraz Jego zbawczego dzieła. Ewangelizacja polega jednak nie 
tylko na samym opowiadaniu i przekonywaniu do wiary w treści ewangeliczne. 
Dzieło Jezusa Chrystusa bowiem to nie tylko ukazanie prawdy o Bogu. To także 
rzeczywistość łaski udzielonej grzesznej ludzkości. M ożna zatem dostrzec dwa 
wymiary -  aspekty ewangelizacji. Pierwszy: Objawienie Boga oraz głoszenie, na­
uczanie o Bogu, który kocha i zbawia człowieka. Drugi: działanie Boga w każdym 
czasie i przestrzeni rzeczywistości stworzonej, poprzez udzielanie łaski zbawczej, 
której źródłem jest Jezus Chrystus -  jedna z osób Trójcy Świętej. Dzieło zbawcze 
Jezusa Chrystusa jest uobecniane w każdym czasie i miejscu przez posłannictwo 
nauczycielskie i sakramentalne Kościoła.

FILOZOFIA I TEOLOGIA DIALOGU O OBECNOŚCI

Doświadczenie obecności wskazuje na trwanie w bliskości w  tym samym czasie. 
Jest to także aktywność psychiczna skierowana do drugiej osoby. Mówi się o obecnej 
chwili, obecnych zainteresowaniach, obecnej modzie, obecnym systemie wartości, 
obecnej osobie, obecności drobnoustrojów w organizmie itp. Jest to więc sytuacja 
związana z życiem, istnieniem takiego bytu (czy też właściwości bytowej), na który 
zwraca się uwagę (celową, bądź mimowolną), którego się pożąda (przyciągając jego 
uwagę). Toteż obecność jest rzeczywistością obejmującą dwa przedmioty, z których 
co najmniej jeden ma zdolność bycia podmiotem, czyli bytem świadomym14.

a) Filozofia dialogu o obecności
Filozofia dialogu zajmuje się wydarzeniem osoby będącej w relacji do otocze­

nia. Z tym zaś związane są pojęcia Ja, Ty, To, Ono, Ja-Tyl5, relacja, spotkanie, 
rozmowa16. Człowiek mówi o sobie Ja, wiedząc, że jest podmiotem zdolnym do

czone w tajemnicy paschalnej Jego krzyżem i zmartwychwstaniem:. Tenże: Ostatnie stówa Chrystusa 
na krzyżu ..Boże mój ...czemuś mnie opuścił?”. 30 XI 1988 n. 6. W: Wierzą w Jezusa Chrystusa 
Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 296.

14 K. W o j t y ł a: Osoba i czyn. W: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Pod redakcją 
T. Styczeń, W. Chudy, J. Gałkowskiego i innych. Lublin 1994. Wyd. 3 s. 73-82; Tenże: Osoba: Podmiot 
i wspólnota. W: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Pod redakcją T. Styczeń, W. Chudy, 
J. Gałkowskiego i innych. Lublin 1994. Wyd. 3 s. 381-382.

15 M. Buber poddał analizie zjawisko relacji podmiotu do przedmiotów znajdujących się 
w pobliżu. Wyprowadził z tego dwa podstawowe słowa: Ja-Ty, Ja-Ono, które wyrażają dynamizm 
podmiotu wchodzącego w relacje z różnymi przedmiotami, prowadzący do wytworzenia świadomo­
ści własnego bytu i istnienia oraz poznania istnienia innych bytów. M. B u b e r:Ja i Ty. W: M. Buber: 
Ja i Ty. Wybór pism filozoficznych. Wybrał, przełożył i wstępem opatrzył J. Doktór. Warszawa 1992 
s. 39-125; Tenże: Paradystans i relacja. W: Ja i Ty.

16 K. P a r z y c h: Dialog jako metoda ewangelizacji współczesnego świata według Jana Pawła 
II. Olsztyn 2000 s. 27-46.
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poznania rzeczywistości, która go otacza. Dostrzega więc inne byty, które kwalifi­
kuje jako przedmioty lub podmioty. Przedmiotami określa takie byty, które nie posia­
dają statusu podmiotu, to znaczy, że nie m ogą orzekać, ani nie są świadome własne­
go istn ien ia-w łasnego  Ja . Podmiotami zaś są takie byty, które dały się poznać jako 
św iadom e/a. Toteż stały się dla podmiotu poznającego innymi Ja nazywanymi Ty. 
Ja  i Ty są bytami, które znajdują się w zasięgu zmysłowym podmiotu poznającego. 
Mówiąc zaś o dialogice dotykamy sfery międzyludzkiego17 -  m iędzypodmiotowe- 
go, wzajemnego bycia we wspólnej czasoprzestrzeni. Taka sytuacja wytwarza m ię­
d z y - c z y l i  coś, co jest w przestrzeni fizycznej, psychicznej i czasowej od J a  do Ty.

Pierwszym elementem owego między jest naprzeciw. Inicjuje ono czas dialo- 
giczny. Jest to pierwsza uwaga, pierwsze zwrócenie się podmiotu do innego bytu. 
Zakłada się tu wspólne miejsce przebywania, odległość na tyle bliską, aby mogło 
nastąpić coś w rodzaju zagadnięcia, zainteresowania. Kolejnym elementem jest 
relacja. Jest to etap poznawania innych bytów i ich weryfikacji, orzekania o nich. 
Relacja jest dynamizmem osoby, wychodzeniem poza granice własnego Ja i skiero­
waniem świadomości na innego18. Wynikiem relacji jest akt poznawczy19. D oko­
nane naprzeciw  i relacja wprowadzają w rzeczywistość spotkania. To wydarze­
nie inicjuje sytuację dialogiczną. Sprawia, że dwie osoby, będące naprzeciw  siebie, 
wchodzą we wzajemną relację20, dokonując przynajmniej wstępnego poznania. Tym 
samym następuje wzajemne zainteresowanie. Spotkanie jest więc sytuacją, 
w której są spełnione warunki do wielu relacji w trwającym naprzeciw. Ma wów­
czas miejsce proces poznawania. Spotkanie umożliwia rozmowę. Jest to pierwsza 
forma dialogu. W niej ma miejsce wyraz ludzkiej egzystencji jako podm iotu21. Wa­
runkiem zaś koniecznym spełnienia rozmowy w dialogice jest wzajemna akceptacja 
obu podmiotów oraz prawda jako otwartość, czyli intencja trwania w autentyczno­
ści w łasnego /a wobec Ty11. Intencja dobra i prawdy w rzeczywistości dialogicznej 
związana jest ze sferą m oralną osoby, a ściślej mówiąc obu osób znajdujących się 
w sytuacji dialogicznej. Druga osoba, będąca naprzeciw, wyzwala powinność 
względem niej, która niejako obliguje do pozostania w spotkaniu  i zaprasza do 
dialogu.

17 M. B u b e r: Między osobą a osobą. W: M. Buber: Ja i Ty. Wybór pism filozoficznych. Wybrał, 
przełożył i wstępem opatrzył J. Doktór. Warszawa 1992 s. 141.

18 J. T i s c h n e r: Filozofia dramatu. Kraków 1998 s. 272.
" M . B u b e r :  Paradystans i relacja, jw., s. 127-130; Tenże: Ja i Ty, jw., s. 50-60.
20 K. Barth podkreśla w tym momencie konieczność wzajemności. K. B a r t h: Podstawowa 

forma człowieczeństwa. Tł. J. Zychowicz. W: Filozofia dialogu. Wybór, wstęp i opracowanie 
B. Baran. Kraków 1991 s. 141.

21 K. Barth podkreśla w tym momencie konieczność wzajemności, jw., s. 147; E. E b n e r: 
Fragmenty pneumatologiczne. Tł. J. Doktór. W: Filozofia dialogu. Wybór, wstęp i opracowanie B. 
Baran. Kraków 1991 s. 84.

22 M. B u b e r: Paradystans i relacja, jw., s. 135; Tenże: Między osobą a osobą, jw., s. 148-154.
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Czym zatem  jest obecność! Według filozofii dialogu będzie to aktualizowanie 
własnego Ja  wobec Ty -  innego Ja. Wynika ono ze spotkania dwóch podmiotów. 
Wiąże się z nim  konieczność pozostania w tym spotkaniu i nawiązania rozmowy, 
a w konsekwencji zbliżenia się dwóch podmiotów dzięki wzajemnemu poznaniu. 
Obecność jest więc zaistnieniem wobec drugiego Ja. Z tym zaś wiąże się powin­
ność uznania podmiotowości drugiego w postawie partnerstwa Ja będącego na­
przeciw  Ty. Obecność umożliwia dialog, który jest dynamizmem osoby, właściwym 
sposobem jej bytowania. Umożliwia wymianę wartości, które są niezbędne w pro­
cesie personalizacji.

b) Teologia dialogu o obecności
Teologia dialogu ukazuje wydarzenie dialogu w perspektywie działania Boga 

w świecie oraz ekonomii zbawczej. Chcąc jednak właściwie ująć to zagadnienie, 
należy przyjąć od filozofii metodę analizy rzeczywistości dialogu. W teologii dialogu 
głównymi pojęciami będą: osoba, słowo, język, obecność. Są to określenia wyjaśniane 
przez filozofię J a  -  podmiot, naprzeciw, relacja, spotkanie, rozmowa. Podmiot jest 
osobą. Bez niego nie można mówić o relacji. W relacji wzajemnej dwóch podmiotów 
ma miejsce rzeczywistość dialogiczna. W tej zaś, za pomocą słów, dochodzi do wza­
jem nego obdarzania się dwóch Ja  będących naprzeciw  siebie. Filozofia dialogu na­
zywa ten proces rozmową. Teologia dialogu jednak dostrzega coś więcej. Słowo bo­
wiem to nie tylko wyraz, ale treść pochodząca z umysłu, woli, wyrażona w wolności 
jako dar dla drugiej osoby. Słowo jest więc wyrazem ducha, jako pierwiastka niema­
terialnego, nadającego istnieniu określone zdolności osobowe. Zatem jest darem oso­
by dla osoby. Jan Paweł II, mówiąc o dialogu, rozumie go jako rzeczywistość, w której 
ma miejsce spotkanie dwóch osób, które obdarowują siebie nawzajem wartościami 
z intencją dobra i prawdy, a dialog taki owocuje poznaniem i pojednaniem23. Idąc tym 
tokiem myślenia, dla człowieka dialog z Bogiem jest drogą do samospełnienia24. Do­
trzymanie tych warunków umożliwia zaistnienie dialogu.

Teologia dialogu rozpoczyna się od zagłębienia w tajemnicy Bożego imienia. Jan 
Paweł II mówi tak: „Jestem ” jako  imię Boga wskazuje na Bożą Istotę, której 
właściwościami -  atrybutami -  są: Prawda, Światłość, Życie, ale również to, co 
się wyraża przez podobieństwa Dobrego Pasterza i Oblubieńca. Ten bowiem, 
który powiedział o sobie: „JESTEM, KTÓ RY JE STE M ” (Wj 3,14), przedstawił 
się równocześnie jako  Bóg Przymierza, jako  Stworzyciel i Odkupiciel zarazem,

23 J a n P a w e ł  II: Spotkanie na modlitwie jest najwspanialszym spotkaniem. 20 I 1980. 
W: Nauczanie Papieskie III, 1 1980 s. 64-65; Tenże: Plan objawienia wypełniony w Jezusie Chrystusie. 
3 IV 1985 n. 2. VI'. Katechezy Ojca Świętego Jana Pawła II. Bóg Ojciec. Kraków -  Ząbki 1999 s. 31- 
33; Tenże: Wiara odpowiedzią na samoobjawienie się Boga, kształtującą się pod wpływem nadprzyro­
dzonej łaski. 10IV 1985. W : Katechezy Ojca Świętego Jana Pawła II. Bóg Ojciec. Kraków-Ząbki 1999 
s. 33-36, n . 2n. ; K.  P a r z y ć  h: jw., s. 46-82.

24 J a n  P a w e ł  II: Encyklika Ut unum sint. 25 V 1995, n. 28. W: Encykliki Ojca Świętego Jana 
Pawła II. T. II. Kraków 1996 s. 753-822.
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jako Emmanuel: Bóg, który zbawia. To wszystko w Jezusie Chrystusie znajduje 
swe potwierdzenie: swe wcielenie25. Bóg objawiając się Mojżeszowi, przedstawił 
swoje imię: Ja Jestem (Wj 3,14)26. Wskazał tym samym na istotę swojego istnienia 
względem całego stworzenia, a mianowicie, że jest bytowaniem koniecznym w sto­
sunku do innych bytów i ciągłym, przekraczającym rzeczywistość czasoprzestrzenną. 
Sw. Paweł mówił w Atenach na Areopagu: Bo w rzeczywistości je s t On niedaleko 
od każdego z nas. Bo w Nim żyjemy, poruszamy się i jesteśm y  (Dz 17,27b-28). Te 
słowa Nowego Testamentu przypominają o Bogu, który objawił się jako Będący -  
Istniejący, Ten, który Jest, poza którym nie ma innego Boga.

Bóg jest obecny, to zaś umożliwia dialog z człowiekiem, który jest wym ianą 
darów. Teologiczne rozumienie dialogu akcentuje, w Słowie pochodzącym od Boga, 
Objawienie27, jako dar Miłości Boga do człowieka. Pełnią tego Objawienia jest 
Wcielony Syn Boży. Bóg ,,udziela s ię ” człowiekowi stopniowo, wprowadzając 
go sukcesywnie w swe nadprzyrodzone „sam oobjawienie”, aż do szczytu, któ­
rym je s t Jezus Chrystus2*. To Słowo29 stało się źródłem łaski zbawczej ofiarowa­
nej człowiekowi, potrzebnej do osiągnięcia celu własnego istnienia -  jakim  jest ży­
cie wieczne30 i uczestnictwo w Boskiej naturze3I.

Jaką więc odpowiedź na pytanie o obecność daje teologia dialogu? Obecność 
jest pozostawaniem Boga i człowieka w takiej bliskości, która umożliwia relację 
człowieka z Bogiem, prowadzącą do wymiany darów osobowych, koniecznych czło­
wiekowi do realizacji zadań egzystencjalnych i osiągnięcia celu eschatologicznego.

OBECNOŚĆ BOGA

Boża obecność ma charakter ewangelizacyjny. Jest bowiem  bezpośrednio 
związana z W cieleniem, które jest zasadniczą treścią Ewangelii. Dlatego też 
w niniejszych rozważaniach o Bożej obecności zajmę sięjedynie obecnością Boga 
poprzez Objawienie nadprzyrodzone. Oddzielnym zagadnieniem jest obecność Boża

25 J a n  P a w e ł  II: ,,Ja jestem drogą, prawdą i życiem ", jw., n. 7.
26 Filozoficzną interpretację Księgi Wyjścia 3,14 daje Z. K u n i c k v. Metafizyka Księgi Wyjścia. 

Olsztyn 1996.
27J a n  P a w e ł  II: Ten, który jest.?)] VII 1985, n. 3. W: Katechezy Ojca Świętego Jana Pawła 

II. Bóg Ojciec. Kraków -  Ząbki 1999 s. 75-78; Tenże: Syn Jednorodzony, który objawia Ojca. 1 VI 
1988, n. 2-5. W: Wierzę w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 211-214; Tenże: „Abba 
-  Ojcze": samoobjawienie się Boga w Synu, jw., n. 7.

28 J a n P a w e ł  II: Plan objawienia wypełniony w Jezusie Chrystusie,jw., n. 2.
2,J a n  P a w e ł  II: Cała ewangelia jest dialogiem z człowiekiem. Czuwanie z młodzieżą w Parc- 

des-princes. 1 VI 1980, n. 1. W: Nauczanie Papieskie III, 1 1980. Poznań -  Warszawa 1985 s. 717- 
723.

30 J a n  P a w e ł  II: Wiara odpowiedzią na samoobjawienie się Boga, jw., n. 2.
31 J a n P a w e ł  II: Samoobjawienie się Boga źródłem wiary. 27 III 1985, n. 2. W: Katechezy 

Ojca Świętego Jana Pawła II. Bóg Ojciec. Kraków -  Ząbki 1999 s. 28-31.
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w Objawieniu naturalnym. Ono jednak spełnia dalszą rolę w przygotowaniu do przy­
jęcia zbawienia, niż objawienie nadprzyrodzone, które wymaga od człowieka, oprócz 
poznania rozumem, także poznawania wiarą.

Grzech zakłócił relacje człowieka z Bogiem. Sprawił oddalenie człowieka od 
Boga. Stąd też Boże pytanie skierowane do biblijnego Adama po grzechu brzmi: 
Gdzie jesteś?  Nie jest to bynajmniej wyznanie niewiedzy. Bóg bowiem zna miej­
sce przebywania Adama. Okazuje się jednak, że Adam schował się przed Bogiem. 
Co to znaczy? Dlaczego Bóg nie powiedział: Widzą Cię, nigdzie przede Mną się 
nie schow aszl Dlaczego zadał pytanie, na które znał odpowiedź? Otóż grzech 
popełniony przez Adama sprawił to, że człowiek sam odszedł od Boga. Miał do tego 
wszystkie predyspozycje -  jako osoba dokonał wolnego wyboru. Bóg natomiast, 
szanując godność swego partnera, pozwala na odejście człowieka. Bóg sam nie 
oddalił się. Pozostał obecny. Jego istota, k tórąjest istnienie, nie zmieniła się32. Dla­
tego też w pytaniu Gdzie jesteś?  należy odczytać informację o tym, że Bóg jest, 
człowieka zaśnie ma, oddalił go grzech. Oddzielenie człowieka od Boga uniemożli­
wiło trwanie w naprzeciw, a w konsekwencji relację, spotkanie, rozmowę. M ó­
wiąc językiem teologicznym, niemożliwy stał się dialog zbawienia33, czyli przekaza­
nie człowiekowi Bożego Słowa, przez które bliskość z Bogiem miała być doskonal­
sza i które prowadziło do pełni osobowej34. Człowiek odciął się od źródła Ewangelii.

W Bożym  pytaniu dostrzegalne jes t zaproszenie do powrotu. Związane jest 
ono z przebyw aniem  w takiej bliskości i jakości bycia35, o którym  m ożna pow ie­
dzieć obecność. Tu jednak  konieczne staje się uwolnienie od przeszkody oddzie­
lającej człowieka, k tó rą je st grzech36. W cielenie Słowa Bożego ukazało tę obec­
ność Boga przy człowieku, gdy Bóg pyta: Gdzie jesteś?  Bóg szuka człow ieka37 
i odnajduje go w sam otnościsamooddzielenia  od Stwórcy. Toteż w Słowie, które 
zostało dane człow iekowi we W cieleniu, jest obecny Bóg, który Jest™, obdarza­

32 J a n P a w e ł  II: Bóg nieskończonego majestatu. 7 VIII 1985, n. 5. W: Katechezy Ojca 
Świętego Jana Pawia II. Bóg Ojciec. Kraków 1999 s. 78-81.

33 P. S c h o o n e n b e r g :  Der Mensch in der Siinde. W: Mysterium Salutis. Grundriss 
Heilsgeschichtlicher Dogmatik. Pod redakcją J. Feiner, M. Lóhrer. T. II. Die Heilsgeschichte vor 
Christus. Benziger Verlag. Einsiedeln-Zürich-Koln 1967 s. 849-850.

34 J a n P a w e ł  II: Plan objawienia wypełniony w Jezusie Chrystusie, jw., n. 1.
35 Chodzi o obecność przede wszystkim psychiczną, intencjonalną, duchową, angażującą całą 

osobę.
36 J a n  P a w e ł  II: Ostatnie słowa Chrystusa na krzyżu „Boże mój ”, jw., n. 6.
37 J a n P a w e ł  II: List apostolski Tertio millennio adveniente. 10 XI 1994, n. 7. W: Wybór 

Listów Ojca Świętego Jana Pawła II. T. I. Kraków 1997 s. 167-205; Tenże: Słowo stało się ciałem. 27 
I 1988, n. 1. W: Wierzę w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 161-165.

38 J a n P a w e ł  II: „Ja jestem drogą, prawdą i życiem ", jw., n. 2; Tenże: Jezus Chrystus 
przedwieczne Słowo Boga Ojca. 2 IX 1987. W: Wierzę w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 
1999 s.100-103; Tenże: Jezus Chrystus -  prawdziwy Bóg i prawdziwy człowiek. 26 VIII 1987. W: 
Wierzę w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1999 s. 96-99; Tenże: Współistotny Ojcu. 6 XI 
1985, n. 2. W: Katechezy Ojca Świętego Jana Pawła II. Bóg Ojciec. Kraków -  Ząbki 1999 s. 109-112.
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jący człowieka pełnią łaski39, uw alniającą od grzechów i w prow adzającą do kró­
lestwa Bożego.

Realizacja Bożego planu zbawienia odbywa się w dwóch wymiarach: przygo­
towującym i dokonującym. Dlatego też można powiedzieć, że Bóg zbawiający -  
ewangelizaujący, obecny przy człowieku, naucza o sobie i zbawieniu -  objawia się, 
przygotowując człowieka do przyjęcia łaski. Następnie obdarza łaską -  darem.

a) Nauczająca obecność Boga
Siedząc dzieje narodu wybranego dostrzegamy stopniowe objawianie się Boga, 

aż do czasów Nowego Testamentu, gdy nastąpiła pełnia czasu (Ga 4,4) i objawie­
nie osiągnęło szczyt. Jan Paweł II przedstawia tę myśl przypominając nauczanie 
Soboru Watykańskiego II: Chiystus „przez całą swoją obecność i okazanie się 
przez słowa i czyny, przez znaki i cuda [...] oraz świadectwem Bożym potw ier­
dza, że Bóg je s t z n a m i” (Dei verbum, 4)Ą0.

Przyjście Jezusa Chrystusa ukazuje prawdę o Bogu obecnym przy człowieku 
oraz charakter tej obecności. Wielokrotnie Jezus mówi o sobie jako o Bogu, który 
Jest. Używa imienia Bożego, które wskazuje na Jego istotę jako nieustającą obec­
ność. W imieniu Jezusa staje się bardziej czytelna intencja Bożej obecności -  zba­
wienie. Chrystusowe „JA JE STE M ” [...] mówi o wypełnieniu się Izajaszowej 
zapowiedzi Emmanueła, czyli „Boga z  nami'H[. W tajemnicy paschalnej śm ier­
ci i zmartwychwstania spełniły się słowa: „ Gdy wywyższycie Syna Człowie­
czego, wtedy poznacie, że JA JE STE M ” [...] (por. Wj 3,13n.)42. Bóg jest obecny 
w Jezusie i w Nim naucza prawdy o sobie.

Przygotowanie do Bożego W cielenia objęło wiele pokoleń. Związane było 
z różnymi znakami, przepowiadaniem proroków, tradycją nauczania ustnego i litur­
gii upamiętniającej ważne wydarzenia historyczno-religijne. Bóg m ówił do proro­
ków, zaś przez proroków do ludu43. W znakach i przymierzu zapewniał o tym, że nie 
opuszcza ludzi, widzi każdy czyn, miłuje i karze, włącza w swojąmisję, czyniąc tym 
samym Izraela narodem szczególnym -  wybranym. Owo wybranie wiązało się 
z powołaniem do wyjątkowej współpracy z Bogiem przez poznawanie, pielęgnowa­
nie i przekazywanie treści Objawienia44 oraz zapewniło wyraźną asystencję Boga

39 J a n P a w e ł  II: Prolog Ewangelii Janowej: synteza wiary Kościoła apostolskiego. 3 VI 
1987, n. 4. W: Wierzę w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 63-66.

40 J a n P a w e ł  II: Syn jednorodzony, który objawia Ojca, jw., n. 8.
41 J a n P a w e ł  II: „Ja jestem drogą, prawdą i życiem ". 9 IX 1987, n. 3. W: Wierzę w Jezusa 

Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 104.
42 J a n  P a w e ł  II: Jezus Chrystus: Syn, który „żyje dla Ojca ”, jw., n. 8.
43 A. D e i fi 1 e r: Gottes Selbstoffenbarung im Alten Testament. W: Mysterium Salutis. Grundriss 

Heilsgeschichtlicher Dogmatik. Pod redakcją J. Feiner, M. Lóhrer. T. II. Die Heilsgeschichte vor 
Christus. Benziger Verlag. Einsiedeln-Zürich-Koln 1967 s. 226-229.

44 A. D a r 1 a p: Fundamentale Theologie der Heilsgeschichte. W : Mysterium Salutis. Grundriss 
Heilsgeschichtlicher Dogmatik. Pod redakcją J. Feiner, M. Lóhrer. T. I. Die Grundlagen Heilsge­
schichtlicher Dogmatik. Benziger Verlag. Einsiedeln-Zürich-Koln 1965 s. 77.
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w życiu narodu. Naród wybrany miał przygotować świat do przyjęcia pełni Obja­
wienia Bożego, jako obecności miłosiernego Stwórcy wśród stworzenia.

Czasy Starego Testamentu przygotowały świat do objawienia nowotestamen- 
talnego -  w  osobie Jezusa Chrystusa. Treść nauczania proroków i wydarzeń 
z dziejów Izraela stała się jasna dopiero w ludzkiej naturze Syna Bożego45. Pismo 
Święte zaświadcza, że dostrzegają ją  wyraźnie Elżbieta46, starzec Symeon47, proro­
kini Anna48. Jan Paweł II wskazuje te osoby jako przykłady wiary w zapowiedzi 
prorockie i świadków ich wypełnienia. Szczególnąjednak osobą w rozumieniu lek­
cji dziejów świętych jest Maryja. Jan Paweł II zwraca również uwagę na męża 
Maryi, Józefa. Te dwie osoby zostały poddane, w Bożej pedagogii, próbie wiary49, 
która stała się wypełnieniem zadania współpracy Izraela z Bogiem, poprzez egzy­
stencjalną akceptację treści Objawienia.

Osoba Jezusa i cuda zwracały uwagę wielu Mu współczesnych. Papież mówi, 
że Ludzie, którzy -  ja k  Apostołowie na jeziorze  -  stawiają sobie na widok 
„niezwykłych czynów ” Chrystusa pytanie: „Kim (...) On jest, że nawet wicher 
i jezioro są Mu posłuszne? ” (Mk 4,41), zostają poprzez te „ znaki” przygoto­
wani do przyjęcia tego zbawienia, ja k ie  Bóg ofiarował człowiekowi w swoim  
Synu50. Obraz samego Jezusa, patrzenie na Niego, kontakt zmysłowy, rzeczywista 
obecność dawały możliwość dostrzeżenia w Nim Boga, Jego mocy i miłości. Cuda­
mi Jezus ukazuje moc B ożą i władzę nad stworzeniem51.

Drugim etapem nauczającej obecności Boga, były słowa -  logia Jezusa. Syn 
więc objawia Ojca ja ko  Ten, którego Ojciec sam „ zna” ja ko  Syna i którego 
ja ko  Syna posłał, aby przez Niego „przem ów ić” do ludzi (por. Hbr 1,2) 
w sposób ostateczny i definitywny52. Tylko On, jako rodzony Boży Syn, zna Ojca, 
zna Boga. Tylko On więc może o Bogu mówić prawdę, bo ją z n a  i jako Bóg, który 
miłuje człowieka, chce ją  przekazać. Toteż mówi językiem  ludzkim o sprawach 
Bożych. W prowadza swoich uczniów w Boże tajemnice w sposób teoretyczny53.

45 A. D a r  1 a p: Fundamentale Theologie derHeilsgeschichte. "W .Mysterium Salutis. Grundriss 
Heilsgeschichtlicher Dogmatik. Pod redakcją J. Feiner, M. Lohrer. T. I. Die Grundlagen Heilsge- 
chichtlicher Dogmatik. Benziger Verlag. Einsiedeln-Ziirich-Kdln 1965 s. 99-103.

46 J a n P a w e ł  II: Działanie Ducha Świętego w tajemnicy nawiedzenia. 13 VI 1990, n. 4. W: 
Katechezy Ojca Świętego Jana Pawła II. Duch Święty. Kraków -  Ząbki 1999 s. 158.

47 J a n  P a w e ł  U: Działanie Ducha Świętego w tajemnicy ofiarowania Jezusa w świątyni. 20 VI
1990, n. 3-4. W: Katechezy Ojca Świętego Jana Pawła II. Duch Święty. Kraków -  Ząbki 1999 s. 160-161.

48 Tamże, n. 5.
49 J a n P a w e ł  II: Adhortacja apostolska Redemptoris Custos. 15 Vili 1989, n. 4 i 6. W: 

Adhortacje apostolskie Ojca Świętego Jana Pawła II. T. I. Kraków b.r.w., s. 383, 406.
50 J a n P a w e ł  II: Cuda Chrystusa jako „zbawcze znaki”, jw., n. 7.
51 Tamże.
52 J a n P a w e ł  II: Jezus Chrystus: Syn dogłębnie zjednoczony z Ojcem. 8 VII 1987, n. 1. W: 

Wierzę w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 73.
53 J a n  P a w e ł  II: Jezus Chrystus a objawienie try n ita rn e ,)vn. 4: ...podczas swej działalno­

ści publicznej, Jezus sam wprowadza swych słuchaczy w tajemnice Boskiej Trójcy. [...] ‘wysławiam 
Cię, Ojcze, Panie nieba i ziemi [...] ' (Mt 11,25)
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Trzecim etapem nauczającej obecności Boga jest obecność i działanie Ducha 
Świętego. On świadczy o Jezusie wobec uczniów i jest nowym  Pocieszycielem. 
Jego obecność polega na zachowaniu ciągłości dzieła Chrystusa. Zatem w wym ia­
rze nauczającym sprawia, że słowa Jezusa -  Jego nauczanie -  są aktualne i zrozu­
miałe przez kolejne pokolenia chrześcijan. Obecność Ducha Świętego daje św ia­
dectwo o Synu i Ojcu. ...w pryzmacie tego „odejścia” [chodzi o Jezusowe], Je­
zus wypowiada słowa, które w sposób definitywny objawiają tajemnicą D u­
cha Świętego oraz stosunek, w jakim  pozostaje On do Ojca i Syna. [...] Jest 
to „Duch Prawdy, który od Ojca p o ch o d zi” (J 15,26)SĄ. Tak jak  czytelny sta­
wał się obraz Boga w osobie Jezusa Chrystusa, poprzez przyjęcie ludzkiego ciała, 
tak zrozumiałe stają się treści ukazane w osobie Jezusa, Jego słowach i czynach 
dzięki obecności Ducha Świętego i świadectwie, jakie daje wobec wierzących.

Ukryta obecność Ducha Świętego55 jest konsekwencją i kontynuacją W ciele­
nia. Pomiędzy Duchem Świętym a Chrystusem zachodzi zatem w ekonomii zba­
wienia najściślejsza więź, gdyż On, Duch Prawdy działa w dziejach człowie­
ka ja ko  „inny P ocieszyciel”, zabezpieczając trwale przekaz i prom ieniow a­
nie Dobrej Nowiny objawionej przez Jezusa z Nazaretu56. Papież nazywa Du­
cha Świętego określeniem z Ewangelii św. Jana: Pocieszyciel -  Parakletos, które 
tłumaczone jest także jako Obrońca57, przywołany do boku, rzecznik5S. Oznacza 
ono funkcję Ducha Świętego, która polega na pozostaniu z uczniami na zawsze. 
Jego obecność jest potrzebna do tego, aby przypominać uczniom  słowa Jezusa, ale 
także ma objawić to, czego Jezus nie mógł przekazać osobiście (zob. J 14,26; 16,12- 
14)59. Obecność Jezusa na ziemi została dopełniona przez wydarzenia paschalne. 
Jezus musiał odejść, aby przyszedł Duch Święty, który sprawił, że obecność Jezusa 
wśród uczniów i rzeczywistość paschalna są aktualne w czasach popaschalnych -  
Kościoła60. Zatem dzięki obecności Ducha Świętego przy boku, jako rzecznika, 
Obrońcy, to znaczy Pocieszyciela  jest zrozumiała treść objawienia, której Jezus 
wprost nie przekazał, ale staje się wyraźna po wydarzeniach paschalnych i możliwa 
do rozumienia i przyjęcia w wierze chrześcijańskiej61. Jest to dojrzewanie duchowe,

54 Tamże, n. 6.
55 J a n P a w e ł  II: Encyklika Dominum et Vivificantem. 18 V 1986, n. 54. Wrocław 1994.
56 Tamże, n. 7.
57 Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi. Tłum. R. 

Popowski, M. Wojciechowski. Warszawa 1997. Wyd. VI, s. 470.
58 D. S m i t h: Paraklet. Tłum. T. Mieszkowski. W: Encyklopedia biblijna. Pod redakcją P. 

Achtemeier. Warszawa 1999. Wyd. 2, s. 897.
59 Tamże.
60 J a n  P a w e ł  11 : Jezus Chrystus,,przynosi ” Ducha Świętego Kościołowi i ludzkości. 12 VIII 

1987, n. 4. W: Wierzę w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 91.
61 D. S m i t h: Paraklet, ¡w., s. 897; Katolicki komentarz biblijny. Pod redakcją: wyd. oryg. R. 

Brown, J. Fitzmyer, R. Murphy, red. wyd. poi. W. Chrostowski. Warszawa 2001, 49.185-156, 
s. 1160-1161.
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które sprawia obecność Ducha Świętego62. Prawda, której ma nauczyć Duch Świę­
ty dotyczy także prawa i łączy się z działaniem sumienia63. Dzięki Duchowi Prawdy 
uczniowie m ogą rozeznać między dobrem i złem, dokonując weryfikacji czynów 
i wyborów w prawdzie. Wreszcie Duch Święty jako Pocieszyciel i jako Świadek 
Jezusa kontynuuje służbę wśród uczniów, którą Jezus pełnił na ziemi64. Służba ta ma 
dwa aspekty: jest nauczająca i sakramentalna.

Na czym zatem polega nauczająca obecność Boga? Jaki ma cel i z czym jest 
związana? Jest nią skierowanie się osobowe do człowieka w celu samoobjawie- 
nia Boga, niejako przedstawienie się Stworzyciela stworzeniu. Intencją tej obja­
wiającej obecności jest przygotowanie do miłosiernego samoudzielenia  stworze­
niu. Toteż Bóg jest obecny jako nauczyciel w słowach objawienia starotestamental­
nego, przede wszystkim jednak w obrazie i nauczaniu Jezusa Chrystusa oraz m ą­
drości Ducha Świętego.

b) Obdarzająca obecność Boga
Ojciec Święty naucza: „JA JE STE M ” ma zarazem znaczenie soteriołogicz- 

ne, mówi o Bogu Przymierza, który je s t  z człowiekiem (podobnie ja k  z Izra­
elem), aby go zbawić. Pośrednio mówi o Emmanuelu (por. Iz 7,14), „Bogu 
z n a m i”65. Pokazuje tym samym cel Bożej obecności przy człowieku. Jest nim 
zbawienie, które dokonuje się poprzez Przymierze. Czym jest zbawienie? Czego 
dotyczy? Jakie ma znaczenie dla człowieka? Odpowiedzi na te pytania są oczywi­
ste dla teologa. Papież więc powtarza, że jest to uwolnienie od grzechów i wskrze­
szenie do życia wiecznego, przebywanie w bliskości z Bogiem.

Interesujące jest tłumaczenie przez Jana Pawła II sposobu wyzwalania czło­
wieka z grzechów. Pojęcia i metoda filozofii i teologii dialogu ukazują grzech jako 
nieobecność przy Bogu. Powstaje wówczas sytuacja, w której nie może dojść do 
przyjęcia od Boga przez człowieka łaski niezbędnej w realizacji zadań posiadają­
cych znaczenie eschatologiczne oraz porozumienie człowieka z Bogiem. Toteż 
uwolnienie od grzechów powinno być przywróceniem możliwości spotkania i utrwa­
lenia go w obecności człowieka przy Bogu. Chrystus jako wykonawca Bożej m iło­
ści zbawiającej musiał więc doświadczyć oddalenia od Boga, aby móc doświad­
czyć w pełni natury ludzkiej. Nie miał grzechu. Zatem był doskonałym obrazem 
człowieka i Boga w doskonałym naprzeciw, w trwającym spotkaniu, w nieprze­
rwanej obecności. Nie doświadczył więc grzechu, ale doświadczył opuszczenia, 
oddalenia od Boga. Skoro grzech je s t odłączeniem się od Boga, to w przeżyciu  
kryzysu zjednoczenia z  Ojcem Jezus musiał doświadczyć cierpienia odpowia­

62 E. P i o t r o w s k i: Duch Chrystusa. W: Wokół tajemnicy Ducha Świętego. Pod redakcją 
P. Jaskóla. Opole 1998 s. 66.

63 Katolicki komentarz biblijny, jw., 49, 185, s. 1160.
64 Tamże.
65 J a n P a w e ł  II : „Ja jestem drogą, prawdą i życiem ”, jw., n. 2.
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dającego owemu odłączeniu66. Świętość Jezusa uczyniła Go zdolnym do przy­
wrócenia człowiekowi obecności w spotkaniu z Bogiem. Ludzka natura pozwoliła 
na udział w kondycji człowieka oddalonego od Boga. Przyjęcie takiego stanu ludz­
kiej egzystencji było wyrazem pełn i solidarności z  grzesznym człowiekiem61. 
Świadomość krzywdy pochodzącej z grzechu, którą jest oddzielenie od Boga jako 
źródła życia i łaski, wprowadziła Jezusa w cierpienie. Jezus, doświadczając uczu­
cia opuszczenia przez Ojca, wie, że w rzeczywistości tak nie jest. [...] Tam 
jednak, gdzie zaczyna się sfera ludzkiej wrażliwości, pozostającej p o d  wpły­
wem wrażeń, uczuć i doznań związanych z wewnętrznym i zewnętrznym cier­
pieniem, dusza Jezusa staje się pustynią. Jezus nie czuje ju ż  „obecności” 
Ojca, przeżywa tragiczne doświadczenie osamotnienia68. Zatem  pierwszym 
darem związanym z obecnością Boga jest Jezus Chrystus i łaska zbawcza.

W rzeczywistości odkupienia jest jeszcze jeden aspekt obecności Boga. To 
działanie Ducha Świętego. M ówiliśmy wcześniej o Jego funkcji nauczającej. Jest 
On obecny także w mocy tajemnicy Odkupienia, ja ka  się przez  [...] Jezusa  
Chrystusa [...] ma dokonać69.

Duch Prawdy, Pocieszyciel -  określenia, których używa Papież w stosunku do 
Ducha Świętego -  wskazują także na funkcję wstawiania się przed Bogiem za 
grzesznikami. Pocieszyciel -  Duch Prawdy jest niejako niebiańskim orędowni­
kiem (J 5,45)70, który wprowadza uczniów w Boże tajemnice w sposób rzeczywi­
sty: ...wraz z owym „rozradowaniem Jezusa w Duchu Św iętym ”, zostajemy  
wprowadzeni w „głębokości B o że”, w te „głębokości”, które przenika tylko 
Duch: w wewnętrzną jedność życia Bożego w niezgłębionej komunii Osób71. 
Papież ukazuje więc Ducha Świętego jako Boga, który buduje realną, to znaczy 
prawdziwą, jedność Boga z człowiekiem. Sprawia więc trwałą obecność człowieka 
wobec Boga. To Duch Święty czyni zbawienie skutecznym na przestrzeni dziejów 
ludzkich, czyniąc je  historią zbawienia72. Duch Święty aktualizuje mesjańskie po­
słannictwo Jezusa73, udzielając człowiekowi samego Boga74, wprowadzając go tym 
samym w życie Boże.

Czym zatem jest obecność Boga? Na czym polega? Jaki jest jej cel? Obecno­
ści Boga przy człowieku nic nie kończy, nawet oddalenie się człowieka. Bóg szuka

66 J a n P a w e ł  II: Ostatnie słowa Chrystusa na krzyżu „Boże mój ", jw., n. 6.
67 Tamże, n. 2.
68 Tamże, n. 4.
“ J a n  P a w e ł  U: Jezus Chrystus „przynosi" Ducha Świętego Kościołowi i ludzkości, jw., n. 4.
70 Katolicki komentarz biblijny, jw., 49.185-156, s. 1160-1161.
71 J a n P a w e ł  II: Jezus Chrystus a objawienie trynitarne,]w., n. 4.
72 J a n P a w e ł  II: „ Wierzę w Ducha Świętego ". Zapowiedź zesłania. 26 IV 1989, n. 4. W: 

Katechezy Ojca Świętego Jana Pawła II. Duch Święty. Kraków-Ząbki 1999 s. 8.
73 J a n P a w e ł  II: Encyklika Dominum et Vivificantem, jw., n. 42.
74 Tamże, n. 14, 54.
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człowieka ze względu na niego samego. Znajduje i obdarza samym sobą: w osobie 
Jezusa Chrystusa, w łasce zbawczej, w Duchu Świętym i życiu wiecznym. To jest 
rzeczywista obecność Boga ewangelizująca człowieka. Bóg jest obecny w ten spo­
sób za pośrednictwem  Kościoła jako rzeczywistości, z którą złączył się osobowo.

OBECNOŚĆ KOŚCIOŁA

W idzialnym wyrazem niewidzialnej obecności Boga w świecie jest Kościół. 
Łączy więc w sobie to, co Boskie z tym, co ludzkie. Pośredniczy w dialogu zbawie­
nia. Zajmuje główne miejsce w ewangelizacji. Początek Kościoła -  jego  ustano­
wienie p rzez Chrystusa -  wpisuje się w Ewangelię królestwa Bożego, w zw ia­
stowanie jeg o  nadejścia i obecności wśród ludzi. Jeśli królestwo Boże stało 
się obecne wśród łudzi dzięki przyjęciu Chrystusa, dzięki Jego słowom i czy­
nom, to równocześnie za sprawą obecności Chrystusa i z  mocy Jego ustano­
wienia królestwo Boże -  obecne ju ż  teraz w tajemnicy -  trwa w Kościele15. 
Kościół jest podmiotem ewangelizacji, gdy reprezentuje Boga. Wypełnia wówczas 
m isję nauczycielską i sakramentalną. Jest też przedmiotem ewangelizacji, gdy staje 
naprzeciw Boga, wyznając wiarę czynem i modlitwą poszczególnych wiernych 
i wspólnoty.

a) Obecność Kościoła wobec Boga
Obecność Kościoła wobec Boga jest wychodzeniem na spotkanie z Nim i trwa­

niem  w tym spotkaniu. Całe życie Kościoła [...] oznacza wyjście na spotkanie 
Boga ukrytego: na spotkanie Ducha, który daje życie16. Tymi słowami Jan 
Paweł II przypomina o potrzebie zwrócenia się do Boga, który jest obecny w Ko­
ściele w  osobie Ducha Świętego. Ma to odniesienie do związku z Chrystusem jako 
źródłem Bożego życia77. Papież powołuje się na słowa samego Zbawiciela: Trwaj­
cie we M nie (J 15,4). To trwanie zakłada nieprzerwane spotkanie, stałą obecność 
wobec Boga każdego z członków Kościoła w indywidualnym i wspólnotowym 
aspekcie wiary.

Człowiekowi jest potrzebna wiara osobista w obecność Boga, w osobach Jezu­
sa Chrystusa i Ducha Świętego. Ta wiara prowadzi do zakorzenienia w Jezusie 
Chrystusie. Sprawia przyjęcie Go i trwanie w Nim, jako źródle życia i umożliwia 
przyjęcie Jego królestwa78 Jak o  rzeczywistości spełnienia ontologicznego, czyli osią­
gnięcia celu istnienia ludzkiego.

W wierze zatem odbywa się spotkanie z Bogiem i ewangelizacja osoby ludz­
kiej. O wierze można powiedzieć, że jest dokonywaniem się dzieła zbawienia, które

75 J a n P a w e ł  II: „ Zbudują Kościół mój", jw., n. 3.
7i J a n  P a w e ł  II: Encyklika Dominum et Vivificantem, jw., n. 54.
77 J a n P a w e ł  II: Jezus Chrystus przekazuje Kościołowi dziedzictwo świętości. 20 VII 1988, 

n. 1. W: Wierzę w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 230.
78 J a n  P a w e ł  II: „Zbudują Kościół mój ", jw., n. 3.
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wynika z osobowego i osobistego spotkania człowieka z Bogiem. Jan Paweł II 
dostrzega ten moment wiary, przypominając wielokrotnie słowa Jezusa, iż cud, j a ­
kiego dokonał, wiąże się z wiarą. „ Twoja wiara cię ocaliła ”79. Jezus wzbudza 
wiarę poprzez cuda. ... cud je s t „ znakiem ” zbawczej mocy i zbawiającej miło­
ści Boga w Chrystusie. I  właśnie dlatego je s t równocześnie wezwaniem do 
wiaryw. Cuda w skazują na rzeczywistość zbawienia niedostrzegalną zmysłowo. 
Objawiają one ekonomię zbawczą81.

Wiara indywidualna, w której ma miejsce osobiste spotkanie człowieka z Bo­
giem i utrwalenie obecności człowieka w tym spotkaniu, wymaga stałej pielęgna­
cji82. Potrzebne jest to do uobecniania królestwa Bożego w świecie. Toteż Ojciec 
Święty przypomina o nakazie modlitwy o przyjście królestwa Bożego .Jeśli w Chry­
stusie królestwo Boże w sposób zasadniczy „przybliżyło s ię ”, więcej -  uobec­
niło w dziejach człowieka i świata -  to równocześnie jeg o  spełnienie nałeży 
nadal do przyszłości. I  dlatego Chrystus nakazuje nam modlić się do Ojca: 
„przyjdź królestwo Twoje" (por. M t 6,10)Si. Nie wystarczy więc, aby człowiek 
sam odnalazł Boga i um acniał swoją obecność wobec Niego, przyjmując zbawie­
nie. Obecność przed Bogiem wymaga udziału w dialogu z Bogiem, co zakłada wza­
jemność obdarzania. Nie tylko więc Bóg daje człowiekowi swoją łaskę, ale także 
człowiek obdarza Boga swoją osobą w modlitwie, w której wyraża wolę Bożego 
królowania w świecie.

Wiara indywidualna wprowadza we wspólnotowy wymiar obecności Kościoła 
wobec Boga. Budzi wiarę apostolską, która stawia człowiekowi wymagania. Jest 
to solidarne współdziałanie z Bogiem w dziele odkupienia84. Jest to etos obecności 
Kościoła85. Wynika z chrztu, jako sakramentu wiążącego człowieka z Chrystusem 
nieutracalnymi więzami. Skuteczność sakramentalnie umocnionej wiary jest zw ią­
zana z obecnością Ducha Świętego, który działa tak, aby wierzący uczniowie byli 
zdolni kontynuować misję C hrystusa86. W ten sposób Kościół staje wobec całego 
świata, umożliwiając każdemu człowiekowi spotkanie z Bogiem obecnym w sposób 
osobowy właśnie w Kościele.

79 J a n  P a w e ł  II: Cud jako wezwanie do wiary. 16 XII 1987, n. 5. W: Wierzą w Jezusa 
Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 155. Tu Jan Paweł II powołuje się na Mt 9,20-22; Łk 8,48, 
Mk 5,34; Mk 10,46-52; Łk 18,42; Łk 17,19; Mt 9,28-29; Mt 15,21-28.

80 Tamże, n. 8.
81 J a n P a w e ł  II: Cuda Chrystusa jako „zbawcze znaki", jw., n. 7.
82 J a n P a w e ł  II: Znaczenie królestwa Bożego w przypowieściach ewangelicznych. 18 IX

1991, n. 5. W: Katechezy Ojca Świętego Jana Pawia II. Kościół. Kraków-Ząbki 1999 s. 37.
83 J a n P a w e ł  II: „Przyszło do was królestwo Boże ", jw., n. 3.
" J a n  P a w e ł  II: Chrystus jest ofiarą przebłagalną „za grzechy całego świata". 26 VI 1988, 

n. 10. W: Wierzę w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 280.
85 E. O z o r o w ski :  Eucharystia w nauce i praktyce Kościoła katolickiego. Poznań 1990 s. 283.
86 J a n  P a w e ł  II: Chrystus wyzwala człowieka z niewoli grzechu. 27 VII 1988, n. 1. W: Wierzę 

w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 235.
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Cechą charakterystyczną wiary apostolskiej musi być ufność, że Jezus nie 
opuszcza Kościoła, pomimo odejścia. Jan Paweł II przypomina scenę uciszenia 
burzy na jeziorze Genezaret jako znak trwałej obecności Chrystusa87. Ta scena, jak 
również chodzenie po wodzie (por. M k 6,49-50; por. Mt 14,26-27; J 6,16-21) gwa­
rantują niezawodność wiary w obecność Boga mocnego. Ufność pokładana 
w Chrystusie wiąże się z odwagą działania w Jego imieniu88. Dzieło wiary apostol­
skiej nie zależy bowiem tylko od człowieka, nie jest tylko ludzkie. Wynika z ewange­
lizacji jak ą  człowiek otrzymał w osobistej obecności wobec Boga. Jest realizacją 
zbawienia, a mówiąc językiem  teologii dialogu, uobecnianiem Bożej łaski, w której 
Bóg sam siebie daje człowiekowi. Toteż wiara apostolska musi odwoływać się do 
m ocy zbawczej Jezusa Chrystusa89. Jest owocna o ile pozostaje ona głęboko 
zespolona ze zbawczą mocą Chrystusa90.

Wiara apostolska wymaga także przyjęcia Ducha Świętego i pozostania z Nim 
w stałej relacji91. W niej Kościół ma odnajdywać przez Ducha Świętego obecność 
Słowa -  Syna92. Stałość relacji zakłada podtrzymywanie obecności przed Bogiem. 
Zwrot człowieka do Boga oraz pozostanie w spotkaniu z Bogiem są zakorzenione 
w działaniu Ducha Świętego93. Obecność wobec Boga jest związana także z indy­
widualnym, osobistym trwaniem w Bożej bliskości, a więc rezygnacją z grzechu 
i pielęgnowaniu świętości. Toteż wiara apostolska angażuje całego człowieka, 
w  pełni jego władz umysłowych i wolitywnych, czyli osobowych. Jan Paweł II 
ukazuje M aryję jako wzór wiary apostolskiej, wyrażonej w indywidualnej, osobistej 
obecności względem  Boga. Obecność M aryi pod  krzyżem to nie tylko kwestia 
„ciała i k rw i”, nie tylko kwestia uczucia, bez wątpienia szlachetnego, lecz 
tylko ludzkiego. Ta obecność dowodzi również Jej pełnego, całkowitego za­
angażowania w odkupieńczą ofiarę Syna9Ą.

Jakie zatem znaczenie dla ewangelizacji ma obecność Kościoła wobec Boga? 
Na czym polega? Kościół jest wspólnotą osób. Oznacza to wzajem ną odpowie­
dzialność poszczególnych wiernych za dojrzewanie w wierze. Toteż wierni, którzy 
przyjęli Boga w osobistym z Nim  spotkaniu, są niejako zobligowani do dawania 
świadectwa wobec innych ludzi o obecności Boga. Obecność Kościoła wobec

87 J a n P a w e ł  II: Cuda Chrystusa jako „zbawcze znaki ", jw., n. 4.
88 Tamże, n. 5.
89 Tamże, n. 7.
90 Tamże, n. 6.
91 J a n P a w e ł  II: Encyklika Dominum et Vivificantem, jw., n. 63.
92 J a n P a w e ł  II: Parakletos -  rzecznik i obrońca Apostołów. 24 V 1989, n. 4. W: Katechezy 

Ojca Świętego Jana Pawła II. Duch Święty. Kraków-Ząbki 1999 s. 15-16.
93 R. K a r w a c k i :  Zamieszkiwanie Ducha Świętego w człowieku obdarowanym łaską. Implika­

cje teologiczne teologii XIX  wieku. W: Wokół tajemnicy Ducha Świętego. Pod redakcją P. Jaskóła. 
Opole 1998 s. 69-89.

94 J a n  P a w e ł  II: Ostatnie słowa Chrystusa na krzyżu: „ Oto Matka twoja ”, 23 XI 1988, n. 1. 
W: Wierzę w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 290.
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Boga polega na ciągłym rozwijaniu cnoty wiary. Tym jest uwarunkowana skutecz­
ność działania apostolskiego -  ewangelizacyjnego.

b) Obecność Kościoła wobec świata
Obecność Kościoła wobec świata jest reprezentacją obecnego Boga95. Jest to 

związane z urzeczywistnianiem Go jako Nauczyciela oraz Dawcy łaski zbawczej. 
Dlatego o Kościele można powiedzieć, że jest celem Objawienia96. Jan Paweł II, 
mówiąc o modlitwie arcykapłańskiej Jezusa, stwierdza, iż objawia misterium K o­
ścioła, który rodzi się z  Jego zbawczego posłannictwa, i prosi o Jego p rzy­
szłość wśród „św ia ta ”. Otwiera perspektywę chwały, do ja k ie j pow ołani są 
wraz z Nim wszyscy, którzy „przyjm ują” Jego słowo91. Zatem Kościół jest utw o­
rzony przez Chrystusa w celu ukazywania zbawczego działania Boga na przestrze­
ni wielu pokoleń. Kościół kontynuuje m isję zbawczą Chrystusa dzięki obecności 
i asystencji Ducha Świętego, który w tym celu został Kościołowi dany98. M isja 
Ducha Świętego i Kościoła są sprzężone z m isją Chrystusa. Ten związek wyraża 
ekonomię zbawczą polegającą na kontynuacji obecności w świecie Boga jako Od­
kupiciela99. Duch Święty jest stale obecny w Kościele sprawiając uobecnienie rze­
czywistości zbawczej, przez co realizuje plan zbawienia100. W ten sposób Kościół 
staje się jedynym  depozytariuszem łaski zbawienia.

Posługa Kościoła wobec świata polega na współdziałaniu z natchnieniem Du­
cha Świętego101. Dzięki wypełnieniu tego zadania, Kościół ukazuje światu prawdę

95 J a n  P a w e ł  II: Kościół ludem Bożym. 6 X I 1991, n. 2-3. W : Katechezy Ojca Świętego Jana 
Pawia II. Kościół. Kraków-Ząbki 1999 s. 52.

96 J. F e i n e r: Offenbarung und Kirche -  Kirche und Offenbarung. W: Mysterium Salutis. 
Grundriss Heilsgeschichtlicher Dogmatik. Pod redakcją J. Feiner, M. Lóhrer. T. I. Die Grundlagen 
Heilsgeschichtlicher Dogmatik. Benziger Verlag. Einsiedeln-Zürich-Koln 1965 s. 501-502.

97 J a n P a w e ł  II: Modlitwa Jezusa, jw., n. 9.
98 J a n P a w e ł  II: Chrystus wyzwala człowieka z niewoli grzechu. 27 VII 1988, n. 1. W: 

Wierzę w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 235.
" J a n  P a w e ł  II: Encyklika Dominum et Vivificantem, jw., n. 7: Pomiędzy Duchem Świętym 

a Chrystusem zachodzi zatem w ekonomii zbawienia najściślejsza więź, gdyż On, Duch Prawdy działa 
w dziejach człowieka jako ‘inny Pocieszyciel', zabezpieczając trwale przekaz i promieniowanie Do­
brej Nowiny objawionej przez Jezusa z Nazaretu. Dzięki temu, w Duchu Świętym-Paraklecie, który 
w tajemnicy i działalności Kościoła stale kontynuuje historyczną obecność Odkupiciela na ziemi i Jego 
zbawcze dzieło, jaśnieje chwała Chrystusa.

" " J a n  P a w e ł  II: Parakletos -  rzecznik i obrońca Apostołów, jw.,n. 4: ... ‘Ja jestem z wami’ 
[...] -  to obecność Słowa -  Syna, która w czasie Jego ziemskiej misji była fizyczna' i widzialna 
w przyjętym przezeń człowieczeństwie, Apostołowie i Kościół mają stale odnajdywać przez Ducha 
Świętego. Jednakże po wstąpieniu Chrystusa do Ojca ta obecność będzie całkowicie ogarnięta tajem­
nicą. Duch Święty, który, jak powiedział Jezus, przebywa we wnętrzu dusz i Kościoła [...], będzie 
trwale uobecniać niewidzialnego Chrystusa, 'aż do skończenia świata ’. Za sprawą transcendentnej 
jedności Syna i Ducha Świętego, człowieczeństwo Chrystusa przyjęte przez Słowo uobecni się i będzie 
działać wszędzie tam, gdzie mocą Ojca realizuje się trynitarny plan zbawienia.

101 J a n P a w e ł  II: Encyklika Dominum et Vivificantem, jw., n. 26.
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0 życiu wiecznym i kieruje całe stworzenie -  całe dzieje -  do ostatecznego 
kresu w nieskończoności Boga102. Jest zatem nauczycielem przekazującym na­
ukę samego Jezusa. Jan Paweł II podkreśla ten aspekt misji Kościoła przypomina­
jąc słowa Jezusa wypowiedziane do uczniów przed wniebowstąpieniem: „Jak Mnie 
posłał Ojciec, tak i Ja was p o sy ła m ’’ (J 20,21). I  wtedy rzekł do nich: „Idźcie 
więc i nauczajcie wszystkie narody... ”103.

Nauczanie ma zatem być związane z tym, co Jezus mówił i czynił. Papież zwra­
ca uwagę na cuda, jako znaki królestwa Bożego, znaki zbawienia. Cuda zostały 
dokonane po to, aby ukazać moc zbawczą Boga w Jezusie Chrystusie i istotę zba­
wienia. Uczniowie dokonują podobnych znaków, m ocąi w imię Chrystusa, przedłu­
żając obecność Jezusa, nauczającego o zbawieniu104.

Nauczanie Kościoła odbywa się w liturgii. M a w niej miejsce nauka m odli­
tw y105. Liturgia uobecnia Boga objawiającego się w ciągu wieków w nauczaniu 
pochodzącym  z natchnienia Ducha Świętego i Tradycji. Wypełnia to lekturą i w y­
kładem Pism a Świętego106. Obecność Jezusa Chrystusa w zgromadzeniu liturgicz­
nym jest także we wspólnocie wiernych, zebranych na zgromadzeniu i uznających 
kierownictwo związane z posługą kapłaństwa sakramentalnego.

Uobecnianie przez Kościół Chrystusa odbywa się w sposób szczególny po­
przez posługę sakramentalną. Sakramenty zawierają łaskę, pochodzącą od samego 
Chrystusa, niezbędną do osiągnięcia celu ostatecznego. Zawierają cały dynamizm 
ewangeliczny, gdyż w łączają człowieka w życie Boże, w  Chrystusa107. Dokonuje 
się wówczas zbawienie. Kościół, dzięki asystencji Ducha Świętego, jest zdolny do 
przekazywania ludziom łaski Chrystusa. Papież naucza: Kościół [ .. .]poprzez sa­
kramenty spełnia swą zbawczą posługę wobec człowieka. Owa posługa sa­
kramentów nosi w sobie za każdym razem tajemnicę Chrystusowego „odej­
śc ia ” przez Krzyż i Zmartwychwstanie, w mocy którego przychodzi Duch Świę­
ty. Przychodzi i działa: „daje ży c ie ”. Sakramenty bowiem oznaczają łaskę
1 udzielają łaski: oznaczają życie i dają życie. Kościół je s t widzialnym szafa­
rzem świętych znaków, podczas gdy Duch Święty działa ja ko  niewidzialny 
szafarz życia, które one oznaczają. Równocześnie zaś w owym działaniu Du­
cha je s t  i działa Jezus Chrystusm .

102 Tamże, n. 64.
103 J a n P a w e ł  II: Jezus Chrystus a objawienie trynitarne, jw., n. 8.
104 J a n P a w e ł  II: Cuda Chrystusa jako „zbawcze znaki ”, jw., n. 7.
105 E. O z o r o w s k i; Eucharystia, jw., s. 278.
106 A. H a m m a n: Die Trinitat in der Liturgie und im christlichen Leben. W: Mysterium Salutis. 

Gnmdriss Heilsgeschichtlicher Dogmatik. Pod redakcją J. Feiner, M. Lóhrer. T. II. Die Heilsge- 
schichte vor Christus. Benziger Verlag. Einsiedeln-Zürich-Koln 1967 s. 132.

107 J a n  P a w e ł  II: Chrystus jest ofiarą przebłagalną „za grzechy całego świata". 26 VI 1988, 
n. 10. W: Wierzę w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 280.

108 J a n P a w e ł  II: Encyklika Dominum et Vivificantem, jw., n. 63.
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Osobowa obecność Chrystusa w K ościele109 jest najwyraźniej ukazana w Eu­
charystii110. W tym sakramencie najpełniej wyraża się wspólnota życia z Chrystu­
sem 111. W spotkaniu człowieka z Bogiem Kościół pełni rolę pośrednika112. Wypeł­
nia powszechną Bożą wolę zbawczą swoją posługą sakramentalną. M andat sakra­
mentalny Kościoła jest związany z osobą Ducha Świętego, który jest obecny i ak­
tywny. On to sprawia  obecność Chrystusa w poszczególnych sakramentach.

Łaska zbawcza sakramentalna jest istotowo złączona z rzeczywistością K o­
ścioła113 w wymiarze Bosko-ludzkim. Boskim elementem jest intencja, obecność 
i działanie Boga oparte na miłości do stworzenia. Ludzkim elementem jest posługa 
kapłaństwa sakramentalnego oraz wiara, w której człowiek otwiera się na Boga, 
niejako staje się obecny wobec Niego. Człowiek ofiaruje Bogu swoją osobę wraz 
z wszelkimi brakami i bólam i114, aby naprawić, przem ienić, uzdrowić, udoskonalić 
własny byt. Wypowiedzenie amen w dialogu sakramentalnym dokonuje wymiany 
darów między Bogiem i człowiekiem, w której człowiek przyjmuje łaskę zbawienia, 
Ewangelię, osobę Jezusa Chrystusa. Jest to moment szczytowy ewangelizacji, gdyż 
Bóg jest obecny, za pośrednictwem Kościoła, w spotkaniu z człowiekiem, któremu 
daje samego siebie i przyjmuje dar całej osoby ludzkiej. Jest to obecność Boga 
i obecność człow ieka"5, w której urzeczywistnia się zbawczy dialog w czasie
i przestrzeni Kościoła116.

Podsumowując powyższe rozważania dochodzimy do wniosku, że obecność 
jest rzeczywistością trwania we wspólnocie osobowej. Posiada znaczenie teolo­
giczne, gdyż jest związana z istotą samego Boga. Bóg jest pierwszym ontologicznie 
bytem istniejącym. Jego istotąjest istnienie. Zaś Jego w oląjest istnienie jako Stwór­
cy wobcc stworzenia. Realizuje tę wolę w spotkaniu z człowiekiem. Toteż obdarzył

“  E. O z o r o w s k i: Eucharystia, jw., s. 276.
110 J a n P a w e ł  II: Encyklika Dominum et Vivificantem, jw., n. 63: Najpełniejszym wyrazem 

sakramentalnym owego ‘odejścia ' Chrystusa przez tajemnice Krzyża i Zmartwychwstania jest Eucha­
rystia. W niej bowiem urzeczywistnia się za każdym razem w sposób sakramentalny Jego przyjście, 
Jego zbawcza obecność: w Ofierze i w Komunii. To przyjście i ta obecność dokonuje się za sprawą 
Ducha Świętego, wewnątrz Jego misji.

" ' J a n  P a w e ł  W: Chrystus ustanawia sakramenty życia Bożego. 13 VII 1988,n .8 .W: Wierzę 
w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991 s. 229: Najpełniejszym jednakże wyrazem tej wspól­
noty życia z Chrystusem jest Eucharystia. [...] Sakrament, który stanowi trwały znak pamięci Jego 
Ciała wydanego na śmierć i Krwiprzełanej ‘na odpuszczenie grzechów ’,jest równocześnie za każdym 
razem uobecnieniem zbawczej Ofiary Odkupiciela świata.

112 E. O z o r o w s k i: Eucharystia, jw., s. 276.
113 J a n P a w e ł  II: Kościół jako tajemnica i sakrament. 27 XI 1991, n. 7. W: Katechezy Ojca 

Świętego Jana Pawła II. Kościół. Kraków-Ząbki 1999 s. 63.
114 E. O z o r o w s k i: Kościół. Wrocław 1984 s. 103-104.
IISK. R ah  ne r :  Sakramenty Kościoła. Tł. J. Zychowicz. Kraków 1997 s. 1 1.
116 T. S c h n e i d e r: Znaki bliskości Boga. Tł. J. Tyrawa. Wrocław 1995 s. 44-47; E. O z o r o w - 

s ki: Kościół, jw., s. 104-106.
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Bóg człowieka zdolnościami osobowymi, aby człowiek mógł wejść z Bogiem 
w dialog. Ten zaś wymaga obecności. Człowiekowi jest potrzebna obecność Boga, 
prowadząca do dialogu, w którym ma miejsce wymiana darów osobowych, nie­
zbędnych w osiągnięciu przez człowieka celu ostatecznego. Realizuje się to w zba­
wieniu, które dokonuje się w ewangelizacji.

Darem Bożym jest On sam, w sposób widzialny objawiony w Jezusie Chrystu­
sie, w sposób ciągły w Kościele wspomaganym obecnością Ducha Świętego. Da­
rem człowieka jest także on sam, ofiarujący się w obecności -  w pozostaniu przed 
Bogiem pomimo trudności wiary, obecny w modlitwie, która angażuje całą osobę 
ludzką wreszcie w powierzeniu się Bogu dla Jego sprawy i ukazywaniu Jego 
obecności całemu światu. To jest ewangelizacja.


