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Cechy dobrej zony w ujeciu Ksiegi Syracha

JERZY KULACZKOWSKI

Jednym z najwazniejszych pytan, stojacych zawsze przed cztowiekiem jest to
ktdre dotyczy jego natury. Pytanie o to, kim jest cztowiek, jest podstawowe, po-
niewaz w zaleznosci od rodzaju uzyskanej na nie odpowiedzi, zalezy cate zycie
ludzkie. Okreslenie swojej tozsamosci warunkuje bowiem nie tylko sposéb mysle-
nia, ale takze sposdb postepowania. Zauwaza sie bowiem odejscie od tradycyj-
nych wzorcéw postepowania i rél. Dotyczy to zwkaszcza rozumienia kobiecosci.
Posrod szeregu pogladoéw na ten temat, trudno jest wspdtczesnie precyzyjnie
wskazac na te cechy, ktdre w sposéb jednoznaczny pozwalatyby kobiecie rozu-
mie¢ samg siebie i ukazywaty rdwnoczesnie jej istotne powotanie, czyli stojace
przed nig zadania do spetnienia.1Wobec szeregu dziatan w stosunku do kobiety
we wspotczesnym Swiecie, odnosi sie nieodparte wrazenie, iz czes¢ z nich nie
tylko, ze nie pomaga kobiecie w odkryciu swojej tozsamosci i tym samym sposo-
bu jej zycia, ale wrecz ma na celu uniemozliwienie jej tego, przez zakrywanie
prawdy o niej samej.2

Stad tez, taka sytuacja sktania, a nawet przynagla do proby wskazania kobie-
cie kim jest i w jaki sposéb powinna ona ksztattowac swoje zycie, aby osiggna¢
w nim spetnienie samej siebie i tym samym doswiadczy¢ szczescia, ktorego pra-
gnienie jest gteboko zakorzenione w jej sercu. Jest to wazne takze dla catego spo-
teczenstwa, ktorego istotng czes¢ stanowi przeciez kobieta. W catosci tego za-
gadnienia nalezy wskaza¢ wiec, takie zrodto, dzieki ktéremu mozliwe stanie sie
poznanie jesli nie petnej, to przynajmniej czesSciowej prawdy o kobiecie i przez to
wskazanie istotnych cech kobiecosci, dzieki ktorym wspétczesne kobiety bedg
mogty na nowo okresli¢ swoja tozsamos¢. Niezaprzeczalnie takim whasnie zrodtem

‘Jan Pawet Il. Mulieris dignitatem. List apostolski o godnos$ci i powotaniu kobiety. Tekst
polski. Poznah 1988 nr 10.

2Jan Pawet Il. Familiaris consortio. Adhortacja apostolska o zadaniach rodziny chrzesci-
janskiej: w Swiecie wspdlczesnvm. Tekst nolski. W roctaw 1QQ8 nr ii .0a



jest Stowo Boze, gdyz jest ono petnig prawdy.3Bdg bowiem objawia sie cztowie-
kowi, czyli ukazuje mu to wszystko, co jest potrzebne do jego wszechstronnego
rozwoju. Jedna z form zawierajgcych objawienie Boze w formie Stowa Bozego
jest tekst Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu. Jako podstawa do opra-
cowania tej tematyki, postuzy Ksiega Madrosci Syracha, wchodzaca w skiad Sta-
rego Testamentu i kt6ra zostata napisana jako jedna z ostatnich ksigg w tradycji
madros$ciowej.4 Tradycja ta zawiera nauczanie ludzi zwanych medrcami, ktore
dotyczy waznych zagadnieri zyciowych. Posrdd nich jednym z najwazniejszych jest
problematyka matzeristwa. Syrach, jako ostatni z medrcow piszacych w jezyku
hebrajskim, podsumowuje wcze$niejsze tradycje i przez to staje si¢ jakby syntezg
wszystkich tam zawartych mysli, podejmujacych te tematyke.5Jednakze nadaje
tym zagadnieniom swoistg specyfike poprzez uwypuklenie tych, ktére uzna za
najwazniejsze, na ktore to zagadnienia nie zwracano wczesniej zbyt wiele uwagi,
lub tez ktére w obecnych jemu warunkach wymagaty petniejszego wyjasnienia.6

Odwotanie sie zatem do Ksiegi Madrosci Syracha, jako podstawy analiz
wskazujacych istotne cechy modelu dobrej zony, jest jak najbardziej wiasciwe, co
pozwala wnioskowac, ze dzieki temu stang sie one pomocne nie tylko kazdej ko-
biecie w okreslaniu swojej tozsamosci i tym samym znalezieniu swojego powota-

3Konstytucja Dogmatyczna o Objawieniu Bozym. W: Sob6r Watykanski 1. Konstytucje. De-
krety. Deklaracje. Tekst lacinsko-polski. Poznan 1986 nr 9.

4H. Forster. The Date of Ecclesiasticus. ,,The Anglican Theologal Review” 41 (1959)
s. 1-1: A. A. DiLella. Conservative and Progresive theology. Sirach and Wisdom ,,CBQ” 38
(1966) s. 401; L. Krinetzki. Das Alte Testament. Eine theologische Lesehilfe. Bd. Ill. Freiburg
1968 s. 232.

5 Autor ksiegi dokonat syntezy wiedzy, jaka daje madros$¢ i objawienie Boze, a zwiaszcza
Prawo Mojzeszowe. Dlatego tez jest on nazywany medrcem i teologiem (J. M arbo c k Weisheit
im Wandel. Untersuchungen zur Weisheistheologie bei Ben Sira. Bonn 1971 s. 174n). Ksigga zawie-
ra szereg pouczen madrosciowych, dotyczacych wielu przejawéw zycia religijnego, moralnego
i spotecznego, ludzi wspotczesnych autorowi. Uwagi te dotyczg codziennego postepowania czto-
wieka i pomagajg mu oceni¢ krytycznie wszystko, z czym cztowiek musi sie styka¢ w réznych
sytuacjach swojego zycia. Autor nie pomija nawet, jak mogtoby sie wydawa¢, spraw drugorzed-
nych i wydawatoby sie btahych. Nauki te sg podawane bez wyraznego rozplanowania. Niemniej
jednak, na podstawie charakterystycznych pochwat, badz to madrosci i karnosci, badz tez prawa,
rozpoczynajacych poszczegdlne odcinki dzieta, caty materiat ksiegi, oprécz prologu, mozna po-
dzieli¢ umownie na pewne grupy zagadnien. Og6lnie mozna stwierdzi¢, ze dzieto to nalezatoby
okresli¢ podrecznikiem praktycznej filozofii zycia, lub tez jednym z najstarszych podrecznikéw
etyki objawionej (V. Ham p. Das Buch Sirach oder Ecclesiasticus. W: Echter Bibel 4. Wurzburg
1959 s. 571). Jakkolwiek bowiem Syrach nie podaje swojej nauki w sposéb wyrazZnie systema-
tyczny, to jednak zamieszcza caty szereg praktycznych wskazan, dotyczacych wszystkich naj-
wazniejszych przejawéw zycia ludzkiego. Podejmuje on réwniez niektére problemy o charakterze
gtebszym i podaje ich rozwigzanie na poziomie 6wczesnych poje¢ religijnych i moralnych.

6 Syrach dziatat bowiem w okresie, kiedy zaczynajg sie nasila¢ wptywy hellenistyczne z no-
wymi pogladami na $wiat, cztowieka, obyczaje, religi¢, Boga. T. Middendrop. Die Stellung
Jesu ben Sirah zwichen Judentum und Hellenismus. Leiden 1973 s. 30.
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nia, ale i tym wszystkim, ktérzy sg odpowiedzialni za udzielenie pomocy kobiecie
w tej dziedzinie i ktdrym zalezy najej dobru i dalszemu istnieniu catego spoteczen-
stwa, w zyciu ktdrego kobieta przeciez uczestniczy.

I. SZANUJACA MEZA | ZYCZLIWA

Bardzo wazny element do matzenstwa wnosi zona szanujagca meza, co przedsta-
wi Syr 26,26a: Zona szanujaca meza, przez wszystkich jest uznawana za madra.

Zona powinna przede wszystkim szanowac¢ (grec. Tijiaw) swego meza. Taka
postawa przyczynia sie do tego, ze jest ona uznawana przez innych za madrg
(grec. oo(joc;).

Szukanie madrosci jest wysitkiem wspolnym dla wszystkich kultur Starozyt-
nego Wschodu. Rodzi sie ona jako owoc wysitku cztowieka majgcego na celu
poznanie zwigzkow zachodzacych w $wiecie, w zyciu ludzkim, uporzadkowanie
swego zycia i uczynienie go szczesliwym wiasnie w oparciu o to poznanie. Ma-
dro$¢ nabywano zazwyczaj poprzez nauczanie, wyksztatcenie, rozumiane jako
ksztattowanie catego cztowieka. W ten sposob madro$¢ zdobywano w wyzszych
arystokratycznych warstwach lzraela.7Jednakze gtdwnym Zrodtem madrosci byto
doswiadczenie zyciowe, do ktérego cztowiek dochodzit stopniowo na podstawie
obserwacji i namystu. Z tych doswiadczen wyprowadzano stopniowo zasady zy-
ciowe, ktore majg stuzy¢ ludziom za wytyczne w indywidualnym i spotecznym
postepowaniu. Ale naczelnym Zrédtem madrosci jest Stowo Boze, ktore stwier-
dza, ze gtdwnym zadaniem madrosci jest sztuka dobrego zycia.8Dlatego zona
madra to ta, ktdra posiadta te sztuke.

Wazny przymiot zony przedstawia Syr 26,1 : Szcze$liwy maz, ktéry ma do-
bra zona, liczba dnijego bedzie podwdjna.

Cztowiek przezywajac roznorodne sytuacja w swoim zyciu, moze wykazac
dobro¢, czym dowodzi, ze on sam jest dobry (grec. ayaBoe). Zaraz po stworze-
niu Bog postawit cztowieka wobec drzewa wiadomosci dobrego i ztego, zosta-
wiajac mu mozno$¢ albo podporzadkowania sie i konsekwentnie rozkoszowania
posiadaniem drzewa zycia, albo buntu - i co za tym idzie - narazenia sie na nie-
uniknione niebezpieczenstwo $mierci. Byta to decydujaca, powtarzajgca sie
w odniesieniu do kazdego cztowieka, prdba wolnosci.9

7A. Baum. Madro$¢. W: PSB kol. 710-712.

8A. Barucq. P Grelot Madro$¢. W: STB s. 459-463.

9 Jedli cztowiek odrzuca zto i czyni dobro (Iz 7,15; Am 5,14), przestrzegajac prawa Bozego
i stosujac sie do woli Boga (Pwt 6,18; 12,28; Mi 6,8), bedzie dobry i podoba sie¢ Bogu (Rdz 6,8).
Jezeli natomiast tak nie bedzie czynit - bedzie zty i nie moze podobac sie Bogu (Rdz 38,7). Wy-
bér, ktérego ma dokona¢ cztowiek, bedzie decydowat o jego wiasciwosciach moralnych. J. de
Vaux. Dobro i zio. W: STB s. 208.



62 JERZY K.ULACZK.OWSKI

Swiat jako cato$¢ pochodzi od Boga ijako tako jest w swoich wszystkich
wymiarach, dobry. Réwniez cztowiek zostat takim stworzonym przez Boga. Jed-
nakze cztowiek staje sie ztym przez swojgwolng decyzje przeciwko Bogu i prze-
ciwko bratu. Nie bytjednak takim od swego stworzenia. Cztowiek jest terenem
walki pomiedzy dobrem a ztem. A walka ta rozstrzyga sie w czynach i decyzjach
cztowieka.0Stary Testament, ze jedynym Zrédtem dobroci jest sam Bog i czto-
wiek moze sta¢ sie dobrym tylko i wytacznie w oparci o Boze prawo.1ll

Meza, ktérego zona jest dobra, okre$la Syrach terminem szczesliwy (grec.
(j.aKapioe). Cztowiek jako istota niedoskonata stara sie osiggna¢ szczescie, ktd-
re ostatecznie nie ma polega¢ na przejsciowym, czasowo ograniczonym uczuciu
szczescia, ale powinno by¢ stanem szczesliwosci, w ktérym sg doskonale i trwale
spetnione wszystkie dgzenia cztowieka.2

W tych wszystkich przejawach nie nalezy widzie¢ losowego i przypadkowe-
go zaspokajania zyczen i dazen, ale dar udzielony przez Boga. Szczescie w zyciu
cztowieka Starego Testamentu, staje si¢ znakiem Bozego btogostawienstwa. BDla-
tego Biblia ukazuje, ze prawdziwym szczesciem dla cztowiekajest sam Bog. Jesli
kto$ chce zapewni¢ sobie szczescie, powinien chodzi¢ drogami Bozymi (Ps 1,1),
zachowywaé prawo (Ps 119,1), stucha¢ madrosci (Prz 8,34). W literaturze ma-
drosciowej podkresla sig, ze szczescie to cierpienie oczekiwane w nadziei spet-
nienia Bozych obietnic (Ps 1,In; 34,9; 40,5; 112,1). 4

Poza szczesSciem, ktorego doswiadczy maz ze strony madrej zony, do$wiad-
czy jeszcze podwojenia (grec. 5i7tAaocioe) dni swego zycia. W Biblii czesto uzy-
wa sie liczb nie tylko ze wzgledu na ich warto$¢ liczbowa, lecz z racji ich symbo-
licznego znaczenia.1MNiektore liczby, jak na przyktad 4, 7, 12, maja specyficzne
znaczenie. Ponadto wigzano pewne liczby z poszczegélnymi ludzmi lub przedmio-
tami. To zjawisko zwane jest geometrig. Gdy mamy do czynienia z symbolikg
liczb, to nalezy pamietac, ze autorom natchnionym chodzi przede wszystkim

DA. Grabner-Haider. Dobry. W: PSB kol. 260-261.

U D. Dormeyer. Dobro¢ Boga. W: PSB kol. 260.

122 Dla cztowieka zyjacego w epoce Starego Testamentu, wyrazem szczescia byto powodzenie
i dobrobyt, zycie i pokéj, rados¢ i btogostawienstwo. Szczesciem jest mie¢ dorodnych synéw, piek-
ne cérki, petne spichlerze, liczne trzody. Mie¢ kroéla, ktéry bytby godny swojego imienia (Koh
10,16n), madra, nieprzecietna zone Syr 26,1). Podobnie szcze$ciem jest posiadanie wielkiego ma-
jatku, bycie rozsagdnym (Syr 25,9), nie mie¢ powodéw do czynienia sobie jakichkolwiek wyrzutow
(Syr 142). J. L. d’Aragon. X. Leon-Dufour. Szczesliwos¢. W: STB s. 934.

BW. Langer. Szczescie. W: PSB kol. 1265-1266.

UP. Schleicher. Szczes$liwy cztowiek. W: PSB kol. 1265-1266.

5 Starozytny Wschéd bardzo sobie cenit te symbolike liczb. Wskutek dziatania pewnych
znaczen konwencyjnych oraz z racji pewnych wptywoéw ubocznych ze strony cywilizacji sasied-
nich, spotyka sie w Biblii bardzo wiele przypadkéw symbolicznego uzywania liczb. Symbo-
lika liczb jest zasada porzadkowania tekstéow biblijnych (Rdz 1,1-2,4; Ps 150; Mdr 7,22n). G.
Herrg o1l Symbolika liczb. W: PSB kol. 1249.



CECHY DOBREJ ZONY W UJECIU KSIEGI SYRACHA 63

0 znaczenie symbolu. Liczby nie tylko zawierajg pewna warto$¢ sama w sobie,
ale gtdwnie tresci z nimi powigzane. Tresci te s niekiedy bardzo trudne do zrozu-
mienia, ze wzgladu na brak pomocy, umozliwiajacych ich zrozumienie.6

W Syr 26,1, medrzec uzywajac stowa liczba, utozsamia jg z dtugoscig zycia.
Na takie rozumienie wyrazu liczba, moze wskazywa¢ wyraz dzien (grec. (it)pa)
rowniez uzyty w tej sentencji. Dzien jest bowiem miarg czasu, ktory przenika zycie
ludzkie.Tr

Dobro¢ zony okazana wobec meza, poza napetnieniem go szczesciem i dhu-
gim zyciem, sprawia mu wielka rado$¢, co ukazuje Syr 26,2: Dobra zona rado-
wac bedzie meza, ktory osiggnie petnie wieku w pokoju.

Wiasciwie wyraz grecki przettumaczony tu jako dobra, mozna rowniez thu-
maczy¢ jako ,,mestwo, odwaga, stato$¢, dzielnos¢ (grec. av5peioe). Oznacza to
postawe, ktdra potrafi sie przeciwstawic¢ temu, co zte. Odeprze¢ wszelkie ataki
1pokusy. Naznaczona jest cierpliwoscig i nadziejg zwtaszcza w przeciwnosciach
losu. Taka zona zapewnia rado$¢ swemu mezowi, rozwesela go (grec. e\)(|)pcuva)).
To z kolei nasyca (grec. 7iAr|pa>Gie), dopetnia meza pokojem (grec. eipr)vr|).
Terminy wyrazajace owo dopetnienie, suponujg idee swoistej petni, dokonczenia
lub udoskonalenia. Dopetnia sie jakie$ rozpoczete dzieto (1 Km 7,22), to znaczy
doprowadza sie je do pomysinego korica. Wypetnia sie tez jakie$ stowo, obietnice
lub przyrzeczenie. Stowo jestjakby wklestg forma, ktéra ma sie wypetnic¢ pewng
rzeczywistoscia. Jest jakby pierwszym etapem w dziataniu, ktore ma by¢ konty-
nuowane i doprowadzone do konca.

Grecki rzeczownik nXripcofxa, odpowiednik polskiego petnia, moze okresla¢
to, co wypetnia pewna przestrzen, morze (1 Kr 16,32) i ziemie (Ps 24,1) albo tez
to, co uzupetniajaka$ rzecz. Z czasem zaczat oznaczaé réwniez objeto$¢ lub ca-
oS¢ czy tez obfitos¢. Tak na przyktad madro$¢ Boza wypetnia dzieta stworzone
przez Boga czy tez sam nar6d wybrany (Syr 24,25-31; Prz 8,12n; Syr 24,8-12).8
Stary Testament jednakze rzadko okres$la wszechobecno$¢ Boga za pomocg sto-
wapetnia (por Jr 23,24; Mdr 1,7).9

W sentencji powyzszej, chodzi zapewne o pewne udoskonalenie i spetnienie
meza przez zong, podobnie jak spetnia sie Stowo Boze wypowiedziane przez
prorokdw w Starym Testamencie (I1z 55,11).20Podobnie nastapi dopetnienie histo-
rii zbawienia, rozumianej jako absolutny koniec catej historii (So 1,2n.18) oraz
dopetnienie $wiata.2L

BJ. de Fraine. P. Grelot Liczby. W: STB s. 421-425.

M. Join-Lambert. P. Grelot. Czas. W: STB s. 173-179.

BP. Lamarche. Petnia. W: STB s. 655.

BC. Breuer Spetnienie. W: PSB kol. 941.

ZLA. Urban. Dopetnienie historii. W: PSB kol. 267; A. Vanhoye. Dopetni¢. W: STB s. 214-215.
2G. Hierzenberger. Dopetnienie $wiata. W: PSB kol. 268.
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Takie dopetnienie ze strony zony, obdarza meza pokojem (grec. eiprjvr|).
Hebrajskie stowo salom, znaczyto poczatkowo by¢ zdrowym, catym, uporzadko-
wanym, szcze$liwym i odpowiada tesknocie cztowieka za nowa petnig. Pokdj
oznacza psychologiczng harmonie cztowieka, jego dobre samopoczucie.2Pokdj
oznacza réwniez to co dobre, w przeciwienstwie do tego, co zte (Prz 12,20;
Ps 28,3: 34,15). Pokdj to suma dobr towarzyszacych sprawiedliwosci, dobrobyt
codziennego istnienia, harmonia, wjakiej znajduje sie cztowiek w stosunku do catej
przyrody, do Boga i do siebie.Z3

Tak wiec dobra zona pozwala mezowi uczestniczy¢ po czesci juz tu na ziemi
w tej eschatologicznej rzeczywistosci.

Kolejny przymiot dobrej zony ukazuje Syr 26,3-4: Dobra zona to dobra czes¢
dziedzictwa, ijako taka bedzie dana tym, ktérzy sie bojg Pana: wtedy to
serce bogatego czy ubogiego bedzie zadowolone i oblicze jego wesote
w kazdym czasie.

Medrzec podkre$la wazng prawde zyciowa, ktéra poucza, ze otrzymanie do-
brej zony zalezy od sposobu zycia mezczyzny. Przede wszystkim jest ona darem
dla mezczyzny bogobojnego, czyli poboznego. Jest onajak dobre dziedzictwo, jak
dobry spadek (grec. |aepie).

Biblijne pojecie dziedzictwa wykracza daleko poza sens jurydyczny tego ter-
minu w jezykach nowozytnych. Oznacza ono posiadanie jakiego$ dobra w sposéb
staty i na zawsze. 24

2 Stowo salom pochodzi od rdzenia, ktéry wedtug powszechnego uzycia, oznacza by¢ nie
tknietym, skoriczonym (I 9,4; na przyktad ukonczy¢ budowe - Wj 21,34), albo idee ztozenia $lu-
béw (Ps 50,14). Tak wiec pok6j w ujeciu biblijnym nie oznacza jedynie paktu, ktéry pozwala
wieé¢ zycie spokojne. Nie oznacza tez czasu pokoju w przeciwienstwie do czasu wojny (Koh
3,8). W zwyciestwie odniesionym w wojnie, bardzo czesto widzi sie wyraz pokoju z Bogiem (Sdz
2,11-22). W znaczeniu szerszym, pokéj jest wyrazem bezpieczenstwa (Sdz 6,23; Dn 10,19; Joz
21,44; 2 Sm 7,1; 1Km 5,4; Syr 47,13). Pokoéj pojmuje sie tez jako zgode miedzy braémi (Ps 41,10;
Jr 20,10). Jest on wzajemnym zaufaniem, ktére czesto bywa wieficzone przymierzem (Lb 25,12;
Syr 45,24) albo ukfadem dobrosgsiedzkim (Joz 9,15; Sdz 4,17; 1 Km 5,2b). X. Leon-Dufour.
Pokoj. W: STB s. 700-702.

2 W czasach prorokéw pojecie pokoju zostato znacznie poszerzone. Ostatecznym Zzrodiem
pokoju jest sam Bdg. Tesknota za powszechnym i ostatecznym pokojem, staje sie podstawowym
wyznacznikiem egzystencji eschatologicznej (1z 4,2). Pokoj jest bowiem wynagrodzeniem za wier-
no$¢ dochowang wierze (1z 26,12), darem otrzymanym od Boga, przy koncu czaséw, ktérego ocze-
kuje sie w przysztosci a pojmuje jako przemiane serca (Ez 36,24-38). Zob. G. Hierzenber-
ger. Pokéj. W: PSB kol. 990-991.

2 Nie chodzi przy tym o byle jakie dobro, lecz o co$ takiego, co pozwala jednemu cztowie-
kowi i calej jego rodzinie, rozwingé w petni ich osobowosci bez pozostawania na tasce u innych
ludzi. Konkretnie bedzie to, gdy chodzi o cywilizacje rolniczo-pasterskie, minimum ziemi i owiec.
Sposéb wejscia w posiadanie tak rozumianego dziedzictwa, zmienia sie w zaleznosci od poszcze-
gélnych przypadkéw; podbdj, darowizna, podziat przewidziany prawem a zwtaszcza dziedzictwo
w sensie Scistym (por. 1 Km 21,3n). Tak jest w stosunkach ludzkich, na podstawie ktérych termi-
nologia religijna Starego Testamentu, ukazuje pewien aspekt oddania sie Boga cztowiekowi.
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Dziedzictwo, ktérym jest dobra zona, bedace udziatem szczegélnie poboznych,
jest wspaniate zaréwno dla bogatego (grec. nAouoioe), jak i dla biednego (grec.
m(oxoe).

W Starym Testamencie bogaty uchodzit za cztowieka, ktdry cieszy sie szcze-
g6Inym btogostawienstwem Boga. Bogactwo byto znakiem szczeg6lnej taskawosci
Boga.5Stary Testament, az do najpdzniejszych czaséw, lubuje sie w ukazywaniu
bogactw $wietych osobistosci, wystepujacych w dziejach Izraela. Bogactwo byto
tytutem do szlachectwa. Poszczeg6line pokolenia sg oceniane wedtug stanu ich po-
siadania. Znaczy to, ze bogactwo, cho¢by najbardziej materialne, jest uwazane za
moralnie dobre, poniewaz zapewnia ono tak bardzo ceniong niezaleznosc.

Chociaz bogactwo moze by¢ dobrem, to jednak nigdy nie uchodzi ono za do-
bro najwieksze. Nad nie przedktada sie pokoj duszy, dobre imig, zdrowie, itp. Sg
rzeczy, ktorych nie mozna kupic, jak chociazby uwolnienie od Smierci, mitos¢. Bywa
niekiedy, ze bogactwo jest przyczyng niepotrzebnych trosk cztowieka. Nalezy jed-
nak stwierdzi¢, ze bogactwo byto traktowane w Starym Testamencie, jako ozna-
ka hojnosci Bozej. Tak rozumiane, jestjednym z elementdw pehni zycia, ktére Bog
ciggle obiecuje swoim wybranym.2o

Réwniez dla cztowieka ubogiego, zona dobra jest cenng wartoscig. Ubdstwo,
o ktérym méwi Biblia, nie oznaczajedynie pewnej sytuacji ekonomicznej lub so-
cjalnej. Jest to takze dyspozycja wewnetrzna, postawa duchowa. W tej sentencji
ubostwo nalezatoby rozumie¢ wiasnie w sensie niedostatku materialnego.ZI1zrael
w biedzie widziat najgorsze zto, jakie mogto spas¢ na cztowieka. Mysl, widzaca
w nedzy skutek opieszatosci i nieporzadku, bardzo dtugo miata swoich zwolennikdw.

Il. WYSOKI POZIOM INTELIGENCJI | OPANOWANIE

Kolejng ceche pozytywng w postawie zony wobec meza, przedstawia Syr
25,8a: Szczesliwy, kto mieszka z zong rozumng

Rozumnos¢, czy tez rozumienie, jako whasciwo$¢ cztowieka (grec. cruvexog),
jest to spos6b poznania o swoistej strukturze. Niektore zwroty jezykowe pozwala-
ja ujawnic te strukture. Mowi sie o rozumieniu sie najakiej$ rzeczy, o sposobie,
w jaki inni sie rozumiejg. Rozumienie zawsze obejmuje samego rozumiejacego,

5C. Breuer Bogactwo. W: PSB kol. 120.

BE Beaucamp.J Guillet Bogactwo. W: STB s. 86-88.

27 W dawnym lzraelu, rzadko wystepowali zebracy, poniewaz rodziny i rody troszczyly sie
0 swoich ubogich krewnych (Pwt 15,7). Kiedy jednak w epoce kréléw, bogactwa zostaty skupione
w rekach nielicznych posiadaczy, wraz ze zjawiskiem pracy najemnej, pojawita sie takze bieda
1 zebractwo. Jednakze uchodzita ona zawsze za przekleAstwo i hanbe (Ps 109; Syr 40,28n).
G. Herrgott. Zebrak. W: PSB kol. 1508.
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chociaz bynajmniej nie on jest w nim punktem centralnym, lecz rzecz o kt6ra cho-
dzi, albo drugi cztowiek. Ten, kto rozumie sie na jakiej$ rzeczy, jest w stanie, wia-
$nie na podstawie swej znajomosci catosci, ukazac ten albo inny szczegotowy jej
aspekt. Ten, kto rozumie drugiego cztowieka, na podstawie swej wiedzy o nim,
jest w stanie wyjasnic jego dziatanie, nawet, gdyby byto ono dla samego dziataja-
cego, zaskoczeniem. Rozumienie jest zatem znajomoscig catosci jako siebie, bliz-
niego i Swiata.8

Na podstawie powyzszych zatozen, mozna stwierdzi¢, ze zona rozumna, to ta,
ktdrej inteligencja jest na wysokim poziomie, co pozwalajej mieé wiasciwe spoj-
rzenie na rzeczywisto$¢ catego ludzkiego zycia.

Kolejny przymiot zony jest przedstawiony w Syr 26,14: Dar Pana - zona
spokojna i za osobg dobrze wychowana nie ma odpfaty.

U Zrddet kazdego daru (grec. 8o5te) biblia kaze dostrzec inicjatywe Boza.
Bog stworzyt wszystko co istnieje i zapewnia stworzeniu zycie (Ps 104). Stary
Testament jest gtownie czasem obietnic, bardziej niz epokg daréw. Jednym z pod-
stawowych daréw jest Ziemia Obiecana (Rdz 15,18). Darem jest takze Prawo,
nadane narodowi wybranemu przez Boga za posrednictwem Mojzesza (Pwt
5,22). Jednym z najwspanialszych darow jest obietnica uczynienia nowego serca,
poddanego Bogu (Jr 24,7; Ez 36,26n). Podobnie ma sie rzecz ze wszystkimi inny-
mi darami Starego Testamentu.®

Szczegdinym darem Panajest zona milczaca (grec. avyr/A,0e). Zycie ludzkie
jest stale przeplatane chwilami méwienia i milczenia (Koh 3,7). Bywa nieraz, ze
w zyciu codziennym, milczenie moze oznacza¢ niezdecydowanie (Rdz 24,21),
aprobate (Lb 30,5-16), zawstydzenie (Ne 4,8), lek (Est 4,14). Cziowiek daje wy-
raz swojej wolnosci w tym, ze powstrzymuje swoj jezyk, by unikna¢ jakiego$
upadku (Prz 10,19), zwlaszcza gdy jego otoczenie oddaje sie plotkom i wygtasza

BP. Hanermann. Rozumienie. W: PSB kol. 1156-1157.

2 Jedne z nich przemijaja szybko, inne sg tylko wspomnieniami potegujgcymi pragnienia (Mdr
16,20n; Ps 105,44). lIzrael juz duzo otrzymal, lecz oczekuje na dalsze dary. Chcac da¢ wyraz uzna-
nia Boga Najwyzszego, wtadcy i dobroczyncy, lzrael sktada Mu pierwociny, dziesieciny (Pwt 26)
oraz inne ofiary. Skiada sie réwniez dary, zeby wynagrodzi¢ uchybienia Boga (2 Sm 24,21-25).
Ofiary skladane Bogu znajdujg sie wiec na ptaszczyZnie pewnej wzajemnosci.

W ten sam spos6b, pojmuje sie dary wymieniane nawzajem pomiedzy jednostkami, rodzina-
mi albo catymi narodami. Dajgc co$ komus, okazuje sie tzw. hesed, czyli zyczliwos$¢ i uczynnosc.
Obydwie cnoty stanowig norme wspoétzycia wzajemnego sojusznikéw i przyjaciot. Ten, kto przyj-
muje dar, godzi sie na przymierze i wyrzeka sie wszelkich wrogich akcji (Rdz 32,14; Joz 9,12; 2
Sm 17,27). Ale dary, ktére miatyby na celu dokonanie jakiego$ przekupstwa sg surowo zakazane
(Wj 23,8; 1z 5,23). Nie brak wiec w tych zaleceniach pewnej szlachetnosci, tym bardziej, ze wy-
miana $wiadczen jest zazwyczaj dowodem wymiany uczué. Bardzo zdecydowanie odradza sie
ofiarowanie czego$, cztowiekowi ztemu (Tb 4,17). Tego rodzaju dar nalezy uzna¢ za zwykta strate
(Syr 12,1-7). A. Vanhoye. Dar. W: STB s. 199-200.
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rozne sady niedostatecznie przemyslane (Prz 11,12n; 17,28). Milczenie we wia-
Sciwym czasie jest przejawem madrosci. Oprocz tej madrosci, ktéra moze miec
charakter czysto ludzki, to sam BOg wyznacza cztowiekowi czas milczenia i czas
mowienia.

Zona, ktéra umie milczeé, jest osobg madra i dobrze wychowang (grec.
71871giiBeo|lifV0x;), za ktérg nie ma zadnej wymiany, okupu, ceny (grec.
avTakXayijia).

Okup, byt poczatkowo rozumiany jako suma, za ktérg mozna byto wykupié¢
niewolnika albo jefica wojennego. W Starym Testamencie okup jest materialnym
Swiadczeniem wynagradzajacym popetniong wine. Stowo to weszto do jezyka
kultowego i 0znacza zados¢uczynienie za popetnione grzechy. Zado$¢uczynienie
to przykrywa (hebr. znaczenie podstawowe) i zgtadzenie grzechéw.3

Zblizong tres¢ do pojecia okupu zawiera pojecie odptata. Wedtug starote-
stamentowego prawa, odptata, ktérej oczekiwaé mozna byto tylko w zakresie
ziemskiego zycia, powinna odpowiadaé postepowaniu. W zwigzku z tym, sformu-
towano zasade: powinno sie odptaca¢ podobnym za podobne (Wj 21,23n). Tam,
gdzie Stary Testament zaktada pojecie osoby zbiorowej, odptata ma réwniez
charakter zbiorowy, odnosi sie do catej rodziny (1 Sm 2,31; 12,10), catego ludu.

Przeciwnie jest u Boga, ktory ze wzgledu na nielicznych sprawiedliwych, go-
tow jest ocali¢ wielu (Rdz 18,22n; Jr 5,1). Prorocy zapowiadaja, ze Bog odptaci
ludowi tamigcemu przymierze, wzywajg do na-wrdcenia (Am 3,2; Oz 12,7) i gto-
szg obietnice Jego przebaczenia (Jr 18,1-8).2

Zona spokojna, umiejaca zachowaé milczenie, jest tak wielkg warto$cia, ze
nie moznajej z niczym poréwnac. Nie ma takze takiego okupu i odptaty, ktére by
byty jej rbwnowazne.

I1l. UMIEJETNOSC STOSOWNEJ MOWY

Inny przymiot dobrej zony przedstawia Syr 36,23: ajesli w stowach swych
mie¢ bedzie ona wspotczucie i stodycz, mazjej niejestjuz jak inni ludzie.

D Milczenie wobec Boga jest wyrazem wstydu po dopuszczeniu sie grzechu (Hi 40,42,6).
Z drugiej strony, jest wyrazem ufnosci jaka poklada sie w ocaleniu ze strony Boga (Lm 3,26;
Wj 14,14). A. Ridouard. Milczenie. W: STB s. 447-478. Bardzo znamienne jest milczenie same-
go Boga. Chcac zaniepokoi¢ swdj grzeszny lud, Bog przestaje przemawia¢ przez swoich prorokéw
(Ez 3,26). Dla lzraela, ktéry pragnie stysze¢ gtos swego Boga, to milczenie jest prawdziwg karg
(1z 64,11). jest ono wyrazem odejscia Pana (Ps 35,22). Odmawia on bowiem swego stowa krnagbr-
nym (Ez 3,26; Am 9,11). A O h ler. Milczenie. W: PSB kol. 733. Milczenie Boga moze by¢ takze
odbiciem cierpliwosci, jaka B6g okazuje cztowiekowi za dni jego niewiernosci (1z 57,11).

31 A. Baum. Okup. W: PSB kol. 893.

2 E. Beck. Odptata. W: PSB kol. 871.
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Jezyk (grec. yXoaaa) nalezy tu rozumiec¢ jako mowe, czyli wypowiadane sto-
wa. Jest on bowiem narzedziem ludzkiej mowy i pozostaje najej ustugach. Oczy-
wiscie moze on byé na ustugach dobra lub zta. Syrach w tej sentencji, zwraca
uwage na dobre uzycie jezyka, czyli stowa zwierajace w swej tresci litos¢, mito-
sierdzie (grec. eAeoe) dziatajgce usmierzajgco itagodnie (grec. Tcpauc;). W mo-
wie potocznej, mitosierdzie utozsamia sie ze wspotczuciem i przebaczeniem.3

Podstawowe znaczenie rdzeni wyrazowych uzywanych w Starym Testamencie,
pozwala interpretowaé mitosierdzie Boze, jako macierzyniskie przywigzanie, pochy-
lenie sie nad maluczkim, czesto takze jako faskawa wiernos¢ przymierzu. Kiedy
cztowiek uswiadamia sobie to, ze jest nieszczesliwym lub grzesznikiem, wtedy ukazuje
sie mu, mniej lub wiecej wyraznie, oblicze nieskoficzonego Bozego mitosierdzia.-34

Skoro Bog objawia swe mitosierdzie, to rowniez cztowiek, jako stworzenie
Boze, jest wezwany do tego samego. Potepia On pogan, ktérzy wyzbywajg sie

B Ta identyfikacja, chociaz w pewnej mierze uzasadniona, stwarza niebezpieczenstwo nie-
ukazania tego konkretnego bogactwa, jakie Izrael, opierajac sie na wtasnych doswiadczeniach, pod-
ktadat pod to, co utozsamia sie z mitosierdziem. W oczach lzraelity, mitosierdzie jest tam, gdzie
zbiegajg sie ze sobg wspotczucie i wiernos¢. Pierwszy termin hebrajski (rahamim) wyraza instynk-
towne przywigzanie jednego stworzenia do drugiego. Uczucie mitosierdzia, wedtug Semitéw, ma
swoje siedlisko w tonie macierzynskim (rehew; 1 Km 3,26), we wnetrznosciach (rehamim), w ser-
cu ojca (Jr 31,20; Ps 103,13) lub brata (Rdz 43,30). Jest to petna czutos$ci mitos¢. Wyraza sie ona
na zewnatrz w konkretnych aktach wspétczucia, rodzacego sie wskutek jakiej$ tragicznej sytuacji
(Ps 106,45), albo w przebaczeniu urazéw (Dn 9,9).

Drugi termin hebrajski (hesed), oddawany zazwyczaj po grecku za pomocg stowa, ktére takze
oznacza mitosierdzie (eleos), wyraza sam z siebie idee mitosci albo wzajemnego stosunku do siebie
istot powigzanych obopdlng wiernoscia. Tak wiec mitosierdzie otrzymuje bardzo silne podstawy
i nie jest ono juz tylko echem instynktu dobroci, instynktu, ktéry moze byé czym$ fatszywym,
tak co do swego przedmiotu, jak i co do swej natury. Jest ono odpowiedzig na pewne przynaglenie
wewnetrzne, jest wiernoscig wobec samego siebie. Przyktadem prawdziwego mitosierdzia jest
wrazliwo$¢ Boga na nedze ludzka.

Flzrael, jako partner przymierza moze sie wprawdzie zda¢ na mitosierdzie Boze, ale nie moze
nim dobrowolnie dysponowad, jest ono bowiem niezastuzonym darem (Wj 33,19). lzrael wie, ze
w historii, Bég zawsze okazywat swoja pomoc ludowi w chwilach jego stabosci (Wj 3,7n). Najwy-
mowniejszym tego przyktadem jest wyprowadzenie Izraela z niewoli egipskiej. Dlatego lzrael moze
w modlitwie wyznaé swojg niemoc i odwota¢ sie do mitosierdzia Bozego (Ps 4,2; 6,3; 9,14; 25,16;
107,1). Mitosierdzie Boze obejmuje cztowieka nawet wtedy, jesli zgrzeszy, o ile cztowiek dazy do
wyznania swych grzechéw i nawrdécenia (Sdz 2,18). Kara bowiem i sad, je$li towarzyszy im na-
wrécenie, prowadzg ostatecznie do okazania przez Boga, nowych dowodéw mitosierdzia (Oz 2,16;
6,1; Jr 3,12; 1z 55,7; Mi 7,18n; Ps 51,3). Tylko wtedy, kiedy lud z wtasnej woli pozostaje nieczuty
na wszelkie stowo Boga, moze nie dostapi¢ mitosierdzia Bozego (lz 6,10). Chociaz mitosierdzie
Boze nie ma innych granic oprécz zatwardziatosci grzesznika (1z 9,16; Jr 16,5.13), to jednak dtugi
czas sadzono, ze jest ono zarezerwowane tylko dla ludu wybranego. Stopniowo lzrael uswiadamia
sobie hojno$¢ mitosierdzia Bozego. Zgodnie z jahwistyczng prehistorig jest ono obecne juz u po-
czatku historii ludzkoséci (Rdz 2,18; 3,15). Jednak dopiero pdzne pisma madrosciowe, méwig
0 mitosierdziu Bozym nad catg ludzkos$cig (Syr 18,31; Jon 4,2; Ps 103,8n). A. O h ler. Mitosier-
dzie Boze. W: PSB kol. 735-736.
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uczu¢ mitosierdzia (Am 1,11). Domaga sie przede wszystkim tego, by zachowy-
wano przykazanie mitosci braterskiej (Wj 22,26). Wiernos¢ temu przykazaniu
przedkiada ponad ofiary (Oz 4,2; 6,6). Dlatego wtasnie ukoronowaniem wszelkich
praktyk sprawiedliwosci ma byé czuta mitos¢ (Mi 6,8). Jezeli chce sie prawdziwie
posci¢, nalezy przedtem po$pieszac z pomocg potrzebujgcym, wdowom i sierotom
i nie zamykac sie przed nikim, kto posiada to samo ludzkie ciato (Iz 58,6-11;
Hi 31,16-23). Poczatkowo Stary Testament ogranicza okazywanie mitosierdzia
przez cztowieka do wspotrodakow (Kpt 19,18; Pwt 7,2)F Lecz przykiad samego
Boga bedzie stopniowo rozszerzat ludzkie serce (Oz 11,9; 1z 55,7).3

Oprécz pojecia mitosierdzia Bozego, ktore ma by¢ miarg mitosierdzia ludzkie-
go, Biblia postuguje sie stowem lito$¢, na okreslenie Bogajako Boga petnego tro-
ski (1z 49,10), faskawie przebaczajgcego (Wj 33,19), obdarowujgcego zyciem
i zbawieniem (Za 1,12).3/Mitosierdzie natomiast jest pojeciem raczej statycznym,
ktdére uzywa sie na okreslenie istoty Boga. Przez to mniej odpowiada bardzo kon-
kretnemu biblijnemu sposobowi myslenia i konkretnym formomjezyka biblijnego.

Poza mitosierdziem, mowa zony powinna by¢ tagodna (grec. Jipaue). Wzo-
rem fagodnosci w Starym Testamencie jest sam Bog. tagodnos¢ Boza przejawia
sie w Jego dobroci (Ps 31,20; 86,20) oraz w jego whadaniu nad swiatem (Mdr 8,1;
15,1). Bdég karmi swdj lud chlebem, ktéry czyni zadosé wszystkim ludzkim gustom,
ukazujac w ten sposob swojg tagodnos¢ (Mdr 16,26). Stodsze od miodu sa stowa
Boga i Jego Prawo (Ps 119,103; 19,11; Ez 3,3), znajomos$¢ Jego madrosci (Prz
24,13; Syr 24,20) i wierno$¢ Jego prawu (Syr 23,27).38Dlatego tez maz, ktdrego
zona odznacza sie mitosierdziem i fagodno$cig w swej mowie, nie jest juz taki, jak
inni ludzie, ale zaznaje petni szczescia.

PHA. Ohler. G. Hierzenbcrger. Milosierdzie cztowieka. W: PSB kol. 736.

3 To wiasnie prorocy domagali sie, zeby doswiadczenie mitosierdzia Bozego znajdowato
wyraz w codziennym postepowaniu ludzi wobec siebie, w spotecznej sprawiedliwosci i w mito-
sierdziu (I1z 1,17; Oz 6,6). Do owego poszerzenia horyzontéw dochodzi przede wszystkim dzieki
zakazowi dokonywania niepohamowanej zemsty lub przechowywania w sercu jakiej$ urazy.
D. Dormeyer. Zemsta. W: PSB kol. 1481.

37 W poréwnaniu z mitosierdziem, akcent ktadzie sie na zbawczy czyn Boga, a nie na postawe
przebaczajacej mitosci. Jednakze nie mozna tych znaczen przeciwstawiac¢ sobie. Litos¢ wydaje sie
nawet blizsza rozumieniu biblijnemu, ktére widzi w Bogu przede wszystkim Tego, ktéry dziata
i oczekuje Jego interwencji w historie. G. Hierzenberger. Lito$¢. W: PSB kol. 671.

B Sposrod ludzi, przyktadem tagodnosci jest Mojzesz. Lagodnos¢ jego nie jest staboscia, ale
pokorng ulegtosécig Bogu, wyrastajaca z wiary w Jego mito$¢ (Lb 12,3; Syr 45,4; 1,27). Tatagod-
nos$¢ jest rowniez charakterystyczna dla Reszty, ktérg Bog ocali, oraz dla kréla, ktory zesle pokdj
wszystkim narodom (So 3,12; Za 9,9n). Tych, co sg tagodni, poddani Bozemu stowu, B6g prowa-
dzi (Ps 25,9), podtrzymuje (Ps 147,6), ocala (Ps 76,10), daje im twory moznych tego $wiata (Syr
10,14) i pozwala im zazywa¢ pokoju na tej ziemi (Ps 37,11). Ten, kto poddaje sie pouczeniem
Bozym, jest tagodny wobec innych ludzi, a zwtaszcza wzgledem ubogich (Syr 4,8). C. Spicaq.
M.R Lacan tagodno$é. W; STB s. 436.
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IV. WSTYDLIWOSCI POBOZNOSC

Na szczegblng uwage zastuguje taka zona, ktéra powinna by¢ wstydliwa
(grec. cua%lI)VTr|A0e), co ukazuje Syr 26,15: Wdziek nad wdziekami skromna
kobieta i nie masz nic réwnego osobie powsciggliwej.

Wstydliwo$¢ jest to okreslona przez ptciowo$¢, nieSmiato$¢ ludzi wobec sie-
bie nawzajem. Jest on znakiem oddzielenia cztowieka od cztowieka ijest nastep-
stwem grzechu pierworodnego (Rdz 3,7).39Ma on rowniez szersze znaczenie.
Jednak w tej sentencji nalezatoby go wigzac z ptciowoscig cztowieka, na co wska-
zuje wihasnie grecki zrédtostéw. Wstyd z powodu nieposiadania na sobie ubrania,
nalezy do tajemniczych faktéw, ktorych zaistnienie opis raju wigze z pierwszym
grzechem. Jest to uswiadomienie sobie stanu samotnosci, pochodzacej z zaktoco-
nego porzadku. Rozebranie sie do naga, bedzie powodem wstydu, ktérym beda
karane kobiety w Izraelu lub gdzie indziej (Ez 23,29; 1z 47, In).4 Wstyd jest natu-
ralng reakcja cztowieka. Dazy on do ostony tych czesci ciata ludzkiego, ktore
w sposdb szczegdlny ukazuja wartosci seksualne cztowieka.

Zona odznaczajaca sie wstydem, posiada w sobie swoisty wdziek (grec.
%apie). Ponadto wobec zony, ktora jest wstrzemiezliwa (grec. 8yKpaxri¢) nie
ma czegos$ cenniejszego (grec. aeioe) przewyzszajacego jg sama. Wyraz ten
mozna tez thumaczy¢ jako wkadanie sobg, umiarkowanie, mocno trzymajacy sie-
bie. Takie rozumienie poczucia wstydu, wskazuje na site charakteru zony odzna-
czajacej sie skromnoscia.

Na wazno$¢ skromnosci u zony, zwraca uwage Syrach takze w Syr 26,24b:
Niewiasta wstydliwa jest skromna nawet wobec wasnego meza.

Kobieta powinna odznacza¢ sie pewnego rodzaju wstydliwoscia takze wobec
swojego meza. Ta wstydliwos¢, Swiadczy¢ ma gtdwnie ojej przyzwoitej (grec.
euaxniucov) postawie, czyli opanowaniu i wzorowym zachowaniu.

Wielka korzyscia dla meza jest zona wstydliwa. Postawa wstydliwosci wigze
sie z poboznoscia, co ukazuje Syr 26,25h: Wstydliwa boi sie Pana.

To bardzo znamienne spostrzezenie. Chcac by¢ skromnym i wstydliwym, trze-
ba najpierw odznacza¢ sie gteboka poboznoscig. Brak wstydliwosci mozna thuma-
czy¢ jedynie brakiem prawdziwej poboznosci. Wyrazenie bac sie Pana, $cisle
spokrewnione z terminem bojazin Boza, jest rownoznaczne z wyrazeniem by¢
poboznym, gdyz w praktyce oba te zwroty utozsamiajg sie. Bojazn Boza opiera
sie na postuszenstwie woli Boga ijest wyrazem uznawania zaleznosci zycia ludz-
kiego od Boga.4Bojazih Bozg nalezy zatem rozumie¢ jako ufno$¢ wobec Boga.
Bdg objawiajac sie ludziom nie ma zamiaru ich terroryzowac, ale podtrzymuje ich

PG. Herrgott. Wstyd. W: PSB kol. 1425.
HP. Beauchamp. Wstyd. W: STB s. 1677.
A N. Fuglister. Frommigkeit. W: BL s. 497n.
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na duchu (Sdz 6,23; Dn 10,12, Rdz 15,1; 26,25). Nawet gdy temu objawieniu to-
warzyszg roznorakie zjawiska naturalne (Wj 20,18; Rdz 28,17; 1z 2,10.19; Mdr
5,2). Zjawiska te miaty rodzi¢ szacunek i postawe adoracji wobec Boga (Sdz
6,22n; 1z 6,5).2Celem tych znakéw byto zawsze doprowadzenie cztowieka do
gtebokiej wiary. Opierajac sie na zaufaniu, jakie poktadali w Bogu prawdziwi Jego
czciciele, usuneli ze swych serc wszelka bojazn (Ps 23,4; 27,1; 91,5-13). Bojaznh
Boza staje sie z czasem synonimem religii. Jest ona zwigzana z mito$cig Bozg,
z zachowaniem przykazan Bozych, ze stuzbg Bogu (Pwt 6,2.5.13). Izajasz widzi
w bojazni bozej, jeden z owocow Ducha Bozego (Iz 11,2). Jest ona w ujeciu me-
drcow poczatkiem madrosci (Prz 1,7; Ps 111,10). Syrach cytuje dtuga listejej przy-
miotow, z ktérych wynika, ze w praktyce nalezy ja utozsamiac z poboznoscia (Syr
1,1-20). Z tego wzgledu zastuguje na pochwaty, ktorych jej nie szczedzg bardzo
liczne psalmy (Ps 111,1; 128,1). Na zyczliwo$¢ Boza, czyli petng mitosierdzia mi-
to$¢ Boga, cztowiek rowniez powinien odpowiedzie¢ mitoscig. Ten, kto boi sie
Boga i postusznie idzie drogg wskazang przez Niego, zastuzy sobie na szczescie
i blogostawienstwo (Ps 1,3).43Z mitosci do Boga powinna wyptywac braterska
mito$¢ do innych ludzi, bedaca odbiciem dobroci Boga i Jego troski o ubogich.
Cziowiek wierzacy wie, ze tylko poboznos$¢, wyrazajaca sie w postuszenstwie
Bogu, mitowaniu Go i rbwnoczes$nie mitowaniu bliznich, moze mu zapewni¢ zycz-
liwos¢ Bozg, otwierajacg droge do réznych dobrodziejstw (Syr 1,11-20). Na niej
wiasnie opiera calg swoja religijnosc.44

Powyzsze analizy pokazujg doniosto$¢ Bojazni Bozej, jako swoistego rodzaju
postawy religijnej, ktdrg mozna okresli¢ jako poboznos¢ i bedaca sktadnikiem
madrosci. Kobieta odznaczajgca sie postawg poboznosci, posiada w sobie wielka
wartos¢.

Zagadnienie odpowiedniego wzorca kobiecosci, czyli takiego jej modelu, ktory
umozliwitby kazdej kobiecie poznanie swojej tozsamosci i w konsekwencji wska-
zat istotne jej powotanie, wydaje sie coraz bardziej przybiera¢ na sile. Dotychcza-
sowe bowiem modele kobiety, ktére byty realizowane przez szereg stuleci a na-
wet tysiacleci, pod wptywem szeregu czynnikéw, zostaty zachwiane, czy wrecz
wyeliminowane z zycia spotecznego. Przyniosto to w konsekwencji zagubienie sie
kobiety, ktdra prébujac przeja¢ osobowe wzorce zachowania mezczyzn, przestata
rozumie¢ sama siebie, zagubita wiasng tozsamosc i co jest tego nastepstwem, tak-
ze mozliwos$¢ realizowania tego, co jest piekne, jej tylko whasciwe. Oczywiscie,
zamykanie sie na wszelkie zmiany, ktore niesie rzeczywistosé, w ktorej zyje czto-
wiek bytoby catkowitym nieporozumieniem i btedem. Jednak wiele negatywnych

L P. Auvray. P. Grelot. Bojazh Boza. W: STB s. 90-91.
B K. Gouders. Bojazn Boza. W: PSB kol. 122.
4 M. Lacan. Poboznos$¢. W: STB s. 688.
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skutkdw, doswiadczanych przez spoteczenstwo, bedacych wiasnie efektem odej-
$cia kobiety od jej tradycyjnych rol, wyraznie potwierdza, ze zmiany te zamiast
przynie$¢ dobro samej kobiecie i tym wszystkim, wsrdd ktérych ona zyje, powo-
dujg zdecydowanie wiecej szkdd, niz dobra. Dlatego potrzebnajest wielka ostroz-
no$¢ w akceptowaniu propozycji dotyczacych sposobow rozumienia kobiecosci.
Wobec tego zjawiska nie nalezy ustawa¢ w poszukiwaniach wtasciwego modelu
dobrej zony, charakteryzujgcego sie pewnymi cechami.

Pierwszg i wazng cechg dobrej zony jest okazywanie szacunku swojemu
mezowi. Tak postepujac, zyskuje ona sobie uznanie ze strony innych ludzi, ktorzy
doceniajajej madro$¢. Ponadto stara sie by¢ zyczliwa dla wspétmatzonka, co przy-
nosi mu spokoj i w ten sposéb przedtuza mu zycie, gdyz nie naraza go niepotrzeb-
nie na przykre sytuacje. Jest onajak dobre dziedzictwo, ktdre dostanie sigjedynie
mezczyznom poboznym. Dobra zona to takze ta, ktora charakteryzuje sie wyso-
kim poziomem inteligencji, umozliwiajgcym jej rozumna ocene otaczajacej rzeczy-
wistosci, oraz posiadajgca prawidtowe wychowanie, czyli umiejgca roztropnie kie-
rowaé swoim zachowaniem. Za taka zone nie ma zadnej zapfaty. Posiada ona
takze umiejetnos¢ stosownej mowy, czyli wypowiadane przez nig stowa wspotczu-
cia, przynosza spokdj i zadowolenie mezowi.

Bardzo wazng cechg dobrej zony jest skromno$¢ wyrazajgca sie w powscig-
gliwosci i wstydliwosci okazywanych nawet wobec wiasnego meza. Jednakze do
takiej postawy jest zdolna jedynie kobieta pobozna. Poboznos$¢ polega na uznaniu
Boga, jak jedynego Wihadcy i Stworzyciela $wiata oraz liczeniu sie zjego wolg co
wyraza sie w ksztattowaniu swojego zycia wedle zamiaréw Bozych. Dlatego jest
ona bardzo istothnym elementem w zyciu matzenskim.

Obraz cech dobrej zony, przedstawiony w wybranych sentencjach Ksiegi
Madrosci Syracha, ukazuje zatem taki wzorzec, ktéry moze wydawac sie by¢
aktualnym réwniez wspotczesnie.



