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The text is part of a debate on the possibility of studying the school through the prism of the
anthropological category of "rite". By referring myself to Arnold van Gennep and Victor
W. Turner's theory of "rites of passage", I pose a question on the possibility of analysing the
current social reality as a series of rites of passage. I touch upon the issue of the universal
character of the traditional approach to the "rite of passage" category. I inquire into how much
it matches the issues currently formulated in pedagogical research.
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Wprowadzenie

»Rytual”, kategoria antropologiczna stluzaca poczatkowo opisowi spo-
leczenstw pierwotnych, z czasem stala sie jednym z kluczowych pojeé
w naukach spotecznych! (i nie tylko). Po te kategorie w swoich badaniach
siegaja zaréwno psychologowie, pedagogowie, socjologowie, politolodzy,
jak 1 jezykoznawcy, przy czym nawet w obrebie jednej dziedziny nauki
wspolistnieja rézne ujecia kategorii ,rytual”’, wlasciwe dla przedmiotu

1 C.N. Westman, Contemporary Studies of Ritual in Anthropology and Related Disci-
plines, Reviews in Anthropology, 2011, 40, p. 211.
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badan, ich osadzenia teoretycznego 1 metodologicznego. Takze ,rytualy
przejécia” sa réznie definiowane, w zalezno$ci, ktéry nurt antropologii
kulturowej lezy u podstaw tych definicji.

W niniejszym tekécie skupie sie na tradycyjnym, zaproponowanym
na poczatku XX wieku przez Arnolda van Gennepa, ujeciu ,,obrzedéw
przejécia” 1 na wyroste] z tego ujecia propozycji Victora W. Turnera.
Wyjde zatem od zrdédlowoSci zainteresowania tym problemem oraz na
kontrowersjach wokdét tych konceptéw. Analiza fenomenu kategorii ,,ry-
tuat przej$cia” pozwoli mi postawié pytanie o mozliwo$ci zastosowania
jej we wspolczesnej refleksji pedagogiczne;.

Francuski etnograf — Arnold van Gennep obrzedy plemienne, ktore
czynil przedmiotem swoich rozwazan, postrzegal jako sposéb podtrzy-
mywania cigglosci do§wiadczenia. Znamienna role zajmowaly wérdod nich
obrzedy przejscia, ktére rozumiat jako

sekwencje obrzedowe, ktore towarzysza przechodzeniu z jednego stanu do inne-
go, z jednego $wiata (w ujeciu kosmicznym lub spotecznym) do drugiego?.

Jak pisze we wprowadzeniu do jego ksiazki Joanna Tokarska-Bakir,

w ujeciu van Gennepa obrzedy te dotycza wszystkich dziedzin zycia ludzkiego,
w ktorych pojawia sie zmiana3.

Rytual, ktory jest znany i przewidywalny towarzyszy zmianie, czyli
czemus, co budzi¢ moze niepokdj 1 co zakltéca porzadek rzeczy. Obrzedo-
wos¢ stol wiec na strazy ladu 1 niweluje niepozadane okolicznosci zmia-
ny. Van Gennep pisal o przejéciu zaréwno w znaczeniu fizycznym (np.
podrézowanie, przekraczanie granic), jak 1 spoteczno-kulturowym. Anali-
zowal rytualy inicjacyjne (wchodzenie w doroslo$é), zwiazane z cigza
1 porodem, z narzeczenstwem 1 matzenstwem, rytuaty pogrzebowe4.

Za najwiekszy wklad van Gennepa w teorie obrzedéw przejécia uwa-
za si¢ wyréznienie i opisanie ich trzech faz: preliminalnej (wylaczenie),
liminalnej (stan przej$ciowy), postliminalnej (wlaczenie)®. Zeby nastapita
zmiana roli czy statusu spotecznego jednostki, musi ona zosta¢ na po-
czatku wylaczona ze ,starego $wiata”. Przez jaki$ czas jej status jest
zawieszony miedzy dawng i nowa rola, miedzy stara 1 nowa tozsamoscia.
Wreszcie nastepuje wlaczenie ,,do nowego $wiata”. Jednym z przyktadéw

2 A. van Gennep, Obrzedy przejscia. Systematyczne studium ceremonii, ttum.
B. Biaty, Warszawa 2006, s. 37.

3 J. Tokarska-Bakir, Przemiany, [w:] Obrzedy przejscia. Systematyczne studium cere-
monii, A. van Gennep, Warszawa 2006, s. 7.

4 Tamze.

5 A. van Gennep, Obrzedy przejscia, s. 45.



~Rytuat przejscia” jako kategoria analityczna 81

podawanych przez autora sa rytualy zwiagzane z ciaza i porodem. Zacho-
dzaca w ciaze kobieta jest wylaczona ze swojego dotychczasowego statu-
su, ale jeszcze nie jest matka. Ciaza to faza liminalna, okres przygoto-
wan do przyjecia nowej roli, roli matkié. Van Gennep wykazywal, ze
w przypadku réznych rytualdéw rézne fazy moga byé mocniej akcentowa-
ne. Rytualy pogrzebowe skupiaja sie wokot odiaczenia, élubne wokét
wlaczenia, w tych zas, ktore zwigzane sa z dojrzewaniem i wchodzeniem
w doroslo§é mocno zarysowana jest faza przejSciowa, liminalna?.

Jesli przywoluje sie kategorie ,rytual przej$cia” w ujeciu van Genne-
pa, nie sposbéb pominaé kontynuatora jego mysli — Victora Turnera, au-
tora Procesu rytualnego®. Turner, ktérego poczatkowe inspiracje miaty
zrodlo w szkole Durkheima, zwroécit sie w strone van Gennepa po stu-
diach rytuatéw afrykanskiego plemienia Ndembu®. Poczatkowo (jak van
Gennep) rytualy postrzegal jako mechanizmy podtrzymujace ciagtosc
spoleczna, z czasem dostrzegt w nich rezerwuar symboli, ktére sa no$ni-
kiem wartoéci we wspdlnocie!0. Turner

podal w watpliwo$¢ zalozenie, 1z czynnoéci rytualne sa prostym odbiciem relacji
spotecznych, stanowiacych glowny mechanizm podtrzymywania status quo
1 przywracania spotecznej rownowagill.

Mozna powiedzieé¢, ze Turner dokonal przewrotu w teorii rytuatu —
odchodzac od Durkheimowskiego rozumienia rytuatlu jako zbiorowej re-
prezentacji odzwierciedlajacej spoleczenstwo i ubezpieczajacej spoltecznag
solidarno$é¢, uczynit go zrédlem generujacym kulture i strukturel?, Rytuat
postrzegal jako co$, co ma moc przeksztalcania rzeczywistosci, a nie tyl-
ko jej potwierdzanial3, za$ zycie spoteczne jako dynamiczny proces mie-
dzy sitami spotecznymil4., Pisal tez o procesualnej naturze rytualéw,
w tym takze rytualéw przejScia.

6 Tamze, s. 641 n.

7 M. Gluckman, Les Rites de Passage, [in:] Essays on the Ritual of Social Relations,
eds D. Forde, M. Fortes, V.W. Turner, Manchester 1962, p. 3.

8 V.W. Turner, Proces rytualny. Struktura i antystruktura, ttum. E. Dzurak, War-
szawa 2010.

9 R.A. Quantz, School Ritual as Performance: a Reconstruction of Durkheim’s and
Turner’s Uses of Ritual, Educational Theory, 1999, 49, 4, p. 500.

10 M. Deflem, Rytuat, antystruktura i religia, czyli Victora Turnera procesualna ana-
liza symboli, thum. J. Dziekan, Konteksty, 2002, 1-2, s. 189.

11 K. Churska-Nowak, Rytuaty polityczne w demokracji masowej, Poznan 2009, s. 67.

12 Por. V.W. Turner, Betwixt and Between: the Liminal Period in Rites of Passage,
[in:] Betwixt and Between. Patterns of Masculine and Feminine Initation, eds L.C. Mahdi,
S. Foster, M. Little, Illinois 1987.

13 R.L. Grimes, Beggining in Ritual Studies, South Carolina 1995, p. 167.

14 R.A. Quantz, School Ritual as Performance, p. 504.
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Jednym z peknieé teorii procesu rytualnego Turnera okreéla sie jego
przywigzanie do religijnego wymiaru rytuatéw. Cho¢ dostrzegal mozli-
wosécl zastosowania swojej koncepcji nie tylko w odniesieniu do spole-
czehstw plemiennych, ale takze wspétczesnych, w kazdym rytuale wi-
dziat aspekt religijny (nawet je$li jest to dziatanie o charakterze §wiec-
kim), bo wszystkie ,§wietuja 1 czcza transcendentalne moce”15. Dlaczego
to podejscie byto krytykowane?

W duzym uproszczeniu mozna powiedzieé, ze istnieja dwa podejScia
do rytuatéw: ujecie waskie 1 szerokie. Waskie nakazuje odnosié rytualy
jedynie do sfery religijnej. W podejsciu rozszerzajacym rytuaty dotycza
tez sfery profanum (je$li rzeczywistoéé spoleczng ujmujemy za Durkhe-
imem poprzez dualistyczna opozycje profanum 1 sacrum), czy tez po prostu
wszystkich zachowan ludzkich majacych charakter zestandaryzowany
1 powtarzalnyl6. Zaliczany do zwolennikéw rozszerzajacej interpretacji
rytuatu Jean Maisonneuve pisze:

rytuaty moga by¢é religijne (msza, szabas), $wieckie (protokdl, zaprzysiezenie),
zbiorowe (S§wieta narodowe 1 rodzinne), prywatne (modlitwa i niektére rytuaty
cielesne). Inne dotycza po prostu zycia codziennego!”.

J.D. Eller w jednym z nowszych podrecznikéw antropologii kulturo-
wej roOwniez zaznacza, ze rytual nie jest wylacznie zjawiskiem religij-
nym, ,ludzie moga przejawiaé zrytualizowane podejscie do wszystkie-
g0”18, Definiujac rytual jako

wystylizowany 1 sformalizowany wzor zachowan, Eller pisze, ze wszystko, co
jednostka — czy nawet bardziej spoleczenstwo — wykonuje raz za razem w ten
sam sposéb, to rytual. W tym sensie wieksza cze$¢ kultury lub nawet cata kultu-
ra ma charakter obrzedowy czy zrytualizowany, poniewaz jej podstawa jest to, ze
ludzie znaja i robig ,odpowiednie rzeczy” w odpowiednich sytuacjach spotecz-
nych?9.

Mary Douglas zauwaza, ze o ile w spotecznos$ciach plemiennych nie-
mal kazde do$wiadczenie miato charakter religijny, wiec oczywiste jest
to, ze 1 rytualy dotykaly te; wlasnie sfery, o tyle wspélczeénie ,bardzo
niewielka cze§é naszych zachowan rytualnych rozgrywa sie w kontekécie
religijnym”20, Waska definicja rytualéw znacznie ogranicza wiec mozli-

15 M. Deflem, Rytual, antystruktura i religia, s. 194.

16 K. Churska-Nowak, Rytuaty polityczne, s. 60.

17 J. Maisonneuve, Rytualy dawne i wspdtczesne, ttum. M. Mroczek, Gdansk 1995,
s. 7.

18 J.D. Eller, Antropologia kulturowa. Globalne sity, lokalne swiaty, thum. A. Gasior-
Niemiec, Krakéw 2012, s. 353.

19 Tamze.

20 M. Douglas, Czystosé i zmaza, thum. M. Buchole, Warszawa 2007, s. 106.
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wosécl zastosowania tej kategorii do opisu rzeczywistosci spotecznej. Po-
nadto, pytanie o $éwieckq albo sakralng, a moze uniwersalna nature ry-
tuatéw implikuje kolejne zapytania — o jezyk opisu badanych zjawisk.

W literaturze przedmiotu wyrédznia sie takie kategorie, jak: obrzedy,
rytualy i1 ceremonie. Bywajg one stosowane wymiennie, jako réwno-
prawne. Zwykle jednak obrzedy postrzegane sa jako kategoria nadrzed-
na, rytuaty odpowiadajq sferze sacrum, ceremonie — profanum?1.

Obrzedy, ktore ukierunkowane sg na transcendencje (sacrum) nazywamy obrze-
dami religijnymi, czyli rytualami. Obrzedy, ktére odnoszg sie do sfery $wieckiej
(profanum) nazywamy obrzedami §wieckimi, czyli ceremoniatlami22,

Taka definicja sytuuje obrzedy o charakterze ceremonii blizej kultur
typu nowozytnoeuropejskiego jako funkcjonujace ,w swym >zdesakra-
lizowanym< 1 sformalizowanym wymiarze komunikacyjno-symbolicz-
nym”23,

Je§li tak rzecz uymowacé, rytualy przejécia mialyby walor religijny.
W innym przypadku nalezaloby mowié raczej o ceremoniach przejscia.
Rytualy o magiczno-religijnym charakterze nie tyle informuja o tym, ze
kto$ przechodzi z jednego stanu/statusu do drugiego, ale sankcjonuja to
przejscie, sprawiaja, ze rzeczywiscie ma ono miejsce. Przystuguje im

cecha performatywnosci, co znaczy¢ ma, iz za sprawa,samego w sobie wykonania
aktu obrzedowego dokonuje sie (...) zmiany w S§wiecie24.

Jesli ceremonia to obrzed Swiecki, jest ona jedynie uzewnetrznieniem
przejécia. Inicjacyjne rytualy religijne czynig wiec mtodzienca dorostym,
ceremonie absolutoryjne za$ jedynie informuja, ze kto§ ukonczyt studia.
Mozna nie uczestniczyé w absolutorium i studia ukonczyé, nie mozna
natomiast nie przyja¢ sakramentu bierzmowania 1 méwié o osiggnieciu
dojrzaloséci chrzescijanskiej. Robert Spaemann powtarza za Tomaszem
z Akwinu, ze sakramenty sg ,znakami, ktére czynia to, co znacza’25. Je-
§li ktos sklada jakas$ przysiege (rytual), jego obietnica przenosi sie tym
samym do sfery sacrum?6. Jak ujat to Buchowski, rytuat przejécia tym

21 A. van Gennep nie robi takiego rozrdéznienia: pisze o obrzedach przejécia i skia-
dajacych sie na nie rytuatach wylaczenia, przej$ciowych i wyjécia, ktére tacznie nazywa
czasami rytualami przejécia. Takie nazewnictwo przyjmuje w tym opracowaniu.

22 H. Zimon, Badania nad rytuatami i pojecie rytuatu, Collectanea Theologica, 1997,
3, s. 189.

23 M. Buchowski, Logika sprawczej mocy obrzedow, [w:] Miedzy sensem a genami, red.
B. Tuchanska, Warszawa 1992, s. 107.

24 Tamze, s. 105.

25 R. Spaemann, Kroki poza siebie. Przemdwienia i eseje, ttum. J. Merecki, Warszawa
2012, s. 278.

26 Tamze.
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rézni sie od ceremonii przejécia, ze w pierwszym przypadku mamy do
czynienia z transformacja (przemiang), w drugim z transgresjq (zmiang
polozenia jednostki, nie za$ jej przemiana)2’. Gdyby przyjaé klasyfikacje
Buchowskiego, uroczysto$é ,pasowania na pierwszoklasiste” nie bytaby
rytuatem i nie chodzi tylko o nazewnictwo. Celem obrzedéw przejscia jest
rzeczywista zmiana statusu spotecznego i tylko wtedy, gdy taka zmiana
zachodzi, méwi¢ mozna o tych obrzedach2s. M. Buchowski przestrzega
przed zbyt szerokim pojmowaniem pojecia ,rytual przejécia”, przed ana-
lizowaniem przez ten pryzmat wspélczesnej rzeczywistoséci spoteczne;29.

Tymczasem van Gennep podkre§lat uniwersalno$é swojej teorii, po-
kazywatl, jak z jej pomoca analizowaé¢ mozna rézne obrzedy30. Byt kryty-
kowany wlaénie za zbyt szerokie ujecie tematu. Wyrazil to wprost
M. Mauss twierdzac, ze ,van Gennep wszedzie widzi tylko przejécia”s!.
E. Leach uznaje teorie van Gennepa za redukcjonistyczna, dajaca sie
dopasowaé do kazdego przebiegu obrzedowego32. Je§li zgodzimy sie ze
Straussem, ktory uwaza, ze ,zycie (...) moze by¢ rozpatrywane jako seria
zmian statusowych”33, teoria van Gennepa nie wydaje sie zbyt szeroka.
Jes§li spojrzymy choéby na edukacyjng droge mlodego czlowieka, inny
jest status ucznia rozpoczynajacego nauke w szkole podstawowej, inny
gimnazjalisty uczeszczajacego do dobrego, inny do przecietnego gimna-
zjum, inny licealisty, ucznia szkoly zawodowej, czy studenta. Je§li do-
damy do tego psychologiczne wlasciwos$ci rozwoju, czy nie powinni$my
moéwié o przemianie? Zmianie statusu towarzyszg ceremonie (jak absolu-
torium), ale transgresja nie wyklucza transformacji, ,stawania” sie kim§
innym. Czy jednak zmiany te rzeczywiscie mozna nazwac rytualnymi?
Czy w ogdle rytual to kategoria mogaca mieé zastosowanie w opisie
wspblezesnosel?

Rytuaty ogniskuja w sobie to, co spoleczne i to, co jednostkowe. Z jed-
nej strony shuza podtrzymywaniu struktury spolecznej, ale pomagaja, tez
jednostce orientowac sie w tej strukturze, daja poczucie panowania nad

27 M. Buchowski, Magia i rytuat, Warszawa 1993, s. 141.

28 M. Buchowski, Inicjacja, [w:] Stownik etnologiczny. Terminy ogélne, Warszawa-
Poznan 1987.

29 M. Buchowski, Etnologiczna interpretacja obrzedéw przejscia, Lud, 1985, 69; tegoz,
Obrzedy przejscia, [w:] Stownik etnologiczny.

30 R. Jamous, The brother-married-sister relationship and marriage ceremonies as sa-
crificial rites: a case study from northern India, [in:] Understanding Rituals, ed. D. de
Coppet, Taylor and Francis e-Library, 2003, p. 53.

31 Podaje za: M. Buchowski, Magia i rytuat, s. 136.

32 M. Buchowski, Antropologia spoteczna Edmunda Leacha, [w:] Rytuat i narracja,
red. E. Leach, A.J. Greimas, Warszawa 1989, s. 16.

33 A.L. Strauss, Transformacje tozsamosci, ttum. K. Waniek, [w:] Metoda biograficzna
w socjologii. Antologia tekstéw, red. K. Kazmierska, Krakow 2012, s. 543.
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zmienno$cia 1 zwigzanym z nig strachem, petnig funkcje komunikacyjne.
Jak pisze Maisonneuve, rytualy

zapewniajq nie tylko regulacje spoteczna i moralna, ale réwniez zaspokojenie
pragnien zywych zaréwno kiedy$, jak i dzisiaj (...). Tym bardziej absurdalne mo-
ga wydawa¢é sie twierdzenia pomniejszajace role rytualéw, traktujace je jako
zjawiska archaiczne czy folklorystyczne i méwigce o utracie ich znaczenia w do-
bie obecnej lub o drugorzednym znaczeniu rytualu w ogdle3+.

W latach siedemdziesiatych XX wieku Ciotek, Oledzki 1 Zadrozynska,
w przegladowym dziele Wyrzeczysko. O swietowaniu w Polsce, tak pisali
o rytualizacji rzeczywistosci spotecznej w nowoczesnosci:

jesteémy (...) przekonani, ze (...) stata konieczno$¢ rytualizowania zachowan sta-
nowi najtrwalszy czlon obyczajéw. Jest to potrzeba, ktéra wystepuje we wszel-
kich zbiorowiskach ludzkich, niezaleznie od miejsca i czasu. Bo nieche¢ czy bar-
dziej zdecydowana forma opozycji w stosunku do istniejacych juz konwencji zaw-
sze — wczeéniej czy pdzniej — wyrazi sie w kreowaniu nowych rytuatéw3s. I dalej:
Scigle niegdy$ okreslony zbiér zachowan, przewidzianych, skonwencjonalizowa-
nych, zrytualizowanych, dzi$ przestat by¢ uzyteczny, gdyz codzienne sytuacje za-
skakuja obecnie swoja réznorodnoécia i nie pozwalaja na utrwalenie tylko jedne-
go sposobu reakgeji (...). Natomiast cztowiek wspodlczesny musi zostaé wyposazony
(albo to wyposazenie zdobyé) w generalne dyspozycje pozwalajace mu ocenié,
konwencjonalizowaé i rytualizowaé kazdorazowe reakcje na nie dajace sie prze-
widzie¢ bodzZce. Wspélczesna wiec rytualizacja zachowan polega przede wszyst-
kim na umiejetnosci korzystania z tych generalnych dyspozycji i nadawania im,
zaleznie od sytuacji, okazjonalnie zrozumialej, spolecznie wtaéciwej formys36.

Takze Mary Douglas, ktéra podnositla kwestie sekularyzacji spote-
czenstwa 1 zwiazku tego zjawiska ze zmniejszajaca sie rytualizacjq zycia,
zauwaza, ze

jako istota spoleczna czlowiek jest tez istotg rytualng. Rytual wypierany w jedne;j
formie odradza sie w innych tym silniej, im wieksza intensywno$¢ interakeji spo-
tecznych?7.

Wspblcze$nie méwi sie wrecz o powrocie do rytuatéw, nie tylko jako
kategorii badawczej, ale tez jako wymiaru zycia spotecznego. Modne sa
parady 1 happeningi oraz ekologiczny styl zycia (respektowanie praw
przyrody, jej zmiennoéci, rytualy natury)38. Mozna nawet powiedzieé, ze
niektore rytualy (szczegdlnie przejécia) sa wspodlcze$nie bardzo wyraziste

34 J, Maisonneuve, Rytuaty, s. 15.

35 T.M. Ciotek, J. Oledzki, A. Zadrozynska, Wyrzeczysko. O Swietowaniu w Polsce,
Warszawa 1976, s. 286.

36 Tamze, s. 287.

37 M. Douglas, Czystosé, s. 101.

38 J. Maisonneuve, Rytuaty, s. 93.
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— na przyklad obrzedy §lubne. Narzeczeni §lub planuja nawet latami,
bogata jest obrzedowo$é zareczyn, wieczoréw kawalerskich 1 panien-
skich39, podrézy poS§lubnych, a nawet wielomiesiecznych lekeji tahica po-
bieranych przez narzeczonych na okolicznoéé wesela (a czasem tylko
pierwszego malzenskiego tanca).

Je§li wiec przyjmiemy, ze choé w specyficznych dla wspoétezesnoéci
formach, ale jednak rytualy przejScia sa obecne w spotecznej rzeczywi-
stoéci, czy mozna je analizowaé nadal przez pryzmat zaproponowanego
przez van Gennepa ujecia? W poszukiwaniu odpowiedzi moze by¢ przy-
datne przywolanie kategorii ,liminalnos¢”, ktéra jest waznym elemen-
tem tego podejscia.

Powréce w tym miejscu do recepcji teorii van Gennepa autorstwa
Turnera. Autor za van Gennepem zaczal traktowaé rytualy przejScia
jako tréjfazowy proces0. To wlasnie Turner zwroécit uwage badaczy spo-
leczenstw pierwotnych w strone fazy liminalnej (tranzycji, fazy progowe;,
zawieszenia struktury), ktora nazwal communitas. Osoby znajdujace
w te) fazie sa do siebie podobne ze wzgledu na stan zawieszenia ,,miedzy
tym a tym” (,ani tu, ani tam”)4!. Byty liminalne, jak nazywa nowicjuszy
w tej fazie Turner,

nie posiadaja zadnego statusu, wlasnoséci ani insygniéw, cywilnego ubrania
oznaczajacego range czy role, zadnej pozycji w systemie pokrewienstwa (...) ni-
czego, co mogloby odrézniaé ich od réwnych im nowicjuszy*2.

W trakcie trwania rytualdéw przejs$cia adepci upodabniali sie do siebie
takze ze wzgledu na to, jak traktowala ich spotecznosé — byli tej spotecz-
noéci 1 jej prawom catkowicie podporzadkowani43. Aby moglo to byé
w pelni realizowane, wycofywani byli ze swoich wcze$niejszych pozycji,
zwyczajow, mysli.

Nowicjusz jest w fazie liminalnej jak tabula rasa, pusta tabliczka, na ktéra wpi-
sywana jest wiedza 1 madro$¢ grupy w zakresie dotyczacym nowego statusu4.

W fazie liminalnej adepci byli zachecani (lub zmuszani) do nowej re-
fleksji nad spoleczenstwem, ktorego czes$cig mieli sie stac4s. Zabiegi te

39 M. Segalen, Rytualne innowacje dotyczqce wspétczesnego $lubu we Francji, ttum.
K. Rusiewicz-Wozny, [w:] Francuska antropologia kulturowa wobec probleméw wspét-
czesnego Swiata, Warszawa 2008, s. 167.

40 Por. V.W. Turner, Proces rytualny, Warszawa 2010.

41 V.W. Turner, Liminalno$é¢ i communitas, ttum. E. Dzurak, [w:] Badanie kultury.
Elementy teorii antropologicznej. Kontynuacje, red. M. Kempny, E. Nowicka, Warszawa
2004, s. 241.

42 Tamze.

43 V.W. Turner, Betwixt and Between, p. 6.

4 V.W. Turner, Liminalno$é, s. 247.
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byly szczegélnie widoczne w grupie rytualéw szeroko opisywanej przez
antropologéw, mianowicie w rytuatach inicjacyjnych, zwiazanych
z wchodzeniem w dorosto§é. Nacisk potozony przez Turnera na analizy
fazy liminalnej obrzedéw dojrzatoSciowych to powdd, dla ktérego na diu-
zej zatrzymuje sie przy Turnerowskiej recepcji koncepcji van Gennepa.
Jego tezy traktowaé mozna jako milowy krok w strone adaptacji ,rytu-
aléw przejScia” w psychologii4é i pedagogice.

To, co dzieje sie w zyciu czlowieka, a co zwigzane jest ze zmiang sta-
tusu spotecznego i z przyjmowaniem nowych rél, zajmuje wazne miejsce
wsrod kwestii podejmowanych przez te nauki, szczegdlnie przez psycho-
logie rozwojowa. Poczytne miejsce wérdéd poddawanych analizie etapdéw
zycia zajmuje wlasnie adolescencja 1 wchodzenie w dorostoéé. W opisie
tych etapéw zycia splataja sie kategorie psychologiczne i antropologicz-
ne: kryzys rozwojowy, inicjacja, liminalno$¢4’. Zajmujacy sie ta proble-
matyka autorzy sa zgodni, ze im bardziej nowoczesne spoteczenstwo,
tym mniej jest rytualéw zwigzanych ze ,stawaniem sie dorostym”. Czy
jednak nieaktualna jest teza E. Eriksona, ze rozwigzanie kryzysu toz-
samos$ci wymaga rytualnego wilaczenia albo moratoryjnego odroczenia?
Wrecz przeciwnie. Opisywane przez Turnera czy Eliade obrzedy inicja-
cyjne wprawdzie ulegly znacznym zmianom, ale nie zaniknety, ich alter-
natywa za$ jest znacznie wydluzony wspélczeénie okres moratorium,
utozsamiany z faza liminalna przejScia.

Mimo braku jednoznacznych kryteriéw osiagania doroslosci, mozna dzi$ jednak
zaobserwowaé¢ pewne zjawiska, ktére w jakim$ stopniu przypominaja rytuaty
przejécia czy pewne ich sktadowe*s.

Amerykanski psycholog Jeffrey J. Arnett proponuje nawet wyréznie-
nie wérdd faz rozwoju czlowieka nowej: stajaca sie dorosto$é (18 - 25/29
r.z.)49. Osoby w tej fazie nie sg juz adolescentami, nie sa tez jeszcze mlo-
dymi dorostymi (odwlekaja w czasie moment zalozenia rodziny, trwa
etap ich edukacji itp.). Lipska 1 Zagorska zestawiaja propozycje Arnetta

45 V.W. Turner, Betwixt and Between, p. 14.

46 Obrzedy przejécia, inicjacji, szczegélnie obrzedy dojrzato$ciowe byly na przykilad
przedmiotem zainteresowania psychoanalitykéw (Freud, Bettelheim); por. S. Sztajer, Rite
de passage w mikroantropologii psychoanalitycznej Brunona Bettelheima, tekst niepubli-
kowany, http://www.staff.amu.edu.pl/~sztajers/referaty_files/12036.pdf [dostep: 29.09.
2013].

47 C.A. Markstrom, A. Iborra, Adolescent Identity Formation and Rites of Passage:
The Navajo Kinaalda” Ceremony for Girls, Journal of Research on Adolescence, 2003, 13
(4), p. 400.

48 A. Lipska, W. Zagoérska, ,,Stajaca sie dorostosé” w ujeciu Jeffreya <J. Arnetta jako
rozbudowana faza liminalna rytuatu przejscia, Psychologia Rozwojowa, 2011, 16, 1, s. 9.

49 Podaje za: tamze, s. 14.
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z teorig rytualéw przejScia van Gennepa. Mozna powiedzieé, ze stajaca
sie dorostoéé jest to bardzo przedtuzona faza liminalna. Podobnie w swo-
jej najnowszej pracy A. Cybal-Michalska rozwazajac problem tranzycji
mlodziezy z edukacji na rynek pracy, tranzycje rozumie witasnie jako
bycie ,pomiedzy”50 coraz bardziej rozciagajace sie ,bycie” pomiedzy sta-
rym a nowym statusem.

Jesli poréwnujemy wspoétcze$nie rozumiang liminalnoéé z faza obrze-
déw przejécia spoteczno$ci plemiennych zauwazymy tez, ze inny jest
udzial w tym procesie wspollnoty. Mlodzi ludzie musza dzi$§ polegaé na
wlasnych sitach i strategiach5!l. Nad ,bytami liminalnymi” czuwata kie-
dy$ spotecznos$é. Ci, ktorzy pozbawiali adeptéw tozsamosei jednoczeénie,
poprzez dzialania rytualne, zapewniali im bezpieczenstwo — wiadomo
byto skad, dokad i przez kogo adept jest prowadzony. Gdy ,nadawanie
rél” 1 radykalny kolektywizm zastepowane sa poszukiwaniami, kreowa-
niem, indywidualizacja?2, nie tylko korzystne z punktu widzenia rozwoju
poczucie samostanowienia, ale 1 ciezar odpowiedzialnoéci za witasng
przemiane spada na jednostke. ,,Wspolcze$nie nikt mlodym ludziom nie
organizuje >stawania sie doroslym<”53, Stanowi zwieszenia statusu to-
warzyszy¢ moze poczucie osamotnienia®. Jak pisze B. Stephenson, ze
stawanie sie doroslym kiedy$ bylo utozsamiane z gleboka emocjonalng
1 duchowa przemiang?®, a spotecznoéci wzbudzaly w dorastajacych cie-
kawo$é, ktora byla potrzebna w odwaznym wchodzeniu w $wiat doro-
stych. Obecnie podawane w nadmiarze informacje na temat dorostego
zycia raczej przerazaja, niz zachecaja do dziatan®¢, Moment przejécia nie
jest homogeniczny, nierzadko to wielomiesieczny czas poszukiwania pra-
cy, dlugie, czesto bezplatne staze, ktére nie sg ani praca, ani jej brakiem,
okresy bezrobocia, studiowanie wielu kierunkéw na raz, zmiany planéw

50 A. Cybal-Michalska, Mtodziez akademicka a kariera zawodowa, Krakéw 2013,
s. 190.

51 Tamze, s. 200.

52 A. Lipska, W. Zagoérska, ,,Stajqca sie dorostosé”, s. 16.

53 Tamze, s. 18.

54 J, Allan i P. Dyck podkreélaja, ze wspdtezesnoéé jest unikatowym pod tym wzgle-
dem okresem historycznym — nigdy przedtem mlodzi ludzie nie byli pozostawieni sami
sobie, by eksperymentowali z wlasna, rozpoczynajaca sie dorostoécia (J. Allan i P. Dyck,
Transition from Childhood to Adolescence: Developmental Curriculum, [in:] Betwixt and
Between: the Liminal Period in Rites of Passage, V.W. Turner, [in:] Betwixt and Between.
Patterns of Masculine and Feminine Initation, eds L.C. Mahdi, S. Foster, M. Little, Illino-
is 1987, p. 25). Mamy za to do czynienia z profesjonalizacja mlodzienczej liminalnosci —
organizowane sg np. obozy przetrwania czy wyprawy, podczas ktorych dawkowane sa
do$wiadczenia imitujace inicjacje do dorostosci (por. S. Larson, L. Martin, Risk Taking
and Rites of Passage, Reclaiming Children and Youth, 2012, 20, 4).

55 B. Stephenson, From Boys to Men: Spiritual Rites of Passage in an Indulgent Age,
2006, p. 59.

56 Tamze, p. 67.
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1 zwroty w karierze. Wyrdznione spectrum probleméw domaga sie roz-
wigzania w celu wejécia na droge zmiany statusu, przemiany, podjecia
nowych rol.

Liminalnoé¢ to kategoria stuzaca nie tylko do opisu przedtuzajacego
sie moratorium. Na przyklad, Tomasz Ferenc pisze o tozsamosci limi-
nalnej artystéw emigrantow, ktérych losy analizowatl. Biograficzne etapy
o charakterze liminalnym57, jak je nazwal, emigrantéw to stan zawie-
szenia miedzy tym, co juz nie jest moje a tym, co moim nie jest jeszcze.
Ferenc za Turnerem bycie pomiedzy (juz wylaczony, a jeszcze niewlaczo-
ny) dostrzega jako potencjal5® (kim moge sie stac), ale 1 stan zagrozenia
(miedzy bezpiecznym tam a bezpiecznym tu). Jak zauwaza Strauss, isto-
ta procesu przejécia jest to, ze ,,motywacje wlasciwe dla wczeéniejszych
statuséw musza zostaé wymazane albo przeobrazone, a nowe dodane lub
zastapione”9. To, co pomiedzy jest niebezpieczne w swej przejSciowosci.
Ponadto, nie ma dzi$ pewnoSci, ze okres liminalny zakonczy sie pomys§l-
nie wlaczeniem, osiagnieciem nowego statusu. Jak w przypadku bada-
nych przez Ferenca emigrantéw bywa, dostep do pewnych stanéw/
statuséw/tozsamoséci jest obwarowany zakazem przemiany, czyli niedo-
puszczeniem przez spoleczno$§é pewnych oséb do nowego $wiata (wszak
rytualy przejscia stuzg, w ujeciu van Gennepa, utrzymywaniu porzadku
spolecznego).

Obrzedy przejscia dotycza piecia sie w gore po drabinie spolecznej lub
przechodzenia na nizsze statusy (np. degradacja), co kieruje uwage
w strone proceséw segregacyjnych. Turner pisat o do$wiadczeniu limi-
nalnoéci jako czynniku spajajacym spoleczenstwo w tym sensie, ze ,ci na
gbrze nie byliby tam, gdyby nie istnieli ci na dole, a ten, kto jest na gérze
musi do§wiadczyé¢ tego, jak to jest byé na dole”®. Ten sposéb spajania
spoleczenstwa shuzy jednoczeénie umacnianiu réznic, jeéli jest tak, ze nie
kazdy na te ,,gore” dotrze.

Pierre Bourdieu analizujac koncepcje van Gennepa, pisal wiec
o ukrytym programie obrzedéw przejécia. Maja one wedlug tego socjolo-
ga walor segregacyjny. Podstawowym ich zadaniem, poza przej$ciem
uczestnikow rytualu z jednej pozycji w inna, jest oddzielenie tych osdb,
ktore nigdy uczestnikami danego rytuatu przejécia nie bedaél. W przy-
padku meskich obrzedéw inicjacyjnych nie chodzilo wiec tylko o wcho-
dzenie chlopca do éwiata mezczyzn, ale o stawianie wyraznej granicy

57 T. Ferenc, Liminalno$é a procesy tozsamosciowe artystow emigrantow, [w:] Tozsa-
mosé. Nowoczesnosé. Stereotypy, red. R. Dopierala, K. Kazmierska, Krakéw 2012, s. 174.

58 Tamze, s. 176.

59 A.L. Strauss, Transformacje tozsamosci, s. 539.

60 V.W. Turner, Liminalnos$é i communitas, s. 242.

61 P. Bourdieu, Les rites comme actes d'instytution, Actes de la Recherche en Sciences
Sociales, 1982, 43; podaje za: J. Maisonneuve, Rytualy, s. 82.
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miedzy Swiatem kobiet i mezczyzn (do ktoérego dziewczeta nie maja
wstepu). Jak pisze Agnieszka Gromkowska-Melosik, dzi§, gdy coraz
mniej jest blokad formalnoprawnych ograniczajacych kobietom dostep do
konkretnych drég edukacyjnych i zawodowych, nadal ich aspiracje edu-
kacyjne sa ,kanalizowane” zgodnie z ideologia patriarchalng poprzez
istniejace w szkolnictwie (I w §wiadomos$ci samych kobiet) stereotypy
plcioweb2. Blokady te nie sg wiec jawne 1 oczywiste, ale kreuje sie atmos-
fere sprzyjajaca ,rezerwowaniu” pewnych §ciezek zyciowych dla chlop-
céw. Podobnie, co weigz potwierdzaja aktualne badania tej tematyki®3,
ma sie rzecz z zasobami rbéznych kapitaléw, w ktére wyposazona jest
jednostka. Duze zasoby wyjSciowe (choéby kapitatu kulturowego) sa wa-
runkiem koniecznym do przechodzenia z sukcesem wlasnej Sciezki edu-
kacyjnej 1 gromadzenia innych zasobéw. Niektorzy sa zatem odcinani,
jak pisze M. Klichowski konstatujac zwiazek wielkosci zasobéw kapitatu
kulturowego badanych przez niego uczniéw i preferowanych przez nich
podejéé do uczenia sie, od dostepu do pewnych zasobéw w my$l zasady
wszystko albo nicé4. Nawet jesli zycie spoleczne jest procesem dialek-
tycznym, czyli (za Turnerem) zawierajacym w sobie ,nastepujace po
sobie do$wiadczenie bycia wysoko 1 nisko, communitas 1 struktury, jed-
norodnoéci 1 zréznicowania”®5, to nie sg to wymiary rowno wszystkim
dostepne.

Inicjowaé w tym przypadku to zatwierdzaé, to znaczy usankcjonowaé i zatwier-
dzaé stan rzeczy, ustalony porzadek jako fakt, dokladnie ustanawiaé¢ w sensie
prawno-politycznym®6,

Bourdieu odnosi sie w swoich rozwazaniach takze do edukacji — eg-
zaminy wstepne do réznych rodzajéow szkdt postrzega jako rytualne do-
puszczenie jednych 1 niedopuszczenie innych do korzy$ci wynikajacych
z bycia uczniem tych szkot67. Wiaénie ,rytualne” dopuszczenie, bo szkota
jako instytucja jest przestrzenia zrytualizowana.

Rytualna praktyka, ktora regulowala przebieg i istnienie tzw. kultury magiczno-
synkretycznej, przejawia sie rowniez w czasach wspétczesnych. Praktyka ta ma
forme réznych instytucji®s.

62 A. Gromkowska-Melosik, Edukacja i (nie)rownosé spoteczna kobiet, s. 410.

63 Por. np. M. Dudzikowa i in., Kapitat spoteczny w szkotach réznego szczebla. Diagno-
za i uwarunkowania, Krakéw 2011.

64 M. Klichowski, Miedzy linearnosciq a klikaniem. O spotecznych konstrukcjach po-
dej$é do uczenia sie, Krakéw 2012, s. 195.

65 V.W. Turner, Liminalnosé i communitas, s. 242.

66 P. Bourdieu, Les rites, p. 207; podaje za: A.K. Choinska, Rytualy Swietowania
w ujeciu Pierre'a Bourdieu, Kultura i Spoteczenstwo, 2012, 4, s. 29.

67 P. Bourdieu, Les rites; podaje za: J. Maisonneuve, Rytuaty, s. 83.

68 M. Dembinski, Rytualne oblicze lekcji. Studium teoretyczno-empiryczne, Krakow
2005, s. 30.
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Jesli spojrzymy na przejécie dzieci i mlodziezy miedzy poszczegdlny-
mi szczeblami edukacji zauwazymy, ze jest to obszar przesycony rytu-
atami.

Kiedy drogi sa zinstytucjonalizowane, kandydat z tatwosécia moze zaznaczy¢ swoj
postep, odnotowad, jak dalece juz doszedt! i ile ma jeszcze do przejécia. Jesli ist-
nieja zwyczajowe zinstytucjonalizowane potwierdzenia czeSciowych krokow zbli-
zajacych nas do celu, wéwczas i one moga konstytuowaé punkty zwrotne w kon-
cepcji siebieb?,

Czym innym, anizeli potwierdzaniem edukacyjnych krokéw sa cere-
monie pasowania na przedszkolaka? Ucznia? Wreczanie nagrdd i dyplo-
moéw na koniec roku szkolnego? Absolutoria 1 bale absolutoryjne? Brak
promocji do klasy programowo wyzszej jest dostownym ,zakazem prze-
miany”’. Kazdy rok szkolny zaczyna sie i konczy stosownymi uroczysto-
$ciami. Z punktu widzenia instytucji wazne jest rytualne (przewidywalne,
zgodne z obowiazujacymi zasadami) wdrazanie nowicjuszy w strukture?.
W wielu szkotach (a takze bractwach studenckich, szkolnych druzynach
sportowych itp.) spoleczno$¢ uczniowska urzadza nowo przyjetym
uczniom ,chrzest”?l, ktéry w nieformalnym wymiarze przyréwnywany
moze by¢ do ,fali” w wojsku. Swiadectwa, dyplomy, testy, egzaminy kofi-
czace kazdy rok pokazuja nie tylko jakie sa postepy w nauce ucznia, ale
tez na ile przystosowatl sie on do zasad obowigzujacych w szkole?2. Nawet
informacja o tym, ze sprostaliémy jakiemu$ zadaniu, a przeciez wlaénie
na testowaniu 1 ocenianiu osiggnie¢ uczniéw zasadza sie w duzej mierze
system szkolny, to instytucjonalny rytuatl. Zdanie matury jest typowym
przykladem zinstytucjonalizowanego przejécia do dojrzatoéci.

Podsumowanie

Stosowanie kategorii ,rytual” w badaniu szkoty 1 kompleksu zjawisk
zwiazanych z rzeczywisto$cig jej kultury nie jest nowym pomystem. Jed-
nym z pionierdw ujmowania szkoly przez pryzmat rytualdéw jest
R.S. Peters”™. Rytualy szkolne w jego ujeciu to co$, co laczy przeszlo$é
z przyszloécia, co$, co legitymizuje tradycje szkolne 1 autorytet nauczy-

69 A.L. Strauss, Transformacje, s. 533.

70 Tamze, s. 541.

71 Por. J. Johnson, Through a liminal.

72 Por. np. S. Jaskulska, Ocena zachowania w dosSwiadczeniach uczniéw, Poznan
2009.

73 B.R. Warnick, Ritual, Imitation and Education in R.S. Peters, Journal of Philo-
sophy of Education, 2010, 43, p. 57.
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ciela™. Szkote jako przechowalnie rytualéw traktuje takze P. McLaren7s.
Teorie rytualow stosuje on do analizowania rzeczywistoSci szkolnej,
przekonany, ze jest ona konstruowana przez symbole zawarte w rytu-
atach’. W edukacji rytual odnosi sie do procedur lub zdarzen, ktére sa
powtarzane do wypracowywania wspélnych znaczen 1 wartoéci. Akty te
moga wspiera¢ poczucie stabilnoéci i spdjnosci, ktére stanowig funda-
ment dorastania’. W opinii badaczy rytualy szkolne odnosza sie nie tyl-
ko do szkolnych §wiat o charakterze ceremonii, ale do kazdego elementu
szkolnej codzienno$ci’®. Wzory rytualne, ktére odnajdujemy w klasie
szkolnej stuza utrzymywaniu szkolnego status quo™, ale sa tez odbiciem
relacji miedzyludzkich. Jak zauwaza Robert B. Young, rytualy szkolne
sq nie tylko racjonalne i liniowe, ale tez emocjonalnym, intuicyjnie ro-
zumianym przez innych jezykiem. Rytualy pomagaja uczniom rozwijaé
poczucie sensu 1 celu, wzmacniaja, 1 opowiadaja, szkolna historieso.
Zaréwno w dyskursie naukowym o szkole, jak 1 w opracowaniach
praktykéw obecna jest takze kategoria ,rytualy przejécia”. Przej§é auto-
rzy doszukuja sie w wielu aspektach funkcjonowania szkoty. Zwykle
dotycza, one zmiany statusu ucznia, ktéry przechodzi do szkoly wyzszego
szczeblad! lub z klasy do klasy. K.E. Fite 1 J.L. Garcia twierdza wrecz, ze
w klasie szkolnej ,ludzie spotykaja sie na zbiorowym progu transforma-
cji”82, Zastosowania kategorii rytuatu przejScia idg jeszcze dalej: przed-
szkole traktuje sie jako etap przejSciowy miedzy zyciem domowym
1 szkolnym®3, jezykiem ,rytualéw przejécia” opisywany byl juz korytarz
szkolny, czyli przestrzen miedzy salami szkolnymi (sformalizowana

74 Tamze, s. 61

75 P. McLaren, Edukacja jako system kulturowy, [w:] Nieobecne dyskursy, t. IV, red.
7. Kwiecinski, Torun 1994.

76 P. McLaren, Schooling as a Ritual Performance: Toward a Political Economy of
Educational Symbols and Gestures, New York 1993, p. 3.

77 K.E. Fite, J.L. Garcia, A Perspective on Ritual: Toward a Direction for Revitalizing
Learning Communities, Journal of Creativity in Mental Health, 2006/2007, 2 (1), p. 78.

78 Por. M. Dembinski, Rytualne oblicze lekcji; J. Szewczyk, Szkolne obrzedy i rytuaty
w kontekscie mitycznej podrézy bohatera, Krakéw 2002.

7 R.A. Quantz, T. O’Connor, P. Magolda, Rituals and Student Identity in Education:
Ritual Critique for a New Pedagogy, New York 2011, p. 15.

80 R.B. Young, Reexamining Our Rituals, About Campus, wrzesien/pazdziernik 1999,
p. 12-13.

81 Por. Richard L. Hayes, High School Graduation: The Case For Identity Loss, The
Personnel and Guidance Journal, 1981, 59; S. Bailey, E. Baines, The impact of risk and
resiliency factors on the adjustment of children after the transition from primary to secon-
dary school. Educational and Child Psychology, 2012, 29.

82 K.E. Fite, J.L. Garcia, A Perspective on Ritual, p. 78.

83 B.M. McCadden, Let's Get Our Houses in Order: The Role of Transitional Rituals in
Constructing Moral Kindergartners, The Urban Review, 1997, 29, 4; C. Maloney, The Role
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~Rytuat przejscia” jako kategoria analityczna 93

rzeczywistoécia, szkoly) a boiskiem (§wiat nieformalny) itp.8¢ Powstaja
programy edukacyjne wspomagajace rdzne etapy przejéciowe w zyciu
jednostek 1 grup, ktérych teoretycznym zapleczem jest rytualna zmiana
statususs.

Kategoria ,rytual przejscia” weszta zatem do pedagogicznego jezyka.
Dlaczego wiec postawilam szereg pytan o jej uzytecznoéc? Inspiracja byla
dla mnie konstatacja Agnieszki Cybal-Michalskiej, ktéra w swojej pracy
po$wieconej karierze zawodowej mlodziezy zauwaza, ze mozliwo§é anali-
zowania jej przez kategorie ,rytuatu przejécia” niewatpliwie rzuca nowe
Swiatto na badania w tej tematyce, bowiem nie jest ona dostatecz-
nie wykorzystywana86. Nie chodzi tylko o liczbe opracowan, ale tez
o przywolywane w nich teorie 1 spos6b ich operacjonalizacji. W tekstach
pedagogicznych z kategoria ,rytuatu przejécia” w tle, putapki i znaki
zapytania, ktére wiaza sie z jej zastosowaniem, bywaja pomijane, rytuat
przejécia przywolywany w teorii nie staje sie narzedziem analizys7.

Teoria van Gennepa zrewolucjonizowala sposéb analizowania rytu-
atéw (nie tylko przejScia, cho¢ to wlaénie za tworce tej kategorii jest on
uwazany38) przez antropologéw. Miala wielu kontynuatoréw, doczekata
sie tez (podobnie zreszta jak podejécie Turnera) krytyki. Wybrane watki
kontynuacji, dyskusji i krytyki tych dwoéch uje¢ pozwola mi skonkrety-
zowaé watpliwosécli wyrazone pytaniami: czy rytual przejScia jest (moze
by¢) kategoria przydatng badaniom pedagogicznym? Czy jej stosowanie
nie jest metodologicznym naduzyciem? Jak nalezy rozumieé te kategorie
(wlasciwa poczatkowo dla opisu spoleczenstw pierwotnych) wspotcze-
$nie? Czy mozna w ogéle odnosié¢ ja do wspdlczesnej rzeczywistosci spo-
lecznej, a jedli tak, to czy jest to kategoria na tyle uniwersalna, ze przy-
staje do probleméw formulowanych w badaniach pedagogicznych?

Pojecie rytual przejécia jest z pewno$cia pojemna poznawczo 1 uzy-
teczna w badaniach (takze pedagogicznych) kategoria, szczegdlnie jesli

84 D. Ratcliff, Rituals in a School Hallway: Evidence of a Latent Spirituality of Chil-
dren, Christian Education Journal, 2001, 5.

85 Np. program edukacyjny: H.P. Pinckney et al., Promoting Positive Youth Deve-
lopment of Black Youth. A Rites of Passage Framework, Journal of Park and Recreation
Administration, 2011, 29; Grupa wsparcia dla kobiet ofiar przemocy domowej o nazwie
“Rites of Passage”: D.F. Wozniak, K.N. Allen, Ritual and Performance in Domestic Violen-
ce Healing: From Survivor to Thriver Through Rites of Passage, Cult Med Psychiatry,
2012, 36.

86 A. Cybal-Michalska, Mlodziez akademicka a kariera zawodowa, Krakéw 2013,
s. 191.

87 Por. M. Buchowski, Etnologiczna interpretacja obrzedow przejscia, Lud, 1985, 69;
tegoz, Obrzedy przejécia.

88 Mimo rozleglych zainteresowan i wielu publikacji naukowych van Gennep postrze-
gany jest wspoétezeénie gtéwnie jako autor ksiazki zatytutowanej: Obrzedy przejscia. Sys-
tematyczne studium ceremonii, por. R. Zumwald, Arnold van Gennep: The Hermit of Bo-
urg-la-Reine, American Anthropologist, 1982, 84, p. 299.
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przyjmiemy, ze tozsamo$é wspélczesnego czlowieka jest transgresyjna.
Nalezy jednak zachowaé pewna ostrozno$¢ 1 uzywajac jej odpowiedziec
sobie na kilka pytan, np. czy kategorie te postrzegamy szeroko, bez
ograniczen do sfery sacrum? Warta dalszej eksploracji badawczej wydaje
sie tez by¢ liminalno$¢ jako rys tozsamosci, nie za$ jedynie etap ustruk-
turalizowanej (i zinstytucjonalizowanej) drogi. Warto tez na pewno
przyjrzeé sie innym ujeciom kategorii ,,rytual przejscia” wykraczajacym
poza strukturalno-funkcjonalne rozumienie rytualu jako gwaranta po-
rzadku spolecznego 1 zmierzajacym bardziej w strone do$wiadczen
1 przezy¢ jednostkis?. A. Cybal-Michalska zauwaza, ze

w aplikacji modelu rytuatlu przejécia w tematyce kariery na wyrdznienie zashu-
guje to, ze odnoszac sie do makrospolecznej perspektywy, nie ignoruje on zacho-
dzacych proceséw psychologicznych®.

Moze wiec takich ujeé trzeba szukaé¢? Wydaje sie to zasadne, szcze-
gélnie jesli chcemy rytuatami nazywaé zjawiska o niereligijnym charak-
terze. A moze, skoro nie poruszamy sie w analizach w sferze sacrum
gwarantujacej przemiane, o rytualach przejScia nalezy méwié wspdlcze-
$nie, gdy przechodzace je osoby, to co sie z nimi dzieje, same definiujg w
kategoriach przemiany? Przemiana nie jest wiec zalozona, ale doswiad-
czana. Moze warto analizowaé¢ wlagnie walor subiektywny rytuatu, nie
zapominajac o walorze spotecznym? Wszak, jak pisze Burszta:

Kazde spoteczenstwo poprzez obrzedy sukcesywnie opowiada historie o samym
sobie, postuguje sie tym swoistym metakomentarzem nie tylko jako sposobem
odczytania spotecznych doéwiadczen, ale powtérnym ich przezyciem w interpre-
tacyjnym odtworzeniu®l.

Uchwycenie obiektywnego 1 subiektywnego sensu rytuatu, albo od-
krywanie jednego przez drugi, moze by¢ wiec interesujacym sposobem
mierzenia sie ze wspélczesnymi problemami pedagogicznymi.
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