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-Cztowiek- czyli ten kto 'zna samego siebie’
Cztowiek w nauczaniu jana Pawia Il

"Human beings", that is those who "know themselves". Man in the Teaching of John Paul I

. ROZWOJ MYSLI ANTROPOLOGICZNEJ KAROLA WOJTYLY

Mysl Karola Wojtyly o cztowieku ksztattowata sie pod wptywem gtdwnie trzech
myslicieli: $w. Jana od Krzyza, $w. Tomasza z Akwinu i Maksa Schelera. Chronolo-
gicznie jako pierwsza w formacji duchowo-intelektualnej Karola Wojtyty wazng role
odegrata mysl $w. Jana od Krzyzal dajac podstawy tzw. antropologii adekwatnej,
wedtug ktorej osnowg bytu ludzkiego jest ludzkie wnetrzel, ktore, jak cata rzeczywi-
stos¢, jest zakorzenione w Bogu Za $w. Janem powtarza, ze cztowiek jest homo re-
ligiosus, a zakorzenienie w sacrum stanowi wtasciwy grunt czynu etycznego i zaan-
gazowanial Juz w tym czasie ma miejsce poczatek metody fenomenologicznej, po-
legajacej na opisie doswiadczenia zycia wewnetrznego4. Pierwsze publikacje tgcznie
z pracg magisterska i doktorskg Defede apud S. Joannem a Cruce (1948 r.) obronio-
ng na Angelicum w Rzymie i na Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie poswie-
cone sg mistyce $w. Jana od Krzyza.

Dzieki tomizmowi nastepuje poszerzenie horyzontow K. Wojtyly o filozofie ist-
nienia i zaufanie do doswiadczenia i rozumub. Dzigki temu teoria osoby ludzkiej nie
jest tylko fenomenologig, lecz takze ontologig osoby ludzkiej, opisem jej istoty i ist-
nienia, cho¢ polgczona z aksjologig jest jednak od niej pierwotniejsza6.

1Por. Sw. Jan od Krzyza, Dzieta, Krakéw 1986.
2J. Galarowicz, Cztowiekjest osoba. Podstawy antropologiifilozoficznej Karola Wojtyly, Kra-
kéw 1994, s. 31.

3Tamze, s. 34.
4Tamze, s. 23.
5Tamze, s. 54.
6 Tamze, s. 55.
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W pracy habilitacyjnej pt.: Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijanskiej
przy zatozeniach systemu Maxa Scheleral autor przyznaje, ze Scheler dokonat po
Arystotelesie i Kancie zgtebienia problematyki aksjologiczno-etycznej, ale oderwat
przezycie dobra i zta od czynu i sprawcy czynu, jakim jest osoba8 Wojtyta pod wpty-
wem Schelera rozwija koncepcje doswiadczenia etycznego jako przezycia dobra i zta
moralnego oraz ukazuje za $w. Tomaszem z Akwinu zwigzek dobra i zta z czynem
i osobg. Potwierdza rdwnoczesnie, ze cztowiek, cho¢ jest zdolny czyni¢ dobro i zto,
jest istotg ukierunkowang na dobro i spetnia sie czynigc dobro9 Spotkanie w pracy
habilitacyjnej z myslg Maxa Schelerautwierdzito go w metodzie fenomenologicznej
pofaczonej z ontologia, co znalazto wyraz w ksigzce Osoba i czyn10 Ksigzka ta jest
uwazana za klucz interpretacyjny do zrozumienia nauczania Jana Pawia Il na temat
osoby ludzkiej, dlatego bedzie stanowi¢ punkt wyjscia dla niektérych zagadnien
obecnej wypowiedzi".

II. ANTROPOLOGIA CHRYSTOCENTRYCZNA

Cztowiek stanowi centrum nauczania Jana Pawta 11, co jest juz widoczne w en-
cyklice Redemptor hominis, inaugurujacej jego pontyfikat. Cztowiek w catej praw-
dzie swego istnienia i bycia osobowego i zarazem spotecznego - czytamy w niej -
[...] ten cztowiekjest pierwszg droga, po ktorej winien kroczy¢ Kosciot w wypetnia-
niu swego postannictwa, jest pierwszg i podstawowg drogg Kosciota, drogg wyzna-
czong przez samego Chrystusa, droga, ktora nieodmiennie prowadzi przez Tajemni-
cg Wcielenia i Odkupienian.

W przemowieniu w siedzibie UNESCO w Paryzu powie: Trzeba tego cztowieka
szanowac dla niego samego, nie dlajakichkolwiek innych racji czy wzgladéw - je-
dynie dla niego samego. Trzeba tego cztowieka po prostu mitowac dlatego, ze jest
cztowiekiem —trzeba wymagac dla niego mitosci ze wzgladu na szczeg6lng godnosc,
jaka posiadal3.

Poznanie cztowieka prowadzi bowiem takze do poznania Boga. Juz Pawetl VI
na zakoriczenie Soboru Watykarskiego Il powiedzial, iz na to, abypoznac Boga, trze-
ba poznaé cztowiekald Ta wypowiedz Pawta VI jak najtrafniej zapowiada tres¢ na-

7K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzeécijanskiej przy zatozeniach systemu
Maxa Schellera, Lublin 1959.

8J. Galarowicz, dz. cyt., s. 79.

9Tamze, s. 79.

K. Wojtyta, Osoba i czyn, wyd. Il, Krakéw 1984.

1 Por. M. Jedraszewski, Wybra¢ wieksza wolno$¢. Karol Wojtyta o cztowieku, Poznan 2004,
s. 36.

L2 RH 14; por. J. Krucina, Co powiedziatpapiez w ,,Redemptor hominis*, ,,Colloquium salu-
tis” 1979 nr 11, s. 11-32.

B Jan Pawet Il, W imie przysztosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, Paryz 02.06.1980
n. 10 [w:] tenze, Wiara i Kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie, Rzym 1986, s. 70-71.
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uczania Jana Pawta II: Im bardziej postannictwo, jakie spetnia Koscidt, jest skoncen-
trowane na cztowieku, im bardziejjest, rzec mozna, ‘antropocentryczne ’tym bardziej
musi potwierdzac sie i urzeczywistnia¢ teocentrycznie, to znaczy by¢ skierowane
w Jezusie Chrystusie ku Ojculs

Na poczatku encykliki Fides et ratio pisze: Wezwanie Poznaj samego siebie
wyryte na architrawie $wigtyni w Delfach, stanowi $wiadectwofundamentalnejpraw-
dy, ktérg winien uznawac za najwyzszg zasadg kazdy cztowiek, okre$lajac sie posrod
catego stworzenia wiasnie jako ‘cztowiek’, czyli ten kto Zna samego siebieM Czy
cztowiek jest zdolny pozna¢ samego siebie?

Jan Pawet Il nie odmawia cztowiekowi takiej mozliwosci, cho¢ wielokrotnie
powtarza, ze nie mozna w petni cztowieka pojac i zrozumie¢ bez Boga, ktdrego czto-
wiek jest obrazem. Odrzucenie Boga odbiera cztowiekowi mozliwo$é petnego po-
znania siebie. W encyklice Centesimus annus stwierdza, ze podstawowy bigd real-
nego socjalizmu ma charakter antropologiczny polegajacy na tym, ze pozbawia 0so-
bajej fundamentu, a w konsekwencji prowadzi do takiego uksztattowania porzadku
spotecznego, w ktérym ignorowanajest godno$¢ i odpowiedzialnos¢ osobyll W en-
cyklice przytacza stowa z homilii Pawta VI na ostatniej sesji Soboru Watykarskiego
Il Aby pozna¢ czlowieka, cztowieka prawdziwego, cztowieka integralnego, trzeba
pozna¢ Boga™. Jesli cztowiek zrywa relacje Stwdrca-stworzenie i przyémiewa
w sobie obraz Bozy, takze rozwdj spoteczno-gospodarczy jest zagrozony wskutek
pokusy batwochwalstwald

Ojciec Swiety w encyklice Ecclesia in Europa wypowiada mocne stowa o calej
europejskiej kulturze, w ktérej antropocentryzm bez teocentryzmu doprowadzit
w konsekwencji do porzucenia cztowieka i do rozwoju nihilizmu na polu filozofii,
relatywizmu na polu teorii poznania i moralnosci, pragmatyzmu i nawet cynicznego
hedonizmu w strukturze zycia codziennego) Wszystkie te niepokojace zjawiska pro-
wadzg do utraty nadziei, utraty sensu zycia, rodzg lek przed przysztoscig a réwno-
cze$nie prowadzg do tesknoty za nadziejg, poniewaz cztowiek nie moze zy¢ bez na-
dzieiZl Wszystkie sposoby szukania nadziei zawezone do przestrzeni ziemskiej
i zamkniete na transcendencje okazujg sie jednak ztudne i w konsekwencji przyczy-
niajg sie do dalszego gasniecia nadziei.

W encyklice Veritatis splendor stwierdza, ze zalezno$¢ cztowieka od Boga nie
ma charakteru heteronomicznego w znaczeniu podporzadkowania sie woli absolut-

U Cyt. przez: Cz. Strzeszewski, Mysl spoteczna Kosciota w dziesie¢ lat po Soborze,
,,Chrzescijanin w Swiecie” 7(1975)6, s. 13.

55 Jan Pawet II, Dives in misericordia [w:] Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta Il, dz. cyt.,
nr 1. Odtad: DM.

B Jan Pawet Il, Fides et ratio, Poznan 1998, nr 1. Odtad FR.

7CA 13.

BCA 55.

D Por. SRS 30.

2D Jan Pawet 11, Ecclesia in Europa, OR nr 7-8/2003, nr 9. Odtad EE.

2l Tamze 10.
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nej wszechmocy, zewnetrznej wobec cztowieka iprzeciwnejjego wolnosci. Tego typu
heteronomia bytabyjedynieforma alienacji, sprzeczng z Bozg madroscia i z godno-
Scig ludzkiej osobyll Zalezno$¢ od Boga rozumie jako teonomie uczestniczgca, kto-
ra jako dobrowolne postuszenstwo cziowieka prawu Bozemu implikuje rzeczywisty
udziat rozumu i woli cztowieka w Bozej madrosci i opatrznoscil3d Uczestnictwo czlo-
wieka w Bozym panowaniu, wskazuje takze na to, ze wiadza cztowieka rozcigga sie
w pewnym sensie na samego cztowieka, ktory jest odpowiedzialny za Swiat, a takze
za siebie i wtasng doskonato$¢24

Mozna wiec powiedzie¢, ze w powyzszej koncepcji mamy do czynienia z ze-
spoleniem teocentryzmu i antropocentryzmu, co takze wyraznie postuluje Jan Pawet Il
w encyklice Dives in misericordia: O ile rozne kierunki dziejowe i wspétczesne pra-
dy ludzkiej mysli byly i sg sktonne rozdzielaé, a nawetprzeciwstawia¢ sobie teocen-
tryzm i antropocentryzm, to natomiast Kosciot, idac za Chrystusem, stara sie wnosic
w dzieje cztowieka organiczne i dogtebne zespolenie obojgaz

Nie tylko jedno$¢ teocentryzmu i antropocentryzmu jest cechg charakterystycz-
na antropologii Jana Pawta Il, ale takze jej chrystologiczne osadzenie, poczawszy od
homilii wygtoszonej na Placu Zwyciestwa w Warszawie: Cztowieka bowiem nie
mozna do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej cztowiek nie moze siebie sam do
konca zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢, ani kim jest, anijaka jestjego
wiasciwa godno$é, anijakiejestjego powotanie i ostateczne przeznaczenie. Nie moze
tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusale Szerzej mysl ta zostata rozwinieta
w encyklice Redemptor hominis. Odkupienie $wiata przez Chrystusa jest nazwane
w niej wprost powtdrzeniem sie tajemnicy stworzenia2l Cztowiek w tajemnicy Od-
kupienia zostaje niejako stworzony na nowo, a Jezus Chrystusjest statym poczatkiem
i nieustajgcym osrodkiem Misji, jakg Sam Bdg skierowat do cztowieka

Chrystologiczne odniesienie elementéw antropologicznych widoczne jest w ko-
lejnych encyklikach. W encyklice Laborem exercens Jan Pawet Il nawigzuje do mysli
zawartej w Redemptor hominis, ze cztowiekjest pierwszg i podstawowg drogg Ko-
$ciota i to wkasnie w oparciu o niezgltebiong tajemnice Odkupienia w ChrystusieZ
W encyklice Centesimus annus, powotujac sie na Redemptor hominis, stwierdza, ze
w przypadku odpowiedzialnosci Kosciota za cztowieka, chodzi o kazdego cztowie-

2VS41.

2B Tamze.

24 Tamze 38,39.

5DM 1

2% Jan Pawet Il, Homilia podczas Mszy $w. na Placu Zwyciestwa w Warszawie 02.06.1979,
,,Chrzeécijanin w Swiecie” 11(1979)8, s. 28-32.

ZRH 9; por. Z.J. Zdybicka, Personalistyczne podstawy prawdy o cztowieku zbawionym [w:]
Jan Pawet Il, ,J(edemptor hominis™. Tekst i komentarze, Lublin 1982, s. 113.

B RH 10,11. Por. Cz. Bartnik, Chrystusjako kamien wegielny cztowieczenstwa wedtug Jana
Pawta 11, ,,Ateneum Kaptanskie” 97 (1981)3, s. 423-431.

DLE 1
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ka, poniewaz kazdy zostat objety Tajemnicg Odkupienia iz kazdym Chrystus zjedno-
czyt sie na zawsze przez te tajemnicedd

Na wspodtczesne leki i niepokoje Europy odpowiada stowami Apokalipsy: Prze-
stan sie lekaé! Jam jest Pierwszy i Ostatni, i Zyjacy. Bytem umarly, a otojestem zy-
jacy na wieki wiekow i mam klucze $mierci i Otchtani (Ap 1,17-18)3L Tym Pierw-
szym i Ostatnim i Zyjacym, wyjas$nia, jest Jezus Chrystus, poniewaz w Nim cata hi-
storia znajduje swdj poczatek, sens, kierunek, wypetnienie; W Nim iz Nim, w Jego
$mierci i zmartwychwstaniu, wszystko zostato juz powiedziane?2 W wizji Apokalip-
sy jest mowa o ksiedze zapisanej wewnatrz i na zewnatrz, zapieczetowanej na sie-
dem pieczeci (Ap 5,1) Tekst ten zawiera - zdaniem Ojca Swietego - stworczy
i zbawczy plan Boga. Zadne stworzenie ziemskie nie jest w stanie tej ksiegi otwo-
rzy¢, a tym bardziej zrozumie¢; Tylko Jezus jest w stanie objawi¢ i urzeczywistni¢
zawarty w niej Bozy projekt i wskaza¢ ostateczny sens rzeczy'3

Podsumowujac mozna powiedzie¢, ze w nauczaniu Jana Pawta Il odkupienie sta-
nowi najscislejszy zwigzek ze stworzeniem3i Jego antropologia zawarta przede
wszystkim w encyklice Redemptor hominis jest rozwinieciem mysli soborowej za-
wartej w 22 numerze Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspotczesnym
zatytutowanym Chrystus nowy cztowiek i moze by¢é nazwana antropologig chrysto-
centryczng tgczacg w sobie antropocentryzm i teocentryzm3

. NATURA LUDZKA | OSOBA LUDZKA

Konsekwencjg metody fenomenologicznej stosowanej przez Karola Wojtyte jest
uznanie, ze czyn ludzki objawia osobe i jej ukierunkowanie. Tradycyjnie w mysli
tomistycznej nauka o czynie zakladata nauke o osobie jako podmiocie czynu. Sam
Autor tak pisze o ksigzce Osoba i czyn: Bedzie to mianowicie studium czynu, ktdry
ujawnia osobe. Studium osoby przez czyn. Takajest bowiem natura korelacji tkwig-
cej w doswiadczeniu, wfakcie tztowiek dziata’, ze czyn stanowi szczeg6lny moment
ujawnienia osoby

Analiza czynu prowadzi do stwierdzenia, ze cztowiek nie tylko dziata $wiado-
mie, a takze ma Swiadomos¢ tego, ze dziata - i owszem, ze dziata Swiadomiell Swia-
domos$¢ czynu prowadzi do samowiedzy czyli $wiadomosci wiasnego ja’: Mam

P CA 53.

3 EE 6.

2 Tamze.

B Tamze 44.

3 Por. R. Orfei, dz. cyt., s. 65.

HPor. R. Tremblay, L homme (Ep 4,13) mesure de | homme d ‘aujourd’hui et de demain. Pour
un approndissement de ‘Gaudium et spes’, ”Studia Moralia” 25(1997)1, s. 92-99.

P K. Wojtyta, dz. cyt. s. 14.

3 Tamze, s. 33.
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Swiadomos$¢ czynu to znaczy wiasciwie, ze mam jego samowiedze, ze aktem tej sa-
mowiedzy obiektywizujg méj czyn w relacji do mojej osoby3< Samowiedza, ktdrej
przedmiotem jest ja ’ konkretne i wiasne3, przyczynia sie z kolei do uformowania
samoswiadomosci, majagcej swoje zrodto w umysle, cho¢ z nim sie nie utozsamiadd
Funkcja $wiadomosci nie polega bowiem na dociekaniu prawdy, ale na odzwiercie-
dlaniu i subiektywizacji oraz na uzewnetrznieniu samego cztowieka oraz S$wiata
przedmiotdw4l Te dwie funkcje Swiadomosci wskazujg na umyst jako swoje zrédio:
sg to jednak funkcje dla rozumu wtdrne.

Dynamizm umystu polega przede wszystkim na poznawaniu prawdy, co tgczy
sie nade wszystko z obiektywizacjg, ktora polega na odrdéznieniu prawdy od nie-
prawdy. Cziowiek dgzy do prawdy, a umyst tgczy w sobie zdolnos¢ jej ujmowania
(poprzez odrdznianie od nie-prawdy) oraz potrzebgjej dociekania42 Rozumnos¢ jest
bowiem distinctivum osoby zgodnie z jej definicjg podang przez Boecjusza: persona
est individua substantia rationalis naturae43

W swoim nauczaniu papieskim podkresla zdolno$¢ umystu do poznania prawdy.
Juz samo stwierdzenie, ze cztowiek, to ten kto zna samego siebie te zdolno$¢ potwier-
dza#4. Wobec réznych nurtéow i opinii kwestionujgcych zdolno$¢ rozumu ludzkiego
do poznania prawd filozoficznych i religijnych, dotyczacych uniwersalnych zasad
istnienia, potwierdza istnienie jak mawiali starozytni orthos logos, recta ratio%

Wolnosci ludzkiego dziatania Karol Wojtyta nie sprowadza tylko do chceniajako
wiasciwosci czynu, ale odnosi jg do osoby: osoba unaocznia sie przez wole - a nie
tylko wola poprzez osoba i w osobierb Konstytuowanie, ksztattowanie osoby nazywa
samostanowieniem, czyli stawaniem sie osoby przez czyn: Kazdy czyn potwierdza
i zarazem konkretyzuje ten stosunek, w ktérym wola ujawnia siejako wiasciwos$¢ oso-
by - osoba zasjako rzeczywistos¢ pod wzgladem swego dynamizmu ukonstytuowana
whasciwie przez wole. Stosunek 6w okreslimyjako samostanowienial

Termin natura ludzka wystepujacy czesto w nauczaniu spotecznym Kosciota
przemiennie z innymi terminami jak cztowiek, osoba ludzka, godnos¢ ludzkad8 wy-
stepuje tez w takich znaczeniach w nauczaniu Jana Pawtfa Il. Natura ludzka, natura
osoby ludzkiej, natura osobowa jest wprost utozsamiana z osoba ludzkajako zrodtem

B Tamze, s 42; por. 39-40.

P Tamze, s. 43.

L Tamze, s. 42.

4 Tamze, s. 166.

L Tamze.

B Tamze, s. 167.

“FR 1

% Tamze, nr 5,4; por. nr 82.

%6 K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 109.

47 Tamze, s. 109.

B Por. Kard. M. Roy, Rozwazania z okazji dziesigtej rocznicy encykliki Jana XXI11l Pacem in
terris’, ,,Chrzeécijanin w Swiecie” 5(1973)5, s. 49.
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norm moralnychf Osoby i natury ludzkiej nie nalezy przeciwstawiac, lecz je rozu-
mie¢ integralnie. Natura jest bowiem podstawg spéjnosci osoby. Integracja osoby
i natury ludzkiej jest mozliwa tylko w przypadku cztowieka i to ze wzgledu najego
nature, ze wzgledu na cztowieczefAstwo Z przykroscig stwierdza, ze niekiedy natu-
ra ludzka jest traktowana jako owoc wolnosci, co oznacza podwazenie tym samym
godnosci osoby ludzkiej5L

Natura osoby ludzkiej jest jednosScig duszy i ciata. Doswiadczenie jako oglad
fenomenologiczny méwi przede wszystkim ojednosci czlowieka-osoby. Cztowiekjest
kim$ jednym® Autor preferuje zamiast terminujednos$¢ psychofizyczna termin jed-
no$¢ psychosomatyczna, poniewaz pierwszy jest obcigzony tre$cig nauk empirycz-
nych, prowadzi do swoistej redukcji pojecia osoby ludzkiej i nie pozwala dostrzec
wymiaru transcendencji osoby, ktora spetnia sie przez czyn3®

W nauczaniu papieskim Jan Pawet Il wielokrotnie odwotuje sie do jednosci du-
szy i ciata: Cala osoba, wigcznie z ciatem, zostaje powierzona samej sobie i wiasnie
wjednosci duszy i ciatajestpodmiotem aktow moralnych% Przeciwstawia sie lekce-
wazeniu ciata: Ciato i dusza sg bowiem nieroztgczne: W tonie ludzkiej osoby, wpod-
miocie dziatajgcym dobrowolnie i w czynie Swiadomie dokonanym razem trwajg lub
razem idg na zatracenieth Ciato ludzkie zyskuje sens moralny przez odniesienie do
osoby ludzkiej: W rzeczywistosci wiec jedynie przez odniesienie do tego, czym jest
ludzka osobajako ‘integralnajednos¢’, to znaczyjako tdusza, ktdra sie wyrazaprzez
ciato i ciatoformowane przez nieSmiertelnego ducha *mozna odczyta¢ 6w szczeg6l-
ny ludzki sens ciata%

Mitos¢ ludzka jest doskonatym przyktadem jednosci osoby ludzkiej: Cztowiek
jako duch ucielesniony, czyli dusza, ktéra wyraza sie poprzez ciato i ciatoformowa-
ne przez niesmiertelnego ducha powotanyjest do mitosci w tej whasnie swojej zjed-
noczonej catosci. Mitos$¢ obejmuje réwniez ciato ludzkie, a ciato uczestniczy w mito-
$ci duchowej5L Te mysl rozwingt Jan Pawet Il w $rodowych audiencjach w latach
1979-1984, podczas ktdrych przedstawit tzw. teologig ciata i tym samym potwier-
dzit wskazanie Soboru Watykanskiego Il, ze nie wolno cztowiekowi gardzi¢ zyciem
ciata5:

HFR 68; Jan Pawet Il, Veritatis splendor, Poznan 1993 nr 50. Odtad VS.

P K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 87-88.

8 Por. VS 47, 35, 40.

5 Tamze, s. 192.

B Tamze, s. 208 -209.

SVS nr 48; por. nr 50.

B Tamze, nr 49.

% Tamze, nr 50.

57 Jan Pawet 11, Familiaris consortio nr. 11 [w:] Adhortacje apostolskie Ojca Swietego Jana
Pawta I1, Krakéw, s. 89-205.

BKDK 14: Jan Pawet Il, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, Vaticano 1986.
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IV. CZLOWIEK ISTOTA RELIGIINO-MORALNA

Cztowiek stworzony na obraz Bozy ma bezposrednie odniesienie do swego
Stworcy i ten fakt jest tez fundamentem religijnosci i moralnosci cztowieka® Zdol-
nos¢ poznania prawdy i doswiadczenie wolnos$ci sg przywilejem cztowiekajako isto-
ty stworzonej na obraz swego Stwdrcy, Boga prawdziwego i sprawiedliwego (por.
Pwt 32,4)80. Dzieki zdolnosci poznania prawdy i doswiadczenia wolnosci, posrod
wszystkich stworzen tylko cztowiek jest zdolny do poznania i mitowania swego
Stwarcy6'.

Wspaniaty zamyst Boga wobec cztowieka zostaje przy¢miony przez grzech bun-
tu i niepostuszenstwa wobec Stworcy, ktéry wdziera sie w ludzkie dzieje. W ten spo-
s6b cztowiek nie tylko oszpeca obraz Bozy w samym sobie, ale doznaje pokusy, aby
znieksztatci¢ go takze w innych, wprowadza w miejsce wzajemnej komunii nieufnos¢,
obojetnos¢ i wrogos¢, ktora posuwa sie nawet do zabojczej nienawiscie2

Obraz Bozy zajasniat na nowo w zyciu cztowieka i objawit sie w calej petni wraz
z przyjsciem na $wiat w ludzkim ciele Syna Bozego: Onjest obrazem Boga niewi-
dzialnego (Kol 1,15), odblaskiem Jego chwaly i odbiciem Jego istoty (Hbr 1,3), on
jest obrazem Ojca6l Tym, ktérzy godza sie p6js¢ za Chrystusem, zostaje ofiarowana
petnia zycia: obraz Bozy zostaje w nich przywrdcony, odnowiony i doprowadzony do
doskonatosci.

Cztowiek jako osoba rozumna i wolna jest rdwnocze$nie istotg odpowiedzialng;
istota moralnosci oraz cztowieczenstwa sg zwigzane ze sobg nieroztgcznies Czyn
nie tylko objawia osobe, osoba nie tylko jest sprawca czynu, ale réwnoczesnie spet-
nia sie przez czyn. W sensie ontycznym cztowiek speinia sie przez kazdy czyn,
w sensie aksjologicznym tylko przez czyn, ktdry jest moralnie dobry6 W ten spo-
sob cztowiek jest nie tylko sprawcg czynow, ale w jakim$ stopniu twdrcg samego
siebie. Spetnienie siebie dokonuje sie dzieki zdolnosci cztowieka do samostanowie-
nia czyli wolnosci: Wolno$¢ zawiera w sobie zaleznos¢ od prawdy, co z catg wyrazi-
stoScig przejawia sie w sumieniu. Funkcja sumienia bowiem polega na okresleniu
prawdziwego dobra w czynie i na stworzeniu wraz z tym powinnosci6lL

Sumienie petni wiec dwie funkcje: poznawcza w sensie rozpoznania prawdy
i dobra oraz funkcje powinnosciowg, normatywng. Wiasciwa i zwyktafunkcja sumie-

PKDK 12.

OEV 34.

6l Tamze.

& Tamze 36; por. RH 8; por. Jan Pawet Il, Reconciliatio et paenitentia nr 14 [w:] Adhortacje
apostolskie ... dz. cyt., s. 251-246. Odtad RP.

EV 36.

& Tamze; por. RH 10.

& K. Wojtyta, Problem doswiadczenia w etyce, ,,Roczniki Filozoficzne” 17 (1969) 2, s. 19.

& Tenze, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 160.

67 Tamze, s. 163.
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nia polega na uzaleznieniu czynu od prawdy6: Cziowiek jako osoba spetnia sie
w sensie aksjologicznym na ile uznaje prymat prawdy dobra i jest postuszny gtoso-
wi sumienia. Sumienie jest tez pierwszym sedzig, przed ktdrym osoba jest odpowie-
dzialna. Odpowiedzialno$¢ przed kims'jako samoodpowiedzialnos¢ zdaje sie odpo-
wiada¢ wiasciwej cztowiekowi samo-zaleznos$ci i samostanowieniu, w czym przeja-
wia sie i urzeczywistnia zarazem wola i wolno$¢ osoby® Cziowiek powinien dziata¢
zgodnie z osgdem sumienia: Jezeli dziata wbhrew temu sadowi, albo jesli popetnia
okreslony czyn nie bedac pewnym, czyjest on stuszny i dobry, zostaje potepiony przez
wihasne sumienie, stanowigce bezposrednig norme osobistej moratnoscfo.

W gtebi sumienia dochodzi do dialogu cztowieka z samym sobg i cztowieka
z Bogiem. Ojciec Swiety za soborowa Konstytucjg o Kosciele w $wiecie wspétcze-
snym nazywa sumienie sanktuarium cztowieka7l Sumienie nie zamyka sie w niedo-
stepnej samotnosci, ale otwiera na wotanie, na gtos Boga. W tym wasnie i w niczym
innym kryje sie tajemnica i godno$¢ sumienia, zejest ono miejscem, Swieta przestrze-
nig, w ktorej Bog przemawia do cztowiekal2

Sumienie jest Swiadkiem prawdziwosci dobra, ale nie jej tworca. Nie jest wiec
sedzig nieomylnym i moze bigdzi¢ - takze wskutek niewiedzy niepokonalnej73 Stad
dla wkasciwej formacji sumienia niezbedna jest wola poszukiwania prawdy i dobra,
jak tez realizacja dobra. Wolno$¢ sumienia nie jest wolnoscig od prawdy i dobra,
wrecz przeciwnie to wiasnie sumienie ujawnia wiez tgczacg wolnos$¢ z prawda: Tak
wiec praktyczny osad sumienia, ktdry nakfada na cztowieka powinno$¢ dokonania
okreslonego czynu, ujawnia wiez taczaca wolnos¢ z prawda74 Nie tylko Zle rozumia-
na wolno$¢ moze zagraza¢ prawdzie, ale takze brak prawdy niszczy wolnosé: w Swie-
cie bez prawdy wolnosc¢ traci swojg tres¢1s Spetnienie wolnosci w relacji do prawdy
i dobra jest rbwnoznaczne ze spetnieniem osoby.

V. CZLOWIEK ISTOTA SPOLECZNA

Refleksja Karola Wojtyly na temat charakteru spotecznego cztowieka zwigzana
jest Scisle z kategorig uczestnictwa. Uczestnictwo jest wymiarem osoby i jej wiasci-
woscig a rownoczesnie sposobem odniesienia sie do innych i do dobra wspo6lnego7
Przez uczestnictwo osoba wchodzac w relacje z innymi nie traci nic ze swego istnie-
nia, nie przestaje by¢ osobg i tym rozni sie od zwyktego udziatu i wspétdziatania.

@8 Tamze, s. 163.

® Tamze, s. 181.

0VS 60.

7LVS 54; por. KDK 16.

VS 58.

BVS 62.

7 Tamze 61.

B CA 46.

® Por. J. Galarowicz, dz. cyt., s. 232.
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Istotg bowiem uczestnictwa jest, ze osoba dziatajagc razem z innymi speknia siebie
jako osoba: Jezeli chodzi o samo dziatanie - to uczestnictwojako whasciwos¢ osoby
stanowi o tym, ze dziatajgc wspdlnie z innymi’, osoba spetnia czyn i spetnia w nim
siebie. Uczestnictwo stanowi wiec o wartosci personalistycznej wszelkiego wspot-
dziatania. Wspotdziatanie - a $cislej dziatanie ‘wspolnie z innymi’- bez uczestnic-
twa pozbawia czyny osoby ich wartosci personalistycznej nl.

Uczestnictwo, majac charakter personalistyczny, zachowuje rownoczesnie cha-
rakter wspolnotowy: Mozna tez odwrdécic to twierdzenie mowigc, ze dzieki uczestnic-
twu cztowiek dziatajgc wspdlnie z innymi, zachowuje to wszystko, co wynika ze
wspdlnoty dziatania, a rownoczesnie - przez to wtasnie urzeczywistnia wartosc per-
sonalistyczng wiasnego czynul®

Przeciwienistwem uczestnictwa jest alienacja. Alienacja w ujeciu Wojtyly nie tyle
godzi w cztowieka jako jednostke gatunku, ile w osobe jako podmiot, ktéry w ja-
kim$ stopniu pozbawiony jest mozliwosci speinienia siebie we wspoélnocie. Przez
alienacje ulega ograniczeniu uczestnictwo jako wilasciwos¢ osoby i relacja do wspdl-
noty®@ Potwierdza to wyraznie sam autor: alienacja jest z istoty swojej problemem
personalistycznym8 W sferze spotecznej alienacja przejawia sie antypersonalistycz-
nym mysleniem o cztowieku, urzeczywistnionym w indywidualizmie i totalizmie:
Indywidualizm wysuwa dobrojednostkijako dobro naczelne ipodstawowe, ktéremu
nalezy podporzadkowac¢ wszelkg wspoélnote i spoteczeistwo, przedmiotowy za$ tota-
lizm stawia zasade wrecz przeciwng - podporzadkowuje jednostke ijej dobro bez
reszty wspdlnocie i spoteczefnstwu*'.

W nauczaniu papieskim nie pojawia sie juz kategoria uczestnictwa, choc jej za-
wartos¢ jest dalej obecna. W jej miejsce pojawiajg sie kategorie etyczne jak wspot-
zaleznosc¢ i solidarnosé. W encyklice Solicitudo rei socialis czytamy: Chodzi nade
wszystko o fakt wspétzaleznosci, pojmowanej jako system determinujgcy stosunki
w Swiecie wspotczesnym wjego komponentach: gospodarczej, kulturowej, politycz-
nej oraz religijnej, wspotzaleznosci przyjetejjako kategoria moralna. Na tak rozu-
miang wspodizaleznos¢ wiasciwg odpowiedzig - jako postawa moralna i spoteczna,
jako ‘cnota- - jest solidarnosc¢i® Ocena wspdtczesnosci w Swietle powyzszych kate-
gorii wypada bardzo negatywnie: Nalezy zatem podkresli¢, ze Swiat podzielony na
bloki podtrzymywane przez sztywne ideologie, w ktdrych zamiast wspdtzaleznosci
i solidarnosci dominujg rdézne formy imperializmu, moze by¢ tylko $wiatem podda-
nym Strukturom grzechu @&

77 K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 295.

B Tamze.

‘P Por. J. Galarowicz, dz. cyt. s. 245.

8 K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspélnota, ,,Roczniki Filozoficzne” 24 (1976) 2, s. 37.
8l Tenze, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 299.

& SRS 38.

&8 Tamze 36.
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Kategoria wspotzaleznosci jest kategorig wystepujacg juz wczesniej w naucza-
niu spotecznym Kosciota. O wspétzaleznosci naucza Jan XXIII w encyklikach Ma-
ter et Magistra8ti Pacem in terrisss oraz Sobor Watykanski 1l w Konstytucji duszpa-
sterskiej o Kosciele w Swiecie wspotczesnym8& Sobor okresla wspotzaleznosé takze
mianem socjalizacji w znaczeniu wzrastajagcych przejawdw uspotecznienia czyli zy-
cia wspélnotowego8r.

Poczawszy od Pawta VI pojawia sie w nauczaniu spotecznym kategoria aliena-
cji. O pewnym niebezpieczenstwie alienacji, w znaczeniu utopii spotecznej i ideolo-
gii spotecznej méwi w Octagesima adveniens8 Jan Pawet Il dokonuje reinterpreta-
cji marksowskiej kategorii alienacji w znaczeniu podporzadkowania i zniewolenia
cztowieka przez jego wihasne wytwory: Owoce tej wielorakiej dziatalnosci cztowieka
zbyt rychto i w sposob najczesciej nie przewidywany nie tylko i nie tyle podlegajg
alienacji w tym sensie, ze zostaja odebrane temu, kto je wytworzyt, - czytamy
w Redemptor hominis - ile - przynajmniej czesciowo, wjakim$ pochodnym iposred-
nim zakresie skutkéw - skierowujg sie przeciw cztowiekowi?9. Nie da sie bowiem
pogodzi¢ cztowieczenstwa z niewolnictwem rzeczom: Czitowiek nie moze zrezygno-
wac z siebie, ze swojego wtasciwego miejsca w Swiecie widzialnym, nie moze staé
sie niewolnikiem rzeczy, samych stosunkéw ekonomicznych, niewolnikiem produkcji,
niewolnikiem swoich wiasnych wytworow®

W Centesimus annus Ojciec Swiety wskazuje na btgd marksistowskiej koncep-
cji alienacji, ktory pochodzi z jej materialistycznego fundamentu, czyli sprowadze-
nia zrodta alienacji do wiasnosci prywatnej srodkéw produkcji9l Praktyka wykaza-
fa, ze kolektywizm nie likwiduje alienacji, ale jg jeszcze bardziej powieksza przez
brak koniecznych rzeczy i gospodarczg niewydajnos¢. Papiez faczy natomiast alie-
nacje z utratg autentycznego sensu istnienia, co ma miejsce w przypadku nieograni-
czonej konsumpcji, jak tez wtedy, gdy cztowiek w pracy jest traktowany jako $rodek
nie zasjako cel® Chrzescijariska wizja alienacji polega gtdwnie na odwroceniu re-
lacji Srodkow i celow®B W sumie cztowiek powinien uzna¢ wartos¢ i wielkos¢ osoby
poprzez dar z siebie samego dla innej osoby czy innych oséb, a w koncu dla Boga,
bo Bogjest sprawcgjego istnienia i tylko On moze w petni ten dar przyjacH

8 Jan XXIII, Mater et Magistra nr 59-67 [w:] Nauczanie spoteczne Kosciota, dz. cyt. s. 105-
188. Odtad MM.

& Tenze, Pacem in terris nr 9,23 [w:] Nauczanie spoteczne Kosciota, dz. cyt., s. 155-188.
Odtad PT.

% KDK 25.

8 Por. KDK 6.

% OA 27.

¥ RH 15.

% RH 16.

% Por. CA 41.

2 Tamze.

% Tamze.

% Tamze.
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W encyklice Laborem exercens opisuje zjawiska alienacyjne, nie uzywajac jed-
nak samego terminu. Cztowiek powinien takze na uspotecznionych $rodkach produk-
cji - stwierdza - czu€ sie jak na swoim, a nie jak obcy% Czlowiek jest wyalienowa-
ny, jesli w procesie produkcji zatraca swojg podmiotowos¢, stajac sie trybem w wiel-
kim mechanizmie, jesli owoce jego pracy nie stuzgjemu% Czlowiek jest podmiotem
pracy ijej celem i w zwiagzku z tym nie do przyjecia jest pierwszeristwo kapitatu
przed pracg i tym samym przed cztowiekiem. W przypadku nie uznania tej hierar-
chii cztowiek staje sie zwyklg silg roboczg9l Zrozumiate jest wielokrotne przypo-
minanie wiasciwej hierarchii w dziedzinie pracy, skoro prace ludzka uwaza Jan Pawet I
za klucz rozwigzania kwestii spotecznej, ktdra w miedzyczasie ze wzgledu na globa-
lizacje stata sie kwestig Swiatowg®R

VI. ROZWOJ OSOBY

Osoba jest rzeczywistoscig dynamiczng, poddang rozwojowi, ktéry dokonuje sie
przez dziatanie cztowieka: Cztowiek bowiem, je$li mozna tak powiedzie¢, nie zostat
stworzonyjako byt nieruchomy i statyczny® To cztowiek sam jest protagonistg wia-
snego rozwoju. Papiez méwigc o rozwoju, podobnie jak Pawet VI, mysli o rozwoju
integralnym, czyli o rozwoju catego cztowieka i wszystkich ludzim. Rozwo6j nie moze
obja¢ tylko rozwoju ekonomicznego: powinien obja¢ réwniez rozwdj kulturowy
i religijny cztowieka oraz spoteczenstwa. Rozwdj i wyzwolenie sg w nauczaniu pa-
pieskim kategoriami niezwykle wartosciowymi i réwnoczesnie synonimicznymi:
Wypada dodac¢, ze pragnienie wyzwolenia z wszelkiejformy zniewolenia, w odniesie-
niu do cztowieka i spoteczenstwa, jest czym$ szlachetnym i wartoSciowym. Do tego
wilasnie zmierza rozwdj, a raczej wyzwolenie i rozwdj, zwazywszy wewnetrzne po-
wigzanie istniejgce pomiedzy tymi dwiema rzeczywistosciami'OL

Wielokrotnie w swoim papieskim nauczaniu stawia sobie pytanie czy postep
techniczny jest rownoznaczny z postepem duchowym? Posiadanie rzeczy i débr
samo przez sie nie doskonali podmiotu ludzkiego - przypomina w Soticitudo rei so-
cialis -jesli nie przyczynia sie do dojrzewania i wzbogacenia jego by¢’, czyli do
urzeczywistnienia powotania ludzkiegojako takiegol® Rozw6j ekonomiczny mierzy
sie wedtug rzeczywistosci powotania cztowieka widzianego catosciowo, czyli wedtug

B LE 15.

% Por. LE 15.

9 LE 6,7.

BLE 2,3.

P SRS 30.

10 Tamze 26, 46; CA 29; por. Pawet VI, Populorum progressio nr 14 [w:] Nauczanie spotecz-
ne Kos$ciota, dz. cyt. s. 257-286. Odtad PP.

11 SRS 46.

1@ SRS 28: Por. 31; RH 16.
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jego parametru wewnetrznego "8 W prawdziwym postepie chodzi bowiem o roz-
woj 0s6b, a nie mnozenie rzeczy, ktérymi te osoby majq sie postugiwaé. Za Sobo-
rem Watykanskim I, w nawigzaniu do mysli Gabriela Marcel’a, stwierdza, ze czto-
wiek nie tyle ma wiecej mie¢, ile bardziej byém.

Co wiecej sam rozw0j materialny jest uzalezniony i uwarunkowany rozwojem
moralnym. Przezwyciezanie przeszk6d w rozwoju moze sie dokona¢ mocg decyzji
istotowo moralnych, ktdre dla wierzacych, zwlaszcza chrzescijan, czerpia inspiracje
z zasad wiary i wspomagane sg taskg Bozg'(b Natomiast odwotywanie sie bezposred-
nio dojego (cztowieka - uw. wt) instynktéw i ignorowanie na rozne sposoby jego
wolnej i Swiadomej natury osobowej moze prowadzi¢ do wytworzenia nawykdéw kon-
sumpcyjnych i stylow zycia niegodnych lub szkodliwych dlafizycznego i duchowego
zdrowia'(a

Wsrdd aktywnosci cztowieka do jego rozwoju przyczynia sie szczegélnie praca.
Przez prace bowiem urzeczywistnia siebie jako cztowiek, a takze poniekad bardziej
Staje sie cztowiekiem "XV Praca odrdznia cztowieka od innych stworzen i stanowi
podstawowy wymiar bytowania cztowieka na ziemim. To dzigki osobie obdarzonej
przez Boga $wiadomoscig i wolnoscig cztowiek jest zdolny do pracyl®

Gléwna przeszkode w rozwoju i wyzwoleniu upatruje Ojciec Swiety w grzechu,
czyli ztu moralnym i wywodzacych sie z niego strukturld Grzech w znaczeniu wia-
Sciwym jest zawsze aktem konkretnej osoby, jej wolnosci, a nie aktem grupy czy
wspolnoty. O grzechu spotecznym mozna moéwi¢ jedynie w sensie analogicznym.

W adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia wyrdznia trzy rozumienia
grzechu spotecznego™. Pierwsze znaczenie grzechu spotecznego odnosi sie do oddzia-
tywania kazdego grzechu, nawet najbardziej osobistego, na innych: Kazdy grzech rzu-
tuje z mniejszg lub wiekszg gwattownoscia, z mniejsza lub wigkszg szkodg na calg
strukture koscielng i na calg ludzka rodzine. W drugim znaczeniu o grzechu spotecz-
nym mozna méwi¢ w przypadku grzechow popetnionych przeciw blizniemu, prawom
osoby ludzkiej, przeciw dobru wspolnemu. Trzecie rozumienie grzechu spotecznego
dotyczy stosunkoéw pomiedzy réznymi wspolnotami ludzkimi. Przeciwstawianie sobie
roznych grup, warstw, klas spotecznych, blokéw panstw stanowi jednoznaczne zto spo-
feczne. Takze i w tym przypadku odpowiedzialno$¢ za zto ponoszg jednostki, choé
najczesciej, ze wzgledu na niemozliwos¢ ich rozpoznania, pozostajg anonimowe.

1B SRS 29.

M Por. RH 16.

1B SRS 35.

16 CA 36.

WLEO9.

IBLE 4.

I®LE 12; por. G. Piana, Le dimensioni antropologiche e spirituali del lavoro, ,,Rivista di teo-
logia Morale 13 (1981) 4, s. 583-584.

10 SRS 46; Jan Pawet Il, Reconciliatio et paenitentia nr 16 [w:] Adhortacje apostolskie...
dz. cyt., s. 251-346. Odtad RP.

M RP 16.
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Jan Pawet Il zdecydowanie sprzeciwia sie takiemu rozumieniu grzechu spotecz-
nego, w ktérym odrzuca sie grzech osobisty a dopuszcza sie jedynie odpowiedzial-
nos$¢ spoteczna, co oznacza w efekcie brak jakiejkolwiek odpowiedzialnos$cill2

Sytuacje grzechu, grzechy spoteczne, struktury spoteczne sg owocem nagroma-
dzenia i zbiorem wielu grzechéw osobistych, nie sg same przez sie podmiotem aktow
moralnych, dlatego nie sg w sobie dobre ani zte113 Skoro dzisiejszg sytuacjg przypi-
sa¢ nalezy wielorakim trudnosciom, uzasadnionejest méwienie o Strukturach grze-
chu ktore, jak stwierdzitem w Adhortacji Apostolskiej Reconciliatio et paenitentia ’
sg zakorzenione w grzechach osobistych i stagd sg zawsze powigzane z konkretnymi
czynami osob, ktdreje wprowadzajg, umacniajg i utrudniajg ich usuniecie. W ten
spos6b wzmacniajg one, rozpowszechniajg i stajg sie zrodlem innych grzechéw, uza-
lezniajac od siebie postepowanie ludzill4

Rozwdj i wyzwolenie cztowieka nie moze wiec ograniczy¢ sie - wedtug Jana
Pawla Il - tylko do zmiany struktur grzechu, ale musi zmierza¢ do nawrdcenia po-
szczegoblnych jednostek, sprawcdw tych struktur, a to nie moze dokonaé sie bez
Boga, ktory jest bogaty w mitosierdzie"5 Dzisiaj ze wzgledu na istnienie wielu struk-
tur grzechu droga wyzwolenia i rozwoju cztowieka jest drogg dtugg i ztozong"é

VIl. GODNOSC OSOBY |JE] PRAWA

Jan Pawel Il rozwaza godnos$¢ cztowieka jako dang i zadang cztowiekowi, tzn.
na ptaszczyznie ontycznej i aksjologicznej. Pierwsza jest owocem dzieta stworzenia
ijest przymiotem cztowieczenstwa, a wiec wszystkich ludzi, druga jest owocem spet-
niania sie cztowieka przez czyny moralnie dobre.

Tradycyjnie uzasadnienie godnos$ci ontycznej cztowieka przeprowadza sie w teo-
logii na dwdch ptaszczyznach: przyrodzonej i nadprzyrodzonej. Takie uzasadnienie
widoczne jest rdwniez w nauczaniu papieskim, zwlaszcza w encyklice Redemptor ho-
minis. Na ptaszczyznie przyrodzonej godnos$¢ cztowieka wynika z faktu, juz wczesniej
omdwionego, ze cztowiek jest istotg rozumng, wolng i odpowiedzialng. Na ptaszczyz-
nie nadprzyrodzonej godno$¢ cztowieka znajduje swoje uzasadnienie w stworzeniu
cztowieka, jako jedynej istoty, na obraz Bozy1l7. Objawienie sie Boga cztowiekowi
i dialog Boga z cztowiekiem w historii ukazujgjego doniostg godnos¢: Prawda, ktéra
B4g powierzyt czlowiekowi, objawiajac mu samego siebie i swoje zycie, jest zatem
wpisana w czas i historiem. Godno$¢ cztowieka uwidacznia sie przede wszystkim
w prawdzie, ze Syn Bozy przyjat nature ludzka, umart za cztowieka, jak tez w fakcie

112 Tamze.

113 Tamze.

14 SRS 36; por. EV 12.

15 RSR 38; RP 20-21; DM 8.
116 SRS 38.

WEV 34; FC 11.

18FR 11.
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powotania cztowieka do wspdlnoty z Bogiem: Cztowiek odnajduje w Nim [Chrystusie]
swojg wiasciwa wielkos$¢, godnosé i warto$¢ cztowieczeristwam.

Osoba ludzka, ze wzgledu na swojg wielkg godno$¢ moze by¢ jedynie celem
ludzkiego dziatania, nigdy zas$ Srodkiem do celulX Teoriapraw cztowieka opiera sie
wihasnie - stwierdza Papiez - na uznaniu faktu, ze cztowiek, inaczej niz zwierzeta
i rzeczy, nie moze podlegac niczyjemu panowanium. Integralna godno$¢ osoby ludz-
kiej, a wiec przyrodzona i nadprzyrodzona stanowi zrédto praw cztowieka, ktére
zawsze powinny by¢ rozwazane i zachowywane jako integralna jedno$¢12 O te in-
tegralnos$¢ poszanowania praw cztowieka wielokrotnie sie upomina: Catoksztattpraw
cztowieka odpowiada istocie godnosci cztowieka rozumianego catoSciowo, a nie
sprowadzanego do jednego tylko wymiaru. Prawa te odnoszg sie do zaspokojenia
podstawowych potrzeb cztowieka, do korzystaniaprzezen z wolnosci, dojego stosun-
kéw z innymi osobami. Wszelako zawsze i wszedzie odnoszg sie do cztowieka, dojego
petnego ludzkiego wymiarul

W pelni zabezpieczy¢ godnos¢ cztowieka moga jedynie wszystkie prawa: wol-
nosciowe, spoteczne i solidarnosciowe. Podkre$lanie integralnosci praw cziowieka
jest dzisiaj bardzo wazne ze wzgleci i na sklonno$¢ zawezania ich tylko do praw
wolnosciowych. Zbiér wszystkich pi v, od prawa do zycia poczawszy, a na prawie
do obrony tych praw skoriczywszy, zi duje sie w koscielnej Powszechnej Deklara-
cji Praw Cziowieka jakgjest encykliki ina XXIII Pacem in terris (1963)124 Nawia-
zujgc do Powszechnej Deklaracji Prar Cziowieka ONZ Jan Pawet Il upomniat sie
0 integralne przestrzeganie praw cztowi aw czasie przemowienia wygtoszonego na
XXXIV Sesji Zgromadzenia ONZ w 1S 9 rokulh

Najwiecej miejsca w swoim naucza i, ze wzgledu na swe szczegd6lne zagroze-
nie, poswieca Jan Pawet Il prawu do zyc W obronie tego prawa cztowieka napisat
encyklike Evangelium vitae'Z Gloszeni  ‘wangelii zycia staje sie szczegdlnie na-
glace dzisiaj, gdy lek budzg coraz liczniei  z ipowazniejsze zagrozenia ludzi i naro-
déw, zwiaszcza zycia stabego i bezbrow — 01Z Zycie ludzkie ma zatem charakter
Swiety i nienaruszalny, w ktorym odzwier dla sie nienaruszalno$¢ samego Stwor-
cy'2< U podstaw tych wszystkich zagrozei -azyciajest Zle pojeta wolno$¢: Znacz-
na czes¢ opinii publicznej usprawiedliwia estepstwa przeciw zyciu w imie prawa

19RH 10; por. RH 13,14,

WEV 19, KDK 12.

PLEV 19.

12 Por. H. Skorowski, Prawa cztowieka [w:] E. yklopedia nauczania spotecznego Jana Pa-
wita 11, Radom 2003, s. 395.

13 Jan Pawet I, Godno$¢ osoby ludzkiejfundame :tem sprawiedliwosci i pokoju. Przemowie-
nie wygtoszone 02.10.1979 na XX X1V Sesji Zgromadzenia Ogélnego ONZ, n.13 [w:] tenze, Naucza-
nie papieskie 11, 2, Poznan, 1992, s. 264.

2 Por. PT 11-27.

1B Por. przypis 129.

1% Por. przypis 63.

ZEV 3.

18 Tamze 53.
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do indywidualnej wolnosci i wychodzac z tej przestanki domaga sie nie tylko ich nie-
karalnosci, ale wrecz aprobaty paristwa dla nich, aby moc ich dokonaé z catkowitg
swobodg, a nawet korzystajgc z bezptatnej stuzby zdrowia™.

Innym prawem akcentowanym przez Jana Pawt#a Il jest prawo do wolnosci reli-
gijnej, ktore uwaza za podstawe innych praw wolnosciowych przystugujacych czto-
wiekowi. W obronie tego prawa wystepuje w swoim Oredziu skierowanym w 1980 r.
na otwarcie Nadzwyczajnej Sesji Zgromadzenia Ogdlnego ONZ: Mam tu na mysli
sprawe swobody wiary religijnej, ktdrajestpodstawg wszystkich innych swobéd ijest
nierozerwalnie zwigzana z nimi wszystkimi ze wzgledu na samg godno$¢ przystugu-
jacg osobie ludzkiejin

Niestety rzeczywisto$¢ bardzo odbiega od licznych aktéw prawnych bronigcych
praw cztowieka. Papiez wielokrotnie ubolewa nad tym, ze prawo do zycia, do wol-
nosci religijnej i wszystkie inne prawa cztowieka sg tamane, ze pozostajg tylko mar-
twa literg prawa bez duchaldl

*

W swoim nauczaniu papieskim Jan Pawet Il faczy mysl filozoficzng i teologicz-
ng, nawigzuje do swojej wczesniejszej mysli filozoficznej nie zawsze uzywajac ka-
tegorii tamtego czasu. W metodzie i treSci mozna mowié¢ o kontynuacji. W encykli-
ce Laborem exercens jest najbardziej widoczne wczes$niejsze podstawowe zatozenie
antropologii Osoby i czynu, ze dziatanie objawia dziatajgcego1® Klucz do teorii pra-
cy znajduje sie ostatecznie w antropologii. Stad hasto personalistyczne: Praca dla
cztowieka, nie cztowiek dla pracylx

Jan Pawet Il dokonat adaptacji i reinterpretacji marksowskiej kategorii alienacji,
przede wszystkim rozszerzajac jej zakres o tresci antropologiczno-moralne. Wedtug
jego antropologii cztowiek jest istotg cielesno-duchowa, obdarzong rozumem i wolg
i wyposazong w sumienie. Jako istota rozumna i wolna jest podmiotem praw i obo-
wigzkdw. Osoba jest istotg transcendentna, przekraczajgcg wymiary zycia ziemskiego
i powotang do uczestnictwa w zyciu Boga. Osoba nie jest rzeczywisto$cig statyczna
lecz dynamiczng, realizujgcg swoje cztowieczenstwo przez wolne i odpowiedzialne
dziatanie. Kategoria rozwoju integralnego Pawta VI i wielokrotnie przypominana przez
Jana Pawla Il weszta juz na state do nauczania Kosciota. Szczeg6lne miejsce w tym
rozwoju zajmuje praca, dzieki ktorej cztowiek moze sta¢ sie bardziej cztowiekiem.
Cenna i godna uznania jest postawa metodologiczna Karola Wojtyty i Jana Pawia Il
uznajaca ciggtos¢ i jednorodnos¢ catej filozofii i teologii cztowieka i zmierzajaca do
wydobycia z roznych tradycji antropologicznych ziarna prawdy. Efektem tej postawy
jest antropologia antropocentryczna i teocentryczna motywowana chrystocentrycznie.

IDEV 4; por. RH 17.

13 Jan Pawet Il, Oredzie na otwarcie Nadzwyczajnej Sesji Zgromadzenia Ogélnego ONZ,
Watykan 22.08.1980, s. 52.

Bl Por. RH 17; EV 3-4.

I®T. Styczen, Osobowa godnos$¢ podmiotu pracy zrédtemjej sensu i wartosci [w:] Ewangelia
pracy. Encyklika Jana Pawta Il ,,Laborem exercens” wraz z komentarzem, red. J. Chmiel, S. Ry}-
ko, Krakéw 1983, s. 96-109.
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