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Wprowadzenie

Praca ta po$wiecona jest - jak jednoznacznie wskazuje jej tytut - antropolo-
gii wspélczesnosci. Pojecie to oznacza subdyscypline (synonimicznie bede
stosowat takze okre$lenie orientacja) antropologii spoteczno-kulturowej. Nie
ma ona jeszcze ustalonego statusu, co odrdznia jg na przyktad od antropologii
medycznej, prawnej czy ekonomicznej, stanowi jednak istotny i niepodwazalny,
jakkolwiek czesto niedostrzegany, element dyscypliny uchodzacej za najbar-
dziej szczeg6towa z ogbdlnych nauk o cztowieku.

Przedstawiony w tej ksigzce portret antropologii wspétczesno$ci ma cha-
rakter autorski: zaréwno geneza orientacji, jak i jej rozwdj, pola badawcze,
swoiste narzedzia teoretyczne, a takze kontury instytucjonalne nie zostaty za-
pozyczone z gotowych, poSwieconych im opracowan. Status pojecia ‘antropolo-
gia wspotczesnosci’ jest bowiem paradoksalny: postugujg sie nim badacze
(w najbardziej wyrazisty sposéb Paul Rabinow i Marc Augé), ale nie mozna go
odnaleZ¢ w indeksach opracowan dotyczacych historii dyscypliny. Mamy zatem
do czynienia z subdyscypling, ktorej istnienie jest stabo rozpoznane. Zadaniem
tej monografii jest to zmienic.

Moim zamierzeniem jest przedstawienie genezy antropologii wspétczesnosci,
rozwoju wiasciwych jej metod badawczych, uje¢ teoretycznych, strategii narra-
cyjnych oraz czasowego i przestrzennego zréznicowania. Zamierzeniom tym pod-
porzadkowana zostata generalna struktura ksigzki. Jej logika polega na kolejnych
krokach wprowadzajacych w specyfike orientacji: od problemu jak - dotyczace-
go formuty badan, w ramach ktdérych praktykuje sie specyficzne metody; poprzez
kwestie co - w odniesieniu do pytan o jej przedmiot i mozliwo$ci wyodrebnienia
pol badawczych; do poziomu reprezentacji - czyli strategii przedstawiania rze-
czywistos$ci kulturowej, ktérg udato sie uprzednio wyodrebni¢ i zdefamiliaryzo-
wac. Tym trzem zagadnieniom odpowiadajg trzy kolejne czesci ksigzki.

Kluczowe zatozenie pracy polega na zmapowaniu tych praktyk i koncepcji
antropologicznych, ktére wyznaczone s3 z jednej strony przez badania nakiero-
wane na wlasny kontekst kulturowy, z drugiej natomiast przez refleksyjna posta-



we wobec nich. Zatozenie to ma wyrazne konsekwencje. Po pierwsze, interesuje
mnie sama zasada wyobcowywania tego, co znajome, uniezwyklania, defamilia-
ryzacji, czyli takiego ujmowania pola badawczego, aby realizowato ono antropo-
logiczny warunek obcosci. Po drugie, w centrum moich analiz znalazt sie nurt
znany jako anthropology at home. Po trzecie z kolei, swoja uwage skupitem na
kategorii refleksyjnosci, mozliwej do zaaplikowania na gruncie antropologii. Kaz-
da z tych trzech wspoéirzednych wymagata, co oczywiste, innego potraktowania.

Defamiliaryzacja to pojecie wypracowane przez pisarza-formaliste, a na
eksperymenty z ta formuta decydowali sie tworcy teatralni, literaci reprezentu-
jacy wszystkie bodaj XX-wieczne style, malarze, sytuacjonisci i inni zmierzajacy
do uzyskania ,efektu obcosci”. Wypracowanie dystansu wobec codzienno$ci,
rutyny i tego, co otacza nas w zwyktych zyciowych sytuacjach, bytlo w tym
wypadku wyzwaniem najtrudniejszym. Defamiliaryzacja zaaplikowana antro-
pologii i jej praktykom pochwytywania kultury mogta z powodzeniem by¢ fun-
dowana na artystycznych zasadach. Jedna z nich, explicite zaadresowang w Kkie-
runku antropologii, wypowiedziat George Perec:

By¢ moze chodzi o stworzenie w koncu podwalin naszej wtasnej antropologii, ktora
o nas opowie, ktéra odnajdzie w nas to, z czego tak dtugo ograbialiSmy innych. Ko-
niec z egzotyka, czas na swojskos¢. Zgtebic to, co tak bardzo wydaje sie wyptywaé
samo z siebie, ze az zapomnieli$my, skad sie wzieto!.

Hasto ,koniec z egzotyka” stato sie zaczynem powaznych debat, angazuja-
cych mysli postkolonialne i krytyczne wobec antropologicznego zaangazowania
w projekty kolonialnych dominacji, przybierajac ostatecznie posta¢ rozlicze-
niowego wyzwania Exotic no more oraz kontradykcyjnej intuicji Exotics at home.

Kategoria defamiliaryzacji stata sie dla wielu antropologéw fundamentem
postawy Krytycznej, wyrazanej w réznych trybach: na uzytek tej ksigzki okresli-
tem je jako wariant ,dramatyczny” i ,ironiczny”. Znaczenie tej krytyki dato sie
zreszta petniej oceni¢ dopiero z perspektywy czasu, co dostrzegt George E.
Marcus, przyznajac, ze antropologia krytyczna, ktérg w latach osiemdziesigtych
promowat wraz z Michaelem M.]. Fischerem, stata sie bardziej wptywowa niz
tego oczekiwali. Sugerowana przez nich koniecznos¢ zwrdécenia sie ku wtasne-
mu spoteczenstwu i jego korzeniom, a w konsekwencji takze ku praktykom sa-
mej antropologii, juz dekade pdézniej okazata sie dla duzego grona badaczy po-
dejéciem jak najbardziej ,racjonalnym” i adekwatnym do ich wtasnego stylu
pracy, pdl zainteresowan i ich wymiaru politycznegoZ.

1 G. Perec, Przyblizenia czego?, przet. M. Lawniczak, w: G. Perec Urodzitem sie. Eseje, Krakow
2012,s.109-112.

2 G.E. Marcus, The passion of anthropology in the U.S., Circa 2004, ,Anthropological Quarterly”
2005, vol. 78, no 3, s. 692.
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W pordédwnaniu z defamiliaryzacja anthropology at home miato walor poje-
cia utrwalonego w stowniku dyscypliny. Pozorna tatwo$¢ w rozpoznawaniu tej
optyki szybko jednak napotkata na przeszkody w postaci braku transnarodo-
wych opracowan; istniejace dotyczyty tylko tradycji antropologicznej w Sta-
nach Zjednoczonych i w Wielkiej Brytanii, cze$ciowo takze we Francji. Anthro-
pology at home - traktowana jako $wiadome i systematyczne badania wtasnego
kontekstu kulturowego - miata jednak znacznie szerszy zasieg. Konieczne wiec
okazato sie wykroczenie poza partykularne syntezy, co miato zreszta swéj do-
datkowy, istotny powdd, wyartykutowany dobitnie przez antropologéw skan-
dynawskich - Tomasa Gerholma i Ulfa Hannerza:

Wyglada to tak, ze na mapie naszej dyscypliny wida¢ rozkwitajace kontynenty bry-
tyjskiej, amerykanskiej oraz francuskiej antropologii, a poza nimi archipelag wiek-
szych i mniejszych wysp - niektére z nich potaczone z ladem statym solidnymi mo-
stami albo czesto kursujgcymi promami; inne raczej izolowane. Zyjacy na stalym
ladzie mogg podczas catego swojego zawodowego zycia nie przejmowac sie tym, co
dzieje sie na wyspach. Odwrotna sytuacja nalezy do rzadkosci3.

Uznajac za Kkonieczne zniwelowanie podziatu na hegemoniczne centra
i upodrzednione peryferia, obok prezentacji anthropology at home na gruncie
amerykanskim, brytyjskim oraz francuskim odwotatem sie takze do bogatej
tradycji badan z tego zakresu prowadzonych w Skandynawii oraz w Polsce.
Oczywiscie, rowniez to poszerzenie pola analizy nie jest pelne, nadal pozostaja
miejsca pominiete (czego jednym z powoddw byty kompetencje jezykowe auto-
ra). Ku tym pominietym obszarom skierowany jest rozdziat zatytutowany ,Inne
kraje”.

Istnienie odmiennych tradycji badania wtasnego kontekstu kulturowego
ma w tej ksigzce podkresla¢ rowniez szczegétowa terminologia, przypisana wy-
réznionym krajom i regionom. Angielski termin anthropology at home - pocho-
dzacy z centrum, majacy zatem cechy terminu dominujacego - przypisany zo-
stat Stanom Zjednoczonym i Wielkiej Brytanii. Nalezy doda¢, ze w literaturze
przedmiotu pojawiajg sie rowniez inne okreslenia, przez swoich promotoréw
traktowane jako synonimiczne wobec anthropology at home. S3 ws$rod nich:
insider research, autoethnography, indigenous anthropology, native research,
introspective endogenous research. Za najodpowiedniejszy uznatem jednak ter-
min anthropology at home, poniewaz jego zakres znaczeniowy jest najszerszy,
nieograniczony do jednej perspektywy badawczej, wyznaczanej na przyktad
przez przynalezno$¢ badacza do studiowanej przez niego spotecznosci. W od-
niesieniu do Francji postuzytem sie wypracowanym przez tamtejszych badaczy

3T. Gerholm, U. Hannerz, Introduction: the shaping of national anthropologies, ,Ethnos” 1982,
vol. 47, no I-1], s. 6.



terminem ethnologie chez soi. Rekonstruujac rozwéj subdyscypliny w krajach
skandynawskich, natrafitem na termin antropologi hemma, dzieki ktéremu mo-
gltem zaakcentowa¢ odmienno$¢ tamtejszych badan. W odniesieniu do Polski
najwlasciwszym terminem wydata mi sie natomiast antropologia kultury, $wia-
domie powotana jako nowy nurt, synonimicznie nazywany takze nowq polskq
etnologigq.

Do czesci poswieconej studiom nad wtasng kulturg potrzebne jest jeszcze
jedno wyjasnienie. Decyzja o wyodrebnieniu narodowych antropologii - we-
dtug zasady ,francuscy badacze pracujacy w ramach francuskiej antropologii” -
motywowana byta checig uzyskania efektu porzadkujacego, ktéry do pewnego
stopnia dat sie osiggna¢. Podzial na narodowosci nie mégt by¢ jednak konse-
kwentny. Pierwszym powodem byt fakt, Ze antropologowie nie prowadzili ba-
dan wylacznie w krajach urodzenia, stad na przyklad obecno$¢ Amerykanow
Conrada M. Arensberga i Solona T. Kimballa - majgcych w swoim dorobku pra-
ce terenowe w Walii - w rozdziale poswieconym Wielkiej Brytanii czy Juliana
Pitt-Riversa w rozdziale dotyczacym Francji. Innym powodem braku konse-
kwencji byto to, Ze niektérym badaczom, dzieki swoim publikacjom, udawato
sie osiggnaé wpltywowe pozycje w ramach innych narodowych tradycji dyscy-
pliny, czego przyktadem s3: Talal Asad, Jeremy Boissevain i Abner Cohen. Asad -
urodzony w Arabii Saudyjskiej, a zwigzany z City University of New York - trafit
w ten sposéb do rozdzialu poswieconego antropologii brytyjskiej jako autor
niezwykle waznej w tamtym kontek$cie ksiazki Anthropology and the Colonial
Encounter. Boissevain z kolei - ktérego matka byta Amerykanka o szwedzko-
-szwajcarskich korzeniach, ojciec natomiast Holendrem, a on sam raczej przy-
padkowo urodzit sie w Londynie - znalazt sie w tym samym rozdziale jako au-
tor pracy Saints and Fireworks, ktéra mozna potraktowac jako pionierska dla
etnologii Europy i jednoczes$nie zamykajaca okres otwartej wspoétpracy antro-
pologbéw z systemem kolonialnym. W tym samym rozdziale musiato sie ponad-
to znaleZ¢ miejsce dla urodzonego w Bagdadzie Cohena, ktory dorastat i ksztat-
cit sie w Izraelu, by dopiero w wieku trzydziestu pieciu lat (to jest w potowie lat
piec¢dziesiatych XX wieku) trafi¢ do Manchesteru i kontynuowac¢ tradycje tam-
tejszej szkoty antropologii.

0d razu wyjasniam tez, Ze nie podjatem sie szczegétowego zrekonstruowa-
nia i naswietlenia nurtu antropologicznych badan wtasnej kultury. Ich geogra-
ficzne, jezykowe, kulturowe i historyczne zr6znicowanie jest zbyt duze, aby by-
to to mozliwe. Kazdy z rozdziatéw poswieconych tej problematyce ma nieco
inny charakter, wynikajacy z krajowej lub regionalnej specyfiki dochodzenia do
tego typu refleksji. W kontekscie Skandynawii skupitem sie na jednym progra-
mie badawczym, bedgcym wyrazem $wiadomego zerwania z tradycja etnogra-
ficznych badan atlasowych. W odniesieniu do Stanéw Zjednoczonych, gdzie an-
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tropologie uprawia dwadziescia tysiecy ludzi* (w momencie powstania w 1906
roku American Anthropological Association liczylo prawie dwustu cztonkéw,
podczas gdy brytyjskie Association of Social Anthropologists, zatoZone w 1946
roku, tylko dwudziestu jeden5; obecnie AAA ma ponad dwanas$cie tysiecy
cztonkoéw, a ASA kilkuset®), skupienie sie na jednym programie badawczym nie
byto mozliwe. Stad konieczno$¢ uwzglednienia szerszego kontekstu - nauko-
wego, ale takze spotecznego - Stanéw Zjednoczonych w XX wieku, a takze uwy-
puklenie tych koncepcji, ktore wspottworzyty przede wszystkim eksperymen-
talne podejscia do probleméw badania wtasnej kultury.

Trzecig kluczowa wspétrzedna, jakg postuzytem sie w celu zmapowania antro-
pologii wspotczesnosci, byta kategoria refleksyjnosci. Pojawita sie ona w antropo-
logii w momencie, kiedy coraz gto$niej zaczeto podwazac autorytet tej dyscypliny
naukowej, co ostatecznie przeobrazito sie w tak zwany kryzys reprezentacji. Re-
fleksyjno$¢ miata by¢ odpowiedzia nie tylko na 6w kryzys, ale stata sie takze jed-
nym z najradykalniejszych gtoséw wewnetrznej - cho¢ takze rezonujacej na
zewnetrz - krytyki. Antropologia wspoéiczesnosci wiaczyta sie dzieki temu
w ogo6lnohumanistyczne debaty angazujace przedstawicieli wielu dyscyplin.

W kontekscie refleksyjnosci wydato sie mi szczegdlnie interesujace i nowa-
torskie powigzanie tej kategorii z pewnymi elementami kontrkultury. Jakkol-
wiek wskazywanie na takie powinowactwa moze wydawac¢ sie ryzykowne, to
istnieja wyrazne miejsca wspdlne, powstate dzieki wspotpracy antropologéw
z poetami takimi jak Gary Snyder czy tez podzielanie pogladéw w rodzaju ,Pra-
ca antropologiczna nigdy nie jest wytgcznie pracg naukowa” (antropolog Bob
Scholte) oraz przekonania o koniecznosci wgladu w siebie, w ,gtebokie pozio-
my samowiedzy” (badacz kontrkultury Theodore Roszak). Kiedy refleksyjnie
zorientowany antropolog twierdzi, Ze kazdy akt badania terenowego jest wa-
runkowany przez osobistg wrazliwos$¢ badacza, teoretyk kontrkultury dodaje,
ze poza szkietkiem i okiem naukoweca liczy sie jeszcze ,wrazliwo$¢ artysty”.
Trzeba zdac¢ sobie sprawe z konsekwencji tego faktu: pojecia kontrkultury i an-
tropologii refleksyjnej pojawity sie w tym samym czasie i w tej samej prze-
strzeni. W obu przypadkach chodzito o ruch odnowy, pogtebienia Swiadomosci,
zdemaskowania ideologii, odszukania nowych form my$lenia i dziatania. Do-
skonatg ilustracja tej wspotbieznosci okazat sie nurt poetyki antropologicznej
i powstaty w jego ramach magazyn , Alcheringa/Ethnopoetics”.

4S. Silverman, Stany Zjednoczone, przetl. ]. Tegnerowicz, w: F. Barth, A. Gingrich, R. Parkin,
S. Silverman, Antropologia. Jedna dyscyplina, cztery tradycje: brytyjska, niemiecka, francuska i ame-
rykariska, Krakéw 2007, s. 287.

5 T.H. Eriksen, F.S. Nielsen, A History of Anthropology, London 2001, s. 52.

6 D. Mills, Professionalizing or popularizing of anthropology?, ,Anthropology Today” 2003,
vol.19,no0 5,s. 13.
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Osobne miejsce we ,Wprowadzeniu” nalezy sie pojeciu wspétczesnosé. To
wokét niego zbudowana jest duza cze$¢ przedstawionych w tej pracy przed-
siewzie¢ badawczych, teoretycznych i artystycznych. Nie nalezy ono do stan-
dardowego stownika antropologii i bardzo trudno je znalez¢ w indeksach prac
czy to majacych charakter raportu badawczego, czy o nachyleniu bardziej teo-
retycznym. Nawet jesli badacze i autorzy postuguja sie tym pojeciem, to najcze-
Sciej pozostawiajg je bez dodatkowych wyjasnien, bazujgc na sensach potocz-
nych, zdroworozsadkowych badz intuicyjnych. Nie jest to jednak sytuacja
korzystna, wspoétczesnos¢é wymaga bowiem wyjasnieni; pole semantyczne tego
pojecia nie jest ani neutralne, ani przezroczyste. W ksigzce poswieconej antro-
pologii wspétczesnosci nie mozna przejs¢ wobec niego obojetnie. Szczupty sze-
reg bibliograficzny antropologicznych prac tak czy inaczej dotyczacych wspoét-
czesnoSci nie oznacza, iZ nie mamy w tym wypadku do czynienia ze znaczacym
i ciekawym dyskursem. Ponizej postaram sie ten dyskurs - w jego najogdlniej-
szych ramach - zrekapitulowac.

Badaczem, ktéry explicite podjat temat antropologii i jej stosunku do wspét-
czesnosci, byl Johannes Fabian. Urodzony w Gtogowie niemiecki antropolog,
pracujacy na uniwersytetach w Stanach Zjednoczonych, dawnym Zairze i Ho-
landii, w 1983 roku opublikowat prace Time and the Other: How Anthropology
Makes Its Object’. Zajat sie w niej wylonieniem, transformacja i r6znicowaniem
sie koncepcji czasu w ramach kolejnych paradygmatéw antropologicznych. Jego
najstynniejsza teza glosita, ze wszystkie szkoty antropologiczne ignorowaty
wspbiczesno$¢ przedmiotéw swoich badan, przeksztatcajac je poprzez to
w obiekty wlasnie. Méwigc w skrocie, antropologowie samych siebie lokowali
Ltutaj i teraz”, innych natomiast ,tam i wtedy”. Fabian przekonywat, ze dyscy-
plina majgca swoje empiryczne fundamenty w badaniach terenowych, nawet
przez ich ,twardoglowych” praktykéw postrzeganych w kategoriach relacji
i komunikacji, nie wypracowata jednak rzetelnej refleksji nad ich natura.
Z jednej bowiem strony badania terenowe realizowaly sie poprzez dialog an-
tropologa i jego rozméwcow w tym samym czasie. Zachodzita zatem sytuacja
»~wspéiczesnosci” (,coeval”). Z drugiej strony natomiast, antropologowie repre-
zentujacy swoich rozméwcoéw i ich wiedze przeksztatcali ich ostatecznie w In-
nych, przestrzennie i czasowo odmiennych od siebie. Zwykle przyjmowato to
forme rozréznienia miedzy czasem antropologa (nowoczesnym, w ruchu,
zmiennym) a czasem Innego (wcze$niejszym, statycznym, nieruchomym). Fa-
bian okredlit takie praktyki jako ,odmowe wspoétczesnosci” (,denial of coeval-
ness”). Sam autor wyjasnia, zdajac sobie sprawe z niejednoznacznosci zapropo-
nowanego okre$lenia, Ze ,coevalness” odnosi sie do bliskoznacznych poje¢,

7]. Fabian, Time and the Other: How Anthropology Makes Its Object, New York 1983.
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takich jak ,synchroniczno$¢”, ,symultaniczno$¢” i ,wspétczesnos¢”. O ile dwa
pierwsze znaczenia odnosza sie do wystepowania w tym samym czasie fizycz-
nym, o tyle wspotczesnos¢ odwotuje sie do czasu typologicznego. Oba te sensy
i obie kategorie czasu ma taczy¢ w sobie ,coevalness”8. Nalezy doda¢, ze Fabian
postuzyl sie takze pojeciem ,allochroniczno$ci”, wskazujac na asynchronicz-
nos¢ dyskursu antropologicznego.

Autor Time and the Other przedstawit historie ,temporalnej retoryki” w an-
tropologii, umieszczajac ja w kontek$cie generalnych przemian kulturowych,
zwigzanych z mysleniem o czasie. Sekularyzacja judeochrzescijanskiego czasu,
majaca swojg kulminacje w logice koncepcji ewolucjonistycznych, przyniosta na-
uce niefortunne konsekwencje. Jedng z nich okazalo sie ,schizogeniczne” pojmo-
wanie i uzywanie czasu®. Miato ono, jak przekonywatl Fabian, swoje znaczenie
w procesie ustanawiania kolonialnego dominacji, uniwersalizowato bowiem za-
chodnie wyobrazenie postepu. Kluczowa dla mnie jest jednak wspomniana ,od-
mowa wspotczesnosci”. Niemiecki antropolog zdefiniowat jg jako ,trwatg i sys-
tematycznga tendencje do umiejscawiania antropologicznych referentéw w Czasie
innym od aktualnego twdrcy dyskursu antropologicznego”10. Badacze moéwigcy
w neutralny rzekomo sposob o dystansie wobec swoich badan szybko ten dy-
stans porzucali. Istotne jest przy tym, ze ,,wspoétczesno$¢” odnosi sie jednocze$nie
do egzystowania w tym samym czasie fizycznym i typologicznym. Dzieki tej stra-
tegii temporalnego wyobcowywania mozliwa stata sie ,magiczna sztuczka” -
~empiryczna obecno$¢ Innego” zmieniata sie w jego ,teoretyczng nieobecnos$¢”.

Fabian nie miat watpliwo$ci, Ze ta strategia jest szkodliwa. Nalezy jg zatem
przezwycieza¢, a narzedziem dla realizacji tego celu moze sta¢ sie zarysowana
przez niego ,theory of coevalness”. Jej sednem jest potrzeba wypracowywania
specyficznej kategorii czasu: ,czasu intersubiektywnego”, realnie taczacego an-
tropologa i ludzi, jakich spotyka on podczas swojej pracy badawczej. Podazajac
tym tropem, mozna powiedzie¢, ze Fabianowski postulat ,,coevalness” wiagze sie
ze zgltaszanymi w Kolejnych latach projektami wspétuczestnictwa, wspétpracy
i wspétodpowiedzialnosci badacza i ludzi, z ktérymi on pracuje, w osigganiu
pewnej wersji rzeczywistosci (,collaborative ethnography”, ,,co-autorship”, ,co-
interpretation”, ,co-understandings”, ,co-written texts”11). W tym celu z kolei
konieczna jest postawa refleksyjna, wyrazona przez tego badacza w formie po-
stulatywnej: ,Wszystkie ustalania na temat innego musza i$¢ w parze z przy-
gladaniem sie wtasnemu doswiadczaniu”12.

8 Tamze, s. 31.
9 Tamze, s. 21.
10 Tamze, s. 31.
11 Patrz np. When They Read What We Write: The Politics of Ethnograhpy, ed. C.G. Brettell,
Westport 1996.
12], Fabian, dz. cyt., s. 91.
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Krytyczne stanowisko Fabiana odbito sie szerokim echem w §rodowisku an-
tropologicznym (niektérzy z czytelnikoéw Time and the Other jeszcze przed opu-
blikowaniem jego pracy mieli stwierdzaé, ze ,jesli on ma racje, antropologia jest
skoniczona”13). Z jednej strony wskazywato ono na zrédta dychotomicznego po-
dziatu Swiata na spoteczenstwa tradycyjne i nowoczesne, stanowigcego skadinad
wazna cze$¢ kontekstu, w jakim dyscyplina ta jest postrzegana przez szersza pu-
blicznos¢. Z drugiej strony, Fabian demaskowal retoryczng asynchronicznos¢
antropologii, skutkujacg ograniczeniem jej potencjatu poznawczego. Ostatecznie
bowiem ,,odmowa wspdtczesnosci” okazywata sie ,temporalnym skrzywieniem”,
uniemozliwiajagcym wykroczenie poza ciasne dychotomie.

Dobrym przykladem mozliwo$ci wykroczenia poza to ,skrzywienie” sa
zresztg badania samego Fabiana. Rozpoczat je w 1965 roku w kongijskiej Ka-
tandze. Bardzo szybko uswiadomit sobie, Ze nie da sie zrozumie¢ specyfiki lo-
kalnej kultury nie tylko bez porzucenia ,odmowy wspdtczesnosci”, ale takze
bez uznania, Ze to, co w planie kulturowym interesujace, nie wyczerpuje sie
w kontekscie tradycji. Nie da sie bowiem, utrzymywat, zrozumie¢ aktualnej sy-
tuacji kulturowej w Afryce bez uwzglednienia pojecia kultury popularnej, bar-
dzo dtugo ignorowanej i lekcewazonej jako element wylacznie zakldcajacy
obraz spoteczenstw tradycyjnychl4. W badanym przez Fabiana regionie Shaba
wszystkie wymiary zycia kulturowego - dyskurs religijny, teatr, muzyka, litera-
tura, malarstwo - byly przenikniete i wspéttworzone przez wspoétczesng kultu-
re popularna.

Dzieki temu ustaleniu mozna przejs¢ do tych uje¢ wspotczesnosci, ktore
bezposrednio juz wigzg sie z badaniem wtasnego kontekstu kulturowego, co
jest gtéwnym przedmiotem tej ksigzki. Jakkolwiek bowiem uwagi Fabiana maja
niezaprzeczalny walor krytyki kulturowej, to odnoszg sie gtéwnie do badan
prowadzonych w odmiennych kontekstach kulturowych. Dominowato w ich
ramach przekonanie, ze im mniej elementéw tradycyjnych i lokalnych, tym
mniej interesujaco. Z tym milczaco przyjmowanym zatozeniem koresponduja
poglady kolejnego antropologa, ktéry postanowit przyjrzeé sie zawartosci
i konsekwencjom stosowania pojecia wspotczesnos¢. Mysle tutaj o francuskim
badaczu Marcu Augém, ktéry w 1994 roku opublikowat prace Pour une anthro-
pologie des mondes contemporainss. Zwrocit on uwage wtasnie na wspomniany
juz paradoks: ,wszystkie debaty dotyczace tego, w jaki spos6b odnowié antro-

13 The Architecture of Anthropological Time. Johannes Fabian and Anselm Franke. Conversation,
,Manifesta Journal” 2012, no 14, http://www.manifestajournal.org/issues/souvenirs-souvenirs#
page-issuessouvenirssouvenirsarchitectureanthropologicaltime (data dostepu: 2.09.2015).

141, Fabian, Moments of Freedom. Anthropology and Popular Culture, Charlottesville-London
1998.

15 Korzystam z anglojezycznego przektadu: M. Augé, An Anthropology for Contemporaneous
Worlds, transl. M. Jacobs, Stanford 1999.
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pologie, dotycza tradycji”16. Wyrazajgc swoj chtodny stosunek wobec rozpo-
wszechnionego postrzegania antropologii jako nauki historycznej'?, Augé refe-
rowat stanowisko Fabiana, majace by¢ przeciwwagg dla uje¢ skupionych na
przesztosci, tradycji i dziedzictwie. Zwroécit przy okazji uwage, ze za ,0dmowa
wspbiczesnosci” kryto sie nie tylko postrzeganie Innego jako podrzednego
w kategoriach spotecznych i materialnych, ale takze intelektualnych. W tym
kontekscie prawdziwym wyzwaniem dla dyscypliny staja sie badania prowa-
dzone w duchu ,réwny rozmawiajacy z rownym”, przy czym réwnos$¢ owa do-
tyczy wszystkich wspomnianych wymiaréw. Sytuacja globalnych przeptywéow
dodatkowo jednak utrudnia uprawianie antropologii wspétczesnosci rozumia-
nej w taki wtasnie sposéb. Augé nakazywat jednak aktywnos¢: ,Wspoétczesnosé
nie moze by¢ wyrokiem; transformacja S$wiata po prostu jg narzuca”18,

Kolejne komentarze francuskiego badacza majg inny charakter. Augé kryty-
kowat bowiem do$¢ powszechne w kregach antropologicznych nastawienie,
polegajgce na pozytywnym waloryzowaniu ,starych, dobrych” czaséw domina-
cji tradycji i skomplikowanych, ale jednoczes$nie fascynujgcych wizji Swiata spo-
teczenistw tradycyjnych, ktére antropologowie z przyjemnoscia badali. To
,El Dorado, miejsce cudéw i duchdw”1? zawsze byto jednak ztudzeniem, a obec-
nie stato sie nostalgicznym wspomnieniem ztotej ery badan antropologicznych.
W tym miejscu Augé zwrdcit uwage na okolicznos¢, ktéra poczatkowo nie wy-
daje sie mie¢ wielkiego znaczenia: zauwaza bowiem, ze wielu antropologéw
zwyczajnie nie lubi wspéiczesnosci.

Marginalna uwaga Augé’a zastuguje jednak na zastanowienie. Antropolo-
gowie nielubigcy wspotczesnosci - zaréwno w jej wymiarze fizycznym, jak
i typologicznym - powtarzajg bowiem gest Fryderyka Nietzschego z jego
Niewczesnych rozwazan?9. Filozof stwierdzit w nich, Ze ten jest prawdziwie
wspbiczesny, kto we wspdiczesnosci sie nie odnajduje, kto nie speinia jej wy-
mogo6w, zastugujac na miano osoby nie na czasie, kogo$ nieaktualnego. Poglad
ten koresponduje z pozornie btahg, ale w istocie decydujaca racja: ot6z Nie-
tzsche nie lubil wspotczesnosci; czasy, w ktorych zyl, nie byly w jego guscie.
Oznaczato to przyjecie okreslonej postawy: ,Po co czyta¢ filozoféw poheglow-
skich, kiedy mozna czyta¢ Gorgiasza i u niego znalez¢ sformutowania, ktére
moga nam powiedzie¢ prawde o tym, co dzieje sie w naszych czasach?”21,

16 Tamze, s. 39.

17 Na ten temat patrz takze: W. Kuligowski, Studium tatuazu na prawie magdeburskim. Antro-
pologia wspotczesnosci wobec historii, ,Rocznik Antropologii Historii” 2012, nr 2.

18 M. Augé, dz. cyt,, s. 50.

19 Tamze, s. 53.

20 F. Nietzsche, Niewczesne rozwazania, przet. L. Staff, Krakéw 2003.

21R. Calasso, Nietzsche a przeszto$¢, przet. S. Kasprzysiak, w: Nietzsche 1900-2000, red.
A. Przybystawski, Krakow 1997, s. 192.
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Wspotczesnos$¢ oznacza w tym przypadku szczegélny typ zwigzku ze swoim
czasem, polegajacy na dialektycznej przynaleznosci do niego, a jednocze$nie na
oddalaniu sie. Dzieki temu zdystansowaniu, dzieki wynikajacemu z tego ana-
chronizmowi, mozliwe jest jednak postrzeganie i pojmowanie swoich czaséow -
niedostepne dla tych, ktérzy pod kazdym wzgledem czuja sie we wspéiczesno-
$ci, jak u siebie.

Nietzscheanska postawa wobec wspétczesnosci znalazta swoje uwspoéicze-
$nione rozwiniecie u wtoskiego filozofa Giorgia Agambena?2. Przyjmujac za
punkt wyjscia Niewczesne rozwazania, Agamben sproblematyzowat je poprzez
skonfrontowanie z kilkoma alternatywnymi spojrzeniami na wspdtczesnosc.
Wiersz Osipa Mandelsztama Wiek sktania do tego, by we wspotczesnosci do-
strzec nie jej Swiatto, ale rowniez ciemnos¢, ,strone cienia”, ,nie dajac sie zasle-
pi¢ Swiattom swoich czas6w”23; astrofizycy dowodzacy, iZ ciemno$¢ nieba jest
wynikiem tego, zZe galaktyki oddalaja sie od nas szybciej niz wynosi predkos¢
emitowanego przez nie $wiatla, kazg dostrzega¢ Swiatto, ktére nie moze do nas
dotrzec - jest to akt odwagi, dlatego ,wspotczesni rzadko sie zdarzajg”24; moda
z kolei dzieli czas na aktualno$¢ i brak aktualnosci, jej czas jest progiem miedzy
Jjeszcze nie” i ,juz nie”, a stwierdzenie ,jestem w tej chwili zgodny z modg”
przeczy samo sobie, w momencie wypowiedzenia jest juz bowiem anachronicz-
ne, spéznione wobec pomystu projektanta, czasu pracy rysownikow, krawcéw,
modelek. Dalej Agamben przekonywat, Ze formy najbardziej archaiczne wywie-
raja dyskretny, lecz przemozny wptyw na wspotczesnos¢, stad zas wynika, ze
»Klucz do nowoczesnosci jest ukryty w tym, co niepamietne i prehistoryczne”?2s.

Metaforyczno-alegoryczne rozwazania Agambena nie powinny przestonié
realnego problemu: w jaki sposéb kulturg wspotczesng i wspétczesnymi ludZmi
moze zajmowac sie ktos, kto wspotczesnos$ci nie lubi i nie ceni, przywileju do-
stepu do niej broniac jednak przed tymi, ktérych spycha do jakiego$ uprzednie-
go czasu typologicznego? Czy wystraczajacym remedium moze by¢ postawa
refleksyjna, sugerowana przez Fabiana? Innym obliczem tego samego proble-
mu jest pytanie o to, w jaki spos6b antropologowie wymykali sie wspétczesno-
$ci, ,oszukiwali” ja, trwajac w wyobrazonym paradygmacie tradycji, owym
Augé’owskim ,El Dorado”. Jedna z najbardziej popularnych i autorytatywnych
strategii narracyjnych w antropologii byt ,etnograficzny czas terazniejszy”
(,ethnographic present”)26. Sprowadzat sie on do uprzywilejowanego i oddzie-
lonego (czasowo i przestrzennie) miejsca, jakie zajmowat badacz wobec Innego,

22 G, Agamben, Czym jest wspétczesno$é?, przet. K. Zaboklicki, w: G. Agamben, Nagos¢, War-
szawa 2010.

23 Tamze, s. 19.

24 Tamze, s. 20.

25 Tamze, s. 23.

26 |. Fabian, Time and the Other-.., s. 80.
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ulokowanego w jakim$ dziwacznym bezczasie, w niekonczacej sie terazniejszo-
$ci. Fabian sugerowat, by dostrzegaé w tej strategii kolejny przejaw oddzielenia
badacza od badanych, sprowadzenia Innych do obiektu obserwacji, ktéra igno-
ruje rzeczywisty uptyw czasu i wprowadza wygodna konstrukcje ,bezczasowej”
terazniejszosci.

Znaczacy jest fakt, ze podobne ustalenia mozna znalez¢ rowniez na gruncie
polskiej antropologii. Krytyczni komentatorzy dorobku rodzimego ludoznaw-
stwa i etnografii zwrécili uwage, ze kreowany w ich ramach obraz kultury tra-
dycyjnej ,zamrazal” j3 wtasnie w wiecznotrwatej terazniejszosci2?. Na poziomie
etnograficznych narracji przektadato sie to na stwierdzenia w rodzaju: Kaszubi
,n0sz3” stroje ludowe, Patuczanie ,postuguja” sie gwarg, a Stowincy ,zamiesz-
kuja” pas nadmorskich wydm - wbrew oczywistym faktom historycznym i roz-
poznanym transformacjom kulturowym, a nawet wbrew terenowym do$wiad-
czeniom. Kwestionowanie wspoétczesnosci w ten wiasnie sposéb okreslone
zostato jako ,praesens ethnographicum” i ma wszelkie znamiona podobienstwa
do ,ethnographic present” Fabiana. Postawa ta wynika przy tym, jak sadze, nie
tylko z leku przed zmiang, rujnujaca jakoby tradycyjny $wiat, ale takze z okre-
$lonego stosunku wobec wspétczesnosci - wyrazonego wyzej w idiomie nie-
wczesnosci.

Najbardziej rozbudowane i oryginalne w antropologii rozumienie zakresu
pojecia wspétczesno$¢ od kilkunastu lat rozwija amerykaniski antropolog
Paul Rabinow. Znaczace jest, Zze swoje stanowisko przedstawia nie tylko w ko-
lejnych pracach, ale prébuje tez praktykowa¢ w ramach dziatalnosci specyficz-
nego konsorcjum badawczego, eksperymentujgcego z nowymi typami badan
wspoélczesnosci. Postaram sie teraz skupié¢ na réznych poziomach propozycji
Rabinowa.

W ksiazce Anthropos Today?® Rabinow sformutowal program badania
»obecnej przesztosci/bliskiej przysztosci”, bedacy autorskim projektem ,antro-
pologii wspdtczesnosci”. Jego filarami staty sie trzy zatozenia: (1) antropologia
spoteczna nie daje sie zredukowac¢ ani do badan terenowych (etnografii), ani do
filozofii; (2) wspotczesnos¢ nie jest synonimem nowoczesnosci; (3) istnieje ko-
nieczno$¢ dostrzezenia réznicy miedzy reprodukcjg kulturowa a ,kulturowym
wylanianiem sie”. Jako ze szerzej zajmuje sie stanowiskiem Rabinowa w czeSci
drugiej, tutaj ogranicze sie tylko do znaczenia trzeciego punktu jego programu
antropologii wspotczesnos$ci. Autor Anthropos Today podkreslil, ze wiekszo$¢
antropologéw rutynowo koncentruje sie na tym, w jaki sposéb kultury i spote-

27 Patrz np. Z. Jasiewicz, D. Slattery, Ethnography and anthropology. The case of Polish eth-
nology, w: Fieldwork and Footnotes. Studies in the History of European Anthropology, eds. H. Ver-
meulen, A.A. Roldan, London and New York 1995, s. 186.

28 P, Rabinow, Anthropos Today: Reflections on Modern Equipment, Princeton 2003.
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czenstwa sie reprodukujg. W tym kontekscie bada sie instytucje, wiadze, sfere
symboliczng itp. Jest jednak oczywiste, ze w terazniejszo$ci wystepuje wiele
zjawisk niewpisujgcych sie w schemat reprodukcji, ktérych sens nie wyczerpu-
je sie w odtworzeniu tego, co istnialo wczesniej. Zjawiska te wymagaja zatem
szczegdllnych ujec.

Idac tym tropem - od odrzucenia reprodukcji do docenienia tego, co kultu-
rowo dopiero sie wytania - Rabinow doszed! do wypracowania wiasnego ro-
zumienia wspotczesnosci. Istotne spostrzezenia, dotyczace tylez wspétczesno-
Sci jako takiej, jak i stosunku miedzy wspoélczesnoscia a nowoczesnoscig
(czasami traktowanymi synonimicznie), zawart w pracy Marking Time. Stwier-
dzit tam miedzy innymi: ,Wspélczesnosc¢ jest ruchomym stosunkiem nowocze-
snoéci, przenikajacym nieodlegly przeszito$¢ i przyszto$¢ w przestrzeni (nieli-
niowej), bedac miarg nowoczesnosci jako etosu, ktoéry nabiera juz wymiaru
historycznego”2°. Nalezy w tym konteks$cie zacytowac takze kolejne jego usta-
lenia, wedtug ktérych ,wspédiczesnos$¢ nie jest terminem odnoszgacym sie do
epoki, (...) pytanie o to, w jaki sposéb starsze i nowsze elementy nadajg swoje
formy i dziatajg wspdlnie, niefortunnie albo pomyslnie, staje sie znaczacym
miejscem badan: wspotczesnoscig”30.

Najbardziej jednak pogtebione i szczegétowe ujecie wspdiczesnosci zapro-
ponowat Rabinow, wraz z Anthonym Stavrianakisem, we wspoélnej publikacji
Demands of the Day. On the Logic of Anthropological Inquiry3!l. Przedstawili
w niej refleksje dotyczaca mozliwos$ci wspétpracy przedstawicieli nauk huma-
nistycznych z reprezentantami nauk przyrodniczych; szczegdétowym polem
badawczym byt w tym przypadku ludzki genom. Obaj autorzy w latach 2007-
-2011 zaangazowani byli w serie obserwacji uczestniczacych, zwigzanych
z projektami z zakresu biologii syntetycznej i nanotechnologii. Jak zaznaczyli,
szybko okazato sie, Ze rzeczona wspéipraca jest bardzo problematyczna, tym
bardziej, Zze ,przyrodnicy” wyznaczyli sobie cele o charakterze praktyczno-
-komercyjnym (utowarowienie wynikéw badan, program poprawy zdrowia),
antropologowie natomiast za priorytetowe uznali cele o charakterze etycznym
(etyczny wymiar badan, ich reguty i hierarchia). Niewspdétmiernos¢ sfery tech-
niczno-uzytkowej oraz sfery symbolicznej3? okazala sie faktem, a Rabinow
i Stavrianakis pisali w zwigzku z tym o tlumieniu w Stanach Zjednoczonych
wolnej debaty33. Nalezy zauwazy¢, ze w przypadku Rabinowa przedsiewziecie

29 Tenze, Marking Time. On the Anthropology of the Contemporary, Princeton-Oxford 2007, s. 2.

30 Tamze, s. 4.

31 P, Rabinow, A. Stavrianakis, Demands of the Day. On the Logic of Anthropological Inquiry,
Chicago, London 2013.

32 Trafna uwaga Andrzeja Zaporowskiego (A. Zaporowski, Rézne oblicza wspétczesnosci, ,Lud”
2014, t. XCVII, s. 302).

33 P. Rabinow, A. Stavrianakis, dz. cyt,, s. 68.
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to wpisato sie w realizowane przez niego od wielu lat badania oscylujace wokot
problematyki statusu i znaczenia nauk biologicznych oraz genetycznych.

Analizujac kwestie relacji nowoczesnosé-wspotczesnosé, Rabinow i Stav-
rianakis odwotali sie najpierw do uzusu jezyka potocznego. Na tym poziomie
pojecie tego, co wspoélczesne, zwykle wigzane jest z polem semantycznym
obejmujgcym ,to, co istniejgce lub wystepujace w chwili obecnej, w tym samym
czasie”. W drugim znaczeniu chodzi z kolei o co$§ ,wyraznie nowoczesnego
w stylu”. Znaczenie pierwsze, zdaniem Rabinowa i Stavrianakisa, nie pociaga za
soba interesujgcych konotacji historycznych, a jedynie temporalne (,Cyceron
byt wspoétczesny Cezarowi, tak jak Thelonius Monk byt wspétczesnym Johna
Coltraine’a”). W drugim przypadku natomiast rysuje sie réznica miedzy wspoét-
czesnym a nowoczesnym, przy czym nowoczesne jawi sie raczej jako okreslony
»etos”, a nie okres. Z tej perspektywy, to, co nowoczesne i to, co tradycyjne, nie
przeksztatca sie w opozycje, lecz tworzy pare (poniewaz tradycja jest ,rucho-
mym obrazem przesztosci”, ktorej antypoda nie jest nowoczesnos¢, ale wyob-
cowanie).

Najistotniejsze dla mnie jest to, Ze w przywotanej pracy autorzy zapropo-
nowali nowe ujecie wspoétczesnosci. Wychodzac z zatozenia, Ze badania tere-
nowe kultury wspédiczesnej nie daja sie zredukowa¢ do procesu rejestrowania
danych, wyrdznili ich trzy mozliwe fazy (w pewnym sensie s3 to réwniez formy
istnienia ,faktéw”): (1) to, co obecne (,present”); (2) to, co faktyczne (,actual”);
(3) to, co wspdtczesne (,contemporary”)34. To wtasnie w specyficznych rela-
cjach miedzy nimi skrywajg sie najistotniejsze, tytutowe ,wyzwania dnia”
(,demands of the day”). Zastosowanie tego rozrdéznienia odnosi sie z kolei
do ,typéw badan oraz statusu ich uwarunkowan”. Pierwsza wyrdzniona kate-
goria dotyczy sytuacji zaobserwowanej przez badacza; druga wiaze sie z pro-
blematyzacjg tego, co zaobserwowane; trzecia w konicu odnosi sie do poziomu
analizy antropologicznej. W tej perspektywie wskazane fazy oznaczaja przede
wszystkim kolejne poziomy refleksji, od obserwacyjnego (to, co jest), poprzez
selekcyjny (to, co czynie polem namystu) do konceptualnego (to, co staje sie
wiedzg).

To, co obecne, odnosi sie zatem do wszystkich mozliwych, istniejacych ty-
pow obiektéw i form bycia; to z nich antropolog wytuskuje sktadniki znaczace
dla swoich badan, by ostatecznie poddac¢ je konceptualizacji. Rabinow i Stavria-
nakis podkreslili, ze przejscie do ostatniej fazy staje sie mozliwe dzieki okreslo-
nym formom narracyjnym (na przyktad komedia, tragedia) i pojeciowemu
przeksztatceniu tego, co uchodzi za wiedze obowigzujgca, obecng i faktyczna.
Jest to droga do wypracowania nowej postaci prawdy, ktéra mozliwa bedzie do
przedstawienia w bliskiej przysztosci. Ostatecznie, antropolodzy sugerowali,

34 Tamze, s. 11.
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by potraktowaé¢ wspotczesnos¢ jako etos (rodzaj postawy). ,Praktykowanie
etosu wspoétczesnosci” nie moze jednak polega¢ na pogardzie wzgledem tego,
co obecne i faktyczne, bowiem to na tych poziomach skrywaja sie uwarunko-
wania i sensy mozliwej do osiagniecia w bliskiej przyszto$ci nowej postaci
prawdy - prawdy wspotczesne;.

Uprawnione jest, jak sadze, jeszcze inne rozwiniecie propozycji Rabinowa
i Stavrianakisa. Skoro antropologie wspoétczesnosci majg zajmowacé w pierw-
szym rzedzie zjawiska dopiero sie wytaniajace, a wspdtczesnosé rodzi sie z wie-
lowatkowej gry miedzy starym a nowym, to jej dopetnieniem moze by¢ idea
»minionej przyszto$ci” niemieckiego historiografa Reinharta Kosellecka. Badacz
ten podkreslat, ze od potowy XVIII wieku narastato w kulturze europejskiej
historyczne doswiadczenie ,rozziewu miedzy wymiarami przesziosci, teraz-
niejszosci i przysztosci a postepujacym czasem. (...) konieczna stata sie refleksja
nad wtasnym stanowiskiem, ktére zmienia sie w obrebie ruchu historii i wraz
z nim”35, Od okoto 1750 roku, jak chcial Koselleck, zaczeto pojawia¢ sie wiele
nowych stéw i znaczen, raptownej zmianie ulegt ,horyzont doswiadczen”, opisy
panstw i spoteczenstw profilowata nowa terminologia. O ile ,dawniejsze prze-
biegi” realizowaty zmiane na przestrzeni stuleci, o tyle potem (i dzisiaj) ,relacje
dawnego i nowego przesuwajg sie z niewiarygodng szybkoscig”. Jednym z re-
zultatow owego przyspieszenia i rozziewu jest to, ze ,rozsypatly sie trzy wymia-
ry czasu”3¢. Innym z kolei jest, wywotana juz, ,miniona przysztos¢”.

Dla zilustrowania sensu tego oksymoronu Koselleck odwotat sie do przy-
ktadu cyklu obrazéw historycznych. W 1528 roku dla swojej nowej willi zam6-
wit je ksiagze Wilhelm IV Bawarski3’. Najwiecej uznania sposrod nich zdobyta
Bitwa Aleksandra Wielkiego. Malarska wizja bitwy pod Issos musiata powsta-
wac pod nadzorem jakiego$ dworskiego historyka. Na sztandarach odnotowano
bowiem liczby polegtych - jakkolwiek na obrazie wielu z nich to jeszcze ,zywi”
wojownicy. Innym typem anachronizmu byto przedstawienie wojsk Aleksandra
niczym lancknechtéw, a Perséw jak Turkéw, ktérzy w roku powstania obrazu
oblegali Wieden. Koselleck nie ma watpliwosci, ze ten epizod doskonale una-
ocznia gtéwny paradoks wspétczesnosci. Przyspieszony w dobie nowoczesno-
$ci czas radykalnie skrocit przestrzenie do$wiadczenia, wprowadzit elementy
nieznanego i pozbawit je trwato$ci do tego stopnia, Ze ,nawet wspdtczesnos¢ ze
wzgledu na kompleksowo$¢ tego nieznanego cofa sie do sfery tego, czego nie

35 R. Koselleck, Wiezy stanowiska a czasowo$¢. Przyczynek do historiograficznej eksploracji
$wiata dziejow, przet. W. Kunicki, w: R. Koselleck, Semantyka historyczna, wyb. i oprac. H. Ortow-
ski, Poznan 2012, s.212-213.

36 Tamze, s. 217.

37 Tenze, Miniona przyszto$¢ wczesnej nowozytnosci, przet. W. Kunicki, w: R. Koselleck,
Semantyka historyczna..., s. 49-72.
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mozna zgtebi¢ doswiadczeniem”38. Stanem trwalym staje sie ,naprzemienna
gra rewolucji i reakcji”, w idiomatyce Rabinowa natomiast gra reprodukcji
i wytaniania sie. Wspdtczesno$¢ utracita mozliwos¢ doswiadczania samej sie-
bie, umyka zatem w anachroniczne reprezentacje, w ktérych terazniejszos¢ sta-
je sie przesztoscig a przeszto$¢ ma usensawnia¢ wspétczesno$¢. Ta sytuacja
z kolei staje sie pozywka dla powstawania takich hybrydycznych form, jak , mi-
niona przysztos¢”.

Jak wspomniatem, Rabinow - dawny badacz marokanskich wsi - stat sie
tworca i dyrektorem specyficznego laboratorium badawczego pod nazwa
Anthropological Research on the Contemporary (ARC, okreslane tez jako
»design studio”). Powstato ono w 2003 roku, skupiajac sie na ,,wspétpracowni-
czych (,collaborative”) badaniach wspétczesnych form zycia, pracy i jezyka”39.
Deklarowana cecha wspétpracownictwa polega w ramach ARC na transdypli-
narnych badaniach podejmowanych w odniesieniu do zaawansowanych tech-
nologii biologicznych i nanotechnologicznych. Gtéwne pola badawcze dotyczg
relacji miedzy wiedza, mysleniem a troskg o ich przedmioty. Zatozenia badan -
z gruntu antropologicznych, obejmujacych takze prace terenowa - maja
uwzglednia¢ wymiar etyczny, polityczny oraz ontologiczny. Jak deklaruje sam
Rabinow, uprawia on teraz ,badania terenowe filozofii”, a polem jego filozo-
ficznie ugruntowanych obserwacji jest przede wszystkim biotechnologia.
Z uwagi na to, jak chce dyrektor ARC, Ze zachodnia filozofia zafiksowata sie na
kwestii prawdy i delegowata sfere duchowa do dziedziny religii, ,wyzwaniem
wspblczesnej antropologii jest odwrdcenie tej tendencji i eksperymentowanie
z nowymi formami relacji miedzy prawda a duchowoscia”. Jak mozna dodatko-
wo przeczytac¢ na stronie startowej ARC, , Tematy, obiekty i formy badan antro-
pologicznych ulegly w ostatnich dziesiecioleciach rozproszeniu. Nie ma zgody
co do tego, w jaki sposdb uprawiaé antropologie. My przekonujemy, ze ekspe-
rymenty o charakterze wspo6tpracowniczym sg drogg naprzéd”.

Koncepcyjne podwaliny dziatania ARC znajdujg sie we wcze$niejszych pra-
cach Rabinowa. W cytowanym juz Anthropos Today zawarta jest wyrazna de-
klaracja:

Moja praca nie skupia sie na kulturze w jakimkolwiek aktualnym sensie tego termi-
nu (jako na znaczacych cato$ciach, uporzadkowanych polach semiotycznych, wielo-
rakich habitusach, konkurujacych tozsamosciach etc.). Co wiecej, moje badania nie
odbywajg sie w jakiej$ przestrzeni wiejskiej, jak kto§ mogtby oczekiwad. (...) Zatem
ani kwestia tego, gdzie, ani kwestia tego, jak prowadze moje badania, nie miesci sie

38 Tamze, s. 68.
39 http://anthropos-lab.net/arcstudio (data dostepu: 28.08.2015). Wszystkie cytaty pochodza
z podstron domeny ARC.
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w pojeciu badan terenowych. (...) Potrzebujemy nowego rozwiazania, bardziej od-
powiadajacego zmieniajgcej sie praktyce*0.

Jak utrzymuje Rabinow, badania terenowe nie musza dzisiaj koniecznie
,by¢” o ,spoteczenstwie” czy o ,kulturze”, winny raczej dotyczy¢ procesow
temporalnych, tworzenia sie okreslonych form racjonalnos$ci czy dziatania in-
stytucji wtadzy oraz biowtadzy. Jest to prawdziwe wyzwanie dla standardowej
antropologii, zwtaszcza zdominowanej przez ,orientacje tozsamoS$ciowq”.
W tym kontekscie Rabinow ubolewa nad tym, Ze teraZniejsza antropologia nie
bada kapitalizmu u jego Zrodet*! (wskazanym wyjatkiem jest praca Caitlin
Zaloom, antropolozki z Nowego Jorku, ktéra spedzita dwa lata w Londynie
i Chicago na gietdach papieré6w warto$ciowych, ujmujac kapitalizm jako styl
zycia*?). To bylaby praca prawdziwie wspotczesna, zamiast tego jednak domi-
nujacym polem badan pozostaje tozsamos¢. Zagadnienie tozsamosci od konca
lat osiemdziesigtych XX wieku, byto najczestszym tematem prac antropologicz-
nych. A przeciez wiele wskazuje na to, jak twierdzi Rabinow, Ze tozsamos¢ jest
substytutem, efektem braku catosciowej koncepcji kultury*3.

Rabinow uczula takze na istnienie réznicy miedzy kulturg a tym, co kultu-
rowe. Ta druga kategoria donosi sie do ,konstytutywnego wymiaru ludzkiego
zycia”, ,jednego z otwartych planéw, na ktérych jest ono komponowane”. Poje-
cie kultury natomiast dotyczyto wyodrebnionych catosci z oznaczonymi grani-
cami. Dzisiaj nie ma juz ani takich homogenicznych catos$ci, ani takich jasnych
granic. W rzeczywistosci sfragmentaryzowanej i hybrydycznej klasyczne poje-
cie kultury przestato spetnia¢ swoje funkcje. Jak sugeruje Rabinow, on sam ,nie
bada wysp kultury”, ale wytaniajace sie racjonalnosci badz technologie. Te
z kolei ulokowane sg w konkretnych miejscach, w ktérych nabierajg znaczen.
Tym samym to, co kulturowe, wypiera kulture.

Nie ulega watpliwosci, ze stanowisko Rabinowa dotyczace wspétczesnosci
jest jednym z najoryginalniejszych i najbardziej systematycznych w ramach
aktualnej antropologii. Badacz ten rozwija wtasne rozumienie tego pojecia,
zdecydowanie odchodzgc od skojarzen temporalnych na rzecz okreslonego eto-
su i postawy. ,Etos wspoétczesnosci” budowany jest przez niego na bazie kry-
tycznego i refleksyjnego podejscia do antropologii jako metody i jako teorii,
a takze z przekonaniem, iz mozliwe jest osiggniecie wiedzy oferujacej nowa po-
sta¢ prawdy. Podkresla on, Zze uwaga skoncentrowana na ,hybrydycznych cza-
sowoSciach” przyszta po nowoczesno$ci, w zadnym razie nie nalezy ich jednak

40 P, Rabinow, Marking Time..., s. 84.

41 P, Rabinow, G. Marcus, ].D. Faubion, T. Rees, Designs for an Anthropology of the Contempo-
rary, Durham&London 2008, s. 42.

42 C. Zaloom, Out of the Pits: Trading and Technology from Chicago to London, Chicago 2006.

43 P. Rabinow, G. Marcus, J. D., Faubion, T. Rees, dz. cyt, s. 35.
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traktowac jako jej prostych zastepnikéw. Z uwagi na to, Ze wiara w takie onto-
logiczne jednostki, jak kultura czy okresy, ulegta zatamaniu, elementem rozu-
mienia (a takze filozofii historii) muszg sta¢ sie kategorie w rodzaju przypad-
kowosci, niespdjnosci, warstw réznicujacych itp. W ich $wietle jasne jest, ze
w wielu dziedzinach wspétegzystuje ze soba stare i nowe. Tak dzieje sie choc¢by
na polu badan nad genomem czlowieka. Zostat on juz opisany, rozpoznano
ponadto réznice populacji na poziomie molekularnym, nie znikneto jednak
w zwigzku z tym mysSlenie w kategoriach rasy. Na tym polega ,hybrydyczna
czasowo$¢” — miejsce wspotobecnosci starego i nowego (reprodukowanego
i wytaniajacego sie), ktére Rabinow nazywa wspétczesnoscia.

Przedstawiony w pracy wyklad jest rezultatem moich wieloletnich zainte-
resowan antropologia wspoétczesnosci. Angazowatem sie w subdyscypline
w rozmaity sposéb: poprzez prowadzenie badan terenowych, publikowanie
réznego typu tekstéw, a takze prace dydaktyczng (od kilku lat prowadze
wyktad pod nazwa ,Antropologia wspotczesnosci”, tej tematyce podporzad-
kowane s3 takze seminaria dla magistrantéw i doktorantéw). W 2007 roku
opublikowatem zbiér esejow zatytutowany nie inaczej, jak Antropologia wspét-
czesnosci, w ktérym pomiescitem szeroki zestaw tematéw, probujac ukazaé
problemowe i koncepcyjne zréznicowanie tej subdyscypliny*4. Innym przybli-
Zeniem nurtu byt tom Antropologia bliskosci*>, w ktorym zaprezentowano wy-
niki badan wtasnej kultury, dokonanych przez zaangazowanych w rézne przed-
siewziecia badawcze studentéw i doktorantéw. Nalezy doda¢, ze inspiracje dla
tytutu tomu stanowita praca chorwackich etnologéw i antropologéw Etnologija
bliskoga*¢. Byta to zbiorowa refleksja nad praktyka badan terenowych w no-
wych kontekstach: miejskich, zdelokalizowanych, transmigracyjnych, interne-
towych, gdzie szczegdlne miejsce zajat termin ,insajderstvo”, odnoszacy sie do
roli odmiennej od bycia antropologiem-tubylcem, a zaktadajgcy badanie wta-
snego kontekstu kulturowego, do ktérego nalezy zar6wno ,teren”, jak i ,meto-
da”. Na wymienienie zastuguje takze, jak sadze, opracowanie dalszych etapow
rozwoju polskiej antropologii kultury*?, majace by¢ dalszym ciggiem pracy zai-
nicjowanej dekade wczesniej przez Czestawa Robotyckiego*8. W ostatnich la-
tach podjatem takze wspotprace ze stowackimi i wegierskimi badaczami z za-

44 W. Kuligowski, Antropologia wspétczesnosci. Wiele swiatéw, jedno miejsce, Krakéw 2007.

45 Tubylcy wtasnego swiata. W strone antropologii bliskosci, red. W. Kuligowski, Wroctaw 2011.

46 Etnologija bliskoga. Poetika i politika suvremenih terenskih istraZivanja, ured. J.C. Zmegat,
V.G. Zrni¢é, G.P. Santek, Zagreb 2006.

47 W. Kuligowski, Antropologia kultury w Polsce: nastepne pokolenie?, ,Lud” 2004, t. LXXXVIIL.

48 C. Robotycki, Antropologia kultury w Polsce - projekt urzeczywistniony, ,Lud” 1995,
t. LXXVIIL
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kresu antropologii wspotczesnosci, ktorej efektem sg dwa tomy zbiorowe:
Regionalizm i wielokulturowosé. Perspektywa etnologii polskiej i stowackiej*?
oraz Sterile and Isolated? An Anthropology Today in Hungary and Poland>°.

0d wielu lat zajmowatem sie réwniez kategorig refleksyjnosci: poczawszy
od najobszerniejszej w tym konteks$cie rozprawy doktorskiej wydanej pod tytu-
tem Antropologia refleksyjnasl, poprzez artykuty poswiecone zagadnieniom
bardziej szczegétowym: roli analogii w tekstach humanistycznych>?, inspiracji
dla antropologii, ptynacych z literatury konkretnych twércéw>3 czy préby zre-
kapitulowania tego, co mogtaby oznacza¢ antropologia literatury, fundowana
wlasdnie na bazie podejscia refleksyjnego>+.

W przedstawionym tutaj wyktadzie antropologii wspétczesnosci opieratem
sie na szerokim zestawie literatury. Wsréd przywotanych i oméwionych pozycji
obok prac znanych znajduja sie takze takie, ktérych obieg byt lokalny; czes¢
tekstéw ma walor aktualno$ci, inne przynaleza juz decydowanie do przesztos$-
ci subdyscypliny. Naturalnie, wiekszo$¢ adreséw bibliograficznych stanowig
ksiazki, artykuty i eseje o charakterze antropologicznym, ich istotnym dopet-
nieniem sg jednak takze pozycje filozoficzne, socjologiczne, literaturoznawcze,
a nawet nalezace do zakresu literatury pieknej w jej szerokim wachlarzu, obej-
mujacym zaréwno poezje i eseistyke, jak i powie$ci obyczajowe czy nawet kry-
minalne. W rekonstruowaniu trajektorii rozwoju subdyscypliny musiatem tak-
ze positkowaé sie Zrédtami w postaci wywiadéw i tekstow o charakterze
wspomnieniowym, dzieki ktérym mozliwe byto wskazanie na pewne znaczace
konteksty czy epizody biograficzne. Tam, gdzie byto to konieczne, podjatem sie
tworzenia Zrédet wywotanych, nawigzujac korespondencje z badaczami, kto-
rych uprzejmo$¢ w dzieleniu sie informacjami i opiniami pozwolita na wzboga-
cenie ksigzki.

W zwiazku z powyzszym ,Wprowadzenie” pragne zakonczy¢ serig podzie-
kowan. Niech zechca je przyja¢: Paul M. Rabinow, profesor University of Califor-
nia w Berkeley, ktéry btyskawicznie zareagowat na che¢ nawigzania korespon-

49 Regionalizm i wielokulturowos¢. Perspektywa etnologii polskiej i stowackiej, red. W. Kuli-
gowski, B. Michalik, Wroctaw 2012.

50 Sterile and Isolated? An anthropology Today in Hungary and Poland, eds. W. Kuligowski,
R. Papp, ,Poznanskie Studia Etnologiczne”, t. 17, Poznan-Wielichowo 2015.

51'W. Kuligowski, Antropologia refleksyjna. O rzeczywistosci tekstu, ,Poznanskie Studia Etnolo-
giczne”, t. 2, Poznan 2001.

52 W. Kuligowski, O przyjemnosci analogii, w: Antropologiczne wedréwki po kulturze, red.
W. Burszta, Poznan 1996.

53 W. Kuligowski, Btogostawienstwo Szeherezady: John Barth, w: Ojczyzny stowa. Narracyjne
wymiary kultury, red. W.J. Burszta i W. Kuligowski, Poznan 2002.

54 W. Kuligowski, Antropologia literatury z punktu widzenia antropologii kulturowej, w: Jaka
antropologia literatury jest dzisiaj mozliwa?, red. P. Czaplinski, A. Legezynska, M. Telicki, Poznan
2010, s. 85-100.
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dencji; Orvar Lofgren, emerytowany profesor etnologii Lunds Universitet, dzieki
ktéremu latwiejsze stato sie zrekonstruowanie poczatkéw ksztattowania sie
,grupy z Lund”; Ake Daun, emerytowany profesor etnologii Stockholms Univer-
sitet, ktory najpierw zastrzegt, ze ,jest stary i siwy”, sprobuje jednak odpowie-
dzie¢ na moje pytania, by nastepnie przysta¢ bardzo szczegétowe wyjasnienia
i obdarowa¢ mnie swoja ksigzkg Swedish Mentality; Hermann Bausinger, profe-
sor Ludwig-Uhland-Institut fiir Empirische Kulturwissenschaft, Universitat
Tiibingen, nie tylko ochoczo kontaktujacy sie via Internet, ale takze skory do
przygotowania wielkiej paczki z szerokim wyborem ksigzek i artykutéw, ktdre
staty sie cennym uzupeinieniem biblioteki Instytutu Etnologii i Antropologii
Kulturowej UAM w Poznaniu; Maria Flérian, wegierska etnolozka i kustosz,
zwigzana miedzy innymi z Szentendrei Néprajzi Muzeum, ktéra w imieniu swo-
jego meza, Tamdasa Hofera - ,bardzo schorowanego”, jak napisata ze smutkiem
- udzielita z naddatkiem poszukiwanych przeze mnie informacji; doktor Kata-
rzyna Wolanik-Bostrém, starszy wyktadowca w Institutionen for kultur - och
medievetenskaper na Umead universitet, ktérej winien jestem wdzieczno$¢ za
liczne podpowiedzi i uzupeinienia dotyczace antropologii skandynawskiej; dok-
tor Marek Fiatek z Institut fiir Slawistik Die Philosophische Fakultdt Ernst-
-Moritz-Arndt-Universitét Greifswald, dzieki ktéremu mogtem w komfortowych
warunkach jego prywatnego gabinetu korzysta¢ z zasob6w miejscowej biblio-
teki; Aneta Szytak, kuratorka i krytyczka sztuki, wspéttworczyni gdanskiego
Instytutu Sztuki Wyspa, ktéra znalazta czas na dtugg rozmowe i podzielenie sie
swoimi dos$wiadczeniami dotyczacymi ,uniezwyklania”; Maciej Szajkowski
z Kapeli ze Wsi Warszawa, ktory zwrdcit mojg uwage na pewien niezwykty
wiersz Bruna Jasieniskiego. Osobne wyrazy podziekowania nalezg sie student-
kom i studentom uczestniczagcym w prowadzonych przeze mnie zajeciach za
inspiracje, ktérych nie jestem w stanie przecenic.
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Rozdziat 1

,Chwyt” Wiktora B. Szktowskiego

N ie ma powodu, by nie zgodzi¢ sie z opinig, ze dla krytycznego i refleksyjne-
go nurtu w antropologii rok 1986 byt prawdziwym ,annus mirabilis”%.
Opublikowano wéwczas dwie ksigzki, ktére staty sie emblematycznymi teksta-
mi dla tych orientacji: pierwsza z nich byta Writing Culture pod redakcjg Jamesa
Clifforda i George’a A. Marcusa, drugg natomiast Anthropology as Cultural
Critique. An Experimental Moment in the Human Sciences autorstwa tegoz Mar-
cusa oraz Michaela M.J. Fischera (skrupulatno$¢ wymaga, aby doda¢, Zze w tym
samym roku zaczeto sie ukazywaé redagowane przez Marcusa czasopismo za-
tytutowane ,Cultural Anthropology”). Punktem wyjscia dla kierunku analiz za-
wartych w tym rozdziale bedzie druga z wymienionych prac.

W swojej inspirujacej i bardzo wptywowej ksigzce Marcus i Fischer prébowa-
li nakresli¢ pozytywny program dla dyscypliny, ktéra sparaliZowana zostata
przez kryzys reprezentacji’. Jego efektem byto zamieszanie, obecne nie tylko na
polu refleksji o kulturze. Postepowat oto rozktad zimnowojennego consensusu,
i to po obu stronach Atlantyku; przysztos$¢ ruchéw postkolonialnych rysowata sie
bardzo niejasno; w nauce z kolei wielkie teorie utracity dotychczasowa moc
przyciggania. W tym kontekscie nawotywali do tego, by gléwnym zadaniem an-
tropologii uczyni¢ zaangazowanie w krytyke kulturowg ,at home”. , Eksperymen-
talne etnografie” mogty postuzy¢, ich zdaniem, jako adekwatne narzedzia do for-
mutowania i rozwijania krytycznej autorefleksji spoteczenstw zachodnich.

We wstepie do przywotanej pracy Marcus i Fischer skonstatowali, Zze dwu-
dziestowieczna antropologia ztozyta zachodniemu $wiatu dwie obietnice. Po
pierwsze, chciata ocali¢ réznorodnosé form kulturowego zycia przed walcem
westernizacji. Po drugie, chciata stuzy¢ jako forma krytyki kulturowej dla swo-
jego wlasnego $wiataZ. Jedng z najwazniejszych strategii owej krytyki miata by¢

1T.H. Eriksen, F.S. Nielsen, A4 History of Anthropology, London 2001, s. 146.
2 G.E. Marcus, M.M.]. Fischer, Anthropology as Cultural Critique. An Experimental Moment in the
Human Sciences, Chicago-London 1986, s. 1.
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defamiliaryzacja. Uznajac jej istotno$¢ i nieprzemijajaca aktualno$¢, autorzy
stwierdzali, ze:

krytyka epistemologiczna oraz miedzykulturowe zestawienie to podstawowe wa-
rianty krytycznej strategii defamiliaryzacji. Obalenie zdrowego rozsadku, przywo-
tywanie tego, co nieoczekiwane, umieszczanie swojskich przedmiotéw w innym,
czasem nawet szokujacym, kontekscie s celami tej strategii, majacej wywotaé
u czytelnika Swiadomo$¢ réznicy”3.

W niniejszym rozdziale najwazniejszym pojeciem jest wtasnie defamiliaryzacja.

Cytowani wyzej autorzy trafnie zauwazyli, Ze defamiliaryzacja ma wiele za-
stosowan poza polem antropologii. Wykorzystywano jg czesto i skutecznie
w krytyce surrealistycznej, co wiecej, da sie ja zasadnie potraktowac¢ jako ele-
ment artystycznej ekspresji w ogdle. Jest jednak réznica miedzy defamiliaryza-
cja w sztuce i w antropologii. W sztuce interes krytyczny rozwija sie poprzez
pojedyncze, intensywne efekty wizualne albo literackie, natomiast w antropo-
logii i w innych dyskursach o charakterze analityczno-deskryptywnym efekt
defamiliaryzujacy jest tylko trampoling dla trwajacych dtuzej badan. Mozemy
na przyktad wspotczesnych lekarzy i ich sposoby leczenia poréwnac z plemien-
nymi szamanami, otwierajagc w ten sposob Kkrytyczng debate nad praktykami
medycznymi jako takimi. Refleksyjny moment defamiliaryzacji oznaczatby jed-
nak takze konieczno$¢ uwzglednienia nie tylko tego, co myslimy o wspotcze-
snych lekarzach, ale takze tego, co i jak my$limy o plemiennych szamanach.
W tym, co Marcus i Fischer definiowali jako mocny program krytyki antropolo-
gicznej, defamiliaryzacja jest czym$ wiecej niz tylko perswazyjna strategia
przykuwania uwagi - jest procesem, ktéry powinien pociggna¢ za sobg kry-
tyczna refleksje nad znaczeniem samej defamiliaryzacji.

Zanim jednak przyjrze sie praktykom defamiliaryzacji obecnym w ramach
antropologii, chcialbym odszuka¢ pierwotne zrédta tego pojecia. Poszukiwania
te prowadza znacznie dalej niz ekscesy surrealistow, wiodgc do rosyjskiego
formalizmu i futuryzmu, a konkretnie do postaci Wiktora Borysowicza Szktow-
skiego. Byt to rosyjski teoretyk formalista, takze prozaik i publicysta, ktéry za-
debiutowat tuz przed wybuchem I wojny swiatowej stynnym tekstem Wskrze-
szenie stowa - w tamtym czasie znaczacym manifestem myslenia o poezji,
a takze badania mowy poetyckiej. Szktowski, juz w mtodosci zwigzany ze $ro-
dowiskiem rosyjskiej awangardy - Majakowskim, Chlebnikowem, Burlukiem -
wspéttworzyt tzw. Opojaz, czyli Towarzystwo Badania Teorii Jezyka Poetyckie-
go (Obszczestwo izuczenija teorii poeticzeskogo jazyka). Poczatkowo tworzyt
gltéwnie w Sankt Petersburgu, z ktérego miat uciec, po rewolucji pazdzierniko-
wej, do Berlina. W artykule pisanym tam wtasnie, miedzy grudniem 1915 roku

3 Tamze, s. 137-138.
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a grudniem 1916, a opublikowanym w 1917 roku, Szktowski zajat sie technika
nazwang przez siebie ,ostranenie” (octpanenue).

Jakie znaczenia miat zawierac¢ ten termin? Rdzen stran odwotuje sie do ro-
syjskiego stowa strana, czyli zarazem Kkraj, jak i ojczyzna, oraz strannyj, dziwny,
odrebny, obcy. Jak zauwaza Swiettana Boym, ,rdzenie tacinski i stowianski na-
ktadaja sie tu na siebie (...). Nie przypadkiem Szktowski nawigzuje do Arystote-
lesa, ktéry méwi, ze jezyk poezji jest zawsze do pewnego stopnia jezykiem cu-
dzoziemskim”4. Od samego poczatku ostranenie byto definiowane odmiennie
niz alienacja (otchuzdienie). Liczyta sie bowiem w tym kontek$cie wieloznacz-
nos¢, gra, wymyslanie Swiata na nowo i doswiadczanie go na nowo. Po wielu
latach, dziewiecdziesiecioletni Szklowski pouczat: ,Jest takie stare okreslenie
ostranenie, pisane zwykle przez jedno n, chociaz pochodzi od stowa strannyj
(...). W mowie mylone jest czesto z bliskim mu ostraneniem, ktére oznacza
dystansowanie sie wobec Swiata. Ostranenie tymczasem jest (...) stanem wyrazi-
stej, zintensyfikowanej percepcji §wiata”>. Bioragc pod uwage te zatozenia, moz-
na przyja¢, ze termin ten w jezyku polskim ma kilka odpowiednikéw: udziw-
nienie, uniezwyklenie, defamiliaryzacja. Kolejne znaczenia odsytatyby do
dystansu, dyslokacji oraz dépaysement, co Claude Lévi-Strauss rekomendowat
antropologom jako podstawowa i konieczng zasade uprawiania ich profesji.

Podstawowg teza przywotanego tekstu jest zalozenie, Ze istota sztuki -
a literatury w szczegdélnosci - jest chwyt udziwnienia (prijom ostranenija). Od
razu nalezy jednak zaznaczy¢, ze uniezwyklenie to cos wiecej niz tylko okreslo-
na technika czy gest. Ich zastosowanie ma bowiem prowadzi¢ do celu, jakim
jest rekonfiguracja myslenia i odczuwania rzeczywistosci, zwtaszcza tej speta-
nej konwencjami i warto$ciami, ktére rzekomo rozumiemy same przez sie. Nie
0 wyobcowywanie ze $wiata idzie, ale o odnowienie jego postrzegania. Szktow-
ski zauwazal, ze wszystkie ludzkie nawyki stajg sie nieSwiadomie automatycz-
ne - wykonujemy je bez udziatu $wiadomosci, bez natezania uwagi, czesto tak-
ze bez angazowania pamieci. Czy zdarzato sie wam nie pamieta¢ o tym, czy
zamkneliScie drzwi na klucz albo czy przed wyjsciem z domu wytaczyliscie ze-
lazko? To skutek automatyzacji. ,Tak przepada, zmieniajac sie w nicos¢, zycie.
Automatyzacja zjada rzeczy, ubranie, meble, Zone i lek przed wojng”é. Ani rze-
czy, ani zachowan, ani zjawisk nie widzimy w ten sposéb, rozpoznajemy je po
pierwszych cechach, po znamionach, etykietach. One ,przechodza koto nas”,
»jakby opakowane”. Dlatego niczego nie mozemy o nich powiedzie¢, dlatego
umykaja pamieci i emocjom.

4S. Boym, Poetyka i polityka uniezwyklenia. Wiktor Szktowski i Hannah Arendt, przet. E. Mi-
kina, w: Uniezwyklenie, red. F. Recchia, Gdansk 2012, s. 39.

5Tamze, s. 55.

6 W.B. Szktowski, Sztuka jako chwyt, przetl. R. Luzny, w: Teorie literatury XX wieku. Antologia,
red. A. Burzynska, M.P. Markowski, Krakéw 2007, s. 100.
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Bodaj jeszcze wyrazisciej pisat Szktowski o owym automatyzmie w innym
tekscie, Forma i materiat sztuki z 1923 roku: ,Zyjemy w biednym i zamknietym
Swiecie. Nie odczuwamy $wiata, w ktdrym zyjemy, tak jak nie czujemy ubrania,
w ktére jesteSmy ubrani (...). Ci, ktérzy mieszkajg nad morzem, nie stysza szu-
mu fal, my nie styszymy nawet stéw, ktére wypowiadamy”?. Chwile p6zniej ro-
syjski formalista cytuje kilka zdan z dziennika Totstoja, ktére wykorzystat
zresztg takze w swoim klasycznym artykule Sztuka jako chwyt:

Scieratem kurz z kanapy i nie mogtem sobie przypomnieé, czy go startem. Poniewaz
sa to ruchy zwykte i nieSwiadome, nie mogtem sobie tego przypomnie¢ i czutem, ze
jest to juz niemozliwe. Jesli wiec $cieratem i zapomniatem o tym, to znaczy, ze dzia-
tatem nie§wiadomie, to tak jakby nie byto tego wcale (...). Cate nasze zycie, przezyte
nieSwiadomie, wtasciwie nie istnieje®.

Sztuka od dawna usituje ten automatyzm przezwyciezy¢. Wyzwalanie z au-
tomatyzmu percepcji Szktowski obserwuje na przyktadzie literatury, niemal
wylgcznie rosyjskiej. NajczeSciej przywotywanym przez niego pisarzem jest
Lew N. Totstoj (zupelnie pominat natomiast, co interesujace, wspétczesnych
sobie, choéby tworcéw z kregu futurystéw). To on chwyt udziwnienia wykorzy-
stywat bodaj najczesciej wsréd wielkich, klasycznych prozaikéw Rosji. Nie na-
zywal rzeczy ich utartg nazwg, ale opisywat tak, jakby byly pierwszy raz wi-
dziane. Zamiast zdawkowego stwierdzenia ,chtosta”, mamy opis: ,Ludzi, ktérzy
tamia prawa, obnaza sie, przewraca na podtoge i bije r6zgami po tytku”?. Sztan-
darowym przyktadem staje sie opowiadanie Tolstoja Bystronogi. Dzieje konia,
w ktérym chwyt udziwnienia staje sie nadrzedng zasadg organizacji tekstu. Nar-
ratorem opowiesci jest kon (,rosty - mierzyt trzy arszyny i trzy werszki - masci
karo-srokatej”), a dominujacg perspektywa, gtosem i ramg mys$lowa, jest jego,
konska perspektywa. Dzieki temu zabiegowi uniezwykleniu podlega postrzega-
nie calej oswojonej rzeczywisto$ci. Tytutowy Bystronogi zauwaza na przyktad:

ludzie kieruja sie w zyciu nie czynami, ale stowami. (...) Na przyktad wielu z tych
ludzi, ktérzy nazywali mnie swoim koniem, nie jezdzito na mnie, natomiast jezdzili
na mnie zupeinie inni. Karmili mnie réwniez nie oni, lecz catkiem inni. (...) Cztowiek
méwi ‘mdéj dom’, a wcale w nim nie mieszka, stara sie tylko o to, zeby go zbudowacé
i utrzymac. Kupiec méwi ‘mdj sklep’, a nie nosi ubrania z najlepszego materiatu, jaki
ma na sktadzie. Sg ludzie, ktérzy pewien obszar ziemi nazywajg swoim, a nigdy tej
ziemi nie widzieli i ani razu po niej nie przeszli'°.

7 Tenze, Forma i materiat sztuki (fragmenty), przet. M. Lucewicz-Napatkow, M. Bajorek, w:
Uniezwyklenie, red. F. Recchia, Gdansk 2012, s. 108; takze: tenze, Sztuka jako chwyt..., s. 100 (wyzej
wykorzystano ttumaczenie z tego Zrédta).

8 Tenze, Forma i materiat sztuki (fragmenty)..., s. 109.

9 Tenze, Sztuka jako chwyt..., s. 101.

10 Tamze, s. 102 (Przytoczony cytat za: L. Totstoj, Bystronogi. Dzieje konia, przet. ]. Jedrzeje-
wicz, w: L. Totstoj, Opowiadania. Dzieta, t. 111, Warszawa 1956, s. 514-515).
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Prijom ostranienija z fatwo$ciag mozna odnaleZ¢ w tekstach o charakterze
erotycznym. Elementy ciata sa wéwczas zwykle przedstawiane jako co$, co wi-
dzi sie po raz pierwszy. Odmiane tego typu udziwnienia stanowig liczne teksty
folkloru, na przyktad odnoszace sie do erotyki zagadki ludowe, ktére, przed-
stawiajgc organy ptciowe jako zamek i klucz czy narzedzia tkackie, stuzg ,nieu-
tatwianiu rozumienia”. Defamiliaryzacja aktu ptciowego, zauwaza Szklowski,
wystepuje nie tylko w folklorze, ale jest tez cecha literatury pieknej, cho¢by
w Dekameronie Boccaccia, gdzie czytelnik natyka sie na ,tapanie stowika” albo
»~wesote ubijanie weiny”.

Jeszcze inny wymiar udziwniania odwotuje sie do Arystotelesowskiego
uznania jezyka poetyckiego za co$ obcego. Szktowski konkretyzuje to odwota-
nie, wskazujac na fakt, ze poezja czesto byta po prostu ,jezykiem obcym”: ,su-
meryjski dla Asyryjczykéw, tacina dla Europy Sredniowiecznej, arabizmy u Per-
s6w”1l, Temu samemu prawu utrudniania stuzyt takze podniosty ton piesni
ludowych, réznego rodzaju archaizmy, barbaryzmy albo wulgaryzmy w mowie
poetyckiej, odwotywanie sie do idioméw gwarowych i wyrazen dialektowych.

Chwyt udziwniania, podsumowywat swoje rozwazania Szktowski, nalezy do
samej istoty literatury. Pisarz-artysta dazy bowiem do tego, by wytraci¢ czytel-
nika z automatyzmu i bezrefleksyjnosci. Defamiliaryzacja Totstoja i innych ma
prowadzi¢ do tego, aby ,proces percepcyjny zatrzymat sie na przedmiocie
i osiggnat mozliwie znaczne nasilenie i dlugotrwato$¢”12. Na tym polega jego
gtdwne zadanie, w ten sposéb wspéttworzy on jezyk poetycki jako co$ obcego,
dziwnego, wymagajacego wykroczenia poza nawykowy automatyzm myslenia.
Defamiliaryzacja jawi sie na poziomie ogdlnym jako dazenie do ,re-stymulo-
wania percepcji”, jak okreslit to Victor Erlich:

Poprzez wytracenie obiektéw z ich zwyczajnego kontekstu, przez zestawienie ra-
zem rozdzielanych poje¢, tworca dokonuje coup de grdce na kliszach jezykowych
i typowych reakcjach na nie, wymuszajac na nas zwiekszong $wiadomo$¢ rzeczy,
a takze ich zmystowej natury. Akt tworczej deformacji przywraca naszej percepcji
jasno$¢, dajac $wiatu wokoét nas ‘gesto$¢’t3.

Podobnie wypowiadat sie Fredric Jameson, piszacy, Ze celem ostranenia jest
- ni mniej, ni wiecej - ,odnowienie percepcji”14. Ostateczng stawka w tej grze
jest zatem, jak zgodnie twierdza badacze, odnowienie widzenia $wiata.

Nalezy zaznaczy¢, ze rozwazania Szktowskiego nie miaty charakteru li tylko
teoretycznego czy metatekstowego. Technike uniezwyklenia sam stosowat

11 W.B. Szktowski, Sztuka jako chwyt..., s. 109.

12 Tamze.

13 V. Erlich, Russian Formalism: History-Doctrine, 4% ed., Hague 1980, s. 177.

14 F. Jameson, The Prison-House of Language: A Critical Account of Structuralism and Russian
Formalism, Princeton 1972, s. 51.
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w tekstach autobiograficznych. Co jednak istotniejsze, juz dziesie¢ lat po opu-
blikowaniu artykutu ,Sztuka jako chwyt” koncepcja Szktowskiego zaczeta by¢
uwazana w Zwigzku Radzieckim za politycznie podejrzang. W koncu dekady lat
30. XX wieku zostata uznana wrecz za intelektualng zbrodnie. Wszelkie préby
odnowionego spojrzenia na rzeczywisto$¢, méwienia o niej poprzez jezyk pa-
rodii nie mie$city sie w wyobrazeniu kontraktowego pisarza, tworzacego na
zamOwienie i reprodukujacego przyjety format Swiata, ludzi i ich senséw.
Szktowski byt atakowany jako ,wojujacy literacki reakcjonista”’s. Te fakty
z biografii autora zaskakujaco kontrastuja z pézniejszymi komentarzami, od-
mawiajgcymi jego koncepcji jakiegokolwiek potencjatu politycznego. O ile bo-
wiem Peter Biirger uznawal, ze ,Defamiliaryzacja stala sie w rzeczywistosci
dominujgca technika artystyczng [awangardy - przyp. W.K.]"16, o tyle pdZniejsi
komentatorzy widzieli w tej koncepcji jedynie wyraz konserwatyzmu, ,po-
wtorke z tradycyjnych warto$ci”, a nawet ,watek mizoginiczny”17.

15 S. Boym, dz. cyt., s. 53-54.

16 P, Biirger, Theory of the Avant-Garde, transl. M. Shaw, Minneapolis 1984, s. 18.

17 E. Naiman, Shklovsky’s dog and Mulvey’s pleasure: The secret life of defamiliarization, ,Com-
parative Literature” 1998, vol. 50, no. 4, s. 345.



Rozdziat 2

Kontynuacje koncepcji Szktowskiego

Rozpoznania Szktowskiego dotyczace mozliwych i rzeczywisty zastosowan
~chwytu” defamiliaryzacji z konieczno$ci koriczg sie poczatku XX wieku. Na
tym bynajmniej nie konczy sie jednak historia jego zastosowan. Nalezy tutaj
odnotowa, ze ostranienie znalazto p6zniej rozlicznych kontynuatoréw. Z kon-
cepcji Szktowskiego skorzystat na przyktad Bertolt Brecht, jakkolwiek poczat-
kowo na pewno nie znat tekstdw rosyjskiego formalisty, a mdgt je pozna¢ dopie-
ro po 1935 roku, gdy odwiedzit Zwigzek Radziecki. Pracujac jednak nad wtasng
technika Verfremdungseffekt, , efektu obcosci” (korespondujacego z Verfremdung,
»alienacja”) bazowat na bardzo zblizonych zatozeniach. Cel Brechta byt taki, jak
Szktowskiego, tyle ze w innej dziedzinie twdrczosci: umozliwienie widzowi
»przyjecia krytycznej, badawczej postawy wobec przedstawianego mu zdarze-
nia”18, jak ujmowat to on sam. Christine Kiebuzinska definiowata ten cel nieco
inaczej: ,napa$¢ na pasywng i fatalistyczng inercje publicznosci, jej przystoso-
wanie do porzadku rzeczy poprzez zachecanie do aktywnej interwencji w pro-
cesy historyczne”1°.

Reformator teatru i twoérca tzw. ,teatru epickiego” wymagat od aktora, by
ten opatrywatl swojg gre wyraznym gestem pokazywania; aktor nie miat by¢
zatem Learem, ale mial pokazywa¢ Leara. Rezygnacja z wcielania sie w role
powodowata, ze tekst podawano jak cytat, gest natomiast stawatl sie nie-
uchronnie kopia. Zdecydowanie odrzucano jakiekolwiek stylizacje. Konieczna
byta obserwacja wtasnych gestéw, co do mistrzostwa doprowadzono w ramach

18 B. Brecht, Krétki opis nowej techniki sztuki aktorskiej majgcej na celu wywotanie efektu obco-
Sci, przet. Z. Krawczykowski, ,Dialog” 1959, nr 7, s. 118. Nalezy w tym miejscu zauwazy¢, ze cze$¢
niemieckich krytykéw wskazuje na wyrazna réznice miedzy koncepcja Szktowskiego i Brechta. Jej
sednem miato by¢ otchuzdienie (alienacja), tak istotne dla Brechtowskiego teatru, a jednocze$nie
marginalne dla koncepcji ,sztuki jako chwytu”.

19 Ch. Kiebuzinska, Revolutionaires in the Theatre: Meyerhold, Brecht, and Witkiewicz, Ann
Arbor 1988, s. 78.
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teatru chinskiego. Od aktora wymagano umiejetnos$ci obserwacji $wiata i ludz-
kich zachowan, by nastepnie kopiowat je na scenie, kosztem promowanej
w szkotach aktorskich indywidualno$ci. Nie wcielajac sie w posta¢, aktor zy-
skiwat mozliwo$¢ dystansowania sie wobec niej, a to umozliwiato mu z kolei
przyjecie postawy komentatora postaci i jej czyndw. ,Stanowisko, ktére zajmuje
aktor - pisat Brecht - jest stanowiskiem spoteczno-krytycznym”29, uwypuklajg-
cym stosunki spoteczne. Istotna byta ponadto ,postawa historyka”, a wiec ukazy-
wanie kazdej postaci i wszystkich zdarzen scenicznych jako efektéw konkret-
nego splotu historyczno-spoteczno-ekonomicznego. To dzieki temu mozliwe
byty sceny, podczas ktoérych Brutus, monologujac o despotycznych rzadach Ce-
zara, sam maltretuje swojego niewolnika, a Maria Stuart wachluje sie zalotnie
krzyzykiem zawieszonym na szyi. Inne, wspomagajace Verfremdungseffekt, za-
biegi to stosowanie uproszczonej scenografii, nieukrywanie teatralnego zaple-
cza, uzywanie parawanu zamiast standardowej kurtyny, niegaszenie §wiatta na
widowni. Brecht podpowiadat ponadto, ze efekt obcos$ci w odniesieniu do tek-
stu wierszowanego mozna osiggnac¢ w ten sposob, ze przektada sie go na regio-
nalny dialekt autora. W tym miejscu poglady niemieckiego teoretyka teatru
i rosyjskiego teoretyka literatury zbiegaja sie po raz kolejny.

W warunkach gry scenicznej efekt obco$ci miat polega¢ na uczynieniu ze
zwyktych, codziennych rzeczy czegos frapujacego, z tym, ze ,rzecz, ktéra chce-
my uczyni¢ zrozumiala, na ktérg winna by¢ zwrdcona uwaga, ze zwyczajnej,
znanej, bezposrednio nam przedlozonej, robimy wyjatkowa, uderzajaca i nie-
oczekiwana. To, co jest zrozumiate samo przez sie, robimy w pewien sposéb
niezrozumiatym, jednak tylko w tym celu, aby p6Zniej okazato sie tym bardziej
zrozumiate”?1. Prosty efekt obcosci, przekonuje Brecht, mozemy wywota¢ po-
przez pytanie ,Czy obejrzates doktadnie swdj zegarek?”. Szybko okazuje sie, ze
spogladamy nan jedynie po to, ustali¢ godzine, zapominajac o tym, jak to w isto-
cie skomplikowany mechanizm. Aby we wlasnej matce dostrzec Zone innego
mezczyzny, rowniez nieodzowny jest efekt obcos$ci. Inaczej spojrzymy na uzyt-
kowany nawykowo samochéd, gdy postuzymy sie okresleniem go sformutowa-
nym przez Eskimoséw (Inuitéw): ,auto jest to samolot bez skrzydet, petzajacy
po ziemi”?2. Przywotywany artykul Brechta konczy sie stwierdzeniem, Ze po-
stawa krytyczna nie jest czym$ obcym i nie-artystycznym; kojarzeniem krytyki
li tylko ze $wiatem nauki to btad. Krytyka, sprzeciw i dystans pozwalaja wszak
doswiadcza¢ rzeczywistosci rozumniej i gtebiej, co jednoczes$nie nie stoi
w sprzecznosci z przezywaniem estetycznym i emocjonalnym. Te stowa Brech-
ta maja zastosowanie znacznie szersze niz tylko do jego wtasnej wizji teatru

20 B. Brecht, dz. cyt., s. 120.
21 Tamze. s. 125.
22 Tamze, s. 126.
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epickiego; doskonale koresponduja choéby z nurtem sztuki krytycznej konca
XX wieku.

Techniki nakierowane na uzyskanie efektu obco$ci nie ograniczaty sie
oczywiscie do przyktadéw podawanych przez Szktowskiego czy definiowanych
przez Brechta. Pewne elementy technik defamiliaryzacyjnych wpisane byty
w sztandarowe przyktady modernistycznej sztuki i literatury?23. Malarze porzu-
cali dotychczasowy punkt widzenia, wypracowany w renesansie, prozaicy na-
tomiast eksperymentowali z linearnymi sekwencjami, spdjnoscia trybu narra-
cyjnego i postacia wszechwiedzacego, nadrzednego narratora. Zaburzenie
linearnos$ci czasu i przyczynowosci to cechy dystynktywne prozy Marcela Prou-
sta, Jamesa Joyce’a, autoréw z kregu tzw. realizmu magicznego. Wprowadzenie
szczegblnych narratoréw, ktorych perspektywa maci i podwaza ,normalne”
spojrzenie i rozumienie, obecne jest na przyktad w Doktorze Faustusie Tomasza
Manna, Gtodomorze Franza Kafki, Jqdrze ciemnosci Josepha Conrada, Wsciektosci
i wrzasku Williama Faulknera. Wieloperspektywizm (Wirginia Woolf), polifo-
niczno$¢ (Hermann Broch, John Barth), elastyczno$¢ relacji miedzy autorem,
narratorem i protagonistg (Tomasz Mann, Franz Kafka, André Gide), aperspek-
tywiczne tryby przedstawiania w literaturze, a takze w sztukach wizualnych to
kolejne przyktady siegania po ,chwyt” opisany pierwotnie przez Szktowskiego.
Rosyjskim formalistom zawdziecza sie ponadto nobilitacje parodii, ktéra z pe-
ryferyjnych form literackich przesuneta sie do centrum. Dzieki temu dzieta ta-
kie jak Don Kichot Miguela de Cervantesa Saavedry czy Tristram Shandy La-
wrence’a Sterne’a staty sie modelami nie tylko powiesci, ale sztuki literackiej
jako takiej24. Kolejng konsekwencja uniezwyklenia okazala sie strategia kolazu
literackiego. Francuscy i polscy awangardzisci, rosyjscy kubofuturysci, anglo-
-amerykanscy modernisci, niemieccy hiperrealiSci, a nastepnie liczni przedsta-
wiciele literackiego postmodernizmu poprzez kolaz przetamywali automatyzm
jezykowy i system oczekiwan swoich odbiorcéw. Strategie ostranenia odnaj-
dziemy ostatecznie w literaturze (angielskiej, francuskiej, niemieckiej, polskiej,
wegierskiej, hiszpanskiej, chifiskiej, hinduskiej, arabskiej, perskiej), ktéra jawi
sie jako jej pierwotne medium, ale takze w tak odlegtych od niej praktykach
kulturowych, jak tatuaz, piercing, kulinaria, Zargon polityczny, biurokracja,
prawo i antropologiaZ?s.

Tak powszechna obecno$¢ réznych wariantéw defamiliaryzacji traktowana
byta przez badaczy literatury i sztuki - zwtaszcza modernistycznej - jako symp-
tom bardzo powaznej zmiany w postrzeganiu rzeczywisto$ci, natury ludzkiej

23 R. Sheppard, Problematyka modernizmu europejskiego, przet. P. Wawrzyszko, w: Odkrywa-
nie modernizmu, red. R. Nycz, Krakéw 1998.

24 W. Szktowski, Jak jest zrobiony ,Don Kichote”, przet. A. Wotodzko, w: Sztuka interpretacji,
t. 1, red. H. Markiewicz, Wroctaw 1971.

25 Patrz na ten temat: R.H. Stacy, Defamiliarization and Literature, New York 1977.
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i relacji miedzy nimi. Dzieki wymienionym wcze$niej zabiegom artysci ,podej-
muja probe ztamania wtadzy skonwencjonalizowanych XIX-wiecznych trybéw
percepcji nad umystami czytelnikéw, sktaniajac swych odbiorcow do stawienia
czota alternatywnemu ‘meta-$wiatowi’, ktérego natura wykracza poza kon-
wencjonalng zasade rzeczywistosci”26. W efekcie pojawiata sie - jak u Szktow-
skiego - konieczno$¢ ponownego przemyslenia dotyczaca najpierw witasnych
kategorii epistemologicznych, a nastepnie takze ontologicznych.

Badacze przyznaja, ze koncepcja Szklowskiego utracita wiele ze swojej
atrakcyjnosci w latach 70. XX wieku, gdy zaliczono ja w poczet formalistycznych
koncepcji literatury, zamknietych juz w procesie swojego rozwoju?’. Wskazy-
wano, Ze poczatek tej koncepcji wyznacza witasnie opisywany tutaj ,chwyt” -
jako dezautomatyzacja zwyczajéw percepcyjnych oraz sieganie po nowe formy
organizacji do§wiadczenia - a zamyka doktryna Jeana Ricardou, przekonujace-
go, ze jedynym bezspornym zadaniem literatury jest wykazywanie literackosci
jako swojej istoty. Odbijajac sie w zwierciadle, literatura manifestuje w ten spo-
séb to, czym naprawde ,jest”: fikcje, Swiadomos$¢ wtasnej swiadomosci, narra-
cyjno$¢, bezprzedmiotowe przedstawienie przedstawienia?8. Swiettana Boym
sugeruje, Ze koncepcja Szklowskiego uznana zostata za przebrzmialg takze
z tego powodu, iz dla strukturalistéw byta nazbyt nieuporzadkowana, nato-
miast w oczach badaczy o nachyleniu marksistowskim i poststrukturalistycz-
nym jawita sie jako niedostatecznie zaangazowana - co negatywnie miato ja
odrdézniac od Brechtowskiego Verfremdung?°.

W tym konteks$cie warto wspomnie¢ o jeszcze jednym polu, na ktérym kon-
cepcja defamiliaryzacji znalazta swoje istotne zastosowanie. Audrey (Vander-
ford) Watters w artykule poswieconym uniezwykleniu kresli genealogie tej idei,
ktdra zaczyna sie od Szktowskiego, obejmuje Brechta, a nastepnie znajduje kon-
tynuator6w w $rodowisku Miedzynarodéwki Sytuacjonistéw30. Powstate
w 1957 roku stowarzyszenie artystow i aktywistow spotecznych dazyto do
wprowadzenia realnych zmian w kulturze i spoteczenstwie, odwotujac sie do
naczelnej idei ,sytuacji”. Owa ,sytuacja” to system uwarunkowan, ktérym pod-
legaja jednostki i grupy, podporzadkowujac sie im automatycznie i zwykle
w sposOb bezrefleksyjny. By ten automatyzm przezwyciezy¢, sytuacjonisci
sformutowali koncepcje détournement. Termin ten odwoluje sie do znaczen
takich, jak odwrécenie, subwersja, przekrecenie. Inaczej niz w przypadku po-
przednikéw, uniezwyklenie sytuacjonistéw juz od poczatku wyposazone byto

26 R. Sheppard, dz. cyt., s. 100.

27 P, Steiner, The Russian Formalism. A Metapoetics, Ithaka 1984

28 R. Nycz, Tekstowy swiat. Poststrukturalizm a wiedza o literaturze, Warszawa 1995, s. 139.

29 S. Boym, dz. cyt., 35.

30 A, (Vanderford) Watters, Defamiliarization: Shklovsky, Brecht, Debord, http://audreywatters.
com/defamiliarization.pdf (data dostepu: 15.05.2014).
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w czysto polityczny charakter, majacy znaleZ¢ uj$cie w spodziewanej ,,rewolucji
dnia codziennego”31.

Guy Debord, Raoul Vaneigem, René Viénet i inni sytuacjonisci chcieli zde-
maskowac ,spektakl” - czyli panujace stosunki wtadzy, wiasnosci, ptci. W swo-
ich ksigzkach, pismach rozproszonych, a takze filmach siegali czesto po strategie
defamiliaryzacyjng. Zestawiali r6zne punkty widzenia, siegali po zantagonizo-
wane $wiatopoglady, inspirowali sie kulturg i jezykiem Romoéw jako czyms$
obcym wobec dominujacego spektaklu (wysoko cenili takze francuskiego an-
tropologa Michela Leirisa, traktujac go jako surrealistycznego z ducha pisarza,
gteboko oddanego rzeczywistosci, ktéry stworzyt co$ na ksztatt ,,queerowego
empiryzmu”32). Niewygodni, jatrzacy, nie dawali sie przyporzadkowac do stan-
dardowych i dominujacych kategorii. ,Jestem znanym specjalista, tylko od cze-
go?” — zapytywatl wcale powaznie liderujacy im Debord. ,0d robienia ktopotow”
dodawatl komentator jego poczynan, McKenzie Wark33. Nie spos6b nie skoja-
rzy¢ tej frazy z deklaracja dwojki antropologéw, ktérzy z pelnym i powaznym
przekonaniem twierdzili, Ze prawdziwa antropologia gwarantuje, iz twoje zycie
ulegnie skomplikowaniu”34. Takze dzieki uniezwyklaniu.

Bardzo znaczacym, w kontek$cie podjetej tutaj problematyki, przedsiewzie-
ciem okazala sie wystawa przygotowana w ramach gdanskiego ,(anty)festi-
walu” Alternativa. Miedzy majem a wrze$sniem 2011 roku kuratorzy Aneta Szy-
tak i Hiwa K przygotowali kolejng jego edycje zatytulowang Estrangement.
Punktem wyj$cia dla ich koncepcji byto przeciecie idei Szktowskiego z arabskim
pojeciem tagseem, oznaczajacym improwizacje muzyczng oraz podziat matema-
tyczny. Kuratorzy postanowili oddziatywa¢ poprzez niepowigzane ze sobg ele-
menty codzienno$ci, stawiajac pytania: ,,Co powoduje, Ze co$ wydaje sie lub sta-
je sie czym$ dziwnym, a przez to szczeg6lnie przemawiajagcym? W jaki sposéb
sami mozemy sie postuzy¢ dziwnoscig jako narzedziem estetycznym i poznaw-
czym zarazem?”35,

W rozmowie Aneta Szytak tak wyjasniata artystyczny i kulturowy sens wy-

stawy:

W pewnym momencie zaczelam pracowac z nowym artystg, irackim Kurdem. Od
samego poczatku szukaliSmy narzedzia, ktére mogtoby by¢ baza dla naszych dzia-
tan. Bo chcieliSmy moéwi¢ o obcosci. Nie interesowaty nas jednak ani metody orien-
talistyczne, ani postkolonialne. Co wazne, w Iraku w ogdle nie byto przetomu kon-

31 R. Vaneigem, Rewolucja zycia codziennego, przet. M. Kwaterko, Gdansk 2004.

32 M. Wark, Spektakl dezintegracji. Sytuacjonistyczne drogi wyjscia z XX wieku, przet. K. Maka-
ruk, Warszawa 2014, s. 97.

33 Tamze, s. 170.

34 E.A. Schultz, R.H. Lavenda, Cultural Anthropology. A Perspective on the Human Condition,
St. Paul 1991, s. 38.

35 Estrangement. Przewodnik, Instytut Sztuki Wyspa, brw., s. 11.
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ceptualnego, do konca XX wieku dominowat w sztuce modernizm. Zostat on tam
zreszta zaszczepiony przez polskich malarzy z Komitetu Paryskiego. Cze$¢ z nich
razem z armig Andersa stacjonowata w Iraku. W konsekwencji, tak zwani moderni-
$ci bagdadzcy zostali wyksztatceni przez Feliksa Topolskiego i Artura Nacht-Sam-
borskiego. To byto pole wspoélne; poza tym zblizalo nas moje do§wiadczenie dora-
stania w komunizmie i jego do§wiadczenie dorastania w dyktaturze. To byty punkty
podparcia, ale reszta pozostawata obcoscig. Potem okazato sie, ze najbardziej inte-
resuja nas formy zycia codziennego, formy wernakularne, zwyczajne wydarzenia -
te, ktére moga postuzy¢ do stworzenia alternatywnej wizualno$cize.

Wystawa Estrangement gromadzita kilkadziesigt prac. Wideo Studnia sku-
piato sie na kurdyjskiej spotecznosci Bractwo Hama Soor, ktérego cztonkowie
powstrzymuja sie od prokreacji. Inne wideo, Guma, byto zapisem eksperymen-
tu: autor zebrat od uczniéw szkoty podstawowej gumki do mazania, a nastepnie
pogrupowat je od pierwszej do szostej klasy. Ta sekwencyjno$¢ ujawnita, ze
starsi uczniowie uzywali gumek coraz rzadziej, dowodzac, Ze korygujacy wptyw
systemu edukacyjnego przeksztatcit i ujednolicit ich jednostkowe predyspozy-
cje. Cykl slajdéw Przestrzen publiczna i kobiety rejestrowat akcje, podczas ktérej
artystka z grupa kobiet pojawila sie w znanej, lezgcej w centrum miasta Sulej-
maniji, herbaciarni. Napity sie tam herbaty i zagralty w domino. Miejsce zwycza-
jowo zarezerwowane dla mezczyzn stato sie w ten sposéb inng przestrzenia,
a kobiety upomniatly sie o wieksza ,widoczno$¢” w zyciu publicznym. Retro-
spektywne uwagi Szytak sa znamienne:

OdcinaliSmy sie od egzotyzowania, chcieli$my znalez¢ jakis wehikut komunikacji.
Stato za tym zasadnicze pytanie: Czy istnieje mozliwo$¢ transpozycji tamtego lokal-
nego idiomu w inny kontekst, ktéry nie jest uniwersalizacja? Bo zwykle moéwi sie:
albo lokalnos$¢, albo uniwersalizacja. A nam chodzito o translacje jednej lokalnos$ci
na inng lokalno$¢. Dzieki wystawie i dziataniom z nig zwigzanym okazato sie, ze
pewien tryb pracy lokalnej nie jest przypisany tylko do jednego miejsca, Ze pewne
metody mozna z powodzeniem testowa¢ w innym kontekscie.

Niniejsza cze$¢ analiz chciatbym zakonczy¢ wyimkiem z eseju George’a
Pereca (ktéry pojawi sie jeszcze w innym miejscu tej ksigzki). Fragment pocho-
dzi z tomu Urodzitem sie i jest pisarskim manifestem defamiliaryzacji, ekspresja
potrzeby uniezwyklenia, wypowiedziang w pieknej, perswazyjnej prozie:

Zgtebi¢ zwyczajno$¢. Lecz sek w tym, Ze wlasnie jesteSmy do niej przyzwyczajeni.

Ani my jej nie zgtebiamy, ani ona nas, wydaje sie, Ze nie sprawia problemu, przezy-
wamy ja, nie myslac o niej, jak gdyby nie zawierata w sobie pytan ani odpowiedzi,

36 Ta i ponizsza wypowiedz Anety Szytak pochodzi z rozmowy przeprowadzonej w Gdansku
27 listopada 2014 roku (nagranie w archiwum autora).
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jak gdyby nie byta no$nikiem zadnej informaciji (...). Przesypiamy nasze Zycie snem
bez sndw. Ale gdzie ono jest, to nasze zycie? Gdzie sg nasze ciata?

Gdzie jest nasza przestrzen?

Jak mowi¢ o ‘rzeczach wspolnych’ czy raczej: jak je okielzna¢, zdemaskowac, wydo-
by¢ z niebytu, w ktdry zostaty zepchniete, jak nadac¢ im sens, mowe, aby wreszcie
wyrazity to, co jest i czym my jesteSmy.

By¢ moze chodzi o stworzenie w koncu podwalin naszej wtasnej antropologii, ktéra
o nas opowie, ktéra odnajdzie w nas to, z czego tak dtugo ograbiali§my innych. Ko-
niec z egzotyka, czas na swojsko$¢.

Zglebic to, co tak bardzo wydaje sie wyptywac samo z siebie, Ze az zapomnieli$my,
skad sie wzieto (...). To, co nalezy zgtebi¢, to cegta, beton, szkto, nasze zachowanie
przy stole, nasze przyrzady, nasze narzedzia, nasz harmonogram, nasz rytm. Zgtebié
to, co od wiekéw przestato nas dziwié¢. Zyjemy, oddychamy, przemieszczamy sie,
otwieramy drzwi, schodzimy ze schod6éw, siadamy za stotem do positkow, ktadzie-
my sie spac¢ do t6zek. Jak? Gdzie? Dlaczego?

Opiszcie waszg ulice. Opiszcie inng. Poréwnajcie.

Zrébcie spis tego, co macie we wlasnych kieszeniach, we wtasnej torbie. Zastanow-
cie sie nad pochodzeniem i przeznaczeniem kazdego wyciaggnietego przedmiotu.
Przepytajcie swoje tyzeczki.

Co kryje sie pod waszg tapeta?

Ile gestow trzeba wykona¢, aby wykreci¢ numer telefonu. Dlaczego??’.

37 G. Perec, Przyblizenia czego?, przet. M. Lawniczak, w: G. Perec, Urodzitem sie. Eseje, Krakow
2012,s.107-112.



Rozdziat 3

Defamiliaryzacja jako krytyka kulturowa

poprzedniej partii tekstu staratem sie zrekonstruowac zrédta i pierwot-

ne znaczenia oraz zastosowania praktyki defamiliaryzacji, poczynajac od
ustalen Szktowskiego. Teraz chciatbym powrdci¢ do cytowanej juz ksigzki Mar-
cusa i Fischera. Jej ostatni rozdziat - zatytulowany ,Two Contemporary Tech-
niques of Cultural Critique in Anthropology” - w catos$ci poswiecony zostat stra-
tegii defamiliaryzacji. Autorzy rozpoczeli swoje ustalenia od wyro6znienia jej
dwéch podstawowych typéw: (1) ,defamiliaryzacja poprzez krytyke episte-
mologiczng”; (2) ,defamiliaryzacja poprzez miedzykulturowe zestawienie”38,
Pierwszy

wyrasta z samej natury tradycyjnej pracy antropologicznej: oznacza wkroczenie na
peryferie §wiata eurocentrycznego (...) i zrewidowanie sposobu, w jaki zwykle my-
$limy (...). Niestety, zadanie to czeSciej jest postrzegane jako zmyslone, przebiegte
albo ekscentryczne niz jako naprawde konsekwentne, przekonujace czy nieodparte.
[ jakkolwiek stosuje sie satyre, to nalezy dostrzegac takze naprawde powazne skut-
ki tego przedsiewziecia, umozliwia ono bowiem przeksztatcenie fundamentéw, na
ktérych zwyczajowo odrézniamy samych siebie (w centrum) od innych (na peryfe-
riach). Zyjemy przeciez - tak samo jak oni - w kulturowo skonstruowanej i ‘nie-
naturalnej’ rzeczywistosci; jesli ta fundamentalna jedno$¢ miedzy nimi a nami zo-
stanie uznana, pojawia sie wiecej powaznych przestanek do pdzniejszego rozwaza-
nia substancjalnych réznic3°.

Defamiliaryzacja pierwszego typu wiaze sie $cisle z nowymi ideami, ktére
pojawitly sie w ramach antropologicznego myslenia o kulturze. Wsréd nich naj-
wazniejsze jest, zdaniem Fischera i Marcusa, wprowadzenie uje¢ interpreta-
tywnych. Najbardziej znaczacymi przedstawicielami krytyki epistemologicznej
sa w ich oczach Clifford Geertz, David Schneider, Mary Douglas i Marshall

38 G.E. Marcus, M.M.]. Fischer, dz. cyt., s. 137.
39 Tamze, s. 138.
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Sahlins. Kryterium tego wyboru obejmowato nie tylko praktykowanie krytyki
kulturowej, ale takze przynaleznos$¢ do grona tych badaczy, ktérych wptyw sie-
ga daleko poza pole antropologii. Liczy sie i to, Ze wszyscy wymienieni w efek-
tywny sposob poruszali sie miedzy poziomem zaawansowanej krytyki kultu-
rowej adresowanej do wyrobionych intelektualnie odbiorcéw a poziomem
bardziej potocznego myslenia w kategoriach krytycznych.

W dalszym ciggu swojego tekstu Fischer i Marcus skupiajg sie na wybranej
pracy kazdego z wyrdznionych badaczy. Sadze, ze dla zatozen tego rozdziatu
wystarczy powtoérzy¢ jedynie najbardziej istotne ich uwagi (takze dlatego, ze
prace te s3 albo juz dostepne w polskich przektadach, albo byty przywotywane
i komentowane). Tak wiec Culture and Practical Reason Sahlinsa? to ,zuchwata
krytyka utylitarnego, materialistycznego myslenia, obecnego nie tylko w antro-
pologii, ale i w mysli zachodniej w ogéle”41. Dokonuje sie w tej pracy spektaku-
larne (i do$¢ szeroko komentowane w srodowisku*?) odejscie od uje¢ zwigza-
nych z perspektywa materialistyczng na rzecz podej$cia zogniskowanego na
symbolicznych wymiarach kultury. Sahlins stwierdza na przyktad, ze ludzie
ubodzy jedza tansze odmiany mies, ktérych cena bynajmniej nie wynika z niz-
szej wartosci odzywczej, a jedynie z kulturowego przyporzadkowania. W tym
porzadku bydto i $winie to Zrédta wysoko statusowego miesa (stekéw), dla
ktérych opozycje stanowia wnetrzno$ci (na przyktad jelita). Wsparciem tego
porzadku sa ponadto tabu zywieniowe, absurdalne z punktu widzenia praw
ekonomii. ,Ameryka to $§wieta ziemia pséw” - komentuje Sahlins.

Negara. Panistwo-teatr na Bali w XIX wieku*3 Geertza jest, na poziomie pod-
stawowym, etnograficzng prezentacja zjawiska zasygnalizowanego w tytule,
zarazem jednak porusza problemy ,rozumienia, opisywania i translacji (...).
W ostatnim rozdziale Geertz przedstawia epistemologiczng lekcje analizowania
Bali jako krytyke tego, w jaki spos6b myslimy o kwestiach politycznych na Za-
chodzie”#*. W Geertzowskiej propozycji polityka to nie tylko wtadza, przemoc,
przymus i dominacja, ale takze okres$lona struktura dziatan, struktura mys$lenia,
a w konicu i konstelacja idei. Dla autoréw Anthropology as a Cultural Critique
przekaz Geertza jest taki sam, jak przekaz Sahlinsa, podobnie réwniez skiero-
wany jest - jako zaawansowana krytyka kulturowa - do intelektualnie przygo-
towanego czytelnika.

40 M. Sahlins, Culture and Practical Reason, Chicago 1976.

41 G.E. Marcus, M.M.]. Fischer, dz. cyt,, s. 142.

42 Nagte, spektakularne odwotanie przez Marshalla Sahlinsa pogladéw ewolucjonistycznych
i materialistycznych oraz opowiedzenie sie za strukturalizmem wywotato znaczne podniecenie
w Ameryce, czego echa dotarty réwniez do Wielkiej Brytanii” (A. Kuper, Miedzy charyzmgq a rutyng.
Antropologia brytyjska 1922-1982, przet. K. Kaniowska, £.6dz 1987, s. 246).

43 C. Geertz, Negara. Paristwo-teatr na Bali w XIX wieku, przet. W. Usakiewicz, Krakéw 2006.

44 G.E. Marcus, M.M.]. Fischer, dz. cyt, s. 145.
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Dalej przywotuje sie prace Mary Douglas i Aarona Wildavskiego Risk and
Culture*s, poSwiecong amerykanskim ruchom obroncéw Srodowiska natural-
nego i przeciwnikéw broni atomowe;j. Nie znajdziemy tutaj krytyki operujacej
na poznawczym metapoziomie; przywotana Kksigzka jest raczej krytyka liberal-
nej ideologii i polityki wspétczesnych Stanéw Zjednoczonych. Na jej oktadce
zestawiong ze sobg maske ceremonialng i maske gazowa, co miato ironicznie
wspierac¢ przekonanie Douglas o tym, Ze w sposobie mys$lenia nie jesteSmy bar-
dzo rézni od spoteczenstw plemiennych. Uderzajagcym stwierdzeniem byto po-
nadto to, iz w Stanach Zjednoczonych wiecej oséb ginie z powodu przyjetego
stylu zycia (uzywania alkoholu, papieroséw, liczby wypadkéw drogowych
i diet) niz z powodu zanieczyszczenia Srodowiska czy préb z bronig jagdrowa.

Ostatni przyktad ksigzkowej egzemplifikacji krytyki kulturowej to American
Kinship: A Cultural Account*¢ Davida Schneidera. Autor dokonat w niej ,reorien-
tacji naszych sposobdéw myslenia o rodzinie i krewnych na gruncie amerykan-
skim”47. Bazujac na solidnych danych zebranych podczas badan chicagowskiej
klasy $redniej, Schneider podat w watpliwo$¢ caty szereg przekonan, uznawa-
nych dotad za ,naturalne”. W centrum ulokowatl kwestie pokrewienstwa i jego
regul, ukazujac tego porzadku lokalnos¢ i historycznos$é, pokazujac, ze ,natu-
ralne” jakoby zasady nalezy traktowal wylgcznie jako kategorie ,amerykan-
skiego” pokrewienstwa, a nie pokrewienstwa w ogdle czy tez pokrewienstwa
uniwersalnego.

Drugi, wyroézniony przez Marcusa i Fischera, typ defamiliaryzacji zostat
powigzany z miedzykulturowym zestawieniem. Bazuje on na uzyskanych
w trakcie badan danych etnograficznych, operujac jednak na poziomie mniej
wyrafinowanej refleksji niz typ poprzedni. Przynosi za to bardziej bezposrednie
i perswazyjne efekty krytyczne. ,To konfrontacja etnografii obcosci z etnografia
swojskosci. Ideg jest tutaj uzycie pewnych danych na temat innej kultury do
wysondowania pewnych faktéw dotyczacych naszej wtasnej kultury”48. Najcze-
Sciej stawka krytyki jest demonstracja postawy relatywizmu kulturowego. Jak
zauwazaja autorzy Anthropology as Cultural Critique, w pelni zrealizowanych
prac zawierajgcych owe miedzykulturowe zestawienia jest jednak zaskakujgco
mato. Dzieje sie tak dlatego, ze ich wykonanie wymagatoby przeprowadzenia
réwnorzednych badan terenowych zaréwno w kulturze obcej, jak i wtasnej.
Standardowa sytuacja polega jednak na tym, Ze w odniesieniu do wtasnego
kontekstu kulturowego bazuje sie na danych nieformalnych, intuicyjnych badz
pochodzacych z innych Zrodet. Ten przypadek dobrze ilustrujg prace Margaret

45 M. Douglas, A. Wildavsky, Risk and Culture, Berkeley 1982.

46 D. Schneider, American Kinship: A Cultural Account, Englewood Cliffs 1968.
47 G.E. Marcus, M.M.]. Fischer, dz. cyt., s. 149

48 Tamze.
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Mead. Zajme sie nimi w dalszych partiach tego rozdziatu. Mozliwa jest réwniez
sytuacja odwrotna, gdy badacz z nurtu anthropology at home nie decyduje sie
na konsekwentne wykorzystanie danych pochodzacych z obcych kregéow kultu-
rowych. Tak stato sie w przypadku serii publikacji Johna i Beatrice Whitingéw,
poswieconych miedzykulturowemu ujeciu kwestii wychowania dzieci*®. Wyj-
$ciowo bazowali oni na materiatach pochodzacych z odmiennych kultur, jednak
watek defamiliaryzacji zostat ostatecznie sttumiony, a jego potencjat krytyczny
i poréwnawczy ulegt marginalizacji.

Krytyka poprzez miedzykulturowe zestawienie — modelowo - pocigga za
sobg szczegétowy opis etnograficzny obcych kultur jako Krytyczne i poréw-
nawcze przedsiewziecie wzgledem podobnych badan w nurcie anthropology at
home. Efekt wyobcowania czy udziwnienia nie jest tutaj celem samym w sobie,
stuzy raczej dialektycznemu dyskursowi dotyczacemu natury swojskosci i réz-
nicy. Oczywiscie, bardzo trwalg fantazja w tym wzgledzie byta figura badacza
Trobriandczykéw, Bororo lub Ndembu, ktéry wréciwszy z terenu do Stanéw
Zjednoczonych, przywozit ze sobg krytyczny potencjal wobec wtasnej kultury,
zbudowany z pozycji radykalnie innego. Odkad jednak ci inni takze stajg sie wy-
ksztatconymi antropologami, taka fantazja stata sie niedorzeczno$cia. Najlepsze,
co mozna w takiej sytuacji zrobi¢, to odnalez¢ krytyke Zachodu w ,$wiatach zy-
cia” ludzi innych kulturowo. Tym tropem poszta cho¢by Keith Basso w swoim
Portraits of ,The Whiteman”9, ukazujac wizerunki biatego cztowieka wypraco-
wane w ramach modeli poznawczych i ewaluacyjnych zachodnich Apaczéw.

Wczesnym, a jednocze$nie bardzo typowym przykladem defamiliaryzacji
drugiego typu jest esej Marcela Maussa Szkic o darzel. Autor wykorzystat
w nim watki miedzykulturowego pordwnania (przykitady z Indii, Bliskiego
Wschodu, Ameryki) stuzace jako baza do zakwestionowania pewnych wymia-
réw wspotczesnego mu spoteczenstwa francuskiego. By osiggna¢ ten cel, posit-
kowat sie danymi etnograficznymi zebranymi przez innych i wtasnej wiedzy
0 swoim spoteczenstwie. Dodam, ze przywotany tekst opiera sie na zatozeniu
0 pierwotnej jednosSci pewnych aspektow kultury, réznicujacych sie dopiero

49 Patrz: B.B. Whiting, ].W.M. Whiting, Children of Six Cultures: A Psycho-Cultural Analysis,
Cambridge 1975; ].M.W. Whiting, Becoming a Kwoma: Teaching and Learning in New Guinea Tribe,
New Haven 1941; B.B. Whiting, Six Cultures: Studies of Child Rearing, New York 1963. Tytutowe
,sze$¢ kultur” byto nazwa serii wydawniczej, ktérej redaktorem byta wtasnie Beatrice B. Whiting
(oficjalna nazwa serii to ,Six Cultures. Studies of Child Rearing Series”). W kolejnych tomach zaj-
mowano sie kwestiami wychowania w spotecznosciach lokalnych Kenii, Indii, Meksyku, Filipin,
Okinawy. Co ciekawe, kazdy z tych toméw pisany byt przez inng matzenska spotke autoréw.

50 K. Basso, Portraits of ,The Whiteman”: Linguistic Play and Cultural Symbols among the
Western Apache, New York 1979.

51 M. Mauss, Szkic o darze. Forma i podstawa wymiany w spoteczenstwach archaicznych,
przet. K. Pomian, w: M. Mauss, Socjologia i antropologia, Warszawa 1973.
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w spoteczenstwach o charakterze nowoczesnym. Bardziej wspo6tczesnym exem-
plum defamiliaryzacji drugiego typu - wskazanym przez Marcusa i Fischera -
jest praca Celebrations of Death Richarda Huntingtona i Petera Metcalfa>2. Znaj-
duje sie w niej rozdziat poSwiecony amerykanskim obyczajom zwigzanym ze
$miercia, ktory stat sie punktem wyjscia do krytyki stylu zycia klasy Srednie;j.
Fischer i Marcus uzmystawiajg jednak, Ze ani Dar, ani Celebrations of Death nie
sa zadowalajacymi przyktadami tego rodzaju krytyki, zabrakto w nich bowiem
wyraznie krytycznych odniesient do swojskiego kontekstu kulturowego.

Najbardziej wptywowe prace, realizujagce model miedzykulturowego ze-
stawienia, publikowata w czasie swojej dtugiej kariery akademickiej Margaret
Mead. Znaczacy jest przy tym fakt, ze antropolozka ta $wiadomie podjeta sie
roli publicznego krytyka amerykanskiego spoteczenistwa i jego kultury: jako
naukowy ekspert, bazujacy na wiasnych badaniach terenowych, dostarczata
i legitymizowata alternatywne sposoby zycia czytelnikom ksigzek, gazet, stu-
chaczom radia, wreszcie telewidzom. Juz Dojrzewanie na Samoa>3 spemia kry-
teria krytyki, Mead wyposazyta bowiem te ksigzke w jednoznaczne przestanie
dydaktyczne, prezentujagc Amerykanom poruszajacg lekcje na temat dojrzewa-
nia. Nie bez znaczenia jest fakt, Ze dwa ostatnie rozdziaty tej bestsellerowej po
opublikowaniu pracy - ,Nasze problemy wychowawcze w $wietle kontrastow
wykrytych na Samoa” i ,Wychowanie do wyboru” - autorka dotaczyta na wy-
razne prosby jej wydawcy>4. Poza ta warto$cig krytyczng Franz Boas, nauczy-
ciel Mead, cenit w niej najbardziej gtos opozycyjny wobec rasistowskiej mysli
spotecznej - wyrazajacy sie w zademonstrowaniu plastycznego oblicza ludzkiej
natury. Widoczna w niej jest ponadto najwieksza sita krytyki etnograficznej,
czyli skupienie sie na detalu, uwzglednienie kontekstéow (kulturowego, spo-
tecznego, historycznego, ekonomicznego, politycznego) oraz uznanie istnienia
nieusuwalnej wieloznacznoSci.

Kolejnym przyktadem wskazanym przez Marcusa i Fischera jest ksigzka
The Human Circle Colina Turnbulla z 1984 roku>5. Wtasciwie nie jest ona znana

52 R. Huntington, P. Metcalf, Celebrations of Death: The Anthropology of Mortuary Ritual, New
York 1979.

53 M. Mead, Dojrzewanie na Samoa. Psychologiczne studium mtodziezy w spoteczenstwie
pierwotnym napisane na uzytek cywilizacji zachodniej, w: M. Mead, Trzy studia, t. 1-2, przet.
E. Zyciefiska, Warszawa 1986.

54 Harper, czotowa oficyna tamtego czasu, do ktérej Mead najpierw zaniosta ksigzke, nie wia-
czyla jej do swoich planéw wydawniczych. Drugi wydawca, rozpoczynajgcy dopiero dziatalno$¢ na
rynku ksiegarskim, William Morrow, zrobit to pod warunkiem dopisania rozdziatéw odnoszacych
sie do ,rozhukanej i zbuntowanej” mtodziezy amerykanskiej (M. Pollard, Margaret Mead. Jak dzieki
antropologii ludzie nalezqcy do réznych kultur zaczeli lepiej rozumiec sie wzajemnie, przet. G. God-
lewski, Warszawa 1992, s. 19; E. Glazewska, Pte¢ i antropologia. Kulturowa koncepcja ptci w ujeciu
Margaret Mead, Torun 2005, s. 60).

55 C.M. Turnbull, The Human Cycle, London 1984.
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w Polsce, cho¢ sam Turnbull to posta¢ rozpoznawalna, przede wszystkim jako
autor prac lkowie, ludzie gor (do ktorej jeszcze w tym rozdziale - z istotnych
powoddéw - powrdce) oraz Lesni ludzie. Przywotana publikacja stanowi rodzaj
intelektualnego testamentu badacza, ktdry w eseistycznej formie postanowit
podsumowacé wszystkie swoje wcze$niejsze badania. Czytelna teza pracy moéwi
o olbrzymiej réznorodnosci pomystow na zycie, jakie kodyfikuja poszczego6lne
kultury, a jej zamyst opiera sie na odtworzeniu poszczegélnych etapéw ludzkiej
egzystencji. Mamy zatem kolejno (cytuje tytuty rozdziatéw): Dziecinstwo: sztu-
ka stawania sie, Dorastanie: sztuka przemiany, Mtodo$¢: sztuka myslenia, Do-
rosto$¢: sztuka dziatania oraz Staro$¢: sztuke bycia. Kazdy z tych etapdéw jest
przez Turnbulla ilustrowany przyktadami pochodzacymi od zairskich Mbuti,
tybetanskich buddystéw czy tradycyjnych Hindu, a ich kontrapunktem jest jego
wtasna biografia, ktérej elementy (urodzona w Irlandii matka, niemieckie nian-
ki, studia w Oksfordzie, praca w Stanach Zjedoczonych) zostaty uogdlnione do
znakow kultury zachodniej jako takie;j.
Charakterystyczny urywek z The Human Cycle brzmi:

Dziecko Mbuti staje sie czym$ catkowicie odmiennym od tego, czym ja sie statem.
Wszystkie jego mozliwos$ci byty odkrywane i rozwijane az do granic: nie tylko gra-
nic ciata, ale takze zmystoéw takich, jak wzrok, wech, dotyk i stuch, ktére ksztatcono
jako narzedzia nauki i komunikacji. Méj fizyczny rozwdj byt natomiast mierzony
liczbg cali, o ktére rostem kazdego roku, liczbg funtéw wagi ciata i rozmiarem
butéwse.

Préby defamiliaryzacyjne sa tutaj stale obecne i do nich sprowadza sie
w praktyce zaréwno strategia autorska, jak i wrazenie czytelnicze. Nalezy przy
tym zauwazy¢, ze ksigzka przynosi pesymistyczne spojrzenie na zachodnig kul-
ture, ktéra w zestawieniu z innymi systemami kulturowymi okazywata sie pet-
na ograniczen, niedostatkéw i niekonsekwenciji.

Zdajac sobie sprawe z réznej intensywnosci i jakosci defamiliaryzacji sto-
sowanej przez antropologéw, Marcus i Fischer postanowili dodatkowo wyod-
rebnic jeszcze stabe i silne wersje obu jej wariantow. , Tym, co odréznia wersje
stabsze od silniejszych, jest ich poziom radzenia sobie z metodologiczng lub
zalozong naiwno$cia, zwigzang z badaniami o charakterze poréwnawczym,
miedzykulturowym”s7. Istniejg dwa modele odwotywania sie do owej metodo-
logicznej naiwno$ci. W pierwszym z nich antropolog jako krytyk swojej kultury
przyjmuje wobec niej role obcego, zewnetrznego obserwatora. Odnosi sie za-
tem do rzeczywistosci, ktérej programowo nie rozpoznaje, ignorujac przy oka-
zji to, co antropologia zdotata juz na konkretny temat ustali¢. Drugim modelem

56 Tamze, s. 73.
57 G.E. Marcus, M.M.]. Fischer, dz. cyt,, s. 139.
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jest ponownie antropolog-krytyk swojej kultury, tym razem jednak odwotujacy
sie do swojego autorytetu eksperta, badacza specjalizujgcego sie w wiedzy na
temat jakiej$ innej kultury. Obie postawy taczy konieczny watek autorefleks;ji.
[stotne jest takze zaznaczenie, Ze wersja staba i silna nie oznaczaja wersji lep-
szej i gorszej (jakkolwiek autorzy Anthropology as Cultural Critique opowiadaja
sie za rozwijaniem wersji silnej).

Silna wersja defamiliaryzacji poprzez krytyke epistemologiczng moze przyj-
mowac dwie formy: (1) krytyki ideologii albo demistyfikacji modeli my$lenia;
(2) odstoniecia i reorganizacji w odniesieniu do nawykoéw kulturowych, jak
i konwencjonalnych sposobdw ich reprezentowania w humanistyce i naukach
spotecznych. Pierwsza forma doskonale moze sie realizowac poprzez krytyke
mys$lenia i praktyk profesjonalnych stuzb socjalnych (lekarze, psychiatrzy, pra-
cownicy opieki spotecznej, policja), ktére czesto postrzegaja osobe w katego-
riach klienta, pacjenta, podejrzanego albo ofiary. Druga formuta z kolei obecna
jest w pracach przywotywanych juz wyzej antropologéw, takich jak Sahlins,
Geertz i Schneider. Przy czym - jak zaznaczaja Fischer i Marcus - gléwnym
przedmiotem wszelkiej formy krytyki kulturowej winny by¢ nie tylko standar-
dowe tematy antropologii w postaci pokrewienstwa, migrantéw, mniejszoSci
etnicznych, publicznych rytuatéw, kultéw religijnych badz spotecznosci alter-
natywnych. Krytycy kulturowi majg za zadanie zaja¢ sie takze formami kultury
masowej i popularnej, takze mainstreamowym zyciem klasy Sredniej, a szerzej:
stratyfikacja, hegemonia kulturowa, modelami percepcji i kulturami profesjo-
nalistéw. Pojawiaja sie w tym konteks$cie nazwiska oraz tytuty prac i czasopism
(niekonieczne tutaj do powtdrzenia), ale jako pionier6w w badaniach tego typu
zagadnien jednoznacznie wskazuje sie Culture Studies Group z Birmingham?58.

Silna wersja defamiliaryzacji poprzez miedzykulturowe zestawienie opisa-
na zostata znacznie mniej obszernie niz poprzednia. Marcus i Fischer uczulaja
w jej ramach na liczne eksperymenty teoretyczne, analityczne, retoryczne i opi-
sowe, ktére pojawiaja sie w polu antropologii i w ramach dziedzin pokrewnych.
Wazne s3 tutaj do$wiadczenia terenowe i ich uymowanie w postaci tekstu, liczg
sie réwniez tozsamo$ci samych badaczy, rozpatrywane w wymiarze etnicznym,
genderowym, regionalnym itp. Wyjasniajac brak konkretnych przyktadéw w tej
partii swoich ustalen, autorzy Anthropology as Cultural Critique odsytaja do
specjalnego zatgcznika ksigzki. Ta jej cze$¢ - zatytutowana ,Appendix: Work in
Progress” - prezentuje ich wlasne, trwajace wéwczas badania terenowe. Mar-
cus relacjonuje w tej czesci projekt skupiony na studiach tak zwanych dynastii
biznesowych. Zainspirowany pracami dotyczacymi arystokracji we wspéicze-
snym polinezyjskim krélestwie Tonga, postanowit przyjrzec¢ sie przez jej pry-
zmat czteropokoleniowych dynastii w Galveston w stanie Teksas. Zastosowanie

58 Tamze, s. 153.
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perspektywy miedzykulturowego zestawienia pozwolito mu w odnowiony spo-
s6b spojrzeé na zycie amerykanskich rodzin, a szerzej - na zycie klasy $rednie;j.
Strategia defamiliaryzacji stata sie tym samym rodzajem poréwnawczej sondy,
wzajemnego komentarza i narzedzia krytyki w odniesieniu do kulturowo od-
miennych ekspresji autorytetu, tradycji i bogactwa w ramach rodziny>°. Fischer
z kolei zaprezentowat swoje badania nad etnicznos$cig pojmowang w katego-
riach tekstu i modelu. Jego uwaga zogniskowata sie na autobiograficznych po-
wiesciach, dotad w studiach nad etniczno$cig raczej pomijanych. By zado$¢-
uczyni¢ wymogom defamiliaryzacji, zestawit ze sobg pie¢ autobiograficznych
tekstéw (etnicznosSci armensko-amerykanska, chinsko-amerykanska, afroame-
rykanska, meksyko-amerykanska oraz tubylczoamerykanska) i pozwolil im
przemawia¢ w swoim wtasnym imieniu, autorski gtos marginalizujac do mini-
mum. Polifoniczno$¢ nie ulegta dzieki temu dominacji autorytetu profesjonalnej
retoryki®o.

W podsumowaniu swoich ustalen Fischer i Marcus przyznaja, Ze nie zawsze
najbardziej licza sie postulowane przez nich walory krytyczne, zawarte w obu
strategiach defamiliaryzacji. Czasem dla czytelnika istotniejsze sg inne elemen-
ty, takie jak na przyktad satyra. Za najbardziej znany tekst tego rodzaju uznajg
Rytuaty cielesne wsréd Nacirema Minera. Artykut ten, w ich opinii, nalezy po-
strzega¢ jako zastosowanie jeszcze innego ,chwytu”, a mianowicie ,defamilia-
ryzacji poprzez $miech”¢l, Obaj badacze sugeruja przy tym, ze istnieje osobny
gatunek pisania o ideach, instytucjach i obyczajach wlasnego spoteczenstwa,
wykorzystujacy trick ukazywania ich jako plemiennego albo obcego spoteczen-
stwa. Do nurtu tego zaliczaja ksigzke Maclvera ]. Weatherforda Tribes on the
Hill (poswiecong amerykanskiemu Kongresowi)é2 oraz prace Brunona Latoura
i Steve’a Woolgara Laboratory Life (zogniskowang na wyjasnianiu pewnych an-
tropologicznych metafor)e3.

59 G.E. Marcus, Law in the development of dynastic families among American business elites: The
domestication of capital and the capitalization of family, ,Law&Society Review” 1980, no 14 oraz
tegoz, The fiduciary role in American family dynasties and their institutional legacy: From the law
of trust to trust in the Establishment, w: Elites: Ethnographic Issues, ed. G.E. Marcus, Albugerque
1983.

60 M.M.]. Fischer, Ethnicity and post-modern arts of memory, w: Writing Culture...

61 G.E. Marcus, M.M.]. Fischer, Anthropology as Cultural Critique..., s. 140.

62 M.]. Weatherford, Tribes on the Hill, New York 1981.

63 B. Latour, S. Woolgar, Laboratory Life: The Social Construction of Scientific Facts, Beverly
Hills 1979.



Rozdziat 4

Ironiczne warianty defamiliaryzacji

formutowane przez Marcusa i Fischera stwierdzenia dotyczace defamiliary-

zacji na gruncie antropologicznych praktyk pisarskich i mys$lowych - oraz
zwigzane z nimi typologie - mozna potraktowac jako nowe, interesujace narzedzie
analityczne. Perspektywa oparta na tych ustaleniach pozwala na wyodrebnie-
nie korpusu tekstéw i autoréw, ktdérzy starali sie wykroczy¢ poza standardowe
techniki analizy. W rezultacie powstawaty teksty majace od$wiezaé spojrzenie
na réoznorodnos$¢ kulturowa zaréwno wsréd czytelnikéw, jak i wsrdéd samych
badaczy. Defamiliaryzacja uzyskata dzieki temu charakter na tyle interesujgce-
go tropu interpretacyjnego, ze chciatbym w dalszej czesci tego rozdziatu prze-
testowac jej mozliwosci w odniesieniu do innych jeszcze przedsiewzie¢ antro-
pologicznych, nieuwzglednionych w Anthropology as Cultural Critique.

Latwo zauwazy¢, Ze generalna zasada defamiliaryzacji nie wyczerpuje swo-
ich znaczen ani w obszarze tekstow stricte antropologicznych, ani dziatan
o charakterze artystycznym. Interesujgce i ozywcze pendant dla nich stanowi
bowiem pewien element my$lenia neopragmatystycznego. W 1989 roku Richard
Rorty dokonat szczegélnego podziatu autoréw-badaczy na dwie odrebne grupy:
metafizykow i ironistki. Metafizycy to osoby uzywajgce ,gotowego”, rutynowe-
go jezyka do opisu waznych spraw, przywigzane do normy zdrowego rozsadku,
zawierzajace juz istniejacym, starym, ,sprawdzonym” stowom, terminom i per-
spektywom. Jako osoby cenigce porzadek dzielg zasoby bibliotek na osobne
dyscypliny, przypisujac im odrebne wymiary rzeczywistosci i starannie odréz-
niajac od siebie poetéw, filozoféw oraz naukowcéw. Do drugiej grupy z kolei
Rorty zaliczyt tych wszystkich, ktérzy podzielajg Swiadomo$¢, ze ,poprzez no-
wy opis sprawi¢ mozna, iz kazda rzecz bedzie wyglada¢ dobrze lub Zle”, ktérzy
najwyzej cenia ,pisma wszystkich ludzi posiadajacych dar poetycki, wszystkich
oryginalnych umystéw posiadajacych talent do opisywania rzeczy na nowo”¢4,
Ironisci/ironistki (nie zawsze rodzaj gramatyczny jest jasny), inaczej niz meta-

64 R. Rorty, Przygodnosé, ironia, solidarnos¢, przet. W.]. Popowski, Warszawa 1996, s. 111.
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fizycy, nie dzielg biblioteki wedtug dyscyplin, ale wedtug stopnia innowacyjno-
$ci jezyka, umiejetnosci oryginalnego obrazowania. Te cechy przypisywane iro-
nistkom stawiajg je w poblizu rozpoznanego przez Szklowskiego chwytu unie-
zwyklenia. Rosyjski formalista zanotowat w swoich wspomnieniach wazka
uwage: ,Przede wszystkim pragneliSmy zobaczy¢ nowg istote Zycia. Zobaczy¢
to, co niezwykte, w tym, co zwyczajne, a nie zamienia¢ tego, co zwyczajne, na
co$ wymyslonego”65. Co wiecej, Rorty wyraZnie zaznacza, Ze postawa ironiczna
jest nominalistyczna i historycystyczna, osadzajgc ustalenia rosyjskiego forma-
listy w dodatkowym kontekscie: ,Writing Culture byto praca nominalistyczng”,
zauwazyt skadinad Paul Rabinow®6,

Poglebiona charakterystyka ironistek wypunktowuje ich trzy kluczowe ce-
chy: (1) state watpliwosci dotyczace wtasnych, aktualnych przekonan, wywo-
tywane faktem, Ze poznato sie takze inne interesujgce przekonania (,stowniki
finalne”); (2) $wiadomos¢ tego, Ze wtasne, aktualne przekonania nie sg w stanie
tych watpliwosci rozproszy¢; (3) przyjecie, iz wtasne, aktualne przekonania nie
sg blizsze rzeczywistoSci niz przekonania inne, co ostatecznie prowadzi do tego,
ze ,wygrywa sie nowe przeciwko staremu”¢’. Rorty podkresla dodatkowo, ze
w rozpraszaniu watpliwosci i wychodzeniu poza gorset wlasnych przekonan
bardzo pomocne okazuje sie ,poszerzanie kregu znajomosci (..) z obcymi
ludzmi (...) z obcymi rodzinami (...) obcymi spotecznosciami”¢8. Jakkolwiek nie
byto intencja filozofa korespondowanie z ideg defamiliaryzacji, to tacznosc¢ taka
wskazac jest tatwo. Rorty’owskim ironistkom idzie wszak przede wszystkim
o to, by znajdowa¢ mozliwosci nowego opisu rzeczywistosci. Priorytet rosyj-
skiego formalisty i amerykanskiego neopragmatysty jest zatem ten sam.

Warto w tym kontek$cie zauwazy¢ podobng idee sformutowang w ramach
historiografii na poczatku lat 70. XX wieku. Zakoniczenie Kultury i spoteczeristwa
w renesansowych Wtoszech Petera Burke’a zawiera bowiem interesujgcg propo-

zycje:

Ozywczym ¢wiczeniem intelektualnym (a moze nawet czyms$ wiecej) bytoby wyob-
razi¢ sobie, w jaki spos6b mogtby pisa¢ o Odrodzeniu Max Weber (ktadtby on na-
cisk na ze$wiecczenie, wyrachowanie i abstrakcyjno$¢); jak zrobitby to Emil Durk-
heim (podkreslajacy role podziatu pracy i jej wplyw na wyobrazenia zbiorowe).
Ciekawe, jak pisatby Norbert Elias (widzacy Odrodzenie jako cze$¢ catego procesu
cywilizacyjnego), a jak Erving Hoffman (koncentrujgcy sie na problemach wyraza-
nia wlasnego ja); jak Pierre Bourdieu (skupiajacy uwage na strategiach ‘symbolicz-

65 W.B. Szktowski, Ze wspomnien, przet. A. Galis, Warszawa 1965, s. 139.

66 P, Rabinow, G.E. Marcus, ].D. Faubion, T. Rees, Designs for an Anthropology of the Contempo-
rary, Durham-London 2008, s. 26.

67 R. Rorty, dz. cyt,, s. 108.

68 Tamze, s. 117.
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nej dominacji’), a jak Clifford Geertz (rozwazajacy zwigzki pomiedzy uporzadkowa-
niem a znaczeniem)®.

Historyk - ktorego ksigzka stata sie szybko kanonicznym tekstem na temat
wtoskiego renesansu i nowych form interpretacji przesztosci - zupelnie otwar-
cie postuluje w tych stowach warto$¢ odmiennych ujec¢ tej samej rzeczywisto-
$ci. Kazde z nich moze bowiem przynies¢ nie tylko nowe dane, ale takze doko-
na¢ transformacji perspektywy poznawczej. O ile jednak Burke fantazjuje
w granicach nauki, a jego ewentualna defamiliaryzacja zamyka sie w kregu réz-
nych porzadkéw paradygmatycznych humanistyki, o tyle w antropologii pole
uniezwyklania jest znacznie szersze - dotyczy bowiem réznych porzadkoéow kul-
turowych.

Defamiliaryzacja jako narzedzie sztuki, filozofii, polityki czy prawa zajmuje
mnie tutaj jednak gtéwnie jako tto; celem tego rozdziatu jest wszak pytanie
0 obecno$¢ i znaczenie tej strategii w ramach antropologii. Nie mam watpliwo-
$ci, ze jednym z najlepszych i najszerzej znanych zastosowan defamiliaryzacji
w tej dyscyplinie jest krotki artykut amerykanskiego antropologa Ralpha Linto-
na. Tekst zatytutowany ,,100% American” po raz pierwszy ukazal sie w pracy
Lintona The Study of Man w 1936 roku’°. Byt to niewielki fragment wplywowe-
go (i jednego z pierwszych) podrecznika do antropologii kulturowej. Stat sie
jednak na tyle popularny, Ze juz w rok pdézniej - w bardziej rozbudowanej i iro-
nicznej wersji - zamieszczono go na tamach ,American Mercury”. Utworzony
w 1924 roku magazyn publikowat teksty wybitnych pisarzy (William Faulkner,
Scott Fitzgerald) i stynat z krytycznej, a czesto kontrowersyjnej postawy wobec
zjawisk artystycznych i spotecznych. Oto wersja z ,American Mercury”:

Stuprocentowy Amerykanin

Nie powinni$§my mie¢ zadnych watpliwosci co do przecietnej amerykanskiej ame-
rykanskosci ani potrzeby zachowania tego dziedzictwa za wszelka cene. Niestety,
niektére podstepne obce idee utorowaty sobie droge do wnetrza tej cywilizacji. Zu-
pelnie nieoczekiwanie mozna spotka¢ patriote ubranego w pizame, stréj wywodza-
cy sie z Indii Wschodnich, lezacego w t6zku zbudowanym wedtug wzoru, ktéry
uksztattowano w Persji badZ Azji Mniejszej. Patriota ten po same uszy owiniety jest
w nie-amerykanskie materiaty: bawetne, pierwotnie udomowiong w Indiach; len,
udomowiony na Bliskim Wschodzie; wetne uzyskiwang od zwierzat z Azji Mniej-
szej; i jedwab, ktérego zastosowanie odkryli Chinczycy. Wszystkie te materiaty zo-
staty przeksztatcone w ubrania metodami wynalezionymi w potudniowo-wschod-
niej Azji. Jesli jest zimno, nasz patriota moze spa¢ pod puchowa kotdrag wymyslong
w Skandynawii.

69 P. Burke, Kultura i spoteczeristwo w renesansowych Wtoszech, przet. W.K. Siewierski, War-
szawa 1991, s. 217.
70 R, Linton, The Study of Man, New York 1936, s. 326-327.
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Po przebudzeniu, rzuca on okiem na zegar, wynalazek $redniowiecznej Europy, uzy-
wajac jakiego$ tacinskiego stowa w jego skroconej formie, po czym wstaje w pospie-
chu i idzie do tazienki. Tam - jesli ma czas, by o tym pomysle¢ - musi poczu¢ obecno$¢
wielkiej amerykanskiej instytucji: dobiegng go opowiesci o jakoSci i rozpowszechnie-
niu zagranicznych instalacji wodno-kanalizacyjnych, dowie sie tez, Zze w Zadnym in-
nym Kraju przecietny cztowiek nie myje sie w otoczeniu takiego przepychu. Podstep-
ne obce wptywy dopadna go jednak nawet w tym miejscu. Szkto zostato wynalezione
przez starozytnych Egipcjan, uzycie glazurowanych ptytek na podtodze i Scianach
wymyslono na Bliskim Wschodzie, porcelane w Chinach, a sztuke emaliowaniu meta-
lu wypracowali $rédziemnomorscy rzemieslnicy w epoce brazu. Nawet jego kabina
prysznicowa i toaleta sg tylko nieznacznie zmodyfikowanymi kopiami rzymskich ory-
ginatéw. Jedynym amerykanskim wktadem jest grzejnik parowy, dzieki ktéremu nasz
patriota znajduje miejsce na bardzo krétki odpoczynek.

W tazience Amerykanin myje sie mydtem wymys$lonym przez starozytnych Galéw.
Potem czysci zeby, stosujac wywrotowa europejskg praktyke, ktéra podbita Ame-
ryke nie wcze$niej niz w koncu XIX wieku. Nastepnie sie goli, w masochistycznym
rytuale wynalezionym po raz pierwszy przez rozpalonych kaptanéw starozytnego
Egiptu i Sumeru. Proces ten jest jednak dzisiaj mniej dotkliwg pokutg, gdyz zyletke
wykonuje sie ze stali, stopu zelazowo-weglowego odkrytego jednocze$nie w Indiach
i Turkiestanie. Na koniec, nasz patriota wyciera sie w pochodzacy z Turcji recznik.
Wracajac do sypialni, nieSwiadoma ofiara nie-amerykanskich praktyk, zbiera swoje
rzeczy z krzesta, wymyslonego na Bliskim Wschodzie, i zaczyna sie ubiera¢. Zaktada
przylegajace do ciala ubranie, ktérego ksztalt pochodzi od skérzanych strojow
dawnych koczownikdw z azjatyckich stepdw i zapina je na guziki, ktérych prototy-
py pojawity sie w Europie pod koniec epoki kamiennej. Ubranie to jest dostosowane
do pracy na wolnym powietrzu w zimnym klimacie, ale jest nieodpowiednie do wa-
runkéw amerykanskiego lata, rozgrzanych doméw i wnetrz wagonéw kolejowych.
Niestety, obce idee i obyczaje uczynity nieszczesnego cztowieka swoim niewolni-
kiem, czego nie zmieni nawet oznajmienie mu, Ze autentyczne amerykanskie ubra-
nie sktada sie z przepaski i mokasynow, ktore sa dalece bardziej komfortowe. Po-
tem zaklada na nogi sztywne ochraniacze wykonane ze skéry wygarbowanej
w procesie wynalezionym w starozytnym Egipcie, a skrojonej wedtug wzoru po-
chodzacego z antycznej Grecji i wykoniczonej na wysoki potysk, takze wedtug grec-
kiego pomystu. Na koniec, nerwowo zawigzuje wokot szyi kawatek materiatu w ja-
snym kolorze, ktoéry jest pozostatoscig szali zaktadanych na ramiona przez
siedemnastowiecznych Chorwatéw. Sprawdza swoéj wyglad w lustrze, bedacym sta-
rym $rédziemnomorskim wynalazkiem, po czym schodzi na dét na $niadanie.

Tutaj oczekuje na niego caty szereg nowych, obcych rzeczy. Picie i jedzenie usta-
wiono przed nim w glinianych naczyniach, ktérych wtasciwa nazwa - porcelana
(w oryg. - china) - precyzyjnie wskazuje na ich pochodzenie. Jego widelec jest $re-
dniowiecznym wtoskim wynalazkiem, a jego tyzka kopia wiloskiego oryginatu. Zwy-
kle rozpoczyna positek od kawy, abisynskiej rosliny odkrytej przez Arabéw. Ame-
rykanin chce w ten sposéb odpedzi¢ poranny efekt naduzycia napojéw poddanych
fermentacji, wynalezionej na Bliskim Wschodzie albo destylacji, wymy$lonej przez
alchemikéw $redniowiecznej Europy. Aby arabska kawa zaczeta dziata¢, prawdo-
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podobnie doda do niej cukru, odkrytego w Indiach; rozrzedzi j3 ponadto $mietang,
w wypadku ktérej zar6wno udomowienie bydta, jak i technika uzyskiwania mleka
zostaly stworzone w Azji Mniejszej.

Jesli nasz patriota jest zwolennikiem tradycyjnego, tak zwanego amerykanskiego
$niadania, jego kawie bedzie towarzyszy¢ pomarancza, udomowiona w rejonie Sréd-
ziemnomorza, a do tego melon udomowiony w Persji albo grapefruit udomowiony
w Azji Mniejszej. Potem siegnie po miske ptatkdw, uzyskanych z nasion udomowio-
nych na Bliskim Wschodzie, a przygotowanych metodami takze pochodzgcymi stam-
tad. Nastepnie przejdzie do gofréw, skandynawskiego wynalazku, do ktérych doda
duzg ilo$¢ masta, ktére pierwotnie byto bliskowschodnim kosmetykiem. Jako dodatek
bedzie miat jajko pochodzace od ptaka udomowionego w potudniowo-wschodniej
Azji albo paski miesa ze zwierzecia udomowionego w tym samym regionie, ktore zo-
stato posolone i uwedzone w procesie wymyslonym w pétnocnej Europie.
Skonczywszy $niadanie, nasz patriota zatozy na glowe specjalnie uformowany ka-
watek filcu, wynaleziony przez koczownikéw ze wschodniej Azji, a jesli zanosi sie
na deszcz, natozy buty z gumy, odkrytej przez starozytnych Meksykanéw i wezmie
parasol, wynaleziony w Indiach. Potem pobiegnie na pociag, bedacy angielskim wy-
nalazkiem. Na stacji zatrzyma sie na moment, zeby kupi¢ gazete, ptacac za nig mo-
netami wynalezionymi w starozytnej Lidii. Bedac juz w pociggu, zasigdzie do pale-
nia papieroséw wymyslonych w Meksyku albo cygar wymyslonych w Brazylii.
Tymczasem bedzie czytal wiadomosci dnia, wydrukowane znakami wymyslonymi
przez starozytnych Semitéw, w procesie wynalezionym w Niemczech, na materiale
wynalezionym w Chinach. Po przejrzeniu najnowszych redakcyjnych doniesien
wskazujgcych naszym instytucjom na postepujacg akceptacje obcych idei, podzieku-
je hebrajskiemu Bogu w jakim$ indo-europejskim jezyku za to, ze jest stuprocento-
wym (dziesietny system zostat wynaleziony przez Grek6w) Amerykaninem (nazwa
pochodzi od wtoskiego geografa Amerigo Vespucci'ego)!.

Nalezy doda¢, ze Lintonowska satyra na ,stuprocentowego Amerykanina”
takze w kolejnych dekadach byta przedrukowywana. W symbolicznym sposéb
pojawita sie w reaktywowanym , American Mercury”, ktore to pismo, po niemal
30 latach nieobecno$ci na rynku, powrdcito w wersji on-line. Cytowany tekst
zamieszczono w numerze z lipca tego roku, a redaktor konstatowat, ze Linton
pokazuje w nim ,irracjonalno$¢ etnocentryzmu”. ,,100% American” zamiesz-
czono takze w antologii The American Studies Anthology. W odredaktorskim
komentarzu stwierdzono, ze Linton z powodzeniem zastosowat strategie ,stu-
procentowego amerykanizmu, sloganu, wokét ktérego budowato swojg site
w okresie miedzywojennym wiele antyimigranckich, antyrobotniczych, antyka-
tolickich, antysemickich, izolacjonistycznych i nawotujacych do supremacji bia-
tego cztowieka grup”72.

71 Tenze, 100% American, ,American Mercury” 1937, no 40, s. 427-429.
72 The American Studies Anthology, ed. R.P. Horwitz, Oxford 2004, s. 175. Warto doda¢, ze
spojrzenie Lintona miato swoj interesujacy odpowiednik takze w Polsce. W zblizony, krytyczno-
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W tej samej antologii obok tekstu Lintona umieszczono fragmenty artykutu
innego amerykanskiego antropologa Horace’a Minera. To Rytuaty cielesne wsréd
Nacirema, pierwotnie opublikowane w ,American Anthropologist” w 1956 ro-
ku73. Jakkolwiek Miner opublikowat kilka prac dotyczacych kultur rolniczych
i afrykanistyki, to w potocznej swiadomosci i w pamieci dyscypliny zapisat sie
przede wszystkim jako autor tego krétkiego artykutu. Jego tekst jest najczesciej
zamawiang kopia artykutu zamieszczonego na tamach ,American Anthropolo-
gist”! Przedrukowywany byt w licznych podrecznikach dla studentéw antropo-
logii, figuruje na przyktad jako tekst otwierajacy Applying Cultural Anthropology
pod redakcja Aarona Podolefsky’ego i Petera ]J. Browna’4, fragmenty znajduja
sie ponadto w podreczniku Barbary D. Miller?>. Ironiczna praktyka defamiliaryza-
cyjna Minera zasilita wiele antologii antropologicznych, kulturoznawczych i socjo-
logicznych w wielu krajach (takze w Polsce), umieszczono ja nawet w antologii
literackiej The Bedford Reader, powszechnie uzywanej jako pomoc dydaktyczna
na uniwersyteckich kursach literackich w Stanach Zjednoczonych. Wyjatkowy
jest fakt, ze pochodzace z tego tekstu okreslenie ,Nacirema” zaczeto ostatecznie
wie$¢ swdj niezalezny juz od autora zywot7é.

-ironiczny, spos6b na kwestie ,czystosci” i ,stuprocentowosci” zapatrywat sie bowiem futurysta
Bruno Jasienski, czemu dat wyraz w wierszu ,Dekret” opublikowanym we Lwowie w 1928 roku:

Siadt przy biurku satrapa/Mdzg mu troski zZre kret,/Po gtowie sie podrapat/I napisat de-
kret:/Czas przez jeden $miaty nég sus/ Wyrugowac z Polski luksus!/ Odtad kraj nas redivivus/
Musi wstrzymaé wszelki wywdz./ Sam réb wszystko, sadz i oraj,/ Reszta luksus jest od wczoraj./
Primo: kazdy obcy napdj/ Zaraz z handlu powytapuj./ Czas, by wygna¢ z wszelkich sfer bat/ Smak
zamorskich kaw i herbat./ Gdzie zobaczysz obcy szampan,/ Wnet butelce szyjke ztam pan./ Nie-
chaj pije kazde dziecko/ polski szampan: ,Ostromecko”!/ Dalej kazdy obcy zapach,/ Czy na no-
gach, czy na tapach,/ Czy na mamie, czy na tacie/ W mig podlega konfiskacie./ Kto kupuje obca
odziez,/ Skarb wlasnego panstwa bodzie,/ Porzu¢ ,blues” dla swojskich koled -/ Wiwat suknie
,made in Poland”!/ Dan w Warszawie w pierwszym roku/ Wielkiej Wojny... celnej./ Piecze¢ z dotu,
pieczec z boku,/ Podpis nieczytelny./ Wstat od biurka rad satrapa,/ Rekawiczki wciagnat ,Nappa”/
Klnac zagranic dziwny wabik/ Zdjat z wieszaka czarny ,Habit”/ Ze za$ padat deszcz swawolnik,/
Wdziat kalosze ,Treugolnik”’/ I do domu autem Forda/ Pomknat, mys$lac z ming lorda:/ Po c6z
tuczy¢ Zachéd starczy?/ Wiasny przemyst nam wystarczy! (B. Jasieniski, Utwory poetyckie, wybér
i wstep A. Stern, Warszawa 1960, s. 191-192).

73 H. Miner, Body ritual among the Nacirema, ,American Anthropologist” 1956, vol. 58, no 3,
s. 503-507.

74 Applying Cultural Anthropology. An Introductory Reader, eds. A. Podolefsky, P.J. Brown,
5th ed., Mountain View 2001, s. 5-8.

75 B.D. Miller, Cultural Anthropology, 214 ed., Boston 2002, s. 4. W komentarzu do wyimkdéw
z tekstu Minera autorka podrecznika zamiescita znaczacg uwage: ,Prosze wybaczy¢ Minerowi, ze
w opisie spoteczenstwa Nacirema stosuje tylko zaimki meskoosobowe; jego artykutl pochodzi
sprzed po6t wieku” (tamze).

76 Nacirema stato sie nazwa fikcyjnego kraju w jednej z role-playing game, zostato takze uzyte
w tytule antologii z zakresu antropologii spotecznej: The Nacirema: Reading on American Culture,
eds. ].P. Spradley, M.A. Rynkievich, Boston 1975.
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Tekst rozpoczyna sie od stwierdzenia: ,Ze kazdy antropolog jest tak oswo-
jony z odmiennoscia, Ze nie sa go w stanie zdziwi¢ najbardziej nawet egzotycz-
ne obyczaje”.

Antropolog jest tak oswojony z odmiennos$cig zachowan réznych ludéw w podob-
nych sytuacjach, ze nie dziwig go nawet najbardziej egzotyczne zwyczaje. Gdy oka-
zuje sie, ze nie wszystkie logicznie mozliwe kombinacje zachowan zostaty juz odna-
lezione gdzie$§ na ziemi, to jest zazwyczaj sktonny przypuszczaé, ze musza one
wystepowac wérdd jakiego$ jeszcze nieopisanego plemienia. Zatozenie takie zostato
wyrazone przez Murdocha (1949: 71) w odniesieniu do organizacji klanu.

W $wietle powyzszych stwierdzen, wierzenia i praktyki magiczne ludu Nacirema
charakteryzuja sie cechami tak niezwyktymi, zZe wydaje sie pozadane opisanie ich
jako przykladu najbardziej ekstremalnych praktyk, do jakich posuna¢ sie moze
ludzkie zachowanie?”.

W nastepnym akapicie pojawia sie bardzo interesujaca - takze dla tego roz-
dziatu - informacja o tym, Ze pierwszym badaczem, ktéry zwrocit uwage na ry-
tualy Nacirema, byt profesor Linton, a stato sie to w 1936 roku. Jest to, rzecz
jasna, intertekstualne nawigzanie do artykutu ,, 100% Amerykanin”.

Dalej czytelnik dowiaduje sie, Zze Miner poddat analizie grupe p6inocno-
-amerykanska, ktéra wedtug legendy przybyta ze wschodu i wywodzi sie od
bohatera narodowego Notgnihsaw. Od tego momentu wiadomo juz - a przy-
najmniej dzieje sie tak najczesciej - ze zaréwno etnonim grupy, jak i imie jej
herosa czyta¢ nalezy wspak, a caty tekst dotyczy po prostu kultury amerykan-
skiej lat 50. XX wieku. Osrodkiem praktyk rytualnych jest w niej ludzkie ciato,
a zwlaszcza jego wyglad i zdrowie. Aby mozna byto skutecznie o nie dba¢, kaz-
dy dom wyposazony jest w jedng (lub nawet wiecej) ,kaplic”. Znajduja sie w
nich wmurowane w $ciane skrzynki z ,czarodziejskimi preparatami” oraz ,mata
chrzcielnica”. Przy niej codziennie dokonuje sie ,obrzedowych ablucji” oraz ,ryt
zwigzany z ustami”, polegajacy na tym, ze do ust wktada sie matg wigzke $win-
skich wloséw z pewnym magicznym proszkiem i wykonuje serie okreslonych
gestéw. Miner opisuje dalej ,Swietych-ludzi-ust”, ktorzy - powiekszajac otwory
powstate na skutek psucia sie zebow - egzorcyzmujg zlo czajgce sie w ustach
ludzi. Wspomina takze o kolejnym rytuale cielesnym, praktykowanym tylko
przez mezczyzn, a sprowadzajgcym sie do skrobania i kaleczenia skory twarzy
(dodaje, ze nawiazywat juz do tego ,prof. Linton”). Innemu typowi rytéw pod-
daja sie kobiety, ktére cztery razy w roku wktadajg swoje gtowy do piekarni-
kéw, piekac je przez okoto godzine. Kolejnym waznym ceremonialnie miejscem
okazuje sie latipso: ludzi pozbawia sie tam ich ubran, czynnosci fizjologiczne
zatatwia w obecno$ci westalki (wydaliny te stuza potem do wro6zb), ciata dZga sie

77 H. Miner, Rytuaty cielesne w$réd Nacirema, przet. ]. Minksztym, w: Amerykariska antropolo-
gia postmodernistyczna, red. M. Buchowski, Warszawa 1999, s. 31.
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magicznymi igtami. Na koniec autor prezentuje medykéw zwanych ,stuchaja-
cymi”. Przeganiajg oni zte duchy z gtéw mezczyzn i kobiet, przy jednoczesnym
braku jakichkolwiek praktyk magicznych - wystarczy, by ludzie opowiadali im
o tym, co pamietajg z wtasnego Zycia.

Istniejg rytualne posty, majgce zmieni¢ grubych ludzi w szczuptych i ceremonialne
uczty, aby ze szczuptych uczyni¢ grubych. Jeszcze inne ryty stuzy¢ maja powieksza-
niu kobiecych piersi, jesli sg one mate, i pomniejszaniu ich, jesli sg duze. Powszech-
ne niezadowolenie z ksztattu piersi manifestuje sie w fakcie, Ze ich forma uznawana
za idealng praktycznie nie wystepuje w spos6b naturalny u cztowieka’s.

Wsp6étzycie seksualne wsrdéd Nacirema jest tabu. Planuje sie je jako specjal-
ny akt i stosuje magiczne $rodki, majace zapobiec cigzy. W konsekwencji pocze-
cia sg raczej rzadkie. Kobiety ciezarne ubierajg sie w ten sposéb, by zamasko-
wacl swdj stan, a sam porod odbywa sie w ukryciu, bez udziatu rodziny czy
przyjaciét. Miner nie ma watpliwosci, ze kultura Nacirema jest zdominowana
przez magie, wyraza tez zdziwienie, Ze mimo wynikajacych z niej obcigzen lu-
dziom tym udato sie przetrwac.

Nasz przeglad zycia rytualnego Nacirema z pewno$cig ukazal, Ze s3 to ludzie zdo-
minowani przez magie. Trudno zrozumie¢, w jaki sposéb udato im sie przetrwaé tak
dtugo pomimo obcigzen, jakie sami na siebie natozyli. Ale nawet tak egzotyczne
zwyczaje nabieraja gtebokiego znaczenia, jesli wejrzy sie w nie z taka doza zrozu-
mienia, jakg wykazal Malinowski, kiedy pisat (1948: 7):

,Patrzac z oddali i z géry, z naszych uprzywilejowanych, bezpiecznych miejsc we-
wnatrz rozwinietej cywilizacji, tatwo jest dostrzega¢ cata brutalno$¢ i nieadekwat-
no$¢ magii. Jednakze bez jej sity i przewodnictwa cztowiek pierwotny nie mégtby
opanowac trudnos$ci praktycznych, tak jak mu sie to udato, ani tez wznie$¢ sie na
wyzsze stopnie cywilizacji”7°.

Istnieje kilka znaczacych réznic miedzy tekstami Lintona a Minera. Opis lu-
du Nacirema jest wyraznie dtuzszy i dotyka szerszego spektrum zjawisk. Znaj-
dziemy w nim takze wiecej intertekstualnych odniesien: do Lintonowskiej cha-
rakterystyki ,100% Amerykanina”, o czym juz wspomniatem, ale takze do jak
najbardziej standardowych i ,powaznych” prac antropologicznych, takich jak
Social Structure George’a P. Murdocka czy zacytowanej w charakterze cody Magii,
religii i nauki Bronistawa Malinowskiego. Poprzez ten zabieg dyscyplinarnego
uwiarygodnienia Miner chcial ukaza¢ ironie jako kolejne narzedzie antropolo-
gicznego myslenia i pisania. Jego artykut nie miat by¢ postrzegany wytacznie
jako anomalia, wyszukana zabawa czy kaprys naukoweca. ,Rytuaty cielesne wsrod
Nacirema” Swiadomie i konsekwentnie oparte zostatly na zasadzie ,,utrudnionego

78 Tamze, s, 36.
79 Tamze, s. 37.
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rozumienia” i odej$cia od nawykowego spojrzenia, ktére Szktowski rekomen-
dowat jako rudymentarne narzedzia prawdziwej literatury.

W obu analizowanych wyzej przypadkach defamiliaryzacja polega na
spojrzeniu na kulture wtasng jak na kulture obcg, dziwaczna, egzotyczng, a za-
sadniczym ,chwytem” staje sie wyKkorzystanie standardowej terminologii
antropologicznej - magia, rytuat - do opisu tego, co swojskie i niejako samo-
-przez-sie-zrozumiate. Mozna ten rodzaj strategii tekstowej uznaé za pisarski
wymiar anthropology at home. O ile bowiem badacze terenowi dziatajacy w tym
nurcie stosowali metody i narzedzia rutynowo aplikowane w badaniach para-
dygmatycznego ,tam” do badania wiasnego kontekstu kulturowego, o tyle
Linton i Miner postapili podobnie w odniesieniu do retoryki i I'écriture swoich
tekstow, piszac je tak, jakby dotyczyty niezrozumiatych i zadziwiajacych oby-
czajow odlegtych ludéw.

Kolejnym antropologicznym tekstem, ktéry miesci sie w zbiorze ironicznej
defamiliaryzacji, jest artykut ,Szekspir w buszu” Laury Bohannan. Pierwotnie
ukazat sie on na tamach ,Natural History” w numerze z wrze$nia i pazdziernika
1966 rokus8®. Zastosowany przez autorke wariant praktyk defamiliaryzacyjnych
polega w tym wypadku na ukazaniu regut wtasnej kultury poprzez posrednic-
two regut kultury innej - antropolog jest tutaj jedynie medium przekazu (a cze-
Sciowo takze jego pierwszym odbiorcg, zaktopotanym i zagubionym). Autorka
rozpoczyna od wspomnienia rozmowy na temat dramatéw Williama Szekspira.
Jako Amerykance zarzucono jej, ze ma powazny ktopot z wtasciwym zrozumie-
niem ich tresci i sensu z uwagi na ich ,angielskos$¢”. , Zaprotestowatam - rela-
cjonuje Bohannan - bo przeciez natura ludzka jest na catym swiecie prawie ta-
ka sama. W kazdym razie gtéwny tok akcji i motywacje wielkich tragedii jasne
sa zawsze i wszedzie, chociaz pewne szczeg6ty obyczajowe moga wymagac wy-
jasnien, a inne sprawia¢ ktopoty przy ttumaczeniu”8l. Sporu dotyczacego ,an-
gielskosci” Szekspira i ewentualnych réznic w szczegétach obyczajowych -
a réwniez natury ludzkiej — nie udato sie rozstrzygna¢. Antropolozka musiata
juz wyjecha¢ na badania terenowe do Tiwéw w Afryce Zachodniej. Przed wy-
jazdem otrzymata od swojego zaprzyjaznionego rozmdéwcy egzemplarz Hamle-
ta po to, by méc w spokoju go przestudiowac.

Byt to jej drugi pobyt badawczy wsrdd tego plemienia. Bohannan zaktadata
wiec, Ze jest juz i technicznie, i mentalnie przygotowana do pracy. Zamieszkata
na wzgorzu, ktore byto miejscem zycia pewnego madrego starego mezczyzny,
przewodzacego grupie stu czterdziestu ludzi. Ani Szekspir, ani Hamlet nie da-
wali jej jednak spokoju. Chcac przetestowac swoje przekonania o uniwersalno-

80 L. Bohannan, Shakespeare in bush, ,Natural History” 1966, no 75, s. 28-33.
81 Cyt. za: L. Bohannan, Szekspir w buszu, przet. A. Guc, ,Polska Sztuka Ludowa. Konteksty”
1991, nr 3-4, 5. 23.
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$ci natury ludzkiej i mozliwosci przektadu miedzykulturowego, ktérego$ dnia
zawitata do chaty owego mezczyzny. Wewnatrz trwata uczta, sttoczonych byto
wiele os6b. Starzec przywital jg serdecznie, po czym zauwazyt, ze kobieta cze-
sto ,siedzi w swojej chacie i patrzy na papier”. Wyjasnita, ze papier zawiera
pewna starg opowies¢ z jej kraju. Poproszono Bohannan o przedstawienie tej
opowiesci:

Zaczetam we wlasciwym stylu. ‘Rzecz wydarzyta sie nie wczoraj, lecz dawno temu.
Pewnej nocy trzech mezczyzn trzymato straz wokét domostwa wielkiego wodza,
gdy nagle spostrzegli bytego wodza zbliZzajacego sie ku nim’.

‘Dlaczego nie byt on juz ich wodzem?’

‘To byt zmarty - wyjasnitam - i dlatego straznicy byli zaktopotani i przerazeni, kie-
dy go zobaczyli’.

‘Niemozliwe’ - zaczat jeden ze starcow, przekazujac fajke sasiadowi, ktéry wtracit -
‘Oczywiscie to nie byt zmarty woédz. To byt omen wystany przez czarownice. Opo-
wiadaj dalej’.

Lekko zdetonowana kontynuowatam: ‘Jednym z tych trzech mezczyzn byt cztowiek
znajacy sie na rzeczy’ - nie zdawatam sobie sprawy z tego, ze okreslenie takie mo-
glo oznacza¢ nie tylko kogo$ uczonego, madrego, ale i czarownika. Drugi ze starcéw
spojrzat tryumfujaco na pierwszego. Ciggnetam dalej. ‘Wiec on odezwat sie do
zmartego wodza: Powiedz nam, co musimy uczynié, azeby$ ty mdégt odpoczaé
w swoim grobie. Jednak zmarty wédz nie odpowiedziat. Zniknat i juz go wiecej nie
widzieli. Cztowiek znajacy sie na rzeczy, ktéry nazywat sie Horacjo, powiedzial, ze
to znak dla syna zmartego wodza - Hamleta’.

Wywotato to powszechne potrzasanie gtowami siedzacych wkoto. ‘Czy zmarty wodz
nie miat zyjacych braci? Czy tez ten syn byt wodzem?’

‘Nie - odpartam - to znaczy, miat on Zyjacego brata, ktéry zostal wodzem, kiedy
starszy brat zmart (...). W naszym kraju syn jest nastepca ojca. Mtodszy brat zmar-
tego wodza zostat wielkim wodzem. Po$lubit takze wdowe po swoim starszym bra-
cie zaledwie okoto miesigca po pogrzebie’.

‘Dobrze zrobit’ - starzec rozpromienit sie (...) - ‘Takze w naszym kraju mtodszy brat
poslubia wdowe po starszym bracie i zostaje ojcem jego dzieci. Jesli twéj wuj poslu-
bi twoja owdowiatg matke i jest bratem twojego ojca, to bedzie prawdziwym ojcem
dla ciebie. Czy ojciec Hamleta i wuj mieli wsp6lng matke?’

Ledwie zauwazytam pytanie. Bytam zbyt zmartwiona i wytracona z réwnowagi, wi-
dzac, ze jeden z najwazniejszych elementéw Hamleta wypadt z obrazu cato$ci. Ra-
czej niepewnie powiedziatam, Ze mysle, iz mieli oni te sama matke, ale nie jestem
tego pewna, bo nie ma na to odpowiedzi w samej opowiesci’82.

Dalsza rozmowa nie poprawia Bohannan nastroju. Pytania Tiwéw i wypo-

wiadane przez nich sgdy podwazajg kluczowe elementy Szekspirowskiego tek-
stu. Odrzucajg oni mozliwo$¢ tego, by Hamlet moégt oszale¢ z mitosci do Ofelii,

82 Tamze.
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zarzucajg mu tez glupote, dowiadujgc sie, Ze nie zasiegnat rady jasnowidzéow.
Jeszcze wiekszym glupcem okazuje sie Poloniusz: fakt, Ze stojac za kotara i wi-
dzac zblizajacego sie doni z mieczem Hamleta, nie krzyknat ,To ja!”, byto réow-
noznaczne z wyrokiem Smierci. Tak bowiem dzieje sie u Tiwéw: szmer wywo-
tuje wypuszczenie strzaty, a moze ja powstrzymac jedynie ludzki gtos. Tiwowie
kwestionujg réwniez to, by Ofelia mogta z rozpaczy utopi¢ sie w rzece: sama
woda nie moze w ich $wiecie nikomu zaszkodzi¢. Kto$ po prostu musiat Ofelie
utopi¢. Caly przebieg opisanej przez Bohannan rozmowy kolejno relatywizuje
fundamenty zachodniej kultury: reguty pokrewienstwa, dziedziczenia, wtadzy,
hierarchii spotecznej, wiary w duchy i $wiat nadprzyrodzony. Zakonczenie
rozmowy jest jednocze$nie lekcjg miedzykulturowej defamiliaryzacji:

Starzec uspokoit hatas i sam dolat mi piwa: ‘Dobrze opowiadasz swoja historie i my
ciebie stuchamy. Ale to oczywiste, Ze starszyzna twojego kraju nie wyjasnita ci
prawdziwego znaczenia opowies$ci. Wierzymy ci, gdy méwisz, Ze wasze zwyczaje
matzenskie sa inne, tak jak wasze ubrania czy bron. Ale ludzie wszedzie s3 tacy sa-
mi; stad sg czarownicy i to my, starsi, wiemy, jak czarownicy dziataja (...). Kiedy$
musisz nam przekaza¢ wiecej opowiesci z twojego kraju. My, starsi juz ludzie, prze-
kazemy ci ich prawdziwe znaczenie, wiec gdy powrécisz do swojego kraju twoja
starszyzna zobaczy, Ze nie siedziata§ w buszu, lecz wiréd ludzi duzo wiedzacych,
ktorzy nauczyli cie madrosci’®s.

Publikacja tekstu Bohannan w ,Natural History” anonsowana byta nastepu-
jaco: ,Amerykanski antropolog wyjechat na badania terenowe do Tiwéw
z Afryki Zachodniej, gdzie zostal nauczony prawdziwego znaczenia Hamleta”s+.
Ten watek alternatywnego odczytania klasycznego dramatu Szekspira stat sie
powodem, dla ktérego artykut Bohannan nadal jest komentowany, stuzac roz-
maitym celom. WyKkorzystuje sie go na przyktad jako $wietny wyraz ,kognityw-
nej interpretacji zachodniej prozy literackiej w kontekscie epistemologii innej
kultury”8s. Przedstawiany w charakterze ,pamietnej demonstracji wieloznacz-
nosci tekstow Szekspira” stat sie ulubionym tekstem instruktoréw i nauczycieli
zajmujacych sie dzietem tego dramaturga®. Przedrukowywany jest takze
w podrecznikach dla studentéw antropologii (np. we wspomnianym juz
Applying Cultural Anthropology®7), ale tez w antologiach, podrecznikach i cza-
sopismach adresowanych do studentéw literaturoznawstwa, dziennikarstwa

83 Taz, Szekspir w buszu..., s. 25.

84 Taz, Shakespeare in the bush..., s. 28.

85 L. Hume, The rainbow serpent, the cross, and the fax machine: Australian Aboriginal
responses to the Bible, w: Ethnicity and the Bible, ed. M.G. Brett, New York 1996, s. 360.

86 M. Garber, Shakespeare and Modern Culture, New York 2008, s. xxviii.

87 Applying Cultural Anthropology..., s. 35-40.
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czy lingwistyki88, W 1997 roku trafit ponadto do Anthropology: Annual Editions,
corocznie wydawanego zbioru najciekawszych artykutéw z dyscypliny, majace-
go by¢ w zamierzeniu tanig i ogélnie dostepng pomoca dydaktyczngs®.

Analizujac ,Szekspira w buszu”, nie mozna pomingé¢ szerszego kontekstu.
Laura Bohannan zaznaczyta sie w dziejach antropologii jako badaczka majaca
za soba doswiadczenie pracy terenowej prowadzonej w latach 1951-1956
w potudniowo-wschodniej Nigerii, gtdéwnie wsrdéd ludu Tiv. Rezultatem tych
badan byta seria publikacji, skupiajaca sie na systemie spotecznym, regutach
pokrewienstwa i formach lokalnych matzenstw. Za opublikowang wspoélnie
z mezem Paulem ksigzke Tiv Economy®? odebrali w 1969 roku nagrode Hersko-
vits Prize. W dorobku autorki znajduje sie jednak jeszcze jedna, znamienna pra-
ca. W 1954 roku ukazata sie ksigzka zatytutowana Return to Laughter podpisa-
na przez Eleonore Smith Bowen®l. W istocie byl to pseudonim Bohannan,
powstaty zreszta nieprzypadkowo: Eleonore byto imieniem jej matki, a Smith
wilasnym nazwiskiem panieniskim. W otwierajacej ksigzke notce odautorskiej
czytamy:

Wszystkie osoby wystepujace w tej ksigzce, z wyjatkiem mnie samej, sg fikcyjne
w pelnym znaczeniu tego stowa. Znatam typy ludzi opisane tutaj, a przedstawione
wypadki sg z rodzaju tych, jakie przezytam w Afryce. Niemniej jednak, wszystko jest
fikcja. Jestem antropologiem. Opisane przeze mnie plemie istnieje naprawde. Ta
ksigzka opowiada o mojej pracy wsrod jego cztonkéw (...). Gdy pisze jako antropo-
log spoteczny i w ramach kanonu tej dyscypliny, robie to pod innym nazwiskiem.
W tym przypadku jednak pisatam po prostu jako osoba ludzka, a prawda, jaka sta-
ratam sie przekaza¢ wiaze sie z oceanem zmian, jakie mnie dotknety dzieki zanu-
rzeniu w innym i obcym $wiecie®2.

Powody stosowania pseudonimu i czynienia przytoczonych wyzej zastrze-
zen nie byly (i nadal nie s3) standardowg praktyka nie tylko w ramach pisar-
stwa antropologicznego, Bohannan jednak siegneta po nie, dysponujac wazkimi
argumentami. Return to Laughter napisany zostat w idiomie autobiograficznym,
w pierwszej osobie liczby pojedynczej, co w potowie XX wieku nie nalezato do
kanonu i jawnie réznito sie od stylu realizmu etnograficznego. Co wiecej, otwar-
ta autobiograficznos¢ i odautorsko$¢ narracji dotyczyta problemdw, o ktérych
takze starano sie wéwczas oficjalnie nie pisa¢. Smith Bowen/Bohannan nie
ukrywata bowiem swoich rozterek, ujawniata btedy i wpadki, w swietle ktérych

88 Np. ,Pen America: A Journal for Writers and Readers” 2001, no 1-2.

89 Anthropology 97/98: Annual Editions, 20t ed., ed. E. Angeloni, Guilford, Conn., 1997.

90 P, Bohannan, L. Bohannan, Tiv Economy, Evanston 1968.

91 E. Smith Bowen, Return to Laughter, London 1954.

92 Korzystam z pdzniejszego o dwa lata wydania, sygnowanego jednak przez tego samego wy-
dawce, Readers Union Victor Gollancz: E. Smith Bowen, Return to Laughter, London 1956, s. 5.
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terenowe przedsiewziecie badawcze tracito wiele z nimbu obiektywnego do-
cierania do przyczynowo zewnetrznej rzeczywistosci.

Kazdej nocy siadatam w swojej werandzie, przepisujgc do stownika poznane w cia-
gu dnia nowe stowa i wyrazenia, zaznaczajgc na szkicowej mapie trasy moich we-
dréwek, wprowadzajac do tabel imiona spotkanych oséb, ktére przypisywatam
poszczegbélnym gospodarstwo domowym. Pracowatam ciezko. Materiat rést mi
w rekach. Nie czutam jednak, ze robie jakikolwiek postep - postep skutkujacy jakim$
ruchem do przodu, do jakiego$ konca, bez wzgledu na to, jak bardzo odlegtego?®:.

Po kilku dekadach tajemnica autorskiego pseudonimu byta juz jasna dla
wiekszoSci profesjonalnych czytelnikdw. Return to Laughter jest ksigzka syste-
matycznie wznawiang, jej atrakcyjno$¢ miato zapewne wzmocni¢ dodanie no-
wego podtytutu: ,,An Anthropological Novel”. Przywotanie jej tutaj miato ukaza¢
,Szekspira w buszu” w nieco innym, peiejszym $wietle. Tym bardziej, ze
w ksigzce znajdziemy stwierdzenia, ktore kazg spojrze¢ w sposoéb jak najbar-
dziej powazny na ten - rzekomo - humorystyczny tylko artykut. Bohannan
pisata:

Btedem jest zalozenie, ze wiedzie¢ znaczy rozumie¢ i ze rozumie¢ znaczy lubic (...).
To wtasnie znaczy tolerancja: uznawanie integralnos$ci kazdego cztowieka. Jak wol-
nos$¢ stowa, wolno$¢ mysli i wolnos¢ lektury, tak akt zanurzenia w obcej kulturze
wymaga woli i zdolno$ci do my$lenia poza doraznymi konsekwencjami®.

93 Tamze, s. 45.
94 Tamze, s. 250.



Rozdziat 5

Dramatyczne warianty defamiliaryzacji

istoria XX-wiecznej antropologii, widziana z perspektywy praktyk defami-

liaryzacyjnych, nie ogranicza sie bynajmniej do wariantéw ironicznych. Ich
znaczacym uzupetnieniem sg warianty dramatyczne, zwigzane z uniezwykla-
niem, polegajacym na przyktad (chociaz nie tylko) na przeniesieniu pracy an-
tropologa na deski teatru. W tym konteks$cie cofng¢ trzeba sie do wrze$nia 1988
roku, kiedy dunski zesp6t teatralny Odin Teatret wystawit premierowe przed-
stawienie zatytutowane Talabot. Dramat skupiat sie dziejach $wiata ostatnich
czterdziestu lat, a zostaty one opowiedziane z zaskakujacej perspektywy: bio-
grafii szwedzkiej antropolozki Kirsten Hastrup.

Odin Teatret powstat w 1964 roku®. Zatozyt go w Oslo wtoski tworca tea-
tralny Eugenio Barba, angazujac w teatralny eksperyment grupe niedoszlych
studentow tamtejszej szkoty teatralnej. Sam Barba miat za sobg studia teatralne
w Polsce (przerwane), wspotprace z Jerzym Grotowskim w Teatrze 13 Rzedow,
a potem wedréwke do Indii sladem Zrédet sztuki scenicznej. Dzisiaj powszech-
nie uznawany jest za jednego z najoryginalniejszych artystéw teatralnych i teo-
retykéow teatru konca XX wieku. Od 1966 roku jego zesp6t funkcjonowat juz
jako Ogdélnoskandynawski Teatr Laboratorium Sztuki Aktorskiej; na swoja sie-
dzibe obrat dunskie miasteczko Holstebro. Nastepnie uruchomiono na jego ba-
zie International School of Theatre Anthropology (ISTA). To w ramach konfe-
rencji animowanej przez owa szkote Barba spotkal sie z Hastrup. Artystyczna
koncepcja Barby obejmowata studia nad réznymi tradycjami teatralnymi, a tak-
ze publikowanie prac naukowych i artystycznych (jako pierwsza wydano
ksigzke Grotowskiego W strone teatru ubogiego). Od poczatku lat 90. Barba
uchodzi za tego tworce teatralnego, ktéry pracuje ,w poblizu” antropologii, ro-
zumianej zaré6wno jako sposéb myslenia, jak i jako sposéb do$wiadczania. Za

95 Patrz np. 1. Watson, with Afterword by R. Schechner, Towards a Third Theatre: Eugenio Bar-

ba and the Odin Teatret, London-New York 1995; 1. Watson, Negotiating Cultures: Eugenio Barba
and the Intercultural Debate, Manchester 2002.

63



owocne i inspirujace dziatanie na przecieciu teatru i antropologii nagradzany
byt doktoratami honoris causa (m.in. Bolonia, Warszawa, Hongkong, Plymouth,
Buenos Aires). Praca artystyczna polega w przypadku Odin Teatret na dtugo-
trwatych, zbiorowych prébach, waznym elementem jest takze improwizacja.
Ta formuta skutkowata tym, ze zesp6t nie wystawit wielu spektakli, praca nad
kazdym z nich trwata bowiem zwykle kilka lat. W ten sam sposéb powstawat
Talabot. Byt to rezultat zbiorowej pracy miedzynarodowego zespotu, ktéry
w latach 1988-1991 pokazano na catym Swiecie prawie trzysta razy.

Jak wspomina Barba, bezposrednia inspiracja dla prac nad spektaklem stat
sie artykut Hastrup zamieszczony w fachowym, naukowym czasopi$mie. Jego
autorka przyznawata sie, ze podczas badan terenowych na Islandii zostata
J~uwiedziona” przez mezczyzne. Nie byl to jednak zaden realny cztowiek, ale
przedstawiciel skjulte volk, ,ukrytego ludu”, bohatera wystepujacego w lokal-
nych legendach. ,Urok tego artykutu polegat dla mnie na ewidentnym kontra-
$cie miedzy naukowym wywodem a do$wiadczeniem uwiedzenia - wyjasnia
Barba - postrzeganego jako realne przez zmysty badaczki, a traktowanego
sceptycznie przez jej intelekt”?¢. Napiecie i kontrast miedzy zmystowym, emo-
cjonalnym ,czuciem” Swiata a chtodnym rozumem nauki byt dla dramaturga
bardzo pociagajacy. W kontekscie pytan o stan, powinnosci i sens antropologii,
wymowne s3 jednak takze jego kolejne spostrzezenia: ,Innym inspirujacym
Zrédtem byta dla mnie sama kondycja antropolozki. Stanowita ona przyktad
cztowieka, ktéry z witasnej woli postanawia opusci¢ kraj urodzenia, by praco-
wac wsrod obcych $Sladem odkrywcéw, rewolucjonistéow, lekarzy, misjonarzy
i wielu ludzi teatru”?7.

Barba wraz ze swoimi aktorami dotarli do Hastrup. Spotkanie z wrze$nia
1987 roku przemienito sie w festiwal pytan do niej, stawianych jeszcze bez
nadrzednego celu i ogdlnego zamystu. Najwazniejsze byto to, ze antropolozka
»~wspanialomy$lnie” wyrazita zgode na stanie sie bohaterka spektaklu. Poczat-
kiem systematycznych przygotowan do pracy na scenie byta propozycja Barby,
by Hastrup napisata sto epizodéw autobiograficznych, niewykraczajacych jed-
nak poza objetos¢ jednej strony. Epizody te miaty nastepnie sta¢ sie paliwem
dla akcji scenicznej, dostarczajgc ponadto ,werbalnej tkanki”. Zesp6t otrzymat
w ten sposéb zréznicowany materiat. Wiele opisanych przez Hastrup epizodow
dotyczyto jej relacji z ojcem, czasu studidéw, trudnosci w godzeniu obowigzkow
zawodowych z obowigzkami domowymi (miata czworo dzieci), rozwodu, a tak-
ze oczywiScie samych islandzkich badan terenowych. Dramaty jej zycia miaty
by¢ odbiciem dramatéw dziejach sie w Swiecie po 1948 roku, dacie jej narodzin.
Uwzgledniono wojny, masakry i przesladowania kolonialne i postkolonialne,
dziatalno$¢ ruchu wyzwolenia kobiet.

96 E. Barba, Spali¢ dom. Rodowdd rezysera, przet. A. Gérka, Wroctaw-Warszawa 2011, s. 211.
97 Tamze.
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Ostatecznie kazdy z aktorow wybrat dla siebie trzy epizody. Nastepnie
wspolnie opracowywano ich inscenizacje, dodatkowo wybierajac teksty — mé-
wione lub Spiewane - jakie miaty im towarzyszy¢. Wypracowany takg metoda
tekst Talabota obejmowat bardzo réznorodne formy, rejestry i estetyki. Byty
wsrod nich dialogi, monologi i Spiewy; korzystano z listéw i dziet badacza po-
larnego Knuda Rasmussena, Antonina Artauda, Che Guevary. Ta ostatnia posta¢
miata przenosi¢ sens ogo6lniejszy: oto dla ratowania kultur stabszych Che wy-
brat rewolucje; Kirsten w tym samym celu zdecydowata sie na antropologie.
Zrédiem spektaklu stata sie formuta komedii dell’arte, kojarzone z nig maski,
wiersz pewnego dunskiego poety, muzyka w tonacji psalmu. Istotnym watkiem
byta takze opowies¢ o Miniku, inuickim chtopcu z Grenlandii, ktéry razem ze
swoim ojcem i ekipg antropologéw udat sie w podr6z do Nowego Jorku. W me-
tropolii miat sta¢ sie przedmiotem szczegétowych badan. W ich trakcie jego
ojciec zmart. W reakcji na to wydarzenie antropologowie, w obecnos$ci Minika,
urzadzili mu fikcyjny pogrzeb, prawdziwe ciato poddajac zabiegom koniecznym
do tego, by jego szkielet wystawi¢ w gablocie muzealnej. Na scenie pojawiat sie
réwniez Trickster, hermafrodyta, ale takze pétcztowiek-potzwierze, parodiuja-
cy cierpienia i namietnoSci innych postaci. W przestrzeni spektaklu Trickster
odgrywat role brata bliZniaka samej Kirsten, wystepujac jako sumienie §wiata,
a jednoczesnie kto$, kto uczy, jak to sumienie mozna oszukiwac. To on w finale
rodzit dziecko i karmit je piaskiem wydobywajgcym sie z jego piersi. Wszystkie
postaci sceniczne nosily maski, wyjawszy aktorke grajaca Kirsten. Sciezka
dZzwiekowa spektaklu takze byta réznorodna: obok muzyki z Europy i Indii zna-
lazty sie przeboje popowe (np. piosenka Bette Midler, The Rose, znana szerzej
jako towarzyszace ceremoniom $lubnym Some Say Love) i songi poetéw pio-
senki (Leonard Cohen Take This Waltz)?8. Tytul przedstawienia odnosit sie na-
tomiast do nazwy statku, na ktérym Barba niegdy$ pracowat. Ta zamierzona,
cho¢ nie dajaca sie do korica kontrolowa¢, polifonia miata, wedtug samego Bar-
by, ,wydobywa¢ Nierealne, ktére wedtug Hastrup stawato sie empirycznym
poprzez osobiste doSwiadczenie w trakcie jej pracy w terenie”?9.

Sceny przedstawienia wykorzystuja jej biografie az po najdrobniejsze szczegéty:
rozmowy z ojcem, wspomnienia lekow i nadziei z czaséw dziecinstwa i mtodosci,
a takze dojmujacego bdélu doznawanego podczas badan terenowych i po ich zakon-
czeniu, gdy tracita poczucie tozsamosci (...). Spektakl ukazuje, jak Zycie osobiste od-

98 Fragmenty spektaklu Talabot mozna obejrze¢ na portalu internetowym Youtube, www.
youtube.com/watch?v=IWKL_nC-hMO (data dostepu: 29.04.2014). Odin Teatret Archives. Frag-
ments from The Castle of Holstebro with Julia Varley directed by Eugenio Barba, Holstebro, Denmark,
1990.

99 E. Barba, dz. cyt,, s. 212
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ciska sie na jej publicznym wizerunku, sprawiajac, ze osoba i jej praca staja sie
w istocie nierozdzielne!00.

opisuje z Kkolei proces powstawania spektaklu Hastrup. W po$wieconym temu
tekscie poczatkowo moéwi o bohaterce spektaklu w trzeciej osobie, by wkrotce
wyjawi¢, Ze rzecz dotyczy jej samej. Interesujace jest skonfrontowanie opowiesci
Barby i Hastrup, gdyz nie sg one identyczne, przy czym nie chodzi tylko o od-
mienne stawianie akcentéw czy zapamietywanie szczeg6téw, ale takze o rézni-
ce w rozumieniu pewnej kluczowej kwestii.

Hastrup przyznaje, ze Barba znat niektére z jej artykutéw (on sam wspomi-
nat tylko o jednym). Wskazuje na trzy publikacje anglojezyczne, zamieszczone
w czasopiSmach ,Culture and History” oraz ,Ethnos”, a takze tekst z tomu
Anthropology at Home pod redakcjg Anthony’ego Jacksona. Gdy pozytywnie od-
powiedziata na jego zaproszenie do bezposredniej rozmowy, zaktadata, Ze be-
dzie uczestniczy¢ w akademickiej dyskusji na temat antropologii jako wspolnej
- w jakiej$ mierze - dziedzinie zainteresowan. Szybko okazato sie, ze byta
w bledzie. Artysta oznajmit bowiem, Ze zamierza na podstawie jej historii przy-
gotowac przedstawienie (wedtug Barby w tej rozmowie uczestniczyli inni
cztonkowie jego zespotu, Hastrup wspomina jedynie spotkanie z nim samym).
Chodzito o sztuke opowiadajaca o antropologu, ktéry podczas badan tereno-
wych spotyka ,nierzeczywiste”. ,Gdy mamy pod reka taka osobe, ktéra w do-
datku jest kobietg — oczywiste, Ze wybieramy ja na gtéwng postaé¢”10!l - miat
powiedzie¢ Barba.

Hastrup zatozyla, Ze szefa Odin Teatret zainteresowaly przede wszystkim
jej akty przejscia z jednej rzeczywistosci do innej oraz specyficzne negocjacje
miedzy jej r6znymi ,ja”, ktére odbywaty sie podczas islandzkich badan. Specjal-
ng role miat odegrac legendarny ,niewidzialny lud”; jego obecno$¢ w artyku-
tach naukowych byta bowiem dla twoércy teatralnego szczegoélnie intrygujaca.
Tym bardziej, iz zdawat sobie sprawe, jak bardzo Hastrup naruszata standardy
dyscypliny, piszac o swoich do$wiadczeniach jako o do$wiadczeniach wtasnie.
Sita doswiadczenia i zaswiadczajacego jego realno$¢ opowiesci to sprawy dla
Barby priorytetowe:

Bedac cztowiekiem teatru, wiedziatem, Ze powinienem dazy¢ w kierunku tego, co
niewidzialne (wyrdznienie - W.K.), co ukryte, ku podziemnej historii; zwielo-
krotni¢ $ciezki, ktére oficjalni lub partyjni historycy duszg poduszkami stéw. Wiem,
zZe moim zadaniem jest nie zapomnie¢. Wiem, ze musze odrzuci¢ amnezyjny in-
stynkt mojego spoteczenstwa (...). To jest m6j sens uprawiania zawodu'?,

100 K. Hastrup, Poza antropologiq. Antropolog jako przedmiot przedstawienia dramatycznego,
przet. G. Godlewski, , Konteksty. Polska Sztuka Ludowa” 1998, nr 2, s. 20.

101 Tamze, s. 21.

102 E. Barba, Trzeci brzeg rzeki, ,Konteksty. Polska Sztuka Ludowa” 1991, nr 3-4, s. 99.

66



deklarowat na rok przed podjeciem wspoétpracy z antropolozka. Inna sprawa, to
fakt, Zze prowadzenie antropologicznych badan terenowych na Islandii - kraju
z nowoczesnym spoteczenstwem - poczatkowo wydato sie Barbie zgota niedo-
rzeczno$cia. Jednak artykuty Hastrup sprawity - co uruchomito jednoczesnie logike
defamiliaryzacji - ze ,kultura na wskro$ znana ukazata swoéj ukryty egotyzm”.

Seria kolejnych spotkan, niekonczace sie pytania, energia Barby i jego
wszechobecno$¢ sprawity, ze antropolozka czuta sie coraz bardziej znuZzona
i zmeczona. W pewnym momencie zrozumiata, ze dla teatru jest interesujaca
nie jej osoba, ale raczej jej ,ja”, postrzegane jako egzotyczne i atrakcyjne. Sens
zdarzen byt taki, ze to Barba zaczat prowadzi¢ badania terenowe, a Hastrup
stata sie jego gtéwna informatorka. Kolejnym etapem tego procesu byty spo-
tkania z zespotem aktorskim. Siedzac wsrdd réznojezycznych aktoréw, antro-
polozka czuta sie juz w pelni obnazZona, bez mozliwosci ukrycia sie za tekstem
czy konferencyjnym wystgpieniem. Stawiajac sama siebie, jak pisze, w ,roli za-
wodowego obcego”, nadal byta informatorem, lecz badacz przyjat tymczasem
posta¢ ciata zbiorowego, notujacego ,przejawy egzotyzmu” antropolozki, nie-
mal ja ,pozerajacego”. Hastrup dos$wiadczyta w ten sposéb ztozonej sytuacji
swoich wcze$niejszych informatoréw, nie tylko islandzkich, ktérych traktowata
w bardzo podobny sposéb.

»Jakie piosenki $piewatas jako dziecko? Jak sie méwi na krowy na Islandii?
Jakie buty zwykle nosisz?”103, Pozornie proste pytania stawiane jej przez czlon-
kow Odin Teatret wcale nie okazywaty sie tatwe. Trudno$¢ zwigzana z nimi po-
legala na tym, zauwaza Hastrup, ze zwykle nie jesteSmy przyzwyczajeni do
opowiadania o tym, co oczywiste i zwyczajne. Jej zaklopotanie przypomina
w tym miejscu Totstoja - cytowanego przez Szklowskiego - ktory nie byt w sta-
nie odtworzy¢ szczegétéw banalnej czynnosci odkurzania w swoim domu. We-
dtug antropolozki Barba poprosit ja o opowiedzenie zespotowi o dwudziestu
jeden najwazniejszych wydarzeniach w jej zyciu (,powszedni dzie w dunskim
miescie Holstebro i takie pytanie!”), a péZniej naktonit jeszcze do napisania kil-
ku szkicow autobiograficznych (nie mamy tutaj zatem zadnej wzmianki o ,stu
epizodach”, o ktorych informowat Barba).

Hastrup podkresla, Ze podczas swojej pracy z zespotem Odin Teatret
uswiadomita sobie wazne aspekty osobistej, ale i profesjonalnej tozsamosci.
Przedstawianie epizodéw z wtasnego zycia innym ludziom wyposazyto je osta-
tecznie w wyrazny rys uniezwyklenia. Defamiliaryzacja siebie i swojej pracy
doprowadzita do wypracowania istotnych stwierdzen: ,samotno$¢ wsrod
obcych nalezy do kondycji antropologa. Bedac w terenie, w toku procesu ba-
dawczego, jest sie bez przerwy jak na wygnaniu”104, Wymys$lona, ufikcyjniona,
sceniczna Kirsten pozwolita Hastrup na ujrzenie swojego Zycia na nowo, z per-

103 K. Hastrup, dz. cyt,, s. 22.
104 Tamze, s. 23.

67



spektywy przypisanej wczesniej raczej etnograficznym informatorom. Premie-
ra Talabota byta dla niej bardzo gtebokim doswiadczeniem. Wystawiona na
pokaz, ,naga”, odczuwata wielki zal, gdy Odin Teatret pakowat sie do wyjazdu
ze spektaklem opartym na jej udramatyzowanej i zamienionej w spektakl bio-
grafii do Wtoch, a potem do Ameryki Lacinskie;.

Hastrup wrocita do rozmyslan nad zaposredniczonym przez Barbe i jego ze-
spot uniezwykleniem - ktérego byta przedmiotem i podmiotem jednocze$nie -
w sze$¢ lat pdzniej. Przygotowujac do publikacji nowg ksigzke, wigczyta do niej
cytowany wyzej artykul. Znaczgco zmienita jednak jego tytul, ktéry brzmiat
obecnie ,Przemoc symboliczna”, dopisata takze kilka wienczacych go akapitdow.
Uwolniwszy sie od bélu i rozterek, ktore towarzyszyly jej podczas pracy nad
Talabotem, doszta do wniosku, ze spektakl ,poszerzyt moja tozsamos¢ i zakwe-
stionowat ja w sposoéb, ktéry trudno byto poznac”195. Ale wnioski plynace
ze scenicznej defamiliaryzacji samej siebie i swojej profesji nabraty takze ogdl-
niejszego wydzwieku. Antropolozka przekonuje, Ze uprawianie rzetelnej antro-
pologii pociagga za soba mozliwo$¢ poczucia dyskomfortu czy nawet bolu wy-
nikajacego z utraty ,przyjetych z géry koncepcji siebie”. Wiecej nawet — dostep do
innego Swiata, czyli innych tozsamosci, uczué, wiedzy, emocji, musi pociggac za
sobg poddanie sie przemocy symbolicznej, redefiniowanie swojego ja. Badacz
niegotowy na takie doswiadczenie, zamkniety w skorupie swojego metafizyczne-
go (Rorty) ja nie bedzie w stanie osiggna¢ postulowanego przez Hastrup dostepu
do innego $wiata. Nie bedzie réwniez w stanie doswiadczy¢ uniezwyklenia: ani
w formie udramatyzowanej, ani, najprawdopodobniej, w zadnej innej.

Na zakonczenie tego watku chciatbym jeszcze powrdci¢ do wspomnianej
juz réznicy w opowiadaniu Barby i Hastrup. Jakkolwiek na pewne ich nieScisto-
$ci zwrdécitem juz uwage wczesniej, to pozostat element, ktory wydaje sie mieé
znaczenie specjalne. Przypomne, Ze dla zatozyciela Odin Teatret wspotpraca
z antropolozka rozpoczeta sie od lektury jej raportu z badan terenowych pro-
wadzonych na Islandii. Barba ,dowiedziat sie” z niego, ze Hastrup zostata
L~uwiedziona” przez mezczyzne nalezgcego do legendarnego ,ukrytego ludu”.
Zderzenie zmodernizowanego kraju o nazwie Islandia z nowoczesng nauka an-
tropologii i przekazem o realnym spotkaniu z przedstawicielem jakiego$ mi-
tycznego ,ludu” byto dla niego na tyle zaskakujace i nieprawdopodobne, Ze
uczynit zen materie spektaklu teatralnego. Zestawienie oczekiwania Barby
z zapiskami samej Hastrup kaze jednak postawi¢ pytanie o to, czy nie ulegt on
ztudzeniu, jakiejs$ fikcyjnej wersji lektury.

Hastrup w wielu miejscach - odnoszac sie do wtasnych islandzkich badan -
pisata o tak zwanym ,niewidzialnym” albo ,ukrytym ludzie”, huldufdlk (za-

105 Taz, Droga do antropologii. Miedzy doswiadczeniem a teorig, przet. E. Klekot, Krakéw 2008,
s. 156.
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uwazmy od razu, Zze we wspomnieniach Barby mamy inne okreslenie, a miano-
wicie skjulte volk). Badaczka przyznaje, ze zywo interesowata sie przesztosciag
[slandii, nie ograniczajac sie jednak tylko do czytania poSwieconych jej ksigzek
historycznych, ale prowadzac takze liczne rozmowy na ten temat. W ich trakcie
.bez przerwy” powracaty wspomnienia o istotach nadprzyrodzonych: trollach
(troll), ukrytym ludzie przypominajacym elfy (huldufélk), duchach (draugar)1oe.
Byty to kluczowe postacie lokalnych basni i legend, a ,niewidzialny lud” funk-
cjonowal jako trwaty ,element zbiorowej wyobrazni czy tez poetyki historii
i bylo dla nas jasne, Ze jako taki jest zupelnie nierzeczywisty”107. Pod warstwa
folklorystycznych przekazéw i gawed zabarwianych ostabiajacym je Zartem
Hastrup szybko odnalazta co$ o wiele wiecej. Okazato sie, ze przypisany legen-
darnej przesztosci ,niewidzialny lud” w istocie nie nalezy do $wiata bezpow-
rotnie minionego, ale jest bardzo blisko terazniejszosci.

W trakcie jednej z rozmdéw antropolozka dowiedziata sie, ze huldufélk
oskarzany jest o porwanie narzedzi gospodarskich. Na pytanie o to, kiedy taka
sytuacja miata miejsce, ustyszata, ze ,dziesiec¢ lat temu”. Precyzyjnemu wskaza-
niu towarzyszyta ponadto bardzo szczegétowa relacja z wydarzen, potwierdza-
na przez wiele osob. Cata opowies¢ nalezato zatem potraktowac w kategoriach
jak najbardziej serio, a ztosliwg ingerencje , ukrytego ludu” uzna¢ za fakt empi-
ryczny. Od tego momentu Hastrup przestata mie¢ watpliwosci, ze ,huldufélk sg
czescig doswiadczeniowej rzeczywistos$ci w pamieci zyjacych obecnie ludzi (...).
Ukryty lud posiadat historyczng rzeczywisto$¢ w islandzkim $wiecie”108,
W sposob adekwatny nie obja$niata tej sytuacji ani wygodna kategoria przesga-
du, ani nawet zepchniecie islandzkich rozméwcéw do zbioru oséb irracjonal-
nych albo przednowoczesnych. Nie byli bowiem ani jednym, ani drugim.

Nigdzie nie pojawia sie jednak watek, ktory zauroczyt Barbe, a wiec zdarze-
nie polegajace na ,uwiedzeniu” badaczki przez ,mezczyzne z ukrytego ludu”
(jakkolwiek zwigzek ukrytej istoty z rzeczywistym czlowiekiem to znany watek
islandzkiego folkloru). Ten brak korespondencji jest bardzo wymowny. Zdarze-
nia, ktére dla Hastrup staly sie niezwykle istotnym przyczynkiem do przemy-
Slenia kategorii do$wiadczenia, dla twdrcy teatralnego byly czym$ zgota od-
miennym. Jak przekonuje lan Watson, badacz i interpretator twoérczosci Barby
i jego teatru, wprowadzenie do spektaklu ukrytego ludu z islandzkiej mitologii
pozwolito na wprowadzenie na scene ,ukrytych” i martwych” ludzi z nieodle-
gtej przesztosci: Rasmussena, Artauda, Che Guevary!%9, Doswiadczenie terenu
(przez antropolozke) i doSwiadczenie lektury (przez Barbe) ostatecznie zaowo-

106 K. Hastrup, Fieldwork among friends: ethnographic exchange within the northern civiliza-
tion, w: Anthropology at Home, ed. A. Jackson, London-New York 1987, s. 100.

107 Taz, Droga do antropologii..., s. 83.

108 Tamze.

109 [, Watson, Towards a Third Theatre..., s. 145-146
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cowato jednak nie groteskowym nieporozumieniem, ale unikalnym spektaklem
scenicznym, dzieki ktéremu huldufélk ponownie stat sie czescig terazniejszosci.

Przywotanie nazwiska Barby kaze nawiaza¢ do jeszcze jednego, zwigzanego
z nim, watku. W sierpniu 1994 roku - a wiec kilka lat po premierze Talabota -
jego twdrca zaprosit do Brazylii polskiego badacza Leszka Kolankiewicza. Okazja
ku temu byta VIII sesja wspomnianego juz International School of Theatre
Anthropology, ktéra obywata sie w Londrinie w stanie Parand. Proponujac
uczestnictwo w sesji, Barba miat od razu zapyta¢, czy jest co$, co Kolankiewicz
chciatby koniecznie na miejscu zobaczy¢. Ten bez wahania odpowiedziat, Ze jego
marzeniem jest przyjrzenie sie kultowi candomblé. To wtasnie afrobrazylijskie
kulty opetania byly przedmiotem jego naukowej fascynacji. Rezultatem spetnie-
nia tej prosby jest ksiazka Samba z bogamill0. Jej podtytut brzmi Opowies¢
antropologicznall, a zawarto$¢ stanowi intrygujacy przyktad uniezwyklenia.

Przyjeta przez Kolankiewicza perspektywa sprowadza sie do préby zrozu-
mienia kulturowych senséw afrobrazylijskich kultéw opetania - candomblé,
macumba, umbanda, quimbanda - poprzez odwotanie sie do symbolicznych
i mitologicznych znaczen zwiazanych ze stowianskimi dziadami. Tekstem ba-
zowym stajg sie dla autora Dziady Adama Mickiewicza, poety, ktéry zasoby kul-
tur ludowych potraktowal w kategoriach ,Zrédla nowej antropologii”. Kolan-
kiewicz zgadza sie z tym wszystkimi egzegetami dorobku wieszcza, wedtug
ktorych pragnat on nawigzac do ,narodzin tragedii (...) gdy sztuka byta jeszcze
religia, a dramat obrzedem”112. Sugeruje korzysci ptynace z sytuacji, w ktérej
kulturami antycznymi zajeliby sie antropologowie, dziatajagc w bibliotece tak
samo jak w terenie, za§ materiaty zebrane przez etnograféw bytyby czytane
podobnie, jak teksty pochodzace z epok starozytnych. Za takie dawne misteria
Kolankiewicz uznaje wtasnie kulty opetania, wskazujac, ze dotychczasowe pa-
ralele kojarzyty tekst Mickiewicza z antyczng Grecja, natomiast daje sie on tak-
ze potraktowac jak interpretacyjny klucz do wspétczesnych widowisk kulturo-
wych. ,Zdaje mi sie, ze patrzac w Bahii na candomblé, widziatem murzynskie
Dziady”113, oznajmia. Nie mam watpliwo$ci, Ze wyobraZnia antropologiczna zo-
stata w Sambie z bogami zaktywizowana z wielkg mocg!14 - na jej kartach spo-
tykaja sie towcy niewolnikéw, salwadorscy rzezimieszkowie, biatoruscy chtopi,
Nietzsche, Grotowski, Artaud, Lévi-Strauss - a przedstawiona interpretacja ma
wielka moc perswazyjna. Stanowigc kolejny wariant defamiliaryzacji.

110 . Kolankiewicz, Samba z bogami. Opowies¢ antropologiczna, Warszawa 1995.

111 Warto zauwazyg¢, ze fraza ta zaledwie rok wczeéniej znalazta sie w tytule ksigzki Wojciecha
J. Burszty i Krzysztofa Piatkowskiego O czym opowiada antropologiczna opowiesé, Warszawa 1994.

112 1, Kolankiewicz, dz. cyt,, s. 60.

113 Tamze, s. 63.

114 Pisatem juz o ksigzce Kolankiewicza w tym konteks$cie: W. Kuligowski, Antropologia reflek-
syjna. O rzeczywistosci tekstu, ,Poznanskie Studia Etnologiczne” 2001, t. 2,s. 112-113.
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Rozdziat 6

Poetyki defamiliaryzac;ji

]ak podkreslatem wczesniej, defamiliaryzacja jest strategia stosowang szeroko
i dla osiagania odmiennych celéw: literackich, malarskich, wizualnych, sce-
nicznych, a takze mieszczacych sie w réznych wariantach antropologii. Zaryso-
wana wyzej analiza skupiata sie dotad na formach uniezwyklenia wypracowy-
wanych przez samych antropologéw, badZ to w trybie ironii, badZ powaznej
refleksji. W tej cze$ci rozdziatu zamierzam rozszerzy¢ swoje badania o kolejny
rodzaj tekstéw, tym razem tworzonych poza kregiem akademickiej antropolo-
gii, jakkolwiek adresowanych, formowanych i usensawniajgcych sie niemal wy-
lacznie poprzez umieszczenie w kontekscie tej dyscypliny.

W zgota odmienny spos6b skonstruowat swoj wariant tekstu defamiliary-
zujacego Umberto Eco. MysSle w tym miejscu o tekscie Przemyst i przemoc sek-
sualna w spotecznosci doliny Padu z 1962 roku, ktéry najpierw pojawit sie na
tamach czasopisma ,II Vieri” (w ktérym Eco publikowat od konca lat 50.), a na-
stepnie w zbiorze Dario minimo z 1963 rokul1s,

Poczatek artykutu wloskiego semiotyka zbudowany jest tak jak tekst Linto-
na, zaczyna sie wiec od nakre$lenia geograficznych i kulturowych wspétrzed-
nych przestrzeni zamieszkiwanej przez opisywany potem lud:

Badania nasze prowadzone byty na terenie aglomeracji mediolanskiej, usytuowanej
w rejonie pétnocnym Pétwyspu Apeninskiego, w Grupie Srédziemnomorskiej, be-
dacej pod protektoratem watykanskim. Mediolan lezy mniej wiecej na 45° szeroko-
$ci geograficznej p6inocnej od Archipelagu Melanezyjskiego i okoto 35° szerokosci
geograficznej potudniowej od Archipelagu Nansenal?.

115 [stniejg dwie spolszczone wersje tego tekstu: pierwsza pod tytutem Przemyst i ttumienie
seksu w pewnej spotecznosci padariskiej (przet. A. Szymanowski, w: U. Eco, Diariusz najmniejszy,
Krakéw 1995), druga jako Przemyst i przemoc seksualna w spotecznosci doliny Padu (przet. T. Rut-
kowska, ,Konteksty. Polska Sztuka Ludowa” 1994, nr 1-2). Wszystkie ponizsze cytaty pochodza
z tej drugiej wersji.

116 U. Eco, Przemyst i przemoc seksualna w spotecznosci doliny Padu..., s. 38.
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Wskazanie na peryferyjnos¢ Mediolanu wzgledem innych centréw kultury

i cywilizacji (takich jak Archipelag Melanezyjski) sugerowata, ze znajdowat sie
on dotad z dala od ,wszelkich etnograficznych szlakéw badawczych”. Peryfe-
ryjno$¢ owa zostata nastepnie uwypuklona przez kolejne uwagi wstepne:

Badaniami na temat Mediolanu zajatem sie za rada profesora Korao Paliau z Insty-
tutu Antropologicznego na Wyspach Admiralicji, a mogtem ja zrealizowac¢ dzieki
hojnej pomocy Fundacji Aborygendw Tasmanskich, ktéra zapewnita mi grant w wy-
sokosci osiemdziesieciu tysiecy psich zebéw na pokrycie kosztéw podroézy i wypo-
sazenia. Ponadto, po powrocie z ekspedycji, nie bytbym w stanie dokona¢ przegladu
posiadanego materiatu i zredagowac tych notatek, gdyby nie przychylna atmosfera,
jaka zapewnili mi panstwo Pokanau z wyspy Manus, oddajac mi do dyspozycji dom
na palach, z dala od zgietku, wywolywanego zazwyczaj obecno$cia rybakéw towia-
cych szkartupnie i sprzedawcow kopry, za ktérych sprawg pobyt w pewnych rejo-
nach naszego cudownego archipelagu stat sie niezno$ny17.

Nie ulega watpliwosci, ze Eco dokonuje w tym fragmencie parodystycznego

uniezwyklenia zwyczajowych podziekowan i wyjasnien, jakie znaleZz¢ mozna
w licznych pracach antropologicznych, zwtaszcza z pierwszej potowy XX wieku.
Uderzajace jest zwtlaszcza podobienistwo do zdan skreslonych w 1921 roku
przez Bronistawa Malinowskiego w ,Podziekowaniach” towarzyszacych jego
Argonautom Zachodniego Pacyfiku:

(...) pod wzgledem finansowym najwiecej mam do zawdzieczenia panu Robertowi
Mondowi, ktéry umozliwit mi te prace przyznajac mi przez pie¢ lat (1914 oraz od
1917 do 1920 r.) Stypendium Podrézne im. Roberta Monda (Uniwersytet Londyn-
ski) w wysokosci 250 funtéw rocznie. Powazna pomoca byt uzyskany za staraniem
pana Atlee Hunta dar 250 funtéw od australijskiego Departamentu Spraw We-
wnetrznych i Terytoriéw. (...) M6j przyjaciel pan H. Hancock z Gusaweta (Wyspy
Trobrianda) oddat mi do mojej dyspozycji sw6j dom i magazyn, ktére stuzyly mi
jako baza dla ekwipunku i zaopatrzenia (...) Inni kupcy peret na Trobriandach byli
takze bardzo uczynni wzgledem mnie!?8,

Podobng formute umiescita w Dojrzewaniu na Samoa takze Margaret Mead

w 1928 roku:

Winna jestem wdzieczno$¢ Komisji Stypendialnej Amerykanskiej Rady Badan Nau-
kowych w Dziedzinie Biologii, ktérej stypendium umozliwito mi niniejsze badania.
(...) za pomoc, ktéra w wielkim stopniu przyczynita sie do postepu moich prac na
terenie Oceanii, pragne podziekowac¢ dr. Herbertowi E. Gregory’emu, dyrektorowi

117 Tamze.
118 B. Malinowski, ,,Podziekowania”, w: tegoz, Argonauci Zachodniego Pacyfiku. Relacje o po-

czynaniach i przygodach krajowcéw z Nowej Gwinei, przet. B. Olszewska-Dyoniziak, S. Szynkiewicz,
Warszawa 1987, s. 25-26.
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Muzeum im. B.P. Bishop (...). Szczegdlne stowa wdziecznos$ci pragne wyrazi¢ na-
czelnikowi okregu Waitogi, Ufuti, i wszystkim jego domownikom, a takze méwcy
Lolo (...). Dobro¢ tych ludzi, go$cinno$¢ i uprzejmos¢ uprzyjemnity mi pobyt na wy-
spie; ich pomoc i zainteresowanie umozliwity prowadzenie badan w spokoju i z po-
zytkiem119,

Jak wspomniatem, bardzo zblizone formy podziekowan - kierowane wobec
instytucji naukowych z krajow zamieszkania lub statej pracy oraz oséb prywat-
nych z terenu badan - stanowig powtarzajacy sie element klasycznych prac an-
tropolozek i antropologéw. Powyzej zdecydowatem sie przypomnie¢ jedynie
przyktady Malinowskiego i Mead, gdyz ich odniesienia przestrzenne pokrywaja
sie z lokalizacjami podawanymi przez Eco: mamy do czynienia z Wyspami
Admiralicji, Wyspami Trobrianda, Tasmania, Samoa, a takze wyspa Manus, na
ktérej Mead rzeczywiscie prowadzita badania (kilkanascie lat po badaniach
wsrod samoanskich nastolatek). Rzecz jednak nie tylko w korespondencji prze-
strzennej. Autor Imienia rézy dokonat bowiem radykalnego przesuniecia cen-
trum i peryferii. ,Jego” antropolog wyrusza do Mediolanu i na Pétwysep Ape-
ninski jak do ziem odlegtych, pozostajacych poza strefg zorganizowanych
ekspedycji badawczych. Jego mentorem jest profesor z Wysp Admiralicji,
wspiera go Fundacja Aborygenéw Tasmanskich, materiaty z badan opracowuje
na przytulnej wyspie Manus, potrzebne dokumenty sprowadza - o czym do-
wiadujemy sie w dalszej czesci tekstu - z Osrodka Dokumentacji Antropolo-
gicznej na Samoa, a we wszystkich trudach wspiera go Zona o imieniu Aloa, na
co dzien zajmujgca sie wyplataniem naszyjnikéw z kwiatéw pua. Wystarczy
tych tropow, by poja¢, ze Eco konstruuje w swoim artykule perspektywe antro-
pologii niemetropolitarnej i niezachodniej jednocze$nie, ze - przy zachowaniu
rygorow terminologii, procedur i nazewnictwa - dokonuje radykalnej zamiany
miejsc. Przedmiotem i podmiotem obserwacji, opisu oraz interpretacji staje sie
Zachéd, wzgledem ktérego aplikowane sg najbardziej popularne idee, stosowa-
ne dotad do zrozumienia nie-Zachodu.

W pierwszej kolejnosci Eco rozprawia sie ze ,zle pojmowanym historycy-
zmem”. Przyjecie tezy o uniwersalnos$ci cykléw kulturowych miato prowadzié¢
do przekonania, Ze wspoélnota anglosaska bedzie ostatecznie przypomina¢ Me-
lanezyjczykdéw, jakkolwiek obecnie znajduje sie na nizszym stopniu rozwoju.
Nowa antropologia kaze jednak zatozy¢, ze

mieszkaniec Paryza zyje zgodnie z kodeksem norm i obyczajow, ktére sktadaja sie
na pewna organiczng cato$¢ i tworzg okreslong kulture, ktéra, mimo odmiennych
form, ma takq samg warto$¢ jak nasza. Od tej chwili otwarta zostata droga ku wta-

119 M. Mead, Dojrzewanie na Samoa. Psychologiczne studium mtodziezy w spoteczenstwie

pierwotnym napisane na uzytek cywilizacji zachodniej, w: tejze, Trzy studia, t. 1-2, przet. E. Zy-
cienska, Warszawa 1986, s. 9-10.
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$ciwym poszukiwaniom antropologicznym nad cztowiekiem nie-kolorowym oraz
do zrozumienia cywilizacji zachodniej'20.

Eco przywotuje takze ,iluzje historiograficzng”, polegajaca na wierze
w trwanie pewnych stanéw kultury. Cytuje w tym przypadku trzy obszerne
ustepy z fikcyjnej publikacji pod tytutem Wioski wtoskie a kult ,Risorgimento”
(autorstwa dr. Dobu de Dobu), konkludujac, Ze jej warto$¢ w badaniu wspot-
czesnego Mediolanu jest niemal zadna. Zniknety dawne organizacje polityczne,
nie ma $ladéw rozgoraczkowania, walki ani formowania jakich§ ogélniejszych
idei. Nastepnie przywotuje jeszcze rownie znaczace cytaty z trzech dziet innego
typu. Pierwsze z nich to Paradoks porta Ludovica (lub triangulacja ambiwalent-
na) profesora Moa, bedacy probka abstrakcyjnego myslenia o pojeciach geome-
trii ptaskiej w odniesieniu do topografii Mediolanu. Drugim dzietem jest praca
Karla Opomata Mailandanalyse, utrzymana w tonie uwznio$lonej hermeneutyki
z zastosowaniem niemieckojezycznych terminéw (np. ,Mailandlichkeit von
Mailand tiberhaupt”). Trzecia wreszcie fikcyjna publikacja to niedrukowany
rekopis Manoi Cholai, fenomenologiczne studium petne ,bycia”, ,prazrédet”,
,oddalen” i ,trwan”, takze czesto podawanych w wersji niemieckiej. W tych par-
tiach tekstu Eco jednoznacznie i skutecznie stosuje strategie parodii i ironii,
wlasciwe przeciez wielu innym jego pracom.

Pozostate cze$ci artykutu ,Przemyst i przemoc seksualna w spotecznosci
doliny Padu” s3 juz znacznie bliZsze antropologii. Eco prébuje na przyktad od-
malowac poczatek dnia przecietego mediolanskiego tubylca:

Dzien tubylca mediolanskiego przebiega zgodnie z elementarnym rytmem solar-
nym. Wstaje wczesnie, aby oddac sie zajeciom typowym dla tej populacji, takim jak
zbior stali na plantacjach, uprawa ksztattownikéw metalowych, garbowanie two-
rzyw plastycznych, handel wewnetrzny nawozami sztucznymi, wysiew tranzysto-
réw, wypas skuteréw, chow alféw-romedw itd.121.

Autor opisuje ,kult metra” (nieistniejacego jeszcze wéwczas w Mediolanie
$rodka masowej komunikacji), niedzielne kompulsywne wypady nad morze,
a takze specyficzne ,festyny”, odbywajace sie w ogromnej konstrukcji w formie
elipsoidalnej. Mimo wielu staran ,badaczowi” nie udato sie dosta¢ do $rodka tej
konstrukcji. Kupno umozliwiajgcego to pozwolenia przekraczato zdolnosci
finansowe ekspedycji. Pozostato zatem w tej sytuacji przyjecie pozycji ze-
wnetrznego obserwatora. Ta perspektywa ujawnita brutalng prawde: za mu-
rem Kkonstrukcji tubylcy dokonywali aktéw kanibalizmu, rozszarpujac ludzi na-
lezacych do innego plemienia. W aktach tych ceni sie najwyzej ,cudzoziemcéw
kolorowych”, a zwtaszcza latynoamerykanéw. O przebiegu owych uczt informu-

120 U. Eco, Przemyst i przemoc seksualna w spotecznosci doliny Padu..., s. 38.
121 Tamze, s. 39.
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ja publicznie swego rodzaju alchemiczne formuty w rodzaju ,3:2”, ,4:0”, ,2:1”.
»,Badaczem” wstrzasajg ponadto chaotyczne ,ryty przejscia”, jakim poddawani
sa mtodzi autochtoni. W podziemnych salach stajg naprzeciw siebie mtodzie-
niec i panna, poruszajac biodrami i catym ciatem w taki sposoéb, aby sie one nie
zetknety. Imitowanie kopulacji moze trwac¢ bardzo dtugo. Aseksualnosé¢ tego
tanca jest jednak pozorna: mtodzi ludzie zamiast odstoni¢ swoje ciata (jak to
czyni sie na Manus) pozostaja catkowicie ubrani - ,pozostawiam czytelnikowi
trud wyobrazenia sobie, jak intensywng odraze odczuwa najskromniejszy na-
wet obserwator”. Efektem praktykowania tego typu rites de passage jest gltebo-
ka frustracja, obecna w trakcie catego zycia mediolanskich tubylcow.

W podsumowaniu swojego studium autor podejmuje sie rozwazenia sto-
sunkoéw sit dwdch najwazniejszych poteg rywalizujacych o kontrole nad potwy-
spem. Potegami owymi sg Kos$ciét i Przemyst.

Kosciol, zgodnie ze $wiadectwami pozyskanymi na miejscu, jest wtadza Swieckg
i ograniczong w czasie, aspirujgcg do dominacji ziemskiej i nabywania terenéw pod
zabudowe oraz do kontroli wiadzy politycznej, podczas gdy przemyst - to wtadza
zmierzajaca do dominacji nad duszami oraz do upowszechnienia $wiadomosci mi-
stycznej i ascetycznego stylu zycial?2.

Hipoteza (jakze skadinad intrygujaca, nie tylko w odniesieniu do spoteczno-
$ci doliny Padu!) jest legitymizowana wieloma argumentami. W widowiskach
organizowanych przez Kosciét - zauwaza ,antropolog” - liczy sie pokazanie sity
i pompy wojskowej. Biorg w nich udziat przedstawiciele wtadzy, strazy, kor-
dony policyjne, lokalna generalicja. Widoczne s3 tutaj bardzo wyraznie cechy
organizacji militarnej, co z kolei stoi w sprzeczno$ci z logika dziatania drugiej
sity, czyli Przemystu. Wierni jego obrzadkowi zyja w specyficznych ,,mrocznych
klasztorach pelnych mechanicznych rupieci”, wewnatrz ktérych dominuje ry-
gor typu cysterskiego. Ich naczelnicy spotykajg sie na dtugich i ascetycznych
posiedzeniach, gromadzgcych ludzi w szarych ubraniach i z zapadnietymi twa-
rzami. Ich spotkania po$wiecone sg ulotnym problemom mistycznych celéw
spoteczenstwa, ,produkcji” postrzeganej jako ,rodzaj odwiecznej kontynuacji
boskiego tworzenia”.

(...) Przemyst jawi sie jako ostatni bastion broniacy pierwotnej cywilizacji antycz-
nej. Nie do antropologéw nalezy ocena, czy ta zachowawczo$¢ ma walor pozytywny:
nalezy wszakze podkresli¢ role Przemystu. On to w tym celu wznist biate opactwa,
gdzie setki tysiecy kaptanéw, zamknietych w swoich celach i refektarzach (,studia”
i ,biura”) wyrysowuje w ciszy, w atmosferze nieludzkiej czystosci i precyzji, plany
doskonatych konstrukcji przeznaczonych dla majacych nadej$¢ pokolen, z dala od
inwazji, hatasu i szalefistw123,

122 Tamze, s. 42.
123 Tamze.
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Defamiliaryzacja zaproponowana w tekScie Eco ma kilka uzupetniajgcych
sie wymiaréw. Na pierwszym z nich uniezwykleniu podlega Mediolan, jego zy-
cie i mieszkancy, praktykujacy niezrozumiate zachowania, petni seksualnych
frustracji, egzystujacy w cieniu ciagtego konfliktu miedzy Kos$ciotem a Prze-
mystem. To watek znany juz i omawiany przeze mnie choéby na przyktadzie
Rytuatéw cielesnych wsréd Nacirema Minera. Na drugim poziomie, w artykule
Przemyst i przemoc seksualna w spotecznosci doliny Padu, defamiliaryzuje sie
posta¢ antropologa, ktéry nie jest w tym przypadku ani ekspertem centrum,
ani wspo6tobywatelem naszego, oswojonego $wiata, ale przybyszem skadinad,
wyposazonym w bagaz wtlasnej - czyli odmiennej - kultury. Zauwazmy, iz
mimo implikowanej w ten sposéb odmiennos$ci antropolog 6w zachowuje sie
i mys$li zaskakujaco przewidywalnie, przypominajgc swoich odpowiednikéw ze
Srodowiska brytyjskiej, amerykanskiej, francuskiej czy niemieckiej dyscypliny.
To zaskakujace powinowactwo odsyta jednak ostatecznie do trzeciego, ostat-
niego poziomu ostranenia, dotyczacego najogélniejszej zasady postrzegania.
Z pewnymi zastrzezeniami mozna je ulokowa¢ w kontek$cie znanej opozycji
miedzy perspektywa emic a eticl?*. W kontek$cie przywotanego tekstu mamy
do czynienia z czym$, co mozna by okresli¢ jako radykalng optyke etic.
Zewnetrzne spojrzenie defamiliaryzuje, denaturalizuje i wyobcowuje medio-
lanska rzeczywisto$¢, czyniac to przy uzyciu standardowych narzedzi analizy
antropologicznej. Okazuje sie w rezultacie, Ze zwierciadlo przedstawiania -
zbudowane z takich elementéw, jak rytuat, ryty przej$cia, mit, wymiana, kani-
balizm, kult, tabu, magia, tubylec - nie jest adekwatnym narzedziem do ujmo-
wania i rozumienia rzeczywistosci. Z powodzeniem mozna przeciez przyjac, iz
karykaturalny w istocie obraz zycia spotecznosci doliny Padu ma wiele cech
wspélnych z obrazami ludzi zyjacych w dolinach Nilu czy Sanu, obrazami skta-
danymi z identycznych elementéw, a czasem réwniez na podstawie zblizonych
procedur. Uniezwyklenie Eco nalezy zatem odczytywac jako przestroge o cha-
rakterze poznawczym, ktéra, mimo uptywu wielu lat, nadal warta jest przypo-
minania.

124 Patrz np. G. Berreman, An emic and an emic analyses in social anthropology, ,American An-
thropologist” 1966, no 68.



Rozdziat 7

Polityki defamiliaryzac;ji

Wtej cze$ci pracy chcialbym skupi¢ sie na innym typie tekstéw i innym
typie mys$lenia. O ile wczesniej analizowatem strategie, ktére w centrum
stawiaty poetyki defamiliaryzacji, o tyle teraz zastgpig je teksty podkreslajace
wage polityk defamiliaryzacji. Pierwszy tekst - wybrany z analityczng premedy-
tacja - to Anthropology and Other Friends, opublikowany pierwotnie jako
czwarty rozdziat ksigzki Custer Died for Your Sins Vine’a Delorii, Jr.125,
Niewatpliwie w tym przypadku mamy do czynienia z defamiliaryzacjg
o bezprecedensowo krytycznym potencjale, wymierzonym w standardowe za-
mierzenia, ambicje i metody pracy w ramach antropologii. Jej autorem byt
prawnik z plemienia Lakota, w 1964 roku wybrany na dyrektora wykonawcze-
go National Congress of American Indians. Deloria Jr. zyskat stawe jako rzecznik
ludéw tubylczych, krytyk spoteczny, pisarz i uniwersytecki wyktadowca prawa,
a takze animator studiéw tubylczoamerykanskich jako osobnej dyscypliny na-
ukowej. Powszechnie uwazany jest za jednego z najbardziej wptywowych tu-
bylczych Amerykanéw XX wieku26. W 1969 roku zadebiutowat praca Custer
Died for Your Sins: An Indian Manifesto, byt ponadto autorem kolejnych dwu-
dziestu ksigzek i ponad stu artykutéw, w ktérych uwypuklat alternatywne uje-
cie amerykanskiej historii, widzianej, rozumianej i ocenianej z perspektywy
ludéw rdzennych. W tym miejscu najbardziej istotna jest jednak ksigzka Custer
Died for Yours Sins, ktora stata sie nie tylko bardzo wptywowym manifestem
tubylczych dazen do samostanowienia, ale réwniez popularnym tekstem czyta-
nym szeroko poza kregami akademickimi. Warto zauwazy¢, ze jej fragmenty -

125V, Deloria, Jr., Custer Died for Your Sins: An Indian Manifesto, New York 1969.

126 Gdyby Tubylcza Ameryka miata papieza - ale oczywiscie nie ma - bytby nim Deloria.
Smutek zauwazalny po jego odej$ciu mozna poréwnaé¢ z majowym smutkiem Polski po odejsciu
papieza Jana Pawta II, ktory obserwowatem jako wyktadowca na Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim”. B.E. Johansen, Tubylczy papiez. Odszedt Vine Deloria, Jr., przet. M. Nowocien, ,Tawacin”
2005,nr4 (72),s. 3.
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partie rozdziatu I ,Indians Today, the Real and the Unreal” oraz rozdziatu 1V,
obejmujacego wspomniany juz tekst ,Anthropologists and Other Friends” -
w sierpniu 1969 roku ukazaty sie na tamach miesiecznika ,Playboy”. Ksigzka
Delorii, Jr. stata sie nastepnie samodzielnym przedmiotem antropologicznych
debat i publikaciji.

Deloria, Jr. zaprezentowat w tekscie bardzo krytyczne ujecie roli i znaczenia
antropologdw-specjalistéw od kwestii indianiskiej. Jego tekst - ktoéry z racji za-
wartej w nim otwartej krytyki okresli¢ mozna jako diatrybe - podwazat funda-
mentalne pojecia zwigzane z praca antropologa zaréwno w terenie, jak i w swo-
jej pracowni. Lakocki autor stwierdzal, ze nie ma Swiecie Zadnego innego
przedmiotu, ktéry mozna tak tatwo zrozumie¢, jak Indian. Kazdego lata na te-
renie réznych rezerwatéw wyrastaja miasteczka namiotowe miodych ludzi.
W trakcie jednego miesigca poznaja oni wiedze Indian, ktoérg zadziwiajg pdZniej
swoich nauczycieli. Wazne sg w tym kontekscie takie stowa, jak tradycyjny,
rytualny czy duchowy. Nie ulega jednak watpliwosci - kontynuowat - Ze specja-
listami od Indian stali sie antropologowie, ktérzy uczynili z tubylczych ludow
»prywatne zoo antropologéw”. Kolejne akapity rozdziatu poswieconego antro-
pologom w bolesny dla nich sposéb wykorzystywaty technike ironicznej defa-
miliaryzacji:

Pewni ludzie majg zte horoskopy, inni przegrywaja na gietdzie. McNamara stworzyt
na swoja zgube koncerny TFX i Edsel. Ko$cidét boryka sie z rzeczywisto$cig. Ale In-
dianie sa bardziej przekleci niz wszyscy inni. Indianie maja antropologéw.

Kazdego lata, kiedy rok szkolny dobiega konca, w kierunku kraju Indian ptynie istny
potok imigrantéw. Nawet Szlak Oregoniski nigdy nie byt tak ttoczny, jak szosa 66
i autostrada nr 18 latem. Z kazdej dziury i szpary na Wschodzie, niczym w odpo-
wiedzi na jaki$ pierwotny rytuat ptodnosci, wytaniaja sie - i gromadza sie w rezer-
watach - ONL

,0ni” to antropolodzy. Antropolodzy spoteczni, historyczni, polityczni, ekonomiczni
- wszelkie odmiany tego gatunku uczestnicza w tej wielkiej letniej przygodzie

(...) Antropolog zjawia sie w indianskim rezerwacie, by dokonywa¢ OBSERWAC]I.
Zima obserwacje te stang sie ksigzkami, z ktérych uczy¢ sie bedg przyszli antropo-
lodzy, aby po latach mdc pojawié sie w rezerwatach i zweryfikowa¢ obserwacje,
ktére studiowali. Kiedy ksigzki bedg juz napisane, ich streszczenia ukaza sie w nau-
kowych czasopismach w postaci artykutow. Artykuty te mowig ‘jak jest’ i stuzg jako
katalizatory inspirujgce innych antropologéw do odbycia wielkiej pielgrzymki na-
stepnego lata.

(...) Antropolodzy pojawili sie w kraju Indian, kiedy tylko zaczeli oni zy¢ w rezerwa-
tach i zrezygnowali z wojowniczego stylu zycia. Gdyby plemionom dano prawo wy-
boru walki z kawalerig lub antropologami, nie ma watpliwosci co do ich wyboru.
W sytuacji kryzysowej ludzie zawsze atakujg najwieksze zagrozenie dla swego
istnienia. Wojownik polegly w bitwie udawat sie do Krainy Szczes$liwych Lowdw.
A dokad udaje sie Indianin, roztozony przez antrosa? Do biblioteki? Za kazdym

78



cztowiekiem sukcesu kryje sie kobieta, a za kazda polityka lub programem dotyka-
jacym Indian - jesli dotrze sie do Zrédet - kryje sie antropolog.

(...) Kilka lat temu jeden z antropologéw wyznat, Ze w ciagu dwudziestu lat wydat,
ze wszystkich Zrddet, blisko dziesie¢ milionéw dolaréw na badania plemienia licza-
cego niecate tysigc oséb! Pomyslcie, co oznaczataby ta suma dla tych ludzi, gdyby
zainwestowano ja w domy i dziatalno$¢ gospodarcza. Nie bytoby co bada¢!

(...) W obronie antropologéw przyznaé trzeba, iz ci, ktérzy nie publikuja, gina. Ze ci,
ktérzy nie przysparzaja znaczacych sum na badania, wkrétce zeslizgna sie po skali
uniwersyteckiego uznania. A ktéry z uniwersytetéw nie jest na réwni oddany rze-
czywistej edukacji swoich studentéw oraz catej gamie matych biur, projektow,
instytutow i programéw stworzonych tylko po to, by owocowatly grantami dla uni-
wersytetow?

Znaczenie antropologdw winno by¢ jasne, jesli nie dla catej Ameryki, to przynajm-
niej dla Indian. Kompilowanie nikomu niepotrzebnej wiedzy ‘dla dobra wiedzy’
winno by¢ przez Indian zdecydowanie potepione. Nie powinni$§my by¢ obiektami
obserwacji dla tych, ktérzy nie robig nic, by nam poméc.

(...) Kilka lat temu Roger Jourdain, przewodniczacy plemienia Czipewejéw Red Lake
z Minnesoty, wyprowadzit antropologéw pod eskorta ze swojego rezerwatu. Byt to
czubek niewidzialnej dotad géry lodowej. Gdyby tylko wiecej Indian posiadato da-
lekowzroczno$¢ Jourdaina. Dlaczego mieliby$my nadal by¢ dla antropologéw pry-
watnymi ogrodami zoologicznymi? Dlaczego plemiona maja wspétzawodniczy¢
z naukowcami o fundusze, jesli produkty naukowcow s3 tak nieprzydatne i ode-
rwane od prawdziwego zycia?

(...) bytoby madrze ze strony antropologéw zejs$¢ z tronu autorytetu i CZYSTE] wie-
dzy, i rozpoczaé niesienie pomocy indianskim plemionom zamiast Zerowa¢ na nich.
Bowiem koto Karmy miele powoli, ale doktadnie. I zatacza peten krag!?’.

Jak zaznaczytem wyzej, Deloria, Jr. bardzo bole$nie trafiat w fundamentalne
elementy antropologicznej pracy: badania terenowe, pisanie i publikowanie
tekstéw, pozyskiwanie sSrodkéw finansowych na Kkolejne projekty, a takze bu-
dowanie autorytetu swojego i swojej dyscypliny poprzez odwotywanie sie do
wagi ,wiedzy”. Ten przyktad chwytu defamiliryzacyjnego jest o tyle wszak inte-
resujacy, ze dotyka nie kolejnego badanego ludu, ale wtasnie samych badaczy.
Konfrontacja z wizerunkiem, jaki ukazat sie w uniezwyklajgcym lustrze Delorii,
Jr. byta bardzo bolesna. W 1989 roku - a wiec w dwie dekady po publikacji - na
dorocznym zjezdzie American Anthropological Association zorganizowano de-
bate poswiecona znaczeniu jego ksigzki, a zwtaszcza przywotanemu tutaj roz-
dziatowi. Organizatorzy debaty za kluczowy jej przedmiot uznali pytanie o to,
w jaki spos6b winno sie ustawic¢ relacje miedzy antropologami a rdzenna lud-
noscig Stanéw Zjednoczonych. Dopelnieniem jest fakt, ze w 1997 roku to samo
stowarzyszenie opublikowato prace podsumowujgcag wspomniang debate, kt6-

127 Za: V. Deloria Jr,. Antropolodzy i inni..., przet M. Nowocien, ,Tawacin. Pismo Przyjaci6t
Indian” 1997, nr 4.
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rej redaktorami byli jej wcze$niejsi organizatorzy. Indians and Anthropologists:
Vine Deloria, Jr. and the Critique of Anthropology'?8 podzielono na trzy cze$ci:
»Deloria Writes Back”, ,Archeology and American Indians” oraz ,Ethnography
and Colonialism”. Redaktorzy pracy sugerowali, Ze Deloriowska krytyka jest
nadal aktualna, gdyz antropologia zaréwno w latach 60., jak i w latach 90. byta
i jest dyscypling porzadkowang wedtug logiki klasy oraz przywilejow. Praktyki
antropologiczne z kolei ,s3 raczej refleksem intereséw establishmentu niz sa-
mych Indian”12°, Zamknieciem ksigzki jest artykut Delorii, Jr. ,Conclusion:
Anthros, Indians, and Planetary Reality”, bedacy préba podsumowania jego dia-
tryby przeciw antropologom z Custer Died for Your Sins. Jak wskazywata recen-
zentka tej pracy, w dziwny sposéb zniknelo z niej wielu autoréw prezentu-
jacych pro-Deloriowski punkt widzenia!3?, By¢ moze Deloria, Jr. nie mylit
sie zatem, twierdzac, Ze antropologowie nigdy naprawde nie zaangazowali sie
w zycie tubylczych spotecznosci, a sama antropologia jest wciagz ,gteboko kolo-
nialng dyscypling akademickg”131,

Polityczne wymiary i znaczenia antropologicznych uniezwykled nie wy-
czerpuja sie na krytyce sformutowanej przez autora Custer Died for Your Sins.
Przyktad, ktéry chcialbym przywotaé jako kolejny, jest nie tylko dobrym kon-
trapunktem dla uwag Delorii, Jr., ale przenosi nas wprost w polskie realia. De-
familiaryzacja, ktérg zajme sie za moment, rézni sie od poprzednich i tym, ze
nie wynika bezposrednio z intencji autora, ale zostata raczej wytworzona przez
jego czytelnikéw w bardzo specyficznym miejscu i czasie.

Rzecz dotyczy polskiego wydania ksigzki wspomnianego juz Colina M.
Turnbulla The Mountain People, pracy znanej, ttumaczonej na wiele jezykow,
napisanej z mysla o odbiorze szerszym niz tylko stricte akademicki, budzacej
gorace polemiki etyczne i metodologiczne!3z. Turnbull byt juz zresztg znany
polskim czytelnikom, w stotecznym wydawnictwie ,Iskry” w 1965 roku ukazat
sie jego Samotny Afrykanin33, dwa lata p6Zniej ta sama oficyna - w popularnej
serii ,Naokoto Swiata” - wydata z kolei Lesnych ludzi'3*. Publikacja ksigzki Iko-

128 Indians and Anthropologists: Vine Deloria, Jr. and the Critique of Anthropology, eds. T. Biolsi,
L.J. Zimmermann, Tuscon 1997.

129 T, Bilosi, L.J. Zimmermann, Indians and anthropologists, w: Indians and Anthropologists...,
s. 17.

130 N.O. Lurie, Selective recollections on anthropology and Indians, ,Current Anthropology”, Au-
gust-October 1998, s. 572-574.

131V. Deloria, Jr., Conclusion: Anthros, Indians, and planetary reality, w: Indians and Anthro-
pologists...,s. 211.

132 B. Heine, The Mountain People: Some notes on the ik of north-eastern Uganda, ,Africa” 1985,
vol. 55, no 1.

133 C. Turnbull, Samotny Afrykanin, przet. ]. Giebuttowicz, Warszawa 1965.

134 Tenze, Lesni ludzie, przet. H. Btaszkiewicz, Warszawa 1967.
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wie, ludzie gort35 - jak przetozono tytul oryginalny - nastgpita kilkanascie lat
pozniej, w 1980 roku (Panstwowy Instytut Wydawniczy zdecydowat sie na na-
ktad 20 tysiecy egzemplarzy). Druk ksigzki ukonczono doktadnie w lipcu 1980
roku, czyli cztery miesiagce przed poczatkiem oficjalnej dziatalnosci Zwigzku
Zawodowego ,Solidarnos¢”. Dla wielu czytelnikéw juz sama data wydania sta-
nowilta wyrazna aluzja polityczng; tym bardziej, ze taka aluzja w owym czasie
moglo by¢ nieomal wszystko. Nie ulega jednak watpliwosci, Ze The Mountain
People, wstrzasajaca opowie$¢ o dotknietym kryzysem spoteczenstwie z pogra-
nicza Ugandy, Sudanu i Kenii, byta jedng z nielicznych wéwczas dostepnych
ksigzek antropologicznych w jezyku polskim. Na tym wiekszg uwage zastuguje
jej recepcja, uwiktana w 6wczesng sytuacja polityczng i spoteczng socjalistycz-
nej Polski. Niewiele jest bowiem prac antropologéw wywotujacych tak znacza-
ce dziatania i inspiracje.

Pierwsze odniesienie do ,Ikéw” pochodzi juz z 1975 roku. Ewa Kuryluk
namalowata wtedy obraz [kowie - to my (akryl i kolaz na ptétnie, 120x150 cm).
Kuryluk jest polskg artystka awangardowg, pisarka i poetka, ktérej prace pre-
zentowano w wielu galeriach Europy i Stanéw Zjednoczonych. Obraz lkowie -
to my pierwotnie eksponowany byt na VII Festiwalu Sztuk Pieknych w galerii
Zacheta w Warszawie. Nastepnie zakupiono go do Muzeum Narodowego w War-
szawie, gdzie znajduje sie do dzisiaj. Praca przedstawia dwoje mtodych ludzi:
mezczyzne w czerwonym t-shircie i krétkich spodenkach oraz kobiete w biatej
sukience. Oboje majg na twarzach ,czarne” afrykanskie maski, zakrywajace
i pseudonimizujgce ich twarze. Siedzg obok siebie w wygodnych pozach. Ota-
czajg ich przedmioty: otwarta paczka papieroséw Camel, butelka alkoholu, od-
twarzacz muzyki, napetniona szklanka... Tej pary nic nie tgczy, blisko$¢ fizyczna
nie przektada sie na blisko$§¢ moralng. Nie ma miedzy nimi zadnej relacji spo-
tecznej czy psychicznej. Przedmioty poteguja to uczucie, gdyz raczej ich od sie-
bie oddzielaja niz zblizaja.

Kuryluk wspomina, ze bezposrednim impulsem do stworzenia obrazu byt
spektakl teatralny Petera Brooka Ikowie. Mial on premiere w 1975 roku w Pa-
ryzul3s, rok pézniej wystawita go tez Royal Shakespeare Company w Londynie.
Jej autorski komentarz byt lakoniczny: ,Musimy uporac sie z tragediag Ikéw (...).

135 Tenze, Ikowie, ludzie gor, przet. B. Kluczborska, Warszawa 1980.

136 Warto doda¢, ze do paryskiego teatru Bouffes du Nord na spektakl wybrat sie takze sam
Turnbull; ,Ekscytujaca cechg scenicznej wersji mojej ksigzki byto to, ze aktorzy postrzegali opisa-
ng w niej rzeczywisto$¢ w terminach wtasnych relacji miedzy sobg, ale takze z sytuacja i kontek-
stem (...). Do$wiadczenie bycia w terenie, opisania do§wiadczenia terenowego, a teraz jeszcze
ujrzenia tego opisu skondensowanego do dwugodzinnego spektaklu przekonato mnie bardziej
niz cokolwiek innego, ze antropologia moze by¢, jesli trafia w zdolne rece, naukg, ale takze jedno-
cze$nie, ze moze by¢ sztuka” (C. Turnbull, Reply, ,Current Anthropology” 1975, vol. 16, no. 3,
s.357-358).
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Moéwi o tym spektakl-dokument The Ik, ktéry Peter Brook stworzyt na podsta-
wie historii afrykanskich mysliwych; graja ich aktorzy réznych ras i koloréw
skéry, gdyz Ikowie - to my”137. Tworzac wtasng prace, chciata jednak odnies¢
sie nie tylko do sytuacji ras i narodéw, ale réwniez do aktualnej sytuacji w Pol-
sce. Potowa lat 70. byta okresem najwiekszego wzrostu gospodarczego po
Il wojnie $wiatowej. Konsumpcyjne aspiracje Polakow rosty, na rynku pojawito
sie wiele towaréw pochodzacych z krajéw kapitalistycznych, ktére wyznaczyty
nowy poziom zycia. Tytut obrazu Ikowie - to my miat by¢ metaforg tego czasu
hipertrofii konsumpcji i zaniku wielu tradycyjnych norm moralnych, prowa-
dzacych do obojetnosci i anomii spotecznej.

Kolejne odniesienie do ksigzki Turnbulla - bed3ce jednoczes$nie jej unie-
zwyKkleniem - jest zwigzane z opublikowaniem jej przektadu w Polsce. W 1983
roku w noworocznym numerze miesiecznika spoteczno-kulturalnego ,0dra”
ukazat sie artykul Musied, czyli chciec'38. Jego autorem byt wpltywowy dzienni-
karz Maciej Itowiecki, zwigzany z polska opozycja. W Polsce obowigzywat jesz-
cze stan wojenny i zwigzana z nim cenzura. Wielu dziennikarzy praktykowato
w zwiagzku z tym styl ezopowy, polegajacy na pisaniu o sprawach pozornie od-
legtych albo abstrakcyjnych, ktére jednak odczytywane byto w kontekscie bie-
zgcej sytuacji. Tak stato sie tez w przypadku eseistycznej recenzji l[fowieckiego.
Dziennikarz przedstawit gtéwne tezy ksigzki Turnbulla, podkres$lajac strategie
przetrwania Ikéw, czyli egoizm, wrogo$¢ wobec innych, brak wzajemnosci.
Konkludowat ,Moze Ikowie osiggneli ideatl spoteczeristwa zdroworozsadkowe-
go: skoro wyzbycie sie dobroci utatwia przetrwanie, trzeba sie dobroci wyzby¢,
poniewaz nalezy przetrwa¢ za wszelka cene”139. Nawigzanie do Ikéw odczy-
tywano w tym wypadku jako diagnoze spoteczenistwa zyjacego w kraju ,zamro-
zonym” przez stan wojenny. Skoro nie mozna byto otwarcie walczy¢ - opozycja
zostata zdelegalizowana, a jej przywodcy internowani - priorytetem stato sie
przetrwanie. A ono z kolei usprawiedliwiato postepki egoistyczne, brak impe-
ratywu wzajemnosci i wrogg nieufnos¢ wobec innych. Z drugiej strony, w opi-
sanych przez Turnbulla Ikach dopatrywano sie cech socjalistycznej wtadzy,
skupionej na realizacji wtasnych intereséw, egoistycznej, wrogiej wobec spote-
czenstwa.

Sita tych analogii byta wtedy ogromna, o czym $wiadczy fakt, ze fragmenty
artykutu Itowieckiego przedrukowat w marcu 1983 roku ,Tygodnik Powszech-
ny”. Ten otwarcie opozycyjny tygodnik, zwiagzany z laickim nurtem Kos$ciota
katolickiego, podlegat wzmozonemu dozorowi cenzorskiemu. W rubryce
»Z prasy”, sygnowanej JK140, udato sie jednak zamie$ci¢ informacje o ksigzce

137 E. Kuryluk, Hiperrealizm - nowy realizm, Warszawa 1979, s. 166.
138 M. [towiecki, Musie¢, czyli chcie¢, ,,0dra” 1983, nr 1.

139 Tamze, s. 85.

140 7 prasy, , Tygodnik Powszechny” 1983, nr 11, s. 8.
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angielskiego antropologa. Krotka notka, jak artykut oryginalny, méwita o spo-
tecznej anomii i kluczowej potrzebie przetrwania. Perspektywa spojrzenia na
spoteczenstwo polskie przez pryzmat spoteczenstwa lkéw okazata sie na tyle
nosna, ze nie zakonczyta sie na obecnosci w dwéch tytutach prasowych.

Wiosng 1983 roku zdania przepisane z ,Tygodnika Powszechnego” trafity
do obiegu pozaprasowego. Umieszczono je bowiem na tablicy ogtoszen w Insty-
tucie Nauk Geologicznych Uniwersytetu Jagielloniskiego w Krakowie. Tablicowe
ogltoszenie brzmiato nastepujaco:

Ikowie uwazajg, ze dobre jest wytgcznie to, co im przynosi korzys¢, zte jest wszyst-
ko, co pomaga przezy¢ innym. Kazda zagroda jest rodzajem twierdzy, poniewaz
kazdy sasiad jest wrogiem. Zreszta nie tylko sgsiad - stata wrogos$¢ panuje i we-
wnatrz zagréd: cztonkowie rodzin nienawidza sie nawzajem, nikt nikomu w niczym
nie pomaga, nikt niczym z nikim sie nie dzieli. Rado$¢ z cudzego nieszczescia jest
jedyng radoscig Ikéw. Zdaniem obserwatoréw - lkowie osiggneli swego rodzaju
ideat spoteczenstwa, ktére mozna by nazwa¢ zdroworozsagdkowym: ,skoro wyzby-
cie sie dobroci utatwia przetrwanie, trzeba sie dobroci wyzby¢, poniewaz nalezy
przetrwac za wszelkg cene” 141,

Tekst ten umiescit J6zef Wieczorek, geolog, 6wczesny pracownik Instytutu.
Kartka z tekstem zostata szybko zdjeta z tablicy przez dyrektora Instytutu. Na
zebraniu naukowym wszystkich pracownikéw Instytutu dyrektor zdecydowa-
nie skrytykowat jej tres¢, sugerujac, by osoby, ktérym nie podoba sie Zycie
w socjalistycznej Polsce, po prostu z niej wyjechaty.

Jak dowodza powyzsze przyktady, praca Turnbulla o Ikach wywotata w Pol-
sce rezonans nie tylko w $rodowiskach naukowych. Nie miaty znaczenia kwe-
stie adekwatno$ci tego opisu ani jego naukowej rzetelnosci, podnoszone przez
cze$¢ Srodowiska antropologéw. Co znaczace, dramatyczny obraz Zycia spote-
czenstwa zyjacego w $wiecie bez norm aktualizowano w Polsce w odniesieniu
do zgota odmiennych realiow: Kuryluk nawigzywata do momentu wzmozonej
konsumpcji w kraju socjalistycznego wzrostu, lfowiecki, , Tygodnik Powszech-
ny” i Wieczorek komentowali realia stanu wojennego. Antropologia stata sie
w ten sposob elementem dyskursu politycznego, opozycyjnego wobec rezimu
wtadzy. Defamiliaryzacja w tym przypadku miata logike odmienng od przykta-
dow analizowanych dotad. Jak zaznaczytem, jej Zrédtem nie byta intencja sa-
mego autora, ale przede wszystkim intencje czytelnikéw, ich specyficzne, ulo-
kalnione strategie odczytania tekstu Turnbulla. Znajdujace sie na skraju
rozpadu i porzucajace bez zalu wszelkie wartoSci spoteczenstwo Ikéw jawito
sie im jako czytelna analogia polskich realiéw potowy lat 70., a takze okresu
stanu wojennego. Uniezwyklenie orbis interior nastgpito tutaj niejako ,o0d dotu”,

141 Za: J. Wieczorek, Ikowie w stanie wojennym i powojennym, http://blogpress.pl/node/15143
(data dostepu: 16.05.2014).
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poza Srodowiskiem antropologicznym. Denaturalizacja wiasnego swiata doko-
nana zostata jednak bardzo wyraziscie, a jej potencjat okazat sie niezwykle per-
swazyjny. W przypadku defamiliaryzacji wtasnej kultury poprzez Ikéw chodzi-
to bowiem o kwestie znacznie dotkliwsze, aktualniejsze i politycznie bardziej
znaczace niz w przypadku Nacirema, stuprocentowych Amerykanéw czy spo-
tecznosci doliny Padu.

Nie znaczy to jednak, by politycznie zaangazowane wersje uniezwyklenia
nie mogly czerpac ze strategii wypracowanych w tekstach, ktére hastowo przed
momentem przywotatem. Mozna bowiem wskaza¢ przyktady taczace tekstowy
chwyt zastosowany juz przez Ralpha Lintona - polegajacy na wyobcowaniu
amerykanskiej, znormalizowanej i oswojonej, codziennosci - ze Swiadomie po-
litycznie umotywowanym zamierzeniem. Dostarcza go publicystyka Arundhati
Roy, indyjskiej pisarki i dziennikarki, nagrodzonej za swéj debiut literacki (po-
wie$¢ Bdg rzeczy matych) - jako pierwsza kobieta - laurem Booker Prize.
W zbiorze jej eseistycznych reportazy i spotecznie zaangazowanych tekstéw
pod tytutem Algebra bezgranicznej sprawiedliwosci znajduje sie tekst majacy
wskazane przez mnie cechy. To otwierajgcy tom esej pod tytutem ,Koniec wy-
obrazni”. Autorka podejmuje w nim bardzo zarliwg i gwattowna krytyke 6w-
czesnego rzadu Indii, ktéry w 1998 roku podjat decyzje o przeprowadzeniu
préb z bronig jadrowa. Dla Roy byt to wystarczajacy powdédd do podjecia wielo-
poziomowej polemiki z dominujacym dyskursem politycznym w Indiach konca
XX wieku. Szczegdlnie interesujacy dla antropologa okazat sie watek zwigzany
z oficjalnym promowaniem rodzimos$ci i rodzimej kultury, a wymierzony
w obco$¢, amerykanizm i westernizacje. Ten watek szybko i ochoczo podjety
grupy reprezentujace ekstremistyczny nacjonalizm hinduski. Roy odniosta sie
do tej tendencji bardzo krytycznie, w udany sposéb wykorzystujac podejscie
denaturalizujace:

Jesli zapanuje tendencja do proautentycznosci, to by¢ moze rzad powinien wyjasnié
naszg historie i poda¢ prawdziwe fakty. O ile ma zamiar to zrobi¢, powinien zrobic¢
to jak sie nalezy (...).

Mozna zaczaé¢ od zakazywania uzywania pewnych sktadnikow w kuchni, jak na
przyktad chili (Meksyk), pomidory (Peru), ziemniaki (Boliwia), kawa (Maroko),
herbata, cukier (bo jest biaty), cynamon (Chiny)... Mozna tez wkroczy¢ w pewne
przepisy, na przyktad herbata z mlekiem (Wielka Brytania). Palenie bedzie poza
dyskusja. Tyton pochodzi z Ameryki Péinocne;j. Krykiet, jezyk angielski i demokra-
cja powinny by¢ zabronione. Krykiet powinno sie zastgpi¢ gra kabbadi albo kho-
-kho. Nie chciatabym wszczyna¢ zamieszek, zatem waham sie co do jezyka angiel-
skiego (...). Nalezy zamkna¢ wszystkie szpitale, w ktorych stosuje sie lub zapisuje
lekarstwa zachodnie. Wszystkie krajowe gazety trzeba przesta¢ drukowaé. Roze-
bra¢ tory kolejowe. Zamkna¢ lotniska. A co z naszg najnowszg zabawkg - telefonem
komérkowym? Czy potrafimy bez niego zy¢, a moze w tym wypadku powinno sie
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zrobi¢ wyjatek? Zapisa¢ w rubryce ‘uniwersalne’? (Musza sie w niej znalez¢ tylko
najwazniejsze produkty. Zadnej muzyki, literatury, sztuki).

Nie trzeba méwié, ze wyrazng obraza bedzie posytanie dzieci na uniwersytety do
Stanow Zjednoczonych albo pedzenie tam samemu, aby zoperowac sobie prostate.
Akcje burzenia budynkéw nalezy rozpocza¢ od patacu prezydenckiego (...).

Bedzie to dtuga, bardzo dtuga lista. Na jej przygotowanie potrzeba lat pracy. Nie
mogtabym uzywaé komputera, poniewaz to nie bytoby autentyczne, prawda?42,

Przypomne, Ze w ujeciu Marcusa i Fischera praktyka defamiliaryzacyjna po-
lega na

zrewidowaniu sposobu, w jaki zwykle myslimy (...). Niestety, zadanie to czeSciej jest
postrzegane jako zmyslone, przebiegte albo ekscentryczne niz jako naprawde kon-
sekwentne, przekonujace czy nieodparte. [ jakkolwiek stosuje sie satyre, to nalezy
dostrzega¢ takze naprawde powazne skutki tego przedsiewziecia, umozliwia ono
bowiem przeksztatcenie fundamentéw, na ktorych zwyczajowo odrézniamy sa-
mych siebie (w centrum) od innych (na peryferiach)43,

Jakkolwiek w przypadku Roy kwestia ulokowania centrum i peryferii jest
dyskusyjna, to pozostate uwagi autoréw Anthropology as Cultural Critique
pozostaja w mocy. Pisarka postuzyta sie trybem satyrycznym dla przeprowa-
dzenia rewizji my$lenia, dazac do jak najbardziej powaznych skutkéw. Defami-
liaryzacja praktykowana przez Roy jest przyktadem najblizszym moze projek-
towanej przez sytuacjonistow ,rewolucji zycia codziennego”, wpisujac sie tym
samym w ditugg, bogatg i niejednorodna poetyke i polityke uniezwyklania i de-
naturalizowania wiasnej kultury.

142 A. Roy, Algebra bezgranicznej sprawiedliwosci, przet. ]. Grzegorczyk, Poznan 2005, s. 40-42.
143 G.E. Marcus, M.M.]. Fischer, dz. cyt., s. 138.



Rozdziat 8

Praktykujac defamiliaryzacje

ostatnim rozdziale cze$ci poswieconej réznorodnym praktykom defami-
liaryzacyjnym w antropologii i jej ,,0kolicach” - czyli w literaturze, tea-
trze, malarstwie i publicystce, podejmujacym zagadnienia antropologii bliskie -
zajme sie jeszcze innymi praktykami. Chcialbym bowiem poddaé krytycznej
refleksji wtasne strategie pisarskie, badawcze i dydaktyczne. W mojej pracy
zdarzato mi sie §wiadomie siega¢ po potencjat ptynacy z ,,chwytu” Szktowskie-
go. Cenitem przy tym nie tylko jego warto$¢ jako techniki pisania i my$lenia, ale
takze wazytem wysoko konsekwencje wynikajace z ich zastosowania.
Niczym innym niz realizacja ,chwytu” uniezwyklenia i zmiany perspektywy
(a przy okazji realizacjg ,manifestu” George’a Pereca) jest fragment ,Stowa do
Czytelnika”, poprzedzajacy ksiazke Sequel. Dalsze przygody kultury w globalnym
Swiecie, ktéra napisatem razem z Wojciechem J. Burszta!44. Zajmujacy mnie pas-
sus brzmi nastepujaco:

Komunikat prasowy rzecznika komendy policji okregu La Valetta, Malta: ,29 czerw-
ca br. u stép skalnego urwiska pod bastionem §w. Sebastiana, ktéry znajduje sie na
wschodnim brzegu stotecznego portu Malty, odnaleziono ciato mezczyzny. Wzrost
prawie 6 stop, waga 165 funtéw, brunet, rasa biata. Jego wiek okreslono na 30 lat.
Dalsza identyfikacja denata okazata sie niemozliwa z dwoch wzgleddéw. Po pierwsze,
mezczyzna, spadajac z urwiska, catkowicie zmasakrowat sobie twarz. Po drugie, nie
znaleziono przy denacie zadnych dokumentéw umozliwiajgcych jego identyfikacje.
Mimo tych obiektywnych trudnosci policjanci poczynili dalsze kroki majgce na celu
ustalenie tozsamosci mezczyzny. Denat miat na nogach lekkie, biato-btekitne obu-
wie sportowe marki Nike oraz siegajgce za kolana spodenki marki H&M w kolorze
razgco pomaranczowym. Reszta garderoby sktadata sie z biatego T-shirta, wypro-
dukowanego w Chinach, a kupionego - jak wskazat kod kreskowy - w Hiszpanii,
z czarnym nadrukiem o tresci ,Sancho Pansa”.

144 W ]. Burszta, W. Kuligowski, Sequel. Dalsze przygody kultury w globalnym s$wiecie, Warsza-
wa 2005.
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Przy denacie odnaleziono ponadto jeden egzemplarz kolorowego miesiecznika
(June 2005, 164 s., format A4), jaki rozdaje sie pasazerom korzystajacym z ustug
tzw. taniego przewoZnika lotniczego, koncernu Easy]et. Poza tym zabezpieczono
przenos$ny odtwarzacz ptyt CD marki Panasonic w kolorze srebrnym, typ SL-SX 450,
ze stuchawkami i zasilaczem oraz trzy ptyty typu CD-R80 marki Philips, w czarno-
-przezroczystym etui z plastiku (wyroby niezaopatrzone w kody kreskowe). Na pty-
tach tych zapisana byta muzyka pobrana uprzednio z ogdlnodostepnych, darmo-
wych stron internetowych (Marilyn Monroe, Some Like It Hot; Tom Waits, Heart-
attack and Wine; Edith Piaf, Nostalgie).

W trakcie czynnosci $ledczych ustalono, ze mezczyzna odpowiadajacy sporzadzo-
nemu rysopisowi w péznych godzinach popotudniowych przebywat samotnie w ba-
rze Blue Sea, gdzie - postugujac sie do$¢ dobra angielszczyzng - zamdwit jedno da-
nie obiadowe (klasyczne Fish&Chips) oraz matg butelke piwa marki Heineken.
Poézniejsza sekcja zotgdka denata w petni potwierdzita te zeznania. Lekarz sgdowi
zidentyfikowali ponadto w tresci Zotagdkowej pozostatosci pizzy typu Margherita,
owoce morza z gatunku o$miornica (grillowana) i kalmary (smazone w panierce
z frytkami), a takze wyrazne Slady napoju marki Pepsi-Cola (...).

Wszystkie osoby mogace udzieli¢ informacji pomocnych w ustaleniu tozsamosci
mezczyzny proszone s3 o kontakt z komenda gtéwna pod numerem telefonu
22 40 01 lub o niezwtoczne zgtoszenie sie do najblizszego posterunku policji4®.

Jak tatwo sie domysli¢, opisywany jako denat mezczyzna wcigz jednak zyje,
a cata opisana sytuacja jest fikcja. Tryb raportu policyjnego zostat tutaj uzyty
w wyraznym celu, ktéry najlepiej okresli¢ jako dydaktyczny. Scharakteryzowa-
ny powyzej denat mial bowiem postuzy¢ jako przyktad ,przecietnego przed-
stawiciela ery globalnej”. Oczywiscie, mégt to by¢ egzemplarz nalezgcy do inne-
go porzadku pitciowego, rasowego czy generacyjnego; mogt mie¢ przy sobie
inny zestaw przedmiotéw, odmienny stréj, inaczej takze mogta wyglada¢ za-
wartos$¢ jego zotgdka. Jak wyraZznie podkres$lalismy:

Sensem powyzszej anegdoty byto wskazanie na bezradno$¢ w zidentyfikowaniu
cztowieka ,0znakowanego” niemal wytgcznie przez przemystowe pieczecie kultury
globalnej (...). Tutaj bowiem konczy sie anegdota, a zaczyna problem: co z nami
w globalnej przestrzeni? co z naszym pojedynczym ja i zbiorowym my? (...).
Co z nasza identyfikacjg w §wiecie, ktérego sprawy uparcie, codziennie i wszedo-
bylsko prowadza do coraz powszechniejszego roztozsamiania ludzi, zjawisk i rze-
czy, a wlasciwie catego symbolicznego rekwizytorium, jakie sktada sie na ludzki
teatr poczatku nowego tysigclecia?146,

Aluzja do bardzo popularnego gatunku powiesci kryminalnej miata unaocz-
nia¢ sytuacje, w jakiej znalazty sie miliony ludzi: ludzi-w ruchu w ramach $wia-

145 Tamze, s. 7-8.
146 Tamze, s. 14.
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ta-w ruchu. Juz po wydaniu Sequela poprositem studentéw na zajeciach o to, by
sprawdzili marki ubran i innych przedmiotéw, ktére akurat maja przy sobie.
Prosty eksperyment przynidst zaskakujace i od$wiezajace dla nich spostrzeze-
nia. Szybko okazato sie, ze wiekszo$¢ spodni, bluz, telefonéw komérkowych,
toreb i innych akcesoriéw wyposazona jest w metke Made in China (lub o nieco
innym brzmieniu, ukrywajacym nazwe China, ostatecznie wskazujacym jednak
wlasnie na ten kraj). Pierwszym, samonarzucajacym sie wnioskiem byta kon-
statacja o homogenizacji, trudna do zaakceptowania zwtaszcza przez osoby ce-
nigce sobie indywidualizm i poczucie odrebnosci. Wniosek drugi pokrywat sie
z intencjami maltanskiej fikcji: istnieje coraz mniej jednoznacznych znakéw,
przedmiotéw i symboli - zwtaszcza tych dostarczanych przez przemyst kultu-
rowy — ktéry pozwalalyby na jasng identyfikacje oséb zyjacych wewnatrz glo-
balnych przeptywéw. Denatem z La Valetty mdgt by¢ kazdy ze studentéw (bez
wzgledu na pte¢).

W opublikowanej dwa lata pdzniej Antropologii wspétczesnoscil®’ siegnatem
po jeszcze inny gatunek narracji. Rozdziat pierwszy tej pracy, zatytutowany
»Chata na Szancach” byt rodzajem raportu z badan terenowych pod nazwa pod
nazwa ,Wspétczesnos$¢ wobec tradycji. Fenomen przemiany koronki koniakow-
skiej i jej spoteczna recepcja”. Zrealizowalem je wraz ze studentami poznan-
skiej etnologii i antropologii kulturowej w maju 2006 roku. Impulsem byta roz-
powszechniana przez media wiadomo$¢ o tym, ze w Koniakowie, o$rodku
tradycyjnego rekodzieta koronczarskiego, pojawil sie zupeinie nowy wyréb,
jaki byty damskie (potem réwniez meskie) stringi. Dzieki intensywnej pracy
terenowej udato sie zgromadzi¢ prawie pie¢set zapiséw rozméw i wywiadéw
z przedstawicielami wszystkich segmentéw lokalnej spotecznosci. Zebrane da-
ne z pewnoscia pozwalaty na wpisanie fenomenu koniakowskich stringéw do
nurtu etno-dizajnu, umozliwiaty takze na podjecie dyskusji nad nimi w kontek-
Scie tradycji wynalezionych czy statusu sztuki ludowej jako takiej. Z mojej per-
spektywy interesujac byto jednak co$ jeszcze innego. Za promocja ,ludowych”
string6éw stat oto pojedynczy cztowiek: regionalista, animator kultury i menad-
zer w jednej osobie. Spotkanie i rozmowa z nim wydaty mi sie na tyle charakte-
rystyczne i kulturowo znaczace, zZe postanowitem poswieci¢ im osobny podroz-
dziat. Za najbardziej efektywna strategie przedstawiania uznalem ponownie
defamiliaryzacje, tym razem w trybie reportazu dziennikarskiego, z elementami
stylizacji gwarowe;j:

- Dzien dobry!

- Dobry, dobry!

- Dzwonitem do pana kilka dni temu z Poznania, z Uniwersytetu. Umawiali$my sie
na dzi$, w samo potudnie, Zeby porozmawiac...

147 W. Kuligowski, Antropologia wspétczesnosci. Wiele swiatdw, jedno miejsce, Krakéw 2007.
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- A tak, prosze, prosze!

- No wiec przyszliSmy do pana, zeby sie dowiedzie¢, jak to naprawde byto z tymi
stringami?

Kazimierz Rucki. W szarej koszuli i dzinsach. Z lekko przerzedzonymi, siwymi wto-
sami. Z uS§miechem nieschodzacym z opalonej twarzy. To on jest tutaj gospodarzem.
A takze gawedziarzem, konferansjerem, muzykiem, sprzedawca. Prowadzona przez
niego Chata na Szancach roztozyta sie co prawda nieopodal gtéwnej drogi, ktora
przecina wie$, w matej niecce, ale to do niej walg wszystkie ttumne wycieczki i po-
jedynczy turysci.

- Chodzmy do $rodka - zaprasza wyuczonym gestem - to wszystko panom pokaze.
Chata na Szancach przycigga ttumy, bo §wietnie sie reklamuje. Jako lokalna atrakcja
figuruje na wszystkich chyba stronach internetowych poswieconych Koniakowu
i catemu regionowi Beskidéw. ,Galeria Scena Sztuki i Kultury Regionalnej. Konia-
kéw Szance 662. Czynne: poniedziatek-niedziela 9.00-21.00. Telefon...”. Kto gapa
i mégtby przeoczy¢, dla tego wyrasta przy drodze pokazny drewniany szyld.

- Z tego, co udato mi sie dotad przeczyta¢ - zagajam z entuzjazmem - wynika, Ze
pierwsze stringi koniakowskie sprzedawat wlasnie pan. Ze u pana sie zaczeto. Pisza
tak wszyscy dziennikarze

- Bo tak faktycznie byto...

Chata na Szancach to prywatna inicjatywa, méwiac socjalistyczng nowomowa. Ob-
szerny budynek z grubych bali, na kamiennej podmuréwece, kryty gontem. Przed
wejsciem wyciosane z drewna postacie. Mimo Ze poczatek maja jest cyganski, cie-
ply, w $§rodku panuje przyjemny chtéd. Chata stoi obok domu Ruckiego, ceglanego
pudetka z balkonem i kawatkiem ogrédka pod nim. Na tym kontrascie to polega.

- Najpierw pokaze panom nasz sklepik - peroruje gospodarz - Tu mozecie zobaczy¢
wszystko, co ludzie w Koniakowie robig. A co drugi u nas to prawdziwy artysta: ten
rzezbi, ten maluje, baby hekluja. Sama reczna robota, autentyczna, géralska. Nie ja-
kie$ tam podroébki. Wszystko od serca...

W pomieszczeniu przypominajgcym wiejskie sklepiki, jakie zobaczy¢ mozna w kaz-
dym kacie Polski, wiszg szklane gabloty. Za ich taflg poupinany peten wyboér miej-
scowych serwet, obruséw, firanek. Jest i cos na ksztatt lady, a na niej - takze pod
szktem - roztozono kilkanascie modeli koronkowych stringow.

- Wiec z tego, co na razie zdazytem sie dowiedzie¢, stringi pojawily sie u pana
w 2003 roku?

- ... wszystko fachowo zrobione. I kazda rzecz do obejrzenia - Rucki nie zawracat
sobie gtowy pytaniami, ktére wykraczaty poza obmys$lony i prze¢wiczony schemat -
Mozna przebiera¢, wybieraé¢, macac...

- Zeby niczego nie zapomnie¢ i nie poplataé, ja sobie zapisze wszystko, co pan
o tych pierwszych stringach pamieta - wypalitem bluZnierczo. Zaskoczony Rucki
przerywa opowiadanie anegdoty, ja zastygam z dtugopisem wycelowanym w biel
kartki i zawisam wzrokiem na jego ustach. Przez chwile moje jest na gorze!4s.

148 Tamze, s. 41-44.
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Dalej pojawiaja sie szczego6ty dotyczace pomystu na stringi, ich pierwszego
wystawienia, reakcji turystéw, ktére udato sie ostatecznie od Ruckiego uzyskac.
Gaweda gospodarza Chaty na Szancach jednak nie ustawata i szybko skierowa-
ta sie ku tematom standardowym i przez niego prze¢wiczonym. ZaczeliSmy za-
tem ogladac beskidzkie instrumenty i zaznajamia¢ z ich dawnym i obecnym
zastosowaniem.

W tym momencie z Korytarza dobiegt nas gwar wielu gtoséw. Do izby zaczeli wcho-
dzi¢ ludzie, prowadzeni przez przewodnika.

- My do pana Ruckiego, na lekcje o folklorze Koniakowa! - zaanonsowat przewodnik.
- Witom wos pieknie - padt odzew - Skuns$ta som?

- Emeryci z Watbrzycha. Mamy dzisiaj objazd i wszyscy chcieli zobaczy¢ wasza Chate.
- Siodajcie tedy - Rucki wskazat rzedy fawek - Ni mom wiela czasu, ale cos mogem
wam opowiedzie¢ (...). Wiecie wy, Ze jok chtop na asfaltowej drodze sika, to potowa
leci do jednego morza, a potowa do drugiego? Baba takoz samo.

Koniakdw rzeczywiscie lezy na europejskim dziale wodnym, miedzy zlewiskami
Morza Battyckiego i Czarnego. Do tego drugiego wlewa swoje wody - poprzez Wag
i Dunaj - wyptywajaca spod Ochodzitej rzeka Czadeczka, nieopodal za$ maja swoje
zrédia Wista i Olza.

- A na trombicie kazdo géralka umi grac. Ino nie na cotkiem takiej.

Przybyli, w wiekszos$ci panie o siwych gltowach, chichotali coraz czesciej i gto$niej.
Wyraznie tym o$mielony Rucki rozpedzat sie w swojej opowiesci, puszczal oczka,
pozwalat widowni dopowiada¢ co oczywistsze rzeczy. Rubaszno$¢ dodawata mu
skrzydet (...).

Zawojowane juz catkowicie przez Ruckiego towarzystwo stuchatoby go chetnie da-
lej, ale przewodnik zaczat informowac szeptem, Ze przy wyjsciu trzeba zostawi¢ dla
gospodarza po ztotéwce. Wycieczkowicze dzwigneli sie z tawek i postusznie prze-
szli za Ruckim do jego sklepiku. Gaweda to jedno, handel drugie. Wiozytem gtowe
do $rodka. Panie mazaty palcami po szybach, podziwiajac koronkowe serwety, nie-
liczna dziatwa skupita sie woko6t ozdob choinkowych. Szczelny ttumek oblegat go-
spodarza. Nie widziatem jego postaci, ale styszatem gtos:

- ... tylko u mnie takie cuda! Mozecie kupowa¢ bez obawy. Wejdzie na kazda kobie-
te!l Na grubg, i na chudg! Na kazdg! Nie trzeba zna¢ rozmiaru! Nasze stringi zawigzu-
je sie z boku na te sznureczki i lezg na kazdej! Zobaczcie, pros$ciusienka robotal#.

Pod warstwa reportazowego stylu i gwarowych stylizacji kryje sie wcale
powazny cel: to préba dynamicznego i wieloaspektowego ukazania sytuacji
kryzysu i transformacji, jakiej do$wiadczyta koniakowska spotecznos¢. Para-
dygmatyczny tryb monografizujgcej antropologii nie w kazdym wypadku reali-
zuje takie zadanie najlepiej (dla porzadku dodam, Ze cytowane fragmenty to
tylko cze$¢ znacznie obszerniejszego rozdziatu). Dobrze sprawdza sie, jak s3-
dze, w takich wypadkach strategia uniezwyklenia, nawet jesli przybiera forme

149 Tamze, s. 45-47.
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ironiczng. Wielogtosowos$¢ i stylistyczna niejednorodnos¢ narracji o transfor-
macji lokalnej kultury wpisuje sie ponadto w postulat docierania do réznych
grup odbiorcéw, stawania sie elementem debaty publicznej. Ksigzka zatytuto-
wana Antropologia wspdtczesnosci miata takie ambicje, a jej autor usitowat je
spetnia¢ zar6wno poprzez wybor styléw, jak i wyboér podejmowanych tematow.

Podobne uniezwyklajgce praktyki - obecne zar6wno na poziomie postrze-
gania, jak i péZniejszego opisu oraz interpretacji - staratem sie takze wprowa-
dza¢ jako elementy procesu dydaktycznego. Cyklem zaje¢ najlepiej temu odpo-
wiadajacym jest od kilku lat konwersatorium pod nazwa ,Antropologia
wspbtczesnosci”. W jego ramach wyjezdzatem z grupa studencka do réznych
miejsc: Berlina, Lodzi, Katowic. W kazdym z tych miast szukaliSmy miejsc tylez
nieoczywistych, co i réznorodnych. TrafiliSmy wiec do Museum fiir Volkerkun-
de, Sehitlik, najwiekszego (6wcze$nie) meczetu w Niemczech oraz squatow
w dzielnicy Kreuzberg. Odwiedzili$my gigantyczny cmentarz zydowski w Lodzi,
tamtejsze Muzeum Sztuki MS2 na terenie postindustrialnej Manufaktury, a tak-
ze nowe alternatywne Centrum Sztuki i Designu OFF Piotrkowska. ByliSmy
réwniez w Szybie Wilson, bedacym najwieksza prywatng galerig sztuki w Pol-
sce, i w katowickiej dzielnicy Nikiszowiec. Pobyt w Berlinie zaowocowat na-
kreceniem prawie dwudziestominutowego filmu dokumentalnego Free Places,
opowiadajgcego o alternatywnych formach zamieszkiwania we wspétczesnych
metropoliach. W trakcie jego realizacji nie skupialiémy sie jednak na dobrze juz
rozpoznanych squatach, ale szukaliSmy miejsc o innym charakterze. Byty to
barki na Szprewie, mongolska jurta, obozowiska indianskich tipi, wioski namio-
tow. Poprzez opowiesci ludzi zamieszkujacych tego typu miejsca udato sie zde-
naturalizowa¢ metropolitarny Berlin i ukaza¢ jego inne oblicze. Zdarzato sie
i to, ze ogladajacy film mieszkanicy Berlina nie rozpoznawali w tym obrazie
wlasnego miasta.

Kazdorazowo wynikiem wspomnianego konwersatorium byty studenckie
prace pisemne; czasami powstawaty takze fotoeseje, ktérych w tym miejscu nie
jestem jednak w stanie reprodukowac. Prace owe powstawaty w ramach wy-
znaczanych przeze mnie perspektyw. Niech przyktadem bedzie tutaj L.6dzZ: stu-
denci mieli za zadanie wpasowac sie w jedng z trzech optyk - ,L6dZ refleksyj-
na”, ,L6dzZ surrealna” i ,Wielot.6dz”. Pierwsza z perspektyw uczulata na aspekty
zwigzane z autoetnografig, miejscem badacza w procesie badawczym, jego re-
fleksja nad swoim postepowaniem i osiggnietymi w konsekwencji rezultatami.
Perspektywa druga odwotywata sie do doswiadczen tego, co James Clifford
okreslit jako ,surrealizm etnograficzny”, a wiec ,postawe obserwacji uczestniczg-
cej posréd wytwordw pozbawionej swojskosci rzeczywisto$ci kulturowej”150,

150 ] Clifford, Ktopoty z kulturq. Dwudziestowieczna etnografia, literatura i sztuka, przet.
E. Dzurak i inni, Warszawa 2000, s. 136-137.
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Liczyty sie nieoczywiste znaczeniowo przedmioty, ich zestawienia, towarzysza-
ce im emocje czy zachowania, a takze zmacone krajobrazy, dziwaczne kolekcje,
osobliwe zestawienia ludzi, strojow, szyldéw itp. Trzecia perspektywa nato-
miast nakazywata zwrécenie sie ku zagadnieniom wielokulturowo$ci, nie tyle
jednak w jej tradycyjnej postaci skupionej na etnicznosci badz religijnosci, ale
raczej na wielosci styléw Zycia, estetyk i Swiatopogladow.

Wiele z powstatych wedtug takich wskazéwek prac miato elementy przeze

mnie oczekiwane: przynosity spostrzezenia i refleksje badz to uniezwyklajgce
widziane obrazy, badz to denaturalizujace dominujace przekonania. Jako ilu-
stracja tych studenckich proéb niech postuza trzy ponizsze przyktady:
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Do surrealistycznej Lodzi wjezdzam tramwajem nr 6 w kierunku ,Kurczaki”, prze-
siadam sie do 46 na ,Zdrowie” i ide do designerskiego miejsca OFF Piotrkowska,
gdzie wpadam do Klubokawiarni ,Granda” na koncert zespotu ,,Géwno”.
Surrealistyczna L6dZ objawita sie na mnogich banerach reklamowych i napisach na
$cianach. Zwracam uwage na graffiti, na ktérym ,Zosia z 3¢” uzala sie, Zze ,Nie lubi
lucko$ci”. Pewna polonistka zwrdcita jej uwage na pisownie stowa ,ludzkosc¢”.
Uwrazliwienie na jezyk ojczysty poprzez napisy na wysokim bloku mieszkalnym
wydaje sie absorbujace. Tuz obok widze Centrum Finansowo-Ksiegowe ,Dziesieci-
na”: ironiczne podejs$cie witascicieli igra z zaufaniem potencjalnych klientéw. Po-
dobna sytuacja pojawia sie przy piekarni o nazwie ,Ja$ i Matgosia”, gdzie przypadek
Grimmowskiej Baby Jagi spalonej przez tychze w piecu powinien odstraszac starsze
panie od wejscia do $rodka. Jako podsumowanie dostrzegam potaczenie na jednej
$cianie szyldéw ,Strefa préznosci” (sklep z ubraniami) z ,Kancelariag adwokacka
Stanistaw Podolski”, doprawdy zachecajgce do wspoétpracy z p. Podolskim...
(Agnieszka Porebska)

Mijajgc Centrum Dialogu im. Marka Edelmana, mozna zastanawia¢ sie, dlaczego nie
stworzono Centrum Dialogu Pomiedzy L.édzkimi Kibolami? Nie zauwazytam w Lo-
dzi spacerujacych ulicami Zydéw czy oséb rozmawiajacych po niemiecku albo ro-
syjsku. Moje spojrzenie przykuta raczej pojawiajgca sie na $cianach data 1908, rok
powstania klubu pitkarskiego LKS LddzZ. Jego rywalem jest Widzew, ktérego kibice
zaznaczaja swoja obecno$¢ wypisywaniem daty 1910, kiedy powstat ich klub.
Bardziej ,obcy” i ,inny”” moze by¢ sasiad kibol niz cztonek innej grupy etnicznej. Za-
stanawiajaca jest w tym kontek$cie skuteczno$é¢ dziatania Centrum Dialogu, gdy
rywalizujacy ze sobg kibice na Scianach budynkéw umieszczajg w nazwie klubu
przeciwnika gwiazde Dawida. Widziatam tez spektakularny napis na bloku: nazwa
Widzew zostata zmieniona na ,Zydzew”. (Natalia Nojek)

Wedtug raportu o zyciu kulturalnym t.odzi ponad 60% mieszkancéw nie odwiedzito
w ciggu ostatniego roku zadnej instytucji kultury. Najwieksza dyscypling odznacza-
ja sie tu kibice, regularnie uczestniczacy w masowych imprezach sportowych (...).
W ciggu kilku ostatnich lat podjeto jednak caty szereg oddolnych inicjatyw, majg-
cych na celu odzyskanie wtadzy nad przestrzenig spoteczng miasta (...). Mozna



w zwigzku z tym zaproponowac nastepujaca hipoteze: niezwykty ksztatt zycia spo-
teczno-kulturalnego w Lodzi jest efektem ustawicznego dialogu miedzy spoteczno-
$cig kibicow a grupa artystow-aktywistow, ktéry odbywa sie wtasciwie bez udziatu
wtadz. £.6dZ wyréznia sie na tle innych miast nie przestepczoscig, nie demoralizacjg,
nie ubéstwem, ale réwnowaga sit i podmiotéw, bioracych udziat w procesie nego-
cjowania wizerunku miasta. (Zuzanna Czaplinska)

Ostatnie do$wiadczenie zwigzane z defamiliaryzacjg, jakie chciatbym w tym
rozdziale przywotaé¢, wiaze sie z przygotowaniami do organizacji miedzynaro-
dowej konferencji naukowe;j. Jako kierownik projektu badawczego bytem zobli-
gowany do jej przygotowania, a nadzieja na to, ze dzieki niej poznam do$wiad-
czenia badawcze i interpretacyjne antropologéw z innych krajéw, nastawiata
mnie do przedsiewziecia nader optymistycznie. Konferencja miata odby¢ sie
pod hastem , Localities through Mobility. Cultures of Motorway in Contempora-
ry Europe”, a jej gtbwnym celem byto - jak wspomniatem - zgromadzenie eu-
ropejskich badaczy zajmujacych sie badaniem réznorodnych przejawéw kultu-
ry zwigzanych z budowga i uzytkowaniem autostrad. Zaproszenia rozestane
zostaty do wszystkich znanych nam os$rodkéw etnologicznych i antropologicz-
nych w catej Europie, na liste adresowg trafity takze niektére osrodki socjolo-
giczne czy uprawiajace nurt geografii spotecznej. Pierwszych kilka tygodni bez
jakichkolwiek odpowiedzi zawierajacych propozycje wystapien potraktowatem
jako okres przejSciowy. Mylitem sie jednak. Nic bowiem nie zmienito sie pod-
czas tygodni kolejnych. Kilkanascie dni dzielagcych mnie od wyznaczonego ter-
minu konferencji pamietam jako stres i gorgczkowe wyszukiwanie oséb, ktore
mogtyby w jakikolwiek sposéb wpisac sie w formute konferencji. Ostatecznie,
konferencja odbyta sie, wystapito na niej prawie dwadzie$cia os6b z Austrii,
Grecji, Niemiec i przede wszystkim z Polski.

Jaki to ma zwigzek z defamiliaryzacjg? Narzuca sie wniosek - nie jest to co
prawda twarda konkluzja, ale ma znamiona prawdopodobienstwa - ze niktly
odzew na konferencyjny call for papers miat swoje Zrédto w braku postawy de-
familiaryzujacej pewne zjawiska kulturowe. Mozna zatozy¢, ze wiekszo$¢ an-
tropolozek i antropologéw to uzytkownicy autostrad. Wiekszo$ci z nich dotycza
doswiadczenia przemieszczania sie, bycia kierowcg, pasazerem, przechodniem,
uzytkownikiem drogi, parkingu, stacji benzynowej, przydroznego baru, hotelu,
motelu. Rutynowos$¢ tych praktyk nie przetozyta sie jednak na prébe refleksji
nad ich znaczeniem. Méwigc skrétowo: wszyscy uzywaja autostrad, ale nikt
(prawie) ich nie bada. Denaturalizacja autostrady, uniezwyklenie jazdy droga
A1l czy A2, defamiliaryzacja szybkiego przemieszczania sie samochodem okaza-
ly sie zdarzeniami bardzo rzadkimi. Potwierdzajac po raz kolejny, Ze strategia
Szktowskiego, rozwijana potem na gruncie antropologii przez Lintona, Minera,
Bowen, Turnbulla, Geertza, Mead, Douglas, Schneidera i innych, wymaga kry-
tycznej pracy zar6wno na poziomie epistemologicznym, jak i tekstowym. Kry-
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tyka poprzez defamiliaryzacje nie przydarza sie ,przy okazji”, nie jest efektem
ubocznym innych, standardowych zabiegéw, ale stanowi wobec nich wyzwanie
o charakterze transgresyjnym. Przyjecie takiej konstatacji kaze zatem uznaé
wszelkie praktyki defamiliaryzujace za sedno antropologii, tej przynajmniej,
ktéra definiuje sie jako dyscyplina hybrydyczna, zaangazowana i $wiadomie
krytyczna.



Czesc druga

ANTROPOLOGIA BLISKOSCI






Rozdziat 1

Anthropology at home:
Stany Zjednoczone

Walter R. Goldschmidt, znaczacy i wpltywowy antropolog amerykanski -
zalozyciel oraz dyrektor instytutu antropologicznego na uniwersytecie
w Los Angeles, redaktor ,American Anthropologist”, prezydent American An-
thropological Association - w 1968 roku stwierdzit: ,0 ile w badaniach prymi-
tywnych obyczajéw i plemiennego zycia antropologowie mieli az dotad de facto
monopol, o tyle w badaniach nowoczesnego spoteczenstwa muszg stangé
w konkursie (a czasem podja¢ wspotprace) z reprezentantami innych dyscy-
plin”1. Przyjrzenie sie poczatkom owych ,badan nowoczesnego spoteczenstwa”
- a wiec takze Zrodet anthropology at home - na terenie Stanéw Zjednoczonych
musi prowadzi¢ do University of Chicago i tamtejszego kregu badaczy, poczat-
kowo przede wszystkim socjologdw. To wiasnie srodowisko ,szkoty Chicago”
stosunkowo szybko przyswoilo i zastosowato etnograficzne metody i techniki
badan.

Przy omawianiu dorobku tej szkoty zwraca sie uwage na retrospektywnie
rozpoznawany fakt, ze stala sie ona czym$ na ksztatt mitu zatozycielskiego
i intelektualnego matecznika dla wielu rozproszonych badaczy?. Te uwspodlnia-
jace funkcje mialy swoje silne umocowanie: w Chicago powstatl pierwszy uni-
wersytecki wydziat socjologii na terenie Stanéw Zjednoczonych (w 1892 roku),
tam zatozono takze pierwsze wazne czasopismo socjologiczne (,American
Journal of Sociology” w 1895 roku), opublikowano tez pionierski podrecznik
dla studentéw tego kierunku (Introduction to the Science of Sociology Roberta E.

1'W. Goldschmidt, The anthropological study of modern society, w: International Encyclopedia
of the Social Sciences, New York 1968, s. 331.

2M. Bulmer, The Chicago School of Sociology: Institutionalization, Diversity, and the Rise of
Sociological Research, Chicago 1984; H.S. Becker, ‘The Chicago School’, so called, ,Qualitative Sociolo-
gy” 1999, vol. 22, no 1.
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Parka i Ernesta Burgessa w 1921 roku). Z czasem miejscowy uniwersytet prze-
obrazit sie w centrum empirycznych badan spotecznos$ci miejskich, ktérych
program taczyt niemiecky fenomenologie Edmunda Husserla i Alfreda Schiitza
z mocnym programem gromadzenia danych poprzez badania terenowe, czego
standardy wyznaczata antropologia.

Kiedy zainicjowano intensywne badania nad kulturg i spoteczno$ciami
miast, socjologia i antropologia nie byty jeszcze rozdzielone; osobny instytut
antropologiczny powotano dopiero w 1929 roku. Fakt ten z pewnoscig wptywat
na dominujacg formute studiéw terenowych, ktéra byta fuzjg narzedzi i metod
obu dyscyplin. Ta perspektywa pozwalata na traktowanie miasta jako ,zywego
laboratorium”, co znajdowato literalne potwierdzenie w wypowiedziach lide-
réw ,szkoty Chicago”. W 1927 roku Park pouczat swoich studentéw: ,IdZcie
i zajmujcie miejsca w holach luksusowych hoteli i na schodach tanich czynszo-
wek; siadajcie na sofach w bogatej dzielnicy Gold Coast i na rozpadajacych sie
meblach w slumsach; zajmujcie miejsca w filharmonii i we wnetrzach bud z po-
spolitg rozrywka. Méwiac krétko: idZcie i zajmujcie miejsca takie, ktére pobru-
dza wam podczas prawdziwych badan wasze spodnie”3; a takze: ,zapisuj tylko
to, co widzisz, styszysz i wiesz"4. Wezwanie byto bardzo jasne, Chicago zamie-
niono w wielkie pole badan terenowych. Z tak zarysowanego programu wy-
rosty znane prace, jak The Hobo (poswiecona postaci sezonowego robotnika,
ktéry w poszukiwaniu pracy przemieszczatl sie po catym kraju), The Gang
(z podtytutem ,Badania nad 1313 gangami w Chicago”, opisujaca meskie grupy
przestepcze), The Ghetto (analizujace zycie zydowskich enklaw) czy The Taxi-
-Dance Hall (przyblizajacy mikro$wiat dancingéw: fordanserek, wtascicieli
i klientéw). Za najbardziej znaczacy przyktad zastosowania podejscia antropo-
logicznego w badaniach socjologicznych uznaje sie natomiast nieco pdzniejsza
od juz wymienionych ksigzke Whyte’a Street Corner Society z 1934 roku.

Wptyw ,szkoty Chicago” byt ogromny, dziatalnos¢ jej przedstawicieli (poza
Parkiem i Burgessem wymieni¢ nalezy cho¢by Williama Thomasa) uksztattowa-
1a teorie oraz metody badan socjologicznych na kilka dziesiecioleci. W latach
60. XX wieku powstata nawet ,druga fala” tej tradycji, reprezentowana przez
Ervinga Hoffmana, Howarda S. Beckera i Gary’ego Fine’a. Jakkolwiek obie ,fale”
chicagowskich badaczy preferowaty pozyskiwanie danych w terenie i prace
z informatorami - co przybliZza je antropologii - to obecnie zwraca sie uwage na
fakt, ze czesto fetyszyzowano dewiacyjne formy Zycia spotecznego (gangi, noc-
ne kluby, margines spoteczny), mniejsze znaczenie przypisujac ,zwyktej” co-
dziennoSci. Nie ulega ponadto watpliwos$ci, ze w okresie przez Il wojng $wiato-

3 H.S. Becker, dz. cyt, s. 4.
4U. Hannerz, Odkrywanie miasta. Antropologia obszaréw miejskich, przet. E. Klekot, Krakow
2006, s. 69.
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wa dominowata w tym kregu perspektywa biatego mezczyzny z klasy $redniej,
co skutkowato tym, ze w badaniach pomijano znaczenie innych grup etnicz-
nych, a w konsekwencji takie zagadnienia, jak wtadza czy relacje etniczne®. Ten
watek powrdci za moment.

Uznanie znaczenia ,szkoty Chicago” nie moze jednak prowadzi¢ do uloko-
wania zrédet anthropology at home w Stanach Zjednoczonych tylko w ramach
jednego, nawet bardzo wplywowego, osrodka ani typu i miejsca badan. Tym
bardziej, ze srodowisko badaczy wtasnego kontekstu kulturowego w ciggu ko-
lejnych dekad konsolidowato sie i zaczeto by¢ dostrzegane. Do tego stopnia, ze
w 1954 roku American Anthropological Association zorganizowato osobng
konferencje poswiecong antropologicznym badaniom kultury Stanéw Zjedno-
czonych. CzeSciowe efekty tej konferencji opublikowano nastepnie w specjal-
nym tomie ,American Anthropologist” z 1955 roku. Redaktorem tomu byta
Margaret Lantis, ktéra w artykule wprowadzajgcym wyjasniata potrzebe takie-
go wlasnie wydawnictwa®. Potwierdzajgc istnienie coraz szerszego nurtu badan
at home, Lantis postulowata jednocze$nie otwarcie sie antropologéw na osiggnie-
cia innych dyscyplin - takich jak socjologia i psychologia - w badaniach kultury
Stanéw Zjednoczonych. Nawotywata takze do rozszerzenia pola badan o anali-
zy dotyczace historii idei, ktérych brak bytl, jej zdaniem, widoczny. Redagowany
przez siebie tom traktowata natomiast jako pierwsze, uogolniajace spojrzenie
na badania, ktérych zasieg i znaczenie miaty sie dopiero rozwina¢ i zaznaczy¢
w przysztosci. Wsréd wybranych przez nig artykutéw znalazty sie studia - naj-
wiecej, bo az trzy - poSwiecone amerykanskiemu spoteczeristwu widzianemu
przez pryzmat proceséw akulturacyjnych (Melford E. Spiro, Leonard Mason,
Leonard Broom i John I. Kitsue), grupom subkulturowym na przyktadzie mor-
mondéw (Evon Z. Vogt), klasom spotecznym i statusowi jednostek (Walter Gold-
schmidt), Zr6dtom dominujacego systemu wartos$ci (Cora Du Bois), spotecznym
funkcjom muzedéw sztuki (George T. Mills), amerykanskiemu systemowi po-
krewienstwa (David M. Schneider), zjawisku fiesty w potudniowo-zachodnim
regionie kraju (Evon Z. Vogt), pomieszczono tez przeglad typéw badan skupio-
nych na réznych typach muzyki - akademicka, klasyczna, ludowa i popularna -
obecnych w Stanach Zjednoczonych (Alan P. Merriam).

Dla scharakteryzowania zawartych w tomie tekstéw wybratem trzy z nich.
Wymowne i charakterystyczne dla swoich czaséw sg zwlaszcza uwagi zawarte
w artykule Solona T. Kimballa. Autor rozwaza widoczne zainteresowanie bada-
niem wspotczesnej amerykanskiej cywilizacji, adekwatno$cig stosowanej me-

5 H. Jones, Being really there and really aware: ethics, politics and representation, w: Ethno-
graphy in social science practice, ].S. Jones, S. Watt, London i New York 2010, s. 29.

6 M. Lantis, The U.S.A. as anthropologists see it: introduction, ,American Anthropologist” De-
cember 1955, vol. 67, no 6.
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todologii, zapozyczaniem pewnych technik z innych dyscyplin, a takze mozli-
wymi drogami rozwoju. Dostrzega tutaj brak studiéw poswieconych duzym
instytucjom spotecznym. Z definicji, jak zauwaza, antropologia deklaruje uni-
wersalno$¢ swoich zainteresowan, zwyczajowo jednak ogranicza sie do badan
spoteczenstw prymitywnych; ,Boas az do 1925 roku zabraniat swoim studen-
tom innych badania niz te, ktére dotycza tubylczych plemion Ameryki”’. To
zdanie wymaga komentarza. Franz Boas w latach 1899-1942 byt profesorem
antropologii na nowojorskiej Columbii, a do grona jego uczniéw zalicza sie tak
prominentne postaci jak Alfred L. Kroeber, Robert Lowie, Ruth Benedict, Mar-
garet Mead (ktora wtasnie w 1925 roku zaczeta swoje badania terenowe na
Samoa, cho¢ Boas dtugo upierat sie przy wystaniu jej do ktérej$ z rdzennych
grup zamieszkujacych Stany Zjednoczone), Edward Sapir, Melville Herskovits,
Paul Radin, Ashley Montagu i Zora N. Hurston. Wptyw jego zapatrywan na za-
dania antropologii byt zatem wielki, a zasugerowany zakaz nalezatoby trakto-
wac jako znaczgco negatywny element rozwoju anthropology at home. W tym
miejscu konieczne jest jeszcze jedno zastrzezenie: odmienno$¢ rozwoju antro-
pologicznych badan wtasnej kultury w tym kraju wymaga przyjecia kluczowego
faktu, jakim byt (i jest) brak kultury ludowej. ,W Stanach Zjednoczonych nie
mieliSmy nigdy warstwy chtopskiej - stwierdzit Oscar Lewis - a potoczne wy-
obrazenia o nich oparte sg na powieSciach europejskich, gtéwnie francuskich,
angielskich, wtoskich i rosyjskich”8. Te dwie okolicznosci - obecno$¢ ludéw tu-
bylczych i nieobecno$¢ warstwy chlopskiej w europejskim sensie — bardzo wy-
raznie uformowaty specyfike amerykanskiego nurtu anthropology at home.
Pozostate dwa artykuty z ,American Anthropologist” majg juz inny profil.
W American Communities Conrad M. Arensberg podjat zagadnienie aplikowania
metod praktykowanych w studiach lokalnych spoteczno$ci do badan kultury
amerykanskiej®. Poszukujgc ich wspélnych wyznacznikéw, wskazat na pie¢
ogoélnokulturowych cech, fundamentalnych dla analiz: (1) istnienie indywidu-
alno$ci; (2) istnienie granic spotecznosci: (3) czasowy wymiar zwigzany z lo-
kalnym kalendarzem czy planem zbiorowych dziatan; (4) podstawowe funkcje
spotecznosci; (5) jej strukture. Ta potgczona perspektywa funkcjonalno-struk-
turalna miata zapewni¢ dobre rozumienie dynamiki trwania i zmiany w ramach
kazdej spoteczno$ci. Na podobnych zatozeniach opart sie takze Charles F. Har-
ding w artykule The Social Anthropology of American Industry. Autor zapropo-

7S.T. Kimball, Problems of studying American culture, ,American Anthropologist” December
1955, vol. 57, n0 6,s. 1135.

80. Lewis, Stowo wstepne, przet. ]. Oledzka, w: O. Lewis, Rodzina Martinezéw. Zycie
meksykariskiego chtopa, Warszawa 1964, s. 5.

9 C.M. Arensberg, American communities, ,American Anthropologist” December 1955, vol. 57,
no 6.
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nowat swojg definicje organizacji przemystowej jako ,zorganizowanej w insty-
tucje grupy jednostek, ktorych celem jest przeksztatcanie materialtéw w pro-
dukty lub uzyskiwanie ich z elementéw”10, Jako badacz tego typu organizacji
najwiecej uwagi po$wiecit podzialowi pracy i relacjom miedzy pracownikami
tasmowymi a zarzadzajacymi. To w ramach tych relacji powstaje wewnetrzna
hierarchia, a symbolem statusu sg stosunki z przetozonym. Harding sugerowat
ponadto, Ze sieci hierarchicznych zaleznosci i nastawienie na awans s3 nie tylko
cechami organizacji przemystowych, ale takze amerykanskiego spoteczenstwa
w ogdle, co prowadzi do wielu frustracji i konfliktéw.

Tym, co uwidacznia sie po lekturze omawianego tomu ,American Anthropo-
logist”, jest rozszerzanie sie pola przedmiotowego anthropology at home. Z jed-
nej strony znajdziemy tutaj tematy standardowe dla antropologii, takie jak
akulturacja, etniczno$¢ badz pokrewienstwo, z drugiej natomiast nowatorskie
w latach 50. XX wieku zagadnienia zwigzane z badaniem kultur organizacyj-
nych, spotecznosci subkulturowych i (postulowang) historig idei. Znaczacy jest
takze postulat rozszerzania pola teoretycznego i koncepcyjnego o impulsy ply-
nace z dyscyplin pokrewnych. Wymowny okazuje sie réwniez przeglad nazwisk
badaczy, wéréd ktorych coraz czesciej znajdujg sie ci, ktérzy beda decydowaé
nie tylko o statusie jakiego$ nurtu, ale o obliczu antropologii jako takiej (Spiro,
Schneider, Du Bois, Goldschmidt, a takze Merriam jako fundator etnomuzykologii).

Wskazane przeze mnie tendencje znajdujg swoje potwierdzenie w sporza-
dzonym kilkanas$cie lat pézniej przez cytowanego juz wczesniej Goldschmidta
przegladu stanu ,antropologii spoteczenistw nowoczesnych” w Stanach Zjedno-
czonych. Bazujac na duzym korpusie tekstéw, badacz zaproponowat generalny
podziat tych przedsiewzie¢ badawczych na pie¢ typéw: (1) badania nowocze-
snego spoteczenstwa amerykanskiego; (2) badania chtopskich spoteczenistw na
Swiecie; (3) badania specyficznych instytucji nowoczesnego spoteczenstwa;
(4) badania ,charakteru narodowego”; (5) badanie nowoczesnych przemian
w ramach kultur plemiennych!l. W zblizony sposéb zapatrywat sie na te pro-
blematyke Sydel Silverman. Kreslagc sumaryczny i generalizujacy obraz ,antro-
pologicznych badan spotecznosci ztozonych” w Stanach Zjednoczonych od
okresu miedzywojennego, wyréznit wérdd nich nastepujace typy: (1) badania
nad spoteczno$ciami lokalnymi; (2) badania charakteru narodowego; (3) bada-
nia spotecznosci chtopskich!2. Obie typologie, jak wida¢, majg wyrazne punkty
wspolne. W ponizszych akapitach odwotam sie jednak do propozycji (a cze-

10 Ch.F. Harding, The social anthropology of American industry, ,American Anthropologist”
December 1955, vol. 57, no 6, s. 1218.

11 W. Goldschmidt, dz. cyt., s. 331-332.

12 S, Silverman, Stany Zjednoczone, przet. J. Tegnerowicz, w: F. Barth, A. Gingrich, R. Parkin,
S. Silverman, Antropologia. Jedna dyscyplina, cztery tradycje: brytyjska, niemiecka, francuska i ame-
rykariska, Krakéw 2007, s. 325-335.
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$ciowo takze do podawanych przyktadéw) Goldschmidta, ktéra wydaje sie ade-
kwatniejsza w odniesieniu do wielu bardzo zréznicowanych przedsiewzie¢ ba-
dawczych amerykanskich antropologéw. Dla jasnoSci wywodu zrezygnuje jed-
nak z ostatniego wyréznionego przez niego typu (badania nowoczesnych
przemian w ramach kultur plemiennych).

Za prace przelomowa dla pierwszego typu studiéw - czyli badan nowocze-
snego spoteczenstwa amerykanskiego - Goldschmidt uznat Middletown Helen
Merrell Lynd i Roberta S. Lynda z 1929 rokul3. Jakkolwiek oboje autoréw byto
wyksztatconymi socjologami, to przedstawione w pracy dane zostaty przez nich
pozyskane stricte antropologiczng metoda, a przedmowe do ksigzki napisat
Clark Wissler, badacz tubylczoamerykanskich ludéw Czarnych Stép, Dakotow
i Gros Ventres. Warto doda¢, ze badania w mieScie Muncie w stanie Indiana -
ktérego mieszkancoéw uznano za typowq Srodkowoamerykanska spoteczno$¢ -
byly prowadzone wielokrotnie. Matzenistwo Lyndéw wrécito tam w czasach
Wielkiego Kryzysul4, a kolejni badacze, gtéwnie socjologowie, pracowali
w Muncie takze w latach 70., 80. i 90. XX wieku. Na poczatku XXI wieku do mi-
tycznego Middletown zawitat takze zespdt antropologéw. Postanowili oni spoj-
rze¢ na to wszechstronnie - jak sie wydawato - przebadane miasto z perspek-
tywy jej afroamerykanskich mieszkancéw?s. Okazato sie, ze we wcze$niejszych
studiach grupa ta zostata zignorowana, cho¢ proporcjonalnie byta wieksza niz
w Chicago, Nowym Jorku i Detroit, stanowita ponadto znaczaca site polityczng
i obywatelska. Siedemdziesieciodziewiecioletnia afroamerykanska dziataczka
na rzecz praw cztowieka miata na ten temat bardzo zdecydowany poglad:

decyzja Lyndéw o tym, ze Czarna spoteczno$¢ po prostu nie istnieje, byta réwno-
znaczna z akademickim i dostownym ludobéjstwem. Ich decyzja wykluczyta nas
z przysztych badan i zignorowata. Wygladato to tak, ze Czarna spoteczno$¢ to byli
‘niechciani’ imigranci, ktérzy swoim istnieniem tylko psuja baze danych?e.

Aby adekwatnie ukazac ,inng strone Middletown” - jak gtosit tytut ksigzki -
podjeto badania angazujace przedstawicieli tej spotecznosci: na poziomie prac
w terenie, jak i prac nad tekstem. Przyktad ten potwierdza wczes$niej przywota-
ng teze o silnym, zar6wno klasowym, jak i etnicznym sformatowaniu perspek-
tywy badaczy z lat 20. i 30. Mimo tych zastrzezen przyjmuje sie, ze Middletown
zapoczatkowato tradycje antropologicznych badan nad spoteczenstwem ame-
rykanskim, bedac ich symbolicznie znaczacym ,projektem-zatozycielem”.

13 R.S. Lynd, H.M. Lynd, Middletown: A Study in American Culture, New York 1929.

14 Ciz, Middletown in Transition: A Study in Cultural Conflicts, New York 1937.

15 L.E. Lassiter, H. Goodall, E. Campbell, M.N. Johnson, The Other Side of Middletown: Exploring
Muncie’s African American Community, Walnut Creek 2004.

16 I.E. Lassiter, The Chicago Guide to Collaborative Ethnography, Chicago 2005, s. 151.
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Inng wazng postacig dla tego typu badan byt W. Lloyd Warner, antropolog
par excellence, majacy za soba badania terenowe prowadzone w latach 20. XX
wieku wsréd australijskich tubylcow (zafascynowany przy tym dorobkiem Mali-
nowskiego i Radcliffe-Browna). Po objeciu profesury na uniwersytecie w Chica-
go zajat sie zupetnie nowym tematem, rozpoczal mianowicie badania w miescie
Newburyport w stanie Massachusetts (a nastepnie - przy pomocy studentéw
- rozszerzyt je na inne amerykanskie miasta). Jego studia zawieraty nie tylko
pogtebione wywiady z przedstawicielami miejskiej spotecznosci, ale takze analizy
miejskich instytucji. Prace terenowe Warnera i jego zespotu trwaty w Newbury-
port prawie dziesie¢ lat. Ich podstawowym tematem okazata sie stratyfikacja
spoteczna, a pie¢ kolejnych tomdw, raportujacych uzyskane rezultaty, ukazato
sie w latach 1941-1959 pod zbiorowym tytutem The Yankee City'7. Pierwszy
z toméw prezentowat ogo6lna strukture spoteczng, opartg na identyfikacji, rela-
cjach spotecznych i atrybutach. Kolejne koncentrowaty sie na takich zagadnie-
niach jak relacje etniczne, system spoteczny fabryki i symboliczny wymiar zycia
Amerykan6éw. Byta to bardzo ambitna proba generalnego ujecia amerykanskiej
kultury, ktérej Newburyport miat by¢ egzemplifikacja. Na podkreslenie zastu-
guje fakt zastosowania standardowych metod i narzedzi antropologicznych do
badania spoteczenistwa nowoczesnego, czego przed Warnerem w Stanach Zjed-
noczonych nikt w takiej skali nie dokonat.

Za pionierskie i charakterystyczne dla drugiego typu badan - nad literacki-
mi i politycznie $wiadomymi spotecznos$ciami chtopéw - uznaje sie prace Ro-
berta Redfielda, kolejnego wychowanka uniwersytetu chicagowskiego z jego
poczatkowego okresu (dodatkowo Park byt jego tesciem). Redfield postanowit
jednak chicagowskie doswiadczenia przenie$¢ daleko poza miasto - tak w sen-
sie dostownym, jak i symbolicznym. W 1926 roku rozpoczat prace terenowe
w duzej meksykanskiej wsi Tepoztlan, potozonej sze$¢dziesigt mil od stotecz-
nego Ciudad de Mexico. Wybdér miejscowosci nie byt przypadkowy: w jej
centrum miatly siedzibe lokalne wtadze, Scisle powigzane ze stolicg kraju, na
peryferiach mieszkata natomiast ludno$¢ wiejska. W kolejnych latach proble-
matyzowal swoje przedsiewziecie, kontynuujac badania w czterech odmien-
nych miejscowos$ciach na Jukatanie: we wsi Majow, wsi metyskich chtopow,
lokalnym mie$cie handlowym i mie$cie pretendujagcym do kosmopolitycznosci.
Dzieki temu Redfield mégt sformutowa¢ koncepcje specyficznego kontinuum
miejsko-wiejskiego, co nastepnie stato sie asumptem do stworzenia kontrastu
typologicznego miedzy dwoma typami spotecznosci. Przypomne, Ze folk society
miata by¢ spotecznosciag izolowang, wewnetrznie jednorodna, samowystarczal-

17 Tom pierwszy: W.L. Warner, P.S. Lunt, The Social Life of a Modern Community, New Haven
1941; tom piaty: W.L. Warner, The Living and the Dead: A Study in the Symbolic Life of Americans,
Yale 1959.
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ng, z ustnym typem komunikacji, reprodukcjg obyczajéw i wartosci, silnym po-
czuciem przynalezno$ci i solidarnos$cil8. Spoteczenstwo miejskie nie doczekato
sie rownie szczegbétowej charakterystyki, antropolog uznawat je za zasadniczo
heterogeniczne, stosunkowo duze z wyrazng gestoscig fizyczna. Swoje kontinu-
um Redfield zbudowat wokét kilku opozycji: organizacja/dezorganizacja; sa-
kralizacja/sekularyzacja; wspdlnota/jednostka. Wypada zauwazy¢, ze éwieré
wieku po6zniej do Tepoztlan trafit Oscar Lewis, realizujgc tam idee powtérnych
badan (re-study). Uzyskane przez niego wyniki podwazyty idylliczng wizje Red-
fieldowskiego folk society, ukazujac skonfliktowang i podzielong politycznie
spotecznos$¢, z ostro zarysowanymi podziatami klasowymil®. Wazng cecha jej
charakterystyki byty ponadto elementy kultury ubdstwa, takie jak przypadko-
we zwiazki, przymusowa praca dzieci, porzucanie kobiet i dzieci, ogélne poczu-
cie wyobcowania. Z pewnoscig nie byt to wyidealizowany obraz statego, spoéj-
nego i harmonijnego folk society.

Wiele badan spotecznosci wiejskich finansowat wéwczas Smithsonian Insti-
tution, zwtaszcza na terenie Ameryki Lacinskiej. Zwykle koncentrowaty sie one
na jednej wybranej lokalnej spotecznosci, stosujac powtarzalny zbiér metod,
znanych z badan kultur plemiennych (zaufanie do informatoréw, zatoZenie
o0 homogenicznos$ci badanej kultury i jej wzglednej izolacji, co z kolei przektada-
to sie na preferowaniu badan relacji wewnatrz spotecznosci, a nie relacji ze
Swiatem zewnetrznym).

Trzeci typ wyrdznionych wyzej badan reprezentuje praca Hollywood.
The Dream Factory Hortense Powdermaker z 1950 roku??. Bardzo nowatorski
temat ogniskowat sie na hollywoodzkiej wytworni filmowej jako generatorze
warto$ci moralnych, norm spotecznych i standardéw estetycznych. Znaczace
jest to, ze Powdermaker dystansowata sie wobec obowigzujacego wéwczas
producentéw filmowych purytanskiego Kodeksu Haysa (zabraniajacego poka-
zywania na ekranie tazienek, zwierzecych organéw ptciowych, pary lezacej
w t6zku, dotykania sie kolan pod stotem itd.), piszac: ,Wiekszos¢ ludzi zdaje
sobie sprawe, ze matzenstwa sg konsumowane, ze w tazienkach sg toalety,
a krowy maja wymiona”21. Istotne w tym nurcie jest takze studium The Psychia-
tric Hospital as a Small Society Williama Caudilla z 1958 roku?22. Byto to studium
szpitala psychiatrycznego. Autor dzien po dniu poddawat analizie osobiste rela-
cje lekarzy, personelu i pacjentéw, traktujac szpital jako mata spotecznosc.
W konsekwencji sformutowat wnioski, wedtug ktérych istniata tam hierar-
chiczna struktura, komunikacja miedzy réznymi grupami jest zakt6cona, wiele

18 R, Redfield, The Folk Society, ,American Journal of Sociology” 1947, no 41.
19 0. Lewis, Life in a Mexican Village: Tepoztldn Restudied, Urbana 1951.

20 H. Powdermaker, Hollywood. The Dream Factory, Boston 1950.

21 Tamze, s. 72.

22 W. Caudill, The Psychiatric Hospital as a Small Society, Cambridge 1958.

104



dziatan personelu ma charakter symboliczny i czesto nie jest on rozpoznawal-
ny. Dodawatl ponadto, ze antropologiczna interpretacja tych zachowan moze
ostatecznie przynies$¢ korzysci zaréwno instytucji, jak i pacjentom. Jakkolwiek
szpital tworzy spotecznosé, nie jest jednak oderwany od spoteczenstwa ogélnego,
wiele wydarzen domowych wplywa na hospitalizowanych pacjentéw. W tym
nurcie badano takze amerykanskie szkoty. We wczesnych studiach nacisk kta-
dziono na réznice klasowe, dowodzac, ze wiekszos$¢ nauczycieli faworyzuje
uczniow pochodzacych z klasy $redniej i promuje wartosci takie, jak oszczed-
nos¢, przedsiebiorczosé, czysto$¢ i nakierowanie na osigganie sukceséw. Ten
zbiér norm - bliskich klasie $redniej — miat sta¢ sie ogdlnie obowigzujacym.
Nowojorski antropolog Jules Henry skupit sie na transmisji wartosci i postaw
w ramach nieformalnych relacji wewnatrzszkolnych i ich wptywu na domowe
problemy ucznidéw. Opisat je w swojej pierwszej ksigzce Culture Against Man
z 1963 roku?3, kwestionujgc autorytet instytucji publicznych, nie tylko zwigza-
nych z powszechna edukacja.

Do czwartego typu badan - skoncentrowanych na opracowaniach charakte-
ru narodowego - nalezg studia inicjowane gtéwnie w czasie Il wojny $wiatowe;j.
Jakkolwiek inspirowano sie postaciami w rodzaju historyka Jacoba Burckhardta
i jego charakterystyka ludzi wloskiego renesansu czy Alexisa de Tocqueville’a
opisem Amerykanow, to bezposrednim Zrodtem tego typu badan byty decyzje
pochodzace z kregéw wojskowych i rzadowych. Antropologiczne narracje mia-
ly dla nich znaczenie utylitarne: ich celem byto lepsze rozumienie wroga i logiki
jego dziatan, utatwianie kontaktow z sojusznikami, efektywne wspieranie od-
dziatéw partyzanckich, a takze uzasadnianie okreslonych decyzji politycznych.
Realizujacy badania tego nurtu antropologowie inspirowali sie gtéwnie praca-
mi psychologéw (watki freudowskie, Gestalt) oraz dorobkiem przedstawicieli
tak zwanej szkoty kultury i osobowosci z lat 30. XX wieku. Pierwszg obszerng
pracg z tego nurtu byta ksigzka Margaret Mead And Keep Your Powder Dry:
An Anthropologist Looks at America z 1942 roku24. Rzecz pomys$lana jako re-
fleksja nad amerykanska kulturg wojskowa, majaca w praktyczny sposéb pod-
nie$¢ morale spoteczenstwa w obliczu wojny, przynosita jednak takze wnioski
o bardziej generalnym charakterze. Mead nie tylko dowodzita, Ze pomoc antro-
pologéw w walce z hitlerowska Trzecia Rzesza i militarystyczng Japonia jest
uzasadniona moralne i ma swoje zrédta w mechanizmach demokratycznego
spoteczenstwa, ale takze, iZ wojna nie wynika z jakichkolwiek statych determi-
nant. O jej zaistnieniu nie decyduja wzgledy biologiczne ani psychologiczne, ale
kazdorazowo podtoze kulturowe i sprzezone z nim okoliczno$ci?s. Przechodzac

23], Henry, Culture Against Man, New York 1963.

24 M. Mead, And Keep Your Powder Dry: An Anthropologist Looks at America, New York 1942.

25 Na ten temat takze: M. Mead, Warfare is only an invention - Not a Biological Necessity, ,Asia”
1940, vol., XL.

105



do analiz wspotczesnego sobie spoteczenstwa, przekonywata natomiast, Ze ko-
lejne amerykanskie pokolenia daza do catkowitego zerwania ze swoimi korze-
niami, tworzac w rezultacie ,trzecig generacje”, nieSwiadoma juz wtasnych zro-
del. Dominacja klasy $redniej z jej nastawieniem na sukces i uznanie mobilnosci
za warunek dobrego zycia wyklinowaty myslenie w kategoriach pochodzenia
i negocjowania wspélnych wartosci.

Z pewnosciag najbardziej znang publikacja z omawianego nurtu pozostaje
jednak praca Ruth Benedict Chryzantema i miecz z 1946 roku?t. Powstata ona
na bazie zbioru raportéw, ktére badaczka pisata na zlecenie Office of War
Information jeszcze podczas trwania wojny; tuz po jej zakonczeniu wydano je
w powszechnie dostepnej formie i opatrzono nowym, metaforycznym tytutem.
Benedict miata odpowiedzie¢ na jedno kluczowe pytanie: ,Jacy sg Japonczycy?”.
Szukajac odpowiedzi, wykorzystala pojecia zastosowane w jej wczesniejszej
ksiazce Wzory kultury. Publikacja Chryzantemy i miecza - ,najbardziej znanej
ksiazki wojennej antropologii”?” - w czasie, gdy Amerykanie wciaz byli zainte-
resowani pokonanym wrogiem, okazata sie wielkim sukcesem, a wptyw rapor-
tow Benedict na polityke rzadu byt bezprecedensowy?28.

Projekt badawczy rozwijany w pierwszych latach po Il wojnie $wiatowej na
uniwersytecie Columbia (realizowany przez specjalnie powotany Wydziat Ba-
dan nad Wspoétczesnymi Kulturami) miat znaczaco rozszerzy¢ pola badan cha-
rakteru narodowego. Zaktadat nie tylko ,badania na dystans” tych kultur, do
ktérych bezposredni dostep nie byl mozliwy, oraz wywiady z imigrantami,
uchodZcami czy jenncami wojennymi, ale takze analizy takich Zrodet, jak literatu-
ra, filmy fabularne, Zarty i inne elementy kultury popularnej. Efektami takiego
podejscia sa studia Geoffreya Gorera z 1948 roku po$wiecone Stanom Zjedno-
czonym, Gorera i Rickmana analiza charakteru rosyjskiego z 1949 roku oraz pra-
ca Rhody B. Métraux i Mead skupiona na charakterze francuskim z roku 1954.
Wydanie tej ostatniej zakonczyto wtasciwie cate przedsiewziecie; wiadze stracity
zainteresowanie badanymi na odleglo$¢ charakterami narodowymi i przestaty
je finansowadé. Nalezy tez podkresli¢, ze ze wszystkich przywotanych tutaj ty-
pow badan nad nowoczesnym spoteczenstwem nurt rekonstruujacy charaktery
narodowe dezawuowano najczesciej, gldwnie za braki metodologiczne, ahisto-
ryczno$¢ oraz bezkrytyczne czerpanie z dorobku teorii psychologicznych.

Ostatni, piaty typ badan dotyczyt proceséw zmian w kulturach plemien-
nych. Inaczej niz Goldschmidt, ja chciatbym skupi¢ sie tutaj na jednym nurcie

26 R. Benedict, Chryzantema i miecz: wzory kultury japoriskiej, przet. E. Klekot, Warszawa 1999.

27 M.W. Kowalski, Antropolodzy na wojnie. O ,brudnej” uzytecznosci nauk spotecznych, War-
szawa 2015, s. 305.

28 Ten wptyw miat takze inny wymiar: szacuje sie, ze ksigzke Benedict przeczytato dwadzie-
$cia milionéw Japonczykéw (H. Befu, K. Manabe, Empirical status of Nihonjinron: how real is the
myth?, w: Rethinking Japan, red. A. Boscaro i in., Sandgate 1990).
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tych studiéw, najbardziej znaczacym dla przysztych transformacji anthropology
at home. Mam na mys$li badania i publikacje o charakterze biograficznym, pro-
wadzone wsréd rdzennej ludnosci Standw Zjednoczonych. Rozwijaty sie one
dynamicznie przede wszystkim w latach 20. i 30. XX wieku, a na szczegdlng
uwage zastuguja (pomijam ksigzki autobiograficzne par exellance, pisane przez
Williama Apesa, Charlesa A. Eastmana, Luthera Standing Beara, N. Scotta Mo-
madaya): Plenty-Coups. Chief of the Crows i Piekna-tarcza. Szamanka z plemienia
Wron?9, obie opracowane przez Franka B. Lindermana; Wédz Storica. Autobio-
grafia D.C. Talayesvy, Indianina z plemienia Hopi3® w opracowaniu Leo W. Sim-
monsa; Spider Woman: A Story of Navajo Weavers add Chanters opracowana
przez Gladys A. Reichard; Autobiography of Papago Woman sygnowana przez
Ruth Underhill; Crashing Thunder: The Autobiography of an American Indian,
zredagowana przez Paula Radina; Gérska Wilczyca. Siostra Grzmigcego Pioruna.
Autobiografia Indianki z plemienia Winnebago3! w opracowaniu Nancy O. Lurie.
Wszystkie tego typu publikacje byty wynikiem dtugotrwatych kontaktéw poje-
dynczego badacza z pojedyncza osobg, wybrang na podstawie jej predyspozycji
osobowosciowych (che¢ snucia wspomnien, otwarto$¢, poczucie humoru), za-
awansowanego wieku (Piekna-tarcza), dobrej pamieci (Don Talayesva), pocho-
dzenia (Goérska Wilczyca). Kazdorazowo konieczna byta dobra, cierpliwa i obu-
stronna wspotpraca, czasem zaposredniczona przez krewnych lub ttumaczy.
Kontynuacjg - a moze kwintesencja - wyzej wymienionej strategii sa kolej-
ne prace wspominanego juz Oscara Lewisa. Jakkolwiek opowie$¢ o wielkomiej-
skiej biedocie z centrum Mexico City (Dzieci Sdncheza) ani historia zycia wiej-
skiego chlopa z prowincjonalnej wsi (Rodzina Martinezéw) nie wpisuja sie
w nurt anthropology at home, to ich spoteczny rezonans i popularnos¢ wsréd
czytelnikdw, godne s3 wspomnienia. Sam Lewis reprezentuje bowiem ten typ
refleksji krytycznej, ktéra postuguje sie - jak okreslili to George E. Marcus i Mi-
chael M.]. Fischer (o czym szerzej pisatem w rozdziale poswieconym defamilia-
ryzacji) - narzedziami z repertuaru ,etnografii eksperymentalnej”. Polski badacz
literatury Michat Gtowinski nie miat watpliwosci, Ze amerykanskiego antropo-
loga nalezy zaliczy¢ w poczet ,prekursordw i zarazem klasykoéw” oral history, ze
jest on twdrca ,nowego typu literatury realizmu spotecznego”, petnigc $wiado-
mg role ,hermeneuty nedzy”32. Moralny priorytet Lewisa byl jeden: staé sie

29 F.B. Linderman, Piekna-tarcza. Szamanka z plemienia Wron, przet. M. Nowocien, Wielicho-
wo 2013.

30 Wodz Storica. Autobiografia D.C. Talayesvy, Indianina z plemienia Hopi, oprac. L.W. Simmons,
wstep A. Ktoskowska, przet. H. Rzeczkowski, Warszawa 1964.

31 Gérska Wilczyca. Siostra Grzmigcego Pioruna. Autobiografia Indianki z plemienia Winnebago,
oprac. N.O. Lurie, przedmowa R. Underhill, przet. A. Sudak, Wielichowo 2012.

32 M. Glowinski, Tu méwi bieda (O Dzieciach Sdncheza Oscara Lewisa), w: O. Lewis, Dzieci Sdn-
cheza. Autobiografia rodziny meksykariskiej, przet. A. Oledzka-Frybesowa, Krakéw 2011, s. 636-638.
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partnerem zabiegajacym o zrozumienie wizji $§wiata ludzi zyjacych w vecindad,
meksykanskich slumsach. Jego trylogia (Dzieci Sdncheza; Rodzina Martinezéw;
Nagie zycie) jest oryginalnym montazem monologdw narracyjnych, ktére na-
wzajem sie o$wietlaja, bedac jednoczesnie ekspresja jednostkowych punktéw
widzenia. Praca Lewisa sprowadzata sie kazdorazowo do montazu tych mono-
logéw oraz sporzadzenia spotecznych ,didaskaliéw”, zawartych w przedmo-
wach badZ postowiach do tych prac. Jak zauwazyt Gtowinski, twérczy montaz
sprawil, ze dokonato sie ,upodobnienie materiatéw antropologicznych do po-
wie$ci. To wtasnie dzieki niemu (Lewisowi - przyp. W.K.) suita ztoZona z czter-
nastu monologéw daje sie czytaé jako fascynujaca powiesé realistyczna”33. Rze-
czywiscie, ,autobiografie” Lewisa znalazty wielu czytelnikéw, na ich podstawie
powstat film fabularny, staty sie ponadto fundamentem koncepcji , kultury ubé-
stwa” i weszty do publicznego obiegu, realizujgc tym samym postulat zaanga-
zowanej anthropology at home (jakkolwiek ich baza Zrédtowa pochodzita ska-
dinad). Inng kwestig jest to, czyje nazwisko - i w jakiej roli - winno pojawiac sie
na oktadkach ksigzek, ktére powstaty z budulca w cato$ci dostarczonego przez
osoby wspétpracujace z antropologami. Nie zamierzajac tutaj rozstrzygac pro-
blemu ,mnogiego autorstwa”, chciatbym jednak przyja¢, ze (auto)biografistyka
indianska wraz z monologami narracyjnymi Lewisa nalezg do Zrédet tzw. ,et-
nografii wspotpracowniczej” (,,collaborative ethnography”).

Autor tego pojecia Luke Eric Lassiter zdefiniowal etnografie wspétpracow-
nicza ,jako zwrot ku etnografii, ktéra swiadomie i otwarcie ktadzie nacisk na
wspotprace w kazdym momencie procesu etnograficznego - od konceptualiza-
cji projektu do badan terenowych, a zwtaszcza podczas pisania”34. Jakkolwiek
Lassiter przywotuje XIX-wieczne doswiadczenia Henry’ego Lewisa Morgana
i Franza Boasa, ktérzy blisko wspoétpracowali z cztonkami ludéw Irokezow
i Kwakiutléw, to przyznaje, ze kluczowa praca dla tego nurtu okazata sie auto-
biografia spisana przez Radina. Opublikowana w 1926 roku, stata sie poczat-
kiem ,goraczkowej” pracy na polu biografistyki. Na podkreslenie zastuguje
takze nowatorskie podejscie Radina do swoich wspétpracownikéw, przekra-
czajgce standardowe relacje badacz-badany, antropolog-informator czy tez
zawodowiec-asystent. Miato to p6zniej powazne konsekwencje dla ksztattowa-
nia sie krytycznego i polifonicznego modelu praktykowania antropologii, nie
tylko na gruncie Stanéw Zjednoczonych. Juz w latach 60. dostrzezono fakt, ze
rozwdj antropologii w USA byt w najwyzszym stopniu zalezny wiasnie od stu-
diéw kultur tubylczoamerykanskich3s. Marcus i Fischer w pracy Anthropology
as Cultural Critique (szeroko omawianej w rozdziale o defamiliaryzacji) przy-

33 Tamze, s. 644.
34 L.E. Lassiter, dz. cyt,, s. 16.
35 The Golden Age of American Anthropology, eds. M. Mead, R.L. Bunzel, New York 1960.
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znawali, Ze to wlasnie w ramach amerykanskiej antropologii podejmowano
najwiecej eksperymentéw skupionych na dialogu i wspétpracy3e. Regna Darnell
natomiast skonkludowata, ze dziato sie tak przede wszystkim w nurcie Native
American studies’’, potwierdzajac wazko$¢ wyzej przypomnianych prac.

Powr6¢my do uwag Goldschmidta. Starajac sie podsumowac znaczenie an-
tropologicznych badan nowoczesnego spoteczenistwa - w ich pieciu typach -
zwrdécit on uwage na ich skutki polityczne i spoteczne. Po pierwsze, wielu an-
tropologéw znalazto zatrudnienie jako konsultanci w firmach i korporacjach,
zajmujac sie tam na przyktad analizg nieformalnych relacji i potrzebami pra-
cownikoéw. Po drugie, do administracji centralnej trafit John Collier, komisarz
do spraw Indian w latach 1933-1945, ktéry w tzw. Comitee of One Hundred pra-
cowatl razem z Alfredem L. Kroeberem i Clarkiem Wisslerem38; standardowo ko-
rzystat on z antropologicznych opiséw tubylczych warto$ci i postaw, wykorzy-
stanych p6zniej w reformie indianiskiego szkolnictwa i rekonstytuowaniu wtadzy
w strukturach plemiennych (jego syn John Collier Jr. byl antropologiem pracuja-
cymi z materiatami wizualnymi). Po trzecie, agencje rzadowe angazowaty antro-
pologéw w dziataniach na arenie miedzynarodowej. Biorac pod uwage cata game
konsekwencji wynikajacych z prowadzenia badan nad nowoczesnym spoteczen-
stwem, Goldschmidt stwierdzil, Ze ,,antropologia jest nauka polityczna i jako taka
powinna by¢ wykorzystywana dla polepszania warunkéw ludzkiego zycia”3°.

Te bardzo optymistyczne oceny publicznego znaczenia anthropology at ho-
me i jej wpltywu na amerykanska polityke sg jednak tylko jedng strona medalu.
W ramach porzadku dyscyplinarnego - i wynikajacej zen hierarchii statusu po-
szczegblnych subdyscyplin - ranga badan prowadzonych poza miejscami ,egzo-
tycznymi” wcigz byta relatywnie niska. Zmiana tej hierarchii nie byta niemozli-
wa, bardziej wywotaly jg jednak czynniki zewnetrzne niz te ptynace ze strony
samej antropologii. Przypomne, Ze analiza Goldschmidta, na ktérej tutaj bazuje,
sformutowana zostata w 1968 roku. Mozna zatem powiedzie¢, ze jest ona pod-
sumowaniem pierwszego etapu rozwoju anthropology at home na terenie Sta-
néw Zjednoczonych: od lat 20. XX wieku i prymatu ,szkoty Chicago”, z ktéra
wspotpracowato wielu antropologéw, po lata 60. i towarzyszace im pojawienie
sie coraz bardziej zaawansowanych krytycznie studiéow amerykanskiego spote-
czenstwa i jego instytucji. Kolejne lata przyniosty szereg zmian kulturowych,
geopolitycznych, ekonomicznych i technologicznych, ktérych refleksem stata
sie réwniez sytuacja wewnatrz samej dyscypliny.

36 G.E. Marcus, M.M.]. Fischer, Anthropology as Cultural Critique. An Experimental Moment in
the Human Sciences, Chicago-London 1986, s. viii.

37 R. Darnell, Invisible Genealogies: A History of Americanist Anthropology, Lincoln 2001.

38 E. Nowicka, I. Rusinowa, Wigwamy, rezerwaty, slumsy. Z dziejéw Indian w Stanach Zjedno-
czonych, Warszawa 1988, s. 265.

39 W. Goldschmidt, dz. cyt,, s. 335.
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Nie spos6b w tym kontekscie nie przypomniec politycznego i intelektualne-
go fermentu, ktéry wspoéttworzyt oblicze amerykanskiej antropologii w latach
60. 1 70. XX wieku. O ile wcze$niej podstawowym ,laboratorium” dla badaczy
byla ,rodzima egzotyka tkwigca w indianskich rezerwatach”4?, o tyle p6Zniej
~egzotyka” ta nabrata zupetnie innych wartoSci i znaczen. O zmianie tej zadecy-
dowat ruch indianskiego odrodzenia, traktujacy antropologéw i ich dyscypline
jako zagrozenie dla wtasnej podmiotowosci (czemu radykalny wyraz dat Vine
Deloria, Jr., szerzej oméwiony w rozdziale poswieconym defamiliaryzacji)+L.
Nieufnos¢ (czasem wrogo$¢) przedstawicieli ,rodzimej egzotyki”, a takze ro-
sngce znaczenie Stanéw Zjednoczonych jako §wiatowej potegi spowodowato, ze
badacze zaczeli intensywnie zajmowac sie innymi regionami: najpierw wyspa-
mi Pacyfiku, Antylami i Meksykiem, a nastepnie Azja, Afrykg i Ameryka Lacin-
ska, co dato poczatek ,trzecioswiatowej” karierze tej nauki. Bardzo szybko jed-
nak ta paralelno$¢ stala sie przedmiotem ostrej wewnatrzdyscyplinarnej
krytyki. Podkreslano, ze amerykanska antropologia przejeta negatywng schede
antropologii zachodnioeuropejskiej, tak blisko zwigzanej z kolonializmem. Sta-
nowisko takie wyrazat cho¢by William S. Willis, postulujacy spojrzenie na nia
z perspektywy ludéw ,kolorowych”. Z tego punktu widzenia antropologia jawi
sie jako wyrafinowana, ludyczna specjalizacja biatego czlowieka, umozliwiajaca
sfrustrowanej klasie $redniej ucieczke od monotonii kapitalizmu w Swiat fascy-
nujacej egzotyki*2. Innym skutkiem generalnych przemian stat sie rozwdj stu-
didow etnicznych, skupionych na Afroamerykanach, ludnosci pochodzenia mek-
sykanskiego (Chicano studies), zydowskiego i azjatyckiego (Oriental studies),
wywodzaca sie z nieanglosaskich krajéw Europy (White ethnics). Badania tego
typu czesto tgczyty sie z nurtem studiéw miejskich (Urban anthropology).

Autorytatywnym raportem z przebiegu oraz konsekwencji tych przemian -
i dokonujacego sie w ich cieniu ,ponownego wynalezienia antropologii - jest

40 A. Posern-Zielinski, Amerykariska antropologia kulturowa i jej wspoétczesne problemy, ,Lud”
1977, t. LX], s. 19.

41 Hastowo nalezy tutaj wspomnie¢ o innym waznym ,odprysku” intensywnego zaintereso-
wania antropologii ludami tubylczoamerykanskimi. Chodzi o tzw. going native, ruch, ktéry osia-
gnat swoja kulminacje dzieki pracom antropologa Carlosa Castafiedy (na tyle kontrowersyjnymi,
Ze ostatecznie pozbawiono go tytutu doktorskiego), sktaniajacy do podejmowania préb stania sie
podziwianym tubylcem (co w istocie trzeba interpretowac jako specyficzny typ postkolonialnej
fantazji). O ,plastikowych medicine-manach” i ,biatych szamanach” traktuje praca pod wymow-
nym tytutem Going Native or Going Naive? (D. Wernitznig, Going Native or Going Naive? White
Shamanism and the Neo-Nobel Savage, Lanham 2003). W krytycznym, tubylczym ogladzie tego
zjawiska méwi sie o sublimacji podboju i dalszym ciagu ekspolatacji, a samego Castafiede traktuje
jako twdrce opacznego ,indianskiego spirytualizmu”, ,majacego wiecej wspolnego z LSD niz In-
dianami” (V. Deloria, Jr., Foreword: American fantasy, w: The Pretend Indians: Images of Native
Americans in the Movies, eds. G.M. Bataille, Ch.L.P. Silet, Ames 1980, s. xi).

42W.S. Willis, Skeletons in the anthropological closet, w: Reinventing Anthropology, ed.
D. Hymes, New York 1974.
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wieloautorska monografia Anthropologists at Home in North America pod re-
dakcja Donalda A. Messerschmidta z 1981 roku43. Otwiera ja wstep, w ktérym
redaktor zamie$cit bardzo wymowng opinie:

Anthropology at home to nie jest kaprys ani namiastka pracy dla bezrobotnych os6b
ze stopniem naukowym doktora. To uznana dziedzina antropologii, ktéra ma swoje
gtebokie korzenie i znaczacy dorobek. Laczac teorie z dziataniem oraz zdobyte
doswiadczenia z obecnymi potrzebami, tworzy silny i witalny aspekt naszej dyscy-
pliny*4.

Messerchmidt nie ma watpliwosci, Ze méwi o ustabilizowanej i suwerennej
metodologicznie, problemowo oraz teoretycznie dyscyplinie. Co wiecej, jest
takze przekonany, Ze badania wtasnego kontekstu kulturowego staty sie znacza-
ca czescig antropologii jako takiej, czescia, ktorej nalezy sie uwaga i szacunek.

Messerschmidt zwraca uwage na pewne znaczace przesuniecie. Badacze
z nurtu at home nie daza juz do ,stania sie tubylcami”, co byto pragnieniem wie-
lu, zwlaszcza romantycznie zorientowanych, antropologéw. Badajac grupy
i Srodowiska, z ktérymi sg zazyle bliscy, oni po prostu ,s3 tubylcami’. Pojawia
sie w zwigzku z tym konieczno$¢ moéwienia o ,nowej antropologii tubylcze;j”.
Kwalifikacja ta budzi jednak wiele zastrzezen w ramach dyscypliny, co skutkuje
nadmiarem komplementarnych okreslen: przoduje wsrdd nich oczywiscie
anthropology at home, ale wystepuja tez insider research, autoethnography,
indigenous anthropology, native research, introspective endogenous research,
incultural research*s.

Dla mojej analizy znaczacy jest juz sam wewnetrzny podziat przywotanego
tomu. Mamy w nim artykuly podzielone na kilka odrebnych dziatéw. S3 to:
(1) studia miejskie; (2) studia wiejskie; (3) badania systemu opieki zdrowotnej;
(4) badania systemu edukacyjnego; (5) antropologia kontraktowa. W ogélnych
zarysach podziat ten pokrywa sie z typologiami Goldschmidta (z korica lat 60.)
i Silvermana (retrospektywne ujecie z poczatku XXI wieku). Potwierdza sie tym
samym, ze anthropology at home w Stanach Zjednoczonych odnalazta i utrzy-
mata swoj zakres przedmiotowy, dziatajac zaréwno w Srodowiskach miejskich
(centra), jak i wiejskich (peryferie); wpisujgc sie zatem w opisane przez Red-
fielda jako typy idealne kontinuum miedzy folk society a nowoczesnym spote-
czenstwem. Uwyraznia sie ponadto zainteresowanie dziataniem Kluczowych
instytucji spotecznych, wérdd ktérych najwieksza uwaga badawcza poswiecona
zostata stuzbie zdrowia i szkolnictwu. Novum w tym wyliczeniu stanowi ,an-

43 Anthropologists at home in North America. Methods and issues in the study of one’s own socie-
ty, ed. D.A. Messerschmidt, New York 1981.

44 D.A. Messerschmidt, Part L. Introduction, w: Anthropologists at home in North America..., s. 1.

45 Tamze, s. 13.
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tropologia kontraktowa”. Nie jest to nurt wydzielony na podstawie odmiennej
metodologii czy osobnego zakresu przedmiotowego, ale ze wzgledu na typ rela-
cji ze Srodowiskiem zewnetrznym. ,Antropologia kontraktowa” obejmuje bo-
wiem te przedsiewziecia badawcze - podejmowane na wszystkich wcze$niej
wskazanych polach - ktére realizuje sie dla zewnetrznego wobec dyscypliny
podmiotu. Mieszczg sie tu wiec grantodawcy publiczni i prywatni, biznesowi
i rzadowi, a rowniez caly system biurokratyczny z instytucjami, ktére sa od-
biorcami, czytelnikami i ewaluatorami antropologicznych raportow.
Koniecznos¢ wyréznienia tej ostatniej kategorii wiaze sie bezposrednio ze
zmianami w statusie antropologii, wyznaczanymi tylez przez hierarchie uni-
wersytecka, co i przez system spoteczno-polityczny. Objasniajgc sedno tych
zmian, Messerschmidt cytuje fragment artykutu z pisma ,Time” z 1974 roku.
Wynika z niego, ze o ile w dekadach wczes$niejszych 90% antropologéw zosta-
wato na uczelniach, o tyle obecnie wystarcza miejsc dla zaledwie 25% z nich.
Komentujaca te dane Mead miata zauwazy¢: ,antropologowie produkuja aka-
demickie wersje samych siebie i nie s3 nakierowani na sprawy, ktérych potrze-
buje $wiat. Zbyt duzo czasu spedzaja na dyskutowaniu o tym, jak wielu kuzy-
now przeciwlegtych moze zatanczy¢ na gtowce szpilki”46. W Anthropologists at
home in North America wielokrotnie powtarzane jest Srodowiskowe przekona-
nie, Ze ztota era antropologii juz mineta, o czym dowodnie miat §wiadczy¢ fakt,
ze wiekszo$¢ antropologéw i antropolozek nie prowadzi badan w odlegtych
krajach, inni natomiast nie mogg znalez¢ zatrudnienia w akademickim systemie
pracy. W tym kontekscie bardzo interesujgco wygladajg powody, dla ktérych
anthropology at home przezywa w Stanach Zjednoczonych tak bujny rozwdj.
Wedtug Messerschmidta nalezy wyodrebnic¢ pie¢ zasadniczych przyczyn: (1) finan-
sowanie; (2) wykluczenie; (3) konkurencja; (4) specjalizacja; (5) skuteczno$¢+.
0d razu dodam, Ze ta ostatnia przyczyna uznana zostata za najbardziej istotna.
Jakie argumenty i racje zostaty przez badacza podniesione? Messerschmidt
rozpoczat od konstatacji, ze kwestia finansowania badan stata sie nader po-
waznym problemem dla wszystkich antropologéw. Naktady na badania zagra-
niczne i krajowe ulegly znaczacej redukcji, a tendencja ta jest obecna zaréwno
w dziataniach wtadz, jak i innych grantodawcéw. Skurczyty sie takze mozliwo-
$ci zatrudnienia. Argument wykluczenia wigzat sie z kontekstem politycznym
i sytuacja, w ktorej wiele nowo powstatych krajéw i dawnych kolonii prowadzi-
to polityke eliminujgca obecno$¢ antropologéw, pozbawionych juz dawnej pro-
tekcji wtadz. W takich warunkach prowadzenie dawnych ,ezgotycznych” tere-
nowych prac natykato sie na kolejng istotng przeszkode. Kwestia konkurencja
uczulata na jeszcze inny kontekst funkcjonowania antropologii. Redaktor

46 Tamze, s. 11.
47 Tamze, s. 9-11.
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Anthropologists at Home in North America przekonywat, Ze dokonuje sie maso-
wy ,desant” dobrze wyksztatconych, pochodzacych z grup mniejszo$ciowych
badZz urodzonych za granica badaczy na pola zmonopolizowane dotad przez
biatych, meskich euroamerykanskich antropologéw. Efekt tego ,desantu” byt
dodatkowo wzmacniany przez reformy akademickich programéw nauczania.
Wazne miejsce zajety w ich ramach kursy studiéw etnicznych, podsycajace
wsréd studentéw zainteresowanie wlasnymi obyczajami, a w niektérych przy-
padkach takze poczucie odpowiedzialno$ci za prezentowanie warto$ci i postaw
swoich grup etnicznych. Czwarty argument, specjalizacja, odwotywat sie do
rozwoju wewnatrz antropologii jako dyscypliny wielu nowych nurtéw, takich
jak antropologia miasta, medycyny, kobiet, edukacji, etnicznos$ci czy prawa. Ich
rosnaca popularno$¢ powodowata z kolei to, ze studenci i doktoranci, chcacy
prowadzi¢ w ich ramach wilasne badania, szukali tematéw blisko doméw. To
samo zjawisko dotyczyly zreszta nie tylko studentdéw, lecz takze wielu profe-
sjonalnych badaczy, niegdy$ prowadzgcych klasyczne badania ,tam”, a obecnie
zwracajacych sie ku badaniom ,tutaj”.

Zasygnalizowatem juz, Ze najwazniejszym dla Messerchmidta powodem
rozwoju anthropology at home stata sie skuteczno$¢. Pozostate cztery argumen-
ty na rzecz rozwoju subdyscypliny uznat bowiem za bazowo zwigzane z kwe-
stiami zatrudnienia. Skuteczno$¢ natomiast, okreslana przez niego takze jako
pragmatyzm, wskazywata na spoteczny status i autorytet dyscypliny. Musimy
wreszcie dostrzec — pisat - wzgledng nieistotno$¢ kwestii tradycyjnie definio-
wanych i tradycyjnie bronionych jako antropologiczne. Zmienita sie bowiem
spoteczna hierarchia zjawisk, tematéw i ich uje¢, uznawanych za wazne, po-
trzebne oraz atrakcyjne. Messerschmidt nie miat watpliwosci, ze takie wazne
zjawiska, tematy i ujecia podejmuja i rozwijaja wtasnie badacze i badaczki wta-
snego systemu kulturowego. Koronnym dowodem na rzecz tej tezy byty odwo-
tania i cytowania wynikéw badan prowadzonych w ramach anthropology at
home: od poczatku lat 60. byty one czestsze niz odwotania do klasycznych te-
matoéw i ujec.

W $wietle powyzszej argumentacji wzrost znaczenia badan wlasnego kon-
tekstu kulturowego byt rezultatem nie tylko kryzysu finansowania nauki i kur-
czenia sie mozliwo$ci zatrudnienia, ale takze - a moze przede wszystkim - ro-
sngcym popytem na uzyskiwane w ten sposéb dane oraz interpretacje. O ile
zatem ztota era badan ludéw egzotycznych rzeczywiscie sie koniczyta, o tyle dla
anthropology at home era ta wlasnie miata sie zaczac.

Nie znaczy to oczywiscie, by ta subdyscyplina nie borykata sie w proble-
mami, zwlaszcza dotyczacymi jej zatozen metodologicznych. Najdonio$lejszy
z tych probleméw dotyczyt statusu i mozliwosci poznawczych badacza, ktéry
jest cztonkiem badanej przez siebie spotecznos$ci. Byto to doswiadczenie nieo-
mal powszechne:
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Wielu z nas zwraca sie bezpos$rednio ku zagadnieniom, ktére konfrontujg nas z wia-
sng spotecznos$cia. Urodzeni w mieScie antropologowie skupiaja sie na kwestiach
biznesu, przemystu, mieszkalnictwa, szkolnictwa i zarzadzania. Tubylczy antro-
pologowie pracuja w rezerwatach i zajmuja sie problemami miejskich Indian.
Antropologowie pochodzenia meksykariskiego pomagaja w zrozumieniu spotecznej
i ekonomicznej kondycji ludno$ci latynoskiej. Antropologowie zorientowani femini-
stycznie angazuja sie w ruchy polityczne na rzecz praw kobiet oraz w kwestie sek-
sizmu i stosunkéw spotecznych. Czesciej niz kiedykolwiek wczesniej zostajemy
w domu, badajgc wspoélne zycie: sgsiedztwo i wspotprace, zdrowie i leczenie, sta-
rosc i alienacje, biurokracje i procesy polityczne, stosunki spoteczne i ekonomiczne,
ekologie i Srodowiska spoteczne, relacje miedzy tym, co stanowe, i tym, co federal-
ne, kwestie spotecznosci szkolnych i wiele innych*s.

Moéwigc obrazowo: sami jesteSmy tubylcami. Taki status mozna przypisac
autorom cytowanego tomu: Lawrence Hennigh przedstawit siebie samego jako
kluczowego informatora w swoim studium o rolniczej spotecznosci w Oregonie;
Susan B. Graham, antropolog i matZzonka pracownika kompanii weglowej, bada-
a osiedla tej kompanii w Arizonie; Richard Zimmer analizowat firmy spozyw-
cze z San Francisco, pracujac jako ich konsultant.

Zabierajacy gtos w tej sprawie John A. Aguilar*® stusznie zauwazatl, ze prak-
tyka badania swojej spotecznosci nie jest w antropologii niczym nowym: Ray-
mond Firth i Max Gluckman swoje Kkariery rozpoczynali wiasnie od badan pro-
wadzonych w swoich ojczyznach, czyli w Nowej Zelandii i Potudniowej Afryce.
Z drugiej strony, zdaja sie jednak dominowac opinie, wedtug ktérych antropo-
log powinien by¢ obcym, zewnetrznym, obserwatorem, bo takie usytuowanie
pozwala na zdystansowanie sie wobec opisywanej grupy, nieangazowanie sie
W jej wewnetrzne spory i uzyskanie koniecznego stopnia obiektywnosci. Aguilar
twierdzil, ze tej obiegowej opinii przecza jednak coraz liczniejsze i coraz gto-
$niejsze spory dotyczace wilasnie obiektywnosci tego typu prac. Wymienit przy
tym przyktady kontrowersji wokot ich wynikéw: Redfield - Lewis (wspomnia-
ny juz Tepoztldn/Azteca) czy Mead - Fortune (nowogwinejscy Arapeshowie).
Z perspektywy czasu do tego wyliczenia mozna doda¢ kolejne wewnatrzdys-
cyplinarne spory: Mead - Freeman (Samoa), Sahlins - Obeyesekere (Hawaje),
Tierney - Chagnon (Yanomami), Stoll - Menchu (Majowie)50. Twierdzi sie po-
nadto, ze kulturowa obco$¢ badacza przektada sie na wiekszg zdolno$¢ do za-

48 Tamze, s. 4.

49 ].A. Aguilar, Insider research: an ethnography of a debate, w: Anthropologists at Home in
North America..., s. 15.

50 Patrz: G.E. Marcus, Developments in US Anthropology since the 1980s, a supplement. The
reality of center-margin relations, to be sure, but changing (and hopeful) affinities in these rela-
tions, w: Other People’s Anthropologies. Ethnographic Practice on the Margins, ed. A. Boskovi¢, New
York 2008.
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chowywania pewnych danych w sekrecie, co jest tym tatwiejsze, Ze nie jest sie
wtedy interesariuszem zadnej z lokalnych grup. Doswiadczyt tego sam Aguilar
podczas wilasnej pracy terenowej w meksykanskim stanie Chiapas. Jako osobie
obcej informatorzy przekazywali mu informacje z zastrzezeniem, aby nie po-
wtarzat ich zadnemu z mieszkancéw tej samej wsi. Ufali mu, bo nie bedac
cztonkiem ich spotecznosci, nie wiktat sie w lokalne sieci zaleznos$ci i przeka-
zywania plotek. Jednoczes$nie jednak inni cztonkowie lokalnej spotecznosci nie
byli juz wobec niego tak samo ufni, postrzegajac go jako osobe juz uwiktang
w lokalne sieci zazytosci i zanadto zblizong do konkretnych ludzi. Sytuacja ba-
dawcza skomplikowata sie jeszcze bardziej po objeciu w Chile wtadzy przez
Salvadora Allende; w konsekwencji dotarcia tej informacji do lokalnej spotecz-
nosci jej cze$¢ uznata antropologa za szpiega CIA.

Obcos¢ i zewnetrznos$¢ wobec badanych ludzi i spotecznosci nie uwalnia za-
tem, przekonywat Aguilar, od licznych probleméw. Jak w takim razie na tym tle
oceni¢ potencjat poznawczy badacza bez cechy obcosci i zewnetrznosci? Po
pierwsze, uwalniamy sie w ten sposéb od szoku kulturowego, ktéry czesto sta-
wat sie duza przeszkoda w standardowych badaniach ,ezgotycznych”. Co wie-
cej, mamy lepsze kompetencje jezykowe, szerszy dostep do wydarzen i osob,
wieksza zdolno$¢ odczytywania pozawerbalnych znakéw i symboli. Badania
at home sg ponadto bardziej ekonomiczne w znaczeniu akumulowania wiedzy,
ktéra zwykle dana jest uprzednio i nie trzeba jej mozolnie i dtugo gromadzic.
Nalezy tez uwzgledni¢ mniejszy nacisk na ewentualne ukrywanie wtasnych po-
gladow i spostrzezen, najczesciej bowiem prawda badanych jest takze prawda
badacza. Swietnie oddaje taka okoliczno$¢é wyznanie afrykanskiego antropologa
G.K. Nukunya, badajgcego swdj rodzimy lud Anlo Ewe:

Z tego powodu, Ze jestem jednym z nich, a nie ,obcym przybyszem”, lek i podejrzli-
wos$¢, jakie zawsze rodza sie w glowach informatoréw podczas badan, byty wtasci-
wie nieobecne. Mieli do mnie zaufanie, bo byli pewni, ze ich ,nie sprzedam”. Wiele
razy spotykatem informatoréw, ktérzy moéwili mi: ,to jest rzecz, ktére normalnie
nie wyjawitbym komus$ obcemu, ale poniewaz to jeste$ ty, udzielamy ci kazdej ko-
niecznej pomocy>L.

Nie nalezy jednak by¢ naiwnym i wierzy¢, ze anthropology at home elimi-
nuje zjawiska podejrzliwosci czy poznawczych przeinaczen. Badacze pracujgcy
w ramach wilasnego kontekstu kulturowego réwniez moga by¢ wykluczani
i wyobcowywani poprzez wszelkie mozliwe nieporozumienia, niestosownosci
i braki wrazliwos$ci na lokalne kody i etykKiety.

Ostatecznie jednak, utrzymywat Aguilar, opozycja miedzy badaczem ze-
wnetrznym (outsider) a wewnetrznym (insider) - majaca swojg analogie w per-

51].A. Aguilar, dz. cyt,, s. 18.
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spektywach emic i etic - daje sie opisac jako szereg przeciwstawnych postaw.
Ten pierwszy musi wej$¢ w lokalne ,gtowy, skory albo buty”, podczas gdy drugi
raczej musi z nich wyjs¢. O ile badacz wewnetrzny musi wypracowac konieczny
dystans dla uzyskania obiektywno$ci, o tyle badacz zewnetrzny musi zbyt du-
zego dystansu unikacs2,

Dobrym podsumowaniem pdznodwudziestowiecznego okresu rozwoju
anthropology at home w Stanach Zjednoczonych sg stowa Michaela Moffata:
W ciggu ostatnich kilkunastu lat antropologowie przeprowadzili na terenie
USA wiecej badan niz w ciggu catej dotychczasowej historii dyscypliny - duzo
wiecej, moze dwukrotnie wiecej”33. Méwigc o USA, autor ma na uwadze konty-
nentalny obszar tego Kkraju, z wylgczeniem ludno$ci rdzennej i latynoskie;j.
~Pewne powody dla tego boomu - kontynuuje Moffat - mogg mie¢ charakter
paradygmatyczny: to rosngca interdyscyplinarnos¢ i zmacenie gatunkéw w ca-
tej humanistyce, ale takze postkolonialna krytyka fundamentalnego dla danej
antropologii podziatu na I i Il $wiat”54.

Konkluzja Moffata nie zamyka jednak amerykanskiej historii antropolo-
gicznych badan wtasnego kontekstu kulturowego. Na nader istotng w ostatnich
latach kwestie zwraca bowiem uwage George E. Marcus. Jego zdaniem najsil-
niejsza tendencja w ramach dyscypliny stata sie na przelomie wiekéw ,antro-
pologia publiczna” (public anthropology). Podstawowg racjq jej istnienia oraz
zrodtem autorytetu jest bezposrednie zaangazowanie w biezace problemy
i wydarzenia, oparte na wiedzy zgromadzonej w toku rozwoju dyscypliny.
LAntropologia zawsze byta mysleniem publicznym. Aplikowang ja i stosowano
w praktyce od dziesiecioleci. Ale potrzeba jej zorientowania ku zyciu publicz-
nemu jest najbardziej widoczna wtasnie teraz”, zauwazyl Marcus w 2004
rokuss. Co szczegdlnie znaczgce w konteks$cie moich zamierzen, amerykanski
antropolog dostrzega, Ze antropologia publiczna jest efektem intensywnych
badan skierowanych ,ku wspdétczesnosci rozumianej jako przeszto$¢ wytaniaja-
ca sie w bliskiej przysztosci. To jest arena, w ramach ktdrej antropologia wspét-
czesnosci — a obecnie antropologia publiczna - definiuje swoje zadania”>¢.

DostrzeZenie wagi zaangazowania antropologii w Zycie publiczne i szeroko
rozumiang polityczno$¢ znajduje swoje potwierdzenie nie tylko w stowach
Marcusa. We wstepie do znaczacego tomu Exotic No More Jeremy MacClancy

52 Tamze, s. 24.

53 M. Moffat, Ethnographic writing about American culture, ,Annual Review of Anthropology”
1991, no 21, s. 205.

54 Tamze.

55 G.E. Marcus, The passion of anthropology in the U.S., circa 2004, ,Anthropological Quarterly”
2005, vol. 78, no 3, s. 686.

56 Tamze, s. 688.
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otwarcie wystepuje przeciwko stereotypowi, wedtug ktérego antropologia spe-
cjalizuje sie w badaniach ,niewiarygodnych obyczajéow odlegtych plemion”, do-
starczajac ,barwnej” wiedzy o izolowanych spotecznosciach>?. MacClancy prze-
konuje, ze antropologowie od poczatkéw dyscypliny nie tylko prowadzili
badania zaré6wno w Nigrze, jak i we Francji, ale rowniez, Ze zajmowali sie kwe-
stiami jak najbardziej zywotnymi i istotnymi (by przywota¢ Boasa krytykujace-
go rasizm). W przywotanym tomie autorzy ,jasno pokazujg, w jaki sposéb
wspblczesna antropologia spoteczna moze walnie przyczyni¢ sie do rozumienia
szerokiego spektrum praktyk spotecznych (...) od fundamentalizmu do ochrony
zywnosci, od pracy dzieci po handel narkotykami”s8 (a takze kwestii takich, jak
apartheid, prawa czlowieka, ideologie polityczne, handel organami, gender,
uchodzcy, wtasnos¢ intelektualna, masowy turyzm). Jakkolwiek wymienione
problemy czesto osadzone byty w kontekscie innych kultur, to zawarte w tytule
hasto , Exotic No More” jest nader wymowne. W bardzo zbliZonym tonie wypo-
wiada sie rdwniez Micaela di Leonardo w ksigzce charakterystycznie zatytuto-
wanej wobec powyzszego - Exotics at Home>°. Zdaniem tej badaczki kondycja
amerykanskiej antropologii jest zta, co wynika z jej odizolowania od wtadzy
(power) i braku wplywu na kulturowe zmiany. Di Leonardo twierdzi, Ze Ame-
ryka ksztaltuje swoja tozsamos¢, uzywajac niszczacych wyobrazen rasy, etnicz-
nosci i ptci kulturowej. W potocznej wyobrazni nadal dominuja wizerunki
egzotycznych innych, na przyktad $niadoskorej dziewicy (Dusky Maiden), kom-
pletnie ignorujace antropologie i jej dorobek. Odmiennos$¢ kulturowa funkcjo-
nuje wytacznie na prawach kliszy, dekoracji albo towaru (co doskonale po-
$Swiadczaja mijane przez autorke w drodze na uczelnie sklepy, nalezace do sieci
o nazwach: Nomades, Ltd., Primitivo, East Meets West, The Jade Monkey).
Di Leonardo zada w zwiazku z tym wiekszego zaangazowania antropologéw
w zycie publiczne i polityczne, statego zainteresowania stanem panstwa, naru-
szania nowoczesnego status quo. Nawotuje ponadto do wykraczania poza pew-
ne dyscyplinarne nawyki mys$lowe:

musimy przezwyciezy¢ sprzeczno$¢ miedzy Tutaj a Tam, ktére nie sa, jak chciat
Geertz, miejscami, z ktdrych wyruszamy i do ktérych podrézujemy po to, by zrozu-
mie¢ Innos¢. [ Tam, i Tutaj sg arenami partykularnych ekonomii i hierarchii, zréz-
nicowanych codziennosci, swiatéw poznawczych i porzadkéw moralnych (...) sa
potaczone dtugg historia odkryé, wplywdéw, handlu, kolonizacji, imperializmu,
finansowych i kulturowych przeptywdéw, migracji zarobkowych oraz polityk pro-
wadzonych przez panstwa®®.

57 Exotic No More: Anthropology on the Front Lines, ed. ]. MacClancy, Chicago 2002.

58 Tamze, s. 2.

59 M. di Leonardo, Exotics at home. Anthropologies, Others, American Modernity, Chicago 1998.
60 Tamze, s. 366.
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W Swietle charakterystycznych wypowiedzi Marcusa, MacClancy’ego i di Leo-
nardo ,publiczna antropologia” jawi sie jako dyscyplina $wiadomie angazujaca
w rozwiagzywanie najbardziej palacych probleméw spotecznych wieloletni dorobek
swoich przedstawicieli, ktorych wiedza i doswiadczenie nalezy wykorzystywac
wbrew dominujgcym trendom politycznym czy spotecznym. Krokiem niezbednym
do przyjecia tej roli jest jednak zrzucenie ptaszcza ,egzotyki”, lokujgcej antropolo-
gie w polu niegroznych, marginalnych praktyk humanistycznych.

Podobng krytyke standardowych badan terenowych sformutowat takze,
przywotany przed chwilg, Marcus (w artykule napisanym z Douglasem R. Holme-
sem)®l. Marcus nawotywat w nim do odrzucenia nadal wpltywowej ,wizji Mali-
nowskiego”, obecnej w tak charakterystycznej cesze badan terenowych, jaka jest
»pierwszy kontakt” oraz ,silne poczucie obcosci”, ktdre stanowig wyrazny watek
trobriandzkich monografii. Co bowiem z badaczem, pyta Marcus, ktory prowadzi,
czasem przez wiele lat, studia nad grupa, do ktérej sam nalezy? Czy istnieje jakis
model etnografii dla tego rodzaju badan (bez rysu ,egzotyki”, ,poczucia obcosci”
i waloru ,pierwszego kontaktu”, dodajmy). ,ChcielibySmy podkresli¢, Ze potrzeb-
ny jest nam zbidr zasad badan terenowych, ktéry uwolnitby adeptéw dyscypliny
od wciaz zywego ‘bycia tam’, klasycznego paradygmatu badan terenowych”¢2,

Znaczace jest, ze do przyktadu trobriandzkich monografii i identycznego cy-
tatu, zaczynajacego sie od stow ,WyobraZ sobie czytelniku, Ze nagle znalazte$
sie z catym swym ekwipunkiem na tropikalnej plazy”, odwotat sie takze - obok
przywotanego Marcusa - rowniez James Clifford. W tekscie po$wieconym
»praktykom przestrzennym” antropologéw®3 pytat on, czy za antropologiczne
badania terenowe mozna uzna¢ projekt, w ramach ktérego badaczka mieszka-
jaca na Manhattanie jeZdzita metrem do kaptanki voodoo na Brooklynie (Karen
McCarthy Brown)? A co z badaniami prowadzonymi w mobilnej spotecznosci
dalekobieznych ciezaréwek, gdzie ,terenem” jest najczesciej kabina kierowcy
(Michael Agar)? Clifford nie ma watpliwosci, ze ,dom” jest obecnie miejscem
réznicy i efektem ruchu. Dyscyplinujacy wymoég, by ,uda¢ sie gdzie indziej”
konstytuuje 6w ,dom” jako miejsce pochodzenia i tozsamosci, ktérego zacho-
wanie albo tworzenie jest dziataniem politycznym (a nawet formg oporu).

Nalezy catkowicie zakwestionowac opozycje binarne miedzy krajem ojczystym i za-
granicg, pozostaniem w miejscu i poruszaniem sie (...). Dom oznacza usytuowanie

61 D.R. Holmes, G.E. Marcus, Przeformutowanie etnografii. Wyzwanie dla antropologii wsp6t-
czesnosci, przetl. K. Miciukiewicz, w: Metody badan jakosciowych, eds. N.K. Denzin, Y.S. Lincoln, red.
wydania polskiego K. Podemski, t. 2, Warszawa 2009.

62 Tamze, s. 646.

63 ]. Clifford, Praktyki przestrzenne: badania terenowe, podrdze i praktyki dyscyplinujace
w antropologii, przet. S. Sikora, w: Badanie kultury. Elementy teorii antropologicznej. Kontynuacje,
red. M. Kempny, E. Nowicka, Warszawa 2004.
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danej osoby w ograniczajacych ramach dyskurséw i instytucji - przecinajace sie
w punktach okres$lonych przez rase, pte¢ kulturowa, klase, seksualnos¢, kulture.
,Praca w domu” jest krytyczng konfrontacjg z czesto niewidocznymi procesami
uczenia sie (...), ktdre ksztattujg nas jako obywateli®4.

Bazujac na takich przestankach, Clifford zaktada, ze ,badania w metrze”
stang sie powszechne, a dlugotrwate, w pehi finansowane pobyty za granica
zostang wyparte przez krétkotrwate ponawiane wizyty. Ta tendencja winna
w rezultacie zblizy¢ antropologie amerykanska do wariantéw ,narodowych”
antropologii, znanych gtéwnie z krajow europejskich (a opisywanych przeze
mnie w pozostatych rozdziatach tej czesci pracy).

Niezwykle interesujgcym przyktadem przepracowania nowej koncepcji
domu jako dziatania i praktyk oporu sg badania zogniskowane na ludzkim ciele.
Pionierskie studia podjat w tym zakresie Paul Rabinow, zajmujac sie kwestig
ludzkiego genomu, zdefiniowanego przez Konferencje Generalng UNESCO
w kategoriach ,podstawy zasadniczej jedno$ci cztonkéw rodziny ludzkiej”.
Tres¢ tej deklaracji sprawia, Ze genom jawi sie jak ukryta struktura cztowie-
czenstwa, fundament ludzkiego ‘my’. Czy zatem winni$my w niej widzie¢ kopie
naszego ciala, czy raczej widmo technologicznych fantazmatéw? Dokument
UNESCO oznacza rowniez, jak zauwazyl Rabinow, Ze nowe wyobrazenie ciata
kaze postrzegac je jako wspdlne dzieto zréznicowanych aktoréw spotecznych:
naukowcdw, prawnikéw, komitetéw etycznych, stowarzyszen oséb chorych,
przedsiebiorcow itp.65. ,Scena genetyczna” ulega ciagtej rekonfiguracji, poja-
wiajg sie bowiem na niej nowi aktorzy, napedzajacy ten specyficzny Living
Theatre. Graja czasem komedie, a czasem tragedie, zawsze pod czujnym okiem
humanistycznego chéru.

Za sceniczng metaforyka Rabinowa skrywa sie bardzo powazna proble-
matyka dotyczgca na przyktad prawniczych i etycznych debat dotyczacych
wtasnos$ci genomu. W 1990 roku Sad Najwyzszy USA oglosit w tej sprawie bez-
precedensowy wyrok. Rozprawa dotyczyta pozwu Johna Moore’a przeciw Uni-
wersytetowi Kalifornijskiemu za opatentowanie nie$Smiertelnych komorek,
pobranych uprzednio z jego ciata w ramach leczenia nowotworu (zakonczone-
go pomyslnie). Sad uznatl, ze Moore nie ma prawa do wtasnos$ci komérek, moze
jednak zada¢ odszkodowania za uchybienia w relacji lekarz-pacjent. Rabinow
twierdzi, ze jest to paradygmatyczny przyktad zaré6wno komercjalizacji ciata,
a takze jego najmniejszych czastek, jak i zmiany postrzegania ciata, ktore prze-
staje by¢ czym$ jednolitym i nieprzechodnim®. Aktualna sytuacja jest taka,

64 Tamze, s. 172-173.

65 P. Rabinow, Le Déchiffrage du génome. L’aventure frangaise, Paris 2000.

66 Tenze, Severing the ties. Fragmentation and redemption in Late Modernity, w: tegoz, Essays
on the Anthropology of Reason, Princeton 1994.

119



konkludowat Rabinow, Ze prawo i etyka nie rozwigzuja w zadowalajacy sposéb
kwestii statusu i wtasnosci ciata. Moze warto wiec siegna¢ do pojecia osoby
zdefiniowanego przez Marcela Maussa®’. Francuski autor og6lnie zdefiniowat
osobe jako maske, ktérg spoteczenstwo naktada samo sobie i ktorej ksztatt za-
lezy od dominujacych wyobrazen. Zaletg tego ujecia jest to, ze by¢ moze genom
nie jest ani osobg, ani rzecza - a wtasnie Maussowska maska.

Oczywi$cie najbardziej znang w amerykanskiej antropologii konsekwencja
przemyslenia kategorii domu i usytuowania wobec niego badan terenowych
jest koncepcja ,etnografii wielomiejscowej” (,multi-sited ethnography”). Po raz
pierwszy zostata ona sformutowana w 1995 roku przez Marcusa w artykule
Ethnography in/of the world: the emergence of multi-sited ethnography?®s.
W ramach tej koncepcji zaktada sie odwrét od ,antropologii wioski”, skupionej
na pracy na jednym ograniczonym stanowisku (jednym miejscu/kulturze/spo-
tecznosci), preferujac w zamian badania ,tancuchéw, $ciezek, watkéw, ko-
niunkcji i zestawien réznych lokalizacji”¢® badz ,,obiegéw kulturowych znaczen,
przedmiotoéw i tozsamo$ci rozproszonych w czasoprzestrzeni”’?. Przeformuto-
wanie koncepcji badan jest o tyle konieczne, przekonywat Marcus, ze wiekszo$¢
osiadtych kultur i spotecznosci ulegto fragmentacji, staty sie one mobilne i trans-
narodowe, a ich lokalno$¢ znajduje sie pod silnym wptywem elementéw ko-
smopolitycznych. Trudno jest dzisiaj znaleZ¢ takie zjawisko kulturowe, ktére
byloby ograniczone - poprzez swoje znaczenia, pochodzenie, oddziatywania -
tylko do jednego miejsca. Nieusuwalng ramg dla badan kultury jest obecnie
»System $wiatowy” nakazujacy, by podaza¢ za badanymi ludZmi, relacjami
i zwigzkami w przestrzeni. Z tego powodu figura etnograficznego zamieszkania
i domu jest przez Marcusa zastepowana obrazem ,podazania za” i ,$ledzenia”;
to z Kkolei sprawia, ze okre$lenie: ,wielomiejscowe” badania terenowe nie jest
oksymoronem, ale powazng propozycja przemyslenia nie tylko regut anthropo-
logy at home, ale antropologicznych badan w ogole.

Amerykanska anthropology at home w XXI wieku coraz czesciej oznacza
takze studia nad nowymi technologiami, sztuczng inteligencjg i nauka jako taka.
Przyktadem tego typu badan jest studium Stefana Helmreicha. Badacz ten pra-
cowal wsrdd os6b zaangazowanych w projekt ,Artificial Life”, realizowany
w Institute for the Sciences of Complexity w Santa Fe7l. To centrum zajmujgce

67 M. Mauss, Pojecie osoby, przel. M. Krdl, w: M. Mauss, Socjologia i antropologia, Warszawa
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68 G. Marcus, Ethnography in/of the world: the emergence of multi-sited ethnography, ,,Annual
Review of Anthropology” 1995, vol. 24.
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71S. Helmreich, After culture: reflections on the apparition of anthropology in artificial life,
a science of simulation, ,,Cultural Anthropology” 2001, vol. 16, no 4.
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sie komputerowym modelowaniem systemdéw ewolucyjnych i symulowaniem
sZycia-jakie-my-znamy” w ramach ,zycia-ktére-mogtoby-istnie¢”. Okreslenie
JArtificial Life” traktowane jest przy tym jako oksymoron, uwrazliwiajacy na to,
ze ,zycie” nie jest tylko obiektem ,naturalnym”, ale Ze mozna je takze symulo-
wa¢, a nawet wyzwala¢. W tym Kkontekscie czesto padata opinia o badaniach
nad ,trzecig kulturg”. Helmreich szybko zorientowat sie, Ze stosowana przez
badaczy definicja kultury jest bardzo bliska jej antropologicznemu ujeciu, wy-
pracowanemu w latach 60. 1 70. XX wieku: byta to wizja kultury jako systemu
informacji, ,,cybernetycznego artefaktu naturalnego dla czlowieka”. Autor wi-
dziat tutaj jeszcze bardziej odlegte $lady: zaré6wno Boasowska wizje kultury
jako zespotu idei unoszacego sie ponad substraktem biologicznym, mentali-
styczne podejscie Benedict, jak i Kroebera myslenie o kulturze w kategoriach
»superorganicznych” czy traktowanie jej przez Goodenougha jako ,systemu ko-
gnitywnego”. Sugerowane bycie ,poza kulturg” - mozliwe dzieki zaawansowa-
nym technologiom symulacyjnym - okazato sie zatem na wielu poziomach sko-
relowane z mys$leniem antropologicznym, wypracowanym w warunkach jak
najbardziej , kulturowych”.

Nie ulega watpliwo$ci, Ze tym antropologiem amerykanskim, ktéry w spo-
s6b najbardziej systematyczny rozwija badania na polu nauki (science), jest
wspomniany juz Rabinow. Juz w 1996 roku zwracat on uwage, ze antropologo-
wie biorg (wspét)odpowiedzialno$¢ za rozpoznawanie stanu badan na takich
polach, jak genetyka i wiaczanie przedstawicieli nauk eksperymentalnych
w debaty nad kwestiami dotyczacymi szczegétowych zagadnien etyki czy tez
ogolnie pojmowanego czlowieczenstwa’2 Wczes$niej Rabinow rozwijat badania
w $rodowisku science; w ksigzce Making PCR: A Story of Biotechnology’s, tytu-
towa ,reakcja tancucha polimeré6w” (PCR) stata sie pretekstem do opisu pew-
nego zespotu zjawisk: biotechnologicznej idei, metody, narzedzia, techniki, eks-
perymentu, mechanizmu i praktyki jednoczesnie. Odwotujac sie do ustalen
Brunona Latoura, Donny Haraway, Karin Knorr-Cetiny i Davida Hessa, Rabinow
zaprezentowat wtasng wersje etnograficznego odczytania kategorii wiadzy i bio-
wiladzy, a takze wskazat na nowe kierunki eksploracji dla antropologii spotecznej.

Studia szczeg6towe staty sie wkrotce dla Rabinowa zaczynem do formuto-
wania bardzo ogélnych pytan. Ich ekspresja jest przede wszystkim praca
Anthropos Today z 2003 roku’+4. Bedac $wiadom dotykajacych antropologie
wstrzaséw, kolejnych aktéw samo-kwestionowania sie i ,wynalazczos$ci”, autor
podjat prébe wytyczenia dla niej nowej drogi. Opart sie na starogreckiej kate-

72 P, Rabinow, Steps toward a third culture, w: Essays on the Anthropology of Reason, ed.
P. Rabinow, Princeton 1996.

73 Tenze, Making PCR: A Story of Biotechnology, Chicago 1994.
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gorii paraskeune, czyli zestawu narzedzi dyskursywnych, w tym wypadku wy-
pracowanych przez nowoczesnos$¢’s. Obficie czerpiac z dorobku Michela Fou-
caulta, ktéry podczas wyktadow w College de France przypomniat pojecie
»skrzynki z narzedziami” Maxa Webera oraz Johna Deweya, Rabinow przedsta-
wit program badania ,,obecnej przesztosci/bliskiej przysztosci”, czyli oryginalny
projekt ,antropologii wspo6tczesnosci”. Jego filarami uczynit trzy zatozenia: (1)
antropologia spoteczna nie daje sie zredukowa¢ ani do badan terenowych (et-
nografii), ani do filozofii; (2) wspoétczesno$¢ nie jest synonimem nowoczesno-
$ci; (3) istnieje konieczno$¢ dostrzezenia réznicy miedzy reprodukcja kulturo-
wa a , kulturowym wytanianiem sie”.

Sprébuje tutaj zrekapitulowaé jego zatozenia. Po pierwsze, antropologia
spoteczna jest przede wszystkim zbiorem historycznie zmiennych praktyk po-
wigzanych z anthropos oraz logoi (na co dowodnie wskazuje sama nazwa dys-
cypliny). Nie mozna jej zatem ogranicza¢ do klasycznych badan terenowych,
ktore sa tylko jedna z jej metod; nie mozna utozsamiac¢ jej z etnografia, gdyz
istniejg inne niz ethnos przedmioty jej poznania. Jednocze$nie btedne jest po-
strzeganie jej w kategoriach antropologii filozoficznej, czyli zawezanie do pola
poszukiwan natury ludzkiej albo esencji cztowieka - te aprioryczne dedukcje
ktéca sie z jej specyfika. Niezwykle problematyczne jest rowniez samo rozu-
mienie tego, czym jest anthropos. Rabinow podsuwa wiele mozliwych i formu-
towanych wcze$niej odpowiedzi - czy to zwierze polityczne?, byt stworzony na
podobienstwo Boga?, tkacz sieci znaczen?, istota kierowana animalnymi pope-
dami?, pan badZ ofiara $§rodowiska naturalnego?, a moze produkt proceséw
historycznych? Jako ze liste mozliwo$ci mozna wydtuzaé, autor koryguje swoje
pytanie. Nie idzie wiec o to, czym jest anthropos, ale raczej o to, skad wiemy,
czym on jest. Badanie logoi - ktére formuja anthroposa i formutujg praktyki
wiedzy na jego temat - oto zadanie antropologéw. Zadanie tym trudniejsze, za-
znacza Rabinow, Ze poznajacy jest w tym przypadku cze$cia pytania, problemu
i proponowanej odpowiedzi jednoczesnie.

Po drugie, zogniskowanie uwagi wielu badaczy na ,hybrydycznych czaso-
wosciach” uczula na koniecznos¢ oddzielania poje¢ ‘wspotczesny’ oraz ‘nowo-
czesny'. Jako Ze zajmowatem sie tym problemem we Wprowadzeniu, poprze-
stane tutaj na generaliach. Przez wieksza cze$¢ XX wieku, wyjasnia Rabinow,
fiksacja na punkcie nowosci kojarzona byta z ‘nowoczesnos$cig’. Sprzegato sie to
z taka filozofig historii, wedtug ktérej to, co nowe, jest po prostu lepsze, a przy
tym nieuniknione. Nowoczesno$¢ stata sie ostatecznie nazwa epoki, osobnego
i nowego odcinka dziejow kultury. Ostatnie lata przekonujg jednak, Ze nowo-
czesno$¢ nie spelnia kryteriéw koherentnosci, petna jest za to przypadkowosci,
niespdjnosci i réznicujacych ja wewnetrznie warstw. Wspétegzystencja tego, co
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nowe, i tego, co stare (tradycyjne), ich wzajemne ksztattowanie sie i odrzucenie
hegemonii nowosci tworzg wtasnie ,wspoétczesnos$¢” - ktérej nie nalezy redu-
kowa¢ do nowoczesnosci.

Po trzecie, Rabinow zwraca uwage na to, ze wiekszos¢ antropologéw, a tak-
ze przedstawicieli innych nauk spotecznych, koncentruje sie na tym, w jaki spo-
so6b kultury i spoteczenstwa sie reprodukuja. W tym kontekscie badano insty-
tucje, relacje wtadzy, prace symboli itp. Staje sie jednak jasne, Ze obecnie
(a zapewne takze w innych czasach i innych miejscach) wystepuja zjawiska,
ktére nie wpisujg sie w schemat reprodukcji. Ich sens nie wyczerpuje sie w od-
tworzeniu tego, co istniato wcze$niej. Zjawiska te wymagajg szczeg6lnych ujec
badawczych, wtasciwych poje¢ i odmiennych metod prezentacji. To kolejne za-
danie dla antropologii spotecznej, takze w nurcie anthropology at home.

Badaczem, ktérego znaczenie - a nawet, w niektérych kregach, popularnosé¢
- nie pozwala na pominiecie go przy omawianiu amerykanskiej wersji anthro-
pology at home, jest David Graeber. Uzyskat on magisterium i doktorat (na pod-
stawie prowadzonych na Madagaskarze studiéw poswieconych kwestiom ma-
gii, niewolnictwa i polityki) na Univeristy of Chicago. Od 1988 roku pracowat
jako wyktadowca na Yale. W 2005 roku witadze tego uniwersytetu nie przedtu-
zyly z nim umowy o prace, co wzbudzito sprzeciw studentéw i innych antropo-
logéw (m.in. Sahlinsa, Michaela Taussiga, Laury Nader, Maurice’a Blocha), kto-
rzy podpisali list popierajacy Graebera. Wiele wskazuje na polityczne motywy
decyzji Yale, gdyz badacz otwarcie angazowat sie w wiele ruchéw i przedsie-
wziec: jako cztonek organizacji pracowniczych i anarchistycznych oraz uczest-
nik ulicznych protestéw (na przyktad przeciw Swiatowemu Forum Gospodar-
czemu w 2002 roku w Nowym Jorku). W ostatnich latach byt jednym z liderow
gtosnego ruchu Wall Street Occupy.

Publikacje Graebera pozostaja w $cistym zwigzku z jego dziatalnoscig akty-
wisty. Direct Action: An Ethnography’¢ jest studium ruchu na rzecz globalnej
sprawiedliwosci, prezentujagcym spektrum form jego dziatania: od rozmow
w knajpkach, poprzez wielkie spotkania ,rady” planujgcej, po uliczne akcje
spowite dymem gazu tzawigcego. Graeber odmalowat strukture tych spotkan
i ich przebiegu, swoisty jezyk, symbolike i rytuaty specyficzne dla ,kultury dzia-
taczy”. W jego dorobku znajduje sie takze osobliwy manifest zatytutowany
Fragments of Anarchist Anthropology”’. Niewielkich rozmiaréw ksigzeczka oka-
zata sie proba nawiagzania ideowego sojuszu miedzy dyscyplinarng antropolo-
gig a pewnymi watkami mysli anarchistycznej. Na pierwszych stronach autor
starat sie wykaza¢, ze antropologia jest dyscypling najbardziej predestynowang
do bycia naukg ,bez regul”, a to miatoby jg w naturalny sposob zbliza¢ do anar-

76 D. Graeber, Direct Action: An Ethnography, Oakland, CA., 2009.
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chizmu, ktérego dostowna etymologia wskazuje wtasnie na ,dziatanie bez re-
gut”. Na czym, jego zdaniem, polega nie-regularno$¢ antropologii? Na tym, ze od
samego poczatku, a w stopniu jeszcze silniejszym po sformutowaniu koncepcji
relatywizmu kulturowego, bezustannie podwaza ona przyjete reguty, ukazuje
ich iluzoryczno$¢ i umownos¢, a tym samym je znosi, czyni bezzasadnymi. Dzia-
la zatem ramie w ramie z anarchizmem, ktéry jest ruchem przeciw normie
i samopotwierdzajacemu sie porzadkowi. Co wiecej, antropologia zajmuje sie
spoteczenstwami bez konwencjonalnych systeméw ekonomicznych i bez kapi-
talizmu, co jest anarchistom szczegoélnie bliskie. ,Antropologowie s3a jedyna
grupa naukowcéw - przekonywal Graeber - ktéra ma jakiekolwiek pojecie
o aktualnie zyjgcych spoteczenstwach bez panstwa”’8. Wywdd prowadzony
w taki sposéb nie mdgt zakonczy¢ sie inaczej niz wezwaniem do wspolnej wal-
ki: ,Antropologowie powinni stworzy¢ wspoélny front z anarchistami. Mamy
przeciez pod reka narzedzia, ktére mogtyby sta¢ sie niezwykle istotne dla ludz-
kiej wolnosci. Wezmy za nig odpowiedzialnos¢”7°.

Ksiagzka, dzieki ktérej nazwisko Graebera trafito poza Srodowiska antropo-
logiczne, anarchistyczne i aktywistyczne, jest Debt: The First 5.000 Years$0. To
otwarta polemika z popularnymi wspoétcze$nie podrecznikami ekonomii, ktére
zwyKkle zaczynajg sie od rozdziatu poswieconego powstaniu pienigdza, przeko-
nujac, ze zanim ludzie go wymyslili, powszechnie stosowano barter, czyli wy-
miane jednego dobra na jakie$ inne. Graeber twierdzi, ze nie udato sie znalez¢
jakiejkolwiek Zrédtowej wzmianki potwierdzajacej taka teze, co wiecej, nie na-
trafiono takze na taka spoteczno$¢, ktora praktykowataby barter jako podsta-
wowy sposéb rozliczen. Starszy i od pienigdza, i od barteru jest bowiem diug
- rozumiany jako specyficzna instytucja kulturowa. Jego geneza siega co naj-
mniej pieciu tysiecy lat, a idea opiera sie na relacjach wtadzy, ktérej jedng
z podstawowych funkcji byto zmuszanie do pracy lub ptacenia podatkéw.
W konsekwencji powstat system zobowigzan, przeksztatcony nastepnie w for-
my rynkowe; u zrdédet tego procesu lezy jednak utozsamienie spoteczenstwa
z dtugiem. Graeber sugeruje, ze narodziny wtadzy, zwtaszcza scentralizowanej,
sa jednocze$nie narodzinami dtugu, zaréwno publicznego, jak i indywidualne-
go. Taka wyktadnia dziejow pienigdza oraz genezy ekonomii, rynku i dtugu
w szczeg6lnosci - opublikowana w 2011 roku, podczas trwajacego kryzysu fi-
nansowego - trafita na bardzo podatny spotecznie grunt.

Wspoétczesne formy kapitalizmu, wolnego rynku, pracy i konsumpcji staja
sie specjalnos$cia Graebera. Kwestionuje on na przyktad rozpowszechnione
w humanistyce rozumienie pojecia konsumpcji, ktére winni$my - jak przeko-
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nuje - traktowaé przede wszystkim w charakterze metafory8?, o tyle jednak
niebezpiecznej, ze eliminuje ona wszystkie te ludzkie dziatania, ktére nie
mieszczg sie w logice zachowan ekonomicznych, polegajacych badz to na wy-
twarzaniu okreslonych przedmiotéw, badz to na ich zuzywaniu. W istocie bo-
wiem konsumpcja jest ideologia stuzaca prawom rynkowym. Graeber jest nie
tylko wrogiem konsumpcji, ale takze dominujacej ideologii pracy, ktéra po-
strzega jako czynnik blokujgcy naturalng twérczos$¢ ludzi, tym tatwiejsza do
uwolnienia, ze wspotczesna technologia pozwala, by cztowiek pracowat tylko
trzy-cztery godziny dziennie.

Dlaczego zatem nie wybrano takiego modelu? Graeber nie waha sie zasto-
sowac kategorii, ktérg okresla jako ,géwno warte zawody”. Zalicza do niej
wszystkie profesje, ,ktore istnieja tylko dlatego, ze wszyscy inni s3 tak bardzo
zajeci jaka$ inng praca” (sektor administracyjny, ustugi finansowe, telemar-
keting, prawo korporacyjne, zarzadzanie edukacjg, ochrong zdrowia oraz zaso-
bami ludzkimi, public relations, ale tez psi fryzjerzy, calonocni dostawcy
pizzy)82. Tworzenie i utrzymywanie tych zawoddéw jest, twierdzi Graeber, za-
gadnieniem z zakresu moralno$ci i polityki, wspierajacych przekonanie, Ze
o wartosci cztowieka najlepiej $wiadczy fakt poddania sie rygorowi pracy.
W istocie jednak, wiekszo$¢ oséb wykonujacych te zawody dostrzega ich zbed-
nos¢ i nie ceni wlasnej pracy. W tej sytuacji paradoksem jest to, ze ,prawdziwi
pracownicy” - wytwarzajacy realne produkty i ustugi - sa eksploatowani. Za-
uwaza przy tym, ze ,wielu czytelnikow tabloidéw uzna etat, ktéry zajmuje, za
klasyczny przyktad marnowania publicznych pieniedzy. I na pewnym poziomie
beda to jak najbardziej trafne spostrzezenia. Nie istnieje co$ takiego, jak obiek-
tywna miara spotecznej przydatnosci”ss.

Przyktady badan Rabinowa i Graebera - zamykajgce ten rozdziat - uswia-
damiajg, jak wiele jest odmiennych sposobdw, w jakie mozna uprawia¢ antro-
pologie bliskiej wspétczesnosci w Stanach Zjednoczonych. Oczywiscie, te kie-
runki i pola beda sie w dalszym ciagu rozszerzac i r6znicowac.

81 D. Graeber, Konsumpcja, przel. M. Wawrzynczak, w: Materialnos¢, red. K. Gutfranski,
A. Hendriks, I. Moreira, A. Szytak, L. Vergara, Gdansk 2012.

82 Tenze, Fenomen géwno wartych prac, przet. M. Michalski, ,Nowy Obywatel. Pismo na Rzecz
Sprawiedliwosci Spotecznej”, http://obywatel.salon24.pl/541040,david-rolfe-graeber-fenomen-
gowno-wartych-prac (data dostepu: 12.07.2015).
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Rozdziat 2

Ethnologie chez soi: Francja

d potowy XIX wieku we Francji rozwijaty sie badania terenowe prowadzo-

ne przez folklorystéw. Warto zauwazy¢, ze termin ,etnografia” - ktory
pojawit sie w jezyku francuskim juz w 1807 roku8* - wcale nie odnosit sie do
studiéw nad kultura ludowa. To zastosowanie upowszechnito sie dopiero po
Il wojnie $wiatowej; wczes$niej za§ uzywano poje¢: demonologia, demopsycho-
logia, badania tradycji ludowych oraz folklorss. Zwtaszcza to ostatnie mozna
potraktowaé jako emblematyczne tym bardziej, Zze Arnold van Gennep zdefi-
niowat jego zakres w spos6b jednoznaczny: ,Folklor nie jest niczym innym niz
etnografia wiejskich spotecznosci Europy”se.

Ambicjg badaczy dziatajacych w paradygmacie folkloru byto gromadzenie
wszelkich danych o tradycjach, obyczajach, i zachowaniach wystepujacych na
obszarach wiejskich. Standardowa konkluzjg tych przedsiewzie¢ byta diagnoza
o zanikaniu tradycji oraz wyrazane na rozmaite sposoby utyskiwanie nad de-
strukcyjnym wptywem uprzemystowienia. Nie mamy pewno$ci - zaznaczaja
Martine Segalen i Francoise Zonabend - czy éwcze$ni folklorysci bezposrednio
obserwowali to, co opisywali, czy zawierzali w tym wzgledzie relacjom ustnym;
nie wiadomo takze doktadnie, czyje praktyki archiwizowali: bogatych chtopéw,
najemnych pracownikéw rolnych czy moze ludzi mieszkajacych w warunkach
miejskich87? Pewne jest za to co innego - wielcy francuscy folklorysci, tacy jak
Pierre Saintyves, Paul Sébillot i wspomniany juz Arnold van Gennep, sytuowali
sie raczej na peryferiach instytucjonalnego i naukowego zycia uniwersytetow.
Swoje pasje realizowali w ramach rozmaitych towarzystw naukowych, wiazac
wlasne zainteresowania badawcze ze sSrodowiskiem muzedéw. Dos¢ powiedzie(,

84 T, Wréblewski, Wstep do etnografii, Poznan 1969, s. 12.

85 ]. Bednarski, Etnologia francuska. Historia - stan - osiggniecia, ,Lud” 1977, t. 61, s. 48.

86 Za: N. Belmont, Arnold van Gennep. Le créateur de I'ethnographie frangaise, Paris 1974, s. 86.

87 M. Segalen, F. Zonabend, Social anthropology and the ethnology of France, w: Anthropology
at Home, ed. A. Jackson, London 1987, s. 109.
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ze van Gennep podczas swojego dtugiego zycia (1873-1957) jedynie przez trzy
lata zatrudniony byt na uniwersytecie w Neuchatel (przywotane badaczki doda-
ja, ze do 1985 roku na zadnym francuskim uniwersytecie nie byto ani jedne;j
katedry etnologii Francji).

Konsekwencjg istnienia dwdéch odrebnych pdél badan i $rodowisk badaw-
czych stato sie, podobnie jak w Wielkiej Brytanii, uksztattowanie sie czego$ na
ksztatt dyscyplinarnej ,schizmy”. Jej symbolem i reprezentacja jest kariera
wspomnianego Arnolda van Gennepa. Jego wczesne publikacje odwotywaty sie
do ogdélnoantropologicznych debat skupionych na kwestiach totemizmu, mitéw
i tabu, czesto positkujacych sie argumentami z badan pozaeuropejskich. Byty
wsrod nich Tabou et totémism a Madagascar z 1904 roku, Mythes et légendes
d’Australie z 1906, szeroko znane Les rites de passage [Obrzedy przejscia] z 1909
i wreszcie L’Etat actuel du probléme totémique z 1920. Poczatek Kolejnej dekady
przyniést jednak przetom w przedmiotowych zainteresowaniach van Gennepa.
Dowodem s3 jego kolejne prace naukowe, poczawszy od Le Folklore, croyances
et coutumes populaires frangaises z 1924 az po Gennepowskie opus magnum,
czyli wielotomowy Manuel de folklore frangais contemporain z lat 1937-1958.
Pieédziesiecioletni badacz w pewnym momencie swojej kariery naukowej po-
stanowit porzuci¢ kwestie podnoszone przez antropologie powszechng i skupi¢
sie na gromadzeniu danych (pozyskiwanych czesciowo podczas wiasnych ba-
dan terenowych) dotyczacych wiejskiej Francji. Praca ta doprowadzita w prak-
tyce do tego, ze francuskie pojecie folkloru mozna utozsamia¢ z niemieckim
Volkskunde. Jak sugerowat Isac Chiva, dorobek van Gennepa nalezy jednak
traktowac szerzej niz tylko jako charakterystyczny dla prac folklorystéow prze-
tomu XIX i XX wieku - byto to réwniez wprowadzenie do etnologii wspotcze-
snej88. Ostatnia, wspomniana wyzej, publikacja przyniosta van Gennepowi tytut
Ltwdrcy francuskiej etnografii”8%. Honorowe uznanie przyszto jednak po$miert-
nie, gdyz autor Obrzeddw przejscia za zycia zajmowat raczej marginalne, jak
zaznaczytem, miejsce w $wiecie akademickim.

Symptomatyczna byta w tym kontekscie wrogos$¢ miedzy $rodowiskiem za-
tozonego przez Emila Durkheima, a pézniej reprezentowanym przez Marcela
Maussa ,L’Année sociologique” a van Gennepem. Wzajemne osobiste urazy (ich
przyktadem jest zbior skeczoéw Les demi-savants, w ktérych ten ostatni drwit
z akademickiego establishmentu), a takze polemiki naukowe (van Gennep kwe-
stionowat na przyktad Durkheimowskie poglady na temat totemizmu) na pew-
no odegraty istotna role w wykluczeniu badan nurtu at home z francuskich
uniwersytetéw w okresie miedzywojnia. Z tego powodu studia te musiaty zna-

88 |, Chiva, Entre livre et musée. Emergence d'une ethnologie de la France, w: Ethnologies en
miroir, la France et les pays de langue allemande, ed. 1. Chiva, U. Jeggle, Paris 1987, s. 51.
89 N. Belmont, dz. cyt.
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lez¢ swoja baze - instytucjonalng, finansowg, kadrowa - w sieci placowek mu-
zealnych. Szczegdblnie wazne w tym wzgledzie okazato sie Musée National des
Arts et Traditions Populaires (MATP), oficjalnie otwarte 1 maja 1937 roku20.
Gdy w 1879 roku uruchamiano tzw. ,pierwsze” muzeum w patacu Troca-
déro, miato ono wyrazny charakter jednoczacy: etnologia Francji i etnologia
powszechna byly w niej reprezentowane wspolnie, a ,sala francuska” znajdo-
wata sie obok ,sali amerykanskiej” i ,sali azjatyckiej”. Sytuacja ta ulegta ra-
dykalnej zmianie na kilka lat przed wybuchem II wojny $wiatowej. Najpierw
Georges-Henri Riviere zatozyt wspomniane juz MATP, a rok pdzZniej, w 1938
roku, wspoélnie z amerykanistag Paulem Rivetem zainaugurowat dziatalno$¢ Musée
de 'Homme. Zadania, obszary zainteresowan i zatozenia teoretyczne tych
placéwek byly znaczaco odmienne. Nie mylit sie James Clifford, twierdzac, ze
,Historie francuskiej etnografii miedzywojennej mozna przedstawi¢ jako opo-
wie$¢ o dwdch muzeach (...), ktére wywarly znaczacy wptyw, zaréwno praktycz-
ny, jak ideologiczny, na prowadzenie badan i interpretacje ich wynikdw”91,
Podstawowym zadaniem MATP bylta orientacja na badanie ,tradycyjnego,
pre-industrialnego zycia francuskiej wsi”?2. W zwigzku z tym instytucja zajeta
sie organizowaniem i koordynowaniem kolejnych przedsiewzie¢ nastawionych
na kolekcjonowanie zbioréw z terenu catej wiejskiej Francji. W latach 1945-1970
udato sie dzieki temu zgromadzi¢ olbrzymi zbiér artefaktéw i réznego typu za-
piséw. W ich gromadzeniu za kluczowe uznano kwestie dyfuzji, technicznej
wynalazczoSci i kulturowych innowacji. Prezentacja zbior6w w muzeum pod-
porzadkowana zostata z kolei systemom Kklasyfikacji, wedtug ktérych mozna
zilustrowac¢ instytucje matzenstwa poprzez okreslone znaki rytualne, ktére mu
towarzysza: kostiumy, bizuterie, przedmioty ceremonialne. Jak stusznie zauwa-
zaja Segalen i Zonabend, przyjeta metoda uniemozliwiata jednak wyjasnienie
wielu aspektéw spotecznych i symbolicznych malzenstwa; podobnie praktyk
uzdrawiania nie mozna byto ukaza¢ w sposéb wieloaspektowy, redukujgc ich
sensy do kolekcji magicznych laleczek czy przepiséw na sporzadzanie lekdw?3.
Musée de 'Homme réznito sie od MATP juz na poziomie ideologii. Skupiato
ono liberalne srodowisko badaczy, o czym $wiadczy choéby to, ze juz w 1940
roku powstata tam jedna z pierwszych komoérek konspiracyjnego Résistance,
podczas gdy czes¢ sSrodowiska folklorystéw podjeta kolaboracje z rezimowym
rzagdem w Vichy%4. Dziatalno$¢ Muzeum Cztowieka ogniskowata sie wokot

90 I. Chiva, dz. cyt.

91]. Clifford, Ktopoty z kulturq. Dwudziestowieczna etnografia, literatura i sztuka, przet. E. Dzu-
rakiinni, Warszawa 2000, s. 150-151.

92 [. Chiva, dz. cyt,, s. 12.

93 M. Segalen, F. Zonabend, dz. cyt., s. 110.

94 T.K. Schippers, A history of paradoxes. Anthropologies of Europe, w: Fieldwork and Footnotes.
Studies in the History of European Anthropology, eds. H.F. Vermeulen, A.A. Roldan, London 1995, s. 242.
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wspierania warto$ci kosmopolityzmu i dialogu o zasiegu globalnym. Ta orien-
tacja skutkowata angazowaniem sie po Il wojnie §wiatowej antropologéw tego
kregu w prace UNESCO, czego swiadectwami pozostaty dwa charakterystyczne
tomy: Interrelations of Cultures Marcela Griaule’a i Michela Leirisa oraz Race et
historie [Rasa i historia] Claude’a Lévi-Straussa. Z drugiej strony, nowe muzeum
miato wyraZnie zerwac z tradycja wspotpracy miedzy etnografia a surreali-
zmem: odrzucié¢ estetyczne traktowanie przedmiotéw muzealnych, skojarzenia
z literaturg, sztuka i subiektywizmem?s. Orientacja ta trwata do lat 60. XX wieku.

Warto zaznaczy¢, ze w okresie miedzywojennym tzw. ,antropologia obsza-
réw zamorskich” nie rozwijata sie we Francji tak samo dynamicznie, jak cho¢by
w Wielkiej Brytanii. Marcel Mauss wystat kilku swoich studentéw na zagranicz-
ne badania terenowe: Marcel Griaule wzigl udziat w ekspedycji Dakar-Dzibuti,
André Haudricourt trafit do Zwigzku Radzieckiego, poza tym wtasne badania na
Nowej Kaledonii kontynuowat przez wiele lat Maurice Leenhardt?®.

Pierwsze lata powojenne zaowocowaly interesujgcymi badaniami na tere-
nie Francji, zwiastujacymi rychla zmiane ich paradygmatu. Na wymienienie
w tym kontek$cie zastuguja przede wszystkim przedsiewziecia badawcze Lu-
ciena Bernota i René Blancarda®’ oraz Louisa Dumonta®. W pdZniejszych latach
uznano je za pionierskie®®. Pierwsze z nich dotyczyto anonimowej wsi - w tytu-
le ksigzki okres$lonej jako ,Nouville” - poloZonej w dolinie rzeki Bresle, na
pograniczu Pikardii i Normandii, zamieszkanej przez szesciusetosobowa spo-
tecznos¢. Sktadali sie na nig rolnicy i rzemies$lnicy. Wspdlne badania Bernota,
ktéry byt etnologiem, oraz psychologa Blancarda inspirowane byty propozy-
cjami Marcela Maussa; fundusze na nie pozyskat Claude Lévi-Strauss (ktérego
kuratela byta jednak nie tylko finansowa - w 1995 roku napisat przedmowe do
reedycji Nouville), a bezpo$rednim promotorem Lucien Febvre!%0. W nacisku na
relacje miedzy jednostkg a spoteczno$cig widoczne byty takze wplywy amery-
kanskiej etnopsychologii. Wyb6r pogranicznej wsi miat z kolei utatwié¢ skupie-
nie sie na kwestii kontaktéw i zapozyczen miedzy kulturami dwdéch geokultu-
rowych regionéw. Efektem tej wielorakiej perspektywy byto przedstawienie
zycia zbiorowego oraz cyklu zycia indywidualnego: od etapu dzieciecego i edu-
kacji, poprzez wchodzenie w dorostos$¢, matzenstwo, zycie rodzinne, po starosé

95 ]. Clifford, Ktopoty z kulturq..., s. 156-157.

96 T.K. Schippers, dz. cyt,, s. 237.

97 L. Bernot, R. Blancard, Nouville, un village frangais, Paris 1953.

98 L. Dumont, La Tarasque. Essai de description d'un fait local d'un point de vue
ethnographique, Paris 1951.

99]. Cuisenier, M. Segalen, Ethnologie de la France, Paris 1986, s. 40.

100 G. Toffin, The art and craft of ethnography: Lucien Bernot (1919-1993), w: Out of the Study

and Into the Field: Ethnographic Theory and Practice in French Anthropology, eds. R. Parkin,
A. de Sales, New York 2010, s. 199.
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i umieranie. W swoich badaniach Bernot i Blancard szeroko wykorzystali takze
dane historyczne, demograficzne i ekonomiczne.

Praca Dumonta miata zgota odmienny charakter. Zajat sie on tematyka ry-
tualnego znaczenia Tarasque, legendarnej bestii o ksztalcie konia, ale z lwig
gtowa i uzebiong paszcza, szescioma niedzwiedzimi tapami, pancerzem na grzbie-
cie oraz jaszczurczym ogonem. Na terenie poludniowej Francji w paradoksalny
spos6b wiara w Tarasque potaczyta sie z kultem $w. Marty, jego rzekomej po-
gromczyni. W 1946 roku Dumont byt swiadkiem parady, ktérg zinterpretowat
jako wyraz kultu Tarasque, tgczacego opozycyjne sity dobra ($wietosci) i zta.
Procesja z wizerunkiem bestii ,wyraza ambiwalentng site, by poprzez symbo-
liczna przemoc przeksztatci¢ jg w akt dobroczynnosci”101. Nie nalezy jednak
zapomina¢, ze zarowno dla Bernota, jak i dla Dumonta badania prowadzone na
francuskiej wsi miaty charakter eksperymentu — w swoich kolejnych tereno-
wych przedsiewzieciach zwrdcili sie oni ku ,terenom zamorskim” (Bernot pra-
cowal w Chinach i Pakistanie, Dumont za$ w Indiach).

Jakkolwiek Mariel Jean Brunhes-Delamarre twierdzita, Ze w pierwszych de-
kadach powojennych mtodzi badacze nadal najczesciej kierowani byli do Azji,
Afryki badZ Ameryki, to jednak wyraZnie dostrzegalny stawat sie takze rozwoj
,badan etnologicznych w swoim wiasnym kraju (...), czemu sprzyjaja A. Leroi-
-Gourhan oraz G.H. Riviere”192, Dwa wymienione wyzej nazwiska nie pojawity
sie tutaj bez powodu. André Leroi-Gourhan kierowat, zatoZzonym w 1947 roku,
Centre de Formation aux Recherches Ethnologique, ktére patronowato serii ba-
dan terenowych w departamencie Aveyren w potudniowej Francji. Badania te
staly sie nastepnie baza dla kolejnych interdyscyplinarnych przedsiewzie¢, rea-
lizowanych w duchu wyznawanego przez niego holizmu. Oznaczat on dla Leroi-
-Gourhana potaczenie antropologii spotecznej z paleoantropologia oraz archeo-
logia, dajace nastepnie dostep do wiedzy o ewolucji technologii i narzedzi
(ktérych byt entuzjastycznym klasyfikatorem)103. W wyniku tak zdefiniowane-
go myslenia ,holistycznego” wypracowano interdyscyplinarny model studiéw
mikoregionalnych. Model ten testowano we wsiach bretonskiego departamentu
Finistere-Plozévet, a p6zniej takze na terenie Masywu Centralnego. Jako cele
badawcze wskazano: Swiadomos$¢ przynaleznosci grupowej i problemy osobo-
wosci, techniki lokalnego rzemiosta, wierzenia, kwestie dwujezycznosci, litera-
ture ludowa, zagadnienia transformacji kultury tradycyjnej oraz strukture wsi.
Charakterystyczna dla tych przedsiewzie¢ byta wielostronna analiza zjawisk,
ktéra miat gwarantowa¢ udziat w zespotach badawczych przedstawicieli réz-

101 [, Dumont, dz. cyt., s. 121.

102 M.]. Brunhes-Delamarre, Géographie humaine et ethnologie, w: Ethnologie Générale, ed.
]. Poirier, Paris 1968, s. 1472.

103 Patrz np. A. Leroi-Gourhan, Milieu et techniques, Paris 1945.
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nych dyscyplin (socjologia, historia, geografia, ekonomia, zootechnika, dialekto-
logia, agronomia).

Georges-Henri Riviére - drugi z wymienionych w powyzszym cytacie - byt
z kolei pierwszym wyktadowca tzw. ,etnografii metropolitarnej” (czyli dotycza-
cej kontynentalnej Francji), a takze pierwszym i wieloletnim dyrektorem MATP.
Przy tym muzeum utworzono w 1945 roku Laboratoire d’ethnographie francgai-
se, kierowane przez Marcela Mageta. ,Nazwisko Marcela Mageta - ocenili po
latach badacze zajmujacy sie historig etnologii francuskiej - byto zapowiedzia
nowe orientacji w badaniach kultury”104, Etnolog ten nadal kojarzyt kulture
ludowa z konkretna klasa spoteczng, ale jednocze$nie dostrzegat liczne i wielo-
poziomowe relacje z kulturami innych klas i warstw. To sprawia, Ze kulture
ludowa najpetniej opisuje kombinacja réznych elementéw i niejednorodnych
wplywdw, ktére daja sie okresli¢ przy uwzglednieniu szerokiego tta spoteczno-
-ekonomicznego05. W 1953 roku Maget opublikowat pierwszy francuski pod-
recznik pracy terenowej w ramach ,etnografii metropolitarnej”1%6, a MATP sta-
to sie centrum etnografii wtasnego kontekstu kulturowego we Francji.

Coraz wyraZniejsza stawala sie Swiadomo$¢ ograniczen badan wywodza-
cych sie jeszcze z XIX wieku. Ich waga merytoryczna byta kwestionowana,
a generalne zatozenia po prostu odrzucane. Jeszcze na poczatku lat 60. XX wie-
ku pytani o stan ,folkloru” i jego uaktualnianych wersji francuscy etnolodzy
odpowiadali, Ze ,historia kultury wsi francuskiej od czaséw najdawniejszych po
chwile obecna czeka dopiero na swojego odkrywce”107. Prace powstajace w ra-
mach dawnego paradygmatu - a byty ich tysigce - zaczeto traktowac jako opra-
cowania o charakterze popularnym, czasem po prostu krajoznawczym czy jako
wyraz ,antykwarycznej celebracji réznic regionalnych”108, Nie da sie zaprze-
czy¢, ze wiekszos¢ z nich odpowiadata tej krytyce: prawie potowa rocznie pu-
blikowanych prac poswiecona byta zagadnieniom kultury materialnej, za$ ba-
dania prowadzone w ramach Centre d’ethnologie francaise skupiaty sie na
kwestiach $cisle folklorystycznych199. Raport po$wiecony studiom wiejskim we
Francji, prowadzonym przez uniwersytety, muzea, towarzystwa naukowe i inne
podmioty lokalne, w latach 1960-1968 szczegdtowo ilustruje te tendencjelo,

104 ], Cuisenier, M. Segalen, dz. cyt,, s. 39.

105 A, Maget, Problémes d’ethnographie européene, w: Ethnologie Générale..., s. 1279-1304.

106 M. Maget, Ethnographie métropolitaine. Guide d’études directe de comportements culturels,
Paris 1953.

107 Za: A. Kutrzeba-Pojnarowa, Uwagi na temat organizacji i metod etnograficznych badan te-
renowych we Francji, ,Etnografia Polska” 1964, t. 8, s. 264.

108 DJ. Sherman, ‘Peoples ethnographic’: objects, museums, and the colonial inheritance of
French ethnography, ,French Historical Studies” 2004, vol. 27, no. 3, s. 669.

109 J, Bednarski, dz. cyt., s. 64-65.

110 Les études rurales en France. Tendances et organization de la recherche, ed. 1. Chiva,
P. Rambaud, Paris 1972, s. 13.
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Najliczniejsze okazaty sie bowiem analizy geograficzne i dotyczace sposobéw
gospodarowania, ekonomii, demografii i pracy. Kolejne lokaty zajely badania
kwestii migracji ze wsi, turystyki na terenach wiejskich, medycyny i opieki spo-
tecznej. Na dole tabeli lokowaty sie studia nad rodzing wiejskg, lokalnymi oby-
czajami, skolaryzacjg, strojem ludowym i rzemiostem. Te preferencje - tylez
zapewne naukowe, co i polityczno-spoteczne - spowodowaty, Ze coraz silniej-
sze stawatlo sie dazenie do tego, by jednowymiarowe opisy kultury wsi zastgpic
etnologicznymi interpretacjami zjawisk kulturowych, uyymowanych w ich specy-
fice i wielopoziomowej ztozonoSci.

Odpowiedzig na wyczerpanie sie paradygmatu folkloru byty badania ,holi-
styczne” (w ujeciu Leroi-Gourhana) realizowane przez interdyscyplinarne zespoty
badawcze. Ten typ przedsiewzie¢ badawczych nalezy uzna¢ za kwintesencje
drugiego, powojennego etapu rozwoju francuskich studiéw nad wtasnym kon-
tekstem kulturowym. Jakkolwiek rewizja dorobku badan prowadzonych w pa-
radygmacie folkloru dokonywata sie takze za sprawa eksperymentéw Bernota
i Dumonta, to jednak witasnie zbiorowe i wieloletnie przedsiewziecia charak-
teryzuja je najpetniej. Instruktazowym przyktadem tych ,holistycznych” badan
sg studia w bretonskim Plozévet. W latach 1962-1967 pracowata tam liczaca
sto pieédziesiat os6b grupa etnologéw, lekarzy, psychologéw, socjologéw, de-
mograféw, geografow i historykéw. Jacques Le Goff tak rekomendowat ksigz-
kowa synteze tych badan: praca ta ,nie przedstawia jednego badania ani jed-
nego punktu widzenia na wybrang mikrospotecznosé¢, ale wszystkie typy badan
i wszystkie perspektywy, ktore potgczono i skonfrontowano w ramach wielkie-
go przedsiewziecia badawczego. Ta ambicja dostarczyta w rezultacie analizy
syntetycznej, ignorujacej granice miedzy dyscyplinami, co jest miarg jej nie-
zwykto$ci”111,

Wybor tej konkretnej wsi z emfazg relacjonowat jeden z cztonkéw ekipy
badawczej, historyk André Burguiére:

Odkrywanie Plozévet w moim przypadku rozpoczeto sie pewnego zimowego, desz-
czowego poranka, o tej porze dnia, gdy dopiero ustepowaty mgty. Samochdéd zosta-
wiliSmy w centrum wsi, na skrzyzowaniu drég do d’Audierne, de Quimper i de Pont-
-’Abbé; byliSmy pod wrazeniem tego, ze udato nam sie wreszcie znalez¢ niewielkg
spotecznos¢, bez jakichkolwiek osobliwosci czy malowniczoSci, przypadek, o jakim
marzg wszyscy prowadzacy badania w takich warunkach: ponure fasady, ustawio-
ne w szeregu domy, sklepiki i kafejki taczace wiejska biede z nowoczesnym bra-
kiem elegancji (...). Jak wszedzie, ko$ciét, pomnik zabitych, merostwo, stacja benzy-
nowall?,

1117, Le Goff, Note, w: A. Burguiere, préface de R. Gessain, Bretons de Plozévet, Paris 1978,
s.392.
112 A, Burguiere, préface de R. Gessain, Bretons de Plozévet..., s. 21.

132



Lokalna wiejska populacja, liczgca niespetna cztery tysigce osob, wybrana
zostata dlatego, ze reprezentowata model spotecznos$ci izolowanej, matej i en-
dogamicznej. W trakcie badan okazato sie jednak, ze te cechy nie przesadzajg
o0 istnieniu homogenicznej i harmonijnej wspoélnoty, rozumianej w duchu Ro-
berta Redfielda. Plozévet byta spotecznoscia spolaryzowang i podzielong,
gtéwnie z powoddéw politycznych oraz religijnych. Opozycja miedzy ,biatymi”
i ,czerwonymi” nie wyrazata sie przy tym jedynie podczas kampanii wybor-
czych i aktéw glosowan (niemal idealnie na po6t podzielone sympatie politycz-
ne), ale miata swoje skutki w powstawaniu i funkcjonowaniu sieci zaleznosci,
edukacji, codziennych relacjach spotecznych.

0 ile zatem wizja harmonijnej wspdlnoty wiejskiej okazata sie iluzja, o tyle
swoje konsekwencje odkryta przed badaczami endogamiczno$¢. Lokalna popu-
lacja wyrdézniata sie znaczaco wysoka czestotliwo$cia wystepowania wrodzo-
nego zwichniecia stawu biodrowego. Systemem pokrewienstwa i regutami ma-
trymonialnymi w Plozévet zajmowat sie Michel Izard. Jego postac jest kolejnym
$ladem wptywu Lévi-Straussa: Smutek tropikéw najpierw zwrdcit Izarda ku et-
nologii, natomiast Les structures élémentaire de la parente wskazaty mu szcze-
gétowe pole dociekan!!3, Izard ukazat kulturowe podtoze tego zjawiskall4, kto-
rym pézniej zajmowano sie takze z perspektywy badan genetycznych.

Badania bretonskiej wsi Plozévet mozna potraktowaé jako emblematyczny
przyktad dziatania w ramach drugiego etapu ksztattowania sie nurtu anthropo-
logy at home we Francji. Ich rozmachowi i transdyscyplinarnosci towarzyszyto
jednak ograniczenie pola badawczego, obejmujacego tylko wiejskie spotecznosci,
o do$¢ wyspecyfikowanych cechach. Co wiecej, komentatorzy trafnie zauwazyli,
ze w latach 60. XX wieku uprzywilejowanym miejscem badan etnologicznych na
terenie Francji stata sie Bretanialls, Wiekszo$¢ zespotéw badawczych, otrzymu-
jacych wsparcie finansowe od Centre National de la Recherche Scientifique
(CNRS), czyli najwiekszej i najbardziej prestizowej francuskiej agendy rzadowej
zajmujacej sie rozwojem nauki, trafiata wtasnie do Bretanii. Region ten zajat
takze bardzo wazne miejsce w czasopiSmie ,Etudes Rurales”, zalozonym w 1961
roku przegladzie studiéw dotyczacych terenéw wiejskich na §wiecie. Interesu-
jacy w tym Swietle jest fakt, ze w tzw. Sali Francuskiej - stanowigcej pierwsza
stala ekspozycje etnograficzng we Francji (wchodzita ona w sktad muzeum
Trocadéro) - réwniez dominowata lokalna kultura bretonska. ,Zbiér bretonski
jest obecnie najbogatszy w tej sekcji muzeum - notowat jeden z muzealnikow -
Obejmuje on scene figuralng z bretonskiego wesela, uzupeiniong przez t6zko

113 F. Dosse, History of Structuralism: The rising sign, 1945-1966, vol. 1, transl. by D. Glassman,
Minneapolis 1997, s. 138.

114 M. Izard, Parenté et mariage a Plozévet, Finistiéere, Paris 1963.

115 M. McDonald, The politics of fieldwork in Britanny, w: Anthropology at Home..., s. 120-138.
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i inne stare meble oraz grupe o$miu postaci”116. Uprzywilejowanie tego regionu
i jego kreacje na etnograficzny symbol wiejskiej Francji mozna oczywiscie od-
czytywaé w kontek$cie ezgotyzacji. Bretania znalaztaby sie wéwczas na tym
samym poziomie hierarchii symbolicznej co szwedzka Dalarna, finska Karelia
czy amerykanskie Appalachy (o czym wiecej w rozdziale poswieconym antro-
pology at home w Skandynawii). Istotna jest jednakze jeszcze jedna okoliczno$¢:
Bretania byta wéwczas miejscem gwattownych zmian kulturowych. Populacja
chtopska tego regionu w krotkim czasie zmniejszyta sie o potowe, co spowo-
dowato, ze Bretania w zaskakujgcy sposob przeksztatcita sie w miejsce dobre
przede wszystkim do uprawiania etnografii ratunkowej. Konsekwencjg konsta-
tacji tego faktu stata sie coraz czesciej formutowana we Francji opinia o ,koncu
chtopstwa” i ,znikajacym chtopie”117.

Bretonska ,fiksacje” badaczy i nadreprezentacje tego regionu w ,holistycz-
nych” studiach podkopat takze krytyczny odbiér jednej z ,plozéveckich” mono-
grafii. Chodzi o prace socjologa Edgara Morina Commune en France: La méta-
morphose de Plozévet z 1967 rokull8, Zalozeniem autora byto prowadzenie
analizy w ramach ,socjologii wspotczesnosci”, a wiec badanie proceséw mo-
dernizacji bretoniskiej wsi. Morin dostrzegat jej kolejne fazy w ekspansji za-
chowan konsumenckich (w latach 50. nowoczesne wyposazenie kuchni i poja-
wienie sie nowych systeméw grzewczych, w latach 60. instalowanie toalet
i tazienek), ale takze w przemianach struktury i hierarchii spotecznej (koniec
~cywilizacji parafii”) i relacjach miedzy ptciami (kobiety jako dyskretni agenci
modernizacji). Badanie tytulowych ,metamorfoz” spotecznosci wiejskiej do-
prowadzito go ponadto do kwestii zbiorowej ,osobowo$ci” mieszkancéw
Plozévet, ktéra zostala przedstawiona jako mieszanina nieufnosci, zazdrosci
i sympatii. Publikacja pracy Morina spotkata sie z negatywnym odbiorem de-
pozytariuszy owej ,0sobowosci”. Cze$¢ lokalnej spoteczno$ci byta oburzona
swoim obrazem ukazanym w socjologicznym lustrze - badaczowi zarzucano
ujawnianie powierzonych w tajemnicy informacji, przekraczanie granic pry-
watnoSci, a generalnie ,zdrade” oséb, wsréd ktérych pracowat. Zarzucano po-
nadto Morinowi dziatanie w logice centrum-peryferie i reprezentowanie ,pary-
skiej” perspektywy, skutkujacej egzotyzowaniem lokalnego zycia. Kolejne
watpliwosci - formutowane juz w kregach akademickich - kazaty poda¢ w wat-
pliwo$¢ sens badan matej spotecznosci przez tak wielki zesp6t specjalistéw,
a takze kryteria wyboru miejsca badan, majacego potem stuzy¢ jako reprezen-
tatywny przyktad typu kultury i przebiegu jej transformacji.

116 Za: |. Cuisenier, M. Segalen, dz. cyt,, s. 25.

117 H. Mendras, The Vanishing Peasant, transl. ]. Lerner, Cambridge, Mass., 1970.

118 E. Morin, Commune en France: La métamorphose de Plozévet, Paris 1967. Skadinad, ksigzka
znalazta uznanie akademickie, a jej przektady ukazaty sie w Wielkiej Brytanii, Stanach Zjednoczo-
nych i Japonii - w odrdznieniu od syntezy Burguiére’a. ktorej nie przettumaczono na zaden jezyk.
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Gdyby potraktowa¢ powyZej wypunktowane pytania i watpliwosci jako
symptomy przemian francuskich badan wtasnego kontekstu kulturowego, to
ich kwintesencja stata sie paryska konferencja z 1987 roku. Jej wadze meryto-
rycznej towarzyszyta przy okazji silna warstwa symboliczna. Konferencja
L~Anthropologie sociale et ethnologie de la France” zostata bowiem zorganizo-
wana z okazji 50-lecia MATP, muzeum-instytucji skupionej na gromadzeniu
wiedzy o kulturze francuskiej wsi. Jej organizatorem byto Centre d’ethnologie
francaise, wspomniane juz wczes$niej jako dominujacy o$rodek tego typu badan.
Podstawowym celem konferencji byta préoba poréwnania dorobku, metod i py-
tan formutowanych w ramach antropologii spoteczenistw,egzotycznych” oraz
w ramach etnologii Francji. W 1989 roku, pod redakcjg Martine Segalen, ukazat
sie tom L’Autre et le semblable, podsumowujacy kluczowe watki debat, wywo-
tanych przez temat konferencjil19,

W czesci pierwszej tomu, ,Le regard sur l'autre”, pomieszczono szes$¢ arty-
kutéw lokujacych owo ,spojrzenie” na innego w bardziej generalnych kontek-
stach: antropologii politycznej (Elisabeth Claverie), badan nad pokrewien-
stwem (Michelle Salitot, Segalen, Zonabend), studiéw nad symbolami (Daniel
Fabre!20), brytyjskiej tradycji anthropology at home (Anthony Cohen), a takze
kategorii inno$ci jako takiej (Gérard Althabe, Jacques Cheyronnaud, Béatrix
Le Wita). Czes¢ druga, ,Identités et cultures”, przyniosta z kolei przyktady kon-
kretnych studiéw prowadzonych w warunkach nowego pojmowania innoSci.
Maurice Agulhon, badajacy przejawy ,wytwarzania francuskosci”, zauwazat na
przyktad: ,Zadne przyklady ‘wytwarzania kultury’ we Francji nie wystepuja.
Przynalezno$¢ narodowa, bedaca elementem naszej kultury, jest zjawiskiem
zdecydowanie historycznym i naturalnym”121, Po tym zaczepnym sformutowa-
niu analizowat takie zjawiska, jak panstwo, nardd (galijski), sentymenty naro-
dowe czy kulture narodowa, wykazujac, ze wokot nich i w zwigzku z nimi od-
bywa sie wiele praktyk ,francuskotwérczych”. Oddalajac zacytowang wyzej
deklaracje jako fatszywa, Agulhon zauwazal jednocze$nie, ze ,wytwarzanie
francusko$ci” ulega silnym transformacjom wynikajacym z catego spektrum
zjawisk (rewolucja w rolnictwie, ,koniec chtopstwa”, obecno$¢ imigrantéw,
wakacje spedzane w departamentach innych niz rodzinny, unifikacyjny wptyw

119 [,’Autre et le semblable. Regards sur I'ethnologie des sociétés contemporaines, ed. M. Segalen,
Paris 1989.

120 Warto zauwazy¢, ze w artykule Daniela Fabre’a znajduje sie ciekawe polonicum: autor od-
wotuje sie do tekstu Ludwika Stommy Géographie mythique. Entre Jules Verne et Gérard de Villiers
(,Etudes Rurales” 1986, no 103-104) jako dobrego przyktadu analizy mitotwérczej funkcji kultury
popularnej, w tym wypadku powiesci (D. Fabre, Le symbolism en question, w: L’Autre et le sem-
blable..., s. 64).

121 M. Agulhon, La fabrication de la France, problémes et controversies, w: L’Autre et le sem-
blable..., s. 109.
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mediéw). W innym rozdziale Alain Morel i Anne-Marie Thiesse zapytywali na-
tomiast o status kultury popularnej - czy konieczna jest w tym wypadku liczba
mnoga, czy tylko pojedyncza? czy mozna jg jeszcze przeciwstawi¢ kulturze
wiejskiej albo kulturze klas dominujgcych? - traktowanej jako zbiér réznorod-
nych form manifestowania partykularnosci. Czes¢ trzecia tomu, , Ethnologie et
demande sociale”, zawierata kolejne pytania. Najciekawsze z nich sformutowaty
Colette Pétonnet i Marie-Christine Pouchelle w artykule ,Le ro6le de I'ethno-
logue dans sa société”. Autorki rozwazaty w nim realng i potencjalng role etno-
logii badajacej wtasng kulture w przestrzeni publicznej. Ich zdaniem, na polu
polityki rola ta ograniczata sie do uzywania jej jako autorytetu w kwestiach do-
tyczacych obszaréw wiejskich, gingcych zawodéw i zanikajacych rzemiost. Ba-
daczom pozwalano takze wypowiada¢ sie na tematy tabu, ktérymi we Francji
byty polityka jezykowa, spotecznosci imigranckie Alzacja jako sporny, pogra-
niczny region. Przygladajac sie tego rodzaju publicznym zastosowaniom etno-
logii, Pétonnet i Pouchelle konkludowaty, Ze nauka zaangazowana oznacza duze
ryzyko manipulacji faktami i emocjami, a kazdorazowa ,,awantura z wiedzg”122
przynosi etnologii raczej mato korzysci. Inna sprawa, dodawaty, Ze etnologia
niejako z natury ma charakter subwersywny - zwlaszcza etnologia badajaca
wtasna kulture.

Najbardziej generalne pytanie omawianej pracy dotyczyto tego, czy etnolo-
gia Europy - jako emblematyczny przyktad ,etnologii bliskiego” — moze preten-
dowac do tego samego poziomu wyrafinowania metodologicznego, teoretycz-
nego i intelektualnego, co etnologia kultur odlegtych. Jak sugerowali kolejni
autorzy, jest to mozliwe: zaawansowane prace tego typu juz powstaty, w przy-
sztosci zas§ moze by¢ ich jeszcze wiecej. Segalen zauwazyla, Ze spojrzenie na
innos$¢ ulegto wspoétczesnie istotnej zmianie: przestata ona rezydowac wytacz-
nie w $wiecie egzotyki, bowiem dostrzezono ja takze jako element ,swojskiego”
otoczenia kulturowego, ztozonego z réznorodnych identyfikacji, warto$ci i norm.
Tej réznorodno$ci nie uniewaznity procesy globalizacyjne; to z kolei oznacza,
ze ,etnologia bliskiego” czy ,etnologia spoteczenstw wspdiczesnych” nie jest
jakim$ rodzajem etnologii utomnej albo gorszej. Powody do badania swojskiego
kontekstu kulturowego s3 powodami pozytywnymi.

Redaktorka tomu stwierdzata, Ze dawny przedmiot badan etnologii, okre-
$lany jako folklor, zanika z racji uniformizacji (jak méwiono przed Il wojng
$Swiatowa) oraz mondializacji ekonomii, kultury i spoteczenstwa (jak méwi sie
obecnie)123, My$lenie o innosci - jej statusie, znaczeniu, ,miejscu” - musi zatem
takze ulec zmianie. Przywotata w tym kontek$cie dziedzictwo Claude’a Lévi-

122 C. Pétonnet, M.-Ch. Pouchelle, Le role de 'ethnologue dans sa société, w: L’Autre et le sem-
blable..., s. 191.
123 M. Segalen, Introduction, w: L’Autre et le semblable..., s. 7.
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-Straussa, ktéry zajmowat sie pokrewienstwem nie ze wzgledu na okreslony
typ spoteczenstwa, ale na typ kultury, co oznacza, ze ambicjg etnologii winno
by¢ w zwigzku z tym badanie spoteczenstw okreslanych jako ,ztozone” (sociétés
complexes). ,Ztozonos¢” natomiast implikuje takie cechy, jak industrializacja,
urbanizacja i monetaryzacja, wystepujace réwniez w ramach spoteczenstw zde-
trybalizowanych i zdekolonizowanych.

Oczywiscie, trzeba zdawac sobie sprawe z istnienia ograniczen, z ktérymi
badacze swojskiego kontekstu kulturowego musza sie zmierzy¢, zauwazyta
Segalen. Zmiana ,innego” na ,podobnego” niesie ze sobg ryzyko zerwania z ku-
mulatywnoscig etnologii, jej ciagtoscia jako nauki. Zagrozenie takie uwypuklit
cytowany przez badaczke Louis Dumont (we wstepie do nowego wydania
wspomnianej juz ksigzki La Tarasque), zapytujac o skutki ,przesuwania sie cen-
tréw zainteresowan” i zmiane ,problematyki’ badan. Jak bowiem uprawiac te
dyscypline i stosowa¢ wtasciwe jej pojecia w kontekscie spotecznym, ktory
w minimalnym stopniu uwzglednia kategorie pokrewienstwa, mitu badz animi-
zmu? Klasyczny etnolog, badajacy kulture wspoétczesnych Bretoniczykéw, szyb-
ko dostrzega, Ze bardziej martwig sie oni o swoje pozyczki w banku Crédit
Agricole niz o swoje genealogie. Czy to znaczy, ze badacz ma uparcie przyzna-
wacl wieksze znaczenie pokrewienistwu niz badani przezen ludzie? A moze tro-
ska o ptynnos¢ finansowa w inny, bardziej subtelny sposéb, uruchamia jednak
mechanizmy wymiany i pokrewienstwa? Moze ostatecznie badanie ,innego”
i ,podobnego” nie wyklucza sie wzajemnie, nie oznacza jakich$ granicznych do-
Swiadczen, ktore bytyby niemozliwe do pokonania?

W tomie znajduje sie bardzo interesujacy artykut Marca Augé. Francuski
badacz podkresla w nim, Ze teraZniejsza etnologia coraz bardziej sie réznicuje.
Na najbardziej podstawowym poziomie mamy oto ethnologie chez l'autre
(etnologie innego, drugiego) oraz ethnologie chez soi (etnologie u siebie, w do-
mu, wiasnego katal24; w innym miejscu artykutu pojawia sie jeszcze okreSlenie
ethnologie chez nous, etnologia u nas!25). Ten zasadniczy podziat odpowiadatby
zdroworozsadkowej opozycji miedzy badaniami kulturowej obcos$ci i kulturo-
wej swojskosci. Nie zamyka on jednak ani pojeciowo nie obejmuje wszystkich
opcji, ktére wynikaja z , przesuwania sie centréw zainteresowan” i zmiany my-
Slenia o innosci. Nalezaloby bowiem uwzgledni¢ jeszcze ,auto-etnologie” - ba-
dajaca innych u nas - oraz ,allo-etnologie”, ktéra studiuje innych u innych.
W odmienny sposéb ujmuja one kwestie dystansu geograficznego, kulturowego
i spotecznego, problematyzujac przy okazji relacje miedzy obserwatorem a ob-
serwowanym. A moze, spekuluje Augé, datoby sie obie te perspektywy pota-

124 M. Augé, L’Autre proche, w: L’Autre et le semblable..., s. 19.
125 Tamze, s. 32.
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czy¢? Czy to nie bylaby kulminacja zatoZen i nadziei wigzanych z ethnologie
chez soi?

Istnieja jednak jeszcze inne mozliwo$ci: mozna wyodrebnié ethnologie entre
soi (etnologie miedzy swoimi), w ramach ktérej bretonscy chtopi badani s3
przez bretonskich albo paryskich etnologéw?26; ethnologie entre autres (etnolo-
gie pomiedzy innymi), zaktadajaca zar6wno inno$¢ badacza, jak i inno$¢ bada-
nego, czego przyktadem sg wspdiczesne prace afrykanskich afrykanistow; jest
wreszcie ethnologie entre autres lointains (etnologia pomiedzy innymi odlegty-
mi), co mogloby sie przetozy¢ na sytuacje, w ktérej nowogwinejscy Baruya
sg badani przez antropologa z amazonskiego ludu Yanomami. Augé przyznaje
jednak autokrytycznie, Ze ten typ badan antropologicznych po prostu nie ist-
niejel?7,

Badania prowadzone przez wspotczesnych antropologéw i wydawane
przez nich ksigzki po$wiadczaja jednak istnienie pozostatych wersji dyscypliny.
Oczywiscie, nalezy mie¢ §wiadomo$¢ licznych probleméw, jakie sie w zwigzku
z nimi rodza. Czy antropolog Yanomami, po przejsciu procesu edukacyjnego
i zawodowego, dzieki ktéremu stat sie antropologiem, bedzie wcigz jeszcze re-
prezentantem $rodowiska Yanomami, czy juz raczej antropologicznego? Czy
europejska etnologia kultury japonskiej i japonska etnologia kultury europej-
skiej moga by¢ traktowane jako komplementarne? Na jakiej ptaszczyZnie dato-
by sie zestawic¢ etnologie bretonskiej wsi lat 70. XX wieku napisang przez badacza
francuskiego i pochodzacego, na przyktad, z Indonezji? Rozwazajac wszystkie
te kwestie, Augé nie ma jednak watpliwosci, ze ethnologie chez soi jest dobra
odpowiedzig na konieczno$¢ zajecia sie nowymi obszarami kultury, bez schi-
zmy dotyczacej jej dotychczasowego dorobku, cho¢ jednocze$nie z potrzeba
rewidowania pewnych poje¢, ich hierarchii i zakresu. Gdyby jednak, zaznaczat
w innej swojej pracy, ,antropologia bliskiej wspotczesnosci musiata sie reali-
zowa¢ w ramach kategorii juz ustalonych, gdyby nowe zagadnienia nie mogty
sie w jej obrebie ukonstytuowa¢, fakt wkraczania na nowe obszary zaspokajat-
by bardziej ciekawo$¢ niz odpowiadat konieczno$ci”128.

Mnozenie mozliwych opcji my$lenia o innoSci i jej relacjach wobec swojsko-
$ci wyraznie sprawia autorowi przyjemno$¢. Widzi on w tej palecie potencjal-
nych postaw baze dla méwienia o bogactwie i elastycznosci wspétczesnej etno-
logii. W zakoniczeniu zaznacza jednak wyraZnie, Ze testowanie tych opcji nie
moze by¢ tylko akademickim ¢éwiczeniem. Etnologia dzisiaj, sugeruje Augé, to

126 [nng sprawg jest to, pyta Augé, czy dla uznania samych siebie za kompetentnych do upra-
wiania ethnologie entre soi wystarcza deklaracje w rodzaju: ,Moi dziadkowie byli Bretonczykami”
albo ,Znam Bretanie od 40 lat”?

127 M. Augé, L'Autre proche, w: L’Autre et le semblable..., s. 20.

128 Tenze, Nie-miejsca. Wprowadzenie do antropologii hipernowoczesnosci, przet. R. Chymkow-
ski, przedmowa W.]. Burszta, Warszawa 2010, s. 8.
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nie tylko mozliwo$¢ pozyskania i zbudowania wiedzy, ale takze aktywno$¢
o charakterze spotecznym. Najwazniejsze na tym poziomie sa dzialania na
rzecz spoteczenstwa wielokulturowego i ,mechanizméw wytwarzania nowych
tozsamosci” dla imigrantéw, les Beurs (potomkdw ludnosci z Afryki Péinocnej)
i mieszkajacych we Francji spotecznosci muzutmanskich.

W $wietle uwag Augé znamienna jest konkluzja tomu L’Autre et le semblable.
Oddano w niej gtos Julianowi Pitt-Riversowi, brytyjskiemu antropologowi i 6w-
czesnemu dyrektorowi I'Ecole pratique des hautes études. Autora tego zdu-
miewa podkreslana w wiekszosci artykutéw opozycja miedzy folklorem a etno-
logia. Pitt-Rivers przypomina definicje z konca XIX wieku, ktére okreslaty
mianem ‘folkloru’ nauke o tradycjach, rzemiostach i sztuce popularnej wsi.
To neutralne znaczenie ulegto jednak degradacji: w 1969 stownikowe hasto
Jfolklorique” odnosito sie juz tylko do tancéw, strojow i grupy folklorystyczne.
W mowie potocznej pojawita sie ponadto forma abrewiacyjna ,folklo”, kojarzo-
no z czyms przestarzatym i niemodnym (autor uwaza jg za efekt maja 1968
roku i towarzyszacej mu wojny miedzypokoleniowej). Denominacja wartosci
pojecia folklor musiata ostatecznie prowadzi¢ do przekonania-sloganu: ,le folk-
lore est mort, vive 'ethnologie”129, Proces powyzszy winno sie jednak postrze-
gac¢ kontekstowo, bez popadania w tatwe rozstrzygniecia. Ostatecznie przeciez,
przekonuje Pitt-Rivers, zaréwno zwolennicy tradycyjnego paradygmatu folklo-
ru, jak i sympatycy nurtu ethnologie chez soi badaja bardzo podobne rzeczy i od
czas6w Malinowskiego w istocie niewiele sie w tym wzgledzie zmienito.

Odnotowuje to zachowawcze stanowisko, jakkolwiek etnologia francuska
lat 80. XX wieku byta juz coraz odleglejsza od ,syndromu Malinowskiego”
i trwania w paradygmacie folkloru. Wymownym przyktadem dokonanej juz
transgresji sa badania Claudine Fabre-Vassas, antropolozki zwigzanej z Centre
d’anthropologie des sociétés rurales, ktérych efektem stata sie ksigzka La béte
singuliere. Les, juifs, les chrétiens et le cochon3°. Na poczatku lat 70. prowadzita
ona w Pirenejach badania dotyczgce wiejskich obyczajow zywieniowych i ich
zwigzku z kalendarzem (zwtlaszcza koScielnymi $wietami, takimi jak Wielki
Post i karnawat). W polu jej dociekan nieoczekiwanie pojawita sie paradoksalna
figura $wini, funkcjonujaca na przecieciu $wiata animalnego i cztowieczego
(,pot zwierze - pot dziecko”). Autorka szybko dostrzegta zwigzek tej figury
z ludowymi wyobrazeniami na temat Zydéw, a szerzej, z potocznym antysemi-
tyzmem. Fabre-Vassas nie ograniczyla sie przy tym do potudniowej Francji, ale
rozszerzyta pole argumentacji o niemal catg Europe, od Litwy do Katalonii, sie-
gajac po przyktady reprezentujace wszystkie wieki europejskiej nowozytnosci.

129 ], Pitt-Rivers, Conclusion, w: L’Autre et le semblable..., s. 206.
130 Tutaj bazuje na anglojezycznym wydaniu: C. Fabre-Vassas, The Singular Beast. Jews, Chris-
tians, and the Pig, transl. C. Volk, New York 1997.
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Dzieki tej perspektywie jeden z amerykanskich recenzentéw?31! zaliczyt autorke
- obok van Gennepa, Emmanuela Le Roy Ladurie i Claude’a Gaignebeta - do
grona ,etnohistorykéw”, zajmujacych sie kategorig mentalité, lokowang w cza-
sach od p6znego antyku do wspoétczesnosci.

Fabre-Vassas bazowata na zebranym przez siebie materiale folklorystycz-
nym oraz na licznych zapisach archiwalnych (oraz innych, w tym basniach
Grimméw czy Chtopach Wiadystawa Reymonta). W ten sposdéb zgromadzita
zbiér opowiesci z powtarzalnym wariantywnie motywem, w my$l ktérego Jezus
zamienial zydowskie dzieci, pozbawione opieki rodzicéw, w prosieta. ,W nie-
mal wszystkich europejskich opowiesciach o stworzeniu ludzi i Swin pojawiaja
sie Zydzi i pytanie: ‘Dlaczego oni nie jedzg $win?’. OdpowiedZ jasno wskazuje na
mit: jest tak dlatego, Ze ich dzieci zostaty zamienione w $winie; nie moga zjada¢
samych siebie”132, przekonywata badaczka. Ma to znaczaca konsekwencje:
Zydzi, ktérzy ukrzyzowali Chrystusa, poddawali torturom niewinne chrzesci-
janskie dzieci, obchodzac sie z nimi tak samo, jak chrzescijanie obchodza sie
z zabijanymi i zjadanymi $winiami. Zaintrygowana tymi ,totemicznymi dziwno-
$ciami”, Fabre-Vassas stworzyta kronike kulturowych wyobrazen na temat
$win i ich powiazan z Zydami, w rezultacie owocujacy zaskakujacym obrazem
demonizowania Zydéw przez ludno$é chtopska w wielu europejskich kregach
kulturowych.

Brawurowa teza francuskiej antropolozki zostata rozwinieta w oparciu
o trojstopniowq analize. Fabre-Vassas rozpoczeta od czego$ na ksztatt rekon-
strukcji kulturowego cyklu zycia $wini, obejmujacego ,$winiska ekonomie”, me-
chanizmy handlu tymi zwierzetami czy specyficzng pozycje rzeznikéw zajmujg-
cych sie ich ubojem (,jest zawsze obcym w swoim wiasnym domu”133),
Nastepnie w centrum jej uwagi znalezli sie chtopcy, ktérzy dzieki sakramentom
podlegaja transformacji w ,chrzescijanskich mezczyzn”. W koncu autorka
przedstawita opis i interpretacje znaczenia $wini w cyklu wiejskiego zycia, ze
specjalnym naciskiem na okres miedzy Bozym Narodzeniem a Wielkanocg. To
wlasnie jest ten czas, jej zdaniem, kiedy rytualnie powtarza sie transformacje,
jakiej doswiadczyt Chrystus - urodzony jako Zyd, a potem bedacy twoércg Ko-
$ciota chrzescijan. Fabre-Vassas sugeruje, ze chrze$cijaniscy chtopcy, zanim
przystapiag do pierwszej komunii, funkcjonuja jak ,Zydzi”, by stopniowo osigga¢
status ,prawdziwych” chrzescijan. Podobnej logice symbolicznej transformacji
podlegajag rowniez $winie. Takie ich cechy, jak umaszczenie, owlosienie i zy-
wotno$¢, czynig z nich ,urodzonych Zydéw”, a status ten podlega nastepnie

131 D.G. White, C. Fabre-Vassas, The Singular Beast. Jews, Christians, and the pig, transl. C. Volk,
New York 1997. Review, ,Journal of Religion” 1999, vol. 79, no 1, p. 174.

132 C, Fabre-Vassas, dz. cyt,, s. 5.

133 Tenze, The Singular Beast. Jews..., s. 15.
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zmianie podczas ich kulinarnego i rytualnego przetworzenia w popularne
wsrdéd chrzescijan - zwtlaszcza we wspomnianym $wigtecznym okresie - po-
trawy

Ksigzka po$wiecona antropologicznemu paradoksowi - Zydzi okreslani ja-
ko $winie, identyfikowani z tym, co dla nich zakazane - jest nade wszystko ry-
gorystycznie strukturalistycznym studium ,ukrytych” Zrédet ,mitu o krwi”
i jego zwigzkoéw z przedstawieniami Zydéw i $wini w pewnych nurtach kultury
europejskiej. Wyjawienie zaskakujacej asocjacji miedzy $winiami a Zydami da
sie ponadto odczytywac jako kolejng aplikacje ethnologie chez soi, tym razem
dotyczaca niejawnych, dyskretnych wymiaréw mentalité. Nalezy dodaé, ze
w podobnym ujeciu mozna odczytywac takze prace innej francuskiej etnolozki,
Jeanne Favret-Saady. Przedmiotem jej badan stato sie wspotczesne, praktyko-
wane na terenie Normandii czarownictwo, jako temat zajmujgce jedynie Zywia-
ce sie sensacjg kolorowe magazyny. Antropolozka postanowita przystapi¢ do
jego rozumienia z pelng powaga, wykorzystujac analityczny potencjat swojej
dyscypliny, a ostatecznie postugujac sie tez metodologicznym i tekstualnym
eksperymentem. Z uwagi na wyraznie poszukujacy i refleksyjny charakter jej
tekstéw — ksiazek Smiercionosne stowa, zabdjcze uroki oraz Odczynianie urokéw
- szersze ich omdwienie przedstawitem jednak w Czesci I1I.

Innym oryginalnym rozwinieciem ethnologie chez soi s3a badania podjete
przez Jean-Jacques’a Courtine’a. Profesor antropologii kulturowej na Uniwersy-
tecie Paris III (Sorbonne Nouvelle) w zaledwie rok po konferencji ,Anthropolo-
gie sociale et ethnologie de la France” opublikowat (razem z Claudine Haroche)
ksigzke Historia twarzy34. Jest to studium z zakresu antropologii historycznej,
ktérego centrum stanowi tytutowa ludzka twarz, uyymowana jako medium eks-
presji. Jej autorzy przekonuja, ze od poczatku XVI wieku zaczeto wigzaé wyraz
twarzy ze ,znakiem indywidualnej tozsamosci”. Kluczowe okazuje sie w tym
konteks$cie napiecie miedzy autentycznoscig a konformizmem, ekspresjg a znik-
nieciem, obowigzkiem wyrazania a obowigzkiem milczenia. Historia twarzy ko-
rzysta z pism medycznych i anatomicznych, podrecznikéw savoir-vivre’u, pa-
mietnikow, listow, a takze z przedstawien portretowych. W istocie jest jednak
przede wszystkim historig kontrolowania emocji — korpusu norm religijnych
i spotecznych, ktére doprowadzity do wyksztatcenia sie ,cztowieka beznamiet-
nego (...), rozsadnego cztowieka elity, pdznej klasy $redniej”135.

W interpretacjach Courtine’a i Haroche spotykajg sie Philippe Ariés (proces
intymizacji), Norbert Elias (,cywilizacja obyczajéw”), Michel Foucault (praktyki
samodyscyplinujace), Erving Goffman (,ekspresyjny porzadek” twarzy-maski)

134].-]. Courtine, C. Haroche, Historia twarzy. Wyrazanie i ukrywanie emocji od XVI do poczqtku
XIX wieku, przet. T. Swoboda, Gdarnsk 2007.
135 Tamze, s. 12.
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i Richard Sennett (teoria publicznej ekspresji). Zestaw tych nazwisk wyraznie
wskazuje na ogromnie poszerzone pole inspiracji, z jakiego zaczeli czerpac
w koncu lat 80. przedstawiciele ethnologie chez soi. Sam Courtine w Kkolejnych
latach pogtebial swoje studia, czego symbolicznym ukoronowaniem stata sie
wspéiredakcja monumentalnej trylogii Historia ciata3e.

Jak zadeklarowali w ,Przedmowie” don autorzy - Alain Corbin, Georges
Vigarello oraz wtasnie Courtine - ich zamiarem byto ,wykazanie roli, jakg od-
grywaja wyobrazenia, wierzenia, przejawy $wiadomosci, o ‘fikcyjna’ z pozoru
przygode (...) hierarchie miedzy ‘szlachetnymi’ a ‘nieprzyzwoitymi cze$ciami
ciata, wstydliwo$¢ majgca na wzgledzie to, co podoba sie Bogu”137. Courtine
przygotowat do cato$ci rozdziaty poswiecone ,zwierciadtu duszy”, czyli trady-
cjom fizjonomiki (kontynuujgc zatem swoje wcze$niejsze zainteresowania),
a takze ,ciatlom nieludzkim”, w ktérym zajat sie historig teratologii, nauki
o monstrach, ich obecnos$cia w kulturze popularnej i mechanizmom wytwarza-
nia monstrualno$ci w kulturze ludowej. Courtine’owskie studia objety tym ra-
zem takze ,historie i antropologie kulturowa utomnosci”, oparta o baze mate-
riatowa z przetomu XIX i XX wieku. Autor uwypuklit w ich $wietle ,ogromny
wysitek korekcyjny” XX-wiecznych norm medycznych, biurokratycznych i re-
klamowych, wzmocnionych ostatnio przez ingerencje genetyczne, protezy,
chirurgie. Postmodernistyczne przejawy troski o siebie doprowadzity dodat-
kowo do sytuacji, w ktorej chirurgia estetyczna i jej klienci ,wymys$lajg” kolejne
niedoskonatos$ci, modyfikujac bez przerwy obowigzujaca cielesng norme braku
utomnos$cil3s.

Odmiennego, ale bardzo znaczacego przyktadu badan prowadzonych w ra-
mach trzeciego, najnowszego etapu rozwoju ethnologie chez soi dostarcza tom
zatytutowany Musiques migrantes39. Punktem wyjscia dla kilkunastu zrézni-
cowanych gtoséw jest w tym wypadku zatozenie, Ze migracje mozna potrakto-
wac jako znak rozpoznawczy wspéiczesnosci, a towarzyszace ruchom migra-
cyjnym typy muzyki nalezy uznaé za wazng cze$¢ terazniejszej kultury. Nie da
sie napisa¢, twierdzi redaktor catos$ci Laurent Aubert, powaznej monografii Pa-
ryza przetomu XX i XXI wieku bez uwzglednienia obecno$ci emigrantéw z Afry-
ki PéInocnej oraz przywiezionych przez nich tradycji muzycznych, podobnie
zresztg dzieje sie w Berlinie pelnym muzykéw tureckich, Londynie bogatym

136 Historia ciata. T. 1: Od renesansu do o$wiecenia; t. 2: Od Rewolucji do I wojny $wiatowe;j,
t. 3: Rdézne spojrzenia. Wiek XX, red. G. Vigarello, przet. K. Belaid, T. Strézynski, Gdarsk
2011-2014.

137 A. Corbin, J.-]. Courtine, G. Vigarello, Przedmowa, przet. K. Belaid, T. Strézynski w: Historia
ciata, t. 1...,s.519.

138].-]. Courtine, Cialo anormalne. Historia i antropologia kulturowa utomnosci, przet.
K. Belaid, T. Strézynski, w: Historia ciata, t. 3...

139 Musiques migrantes. De l'exil a la consécration, red. L. Aubert, Genéve 2005.
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w przybyszy z Indii i Pakistanu czy Nowym Jorku, w ktérym rozwija sie latyno-
ska salsal40. Oczywiscie, w kazdym z wymienionych przypadkéw pytaé nalezy
o stopien autentycznos$ci muzyki granej przez emigrantéw, ale jednocze$nie
0 poziom ,metysazu kulturowego”. Denis-Constant Martin, uczennica Georges’a
Balandiera, zwrdcita szczegélng uwage na symboliczne znaczenie muzyki, ktéra
Jrezonuje” rzeczywisto$¢ spoteczng, piszac na przyktad o free jazzie jako gtosie
ruchu Black Power i politycznym sensie reggae. Badaczka wyrdéznita ponadto
miejsca, w ktoérych nalezatoby bada¢, w tradycyjnym etnograficznym znaczeniu,
funkcje muzyki: (1) miejsca wytwarzania muzyki (studia, wytwoérnie, biura
producentéw); (2) miejsca ,bezposredniego” wykonywania muzyki (sale kon-
certowe i balowe, kluby, sceny festiwalowe, ulice, metro); (3) miejsca konsu-
mowania muzyki (dyskoteki, prywatne mieszkania, w ktérych ludzie gromadza
sie przy muzyce); (4) sie¢ wirtualna, wykorzystywana do przekazywania mu-
zykil4l, To w tak zakre§lonym ,terenie” nalezy poszukiwac tacznikdw pomiedzy
Swiatem muzyki a $wiatem spotecznym.

Zgodnie z przywolywang w ksigzce kilkakrotnie fraza Balandiera, ,nowo-
czesno$¢ = mobilno$¢ + niepewnos$¢”. Przy czym niepewno$¢ owa dotyczy nie
tylko niedajacych sie praktycznie przewidzie¢ skutkéw ludzkiej mobilnosci, ale
takze tego, jak postrzega¢ i rozumieé pojecia jej dotyczace. 1 tak, Benoit
Thiebergien poddaje prébie pojecie world music, muzyki $wiata. ,Gdzie jest ten
Swiat - pyta - O jakim $wiecie mowimy? Czy kraje zachodnie s3 cze$cia tego
Swiata? Czy wciaz jesteSmy wiezniami pojecia, ktére odnosi sie do epoki kolo-
nialnej? Swiata bedacego peryferiami Zachodu, marginesem nowoczesnosci, do
niedawna egzotycznym i pociagajacym, do niedawna petlnym chaosu i niebez-
piecznym?”142, Watpliwo$ci to zasadnicze, nie przestaniajg one jednak autorowi
unikatowosci zjawiska globalnego spotkania tradycji muzycznych, ktére migru-
ja w skali nie notowanej wczes$niej w historii. Efekty owych migracji sg frapuja-
ce: gitara elektryczna, rockowy symbol Zachodu, wkomponowatla sie w malijska
muzyka n’goni i mauretanski tidinit, Debussy inspirowat sie balijskim gamela-
nem, Messiaen indyjskim raga, Ligeti polirytmig rodem ze $rodkowej Afryki.
Te spotkania miaty charakter wielostronnych wptywoéw, dlatego dobrym ter-
minem na ich opisanie jest rizomatycznos¢ Gillesa Deleuze’a, biologiczna meta-
fora kiacza, ktore rozrasta sie we wszystkich kierunkach, bez statego centrum
i okre$lonych granic. To anarchistyczny wrecz obraz muzycznych migracji,
przemieszczen i zapozyczen.

140 I, Aubert, Prélude, w: Musiques migrantes..., s. 11.

141 D.C. Martin, Entendre les modernités: I'ethnomusicologie et les musiques ,populaires”,
w: Musiques migrantes..., s. 33.

142 B. Thiebergien, Ou est le monde? Migrations des esthétiques, esthétiques des migrations,
w: Musiques migrantes..., s. 179.
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Innym efektem globalnych przeptywéw muzycznych jest, opisywany w to-
mie przez Etienne’a Boursa, ,planetarny folklor”143. Poza tym, ze pewne mu-
zyczne idiomy (andaluzyjskie flamenco, argentynskie tango, brazylijska samba
itp.) staly sie czescig zmondializowanej tradycji, ta nowa folkloryzacja w wi-
doczny sposéb doprowadza do unifikacji réznic. Bazujac na wymiarze estetycz-
nym, sprowadza inno$¢ - nie tylko zreszta muzyczna - do powtarzalnych klisz
i przewidywalnych odston egzotyki. Taka jest wtasnie, zdaniem francuskiego
badacza, prawdziwa proweniencja muzyki spod znaku New Age, nowej ducho-
wosci, takie sg rowniez zrédta popularnosci emblematycznych dla planetarne-
go folkloru instrumentéw, jak na przyktad australijskiego didjeridoo. Dzieki
tego rodzaju zabiegom inno$¢ zostata zawtaszczona, a migrujaca muzyka przy-
muszona do pospiesznej asymilacji. Tym samym mondializacja okazata sie
przede wszystkim procesem homogenizujgcym, a nastepnie utowarawiajacym
tradycje i wartos$ci pochodzace ze wszystkich czesci Swiata.

Omowienie transformacji ethnologie chez soi we Francji chciatbym zakon-
czy¢ prezentacja dwojki badaczy, ktoérych zainteresowania i postawy dobrze,
jak sadze, oddaja jej terazniejsze zréznicowanie. O obu byta juz zreszta mowa
wczesniej: sg to Martine Segalen oraz Marc Augé.

Segalen specjalizuje sie w tematyce rodziny, pokrewienstwa oraz relacji mi-
tosnych, dotyczacych zaré6wno spoteczenistw wspotczesnych, jak i chtopskich
z XIX wieku. W swoich studiach taczy metody wypracowane przez historykéw,
zwlaszcza zajmujacych sie zyciem rodzinnym z perspektywy struktur ,dtugiego
trwania” oraz przez etnologéw. Przyktadem takiej fuzji jest ksigzka Mari et femme
dans la société paysanne z 1980 roku. Autorka deklarowata we , Wstepie”:

JesteSmy stale zafascynowani chtopskim spoteczenistwem - tym, czym ono byto,
i tym, co znaczy dla nas. Czy jest podobne czy odlegte, unikatowe czy moze poréw-
nywalne z innymi? (...) Celem tej pracy jest ustalenie natury zwigzkéw wewnatrz
wiejskiego gospodarstwa domowego, niekoniecznie w terminach ,szcze$cia” mat-
zenskiego, ktére jest jednak mozliwe do wykazania, ale raczej w terminach obejmu-
jacych relacje wynikajace z pracy, autorytetu i wzajemnego szacunku!44,

Dla uzyskania zamierzonego rezultatu Segalen siegneta po okreslony kor-
pus danych. Byly to ustalenia demograféw (wskazniki narodzin), elementy hi-
storii mentalno$ci, a takze zachowane dokumenty (prawne, koscielne, notarial-
ne). Korzystata z nich ze swiadomoscia ograniczonej wiedzy, jaka przynosza.
Zapytywata: czy jakikolwiek dokument z pewno$cig poinformuje o tym, czy
dawni wiedniacy zawierali matzenstwa z mitosci i czy moze by¢ adekwatnym

143 £, Bours, Tintin au pays de la world, w: Musiques migrantes..., s. 173.
144 Za: M. Segalen, Love and Power in the Peasant Family. Rural France in the Nineteenth Centu-
ry, transl. by S. Matthews, Chicago 1983, s. 1.
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Swiadectwem relacji emocjonalnych miedzy nimi? Z tego powodu dokumenty
historyczne traktowata jako ,substytut dla nieistniejacej (badz niezwerbalizo-
wanej) chtopskiej narracji”. Ich bardzo waznym uzupekieniem staty sie zapisy
XIX-wiecznych folklorystow, przy catym Kkrytycyzmie wobec sposobdw ich kre-
owania, opartych o perspektywe ,etapéw zycia” albo rytuatéw, zwykle rites de
passage narodzin, matzenstwa i Smierci. Segalen przekonywata jednak, zZe moz-
liwe jest ustyszenie gtosu XIX-wiecznych mieszkancow wsi w tego typu Zrédiach
- jest on bowiem obecny w przystowiach dotyczacych kazdego znaczacego mo-
mentu w zyciu, zawierajgcych zbiorowa madros¢ i bedacych ekspresja jej doswiad-
czenia. Pomocnicze Zréodto dla Segalen stanowita ponadto wiejska architektura. Jej
systematyczne badania byly we Francji zaawansowane, prowadzono je w kazdym
z departamentdéw, w prawie péttora tysigcu miejsc. Architektura stanowita odbicie
spotecznego i rodzinnego Zycia, zwtaszcza w tych przypadkach, gdy towarzyszyta
jej opowies¢ o budowie, funkcjach i historii.

Bazujac na takim zestawie Zrddet, Segalen doszta do wniosku, ze XIX-wiecz-
nemu chtopskiemu spoteczenstwu we Francji nie byty obce mitosne namietno-
$ci. Nie znajdowato sie ono w absolutnej wladzy aranzowanych matzenstw,
konserwatywnej obyczajowosci i prostackiej wrazliwoSci.

W spotecznosci wiejskiej mitos¢ istniata. O mito$ci méwiono i jg praktykowano. By-
a to mito$¢, ktoérej gesty i stowa mogty jawic sie jako dziwne XIX-wiecznym folklo-
rystom, przepojonym mieszczanskg moralnoscig, ktérzy potepiali jako brutalny
kazdy kod mitosnych gestéw odmienny od ich wtasnego45.

Konkluzja powyzsza sktonita nastepnie Segalen do préby przedefiniowania
roli kobiety w kulturze wsi, jej znaczenia w obrebie rodziny, a takze nowego,
krytycznego opisania samej instytucji rodziny, niezdeterminowanej catkowicie
przez wtadze ojcowska i mezowska czy norme patriarchatu jako taka. Odwota-
nie sie do tradycji, puentowata badaczka, ,dostarcza takiego modelu rodziny,
ktéry jest kombinacja aspiracji mezczyzny i kobiety z ich pragnieniem indywi-
dualnego spetnienia w ramach matzenskiej unii, tak jak oczekuje tego spote-
czenstwo wspotczesne”146,

Kontynuacjg i uogélnieniem badan nad rodzing jest wydana zaledwie rok
p6zniej praca Sociologie de la famille, ttumaczona nastepnie na niemiecki, hisz-
panski, portugalski, japonski i angielski (we Francji w roku 2010 ukazato sie
sibdme wydanie). Co ciekawe, edycja angielskojezyczna opatrzona zostata tytu-
tem Historical Anthropology of the Family'47. Ambicje Segalen byly w tym wy-
padku znacznie szersze niz w studium przywolanym wyzej. Zamierzata ona

145 Tamze, s. 15-16.

146 Tamze, s. 193.

147 Taz, Historical Anthropology of the Family, transl. by C. Whitehouse, S. Matthews,
Cambridge, Mass., 1986.
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zajaé sie instytucjg rodziny w przeszto$ci i w terazniejszosci, w spoteczen-
stwach przedprzemystowych, jak i w pemhi industrialnych, a metody analizy
miaty taczy¢ dokonania antropologii spotecznej, socjologii oraz historii. Bazujac
na logice naukowej synergii, autorka zestawita ze sobg dane pozyskiwane
w rézny sposob: podczas wiasnych badan terenowych w Normandii i Bretanii
oraz w $rodowiskach miejskich (obserwacje uczestniczace, kwestionariusze,
rekonstrukcje genealogiczne) oraz podczas badan archiwalnych i kwerendy
literatury przedmiotu. Zbudowana w oparciu o taki korpus danych ,historyczna
antropologia rodziny” skupia sie na kolejnych, coraz bardziej szczeg6étowych
zagadnieniach: pokrewienstwie i grupach krewniaczych, matzenistwie i rozwo-
dzie, pozycji i znaczeniu dziecka, rolach matzeniskich, relacjach taczacych
zwiazki malzenskie ze spoteczng kontrolg i wtadza. Jak zapowiadata badaczka:

Kazdy temat jest wprowadzany z historycznego i antropologicznego punktu widze-
nia. To przesadza o oryginalno$ci analizy, ale jednocze$nie o jej trudnosci (...) gdyz
odwotlywanie sie do kultur z réznych epok i miejsc pociaga za soba liczne problemy.
Jesli poréwnujemy rodzine z innej epoki i przestrzeni z rodzing wspotczesng, w isto-
cie konfrontujemy ze soba wiejskie i miejskie spoteczenstwo48.

W lakonicznym ,Wstepie” do omawianej ksigzki Jack Goody ocenit jej
zawarto$¢ i wage merytoryczng bardzo pozytywnie, uwypuklajac przede
wszystkim ,kontynentalny, europejski background” autorki, postrzegany jako
ozywczy dla anglo-amerykanskiej socjologiil*®. Takze recenzent Historical
Anthropology of the Family wskazywal na doniosto$¢ pracy, opisujac Segalen
jako badaczke ,zajmujaca centralng pozycje w tak zwanej etnologii Francji”159.
W istocie, kariera badaczki jest tego potwierdzeniem: w 1986 roku Segalen zo-
stata dyrektorem Centre d’ethnologie francgaise, od 1996 roku petni takze funk-
cje redaktora naczelnego ,Ethnologie francaise”.

Zupelnie inny typ ethnologie chez soi we Francji reprezentuje Marc Augé.
Pie¢ lat starszy od Segalen (urodzony w 1935 roku), swojg prace jako etnolog
rozpoczat pod kuratelg Georges’a Balandiera. Pierwsze badania terenowe wia-
zaly sie z serig wyjazdow do Afryki Zachodniej (Wybrzeze Kosci Stoniowej, To-
go) w latach 60. i1 70. XX wieku. Swoje é6wczesne analizy rytuatu sytuowat na
przecieciu koncepcji rozwijanych przez Maxa Gluckmana w Anglii i wspomnia-
nego Balandiera we Francjil51. Odejscie od afrykanistyki zaczeto zarysowywac
sie na poczatku lat 80. za sprawg ksigzki Duch pogarstwa. Augé przyznawat

148 Tamze, s. 7.

149]. Goody, Foreword, w: Historical Anthropology of the Family, transl. by C. Whitehouse,
S. Matthews, Cambridge, Mass., 1986, s. ix.

150 G.W. Locher, ,Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde” 1989, vol. 145, no. 4, s. 590.

151 M. Augé, Preface to the English Edition, w: M. Augé, A Sense for the Other. The Timeliness
and Relevance of Anthropology, transl. A. Jacobs, Stanford 1998, s. xi.
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w niej jeszcze, Ze sednem doswiadczenia etnologa jest poczucie obcosci, ale za-
znaczat, Ze nie ogranicza sie ono do ,innych jezykéw, innych obyczajéw i innych
regul postepowania”. Ostatecznie bowiem kazda antropologia staje sie serig
pytan, jakie stawia sie ,miejscu, z ktérego sie przychodzi”152.

Przetom nastgpit kilka lat pdzniej: badacz kultur zamorskich zaczat anga-
zowac sie w studia kultury wtasnej, czego efektem jest seria prac: La Traversée
du Luxemburg (1985), Un ethnologue dans le métro (1986) oraz Domaines et
Chdateaux (1989). W tekstach tych uwyraznia sie kilka watkéw: samotno$¢ wy-
wolywana przez rozwdj technologii komunikacyjnych, postrzeganie ,ja” jako
innego, ekspansja miejsc o charakterze tranzytowym, relacje pamieci i zapomi-
nania. W kazdej z wymienionych prac etnografia Scisle taczy sie ze stylem stricte
literackim, swoje znaczenie majg tez doSwiadczenia autobiograficzne (dla nie-
ktérych komentatoréw catos¢ jego dzieta, poczawszy od 1985 roku, jest rodza-
jem ,krytycznej autobiografii”153). Doskonatlq ilustracja tej tezy jest La Traversée
du Luxembourg'>*. Ksigzka podzielona zostata na osiem rozdziatéw, odpowia-
dajacych o$miu godzinom pracy autora, ktory o siodmej budzi sie, by wystuchaé
serwisu radiowego, dowiedzie¢ sie, kto jest aktualnym liderem Tour de France
oraz pozna¢ prognoze pogody. Potem wyrusza do metra, w ktérym stacja
Sevres-Babylone jest jego tacznikiem miedzy domem a pracg. Osiem godzin
pOZniej autor-narrator opuszcza gabinet lekarski, gdzie wtasnie dowiedziat sie,
ze przesladujacy go bol nie jest powodem do niepokoju. Na stronach konczacych
ten specyficzny ,ethno-roman” Augé przywotuje znaczace nazwiska: Durkhei-
ma, Balandiera, Lévi-Straussa, a jego uwaga ogniskuje sie na przedmiesciach,
réznicach pokoleniowych, nowych wiejskich spotecznosciach i mitach zawar-
tych w telenowelach (przyktadem Dallas). Autor stawia w konicu kwestie tego,
w jaki sposob catodzienng podréz przez wtasne miasto mozna uczynic¢ tematem
antropologicznej analizy55. Rozwazajac taka mozliwo$¢, kwestionuje myslenie

152 M. Augé, Przedmowa, w: M. Augé, Duch pogaristwa, przet. K. Wakar, Warszawa 2010, s. 5-6.

153 T. Conley, Afterword, w: M. Augé, In the Metro, transl. by T. Conley, Minneapolis-London
2002, s. 74.

154 M. Augé, La Traversée du Luxembourg. Ethno-roman d’une journée frangaise considérée sous
I'angle des mceurs de la théorie et du bonheur, Paris 1985.

155 Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze w czasie, kiedy Augé spacerowat po ,swoim” Paryzu,
doszto tam do pewnego wymownego spotkania. W 1995 roku zetknely sie ze soba antropolozka
Trica Danielle Keaton i niejaka Marie-Ange. Pierwsza z nich przyjechata do Paryza na badania,
druga miata by¢ jej przewodnikiem. Jedna przyjechata z matego miasta w amerykanskim Ohio,
druga pochodzita z Antyli, obie 1aczyto jednak afrykanskie pochodzenie. Z uwagi na traktowanie
Paryza i Paryzan jako miejsca badan dla oséb spoza ,miejsc hegemonicznych” - destabilizujgcego
tym samym uktad centrum-peryferie - Keaton uzywata okreslenia ,odwrécona antropologia”
(,reverse anthropology”); odpowiadatoby to zatem w przyblizeniu Augeowskiemu pojeciu ,ethno-
logie entre autres” (T.D. Keaton, Muslim Girls and the Other France. Race, Identity Politics and Social
Exclusion, Bloomington 2006, s. 21).
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w kategoriach badania ,tradycyjnych” kultur, definiowanych przez izolacje oraz
,brak historii”. W ich miejsce proponuje kategorie ,hipernowoczesnosci” (ktéra
powrdci w podtytule jego gtosnych Nie-miejsc) oraz perspektywe ,czesciowych
faktéw spotecznych”, oczywiscie w opozycji do Durkheimowskiej koncepcji ,ca-
tosSciowego faktu spotecznego”. Augé zauwaza: ,Paryzanie rzadko wizytuja Pa-
ryz, rzadko takze dostrzegaja budynki, w ktérych pracujg, a nawet te gmachy,
dzieki ktérym nasze codzienne otoczenie zmienia sie w oczach turystéw w kraj-
obraz, ktoéry oni odkrywajg”156. W tekscie przeznaczonym dla kregéw stricte aka-
demickich Augé wypowiadat zblizong mys$l: uprawianie etnologii wiasnego kregu
kulturowego wymaga zmiany w postrzeganiu i rozumieniu obcosci. ,Kim jest
Obcy? - zapytywatl wprost - Jest ich dwdch: obcy bliski i obcy daleki”157, W innym
miejscu dodawatl: ,teraz i tutaj, dzisiaj i w samym sercu zrédet - Europy badz
Stanéw Zjednoczonych - faktem jest, Ze przedmiot antropologii nie ulegt zmia-
nie, nawet w obliczu $mierci egzotyzmu, konica ‘wielkiego podziatu’ miedzy Za-
chodem a ‘innymi’ i dominujgcej globalizacji, ktéra przeksztatcita zaré6wno oko-
licznosci, jak i warunki uprawiania antropologii”158.

Podobng forme do La Traversée du Luxembourg maja dwie z pozostatych
wymienionych prac: to ekspresje pamieci, lektur i antropologicznych refleksji.
Augé jest w nich po trosze kolejnym wcieleniem fldneura, po trosze za$ Prou-
stowskim poszukiwaczem minionych chwil; naktada na siebie rzeczywisty
i wyobrazony plan Paryza; zamienia wiasny $wiat w przestrzen bezustannej
refleksji, gry wiedzy i wyobrazni. Badacz jest jednoczesnie autorem i narrato-
rem, opowiadajacym najchetniej o wlasnym zyciu i wlasnej codzienno$ci. Nigdy
nie porzuca jednak mysli o sformutowaniu czegos na ksztatt programu ethnolo-
gie chez soi:

Etnolog w metrze staje wobec zadania uchwycenia kazdej indywidualnosci i zsu-
mowania ich w ramach pewnego porzadku spotecznego oraz pracy wewnatrz ,nie-
konczacego sie procesu obiektywizacji podmiotu” (...). Skonstruowanie unikalnego
obiektu ze zsumowanych emocji, rachub i zainteresowan prawdopodobnie moze
by¢ dla etnologa trudne, bo nigdy nie ztozy sie w catoSciowy fakt spoteczny (...).
Spektakl w metrze oferuje nam jednak, bardziej niz innym, mozliwo$¢ dotarcia do
tego, co nie jest typowa osobowoscia jego uzytkownika, ale raczej cato$ciowym
zbiorem wizerunkéw i wyobrazen wszystkich uzytkownikow1s°.

156 M. Augé, La Traversée du Luxembouryg..., s. 63.

157 Tenze, Qui est l'autre? Un itineraire anthropologique, ,L’Homme” 1987, no 103, s.7.

158 Tenze, A Sense for the Other ..., s. xiv.

159 Tenze, In the Metro..., s. 49-50. Traktowanie siebie jako ,tubylca” i sposéb postrzegania
metra budzily zastrzezenia. Bruno Latour zauwazal, Ze Augé ,ograniczyt sie do badania najbar-
dziej powierzchownych aspektéw metra (...). Jaki§ symetryczny Marc Augé powinien badac
spoteczno-technologiczng sie¢ metra jako takiego: jego inzynieréw i kierujacych pociagami, jego
dyrektoréw i klientéw, jego pracownikéw, stowem, wszystkich - po prostu robi¢ w domu to, co
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W 1992 roku Augé opublikowat Non-Lieux, introduction a une anthropologie
de la surmodernité [Nie-miejsca. Wprowadzenie do antropologii hipernowocze-
snosci], prace, dzieki ktorej stat sie znany poza kregiem wtasnej dyscypliny,
a jego nazwisko na state zwigzano z antropologia wspotczesnoscil®0. Badacz
wprowadzit w niej i przyblizyt zakres pojeciowy terminu ,non-lieux”. W najbar-
dziej generalnym sensie, nie-miejsca to ,przestrzen, ktérej nie mozna zdefinio-
wac ani jako tozsamos$ciowej, ani jako relacyjnej, ani jako historyczne;j. (...) Swiat,
ktérego przeznaczeniem jest samotna indywidualno$¢, w drodze, w tymczasowo-
$ci i efemerycznosci”161. Wyodrebniona przez Augé kategoria jest zaprzeczeniem
»miejsc antropologicznych”, definiowanych dotad poprzez izomorfizmy tozsamo-
Sci, relacji, historii, a nawet krajobrazu, kojarzone z ,miejscami pamieci”. Kla-
syczny antropolog identyfikowat ludzi, ktérych badat, z miejscem ich zycia; prze-
konanie o realnym istnieniu takiej homologii nalezato do standardowych zatozen
dyscypliny. Kontekst uprawiania antropologii ulegt jednak radykalnej zmianie -
transformacja dotyczy tylez warunkéw badania, co i warunkéw badanego zycia.
Dlatego konieczne stato sie zdefiniowanie nowego typu miejsc, charakterystycz-
nych dla hipernowoczesnosci. Najbardziej typowymi przyktadami owych nie-
-miejsc sg autostrady, sieciowe hotele i bary, terminale lotnicze, supermarkety,
a szerzej — wszelkie punkty tranzytowe oraz tymczasowe miejsca pobytu (w tym
takze slumsy, obozy uchodzcéw, kliniki, kluby wakacyjne, sklepy wolnoctowe,
stacje paliw, multipleksy). Osoba przebywajaca wewnatrz nich jest zredukowana
do bycia klientem, pasazerem, uzytkownikiem, stuchaczem; kwintesencja tego
myslenia jest obraz samotnego cztowieka w fotelu lotnicznym albo prowadzace-
go samochdd na autostradzie. Nie-miejsca dla nie-os6b. Samuel Collins dopowia-
da, ze ,Najwieksza réznica miedzy ‘miejscem’ a ‘nie-miejscem’ polega na tym, ze
(...) to drugie funkcjonuje w dalece utowarowionych formach”162, Swiat kontak-
tow miedzy ludZmi i catej ich historii, kontynuuje Collins, ulegt redukcji do sygna-
tu na autostradzie; podobnie amerykanska wojna secesyjna, ze wszystkim jej
sprzeczno$ciami, cierpieniem i lekami, zostata sprowadzona do billboardu wita-
jacego turystow przybywajacych do Gettysburga.

Lata kolejne oznaczaly dla Augé problematyzowanie i rozwijanie swojego
rozumienia antropologii badajacej ,,obcego bliskiego”, hipernowoczesnos¢ oraz

zawsze robitby gdzie indziej” (B. Latour, Gabriel Tarde and the End of the Social, w: The Social in
Question, ed. P. Joyce, London 2002, s. 100-101).

160 R. Deliege, Historia etnologii. Szkoty, autorzy, teorie, przetl. K. Marczewska, Warszawa 2011,
s. 313. Autor sceptycznie ocenia, datujace sie wedtug niego od lat 70. XX wieku, zainteresowanie
wiasna kultura: antropologii ,metoda i racja bytu to wyprawa po to, by zobaczy¢, jak zyja gdzie
indziej kobiety i mezczyzni” (Tamze).

161 M. Augé, Nie-miejsca..., s. 53.

162S, Collins, ,Head out on the highway”: Anthropological encounters with the supermodern,
,Postmodern Culture” 1996, vol.7, no. 1, s. 13.
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nie-miejsca. W Pour une anthropologie des mondes contemporaine - w tytule
wybrzmiewa ciekawe potaczenie ,antropologii” w liczbie pojedynczej ze
,wspotczesnymi swiatami” w liczbie mnogiej - zajmowat sie napieciem miedzy
globalizacja/uniformizacja a indywidualizacja, potraktowanym jako generalna
cecha rzeczywistoscile3. W Le Sens des autres po raz kolejny rozwazat znacze-
nie, zakres i zastosowania pojecia innego, lokujac je wobec pojecia ,normalno-
$ci”, na przyktad w relacjach miedzy pokoleniami, dzie¢mi pierworodnymi
i kolejnymi, kobietami i mezczyznami, krewnymi, ludZzmi wolnymi i wolnosci
pozbawionymi, autochtonami i cudzoziemcamil®4. Ponownie podkreslit, ze
pierwszym zadaniem antropologii jest stworzenie mapy ukazujacej relacje toz-
samosci i obcos$ci. W jednym z najnowszych esejéw, poSwieconym ,hipernowo-
czesnej mobilnosci”, wzigt pod uwage ruchy populacji (migracje, turyzm, mo-
bilno$¢ zawodowa), systemy komunikacyjne, cyrkulacje towaréw, obrazow
i informac;jil6s. Nawiazujac do witasnej koncepcji nie-miejsc, okreslit je tym ra-
zem poprzez takie wyré6zniki jak ,cyrkulacja, komunikacja i konsumpcja”166.

Ostatnie lata przyniosty znaczace poszerzenie pola zainteresowan tego ba-
dacza. Znalazt sie w jego ramach problem zbiorowej pamieci Francuzéw doty-
czacej Il wojny Swiatowejl¢7. Tym, co wyr6znia spojrzenie Augé na te kwestie
sposrod wielu innych prac, jest postuzenie sie specyficznym narzedziem:
filmem Casablanca jako waznym punktem wyobrazen i pamieci zwigzanych
z wojna. W obrazie z 1942 roku kluczowe jest mediowanie miedzy pamiecig
kolektywna a indywidualng. Autor taczy, w charakterystycznym dla siebie stylu,
antropologiczne, filozoficzne i literackie srodki wyrazu, sugerujac, by potrak-
towac¢ Casablance jako pretekst do rozmyslan, wspomnien oraz pracy z/nad
pamiecia. Czego sam daje przyktady.

Bardzo wymownym zamknieciem dotychczasowego dorobku Augé jest
ksigzka z 2014 roku Une ethnologie de soil8. Badacz mierzy sie w niej z samym
sobg, a doktadniej - z wlasnym wiekiem. USwiadamia sobie i zgtebia ,gteboki”
uptyw czasu: od bycia afrykanista, poprzez badania ,bliskiej wspétczesnosci”
do stania sie etnologiem wtasnego Zycia. Tytut tej pracy mozna ostatecznie od-
czytywaé w kategoriach konsekwentnej realizacji zatozen ethnologie chez soi
z lat 80. XX wieku. Bycie czescig tego, co sie bada, godzenie rél obserwatora
i obserwowanego, stanie sie wreszcie swoim wtasnym informatorem - ,etnolo-
gia samego siebie” jest tg granicg, za ktéra dalej p6j$c¢ sie juz nie da.

163 M. Augé, Pour une anthropologie des mondes contemporaine, Paris 1994.
164 Tenze, Le Sens des autres: Actualité de I'anthropologie, Paris 1994.

165 Tenze, Pour une anthropologie de la mobilité...

166 Tamze, s. 31.

167 Tenze, Casablanca, Paris 2007.

168 Tenze, Une ethnologie de soi: Le temps sans dge, Paris 2014.
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Rozdziat 3

Antropologi hemma: Skandynawia

]ak przyznaja sami skandynawscy antropologowie, antropologia w ich regionie
narodzita sie ,wraz z norweskim naukowcem Fredrikiem Barthem, ktory jest
najwiekszym skandynawskim ‘darem’ dla antropologii $wiatowej (...). Gtéwna
zastuga Bartha jest jego teoretyczna perspektywa. Dla tej przyczyny zjezdzali
sie do Bergen ludzie z catej Skandynawii”169. Wywotany tutaj Barth zastynat
przede wszystkim jako badacz kwestii etnicznych i autor takich fundatorskich
prac, jak Political Leadership among Swat Pathans oraz (jako redaktor) Ethnic
Groups and Boundaries'’0. Na gruncie antropologii amerykanskiej przyjeto sie
wrecz moéwienie o badaniach etnicznych przetomu lat 60. i 70. jako o studiach
AB, czyli After Barth71, Powody, dla ktérych tylu badaczy ciggneto do Bergen,
nie ograniczaty sie jednak tylko do poszukiwan inspiracji dla badan z zakresu
etniczno$ci.

Barth zaczat swoja prace od przeniesienia na grunt norweski wzorcéw an-
tropologii brytyjskiej, ktére poznat jako student London School of Economics
i Cambridge (pod kierunkiem Edmunda Leacha). W 1961 roku ztozono mu pro-
pozycje pracy w Bergen - zachodnionorweskim miescie, zwanym ,bramg do
fiordow” - taczacay sie z utworzeniem tam Instytutu Antropologii Spotecznej
i objeciem jego kierownictwa. Jedyna inna placéwka tego typu w Norwegii
funkcjonowata wéwczas w ramach stotecznego uniwersytetu w Oslo, byta jed-

169 L., Gerholm, T. Gerholm, Kulturowe studia Skandynawii. Gdzie sq pogranicza?, brak nazwi-
ska ttumacza, ,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloniskiego. Prace Etnograficzne” 1992, z. 29,
Krakow, s. 104.

170 F. Barth, Political Leadership among Swat Pathans, London 1959; Ethnic Groups and
Boundaries: The Social Organization of Culture Difference, ed. F. Barth, Bergen 1969. Wstep Bartha
do tego tomu zostatl przetozony na jezyk polski: F. Barth, Grupy i granice etniczne: spoteczna orga-
nizacja réznic kulturowych, przet. M. Glowacka-Grajper, w: Badanie kultury. Elementy teorii antro-
pologicznej. Kontynuacje, red. M. Kempny, E. Nowicka, Warszawa 2004.

171§, Silverman, Stany Zjednoczone..., s. 341.
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nak zwrdcona ku $cistej wspoétpracy z uczelnianym muzeum etnograficznym.
Ambicja Bartha zaktadata, Ze pokieruje nowoczesnym, na brytyjska modie skro-
jonym, Instytutem. Dokonat tego w ciggu nastepnej dekady, w latach 1961-
-1972. Jego dziatalno$¢ naukowa miata w tym okresie dwa wyrazne kierunki.
Po pierwsze, Barth rozwijat teoretyczng refleksje nad réznymi wymiarami et-
nicznosci, co w rezultacie ugruntowato jego miedzynarodowa pozycje etykie-
towang jako transakcjonizm. W tym nurcie miesci sie jego praca Models of
Social Organizations'’2 z 1966 roku oraz wspomniany juz tom Ethnic Groups
and Boundaries, ktérego wstep - napisany przez Bartha - stat sie ostatecznie
jego najbardziej znanym tekstem i na wiele lat trafit na liste stu najczesciej cy-
towanych publikacji z zakresu nauk spotecznych!73. To w nim witadnie wykta-
dat, ze ,wiekszo$¢ materii kulturowej, ktéra w dowolnym czasie jest powigzana
z populacja ludzka, nie jest ograniczona przez istnienie tej [etnicznej - przyp.
W. K.] granicy; moze zmieniac sie, mozna sie jej uczy¢ i zmieniac jg bez zadnego
decydujacego zwiazku z utrzymywaniem granic grupy etnicznej”174 Drugi kie-
runek badan, inspirowany dziatalnoScia norweskiego antropologa, zwrécony
byt natomiast ku wiasnemu kontekstowi kulturowemu. Nowatorstwo Bartha
polegato bowiem na tym, Ze w centrum badawczych zainteresowan umiescit
wszystkie systemy kulturowe, takze system kultury norweskiej17s.

Takie podejscie stanowito radykalne novum dla $rodowisk skandynawskich
badaczy kultury. Wcze$niej ich najbardziej prominentnym przedstawicielem
byt - zar6wno w wymiarze lokalnym, jak i miedzynarodowym - szwedzki etno-
log Sigurd Erixon. Do potowy lat 50. XX wieku pracowat jako profesor uniwer-
sytetu w Sztokholmie (dzielgc czas z zajeciami w tamtejszym Nordic Museum),
oglosit ponad piecset prac naukowych, zaktadat i redagowat czasopisma nau-
kowe ,Folkliv’ w 1937 roku, periodyk Commission des Arts et Traditions Popu-
laires ,Laos” pod patronatem UNESCO w 1951, a pod koniec zycia, w latach
1965-1967, szefowat pismu ,Ethnologia Europaea”. W centrum jego zaintere-
sowan znajdowata sie tzw. kultura materialna, zwtaszcza budownictwo ludowe
i wyposazenie wiejskich doméw; wydat ponadto atlas szwedzkiej kultury lu-
dowej (Atlas dver svensk folkkultur), bedacy poktosiem wieloletnich studiéw
o charakterze atlasowym. Erixon byl bardzo sumiennym i wytrwatym bada-
czem terenowym, powtarzat, Ze nie ma w Szwecji ani jednej parafii, ktérej by
nie odwiedzit176, Zainteresowania te doskonale odzwierciedlaja zadania etno-

172 F, Barth, Models of Social Organizations, London 1966.

173 Tenze, Overwiev: Sixty Years of Anthropology, ,Annual Review of Anthropology” 2007, vol. 36.

174 Tenze, Grupy i granice etniczne..., s. 376.

175 Jako wyraz intelektualnego hotdu nalezy potraktowac tom: The Ecology of Choice and Sym-
bol: Essays in Honour of Fredrik Barth, eds. R. Grgnhaug, G. Haaland, G. Henriksen, Bergen 1992.

176 0. Lofgren, When is small beautiful? The transformations of Swedish ethnology, w: Every-
day Culture in Europe. Approaches and Methodologies, eds. M. Nic Craith, U. Kockel, R. Johler, Alder-
shot 2008, s. 121.
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logii w panstwach ksztattujacych swojg odrebng tozsamos¢ w erze nowocze-
snej, kiedy ich zadanie polegato na ,odréznieniu swojego dziedzictwa od dzie-
dzictwa sgsiadéw lub rywali. Nie dziwi zatem, ze prawdziwa norweska kultura
ludowa zostata odkryta wsrod chtopéw w odlegtych dolinach gérskich Tele-
marku, ani Ze nietypowa i konserwatywna prowincja Dalarna stata sie symbo-
lem Szwecji, ani ze prawdziwa finiska kultura ludowa przetrwata w lasach Kare-
1ii"177. Wielu mtodych adeptéw badania kultury musiato na swéj sposéb zmagac
sie z tym dziedzictwem, o czym beda $wiadczy¢ ich cytowane nizej wypowiedzi.

Nadzwyczajna aktywno$¢ Erixona, potaczona z silng osobowo$cia, sprawity,
ze szybko uksztaltowato sie sSrodowisko okreslane jako ,szkota Eriksonowska”.
Oceniajacy dorobek i wptyw tego badacza Tomas Gerholm zauwazyt: ,jego teo-
retyczny dorobek nie zawsze nalezat do oryginalnych. Czesto pokrywat sie
z koncepcjami, ktore byty w owym czasie popularne i rozwijane przez réznych
badaczy, jakkolwiek nie zawsze systematycznie praktykowane. To wtasnie byta
mocna strona Sigurda Erixona”178, Na tle tej ,mocnej strony” dziatalno$¢ na-
ukowa Bartha musiata wyglada¢ jak nowe otwarcie. Dla wielu mtodych skan-
dynawskich badaczy kultury tak to wtasnie wygladato. Studenci Bartha juz na
poczatku lat 60. zdecydowanie odrzucili dziedzictwo Erixona, angazujac sie
w pionierskie w skali catej Skandynawii badania. Jedni analizowali role przed-
siebiorczosci na terenie péinocnej Skandynawii, inni zwracali sie ku swoim ma-
cierzystym Srodowiskom.

Jednym z najzdolniejszych i najbardziej znanych uczestnikéw nowego typu
badan stat sie Ake Daun (obecnie emerytowany profesor etnologii uniwersyte-
tu w Sztokholmie)179. W 1961 roku, studiujac juz historie sztuki, podjgt nauke
na dodatkowym kierunku w Instytucie Badania Kultury Ludowej w Sztokhol-
mie. Jak wspomina, w placéwce tej tradycyjnie uczono, egzaminowano i badano
szwedzka kulture ludowg, a zwtaszcza takie jej sktadowe, jak architektura, for-
my gospodarowania, stroje, rytuaty. ,Jednoznacznie historyczng orientacje
w etnologii uwazatem za nudng - oceniat po latach - Antropologia spoteczna
wtedy ani w Szwecji ani gdziekolwiek indziej w Skandynawii nie istniata. ‘Kul-
tury prymitywne’ Afryki, Australii czy Ameryki Potudniowej bylty w tamtym

177 Tamze, s. 120. Warto zacytowac tutaj Dorothy Noyes, ktdora takze nawigzata do wspomnia-
nej prowincji Dalarna: ,Dalarna jest poréwnywalna do Karelii w Finlandii, Hardanger w Norwegii,
regionu Appalachéw w Stanach Zjednoczonych, ziemi Dogonéw w Mali i innych ‘staro$wieckich’
czy ‘reliktowych obszaréw lezacych daleko od centréw i stolic” (D. Noyes, Provinces of knowledge.
Or, can you get out of the only game in town?, ,Journal of Folklore Research” 1999, vol. 36, no. 2,
s. 258).

178 T, Gerholm, Ethnology and anthropology in Sweden, w: Fieldwork and Footnotes. Studies in
the History of European Anthropology, eds. H.F. Vermeulen, A.A. Roldan, London 1995, s. 168.

179 Informacje na temat badan i publikacji Ake Dauna oraz jego wypowiedzi pochodza z pry-
watnej korespondencji mailowej z sierpnia 2014 roku.
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czasie badanie etnograficznie, z naciskiem na kulture materialng”. W kadrze
Instytutu znalazt sie jednak $wiezo mianowany docent, socjolog Borje Hanssen.
To on naméwit Dauna do ztozenia aplikacji na norweska uczelnie w Bergen,
gdzie wyktadat Barth. Wniosek rozpatrzono pozytywnie, dzieki czemu jeden
semestr w roku akademickim 1965-1966 Daun spedzit jako jego student.

Zainspirowany pogladami Bartha zdecydowat sie na podjecie wtasnych an-
tropologicznych badan w Szwecji. Case study Dauna stat sie lokalny tartak
w Batskirsnds na pétnocy Szwecji, o ktérym rozpisywata sie wtedy szwedzka
prasa. Tamtejsza spoteczno$¢ lokalna, powstata w wyniku inwestycji w drugiej
potowie XIX wieku, byta catkowicie zalezna od istnienia tego tartaku. Rzad pod-
jat jednak decyzje o jego likwidacji; gdy Daun rozpoczynat swoje badania,
z licznych podobnych przedsiebiorstw zostaty juz tylko trzy. Péttysieczna spo-
tecznos$¢ Batskirsnds zademonstrowata otwarty sprzeciw wobec tej decyzji.
Prowadzacy obserwacje uczestniczacg badacz zetknal sie z silnie powigzang
spotecznoscia, praktykujacg wspdlne potowy ryb, zbiorowe wizyty w tazni pa-
rowej, dziatalno$¢ w lokalnych klubach i stowarzyszeniach. Nie znaczy to jed-
nak, by spotecznos¢ ta byta jednolita i zwarta. Jej cztonkowie wyraznie dzielili
sie na dwa odtamy: reprezentujace poglady demokratyczne i komunistyczne
(na ktdére naktadaly sie ponadto jeszcze inne réznice). W obliczu zagrozenia
ekonomicznych podstaw egzystencji i zatamania sie dotychczasowego sposobu
zycia spoteczno$¢ zintegrowata sie, przezwyciezajac wewnetrzne konflikty. Co
wiecej, sformutowata takze propozycje poprawy stanu finansowego tartaku.
Determinacja pracownikdéw i ich bliskich byta tak wielka, Ze na bezpreceden-
sowg wizyte w Batskarsnas zdecydowali sie 6wczesny premier i szef zwigzkow
zawodowych. Jakkolwiek mobilizacja ta nie zapobiegta ostatecznie zamknieciu
tartaku, to przyniosta efekt w postaci ujawnienia podmiotowosci i sity robotni-
czych dazen. Poswiecona tym wydarzeniom praca Dauna przedstawiona zosta-
ta w sztokholmskim Instytucie Badania Kultury Ludowej w 1967 roku jako
licencjat (w szwedzkim systemie licencjat traktowany jest jako ,potéwka” dok-
toratu). Dwa lata pézniej jeden z lewicowych doméw wydawniczych zdecydo-
wat sie na jej opublikowanie pod tytutem Upp till kamp i Bdtskdrsnds [Walczmy
w Bdtskdrsnds]180. Ostatecznie ksigzka doczekata sie wznowien i sprzedazy Kkil-
ku tysiecy egzemplarzy.

W kolejnej pracy - bedacej jednoczes$nie jego rozprawg doktorska - Daun
poddat analizie pewne wymiary Zycia w nowo wybudowanych przedmie$ciach
Sztokholmu. W tym celu przeprowadzit (wraz z grupka studentéw) serie wy-
wiadéw z losowo wybrang setkg tamtejszych rodzin. Badaczy interesowato
codzienne zycie rodzin, ich interakcje w sgsiadami, krewnymi i przyjaciétmi.

180 A, Daun, Upp till kamp i Bdtskdrsnds. En etnologisk studie av ett samhdlle infor indus-
trinedldggelse, Stockholm 1969.
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Materiat pozyskany podczas badan zestawiono dodatkowo z danymi pochodza-
cymi sprzed pieédziesieciu lat z innych sztokholmskich przedmies$¢. Roznice
miedzy nimi wpisywaty sie, jak konkludowat Daun, w makroprocesy dotykajace
calg Szwecje, takie jak rozwdj technologiczny, zmiany polityczne, wzrost eko-
nomiczny i planowanie spotecznelsi,

Nie ulega watpliwosci, ze nowatorstwo wynikajgce z podjetych tematéw
badawczych, ale takze doniostos¢ i aktualno$¢ spoteczna badan oraz publikacji
tego norweskiego etnologa staty sie inspiracja dla kolejnych badaczy. Wymienie
dla potwierdzenia tej tezy pierwszego doktoranta Dauna. Byt nim Billy Ehn,
ktéry spedzit sezon badawczy w innej spotecznosci skupionej wokét matego
zaktadu, tym razem zloZonej w wiekszosci z imigrantéw z Jugostawii. Interesu-
jace jest to, ze w Kolejnym sezonie Ehn udat sie do miejsc pochodzenia tych
pracownikéw. Obecnie Ehn jest profesorem i dyrektorem Instytutu Etnologii na
uniwersytecie w szwedzkim Umea.

Nalezy tutaj podkresli¢, Zze standardowa skandynawskga praca etnologiczng
(dzisiaj powiedzieliby$my raczej, ze folklorystyczng) z lat 50. i 60. XX wieku byt
opis rozktadu kolejnego elementu tradycyjnej kultury chtopskiej. Propagowany
przez Bartha transakcjonizm - ilustrowany takimi przyktadami jak praca o pra-
cownikach szwedzkiego tartaku - byt zatem gtebokim dyscyplinarnym przeto-
mem, stajgc sie czym$ na ksztatt drozdzy dla badan lokalnych spotecznosci
zyjacych w ramach kultury nowoczesnej. Okazato sie, Ze taka lokalng spotecz-
noscig moze by¢ wspoélnota pracownicza, biurowa, mieszkaniowa czy szpitalna.

W latach 80. XX wieku uwaga Dauna - ale takze innych badaczy z o$rodka
sztokholmskiego182 - skupita sie na innych zagadnieniach. W norweskiej (skan-
dynawskiej) etnologii przetamywano wéwczas paradygmat ,jeden kraj - jedna
kultura”. Wywodzacy sie jeszcze z XIX wieku, wspierany i uzasadniany przez
wysitki folklorystéw poglad ulegt rewizji pod wpltywem znaczaco zmieniajgcej
sie sytuacji w krajach tego regionu. Rosnaca czes$¢ ich populacji stanowili imi-
granci pierwszego lub drugiego pokolenia. Wspomniany Billy Ehn w 1983 roku
opublikowat ksigzke zdajacag relacje z badan prowadzonych w wielokulturo-
wym przedszkolu (Ska vi leka tiger?, Pobawimy sie w tygrysa?). Samo miejsce
badan byto symboliczne, miato bowiem wyrazaé procesy, poprzez ktdre krysta-
lizowata sie wspotczesna kultura szwedzka. Ehn odwotat sie przy tym do for-
muty zaproponowanej przez Clifforda Geertza w eseju Gteboka gra. Przedszkole
i pochodzace z odmiennych grup etnicznych dzieci byty dla niego ekspresja
specyficznego doswiadczenia i autoprezentacji, historia, jaka Szwedzi ,,opowia-
daja sobie samym - o sobie”183,

181 Tenze, Forortsliv: En etnologisk studie av kulturell férdndring, Stockholm 1974.

182 [, Gerholm, T. Gerholm, dz. cyt,, s. 107.

183 C. Geertz, Gteboka gra: uwagi o walkach kogucich na Bali, przet. M.M. Piechaczek, w: C. Geertz,
Interpretacja kultur. Wybrane eseje, Krakéw 2005, s. 497.
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W 1989 roku ukazata sie praca zatytutowana Blandsverige: Om kultur-
skillnader och kulturmdten [Mieszana Szwecja: kulturowe réznice i kulturowe
spotkania], bedaca wspolnym przedsiewzieciem Dauna i Ehna. Byt to rezultat
ich badan prowadzonych wsréd Srodowisk imigranckich. Znalazty sie tam mi-
niportrety poszczego6lnych grup, z naciskiem na ukazanie ich w dziataniu. Wiele
miejsca poswiecono takze procesowi powstawania stereotypow i autostereoty-
pow, takze w odniesieniu do dominujacego, szwedzkiego spoteczenstwa. Do
zestawu typowych szwedzkich cech Daun zaliczyt ,lek przed wzajemnym Kko-
munikowaniem sie, unikanie kontaktéw twarza w twarz, niezaleznos¢ spotecz-
ng, niewielki stopien ujawniania gtebokich emocji, nakierowanie na racjonal-
nos$¢ i praktycznos$¢ oraz luteranski purytanizm”184. Powstalty w ten sposéb
obraz jest modelowym autowizerunkiem szwedzkiej klasy sredniej, wymagajg-
cym kolejnej analizy, co z powodzeniem robili badacze z innego $rodowiska,
o ktérym za chwile. W tym samym roku sztokholmscy badacze zainicjowali pro-
jekt pod nazwa ,Spoteczna i kulturowa organizacja réznych grup etnicznych”,
prébujac Krytycznie przyjrzec sie utrwalajgcej sie wtedy definicji Szwecji jako
»Spoteczenstwa wielokulturowego”.

W 1996 roku ukazato sie pierwsze anglojezyczne wydanie ksigzki Dauna:
wyboér padt na Swedish Mentality. We ,Wprowadzeniu” autor okresla swoje za-
danie:

Szwedzi - jacy s3? Nie szwedzkie spoteczenstwo ani Szwecja jako panstwo czy sys-
tem polityczny ani jej kondycja ekonomiczna. Nie, to pytanie dotyczy mentalnych
znamion odciskanych przez szwedzkie Srodowisko (...). Jakie sa typowe sposoby
mys$lenia i zachowania, formy socjalizacji i komunikacji, zbiory warto$ci i perspek-
tyw? Czy istnieje co$ takiego, jak szwedzka mentalno$¢?18s,

Daun przeprowadzit kilkaset wywiadéw z cztonkami grup imigranckich,
aby przezwyciezy¢ swoja ,Slepote” (,home-blindness”) dotyczaca wtasnej kul-
tury. Wykorzystal ponadto istniejgce teksty zagranicznych autor6w na temat
Szwecji, wyniki lokalnych badan, materiaty prasowe, wiasne obserwacje. Stwo-
rzyt w ten sposéb obraz réznorodny, ,zalezny od Kklasy spotecznej, pokolenia,
ptci kulturowej i regionu”186 (jest to zatem strategia odwrotna do tej, jaka
przyjmuje wiekszo$¢ skandynawskich antropologéw, ktérzy usituja raczej de-
konstruowaé narodowa tozsamos¢, o czym wiecej ponizej). Strategia przedsta-
wiania mentalnosci polegata natomiast na zestawianiu pewnych cech Szwedéw
w kontrascie do cech innych narodéw (np. $ciste rozdzielanie rél ptciowych
w Japonii versus szwedzki ,,gendercrossing”).

184 Za: L. Gerholm, T. Gerholm, dz. cyt., s. 111.

185 A, Daun, Swedish Mentality, transl. by ]. Teeland, Foreword by D. Cooperman, 2nd ed., Uni-
versity Park 2000, s. 1.

186 Tamze, s. 7.
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Jak przyznaje Daun, impulsem do zajecia sie tg tematyka byly pytania
dziennikarza z , The Guardian” i nagta swiadomo$¢, jak ma on niewiele do po-
wiedzenia o Szwedach i szwedzkosci. Zdarzenie z poczatku lat 80. stato sie za-
tem brzemienne w skutki, jakkolwiek badania o takim profilu byty wéwczas
rzadkos$cia: debaty wokot wielokulturowosci, imigracji, a w konsekwencji wta-
snej tozsamosci, miaty sta¢ sie w Szwecji czym$ zwyczajnym dopiero za kilka-
nascie lat (o czym bedzie jeszcze mowa). Gdy zatem pierwotna wersja ksigzki
ukazata sie w 1989 roku, byta ona pierwsza praca ,rdzennego szwedzkiego ba-
dacza” opisujacego szwedzka mentalnos$¢. Na braku wczesniejszych opracowan
zawazyty dwie okolicznos$ci: spoteczne tabu dotyczace badan narodowego cha-
rakteru (uznawanych za nonsens i kojarzonych z ideologia nazistowska) oraz
przekonanie, Ze nowocze$ni Szwedzi nie posiadajg zadnego specyficznego pro-
filu osobowosciowego ani zadnej kultury (w przeciwienstwie do spoteczenstw
obarczonych ,malowniczymi obyczajami i irracjonalnymi wierzeniami religij-
nymi”). W latach 80. to przekonanie zostato gteboko zrewidowane, takze dzieki
badaniom Dauna.

Ani dzialalno$¢ naukowa Ake Dauna, ani $rodowiska badaczy pracujacych
w Sztokholmie nie wyczerpuje dokonan skandynawskich studiéw witasnego
kontekstu kulturowego. Innym znaczacym nazwiskiem dla rozwoju anthropo-
logy at home w Skandynawii jest bowiem Orvar Lofgren, poczatkowo wspo6t-
pracujacym z Daunem na uniwersytecie w Sztokholmie. Uderzajace i sympto-
matyczne jest to, ze wspomnienia ich obu z lat studiéw tudzaco s3 do siebie
podobne. Gdy na poczatku lat 60. Lofgren zdobywat pierwsze terenowe szlify,
norma nadal byty badania prowadzone w wiejskich regionach wsréd przed-
stawicieli marginalnych spotecznosci. Cenione wéwczas poszukiwania ,orga-
nicznej catoSci” kulturowej i spotecznej kierowato kolejnych adeptéw etnologii
ku peryferiom spoteczenistwa, nie za$ do jego centrum, co ex post nalezy trak-
towa¢ jako oczywisty wpltyw brytyjskiego funkcjonalizmu. Do powstania ty-
pologii szwedzkiej kultury mialy przyczynia¢ sie szczegétowe monografie
kolejnych spotecznosci lokalnych (w typie brytyjskich studiéw Ronalda Fran-
kenberga). W tym kontekscie Lofgren przypomniat dawne powiedzenie, Ze ,An-
tropologia zaczyna sie w domu”187, zwracajgc tym samym uwage na to, Ze
XIX-wieczne panstwa posiadajace kolonie rozwijaly badania spoteczenstw
prymitywnych, natomiast panstwa bez kolonii (lub z niewielkimi koloniami)
skupialy sie na badaniu ,prymitywnego wewnetrznego”, czyli szybko dezinte-
grujacej sie, tradycyjnej kultury ludowej. Taki byt przypadek Skandynawii
i wiekszosci krajéw Europy Srodkowej, gdzie folklorysci i etnologowie zajmo-
wali sie jej ratowaniem i tworzeniem wyidealizowanego obrazu tradycyjnej,
narodowej kultury chlopskie;j.

187 0. Lofgren, Deconstructing Swedishness: culture and class in modern Sweden, w: Anthro-
pology at Home, ed. A. Jackson, London 1987, s. 74.
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Tradycyjny paradygmat ulegat jednak erozji, a z perspektywy czasu okazato
sie, ze przetom lat 60. i 70. byt wtasnie momentem przesilenia. Tak ujmuje to
Lofgren:

Kiedy przekroczytem prég Instytutu Badania Kultury Ludowej na uniwersytecie
w Sztokholmie, statem sie $wiadkiem $mierci pewnego dtugiego i ambitnego pro-
jektu. Od lat 20. do 60. XX wieku polegat on na badaniach atlasowych, ktére dostar-
czyty studiom nad kulturg ludowsq jej przedmiotu, struktury i stabilno$ci, kanalizu-
jac akademickie libido we wspélnym celu, ktérym byto zjednoczenie starych
profesoréw i mtodych studentéw. Nawet autor matej studenckiej pracy wiedzial, ze
wnosi wktad w wielki projekt szwedzkiego atlasu kultury ludowej, jesli tylko do-
starczyt notatki terenowe88,

Kolejne reminiscencje sg réwnie znaczace, tym bardziej, ze odwotuja sie do
przywotanego wczes$niej dziedzictwa ,szkoty Eriksonowskiej”:

Jako mtodzi studenci poruszaliSmy sie po ruinach przedsiebiorstwa badawczego
Sigurda Erixona w sztokholmskim Instytucie. W porzuconych biurkach znajdowali-
$my pudetka z notatkami, w potowie ukoniczonymi mapami i dtugie zakurzone pro-
tokoty ewidencyjne. Nigdy nie mieliSmy szansy do$§wiadczy¢ entuzjazmu i podnie-
cenia, ktore dawata idea wspdlnego projektu jednoczacego dyscypline. Dla wielu
Z nas wczesniejsza wiedza byta martwa. PragneliSmy rozwing¢ nowy utopijny pro-
jekt. Ta sama deziluzja miata miejsce takze w innych europejskich krajach8°.

Po ukonczeniu studiéw w Sztokholmie, w 1970 roku, Lofgren trafit jako
asystent do o$rodka etnologicznego na uniwersytecie w Lund!%. Poczatkowo
nic nie zapowiadato mozliwosci zmiany, Zrédita potwierdzaja bowiem, Zze do
potowy lat 70. XX wieku w Lund ,etnologia kontynuowata tradycyjng linie”191,
a jako priorytetowe pola badawcze wymieniano ,zwyczaje ko$cielne, nawyki
zywieniowe, ikonografie, sztuke ludowa potudniowej Szwecji”, wskazujac jed-
noczesnie na Sciste zwiazki z placowkami muzealnymil92. Pierwszymi sympto-
mami transformacji - w wymiarze nie tylko szwedzkim - okazaly sie jednak
zmiany w nomenklaturze. W 1972 roku w trzech osrodkach uniwersyteckich
tradycyjny termin , Folklivsforksning”, odnoszacy sie do ,badania zycia ludowe-
go” (na przyktad w sztokholmskim Institutet for folklivsforksning) zostat wy-

188 Tamze, s. 121.

189 Tamze, s. 122.

190 Ta cze$¢ informacji biograficznych dotyczacych Orvara Lofgrena pochodzi z prywatnej ko-
respondencji mailowej (sierpien 2014).

191 1, Gerholm, T. Gerholm, dz. cyt,, s. 105.

192 N.-A. Bringéus, Ethnology and folklore, University of Lund, ,Ethnologia Scandinavica.
A Journal for Nordic Ethnology” 1976, s. 174.
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party w nazwach jednostek badawczych przez ,etnologie”193. Tendencja do
korekty paradygmatu nie ograniczyta sie tylko do srodowiska stricte akademic-
kiego, funkcjonujace w Lund towarzystwo Sallskapet Folkkultur (Stowarzysze-
nie Kultury Ludowej) réwniez zostato przemianowane na Etnologiska sillskapet
i Lund (,Stowarzyszenie Etnologiczne w Lund”). Ponadto na znaczeniu zaczeto
zyskiwac czasopisma , Ethnologia Scandinavica. A Journal for Nordic Ethnology”
(istniejace od 1971 roku), ktére traktowano jako nowoczesne, anglojezyczne
okno na $wiat dla badaczy pracujacych w Skandynawii.

W nowo przemianowanym osrodku w Lund - od 1972 dziatajagcym jako In-
stytut Etnologii Europejskiej — zetkneli sie ze sobg mtodzi skandynawscy bada-
cze, ktorzy chcieli inspiracje Bartha zamieni¢ nie na jednorazowe i rozproszone
prace terenowe, ale nada¢ im charakter systematycznego i nowatorskiego pro-
gramu badawczego. Lofgren, wraz z pracujacym na miejscu Jonasem Frykma-
nem!% - ktérego zainteresowania wykraczaly poza paradygmat klasycznej
etnologii skandynawskiej - zaczeli tworzy¢ zesp6t badawczy ztozony z dokto-
rantow. Najbardziej pierwotng ambicjg byto sproblematyzowanie 6wczesnej
etnologii poprzez dodanie jej historycznej perspektywy. Ostatecznie w 1979
roku dziesiecioro etnolozek i etnologéw stworzyto grupe badawczg realizujaca
projekt pod nazwa ,Kultura i klasa w szwedzkim spoteczenistwie w latach
1880-1980"195. Cztonkami tej grupy byli: Gunnar Alsmark, Ella Johansson, Mats
Lindquist, Karin Salomonsson, Margareta Stigsdotter, Magnus Wikdahl, Lynn
Akesson, Lissie Astrom oraz wspomniani Lofgren i Frykman1%. Jak sam przy-
znaje ostatnich z wymienionych, wszyscy byli etnologami edukowanymi do ba-
dan matych, lokalnych spotecznosci, zetkneli sie jednak oprécz tego z wieloma
nowymi impulsami, wéréd ktorych znalazta sie tzw. nowa etnografia, transak-
cjonizm Bartha, nowe podejscie do kwestii mitologii (Roland Barthes), rosnace
zainteresowanie grupami subkulturowymi i instytucjami totalnymi (inspiracje
dorobkiem Ervinga Goffmana), historia mentalnosci, socjologia kulturowa, stu-
dia nad procesem cywilizacyjnym (Norbert Elias, Pierre Bourdieu, Raymond
Williams, E.P. Thomson, Michel Foucault, Richard Sennett). Nie tylko okazato
sie, Ze w tym samym czasie amerykanscy antropologowie , odkryli” Stany Zjed-
noczone i zaczeli bada¢ bary, zaktady pracy, szkoty i fabrykil?7, ale ze w wielu
osrodkach wzrosto zainteresowanie studiami nad korzeniami naszej wspotcze-

193 Tenze, Swedish ethnology today, ,Ethnologia Europaea. Journal of European Ethnology”
1972, vol. VI, no 2, s. 203.

194 Np. J. Frykman, Sexual intercourse and social norms: A study of illegitimate births in Sweden
1831-1933, ,Ethnologia Scandinavica. A Journal for Nordic Ethnology” 1975.

195 0. Lofgren, The sweetness of home. Class, culture and family life in Sweden, ,Ethnologia
Europaea. Journal of European Ethnology” 1984, vol XIV, no 1, s. 45.

196 Tenze, Deconstructing Swedishness: culture and class in modern Sweden...., s. 91.

197 Tamze, s. 75.
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snej wizji swiata. Badacze z Lund zapytywali, czy przyjecie tej nowoczesnej
wizji oznaczato reorganizacje i rezygnacje z dawnych, przedindustrialnych
i przedkapitalistycznych kultur? A dalej - w jakim stopniu pojecia takie, jak
przyroda, gusta, mitos¢, wiadza czy indywidualno$¢ s uksztaltowane przez
nasze kulturowe wyobrazenial?8? Nie bez znaczenia byto i to, ze zmienily sie
spoteczne warunki uprawiania refleksji nad kulturg w Skandynawii - oryginal-
nej, spontanicznej, zachowanej jako system kultury chtopskiej nie dato sie juz
bada¢ w terenie; do dyspozycji pozostaty jednak bogate archiwa.

W tej sytuacji grupa badaczy z Lund powzieta zamiar zanalizowania prze-
mian kulturowych w XIX-wiecznej Szwecji. Interesowat ich raczej catoksztatt
kultury niz jej lokalne warianty, badania miaty dotyczy¢ przede wszystkim
formacji kulturowych gtéwnego nurtu. Punktem wyjscia byta klasa $rednia (sy-
nonimicznie okres$lana takze jako mieszczanstwo i burzuazjal?9) i jej spoteczny
$wiat. Nadrzednym pytaniem badawczym stata sie kwestia szwedzkoSci i kultu-
ry narodowej Szwecji. ,Mieli§my wrazenie, Ze szwedzko$¢ trzeba najpierw zde-
konstruowa¢, aby méc dokonac jej rekonstrukeji”200 - podkreslat Lofgren, uza-
sadniajgc w ten sposéb podejmowane woéwczas kolejne decyzje. W ich mysl
istotne okazato sie sproblematyzowanie stereotypowej jednorodnosci tej kultu-
ry - jej styléw zycia, jezyka, przynaleznosci klasowych - zmiany spotecznej oraz
liniowos$ci przypisywanego jej rozwoju, ujmowanego standardowo w ramach
opozycji tradycja/nowoczesno$¢. Praca w zespole miata pozwoli¢ na ujecie wie-
lopoziomowych relacji miedzy klasami, nietraktowanymi jako byty niezalezne,
ale pozostajacymi w dialektycznym zwigzku dominacji, podlegtosci czy oporu.
Istotne byto tylez poszukiwanie granic klasowych, co i ich zmacen oraz prze-
kroczen (w duchu cytowanego Bartha), dokonujacych sie poprzez takie katego-
rie, jak pte¢ kulturowa, opozycje miejskie/wiejskie, subkultury regionalne
i r6znice generacyjne.

W centrum zainteresowania badaczy znalazty sie pozornie banalne pytania
o definicje jedynie stusznego sposobu zycia: ,Dlaczego trzeba by¢ dobrym dla
zwierzat, tagodnym w obyciu i pelnym poszanowania dla jednostki?”201. To za$
kazato przyjrzec sie takze stereotypom na temat szwedzko$ci, zaréwno tym
zewnetrznym, jak i wewnetrznym. Opisywaty one ,typowego Szweda jako oso-
be mitujaca przyrode i unikajaca konfliktéw, obsesyjnie zdyscyplinowana, upo-
rzadkowang, punktualng i oddang ideatowi racjonalnego zycia. Nie trzeba wie-

198 . Frykman, O. Lofgren, Narodziny cztowieka kulturalnego. Ksztattowanie sie klasy sredniej
w Szwecji XIX i XX wieku, przet. G. Sokét, Kety 2007, s. 13-14.

199 Lofgren wyjasnia, ze szwedzkie stowo borgare jest najblizsze niemieckiemu Biirger, nie
konotuje zatem wielu ideologicznych i negatywnych senséw laczonych z pojeciem burzuazji
(J. Frykman, O. Lofgren, dz. cyt,, s. 19).

200 0. Lofgren, Deconstructing Swedishness..., s. 77.

201 ], Frykman, O. Lofgren, dz. cyt., s. 13.
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dzie¢ zbyt wiele o spoteczenstwie szwedzkim, by zauwazy¢, ze w wiekszosci sa
to warto$ci wyznawane przez klase $rednig”202. Nalezato zatem sprawdzi,
w jaki spos6b wartosci tej klasy staty sie dominujace w dyskursie publicznym
i w zyciu prywatnym. Celem nie byta jednak rekonstrukcja genezy kultury
mieszczanskiej, ale uchwycenie proceséw, poprzez ktore klasa $rednia zdefi-
niowata swdj sposéb zycia i mys$lenia w kategoriach ,kultury szwedzkiej” czy
po prostu ,natury ludzkiej”. A nastepnie skolonizowata inne grupy spoteczne,
postrzegane jako nizsze. W istocie chodzito zatem o studium tego, jak ksztattuje
sie hegemonia kulturowa. Budowanie owej hegemonii doprowadzito do sytua-
cji, w ktérej dla samych Oskarian (czyli szwedzkich Wiktorian, ludzi zyjacych
podczas rzadéw krola Oskara II w latach 1872-1907) ich kultura stata sie prze-
zroczysta, utozsamiajac sie w konicu ze zdrowym rozsadkiem. W ten sposéb
burzuazja okreslita rowniez granice wtasnej tozsamosci, formutujac autodefi-
nicje klasy $redniej. O ile jednak inne studia ogniskowaty sie wokoét idei i ideo-
logii, o tyle antropologowie z Lund szukali ich zakotwiczenia ,w rutynach
i banalnych szczegoétach zycia codziennego”203, najczesciej o charakterze nie-
werbalnym, pod postacia ,milczacej socjalizacji”, wyrazajacej sie na przyktad
w strukturze pracy, urzadzeniu domu czy dzieleniu positku. Chcieli pokazaé¢, jak
dominujgce przekazy kulturowe ulegty internalizacji, przeksztatcajac sie w re-
akcje niemal instynktowne.

Bazowym zatozeniem stato sie wiec badanie ,kulturowych korzeni wspoét-
czesnoSci”, upatrywanych w procesach, ktére doprowadzity do uksztattowania
sie Swiatopogladu klasy $redniej, a takze klasy pracujacej — jako produktow kul-
tury. Wybrang ramg czasowa byt okres stu lat - w przyblizeniu lata 1880-1980
- kiedy to Szwecja doswiadczata transformacji od spoteczenistwa rolniczego do
przemystowego, a nastepnie miejskiego. Transformacja ta przebiegata p6znie;j
i szybciej niz w innych spoteczenistwach Europy, miata zatem intensywny cha-
rakter i przebieg, uwydatniajace jej cechy204. Podkres$la sie wielokrotnie, ze za-
daniem ,grupy z Lund” nie byto uprawianie historii czy pisanie kolejnego dzieta
z nurtu historii kulturowej, stawka byto za to zachowanie perspektywy histo-
rycznej w rozumieniu kulturowej organizacji spoteczenstwa. ,Naszym punktem
wyjscia byto teoretyczne zainteresowanie dynamika kulturowg i problemem
dotyczacym tego, w jaki sposéb Kkultura jest wytwarzana, reprodukowana
i zmienia sie w ramach spoteczenstwa w czasie”205,

202 Tamze, s. 16.

203 Tamze, s. 18.

204 Teza o ,p6znej” modernizacji spoteczenstwa szwedzkiego jest dyskusyjna, zwlaszcza jesli
punktem odniesienia bedzie cata Europa, w tym takze jej Srodkowa i wschodnia czes¢ (np. H. Kaelble,
Spoteczna historia Europy. Od 1945 do wspdtczesnosci, przetl. ]. Antkowiak, wstep W.]. Burszta,
Warszawa 2010).

205 Q. Lofgren, Deconstructing Swedishness..., s. 76.
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Juz wstepne rozpoznania tak zarysowanej problematyki dowiodty, ze po-
szukiwane réznice kulturowe bylty mniej znaczace i wyrazne niz w innych spo-
teczenstwach. Jezyk klasowy byt sttumiony, a réznice w stylach konsumpcji
okazaty sie niewielkie. Badacze szybko jednak skonstatowali, Ze ta pozorna
jednorodno$¢ ukrywa wiele réznic, czym innym byta bowiem czesto ta sama
forma (zachowania, normy), a czym innym jej znaczenie, nie tylko zreszta
w perspektywie klasowej, ale takze w perspektywie historycznej (w ramach
ktérej pewne formy trwaja, dajac wrazenie stabilnosci, ale ich sens ulega zmia-
nie). Bazujac na tych pierwszych wnioskach, dokonano wyboru pél dla badan
empirycznych. Na poziomie ogélnym byly to domeny kulturowe, kluczowe
symbole, areny spoteczne, wydarzenia Krytyczne, grupy spoteczne - traktowa-
ne jako kluczowe. W dalszym ciggu wskazano takze na poszczeg6lne case stu-
dies: wzory zachowan klasy $redniej przy stole, rytuaty alkoholowe klasy pra-
cujacej, wiejskie bijatyki, koncepcje wystroju wnetrz, etyke pracy, symbolike
zwierzat, pojecia nieczystosci i tabu, rézne typy paniki moralnej, pocztowe
kartki $wiateczne, definicja dobrej gospodyni domowej, stereotypy na temat
szwedzkos$ci. Ten nieco ,anarchiczny” zbiér porzadkowaty ramy teoretyczne,
zbudowane wokot dialektyki miedzy formacja klasowa a powstawaniem kultury.

Jak zaznacza Lofgren, wielu komentatoréw uwazato tak sformutowane za-
dania za niemozliwe czy wrecz nieodpowiednie dla etnologéw. Wskazywano
przy tym na negatywne przyktady badan z nurtu kultury i osobowo$ci, a takze
krytykowane studia charakteru narodowego, ktére w Europie przeobrazity sie
w element nazistowskiej ideologii ,Blut and Boden”206, Wydawato sie, Ze te kul-
turowe generalizacje sg zdecydowanie out, a zwigzana z nimi dziedzina badan
zostata ostatecznie zdyskredytowana. Innym wazkim problemem byt brak ade-
kwatnych narzedzi do badania wspotczesnej kultury dnia codziennego, a takze
wynikajace z owego braku niedostrzeganie kwestii ,domowych”, ,oswojonych”,
»~normalnosci” (czesto naktadajace sie na trywialne ustalenia socjologow w tym
zakresie). Podczas gdy badacze egzotycznych kultur i miejsc stosowali techniki
pozwalajgce na wejScie w nowa kulture, badacze wtasnej kultury i miejsc oswo-
jonych stawali wobec wyzwania polegajacego na ,wyjsciu”, jakim$ rodzaju zdy-
stansowania sie wobec zbyt bliskiego i oswojonego otoczenia (narzedziem
Lgrupy z Lund” okazata sie perspektywa historyczna, kazaca przeanalizowac
korzenie wspotczesnosci). Co wiecej, w ramach dyscyplinarnego paradygmatu
miato nastgpi¢ zerwanie: oto miejsce opisywanego wcze$niej ludu wiejskiego
zajety badania codziennego Zycia ,zwyktych ludzi”. Oznaczato to nie tylko od-

206 Tamze, s. 75. Ideologia ,,Blut und Boden” (Krew i Ziemia) gtosita wyzszo$¢ ludnosci chtop-
skiej jako ostoi autentycznej kultury i Zrédia zycia dla rasy nordyckiej. Idea doprowadzita do
wzrostu popularnosci partii nazistowskiej na terenach wiejskich, a potem stuzyta jako argument
dla polityki eksterminacyjne;j.
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ciecie sie od tradycji, ale takze che¢ wyznaczenia granicy oddzielajacej od in-
nych dyscyplin. Jej osig byto przekonanie, ze: , Etnolodzy badali codzienne zycie
z perspektywy jakoSciowej, a wiec inaczej niz socjologowie i historycy”207.

Jak dzisiaj juz wiadomo, przedsiewziecie badawcze pod nazwa ,Kultura
i klasa w szwedzkim spoteczenstwie w latach 1880-1980” udato sie z powo-
dzeniem zrealizowad. Jego materialnym efektem sg kolejne publikacje: Den kul-
tiverade mdnniskan [Narodziny cztowieka kulturalnego]?%8 z 1979 roku oraz
Moddrna tider [Epoka nowoczesna] z 1985 roku?20°.

Pierwsza z nich jest préba analizy kultury szwedzkiej burzuazji w okresie
przetomu XIX I XX wieku. Dla zarysowania podstawowych dla niej pojec¢ i idei
wykorzystano dane o zyciu XIX-wiecznego chtopstwa, tworzac z nich analitycz-
ny kontrast dla zycia Oskarian. Podobnie bogatych danych dotyczacych miesz-
czanstwa jednak nie byto: ,Zaden dociekliwy etnograf nie siedziat z notesem na
kolanach w gabinecie wysokiego urzednika i nie zadawat pytan o stosunek do
zycia i $mierci, o positki i maniery przy stole, ubiory i doroczne $wieta”210, Bazg
materialowg staly sie zatem gléwnie Zrodta prywatne w postaci wspomnien,
pamietnikéw, listow, biografii, uzupeiniane danymi z dyskursu publicznego
(prasa, literatura, podreczniki etykiety, ksigzki kucharskie, ilustracje, kalenda-
rze, karykatury). Podstawowe watki tematyczne skupily sie wokot postrzegania
i rozumienia czasu, przyrody, ptci, wychowywania dzieci, domu, Zzycia rodzin-
nego, zdrowia, czystosci, porzadku, seksualnosci i funkcji cielesnych.

Druga praca dotyczyta transformacji kultury klasy $redniej i robotniczej
w latach miedzywojennych, w okresie formowania sie szwedzkiego panstwa
opiekunczego i egalitarnego spoteczenstwa konsumentéw. Autorzy przede
wszystkim starali sie ukaza¢ kontynuacje proceséw przedstawionych w tomie
pierwszym. O ile tam ,cztowiek kulturalny” dopiero sie rodzil, o tyle tutaj uka-
zano go juz w petni dojrzatego. Jego konstrukcja miata sie opiera¢ na kilku klu-
czowych wiasnosciach: zdyscyplinowaniu, racjonalnosci, praktycznosci i higie-
nicznosci. Cechy te stanowity, jak sadzono, najlepszy refleks czaséw postepu,
a ich kwintesencja miata by¢ idea folkhemmet, ,wspélnego domu”, przeradzajaca
sie potem w polityczng koncepcje panstwa opiekunczego. W tym nowym, lep-
szym panstwie przysztosci miato znaleZ¢ swoje miejsce lepsze, w peti juz nowo-
czesne spoleczenstwo. Jedna z praktyk codziennosci, wspierajacych idee folk-
hemmet, byt rozprzestrzeniajacy sie kult ciata; mtody, atletyczny rolnik stat sie
w okresie miedzywojennym fizycznym modelem doskonato$ci. Skupienie sie na

207 Tenze, When is Small Beautiful?..., s. 126.

208, Frykman, O. Lofgren Den kultiverade médnniskan, Lund 1979. Poprawiona wersja tej pra-
cy ukazata sie pdzniej w Stanach Zjednoczonych jako: ]. Frykman, O. Lofgren, Culture Builders.
A Historical Anthropology of Middle Class, New Brunswick 1987.

209 Moddrna tider. Vision och vardag i folkhemmet, eds. ]. Frykman, O. Léfgren, Malmo 1985.

210 ], Frykman, O. Lofgren, Narodziny cztowieka kulturalnego..., s. 163.
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cechach fizycznych, a nie na pochodzeniu spotecznym, sprzyjato przy okazji otwar-
ciu granic miedzy klasami; nie powinno to jednak, jak zaznaczali autorzy, przesta-
niac faktu, ze byt to odprysk popularnych wéwczas koncepcji eugenicznych

Po opublikowaniu obu wspomnianych toméw Lofgren kilkakrotnie nawig-
zywat do nich, wyrazajac rodzaj krytycznego podsumowania catego badawcze-
go przedsiewziecia. USwiadomitl sobie wtedy, jak pisat, ze centralnym tematem
kazdej z analiz byta kwestia dotyczaca tego, co to jest budowanie kultury.
W jego mniemaniu chodzi o wieloaspektowy proces polegajacy na statym prze-
pracowywaniu kultury, uczeniu sie jej i oduczaniu, a takze ustanawianiu
i utrwalania spotecznej §wiadomosci. Nie trzeba przy tym bynajmniej dziata¢
na poziomie modelu makro, majacym jakoby automatycznie wynikac¢ z przyjetej
perspektywy ujmowania cato$ci. Rutynowo stosowana opozycja mikro-makro
przestania bowiem fakt, Ze spoteczenstwo nie jest zorganizowane na tych po-
ziomach. Kolejng konkluzjg byto dostrzezenie zmienno$ci zainteresowan ba-
dawczych. O ile typowa etnologiczna rozprawa z lat 50. byta studium dyfuzji
pewnych elementéw kulturowych w czasie i przestrzeni, zaréwno fizycznej, jak
i spotecznej, a rozprawa z lat 70. zwykle stanowita studium spotecznosci lokal-
nej z naciskiem na zycie spoteczne, o tyle praca z lat 90. przybierata postac¢ stu-
dium formowania sie tozsamoSci lub stylu Zycia mniejszosci badz subkultur?!?,
Wypada doda¢, ze niematy udzial w tych przemianach miat wtasnie program
badania klasy i kultury w Szwecji. Inna - niezwykle wazna dla moich rozwazan
- uwaga wiaze sie z pozycja samego badacza. Lofgren zauwaza, ze antropolo-
gowie lubig postrzega¢ samych siebie jako jednostki poza (lub ponad) klasowe.
W rzeczywisto$ci jednak $rodowisko spoteczne akademii jest ekspresja klasy
$redniej, jej wartosci i stylu zycia. Z tego natomiast wynika doniosty fakt:
»Jakiekolwiek badanie stylu zycia i $wiatopogladu klasy $redniej zmienia antro-
pologa w kluczowego informatora”212,

Prace tandemu Loéfgren-Frykman napisane zostaty w bardzo przystepny
sposéb, jezykiem dostepnym rdédwniez dla czytelniczek i czytelnikéw spoza
Swiata akademickiego. Opowiadajac o ksztaltowaniu sie XIX-wiecznej bur-
zuazji, autorzy czesto odwotywali sie do aktualnych przyktadéw, dzieki czemu
powstata rama pozwalajaca odbiorcy na tatwiejsze ,przylgniecie” do podejmo-
wanych kwestii. Jest to zreszta mozliwe na dwéch poziomach: czysto intelektu-
alnym, jak i zmystowym (,gdyby$smy dysponowali réwniez zapachowa doku-
mentacjg, tak samo szczeg6towy, jak nasza dokumentacja bardziej od$wietnych
aspektow zycia ludzi”?13 - ubolewali autorzy). W mojej opinii na szczegélne
podkreslenie zastuguje fakt, ze szczegdtowe analizy przektadaja sie na wartos¢
bardziej ogdlng, jakg jest systematyczna, oparta na materiale Zrédtowym i doko-

211 Q. Lofgren, When is Small Beautiful?...,s. 128.
212 Tenze, Deconstructing Swedishness..., s. 91.
213 ], Frykman, O. Lofgren, Narodziny cztowieka kulturalnego..., s. 160.
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nana z perspektywie poréwnawczej demitologizacja. Dotyczy ona dwéch typow
kultur: ludowej (chtopskiej) i mieszczanskiej. Demitologizacja kultury ludowe;j
polega na ukazaniu jej ograniczen umystowych, materialnych, higienicznych,
estetycznych. Demitologizacja kultury mieszczanskiej opiera sie z kolei na
wskazaniu jej wtasciwych ograniczen: fiksacji na punkcie czasu i punktualnosci,
obsesji zwigzanej z czystoS$cia, oraz zachowaniem prywatnosci (skutkujgcej
atomizacjg i samotnoscia).

Warto zauwazyé¢, ze Peter Burke uznat Narodziny cztowieka nowoczesnego
za paradygmatyczng realizacje XX-wiecznej ,historii kulturowej”, piszac, Ze jest
to ,modelowy przyktad pracy z zakresu historii warunkéw mieszkaniowych
(..) taczacy tradycyjna skandynawska etnografie z ideami przejetymi od Eliasa
i Foucaulta”?14. Niebagatelng sprawg jest to, ze ,grupie z Lund” udato sie sku-
tecznie uwolni¢ od cienia ,Folklivsforksning”, zajetej tylko kulturg ludowg i zy-
ciem chtopskim: w ich programie jasno i wprost wskazuje sie bowiem na spo-
teczne pole badan, jakie stanowita klasa srednia/burzuazja/mieszczanstwo. Dla
etnologii - szwedzkiej, skandynawskich, srodkowoeuropejskich - wyrastaja-
cych z XIX-wiecznego paradygmatu archiwizowania i ocalania, wprzegnietego
ponadto w projekt budowy kultury narodowej, takie przesuniecie miato wszel-
kie znamiona przetomu. [ w takich terminach nalezy caty omawiany projekt
badawczy, jak sadze, rozpatrywac. Dzieki temu skandynawscy badacze otwo-
rzyli sie bowiem na nurt antropologi hemma, czyli regionalny wariant
anthropology at home?15,

Wyliczone przed momentem pozytywy programu badania proceséw ksztat-
tujacych kulturowy mainstream zycia narodu, znalazty takze swoich oponen-
tow. Pod adresem obu ksigzek tandemu Lofgren-Frykman zgloszono wiele
uwag polemicznych i krytycznych. Wyliczyta je Barbara Klein: ,nieuzasadnione
generalizacje, naiwne interpretowanie konfliktéw klasowych, brak dbatosci
o baze Zrédtowa”. Mimo tych watpliwoSci, czytamy w jej recenzji, prace sg ,lek-
turg obowigzkowa na kursach uniwersyteckich w kilku dyscyplinach. Dodaty
takze impetu dla odnowienia badan zwigzanych z ksztattowaniem sie kultur
narodowych i mialty wktad w szwedzka debate kulturalna. Jej autorzy sg wciaz
i wcigz proszeni o pojawienie sie w radiu lub telewizji"216. Do tego ostatniego
watku jeszcze powrdce.

214 P, Burke, Historia kulturowa. Wprowadzenie, przet. ]. Hunia, Krakow 2012, s. 81.

215 Pojecie antropologi hemma jest leksykalnym synonimem anthropology at home. W ujeciach
stownikowych traktuje sie je jako element catosci pod nazwa ,antropologi”, ktéra obejmuje: fysisk
antropologi, psykologisk antropologi, social- och kulturantropologi, filosofisk antropologi oraz
antropologi hemma. Jakkolwiek nie jest to pojecie obecne w nazwach instytucji, to pojawia sie
w sylabusach akademickich i tytutach artykutéw. Ja stosuje je tutaj dla podkreslenia oryginalnosci
skandynawskiego wariantu antropologii wspétczesno$ci.

216 B, Klein, Review: ]. Frykman, O. Lofgren, Culture Builders. A Historical Anthropology of
Middle Class, New Brunswick 1987, ,, The Journal of American Folklore” 1988, vol. 101, no. 400, s. 239.
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Sformutowany przez antropologéw z Lund i skutecznie wdrozZony program
kulturowych analiz wtasnej kultury - mimo swoich stabo$ci - okazat sie inspi-
rujacy dla innych badaczy skandynawskich. Impulsem motywujgcym do kolej-
nych badan stat sie w takim samym stopniu ich ciezar teoretyczno-metodo-
logiczny, co i spoteczny, zwigzany ze stawianiem pytan o sedno kultury,
w ktorej sie zyje. Tym tropem podazyta Marianne Gullestad, norweska antropo-
lozka, absolwentka uniwersytetu w Bergen. W swoich kolejnych pracach usito-
wata uchwycic istote ,norweskosci”. Czy nalezy ja sytuowaé w kontekscie wy-
tacznie narodowym, czy moze skandynawskim albo zachodnioeuropejskim lub
wrecz po prostu zachodnim? Podobnie jak poprzednicy, badaczka ta wyznaczy-
ta kilka case studies w postaci relacji klasowych, kultury kobiecej i zachowan
domowych, by nastepnie sprobowaé ukazaé kulture norweskga jako catosc. Jej
najbardziej znana praca dotyczyta spotecznego $wiata mtodych, pracujgcych
matek. Prébowata zrozumiec jego reguty z perspektywy pietnastu kluczowych
wspotpracowniczek, z ktéorymi przebywata podczas dwuletnich badan na przed-
mie$ciach Bergen. Wszystkie one walczyly o utrzymanie niezaleznosci, zaré6wno
w wymiarze ekonomicznym, jak i kulturowym (nie poddajac sie moralnym
sankcjom dotykajacym na przyklad samotne matki). W konsekwencji, Gullestad
nie wpisata sie swojg pracg w analizy form podporzadkowania i upodrzednie-
nia kobiet. W podsumowaniu wynikéw badan pokusita sie natomiast o uogoél-
nienie warto$ci badanej grupy i wyodrebnienie na jej podstawie kilku cech,
sktadajacych sie na fundamentalne, obywajace sie bez wyjasnienia wartosci,
ktére nazwata ,centralnymi warto$ciami kultury” norweskiej. Znalazty sie wéréd
nich: ,domocentryzm, niezaleznos$¢, spokdj i cisza, panowanie nad soba oraz
réwnos¢ jako podobienistwo”217,

Koniecznie wymieni¢ nalezy w tym miejscu takze Ulfa Hannerza, antropolo-
ga zwigzanego z uniwersytetem w Sztokholmie (gdzie obronit rozprawe dok-
torska w 1969 roku). W 1992 roku opublikowat on prace Complex Culture: Stu-
dies in the Social Organization of Meaning?18, stanowigca rozbudowana refleksje
nad sytuacja, w ktdrej wspotczesna kultura uwiktana jest w wiele réznych rela-
cji, systemoéw znaczen, struktur i proceséw. Rozwazania o charakterze teore-
tycznym wsparte zostaty licznymi ilustracjami, zaczerpnietymi z tzw. ,kultur
ztozonych”, nie tylko z umownej cato$ci nazywanej Zachodem, ale gdziekolwiek
by one nie wystepowaty. Podobnie jak badacze z Lund, Hannerz nie poprzestat
jednak na badaniu poziomu ideologicznego, ale interesowato go to, w jaki spo-
s6b pewne idee sa rozpowszechniane, utrwalane i utrzymywane. ,Spoteczne
konstrukcje znaczenia” odnosit gtéwnie do nowoczesnych miast, charakteryzu-

217 M. Gullestad, Kitchen-table Society: A Case Study of the Family Life and Friendship of Young
Working-Class Mothers in Urban Norway, Oslo 1984, s. 321.
218 . Hannerz, Complex Culture: Studies in the Social Organization of Meaning, New York 1992.
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jacych sie wzrastajacym podziatem pracy i rosngcym znaczeniem mediéw. Na
tym przyktadzie dowodzil, Ze przypisywana szwedzkiemu spoteczenstwu zto-
zonos$¢ - o rzekomo krotkim rodowodzie - w istocie ma metryke starszg, wyni-
ka bowiem z logiki dziatania nowoczesnego spoteczenstwa wielkomiejskiego.
Jakkolwiek zainteresowania Hannerza nie ogniskowaty sie wokét antropologii
hemma - w jego dorobku sg prace poSwiecone ,globalnej ekumenie”, ,kwestii
narodu w globalnej wiosce”, ,sieciom amerykanizacji”, ,kreolizacji” - a dla an-
tropologii $wiatowej jest nade wszystko wybitnym badaczem z nurtu antropo-
logii miasta, to kwestie wtasnej kultury pozostawaty dla niego wazne. W cha-
rakterystyczny dla siebie sposéb wplatat je jednak w rozwazania dotyczace
jednoczes$nie wielu innych kontekstéw kulturowych, czy tez, uzywajac jego
wlasnej terminologii, ,sieci sieci”.

Dobrym przyktadem tej strategii argumentacyjnej sa Powiqzania transna-
rodowe - ksigzka operujaca w wielu miejscach $wiata i odwotujaca sie do wielu
kultur, ktérych sposob przedstawiania przypomina ,skoki ze spadochronem:
a to Kafanchan, a to dolny Broadway”219. Od samego autora dowiadujemy sie
jednak, ze jedna z kluczowych dla catej narracji miejsc byta wioska na potudniu
Szwecji, gdzie ,sklep spozywczy zostat przeksztatcony w galerie sztuki, a kobie-
ta, ktora ja prowadzi, prowadzi réwniez kursy w zakresie komunikacji miedzy-
kulturowej”229. Do skrzynek pocztowych jej mieszkancow przed kazdymi wy-
borami trafialy ulotki szwedzkich ugrupowan prawicowych, dowodzace, ze
»SZwecja w ostatnich dziesiecioleciach zamienita sie z panstwa opiekuniczego
i folkhem, ‘domu ludzi’, w ‘wielokulturowe piekto’”221, Z perspektywy potudnio-
woszwedzkiej wsi Hannerz odmalowywat ponadto obraz transkulturowego
Sztokholmu, miasta, w ktorym spedzit wiekszo$¢ zycia, ,mogac by¢ jednocze-
$nie obserwatorem i uczestnikiem i majac zawsze pod reka siebie jako informa-
tora”?22, Znamienne dla mnie jest nie tylko to wyznanie norweskiego antropo-
loga, ale takze fakt, ze obficie czerpat on z materiatéw w postaci wspomnien,
artykutéw prasowych, drukéw ulotnych i ulicznych plakatow, ktore tak bardzo
interesowaty takze ,grupe z Lund”.

Program badania wtasnej kultury Made in Lund nie wyczerpat sie na dwéch
tomach i towarzyszacych im przyczynkarskich publikacjach. W nastepnych la-
tach byt bowiem kontynuowany i objat wiele nowych zagadnien, z ktérych zde-
cydowana wiekszo$¢ sytuuje sie juz w ramach kultury wspotczesnej. Lofgren
przekonywat, Ze w epoce konsumeryzmu kategoria smaku badz jego braku staty

219 Tenze, Powigzania transnarodowe. Kultura, ludzie, miejsca, przet. K. Franek, Krakow
2006, s. 20.

220 Tamze, s. 14.

221 Tamze.

222 Tamze, s. 221.
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sie nowa areng konfliktow klasowych?23; analizowat codzienne praktyki kon-
sumpcyjne w powojennej Szwecji na przyktadzie Swigt Bozego Narodzenia?24;
w historycznej i klasowej perspektywie ukazal rowniez zmienno$¢ form spe-
dzania wakacji wraz z praktykami takimi, jak zwiedzanie i podrézowanie, a tak-
ze rozwoj sektora turystycznego?25, Wiele uwagi poswiecit ponadto tzw. Nowej
Ekonomii i jej dyskursom, w ktérych czotowe miejsce zajmuje catwalk economy,
specyficzny rodzaj kreowania wiasnego wizerunku, stajacy sie szybko strategia
stosowang przez firmy, regiony, miasta, ale takze pojedynczych ludzi22¢. Nadal
analizowano kwestie ,szwedzkosci”, tym razem definiowanej w nowych wa-
runkach integracji europejskiej?27 i globalnych przeptywoéw?z8. W 1989 roku
ukazat sie specjalny numer pisma ,Ethnologia Europaea” w catosci poswiecony
relacjom miedzy kulturg a narodem. W artykule wprowadzajacym do tomu
Lofgren postulowat, by w badaniach projektéw narodowych uwzgledniaé¢ wy-
miar kultury codziennej badz tego, co okreslit jako ,Do-it-yourself nationalism”:
,kKazdy nardéd powinien mie¢ nie tylko wspdlny jezyk, wspolng przesziosé
i przeznaczenie, ale takze narodowg kulture ludowg, narodowy charakter albo
mentalno$¢, wartosci narodowe, a moze nawet jakie$ narodowe gusta i naro-
dowy krajobraz”?2% Frykman z Kolei staral sie zwréci¢ uwage na inng luke
w badaniach kwestii narodowych, zwigzang z mobilno$cig spoteczng i trans-
formacjami $wiadomos$ci, wynikajacymi z przesuwania sie jednostek i grup
w ramach struktury spotecznej?230. Ehn natomiast skupit sie na szwedzkim
dziennikarstwie sportowym, poszukujgcym w nim mechanizméw przeksztatca-
jacych sportowe wspotzawodnictwo w praktyki kojarzone z narodowg dumg
albo rozczarowaniem?231,

We wspdlnie zredagowanej pracy Force of Habit z 1996 roku (gdzie publi-
kowata takze dwédjka innych cztonkéw ,grupy z Lund”: Alsmar i Astrom),

223 Q. Lofgren, Wish You Were Here! Holiday images and picture postcards, ,Ethnologia Scandi-
navica. A Journal for Nordic Ethnology” 1985.

224 Tenze, My life as a consumer. Narrative from the World of Goods, w: Narrative and Genre,
eds. M. Chamberlain, P. Thomson, London 1998.

225 Tenze, On Holiday. A History of Vacationing, Berkeley 1999.

226 Magic, Culture and the New Economy, eds. O. Lofgren, R. Willim, Oxford 2005.

227]. Frykman, Belonging in Europe. Modern identities in minds and places, ,Ethnologia
Europea. Journal of European Ethnology” 1999, vol. XXIX, no 2.

228 Tenze, Becoming the perfect suede. Modernity, body politics and national process in the 20t
century Sweden, ,Ethnos” 1994, no 3-4.

229 0. Lofgren, The nationalization of culture, ,Ethnologia Europaea. Journal of European Eth-
nology” 1989, vol. XIX, no 1, s. 9.

230 J. Frykman, Social mobility and national character, ,Ethnologia Europaea. Journal of Euro-
pean Ethnology” 1989, vol. XIX, no 1.

231 B, Ehn, National feeling in sport. The case of Sweden, ,Ethnologia Europaea. Journal of
European Ethnology” 1989, vol. XIX, no 1.
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Frykman i Lofgren powrécili do watkéw badania kultury codziennosci,
a zwlaszcza rutynowych dziatan i zwyczajéw. We wprowadzeniu zaznaczyli:
».Nawyki sa sposobem na ekonomizacje zycia, na zachowanie ciggtosci (...).
Rzadko sie nad nimi zastanawiamy; sg kulturowymi wzorcami na bezposred-
nim, uciele$nionym poziomie. Nie wywotujg potrzeby konserwatyzmu, one po
prostu utatwiajg zachowanie rzeczy takim, jakie s3”232, W tomie znalazly sie
teksty poswiecone pracy i $wietowaniu, matzenistwu i rodzicielstwu, imigran-
tom i piciu kawy, a ramami poszczegélnych analiz byta pte¢ kulturowa, przyna-
leznos$¢ klasowa, etniczna i generacyjna. Jeszcze inny tom - autorstwa Frykma-
na i Lofgrena z Ehnem - dotyczyt ,szwedzkosci” Szwecji, ponownie ukazywanej
przez pryzmat codziennych praktyk233. Tym razem jednak tozsamos¢ narodo-
wa, jej empatyczng moc i zniewalajgcy urok, analizowano przede wszystkim
w odniesieniu do sportu i generowanych przez niego emocji. Wskazuja przy
tym na pewien interesujgcy paradoks, polegajacy na tym, Ze datujace sie od lat
90. XX wieku zainteresowanie szwedzkimi tradycjami i ,szwedzkoscig” jako
taka jest rezultatem tego, ze ich kraj stat sie bardziej r6znorodny pod wzgledem
etnicznym, kulturowym i religijnym. Z kolei ,,norwesko$cig”, postrzegana z per-
spektywy aktualnych debat na temat imigrantéw, zajeta sie Gullestad?34. Przed
nig zwrocit uwage na te problematyke inny norweski badacz, Arne Martin Klau-
sen z uniwersytetu w Oslo. Problematyzujac takie fundamenty ,norweskosci”,
jak lokalna spotecznos¢, réwnos¢ oraz unikanie konfliktéw, Klausen przyczynit
sie do wytonienia sie publicznej debaty dotyczacej norweskich wartosci ,nor-
weskos$ci’ jako takiej”235. Zasygnalizowane tutaj prace i tematy kazg zgodzic sie
z Anng Malewska-Szatygin, twierdzaca, Ze wciaz jest w nich widoczny ,etnolo-
giczny punkt widzenia ukazujacy zmienno$¢ kultury z perspektywy codzien-
nych, jednostkowych wyboréw i strategii”236.

Koniecznie wspomnie¢ nalezy w tym kontekscie specjalny kolejny tom pi-
sma ,Ethnologia Europaea” z 2005 roku?37 pod redakcja Lofgrena i amerykan-
skiego antropologa Richarda Wilka. We wstepie padta deklaracja o tym, Ze pra-
ca ta ma ,odnowi¢ dyskusje o kulturowych procesach trwania i zmiany”. Aby

232 ], Frykman, O. Lofgren, Introduction. The study of Swedish customs and habits, w: Force of
Habit. Exploring Everyday Culture, eds. ]. Frykman, O. Lofgren, Lund 1996.

233 B. Ehn, ]. Frykman, O. Lofgren, Forsvenskningen av Sverige: det nationellas férvandlingar,
Svenska 1993.

234 M. Gullestad, Det norske sett med nye gyne. Kritiks analyse av norsk innvandringsdebatt,
Oslo 2002.

235 Den norske vaeremdten. Antropologisk sgkelys pd norsk kultur, ed. A.M. Klausen, Oslo 1984.

236 A, Malewska-Szatygin, Przedmowa do wydania polskiego, w: J. Frykman, O. Lofgren, Naro-
dziny cztowieka kulturalnego..., s. 8.

237 Ethnologia Europaea. Journal of European Ethnology”, Off the Edge: Experiments in Cul-
tural Analysis, eds. O. Lofgren, R. Wilk, 2005, vol 35.
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stato sie to mozliwe, w 2004 roku zebrano dwudziestu badaczy reprezentujg-
cych rézne nurty badan nad kulturg (etnologia Europy, antropologia spoteczna,
socjologia, archeologia) i poproszono ich o znalezienie interesujgcego procesu
kulturowego oraz $wiezej perspektywy dla zanalizowania jego dynamiki. Efek-
ty prac zebrano w tomie opatrzonym intrygujacym wprowadzeniem:

Badacze sa zawsze zajeci rozwijaniem nowych koncepcji analitycznych, zwykle jed-
nak we fragmentaryczny sposob, tak jak tego potrzebujg. Ten zbiér odwraca kieru-
nek poprzez wynajdywanie pewnych nowych proceséw i jednoczesnie przypomi-
nanie tych zapomnianych, sugerujac, ktore typy analizy sa potrzebne w gwattownie
zmieniajacym sie Swiecie. Czy wcze$niej styszeliscie o efekcie bitej Smietany albo
sile kulturowego ciggu wstecznego (,backdraft”)? A ogladali$cie powolny proces
powstawania skamieliny albo strategie kulturowej niewidzialnosci? Czy jeste$cie
zaznajomieni z potrzeba kulturowego brania w nawias (,bracketing”)?238,

Za tymi cokolwiek mglistymi zapowiedziami kryla sie préba stworzenia
~mapy” pewnych metafor i myslowych krajobrazéw, ktoére datoby sie skutecz-
nie wykorzysta¢ do badania wspoétczesnosci bez wzgledu na ich pochodzenie
czy metryke (,koncepcje przeciez przychodza i odchodzg” - jak zauwazyli re-
daktorzy). Propozycje analityczne ostatecznie pogrupowano w sze$¢ zbiorow:
LZmystowos¢” (sfery kultury, ktére trudno zwerbalizowaé, wymagaja zatem
podejscia opartego na percepcji zmystowej), ,wiekowos$¢” (ageing rozumiany
w kontekscie uznawania pewnych przedmiotéw, dziatan czy ludzi za przesta-
rzate, za ,$mieci”), ,ruchliwo$¢” (odnoszona do proceséw zwigzanych z gende-
rowo wydzielong sferg ,meskiej przygody” w opozycji do stagnacji i braku ini-
cjatywy tych, ktorzy pozostaja bez ruchu), ,transformacyjnos¢” (kulturowe
praktyki startu od zera, kulturowej nieciggtosci), ,mistyfikowanie” (kulturowe
praktyki wyobrazni i tworzenia przekonan, lekéw, marzen i snéw nocnych). Dla
jasnosci dodam, ze przywotany wyzej ,efekt bitej Smietany” okre$la procesy
zmystowego do$wiadczenia przyjemnosci i nastepujace po nim konsumpcyjne
oczekiwanie na wiecej - jak w wyjsciowym, dla wykorzystujgcego to okreslenie
tekstu, pytaniu kelnerki do klienta, ktéry zamoéwit goraca czekolade: ,Czy lubisz
to z bitg Smietang?”239,

Jak wida¢, program badan wiasnej kultury zainicjowany przez Lofgrena
i Frykmana jeszcze w latach 70. XX wieku nadal transformuje, ale co wazniejsze,
przyciaga i inspiruje kolejnych badaczy. Chcac doprowadzi¢ poswiecony im
rozdziat do czaséw najblizszych, dla ich zilustrowania omdwie trzy teksty. Po-
wstaty one w ostatnich latach, ale ich tematyka i perspektywa s3, w moim pojeciu,

238 0. Lofgren, R. Wilk, In search of missing processes, ,Ethnologia Europaea. Journal of Euro-
pean Ethnology”, Off the Edge: Experiments in Cultural Analysis...

239 R, Bendix, The cream effect, ,Ethnologia Europaea. Journal of European Ethnology”, Off the
Edge: Experiments in Cultural Analysis..., s. 15.
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logiczna konsekwencjg programu z Lund. Terese Anving i Ann-Mari Sellerberg
w artykule z 2010 roku przedstawity wyniki wiasnych badan poswieconych
obyczajom towarzyszacym spozywaniu positkow240 (w czym pobrzmiewaja
echa nie tylko studiéow ,grupy z Lund”, ale takze Marianne Gullestad). Autorki
przeprowadzilty wywiady z ponad sze$édziesiecioma rodzicami, ktérych tema-
tem przewodnim byto postrzeganie zachowan ich dzieci podczas positkow.
Studium ograniczono ostatecznie do dwudziestu jeden rodzin reprezentujacych
klase $rednig, a zagadnienia w rodzaju: jak przebiega socjalizacja?, w jaki spo-
s6b dzieci uczg sie obyczajow zywieniowych, rodzinnych i innych? odzwiercie-
dla nurt badan zaangazowany w dekonstruowanie ,normalno$ci” wtasnego
Swiata. W znacznie szerszym kontek$cie rodzicielstwo potraktowat w swojej
ksigzce Lucas Forsberg24l. Autor skupit sie na kwestii ,zaangazowanego rodzi-
cielstwa”, zaktadajacego odpowiedzialno$¢ rodzicéw za swoje dzieci, spedzanie
z nimi maksymalnie wiele czasu i rozwijanie bliskich relacji. Postawa tego ro-
dzaju jest obecna na wielu poziomach zycia w szwedzkim spoteczenstwie:
w szkotach, mediach, wypowiedziach politykéw (zwtaszcza konserwatywnych).
W analizach chodzito jednak nie tyle o uchwycenie samej idei, ale raczej o odna-
lezienie form jej praktykowania w codziennym zyciu matek i ojcéw z klasy
$redniej na tle transformujgcego sie pojecia ,zaangazowanego rodzicielstwa”.
Nie zaskakuje w tym kontekscie fakt, ze dorobek Frykmana i Lofgrena przywo-
tany zostat jako kluczowy punkt odniesienia.

Inna wybrana praca dotyczy odmiennej tematyki, a mianowicie nacjonali-
zmu?42, Jej autorzy — Anders Hellstrom, Tom Nilsson i Pauline Stoltz - za punkt
wyj$cia obrali wyniki szwedzkich wyboréw parlamentarnych z 2010 roku,
w ktérych nacjonalistyczna partia Sverigedemokraterna (SD) z wynikiem 5,7%
po raz pierwszy przekroczyta prog wyborczy. Zaintrygowani tym wydarzeniem
badacze postanowili zanalizowa¢ debate publiczng tworzong przez SD. Aktywi-
$ci tej partii utrzymywali, Ze spoteczenstwo szwedzkie byto lepsze ,wczes$niej”,
na etapie dawnej kulturowej jednorodno$ci. Natomiast obecnie szwedzkos¢
i szwedzka tozsamo$¢ s3 zagrozone przez ,minarety, te natretne symbole no-
wej, wielokulturowej Szwecji, wywotujace uczucie zagrozenia wéroéd Szwedow,
odczuwajacych zagrozenie ze strony obcych w swoim wtasnym kraju”243. Naj-
szerzej omawianym przyktadem stata sie wypowiedz Mattiasa Karlssona, jed-
nego z cztonkéw wtadz SD, wedtug ktérego szwedzki pitkarz Zlatan Ibrahimo-

240 T, Anving, A.-M. Sellerberg, Family meals and parents’ challenges, ,Food, Culture and Socie-
ty” 2010, June, vol. 13, no 2.

2411, Forsberg, Involved Parenthood. Everyday Lives of Swedish Middle-Class Families, Linko-
ping 2009.

242 A, Hellstrom, T. Nilsson, P. Stoltz, Nationalism vs. nationalism: The challenge of the Sweden
democrats in the Swedish public debate, ,Government and Opposition. An International Journal of
Comparative Politics” 2012, vol. 47, no. 2.

243 Tamze, s. 198.
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vi¢ nie jest Szwedem. W wywiadzie radiowym Karlsson przekonywat, ze: ,Nie
postrzegam go jako Szweda na podstawie tego, jak on mysli, postepuje i méwi.
On przejawia wiele cech, ktére nie sg typowo szwedzkie... Jego mowy ciata
i jezyka w ogdle nie traktuje jako szwedzkich”244. W konkluzjach autorzy arty-
kutu zauwazyli, Ze radykalna prawica z powodzeniem zdyskontowata wartos¢
Jkulturowego konserwatyzmu”, bedacego potgczeniem generalnego rozczaro-
wania sytuacja kraju z podsycaniem antyimigranckich resentymentéw. Partie
tego nurtu konsekwentnie promuja tzw. perspektywe ,zwyktego cztowieka”
(w istocie bedacg populizmem), opozycyjng wobec perspektywy uprzywilejo-
wanych elit. Wnioskiem generalnym byto to, Ze w ramach debat politycznych
w latach 90. w Szwecji - a szerzej, w Europie Zachodniej - dokonato sie istotne
»Spoteczno-kulturowe” przesuniecie. Sprawito ono, Ze ekonomia uznana zostata
za kwestie drugorzedng, a jej miejsce zajety takie tematy, jak matzenstwa jed-
noptciowe, prawo, tozsamos¢ narodowa czy imigranci.

W podsumowaniu tego podrozdziatu chciatbym zwréci¢ uwage na jeszcze
jeden istotny wymiar funkcjonowania badaczy z o$rodka w Lund. Poza pracg
stricte akademicka ich waznym zadaniem stata sie takze aktywna obecnos¢
w debacie publicznej. Z jednej strony wynikata ona z atrakcyjno$ci podejmo-
wanych tematéw, takich jak ,szwedzko$¢”, tozsamos$¢, przemiany codziennej
obyczajowosci itp. W wielu wywiadach prasowych antropologéw pytano wtasnie
o profil osobowos$ciowy ,typowego” Szweda albo Szwedki, o pochodzenie okre-
Slonych obyczajow lub diagnoze klasy $redniej jako takiej. Mozna powiedzie¢, ze
byly to spoteczne ,koszta” popularnosci tematéw, jak i przystepnej formy, w kto-
rej je prezentowano. Z drugiej jednak strony angazowanie sie w publiczne formu-
towanie pewnych opinii byto sSwiadoma postawa, wyptywajaca z przyjetego mo-
delu funkcjonowania jako badacz-specjalista w zakresie kultury.

Taka postawe reprezentowata na przyktad cytowana wyzej Marianne Gul-
lestad (w wywiadzie udzielonym na trzy miesigce przed $miercig w grudniu
2007 roku):

Definiuje swoje uczestnictwo w debacie publicznej przede wszystkim poprzez
upowszechnianie wynikéw badan. Generalnie staram sie pisa¢ swoje prace w stylu
maksymalnie dostepnym, takze dla studentéw i uczonych innych dyscyplin, upo-
wszechniam tez swoje badania, piszac artykuty do ogélnokrajowych gazet i pism,
jak réwniez wystepujac w mediach, gdy ukazuje sie moja nowa praca (...). Kluczo-
wymi pojeciami mojego dziatania jako publicznego intelektualisty sa dostepnos¢,
pozostawanie w kontakcie z ludzmi, z ktérymi pracowatam, oraz upowszechnianie
wynikéw badan?+s,

244 Tamze, s. 199.

245 Antropologie ,chez soi” et antropologie ,chez I'autre”. Une distinction a dépasser. Entretien
avec Marianne Gullestad par Marianne Lien et Marit Melhuus, ,Ethnologie frangaise” 2009, vol. 39,
no 2,s.208.
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Przyznajac, Ze nie wystepuje w roli komentatora spraw biezgcych, norwe-
ska badaczka zauwazyta jednoczesnie, ze

Niektorzy antropologowie, jak na przyktad Thomas Hylland Eriksen, majg talent
i inklinacje do dziatania jako badacze zaangazowani, uzywajacy swojej ogélnej wie-
dzy antropologicznej w publicznych debatach dotyczacych wielu spraw. Poza pisa-
niem na tematy aktualne do gazet, pojawiajg sie oni w telewizyjnych talk-shows i s
dostepni dla dziennikarzy, pytajacych ich o komentarz do jakiego$ biezagcego wyda-
rzenia?4e,

Na marginesie tej opinii warto zauwazy¢, ze gdy w 2005 roku norweska li-
beralna popotudnidéwka ,Dagbladet” opublikowata krajowa liste dziesieciu naj-
bardziej wptywowych intelektualistéw - kryterium byta liczba udzielonych
wywiadéw oraz podejmowanie spotecznie znaczacych tematéw - to znalazly
sie na niej nazwiska trzech antropologéw?47.

Wywotany Thomas Hylland Eriksen to rzeczywiscie najwazniejszy repre-
zentant ,publicznego” nurtu antropologii w Skandynawii. Z racji podejmowanej
tematyki, jaka jest kwestia etniczno$ci, mozna potraktowac go jako kontynua-
tora mys$li innego Norwega, Fredrika Bartha (Eriksen wprost pisat o jego ,istot-
nosci” i, prekursorstwie”248, opublikowat jego ,krytyczng” biografiez49, a w jed-
nym z wywiadéw przyznal, Ze ogladanie telewizyjnych wyktadéw Bartha
w 1979 roku zainspirowato go do wyboru kierunku studiéw?250). Urodzony
w czasie, gdy Barth w Bergen tworzyt swojg ,szkote”, Eriksen bardzo szybko
dat sie pozna¢ jako ambitny i pracowity antropolog, majacy na koncie badania
terenowe (Mauritius i Trynidad), kilkanascie opublikowanych ksigzek (takze
w jezyku angielskim) oraz - co mnie najbardziej tutaj zajmuje - ugruntowang
pozycje ,publicznego intelektualisty”. To badacz, ktéry w unikalny sposéb pota-
czyt dwie perspektywy: badan ,tam”, abroad i zaangazowania w debaty pu-
bliczne ,tutaj”, at home.

Liczne prasowe wypowiedzi Eriksena dotyczyly imigrantéw, islamu i mu-
zutmanoéw, a takze sprawy seryjnego mordercy Andersa Breivika, ktory cyto-
wat jego stowa w swoim ,manife$cie”251. Szczegélnym tematem jego komenta-

246 Tamze.

247 T.H. Eriksen, Engaging Anthropology. The Case for a Public Presence, Oxford-New York
2006, s. 8.

248 Tenze, Etnicznos¢ i nacjonalizm. Ujecie antropologiczne, przet. B. Gutowska-Nowak, Krakow
2013,s.1211138.

249 Tenze, Fredrik Barth. En intellektuell biografi, Oslo 2013.

250 [, F.A. Fernandez, Anthropology, humanism and civic responsibilities: a conversation with
Thomas Hylland Eriksen, ,Revista de Antropologia Iberoamericana” 2013, vol. 8, no 2, s. 3.

251 Ten specyficzny tekst, liczacy pottora tysigca stron, odwotywat sie do wielu uczonych: 27 razy
do Marksa, 26 do Adorna i Lukacsa, 24 do Marcusego, 23 do Gramsciego i 21 razy do Eriksena.
Ten ostatni zostal przedstawiony jako lewicowy ideolog, sprzyjajacy imigrantom; Fjordman,
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rzy stato sie zabéjstwo Williama Nygaarda, norweskiego wydawcy ksigzek Sal-
mana Rushdiego, ktérego Eriksen - jako redaktor pisma publikowanego przez
to samo wydawnictwo - byt wspétpracownikiem. Odnoszac sie po latach do tej
kwestii, Eriksen stwierdzit:

Wokét nas dziejg sie straszne rzeczy i cisza w niczym nam nie pomoze. Nawet
w pokojowej Norwegii, tak samo jak w innych krajach, sa tamane prawa cztowieka
(...). Potrzebujemy cywilnej odwagi, a antropologowie nigdy nie byli w tym dobrzy.
By¢ moze z powodu naszego metodologicznego skrzywienia relatywizmem kultu-
rowym trzymali$my sie za bardzo z boku, z daleka od $wiata, prébujac widzie¢
wszystko jednocze$nie z zewnatrz i od srodka. Jednak w XXI wieku nie mozemy so-
bie na to pozwoli¢, bo ptyniemy w $wiecie tar¢ i powigzan, ktére jako$ niespodzie-
wanie staly sie jednym miejscem?52.

The Pro-Islamic Aspects if Breivik’s Manifesto, ,Frontpage Mag” 10.11.2012, www.front page-
mag.com/2012/fjordman (data dostepu: 26.09.2014).
252 I.F.A. Fernandez, dz. cyt., s. 13.



Rozdziat 4

Anthropology at home: Wielka Brytania

David Hume miat powiedzie¢, ze przez Piesni Osjana Anglia o$mieszylta sie
w oczach catej Europy?233. Krytyczna opinia szkockiego filozofa i historyka
z perspektywy czasu wydaje sie jednak coraz bardziej chybiona. Publikacja
w 1760 roku Fragments of Ancient Poetry, collected in the Highlands of Scotland,
and translated from the Gaelic or Erse language i wienczace caty zamyst wyda-
nie w 1765 The Poems of Ossian byty bezprecedensowymi wydarzeniami. Tomy
zawierajgce ballady celtyckiego barda rozchwytywali czytelnicy w Szkocji
i Anglii. Niespodziewanie narodzit sie nowy poeta, Osjan, pordwnywany przez
wielu do antycznego Homera. Pisano o ,odkryciu nowego $wiata” i dotarciu do
»geniuszu dzikiej natury”. Animatorem przedsiewziecia byt James Macpherson,
szkocki goral o zacieciu literackim, ktérego znajomos¢ jezyka gaelickiego, wy-
ksztatcenie i sympatia do ludowej poezji wyrdzniaty na tle pokolenia. Za na-
mowa zainteresowanych folklorem akademikéw Macpherson zajat sie przekta-
dem pies$ni ludowych; otrzymawszy stosowne Srodki finansowe wyruszyt
ponadto na wyprawe po goérach i wyspach zamieszkiwanych przez Szkotéw.
Piesni Osjana przyniosty mu pokazne zyski i §wiatowa stawe.

Kontrowersje wokot autentycznosci Piesni i kwestii ich autorstwa pierwotnie
byty silnie uwiktane w narodowy dyskurs szkocki. Angielskich oponentéw trak-
towano jako wyrazicieli ,ciasnego patriotyzmu antyszkockiego”. Rodak autora,
William Shaw, ktory przez p6t roku poszukiwat wsrod gérali oryginalnych ballad,
mogacych by¢ wzorcem dla Piesni Osjana (nigdy ich nie znalazt), zastuzyt sobie
od razu na miano ,zdrajcy”254. Sita przyciggania rzekomych poematéw epickich,
majacych wywodzi¢ sie wprost z dawnych celtyckich ballad, okazala sie jednak
trudna do przezwyciezenia, nawet w samej Anglii. Tylko do konica XVIII wieku

253 . Cocchiara, Dzieje folklorystyki w Europie, Przet. W. Jekiel, wstep ]. Krzyzanowski, War-
szawa 1971, s. 164.

2547, Strzetelski, Wstep, w: ]. Macpherson, Piesni Osjana, przet. S. Goszczynski, Wroctaw-
-Warszawa-Krakéw-Gdansk 1980, s. XVII-XXIV.
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ukazato sie tam ponad dwadzie$Scia wydan Piesni Osjana oraz prawie pot setki
literackich nawigzan; do roku 1900 liczba kolejnych wydan wzrosta do osiemdzie-
sieciu?5%. Osjanizm stat sie inspiracja i konwencja dla poetéw, ktérzy zbudowali
paradygmat romantyczny, takich jak Samuel Taylor Coleridge, Robert Southey
i lord Byron. Poezja osjaniczna zdobyta ogromng popularnosé¢ w catej Europie.

Dzieto sygnowane przez Macphersona nie ograniczyto jednak swojego
wpltywu do $wiata literackiego. Do Piesni Osjana odwotywat sie najwybitniejszy
angielski historyk epoki Edward Gibbon: w stawnym dziele Zmierzch cesarstwa
rzymskiego zbudowat na podstawie ich lektury obraz moralnosci Celtéow. Naj-
istotniejszy byt jednak wplyw na zainteresowanie poezja ludowa. Na terenie
Anglii kolekcjonowano ja juz od poczatku XVII wieku, jednak dopiero publikacja
ballad celtyckiego barda sprawita, ze ustna twoérczos¢ ludowa ,nie jest juz cie-
kawostka, cho¢by i atrakcyjna, lecz zaczyna stawac sie waznym problemem po-
ezji i kultury”25¢, Anglie opanowata balladomania, a jej gto$ng zapowiedzig byt
trzytomowy zbioér ballad Reliques of Ancient English Poetry, opracowany przez
Thomasa Percy’ego w 1765 roku, promujacy nowych ludowych bohateréw:
Chevy Chase’a oraz Robin Hooda.

Ostatecznie osjanizm zainicjowat i promowat wieloaspektowe zaintereso-
wanie folklorem. Z punktu widzenia antropologii istotny jest fakt, Ze najbar-
dziej znaczace prace z okresu jej ksztattowania sie w Anglii w duzym stopniu
poswiecone byly tym zagadnieniom. W 1871 roku Edward Burnett Tylor po-
stanowit na nowo ujac¢ relacje miedzy etnologia a folklorystyka. W Cywilizacji
pierwotnej przekonywat, ze antropologia jako historia naturalna cztowieka
winna w takim samym stopniu zajmowac¢ sie ludami pierwotnymi, co war-
stwami ludowymi narodéw cywilizowanych. W obrebie owej generalnej antro-
pologii musza jednak istnie¢ specjalizacje: nauka o folklorze to historia kultury,
etnologia z kolei to dziedzina zajmujgca sie kulturg wspétczesna. Ich wzajemny
zwigzek ma charakter dopetniajacych sie perspektyw, ktérych kluczowym wa-
lorem byta perspektywa poréwnawcza. Mnéstwo odniesien do folkloru i roz-
wazan dotyczacych jego genezy znajduje sie w Ztotej Gatezi Jamesa George’a
Frazera. O relacjach miedzy etnologia a folklorystyka $wiadczy takze dobitnie
dziatalno$¢ The Folklore Society. Powstato w Anglii w 1878 roku i byto pierw-
szym na $wiecie towarzystwem naukowym, ktére za swoj cel uznato rozwijanie
studiéw nad kulturg ludowga, w tym nad tradycyjnymi pie$niami, muzyka, tan-
cami, tworczosciag ustna, rekodzietem, sztuka, obyczajami i wierzeniami?>7. Juz
od poczatku organem towarzystwa byto czasopismo ,The Folk-Lore Record”,
pozniej przemianowane na ,Folklore”. Jednym z inicjatoré6w powotania The

255 Tamze, s. XL.

256 G. Cocchiara, dz. cyt,, s. 158.

257 Folklore Society”, w: A Dictionary of English Folklore, eds. ]J. Simpson, S. Roud, Oxford
2000, s.122-126.
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Folklore Society byt William Thoms, ktéry w 1847 roku wprowadzit termin
Jfolk-lore” do obiegu naukowego. Inng wazng postacig byt George Laurence
Gomme, autor pracy Ethnology in Folklore i zwolennik postrzegania folkloru
jako ,przesztosci terazniejszosci”. W bardzo licznej grupie badaczy zwigzanych
z towarzystwem znajdowali sie ponadto wspomniani Tylor i Frazer, a takze
Andrew Lang (z jednej strony autor Making of Religion, z drugiej klasyki bajek
»Coloured” Fairy Books) i Edwin Sidney Hartland, badacz zajmujacy sie folklo-
rem epoki klasycznej (trzytomowy The Legend of Perseus: A Study of Tradition
in Story, Custom and Belief).

W ciggu pierwszych trzydziestu lat dziatalnos$ci The Folklore Society stato
sie znaczacym forum dla intelektualnych debat, ktérych zasieg wykraczat poza
cele statutowe. Rozwazano miedzy innymi kwestie pochodzenia systeméw mi-
tologicznych, relacje miedzy folklorem a umystem, problematyke dyfuzji trady-
¢ji czy podobienstwa miedzy zyciem cztowieka pierwotnego a ,wspétczesnym
dzikim”. Poczatkiem regresu towarzystwa stata sie I wojna Swiatowa, podczas
ktérej wielu jego cztonkéw zgineto lub zrezygnowato z angazowania sie w jego
prace. Dzialalno$¢ naukowa The Folklore Society staneta ponadto w obliczu
wielu nowych determinujacych ja okolicznosci.

Kluczowa z owych okoliczno$ci wigzata sie ze statusem nauki badajacej kul-
ture w panstwie silnie zaangazowanym w polityke kolonialng - co definiowato
ja inaczej niz w krajach spoza kregu hegemonicznego. W pierwszym przypadku
- przyktadem jest Wielka Brytania (a takze Francja i Holandia) - ,antropologia
obszaréw zamorskich” (overseas anthropology) stata sie nurtem dominujacym;
w krajach nieposiadajgcych kolonii bgdZ majacych ich niewiele wazniejsze staty
sie natomiast badania kultur narodowych lub regionalnych w kontekscie euro-
pejskim. Z tym wigzal sie takze réznorodny poziom rozwoju teorii antropolo-
gicznych: mozna ogélnie przyjaé, Ze byta ona bardziej zaawansowana dzieki
badaniom zamorskim niz dzieki studiom spoteczenstw europejskich (czesto
pozostajacych pod wplywem niemieckiego, a pdzniej angielskiego dyfuzjoni-
zmu). W ramach tych pierwszych ceniono innowacyjnos$¢ stosowanych technik
i narzedzi badan oraz interpretacji, w tych drugich z kolei skupiono sie na gro-
madzeniu wiedzy w formie (czasem gigantycznych) archiwéw. ,,Antropologia
obszaréw zamorskich” miata zatem charakter raczej nomotetyczny, podczas
gdy w badaniach europejskich liczyta sie kumulatywnos¢ zbieranych danych.
Miato to swoje praktyczne konsekwencje: pierwsza grupa badaczy uzywata
gtownie jezykow angielskiego i francuskiego, najwazniejszym jezykiem dla
grupy drugiej stat sie niemiecki. , Trzeba jednak podkresli¢, Ze réznice w insty-
tucjonalnej wadze nigdy nie powstrzymatly trwania i rozwoju zadnego z tych
dwdch dyscyplinarnych nurtéw, nawet w tych krajach, gdzie jeden lub drugi
z nich zwyciezyt”258,

258 T K. Schippers, dz. cyt., s. 236.
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Thomas K. Schippers twierdzi, Ze historia antropologii w Wielkiej Brytanii
jest dobra ilustracjag zasygnalizowanych wyzej kwestii. Poczatek XX wieku
byt tam bowiem areng dwdéch osobnych przedsiewzie¢: zaangazowania w inten-
sywne badania terenéw ,egzotycznych” czy kolonialnych, skutkujace for-
matowaniem fundamentéw dla antropologii spotecznej oraz badaniem i kolek-
cjonowaniem - inspirowanym przez dokonania Skandynawdéw, Francuzow
i Niemcéw - na terenie samej Wielkiej Brytanii, ktérych rezultatem byly na
przyktad publikacje w rodzaju British Calendar Customs (w latach 1936-1946).
Nie bez powodu przyjmuje sie takze, Ze przelomem w rozwoju antropologii
spotecznej na gruncie brytyjskim byt rok 1922: doszto wtedy do ,ustanowienia
niewatpliwie nowego kierunku”, jak ujmowat to Adam Kuper259, czy wrecz ,do
radykalnej zmiany paradygmatu”, jak chciat Fredrik Barthze0,

To, co okazato sie przetomem dla overseas anthropology, nie od razu jednak
przyniosto poréwnywalny skutek dla badan wtasnego kontekstu kulturowego.
W podreczniku Social Anthropology z 1951 roku, w rozdziale ,Modern Anthro-
pological Studies”, Edward Evan Evans-Pritchard podaje ich interesujace
egzemplifikacje. Pierwszym przywotanym przyktadem sg Argonauci Zachodniego
Pacyfiku Bronistawa Malinowskiego, ,klasyka etnografii deskryptywnej”261; dru-
gim Dojrzewanie na Samoa Margaret Mead, ,abstrakcja (...) zajmujaca sie tylko
czesScig zycia spotecznego, rozpatrywanego z partykularnej i ograniczonej per-
spektywy przyjetych celéw”262; kolejnym, bodaj najbardziej pozytywnie oce-
nianym, sg wtasne ksigzki Evans-Pritcharda: Czary, wyrocznie i magia u Azande
oraz The Nuer. A Description of the Modes of Livelihood and Political Institutions
of a Nilotic People, przedstawione jako zaawansowane rodzaje abstrakcji. ,Aby
pokazaé, ze badamy takze spoteczenstwa cywilizowane, przywotam ostatni
przyktad terenowej monografii antropologicznej (...) to wspanialy przyktad
analizy strukturalnej, w ktorej autor przedstawia jasne i zwiezlte konkluzje
zbudowane w oparciu o badania przeprowadzone w hrabstwie Clare”263,

Wspomniane hrabstwo lezy w zachodniej cze$ci Irlandii, a swoje badania
prowadzili tam Conrad M. Arensberg oraz Solon T. Kimball (ich nazwiska zostaty
juz przywotane w rozdziale posSwieconym anthropology at home w Stanach Zjed-

259 A. Kuper, dz. cyt,, s. 6.

260 F, Barth, Wielka Brytania i kraje Commonwealthu, przet. ]. Tegnerowicz, w: F. Barth, A. Gin-
grich, R. Parkin, S. Silverman, Antropologia. Jedna dyscyplina, cztery tradycje: brytyjska, niemiecka,
francuska i amerykariska, Krakéw 2007, s. 34.

261 E E. Evans-Pritchard, Social Anthropology, London 1951, s. 93.

262 Tamze, s. 96. W tym samym akapicie pojawiaja sie stowa, ktore po kilku dekadach staty sie
przedmiotem goracej krytyki ze strony przedstawicielek antropologii zorientowanej feministycz-
nie: Dojrzewanie na Samoa to ,ksigzka ze sktonnoscia do malowniczo$ci, co nazywam szeleszcza-
cym-wiatrem-w-lisciach-palm rodzajem antropologicznego pisarstwa, dla ktérego Malinowski
ustanowit wzorzec” (Tamze).

263 Tamze, s. 105.
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noczonych przy okazji omawiania specjalnego numeru ,American Anthropologist”
z 1955 roku). Obaj badacze zdobyli wyksztatcenie w Harvardzie, a w latach 1932-
-1934 jako doktoranci przeprowadzili badania terenowe wiejskich obszaréw Ir-
landii. Dziatali w ramach programu ,Harvard Irish Survey”, ktéry obejmowat studia
z zakresu archeologii, antropologii fizycznej oraz antropologii spotecznej. Pierw-
szym efektem ich pracy stata sie publikacja monografii The Irish Countryman?64,
oparta na podsumowujacych badania terenowe wyktadach Arensberga.

Jak deklarowat, jego monografia byta analizg kultury rozumianej w katego-
riach stylu zycia. Teren jego badan stanowity wiejskie obszary z matymi, kilku-
hektarowymi gospodarstwami, do ktérych zaczety dociera¢ nowinki w postaci
radia i samochodéw. Autor skupit sie na kilku wymiarach lokalnej kultury,
wsrdod ktérych najistotniejsze okazaty sie relacje miasto-wie$ oraz instytucja
matzenistwa - oba zwigzane z wieziami krewniaczymi. Wiekszo$¢ wiesniakow
byta zadluzona u swoich mieszkajgcych w miescie krewnych (zwtaszcza gdy
byli oni sklepikarzami) i to chroniczne zadtuzenie stato sie czescig ich relacji;
dtugi dziedziczono z pokolenia na pokolenie. Nieporozumienia osobiste zwy-
czajowo przektadaly sie na wstrzymanie sptaty zobowigzania. Dtug, podobnie
jak wiano, byt miernikiem statusu, a takze znakiem zdolno$ci i gotowos$ci do
partycypowania w sieci spotecznej, przypisujacej jednostce i rodzinie okreslone
miejsce w hierarchii. Arensberg widziat w finansowych zobowigzaniach me-
chanizm utrzymywania porzadku spotecznego, dlatego nie redukowat ich zna-
czenia tylko do wymiaru ekonomicznego czy prawnego. Jego zdaniem, konieczne
byto lokowanie go w kontekscie systemu pokrewienstwa oraz norm moralnych.

Instytucja matzenstwa uwyrazniata inne cechy zycia irlandzkiej prowincji.
Liczne rodziny zyjace w matych gospodarstwach zwykle decydowaty sie na
wydanie jednego syna i jednej cérki. Wiek kobiet i mezczyzn zawierajacych
zwigzek malzenski byt relatywnie wysoki, co tez wynikato z uwarunkowan
ekonomicznych. Bardzo wazna byta ponadto warto$¢ wnoszonego przez panne
mtoda posagu; réwniez z tego powodu, Ze jego cze$¢ trafiata do bezzennych
braci pana mtodego, ktérzy zmuszani byli do emigracji do miast. Analizujac
wieloaspektowo warunki zycia irlandzkiej wsi, Arensbergowi udato sie uchwy-
ci¢ to ich spektrum, ktére stworzyto baze do masowej migracji, ktorej celem
staly sie takze Stany Zjednoczone.

Bardziej szczeg6towy raport z badan, Arensberg - wraz z Kimballem - opu-
blikowali w 1940 roku. Family and Community in Ireland?65 ogniskowat sie wo-
kot kwestii pokrewienstwa, przy okazji ktérych wskazywano na inspiracje
dokonaniami Malinowskiego i Radcliffe-Browna. Autorzy wyraznie jednak fa-
woryzowali rodziny ,kompletne”, rzadziej opisujac gospodarstwa prowadzone

264 C.M. Arensberg, The Irish Countryman: An Anthropological Study, London 1937.
265 C.M. Arensberg, S.T. Kimball, Family and Community in Ireland, Harvard 1940.
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samotnie przez wdowy, wdowcéw, kawaleré6w czy samotne kobiety. Arensberg
i Kimball pragneli przedstawi¢ obserwowane zycie ,w najdrobniejszych szcze-
gbétach” i w duzej mierze ten cel osiggneli. Codzienne, rutynowe zycie mezczyzn
i kobiet w wymiarze zaré6wno sezonowym, jak i rocznym, skupione wokoét ,jed-
nosci ziemi i domu”, r6zne formy pracy oraz miedzyrodzinnej kooperacji zwa-
nej Comhair zostaty przez nich opisane z naciskiem na etnograficzny detal.
W tym tomie emigracja ze wsi zostata juz uznana za ,tradycyjny ruch” i potrak-
towana jako element lokalnej kultury.

Jakkolwiek autorzy obu monografii byli antropologami amerykanskimi, to
w opisie ksztalttowania sie nurtu at home w Wielkiej Brytanii nie mogto ich za-
brakna¢. Po pierwsze dlatego, ze The Irish Countryman stata sie etnograficzng
klasyka, monografia wielokrotnie wznawiang, wiaczana do akademickich pod-
recznikéw i sylabuséw zajec. Po drugie z tego powodu, Ze rowniez wydanie
Family and Community in Ireland nie stalo sie jednorazowym wydarzeniem:
w 1968 roku ukazata sie poprawiona i rozszerzona (o sze$¢ rozdziatow doty-
czacych zycia w miasteczku Ennis) jej wersja. ,Przez ponad trzydziesci lat te
przemys$lane i wspaniale napisane przez uwaznych obserwatoréw ksigzki byty
najczesciej wykorzystywanymi pracami dotyczacymi kultury irlandzkiej. Obec-
nie sg one dostepne w niedrogich, popularnych wydaniach”, zauwazat recen-
zent ,American Anthropologist” w 1970 roku?¢6, Nie ulega watpliwoSci, ze
zaréwno samo przedsiewziecie badawcze, jak i jego efekty w postaci wptywo-
wych monografii miaty swoje dyscyplinarne znaczenie. Nalezy doda¢, ze mono-
grafia Arensberga powstata w duchu prac prowadzonych w latach 30. XX wieku
na Harvardzie, kojarzonych przede wszystkim z Yankee City (o czym byta mo-
wa w rozdziale poswieconym Stanom Zjednoczonym). Badania w Irlandii staty
sie waznym przyczynkiem do uksztaltowania sie teorii interakcjonistycznej,
skupionej na analizie matych grup, a monografia The Irish Countryman byta jej
pionierskim przykladem w Europie267,

Mozna przyjaé, ze irlandzkie badania Arensberga i Kimballa staty sie czyms$
na ksztatt intelektualnego wyzwania dla antropologéw brytyjskich. Odpowiedz
na to wyzwanie dobrze ilustruje opinia Harolda Orlansa:

Wielu znanych antropologdéw wypowiada sie na temat wlasnego spoteczenstwa, ale
nieliczni je badaja. Tradycyjne amerykanskie i angielskie instytuty antropologii nie
akceptuja rozpraw poswieconych amerykanskiemu badz angielskiemu spoteczen-
stwu. Czy byto lub jest to szkodliwe? W tych wtargnieciach w swojsko$¢ teoria
antropologiczna ma tendencje do stawania sie albo silng, albo zbyt stabg, a to, co

266 A, McClung Lee, Rewiev of The Irish Countryman: An Anthropological Study by C.M. Arens-
berg and Family and Community in Ireland by C.M. Arensberg and S.T. Kimball, ,American
Anthropologist” 1970, vol. 72, no. 1, s. 130.

267 S, Silverman, dz. cyt,, s. 326-327.
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w rezultacie powstaje, mozna postrzegaé zaledwie jako socjologie bez przypiséw.
W tym kontekscie jest rzecza interesujaca zobaczy¢, w jaki spos6b Raymond Firth -
ktory jest nie tylko jednym z najbardziej uznanych, ale takze jednym z bardziej
racjonalnych zyjacych antropologéw - radzi sobie ze wspomnianymi niebezpie-
czenstwami?68,

Firth - pochodzacy z Nowej Zelandii badacz kultury maoryskiej, malajskiej
i Tikopia, sukcesor stanowiska profesora antropologii spotecznej w London
School of Economics po Malinowskim - w 1947 roku radykalnie zmienit pole
swoich badan. Nie kierowat sie bowiem ku odlegtej Oceanii, ale ku najblizszemu
Londynowi. W 1956 roku ukazat sie owoc tego zwrotu, praca Two Studies
in Kinship in London?¢°. Tom sktada sie z dwoch cze$ci. Czes$¢ pierwsza, ,Kinship
in South Borough” (napisana z Judith Djamour), zostata oparta na badaniach
terenowych. Kilkunastu studentéw z London School of Economics w latach
1947-1949 przeprowadzito wywiady z 75 osobami reprezentujacymi 25 robot-
niczych gospodarstw domowych. Osoby te mieszkaty w blokach potozonych
w potudniowej cze$ci Londynu. South Borough wyrézniato sie silnym poczuciem
odrebnosci, do tego stopnia, Ze o ludziach mieszkajacych na pétnocnym brzegu
Tamizy moéwiono ,oni”, ,za wodg”. PrzedmieScie to od co najmniej XVIII wieku
zwigzane byto z rzeka, co przektadato sie tez na wykonywane zawody (garbar-
stwo, sortownie welny, fabryczki kleju). W czasie badan dominowato zatrud-
nienie w wielkich fabrykach. Wybrany blok zamieszkiwato prawie 700 os6b; co
zaskakiwato, w $wietle sugerowanej wcze$niej odrebnosci, jego lokatorzy
utrzymywali stabe relacje sgsiedzkie. Za zamknietym drzwiami poszczeg6lnych
mieszkan liczyta sie przede wszystkim rodzina podstawowa. Tylko w pieciu
procentach mieszkan zyli krewni nienalezacy do rodziny podstawowej! Uderza-
jaca cecha byt ponadto wysoki odsetek samotnie mieszkajacych kobiet. Wigzato
sie to z przekonaniem, Ze prowadzenie gospodarstwa domowego jest zajeciem
raczej zenskim, mezczyzna natomiast potrzebuje w tym celu pomocy kobiety,
krewnej badz gospodyni. Czes$¢ druga tomu, ,Kinship Organization of Italianates
in London”, bazowata na materiale zebranym przez jej wspé6tautora Philipe’a
Garigue’a. Przez kilka miesiecy roku 1954 pracowat on z 50 osobami z 25 go-
spodarstw rodzinnych o wtoskich korzeniach, zyjacych w rozproszeniu na te-
renie Londynu.

Whnioski miaty charakter poréwnawczy: w rodzinach pochodzenia wtoskie-
go widoczny byt wielki zasieg i sformalizowany charakter zobowigzan wynika-
jacych z pokrewienstwa oraz dominujaca rola ojca. W rodzinach angielskich

268 H. Orlans, Review Two Studies in Kinship in London, R. Firth (ed.), ,American Anthropolo-
gist” 1958, vol. 60, no 5, s. 961.

269 Two Studies in Kinship in London, ed. R. Firth, ,London School of Economics Monographs on
Social Anthropology” no. 15, London 1956.
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natomiast zaznaczal sie ograniczony zasiegi i niezdyscyplinowany charakter
relacji miedzy krewnymi, a takze istotno$¢ roli matki. Nie ulega watpliwosci, ze
Two Studies in Kinship in London to praca o skromnych ambicjach, ograniczo-
nym przedmiocie i niewielkiej objetosci - tylko 93 strony. Firth przeprowadzit
jednak znaczgcy symbolicznie i metodologicznie (raczej nie empirycznie) eks-
peryment: postanowit znalez¢ dla antropologéw spotecznych nowe miejsca ba-
dan. Zrealizowat tym samym zamiar sugerowany juz przez siebie w 1938 roku:

Antropolog spoteczny mniej wiecej w tym samym czasie, kiedy zaczat wykorzysty-
wac mozliwosci swojej techniki stosowanej do badania zmian spotecznych w bar-
dziej prymitywnych spotecznosciach, zrozumiat réwniez jej wartos$¢ dla studiéw
nad bardziej rozwinietymi ludami (...). O$mieleni sukcesami niektérzy antropolo-
gowie (...) prowadzili badania stosunkdw pracy i towarzyskich miedzy robotnikami
fabryk, stratyfikacji klasowej i pozycji spotecznej, a nawet modelami zycia kultural-
nego Hollywood. Nowoczesny antropolog spoteczny moze faktycznie znalez¢ pole
do badan niemal w kazdym systemie spotecznym?7°.

W rok po opublikowaniu studium Firtha na brytyjskim rynku ksigzki nau-
kowej pojawity sie kolejna istotna praca z zakresu anthropology at home. Jej
autorem byt Ronald Frankenberg, nalezacy do kregu tzw. szkoty manchester-
skiej, powstatej na bazie zaloZzonego w 1946 roku Instytutu Antropologii Spo-
tecznej w Manchesterze. W jej ramach z powodzeniem rozwijano teorie konflik-
tu, analize sieci, a takze ,rozszerzong metode przypadkéw”. Pierwszym szefem
Instytutu byt Max Gluckman, pethigcy takze funkcje promotora rozprawy dok-
torskiej Frankenberga. Podkreslany przez komentatoréw silny wptyw osobo-
wosci Gluckmana na catg grupe - jego skutkiem byto choéby zbiorowe kibico-
wanie druzynie pitkarskiej Manchester United?’! - spowodowat, Ze na swoje
pierwsze badania terenowe Frankenberg pojechat na Karaiby. Nie udato mu sie
jednak nawet rozpoczaé¢ badan pod nazwa ,Brak zatrudnienia i struktura ro-
dziny”, gdyz zostat niemal natychmiast deportowany. W wywiadzie z 1983 roku
wyjasniat, Ze po obronie magisterium, dzieki Nuffield Foundation, trafit na Bar-
bados, gdzie wyszly na jaw jego rzekome zwigzki z Partig Socjalistyczna (w rze-
czywistosci jej dziataczem byt jego promotor, Gluckman)272. Owczesne wiadze
uczelni podjety wtedy decyzje, ze jakiekolwiek dalsze badania nie mogg by¢
prowadzone w odleglosci wiekszej niz jeden dzien podrdézy od Manchesteru?7s.
W tej sytuacji wybor padt na Glynceiriog, wies w Walii. Frankenberg musiat nie

270 R. Firth, Spotecznosci ludzkie. Wstep do antropologii spotecznej, przet. ]. Dunin, Z. Szyfel-
bejn-Sokolewicz, Warszawa 1965, s. 224-225.

271 F, Barth, Wielka Brytania i kraje Commonwealthu..., s. 51.

272 Interview of Ronald Frankenberg. Interviewed by Alan Macfarlane 5th July 1983,
http://www.alanmacfarlane.com/ancestors/frankenberg.htm (data dostepu: 2.12.2015).

273 R, Frankenberg, Village on the Border. A Social Study of Religion, Politics and Football in
a North Wales Community 2nd ed., Boulder 1989, s, 171.
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tylko opanowa¢, jak w klasycznych badaniach zamorskich, obcy jezyk,
w tym wypadku walijski, ale natrafit rowniez na obszar z wysokim poziomem
bezrobocia, co z kolei korespondowato z pierwotng tematyka jego rozprawy
doktorskiej. Administracja uczelniana byta zadowolona z takiego obrotu spra-
wy, mtody badacz musiat teraz tylko poradzi¢ sobie z zupelnie nowg lokali-
zacjg. Paradoks jego potoZenia polegat na tym, Ze literatura dotyczaca kultur
karaibskich byta o wiele bogatsza niz zbi6r antropologicznych studiéw poswie-
conych brytyjskiej, a w szczeg6lnosci, walijskiej wsi. Wiasciwie jedynym punk-
tem odniesienia byly, omawiane przeze mnie wcze$niej, prace Arensberga
i Kimballa. W wyniku tego osobliwego zbiegu okoliczno$ci powstata mono-
grafia uwazana za ,pierwsze nowoczesne studium [spotecznos$ci wiejskiej —
przyp. W.K.], napisane w catosci w ramach brytyjskiej tradycji antropologii spo-
tecznej”274,

Badania terenowe Frankenberga rozpoczely sie w 1953 roku i trwaty pra-
wie dwanascie miesiecy. Ich efektem byta praca Village on the Border, przed-
stawiajgca obraz walijskiej wsi Glynceiriog, pseudonimowanej jako ,Pentredi-
waith” (czyli ,wie$ bez pracy”)?75. Nalezy zaznaczy¢, ze ,wiejsko$¢” byta tutaj
kategorig umowng, wybrana na miejsce badan wie$ byta bowiem dawnym cen-
trum wydobycia tupkéw i tylko w minimalnym stopniu jej mieszkancy zajmo-
wali sie pracami rolniczymi; dodatkowo Frankenberg prawie catkowicie pomi-
nat kontekst rolniczy i kulture materialng. W centrum jego zainteresowan
znajdowata sie spoteczna, a takze polityczna organizacja lokalnej spotecznosci
oraz zmiana spoteczna i w tak zarysowanym kontek$cie nalezy odczytywaé
Village on the Border. To wyraznie odréznia ja od wspomnianych prac Arens-
berga i Kimballa, majacych charakter gtéwnie ,etnografii ratowniczej”.

Whioski sugerowane przez Frankenberga byty interesujace: z jednej strony,
mieszkancy Pentrediwaith tworzyli spotecznosé, w ktérej duze znaczenie od-
grywatly lokalne organizacje (druzyna pitkarska, chér, zespét muzyczny czy
klub organizujacy corocznie obchody karnawatu); z drugiej natomiast ukazano
ich wspolnote jako integralny element catego brytyjskiego spoteczenstwa, do-
Swiadczanego wowczas przez deindustrializacje, ktopoty z zatrudnieniem,
zmieniajaca sie role kobiet. Proba przekroczenia opozycji lokalne-narodowe,
poprzez umieszczenie jej w polu konfliktu i organizacji spotecznej, wydaje sie
w tej pracy kluczowa. ,Konflikty sg przenoszone z jednej formy rekreacji i roz-
rywki na inng, na przyktad z futbolu na karnawat (...) nowe konflikty, powsta-
jace na bazie futbolu czy karnawatu wptywaly nastepnie na codzienne zycie

274 D.G. Symes, Rural Community in Great Britain, w: Rural Community Studies in Europe:
Trends, Selected and Annotated Bibliographies, Analyses, eds. ].-L. Durand-Drouhin, L.-M. Szwen-
grub, I. Mihailescu, vol. 1, Oxford 1981, s. 20.

275 R, Frankenberg, Village on the Border: A Social Study of Religion, Politics and Football in
a North Wales Community, London 1957.

183



i budowaty kolejne konflikty we wsi”276, zauwazatl autor. Jednocze$nie kontek-
stualizowat lokalng logike konfliktu w szerszych ramach, stwierdzajac, ze
.Z perspektywy geograficznej, ekonomicznej i historycznej wies jest czescig
wiekszej cato$ci”277. Nalezy takze podkresli¢, Zze Frankenberg swiadomie dy-
stansowat sie wobec wizji harmonijnej, lokalnej spotecznosci, ktora ,zyje, mo-
dli, sie, bawi i pracuje wspoélnie”. Podkreslat znaczenie wewnetrznych podzia-
16w, takich jak Walijczycy/Anglicy albo kobiety/mezczyzni. Inspirujac sie
badaniami Gluckmana i Evans-Pritcharda, traktowat spoteczne podziaty i kon-
flikty jako konstytutywne dla trwania lokalnej spotecznosci.

Publikacja Village on the Border w 1957 roku wywotata wiele komentarzy
prasowych. Stato sie tak nie tylko dlatego, Ze praca napisana byta przystepnym
jezykiem i w spos6b zaangazowany; powodem byto rowniez to, ze potraktowa-
no ja jako wazny gtos w debacie dotyczacej ,natury brytyjskiego spoteczen-
stwa”278, Dla ogladu rozwoju anthropology at home w Wielkiej Brytanii istotne
sa stowa Gluckmana z przedmowy do tej ksigzki:

Ci socjologowie i antropologowie, ktérzy - jak dr Frankenberg - prowadza swoje
badania w domu, s3 ofiarami oczywistej nieréwnowagi wzgledem swoich kolegéw,
pracujacych w Afryce czy Oceanii (...). Musza mierzy¢ sie z faktami, ktére doskonale
znaja ich wspétziomkowie, a formutowane przez nich wnioski moga jawi¢ sie jako
wys$wiechtane. Obecnie podejmowane badania w Wielkiej Brytanii nie wspieraja
naszych oczekiwan dotyczacych wiedzy na temat tego, co dzieje sie w naszym kraju.
Studium Frankenberga takiej wiedzy dostarcza?7°.

Szeroki rezonans spoteczny, a takze pozytywny odbiér w srodowisku aka-
demickim sktonity Frankenberga do kontynuowania prac w ramach lokalnego
kontekstu kulturowego. Swoje badania i hipotezy rozwinat oraz uogélnit w ko-
lejnej pracy, Communities in Britain, z 1966 roku280. Jak zaznaczyt we wstepie
sam autor, byta to ksigzka o Wielkiej Brytanii: kraju, ktérego cztery pigte popu-
lacji zyje w miastach ponad piec¢dziesieciotysiecznych, a potowa z tej liczby
w sze$ciu ogromnych konurbacjach. Jego zajmuje jednak pozostata jedna pigta
populacji. Pierwszym powodem tego zainteresowania byt dyskurs czesci poli-
tykow, ktorzy kojarzyli brytyjsko$¢ z powrotem na wie$ i do wiejskiego zycia,
a przynajmniej spedzaniem tam weekenddw. Drugi powdd wigzat sie z tym, ze
po roku 1945, jak twierdzit Frankenberg, powstato w jego kraju wiele analiz
spotecznosci lokalnych, ale niemal wszystkie poswiecone byty ich wielkomiej-

276 Tamze, s. 154.

277 Tamze, s. 7.

278 S, MacDonald, ]. Edwards, M. Savage, Introduction, ,The Sociological Review” 2005, s. 588.

279 M. Gluckman, Introduction, w: R. Frankenberg, Village on the Border-..., 1957, s. vii.

280 R, Frankenberg, Communities in Britain: Social Life in Town and Country, Harmondsworth
1966.
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skim wariantom. ,Po trzecie, wierze, Ze tego rodzaju badania spoteczno$ci mo-
ga by¢ bardzo cennym Zrédtem wiedzy o naszym spoteczenstwie w ogéle”281,

Communities in Britain rozpoczyna sie od podsumowania istniejgcych stu-
diéw nad spoteczenstwami wiejskimi na terenie Wielkiej Brytanii. Frankenberg
nawigzuje do badan Arensberga i Kimballa, a takze swoich wtasnych w Pentre-
diwaith. Jego opis przechodzi nastepnie od ,prawdziwie wiejskich” (,truly
rural”) spotecznosci Irlandii, Walii i Anglii do ,,miasta bedacego wsig” (Ashton),
matych miast (Glossop i Banbury), a wreszcie konurbacji londynskiej (Bethnal
Green). Ta cze$¢ ksigzki konczy sie opisem codziennego, prywatnego zycia
wielkich osiedli mieszkaniowych (Watling w Londynie, Liverpool, Sheffield).
Autor najcze$ciej bazuje tutaj na badaniach innych, zwykle socjologéw, referu-
jac ich wyniki i opatrujgc wtasnym komentarzem.

Tak ztozona i wielowatkowa materia, jaka zajat sie Frankenberg, wymagata
oczywiscie ograniczenia. Badacz jasno wskazal najbardziej interesujace go
zagadnienia: to role spoteczne, kategorie i grupy oraz sieci spoteczne. Te skta-
dowe zycia spotecznego umiescit potem w kontekscie konfliktu (wptyw Gluck-
mana) oraz zmiany spotecznej (ktopot z jej opisem miata cata brytyjska antro-
pologia282),

Swoje zasadnicze stanowisko okreslit jako ,morfologiczne kontinuum” cha-
rakteryzujace roéznice miedzy typami, skalami i miejscami - zaréwno w $rodo-
wiskach wiejskich, jak i zurbanizowanych. Kazdy poziom tego kontinuum jest
bardziej skomplikowany od poprzedniego i kazdy z nich wyrdznia sie bardziej
zdywersyfikowang ekonomia czy technologia. Opisujac spotecznosci wiejskie,
podkreslit ich ,spoteczny redukcjonizm”, w ramach ktérego wszyscy powigzani
sg ze sobg licznymi zalezno$ciami i wiezami. Spoteczno$ci miejskie natomiast
wyrdznia, jego zdaniem, ,ztozono$¢”, bedaca konsekwencja faktu, ze ich czton-
kowie stykaja sie codziennie z wieloma ré6znymi indywidualno$ciami i wyspe-
cjalizowanymi rolami. Poziom oraz zakres owych réznic zalezy ponadto od ro-
dzaju codziennych kontaktéw miedzy ludZzmi: jeSli coraz mniej jest relacji
bezposrednich, réznice narastaja.

Rekapitulujac, Frankenberg zestawit ze sobg dychotomiczne cechy owego
kontinuum, réznicujac model wiejski i miejski, ktéry okreslat takze jako ,mniej
wiejski” (,less rural”). Ciag sugerowanych przez niego opozycji obejmowat mie-
dzy innymi, takie cechy jak: wiejskie/miejskie; spotecznos$é/stowarzyszenie;
ekonomia jednolita/ekonomia zréznicowana; niski poziom podzialu pracy/wysoki
poziom zréznicowania i specjalizacji; przypisany status spoteczny/zdobywany

281 Tenze, Communities in Britain: Social Life in Town and Country, 3t ed., Harmondsworth
1969,s. 11.

282, Srodowisko brytyjskich antropologéw dreczyt trwaty niepokéj wynikajacy z bezradnosci
teorii antropologicznej wobec zagadnien zmiany spotecznej” (F. Barth, Wielka Brytania i kraje
Commonwealthu..., s. 52).
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status spoteczny; edukacja zalezna od statusu/status zalezny od edukacji; gesta
sie¢ relacji spotecznych/rzadka siec¢ relacji spotecznych; lokalno$¢/kosmopoli-
tyzm; konflikt i bunt/roztam i rewolucja; integracja/alienacja i wyobcowanie;
akceptacja norm i konfliktéw w ramach konsensusu/brak norm, alienacja
i anomia?28s,

Communities in Britain opublikowata oficyna Penguin Books, popularny
wydawca, ktéry oferowatl ksigzki w umiarkowanie niskich cenach, kierujac
swojg oferte dla szerokiego grona czytelnikéw. W kolejnych latach ukazywaty
sie — u tego samego wydawcy - jej wznowienia, co dobitnie $§wiadczy o istotno-
$ci podjetych przez Frankenberga zagadnien (by¢ moze wynikato to takze z te-
go, ze badacz ten, jak sie czasami ocenia, ,byt najwazniejszym akademikiem
w powojennej Wielkiej Brytanii, ktéry w sposéb tak oryginalny korzystat z do-
robku zaréwno antropologii, jak i socjologii”284).

W kolejnych latach Frankenberg kontynuowat swoje analizy spoteczenistwa
z perspektywy konfliktu (Custom and Conflict in British Society, 1982), angazowat
sie ponadto w studia z zakresu antropologii przemystu i antropologii medycz-
nej (Meddling with Mithology: AIDS and The Social Construction of Knowledge,
1988), badat tez takie instytucje, jak szkoty i wiezienia. Przyjeta przez niego
postawa badawcza i gtéwne jej cele sprawity, ze obecnie zaliczany jest najcze-
$ciej do grona brytyjskich przedstawicieli socjologii, a jego prace - chyba za
wyjatkiem omawianych w tym rozdziale - lokuje sie w dorobku tej wtasnie
dyscypliny. Specjalny numer ,The Sociological Review” z 2002 roku po$wieco-
ny byt jubileuszowi 25-lecia pracy Frankenberga jako redaktora periodyku; we
wstepie do tego numeru niezmiennie okresla sie go imieniem , Ronnie”285,

Mozna przyjac, ze przypomniane wyzej prace Frankenberga zamykaty pe-
wien okres w rozwoju anthropology at home w Wielkiej Brytanii. Kolejna deka-
da, lata 70. XX wieku, przyniosta bowiem wiele zmian w generalnych warun-
kach uprawiania antropologii. Byty to zmiany o charakterze przede wszystkim
politycznym, przektadajace sie ostatecznie na fundamentalne redefinicje do-
tyczace przedmiotu antropologii, jej ideologicznego zaplecza i bazy organi-
zacyjnej. Konglomerat tych zmian byt oczywiscie refleksem rozpadu systemu
kolonialnego, w wyniku ktérego tradycyjny ,przedmiot” zainteresowania an-
tropologii brytyjskiej — czyli zdominowane, poza-europejskie spoteczenstwa -
zmienity swéj status. Komentatoréw zdumiewato to, ze nieomal nikt nie prze-
czuwat kryzysu:

Association of Social Anthropologists rozkwitato jak nigdy wczes$niej; organizowato
coroczne konferencje, ktérych wyniki byty regularnie publikowane w tadnych to-

283 R. Frankenberg, Communities in Britain..., s. 286-292.
284 S, MacDonald, J. Edwards, M. Savage, dz. cyt., s. 590.
285 Tamze.
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mach z twarda albo miekka oktadka. Monografie, artykuty i podreczniki wydawano
w zaskakujaco wysokich naktadach. Prestizowe cykle corocznych wyktadéw z an-
tropologii spotecznej prowadzono pod auspicjami British Academy. Antropologia
byta nauczana w tak wielu uniwersytetach i college’ach, jak nigdy wczes$niej; nego-
cjowano nawet wprowadzenie jej do szk61286,

Jednym z pierwszych antropologéw - jak zauwazyt Talal Asad - ktéry do-
strzegl kolonialne uwiktanie dyscypliny, byt Claude Lévi-Strauss; niestety, nic
z tego nie wynikneto.

Wiekszy rezonans wzbudzit artykut Anthropology and Imperialism Kathleen
Gough, brytyjskiej antropolozki i azjanistki, opublikowany w 1968 roku w lewi-
cowym ,Monthly Review”287. Badaczka tak wyja$niata swoje stanowisko:

Antropologia jest dzieckiem zachodniego imperializmu. Ma swoje Zrédta w humani-
stycznym O$wieceniu, lecz jako dyscyplina uniwersytecka i nowoczesna nauka zy-
skata ksztatt na przetomie XIX i XX wieku. Byt to okres, w ktérym zachodnie narody
dokonaty ostatniego kroku ku zyskaniu politycznej oraz ekonomicznej kontroli nad
catos$cig preindustrialnego i nie-zachodniego swiata?8.

Akceptacja imperialnych ram pracy przychodzita antropologom tym ta-
twiej, Ze mieli dzieki temu wyzszy status spoteczny niz ich informatorzy. Zata-
manie sie systemu kolonialnego przyniosto gwattowne zmiany w tym uktadzie
zaleznoS$ci, owocujgce pytaniem, czy antropologia - podobnie jak kolonializm -
nie siegneta swego kresu. Gough odrzuca jednak taki scenariusz, wskazujac na
naglace i etycznie ugruntowane zadanie postkolonialnej antropologii, jakim
winno sie sta¢ badanie systemu kolonialnego wtasnie (sama autorka, twierdza-
ca, ze prowadzenie takich badan jest w Stanach Zjednoczonych niemozliwe,
w 1967 roku wraz z mezem przeniosta sie do Kanady).

Najbardziej znaczaca pracg, dokumentujacg kontrowersje na styku antropo-
logia-kolonializm, stat sie tom Anthropology and the Colonial Encounter pod
redakcja Talala Asada z 1973 roku. Pomieszczone w nim artykuty analizowaty
to, w jaki sposo6b antropologia - zaréwno na poziomie dyskursu, jak i praktyki -
zostata ,zainfekowana” przez brytyjski kolonializm.

Asad pisat wprost o potrzebie uswiadomienia sobie faktu ,zakorzenienia
antropologii w asymetrycznym systemie wladzy miedzy Zachodem a Trzecim
Swiatem” i ,udziatu antropologéw, czasem niebezpos$redniego, w stabilizowa-
niu struktur wtadzy reprezentowanych przez system kolonialny”289, Zdaniem

286 T, Asad, British Social Anthropology, w: Toward Marxist Anthropology: Problems and Per-
spectives, ed. S. Diamond, Hague 1979, s. 370.

287 K. Gough, Anthropology and Imperialism, ,Monthly Review” 1968, April.

288 Tamze, s. 12-13.

289 T, Asad, Introduction, w: Anthropology and the Colonial Encounter, ed. T. Asad, London
1973,s.17.
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Asada, przed falg proklamowania niepodlegto$ci w dawnych koloniach, antro-
pologowie byli ,apologetami kolonializmu” i ,ukrytymi agentami kolonialnej
supremacji”’29, Do szczegdlnie jaskrawych przyktadéw tego rodzaju kolaboracji
miata naleze¢ dziatalno$¢ Rhodes-Livingstone Institute, zatoZonego w 1938
roku w Pétnocnej Rodezji (obecnie Zambia), przez jednego ze wspétautorow
tomu okreslonego jako ,stuzebnica” administracji kolonialnej2°1. Przyjecie tego
wstydliwego brzemienia wspotuczestnictwa w stabilizowaniu systemu kolo-
nialnego nie byto oczywiscie tatwe, a towarzyszyta mu ,wyrazna nieche¢ czesci
zawodowych antropologéw do wziecia pod uwage sity struktury, ktorej czescig
byta takze antropologia”292. Overseas anthropology stata sie w tym przypadku
gtéwnym oskarzonym i winowajca.

Warto zauwazy¢, ze krytyka Asada nie byta nakierowana tylko na prze-
sztos¢. Sugerowat on takze, iz utrwalona struktura wtadzy kolonialnej, decydu-
jaca o tym, ze obiekt tradycyjnych studiéw antropologicznych byt dostepny
i bezpieczny, w zwigzku z zatamaniem sie systemu kolonialnego, pociaga za
sobg konieczno$¢ przemyslenia hasta o politycznej neutralno$ci antropologii.
Przemyslenie to winno nastapi¢ obecnie, zwlaszcza w $wietle rekonfiguruja-
cych sie powinnosci samej dyscypliny:

Naukowa definicja antropologii jako niezaangazowanego (obiektywnego i uniwer-
salnego) badania ‘innych kultur’ pomagata w odréznieniu jej od przedsiewzie¢ ko-
lonialnych (takich jak handel, misje, administracja itp.); ale jednocze$nie uczynita ja
niezdolng do podejmowania i argumentowania na rzecz radykalnie odmiennej
przysztosci dla ludéw podporzadkowanych?93,

Z tym zagadnieniem Sci$le wigZze sie réwniez tak zwana ,wyobrazona in-
nos$¢” (,imagined otherness”)2%, czyli kompleks wiedzy i pogladéw dotyczacych

290 Tamze, s. 15.

291 R, Brown, Anthropology and colonial rule: Godfrey Wilson and the Rhodes-Livingstone
Institute, Northern Rhodesia, w: Anthropology and the Colonial Encounter... Zwazywszy na fakt, ze
w rozdziale po$wieconym defamiliaryzacji cytowatem krytyczng filipike Delorii Jr., chciatbym
w tym miejscu przywota¢ fragment anonimowego, wierszowanego utworu z 1953 roku, ktéry byt
komentarzem do dziatalnosci antropologéw z Rhodes-Livingstone Institute wyrazonym przez
cztonka biatej spotecznosci 6wczesnej Rodezji: ,Sa wsrdd nas spece od polityki/sa znawcy spraw
rasowych/Eksperci od migracji, wszy/i zwiazkéw zawodowych (...) Rodezyjczyku, zmien sie
w stuch/D3az do inkulturacji/Do pojednania plemion dwdéch/W przyjaznej integracji/Na ruszt idei
wstawmy gar/Wasz ryt w nim upichcimy/A tchnagwszy wen wspdlnoty zar/czym predzej go spa-
limy/Mamy przy sobie ostrg bron/Analiz statystycznych/Dumnie nadstawia madra skron/Nasz
oddzial heurystyczny/Nie nam tu sadzi¢, bo nasz zn6j/To prace naukowe/O wszech§wiatowa
wolno$¢ béj/I biret na swa gtowe” (,Con brio Anericano, zabobonissimo, Unecissimo”, przet.
D. Kozinska, w: U. Hannerz, Odkrywanie miasta. Antropologia obszaréw miejskich..., s. 191).

292 T, Asad, Introduction..., s. 5.

293 Tenze, British Social Anthropology ..., s. 375.

294 Tenze, Introduction..., s. 18.
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odmiennych kultur, ktére antropologia standardowo wytwarzata jako efekt
podejmowanych badan terenowych (powinowactwa okres$lenia ,wyobrazona in-
nos$¢” z Orientalizmem Edwarda Saida oraz ,imagined tradition” Erica Hobsbawma
nie sg raczej przypadkowe). Ten korpus wiedzy nie byt ani neutralny, ani nie-
winny; wigzanie Asada i ujawnienia kolonialnego uwiktania antropologii w ogdle
z majacym wkrotce nastgpic¢ kryzysem reprezentacji w antropologii wydaje sie
jak najbardziej uzasadnione.

Konsekwencje ,kryzysu” wywotanego przez historyczne rewizje byly dla
antropologii brytyjskiej rozliczne. Po pierwsze, coraz powszechniejsza stala sie
Swiadomo$¢ konieczno$ci wewnetrznego réznicowania sie dyscypliny, a takze
jej »chtonnosci” na dorobek innych, czasem do$¢ odlegtych, nauk. Raz jeszcze
oddam gtos Asadowi:

Antropolog dzisiaj jest kim$, kto bada zardwno spoteczenistwa ‘proste’, jak i ‘ztozo-
ne’; stosuje obserwacje uczestniczaca, techniki statystyczne, bada archiwa i inne
Zrodia pisane; czasem postrzega samego siebie jako intelektualnie blizszego ekono-
mistom, politologom, psychoanalitykom, jezykoznawcom, niz innym antropologom?2°5.

Inna znaczaca konsekwencja to przesuniecie w przedmiocie badan. Okazato
sie oto, Zze remedium na kolonialny kompleks antropologii brytyjskiej moga
okazac sie badania prowadzone w bardziej neutralnym $rodowisku, czyli w Eu-
ropie. Nie chodzito przy tym tylko o zmiane w planie geograficznym, a w domy-
$le - politycznym. Skierowanie uwagi na kontynent europejski zaczeto bowiem
postrzegac jako pozytywny skutek przemyslenia etosu dyscypliny. Wielu bada-
czy zdato sobie sprawe, Ze styl jej uprawiania, wyznaczony przez Bronistawa
Malinowskiego, gteboko naznaczyt catg antropologie. Za warunek sine qua non
powazanych badan standardowo uwazano pobyt w terenie, przy czym 6w ,te-
ren” jednoznacznie kojarzono z kulturami nie-zachodnimi, a ,antropologiczne
spojrzenie dotyczylo jedynie ‘innego’, zwykle ‘innego’ kolonizowanego”2%. Z tg
normga, legitymizujaca przy okazji zwyczajowy profesjonalny rite de passage,
dodatkowo wiazato sie jeszcze tgczenie autorstwa (,autorship”) z witasciciel-
stwem (,,ownership”). Na tej zasadzie autor monografii o jakims ludzie symbo-
licznie i poznawczo stawat sie tego ludu odkrywcy i wtascicielem, czego przy-
ktadem byli Trobriandczycy Malinowskiego, Tikopia Firtha czy Nuerowie
Evans-Pritcharda.

Niebezpieczenstwa wielopoziomowych zawlaszczen zadawaty sie mozliwe
do wyeliminowania wta$nie w ramach badan prowadzonych na obszarze pan-
stw europejskich. Jeremy Boissevain wskazywat ponadto na ich walory:

295 Tenze, British Social Anthropology ..., s 368.
296 .S, Jones, Origins and ancestors: a brief history of ethnography, w: Ethnography in Social
Science Practice, eds. ]. Scott, S. Watt, London-New York 2010, s. 19.
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Istnieje wiele powodéw do skupienia sie na Europie. Pewne procesy - takie jak
formowanie sie panstw, uprzemystowienie, urbanizacja, biurokratyzacja, konflikt
klasowy i komercjalizacja - dzieki historycznym okoliczno$ciom mogty sie w Euro-
pie rozwija¢ dtuzej niz gdzie indziej. Dzieki temu Europa moze dostarczy¢ waznej
perspektywy poréwnawczej?297.

Co wiecej, badanie kultur Europy mozna byto rozpatrywac¢ jako istotny
przyczynek do rozpoznania imperializmu. W studiach dotyczacych relacji mie-
dzy panstwami biednymi a bogatymi skupiano sie dotad niemal wyltgcznie na
biednych - z pewno$cig jednak nalezy uwzgledni¢ réwniez drugi czton tej rela-
cji. Zrozumienie tego, jak polityczne i finansowe interesy Europy s3 realizowa-
ne dzieki uzyciu instrumentu rzadowego systemu biurokracji oraz badanie
funkcjonowania innych, powiazanych z nim instytucji, to klucz do uzyskania
cato$ciowego obrazu systemu kolonialnego. Analiza skutkéw ich funkcjonowa-
nia w krajach postkolonialnych to zaledwie jedna strona medalu. Boissevain
dostrzegat tez nowe, fascynujace wyzwania: ,,Antropologowie pracujgcy w Eu-
ropie stykajg sie ze spoteczenistwami na bardziej zréznicowanym poziomie
rozwoju niz gdziekolwiek indziej na $wiecie”2%.

Cytowany badacz uchodzi dzisiaj za jednego z fundatoréw etnologii Europy,
a takze waznego cztonka ,generacji B's” w antropologii. Tworzacy ja Boissevain,
Barth, Bailey, Barnes i Bott kojarzeni sg z zastagpieniem w ramach brytyjskiej
antropologii paradygmatu strukturalno-funkcjonalnego podejSciem transak-
cjonistycznym, skupionym na wyborze, sprawczosci indywidualnej i grupach
nieformalnych?99. Badania, jakie Boissevain prowadzit w latach 1960-1961 na
Malcie, byty jednymi z kluczowych dla ksztattowania sie etnologii Europy, jego
wtasnej kariery akademickiej, ale takze dla dokonujacego sie w brytyjskiej an-
tropologii przetomu. Ksiazka Saints and Fireworks z 1965 roku jest raportem
z prac etnograficznych w dwdch maltanskich wsiach. Na mikropoziomie autor
przedstawil realia codziennego Zycia wiejskiego, na poziomie makro z kolei
skupit sie na konflikcie spotecznym, generowanym przez coroczne obchody
fiesty ku czci $w. Pawta.

Najwazniejszym, zapisanym wydarzeniem we wczesnej historii Malty byto rozbicie
sie statku ze $wietym Pawtem o brzegi wyspy okoto 60 roku n.e. Powszechnie wie-
rzy sie, ze podczas trzymiesiecznego pobytu na wyspie nawrdcit on jej mieszkan-
céw na chrzescijafistwo (...). Maltaficzycy sg bardzo dumni z apostolskich zrodet
swojej religii. Nazywany zwykle ‘Naszym Ojcem’, Swiety Pawet jest gtéwnym patro-
nem wyspy, a fiesta celebrujgca jego ladowanie to narodowe §wieto300.

297 ], Boissevain, Introduction: Towards a social anthropology of Europe, w: Beyond the Com-
munity: Social Process in Europe, eds. ]. Boissevain, J. Friedl, Hague 1975, s. 11.

298 Tamze, s. 12.

299 Transactions: Essays in Honor of Jeremy Boissevain, ed. ]. Verrips, Amsterdam 1994.

300 ], Boissevain, Saints and Fireworks. Religion and Politics in Rural Malta, London 1965, s. 4.
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Organizacja lokalnych obchodéw narodowego $§wieta angazowata wszyst-
kich cztonkéw wiejskich spotecznosci, ujawniajagc wewnetrzne konflikty. Gléw-
na ich o$ przebiegata miedzy zwolennikami supremacji Kosciota i Partii Naro-
dowej a sympatykami Labour Party. Wplyw instytucji Kosciota wydawat sie
niezaprzeczalny: lokalny ksigdz byt autorytetem decydujacym choéby o tym,
kto bedzie podpalat s$wigteczne fajerwerki. Na te animozje natozyta sie jeszcze
kwestia dgzen niepodlegto$ciowych. Boissevain wprowadzit bowiem metody
intensywnej pracy terenowej w duchu Malinowskiego i Firtha do §wiata euro-
pejskiego, czynigc to w przededniu proklamowania Panstwa Maltanskiego
(1962 rok). Jego ksigzka mies$cita sie w nurcie antropologii politycznej, bazowa-
ta na podejsciu transakcjonistycznym i byta pierwsza antropologiczng praca
poswiecong nie tylko wiejskim spotecznosSciom maltanskim, konfliktowi poli-
tycznemu na tej wyspie, ale dotyczgca Malty w ogéle. Jednoczesnie Saints and
Fireworks jest kolejnym wariantem badan prowadzonych w paradygmacie ko-
lonialnym. Formalnie, gdy Boissevain prowadzit swoje badania, Malta wcigz
pozostawata kolonig brytyjska, stacjonowaty tam brytyjskie sity zbrojne i dzia-
tat aparat administracyjny. Jakze wymowny w tym kontekscie jest fakt, ze Srod-
ki na badania Boissevain uzyskat dzieki grantowi Colonial Social Science
Research Council. Po latach nie miat watpliwosci: ,Mysle, Ze byl to jeden
z ostatnich kolonialnych grantéw w zakresie nauk spotecznych”301,

Przetom w ksztattowaniu sie brytyjskiej wersji anthropology at home nie
bytby zapewne mozliwy bez udziatu wielu oso6b, ale jedno nazwisko wydaje sie
tutaj nie do pominiecia. To Judith Okely, pionierska badaczka, podejmujaca te-
matyke wiasnej kultury bez ograniczen narzucanych jej poprzednikom przez
kolonializm albo dazenie do uchwycenia swojskiej ,egzotyki”, choéby poprzez
skupienie sie na wiejskim stylu zycia. Okely zaangazowata sie w badanie wta-
snej kultury z pelng $wiadomoscig zmiany paradygmatu oraz statusu samej
siebie jako badaczki i informatorki jednocze$nie.

Postawa taka widoczna jest to w artykule po$wieconym analizie strategii
wychowawczych, praktykowanych w brytyjskich prywatnych szkotach z inter-
natem dla dziewczat302,

Dane etnograficzne, na ktérych opiera sie ta, do$¢ wstepna, analiza - zaznaczyta au-
torka - majg w duzej mierze charakter autobiograficzny - sama jestem dla siebie
gtéwng informatorka (...). Celowo przeciwstawiam sie pojeciu obiektywnosci w ba-
daniach. Przyjmuje za punkt wyj$cia to, co subiektywne: samg siebie303.

301 R, van Ginkel, I. Stengs, An outsider looking in: Jeremy Boissevain, ,Etnofoor” 2006, vol. XIX,
no. 1, s. 20.

30z J. Okely, Uprzywilejowane, wycwiczone i utozone. Szkoty z internatem dla dziewczat, przet.
M. Petryk, A. KoScianska, w: Gender. Perspektywa antropologiczna, t. 2 ,Kobiecos$¢, meskos¢, seksu-
alno$¢”, red. R.E. Hryciuk, A. Koscianiska, Warszawa 2007.

303 Tamze, s. 78.
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Nalezy mie¢ $wiadomos¢, ze taka decyzja nie wynikata z wybujatego egoty-
zmu badaczki; Okely podkres$lata, ze opisuje to, co - jak sadzi - wydarzyto sie
podczas jej edukacji w tego typu szkole. Nie moze przy tym bazowac na zré-
dtach zastanych w postaci pamietnikdw czy wspomnien, gdyz te wiasciwie nie
istniejg. W przeciwienstwie do licznych relacji mezczyzn, niewiele kobiet osig-
gneto status sktaniajacy je do tworzenia takich dokumentéw.

Okely zanalizowata dwa wymiary wspomnianych strategii wychowaw-
czych: separacje (od kultury miejskiej, od innych warstw spotecznych, od
rodziny, domu, ptci przeciwnej, a nawet innych oddziatéw szkolnych) oraz dys-
cyplinowanie ciata (poprzez ,wtasciwg postawe”, wymaganie skromnosci i wy-
cofania). Praktyki dyscyplinujace polegaty na konfiskowaniu ,ztej” korespon-
dencji (na przyktad z fanklubu Elvisa Presleya, do ktérego zapisata sie siostra
Okely), ograniczaniu mozliwo$ci nawigzywania bliskich wiezi przyjacielskich,
zakazie rozmo6w na korytarzach, publicznym pietnowaniu ,niewlasciwych” za-
chowan i ich sprawczyn. Dominujacy androcentryzm przejawiat sie w tym, ze
poszczegdblne grupy dziewczat nazwano imionami meskich bohateréw (,,szowi-
nistéw typu kolonialnego”, takich jak Livingstone czy Rhodes), wszystkie klasy
mialy za patronéw wytacznie pisarzy (Szekspir, Kingsley), msze celebrowali
kapelani, a kazania wygtaszat kaznodzieja.

Okely nie miata watpliwosci, ze byta czescig ,instytucji totalnej” w rozu-
mieniu Ervinga Goffmana, w ktérej padta ofiarg utraty wlasnej tozsamosci. Tyl-
ko nadzwyczajnym zbiegiem okolicznos$ci udato sie jej po pobycie w szkole
z internatem dosta¢ na studia i unikng¢ losu zdecydowanej wiekszosci innych
absolwentek, ktére skutecznie przygotowano do bycia podlegtymi i wpajano
wiedze niedajaca sie zastosowaé w pdzniejszym zyciu. Albo co gorsza, nawet
nie wiedze, a tylko niepewnos$¢. Nalezy doda¢, ze w tej nowatorskiej analizie
Okely odwotata sie do dwdch innowacyjnych kategorii: klasy oraz gender.

W epoce postkolonialnej, po wstapieniu Wielkiej Brytanii do European
Economic Community i ostabieniu kontaktéw handlowych z krajami Common-
wealthu, traktowanie jako uzytecznych badan prowadzonych poza brytyjskim
‘domem’ jest coraz mniej racjonalne”, zauwazata Okely3%4, Energia i uwaga wie-
lu badaczy skierowana zostata na nowe pola, czesto zwigzane z polityka badz
ekonomiag wtasnego panstwa. Gdy wiec finanse na badania w ramach overseas
anthropology drastycznie sie skurczyty, a studia rozwojowe w tzw. krajach
Trzeciego Swiata wyeliminowano z agendy brytyjskiej Social Science Research
Council (mozna byto liczy¢ jedynie na politycznie zorientowane badania obsza-
réw wiejskich w Polsce), prace mozna byto znalez¢ ,tylko po jednej stronie
Dover”. Na poczatku lat 70. XX wieku OKkely nie byta wyjatkiem i zaangazowata
sie w prace jednego z centréw badawczych.

304 Taz, Fieldwork up the M1: policy and political aspects, w: Anthropology at Home..., s. 55.

192



Wspomniane centrum zatozone zostato przez labourzystowski rzad dekade
wcze$niej i zatrudnialo ekonomistéw, matematykéw, administratoréw oraz
geograféw. Okely byta tam jednym antropologiem, a jej zadanie dotyczyto ba-
dan spoteczno$ci romskiej i analiz polityki rzadu brytyjskiego wobec nich. Juz
na samym poczatku badaczka postanowita odejs¢ od pozytywistycznej iloscio-
wej socjologii, dominujacej wowczas w tego typu badaniach w Wielkiej Brytanii.
Jej ambicja byto ponadto zerwanie z utrwalonym trybem takich badan, polega-
jacym na tym, ze kto$ inny zbierat dane, kto$ inny je opracowywat, a kolejna
osoba pisata raport koncowy. Niestety, jej doSwiadczenia nie okazaty sie po-
my$lne. Po pierwsze, ,badania” sprowadzaty sie do okazjonalnych wyjazdéw do
romskich osad, potoZonych blisko jakiej$s metropolii, i kilkugodzinnego pobyt
na ich terenie. Po drugie, technika pozyskiwania danych terenowych ogranicza-
ta sie do prostych pytan ankietowych, ktére dawaty sie p6Zniej wpisaé w tabele
statystyczna ,RAIN 1984 61”. W ten sposdb niemozliwe, przekonuje Okely, byto
uwzglednienie kontekstu kulturowego, lokalnej ekonomii, romskich przekonan
dotyczacych nieczystoSci, organizacji politycznej i pokrewienistwa. Po trzecie,
wszystkie sporzadzone przez antropolozke notatki terenowe trafialty do cen-
trali, a ich kopie dostata tylko na swojg prosbe. Po czwarte, fragmenty raportu
koncowego, dotyczace lokalnej polityki wobec Romdéw, przed jego publikacja
wystano do lokalnych urzedéw z prosba o komentarz (w efekcie nie zawieraty
zadnej krytyki), do tekstu Okely wklejono zupeinie odmienng interpretacje na-
pisang przez lokalnych przedstawicieli witadzy, natomiast zadnych symetrycz-
nych konsultacji nie umozliwiono samym Romom.

W konsekwencji badaczka nie miata watpliwosci, ze centralny i nadzoro-
wany przez rzad system badan spotecznosci romskiej w Wielkiej Brytanii po-
wielat praktyki znane i utrwalone w ramach studiéw prowadzonych na rzecz
programéw rozwojowych w Trzecim Swiecie. Powotywata sie przy tym na dru-
zgocacy krytyke tych ostatnich, sformutowang przez Stanleya J. Tambiaha: ,,An-
tropologowie byli od gromadzenia informacji, ktére nastepnie przetwarzano
i dostosowywano do zmiennych takich, jak ‘czynnik kulturowy’ albo ‘psychicz-
ny element poziomu dochoddéw i konsumpcji’ w makromodelach (...) mieli oni
stuzy¢ i interpretowaé na rzecz swoich zachodnich donatoréw i patrondw”305,
W konkluzji Okely wyraznie wskazywata na polityczne, spoteczne i poznawcze
LIyzyko kontrybucji”, przed jakim staje zaréwno anthropology abroad, jak i -
w raczej zaskakujacy sposob - antropology at home.

Jako reakcje na wyzej opisany stan rzeczy mozna potraktowa¢ samodzielne
badania nad brytyjskimi Romami, ktére Okely prowadzita od poczatku lat
70. XX wieku. Ich efektem stata sie opublikowana w 1983 roku (a nastepnie
wielokrotnie wznawiana) praca The Traveller-Gypsies, bedaca pierwszg mono-

305 Tamze, s. 64 1 66.
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grafig poswiecong Romom zyjacym w Wielkiej Brytanii, a napisang z perspek-
tywy antropologii3®¢. Fotografia z oktadki - pokazujaca ,normalng” rodzine,
kobiete przy nowoczesnej kuchence, mezczyzne w garniturze, schludnie ubrane
dzieci, telewizor - oraz wyrazone we wstepie podziekowanie dla ,Wedrowcow
- ktérzy podarowali mi przyjazn, ochrone, Smiech, madro$¢ i inne zycie”397, by-
ty jasnymi sygnatami, Ze autorka chciata zerwa¢ z dominujgcymi stereotypami
na temat Romoéw. Podkreslajac, ze ich historia byta pasmem egzotyzacji, roz-
proszenia, kontroli, asymilacji i niszczenia, uwypuklata fakt, ze zycie i kultura
Romoéw funkcjonowaty najczesciej jako negatywna opozycja wobec ,naszego”
zycia i kultury. W tej sytuacji Okely zdecydowata sie na przyjecie perspektywy
,0d wewnatrz i z dotu, aby odda¢ gtos tym, ktoérzy nie sg reprezentowani na
poziomie spotecznym panstwa (...). Jako gadzio i pochodzacy z zewnatrz antro-
polog, nie mogtam Zada¢ dla siebie innej pozycji niz rzeczniczka. Mieszkatam
i zytam z Wedrowcami”308.

Opierajac sie na danych pozyskanych dzieki dtugoterminowej obserwacji
uczestniczacej, Okely zanalizowata kilka wymiaréw romskiego zycia: ekonomie,
reguly dotyczace czystos$ci symbolicznej, logike odr6zniania swoich od obcych,
system pokrewienstwa oraz pozycje spoteczng kobiet i dzieci. W rezultacie ba-
daczka ukazata codzienny $wiat heterogenicznej grupy Wedrowcow, wsrod
ktérych jednak nie wszyscy byli - w znaczeniu etnicznym albo kulturowym -
Romami3%9. Jej pionierska ksigzka stata sie zarzewiem powaznych debat poli-
tycznych i swego rodzaju podrecznikiem o kulturze Romow.

W 1985 roku na University of Keele odbyta sie konferencja, ktéra nalezy po-
traktowac jako apogeum i wyraz instytucjonalnej oraz koncepcyjnej stabilizacji
anthropology at home w Wielkiej Brytanii. Byta to debata zorganizowana przez
Association of Social Anthropologists w rocznice czterdziestolecia powstania
tego towarzystwa, wsrdd ktoérego zatozycieli byli miedzy innymi Radcliffe-

306 W tym miejscu mozna przypomnie¢ pewien epizod z dziejow brytyjskiej antropologii: tuz
po zakonczeniu Il wojny $wiatowej Victor Turner wraz z rodzicami i bratem mieszkat w romskim
obozie niedaleko Rugby Town (byt to skutek niemieckich bombardowan i braku mieszkan).
W tamtejszej bibliotece Victor natknat sie na ksigzki, ktore skierowaty go ku antropologii. Byty to
Dojrzewanie na Samoa Mead oraz Wyspiarze z Andamandéw Radcliffe-Browna (M. Deflem, Rytuat,
antystruktura i religia, czyli Victora Turnera procesualna analiza symboli, przet. ]. Dziekan, ,Polska
Sztuka Ludowa. Konteksty” 2002, nr 1-2, s. 188).

307 ], Okely, The Traveller-Gypsies, Cambridge 1998, s. vi.

308 Tamze, s. 232. Termin ,Travellers” ttumacze tutaj jako ,Wedrowcy”, bazujac na wariancie
zaproponowanym przez polskiego znawce tej tematyki, Adama Bartosza (Nie bdj sie Cygana. Na
dara Romestar, Sejny 2004, s. 90). Dodam, ze wyrdznia on na terenie Wielkiej Brytanii takie grupy,
jak Cyganie i Wedrowcy, Cyganie i inni Wedrowcy oraz Cyganie Wtasciwi, a takze New Age Travel-
lers, zwracajgc uwage na niejednorodnos$¢ spotecznosci prowadzacych nomadyczny styl zycia.

309 Na te niekonsekwencje zwrdécil uwage jeden z recenzentéw (I. Hancock, Review of
The Traveller-Gypsies by Judith Okely, ,The Journal of Intercultural Studies” 1984, vol. 5, no. 4).
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-Brown, Evans-Pritchard, Raymond Firth i Meyer Fortes. W tym samym roku
udato sie wyda¢ tom relacjonujacy konferencje, w ktédrym jego redaktor Anthony
Jackson informowat:

Temat Anthropology at Home byt, w istocie, eksperymentem, majgcym ujawnic¢ ba-
dania prowadzone przez antropologéw na catym sSwiecie (...). Wszystkie wystapie-
nia konferencyjne pokazaty, w jak zréznicowany sposéb mozna interpretowac
anthropology at home, stuzyta ona takze temu, by rozpoznaé zasieg i jakos¢ pracy
wykonywanej ‘w domu’. Brak standardowych metodologii i podejs$¢ teoretycznych
nie byt zaskoczeniem319,

Opublikowane artykuty (jedna trzecia przedstawionych podczas konferen-
cji) pogrupowano w cztery dziaty: ,,Problemy bazowe”, ,Badania w Europie Za-
chodniej”, ,Badania w Europie Wschodniej”, ,Badania pozaeuropejskie”. W tym
rozdziale najbardziej interesuje mnie stan anthropology at home w Wielkiej
Brytanii, z konieczno$ci zatem pomine inne watki (cho¢ sugestia Chrisa Hanna,
ze ,bardziej satysfakcjonujace” analizy wegierskiej kultury napisali ,tubylczy”
badacze - w tym Tamas Hofer, ktérego znaczenie omawiam osobno - niz on
sam, zastugiwataby na komentarz311).

Kreslac spoteczne i kulturowe tto, prowadzace do wykrystalizowania sie
nurtu antropologicznych badan wtasnego kontekstu kulturowego, Jackson wy-
réznit kilka czynnikéw:

(1) Zmniejszenie funduszy na badania; (2) Rosnaca liczba studentéw; (3) Sprzeciw
wielu nowych panistw wobec badan prowadzonych w kontekscie ‘trybalizmu’
i podejrzenie o neokolonialny imperializm intelektualny; (4) Odkrycie wielkich
obszaréw niewiedzy na temat wtasnego spoteczenstwa; (5) Aktualnie obserwowa-
ne zainteresowanie historykéw stosowaniem antropologicznych narzedzi do inter-
pretowania przesztosci; (6) Latwy dostep do wlasnego spoteczenstwa i zwigzana
z tym redukcja naktadéw czasu i pieniedzy, potrzebnych do ‘wejscia’ w teren312,

To rozpoznanie koresponduje z procesami obserwowanymi i opisywanymi
takze w odniesieniu do Stanéw Zjednoczonych i Francji. Inna intuicja antropo-
loga z Edynburga wydaje sie bardziej oryginalna. Jackson sugeruje bowiem, Ze
tym, co w zasadniczy spos6b odroéznia socjologdw od antropologéw, jest stosu-
nek do kultury nowoczesnej. W wypadku socjologéw miataby to by¢ mitosé¢,
w wypadku antropologéw natomiast - dystans.

310 A, Jackson, Preface, w: Anthropology at Home..., s. ix.

311 Ch. Hann, The politics of anthropology in socialist Eastern Europe, w: Anthropology at
Home...., s. 143-144.

312 A, Jackson, Reflection on ethnography at home and the ASA, w: Anthropology at Home...,
s. 8-9.
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Antropologowie prébuja ucieka¢ od niej, razem ze swoimi kolegami folklorystami
i archeologami, udajac sie do najbardziej odlegtych czesci swiata, jakie mozna odna-
lez¢ - w wyobrazni, jesli nie udaje sie w rzeczywistosci. Jest takze wymowne,
ze antropologowie szybko porzucili swoje dawne zainteresowania organizacja
spoteczng na rzecz badania rytuatu, symbolizmu i klasyfikacji - wracajgc tym sa-
mym do XIX-wiecznych zainteresowan. To sugeruje, Ze antropologowie nie lubia
terazniejszos$ci, ale wola przeszto$é. W istocie, antropologowie sa folklorystami
egzotyki313,

Inna sprawa, dodaje Jackson, Ze wspomniana egzotyka moze znajdowac sie
o pie¢ mil stad, a wlasciwie wszedzie wokét. ,Wielkg pomytka” byto przekona-
nie, Ze oddalony ,dziki” da badaczom wiecej niz lokalny ,ziomek”; oni maja po
prostu do przekazania inne rodzaje informacji.

W konkluzji swojego wprowadzenia Jackson wyrazit jeszcze watpliwo$¢ do-
tyczaca kompetencji niezbednych do praktykowania anthropology at home:
Luprawianie antropologii w domu jest korzystne, kiedy badacz posiada wcze-
$niejsze do$wiadczenie terenowe zdobyte gdzie indziej, obejmujace pomocny
proces ‘dystansowania sie’, ktéry jest konieczny jesli my pragniemy zobaczy¢
samych siebie tak, jak inni widzg nas”314. Do zbliZonych kwestii w tym samym
tonie odniosta sie réwniez Marilyn Strathern, zwigzana z uniwersytetem
w Manchesterze. Tym razem jednak wazniejsze okazaty sie korzysci ptynace
z uprawiania antropologii blisko$ci, nazywanej przez Strathern ,auto-antropo-
logia” (auto-anthropology). Wymienita wsréd owych korzysci ,przewage lep-
szego rozumienia, dostepng w swojskim terenie bardziej niz gdziekolwiek in-
dziej, bo nie ograniczong barierami jezykowymi czy kulturowymi”31s. Latwos$é
ta ma jednak takze swdj rewers, wyrazajacy sie w ryzyku utkniecia na poziomie
zdroworozsadkowego pojmowania tego, co sie bada, skutkujgcym tym, ze an-
tropolog nie odkrywa niczego, czego i tak nie wiedzieliby wszyscy. Inng realng
grozba moze by¢ tez uleganie potocznym mistyfikacjom, gdyz zdobywana
i tworzona wiedza nie jest réwnoznaczna z samowiedzg, a dystans badacza wo-
bec siebie samego jest nader trudny do wypracowania. Przyktadem ilustrujgcym
sprzecznosci i niekonsekwencje relacji dom-swojskos¢é-obcos¢ byty dla Strathern
badania prowadzone przez Okely w$rod Roméw. W tym konteks$cie autoantropo-
logia - konsekwentnie rozumiana jako badania w $rodowisku, ktére stworzyto
zaréwno samego badacza, jak i jego dyscypline - ma ograniczony zasieg. Osta-
tecznie bowiem, twierdzita Strathern, to, czy antropolog jest w domu jako an-
tropolog wiasnie, bynajmniej nie zalezy od tego, czy nazywa siebie Malajem
(bedac wsrod Malajéw), czy nalezy do spotecznosci romskiej (bedac wsrod

313 Tamze, s. 8.
314 Tamze, s. 14.
315 M. Strathern, The limits of auto-anthropology, w: Anthropology at Home..., s. 17.
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Romoéw), czy ze urodzit sie w Anglii (bedac wsréd Anglikéw). Ten fakt wynika
z relacji miedzy jego technika organizowania wiedzy i tym, w jaki sposéb ludzie
organizujg wiedze o samych sobie. To za$ sprawia, ze o statusie ,domu” i przy-
naleznosci do niego decyduje zréznicowany, mnogi autor, czyli spoteczenstwo.

Jesli przypadkiem byta koincydencja dat - wspomnianej przed chwilg kon-
ferencji i ukazania sie pierwszego numeru czasopisma ,Anthropology Today” -
to byt to ,przypadek obiektywny” (uzywajac okreslenia André Bretona), uwy-
razniajacy jedynie silne i trwate juz tendencje w brytyjskiej antropologii. Dla
anthropology at home rok 1985 byl bowiem rokiem niezwykle owocnym. Po raz
pierwszy brytyjscy badacze zebrali sie na konferencji w catosci poswieconej
badaniom swojskos$ci i familiarnosci, po raz pierwszy takze zaczeto wydawac
pismo, ktére z powodzeniem mozna uznaé za kwintesencje oraz wyraz Kluczo-
wych idei anthropology at home.

Wspomniany dwumiesiecznik powstatl na bazie ukazujgcego sie wczesniej -
w latach 1974-1984 - ,RAIN”, czyli newslettera pod tytutem ,Royal Anthropo-
logical Institute News”. Redaktorem obu tytutéw byt éwczesny dyrektor Insty-
tutu Jonathan Benthall. Jak wspominal sam Benthall, ,RAIN” poczatkowo miat
by¢ skromnym newsletterem, ale jego ambicja byto takze, z jednej strony, wita-
czanie antropologéw w debate publiczng, a z drugiej, zwrdcenie uwagi opinii
publicznej na ich osiggniecia i badania. Z tego powodu przygotowanie strony
graficznej pisma powierzono zawodowemu projektantowi, a zaakceptowany
layout byty ,bardzo w stylu lat 60., z motywem smug deszczu przebiegajacych
wewnatrz liter tworzacych tytul”316, Zatozenie, Ze pismo bedzie czytane
w obiegu miedzynarodowym i przez réznych odbiorcéw, poskutkowato takze
wprowadzeniem ilustracji. Rezultatem takich zatozen stato sie liczace kilkana-
$cie stron pismo, publikujace krotkie artykuty, listy, recenzje ksigzek, omowie-
nia konferencji, a takze newsy dotyczace dziatalnos$ci Instytutu.

W ciggu pierwszych lat ukazywania sie ,RAIN” najwiecej zainteresowania
i kontrowersji budzita kolumna z listami od czytelnikéw, gdzie spierano sie na
tematy dotyczace filmu etnograficznego, etnocydu czy kwestii rasowych. Od
samego poczatku, opinie dotyczace newslettera - jego formy graficznej, zawar-
tosci, objetosci tekstéw - budzity sprzeczne opinie; wérdd brytyjskich antropo-
logéw miat on tyle samo zwolennikéw, co i krytykéw. W recenzyjnym przegla-
dzie czasopism antropologicznych z 1980 roku Maurice Bloch nie pozostawit na
,RAIN” suchej nitki, przekonujac, ze jest to ,soczysty kawatek antropologii: tro-
che o sztuce prymitywnej, troche o roli antropologdw w projektach rozwojo-
wych, seksie, filmach etnograficznych”, a produkt koncowy wyglada na niekom-

316 ], Benthall, Enlarging the context of anthropology. The case of ,Anthropology Today”, w:
Popularizing Anthropology, eds. ]. MacClancy, Ch. McDonaugh, London and New York 1996, s. 136.
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fortowa probe promowania ,zawstydzajacych mo6d”317. O warto$ci materiatow
publikowanych w newsletterze przesadzili jednak inni odbiorcy: artykul Johna
Sharpa o afrykanerskiej etnologii w RPA cytowano p6zniej we wszystkich opra-
cowaniach tematu, szeroki rezonans Srodowiskowy wzbudzita takze dyskusja
miedzy Edmundem Leachem a chinskim antropologiem Francisem L.K. Hsu na
temat watkow rasistowskich w Dzienniku... Malinowskiego.

W potowie lat 80. XX wieku redakcja ,,RAIN” oraz cztonkowie Zarzadu Royal
Anthropological Institute rozwazali kwestie przyszto$ci newslettera. Dyskuto-
wano o tym, czy winno to by¢ pismo intencjonalnie kierowane do antropolo-
goéw, czy takze do przedstawicieli nauk spotecznych oraz innych, zwiazanych
z rozwojem, zdrowiem, edukacja, uchodzcami, a takze stuzb cywilnych. Ucigz-
liwym dziedzictwem stato sie takze to, Ze Instytut reprezentowat XIX-wieczne
rozumienie antropologii, obejmujace takze biologiczny wymiar egzystencji
cztowieka, co coraz czesSciej postrzegano jako konwencjonalng fikcje albo uto-
pijny ideat. Jeszcze inny problem wynikat z wymogéw redakcyjnych: egzekwo-
wano od autoréw to, by pisali w sposéb prosty i jasny, ale dla wielu tatwiejsze
byto napisanie dtugiego, uzbrojonego w przypisy i bibliografie, artykutu do na-
ukowego periodyku niz zwieztego tekstu (liczacego dwa tysigce stéw). Osta-
tecznie, zapadla decyzja o powotaniu kolorowego, ilustrowanego magazynu
pod nazwa ,Anthropology Today”, ukazujgcego sie co dwa miesigce, ktéry miat
dociera¢ do szerokiego, miedzynarodowego grona czytelnikéw w prawie stu
krajach i utrzymywac sie dzieki wptywom z prenumeraty. To nowe otwarcie
byto mozliwe dzieki finansowemu wsparciu Edmunda Leacha.

JesteSmy zwroceni ku Swiatu zewnetrznemu, to znaczy ku publicznym, kluczowym
problemom oraz ku innym profesjom - mozna przeczyta¢ w ,manifescie” redakcyj-
nym zamieszczonym w numerze pierwszym - Jak wynika z licznych biezacych ra-
portdw, ro$nie zainteresowanie dotyczace braku publicznej $wiadomosci tego,
czym jest antropologia. Tylko czterech na dwudziestu pieciu menadzeréw Srednie-
go szczebla w brytyjskim przemysle styszato o antropologii, ale wiekszo$¢ kojarzy
ja z ,matpami, ko$¢mi i magig”318.

W 2002 roku Benthall nie miat watpliwosci, Ze ,,Anthropology Today” sku-
teczniej niz inne pisma antropologiczne petnito role lustra dla dyscypliny,
otwarcie eksponujac zaréwno jej turbulencje, jak i manifestujac jej site319,
Trudno sie z tg oceng nie zgodzi¢. ,Anthropology Today” byto pierwszym cza-
sopismem o profilu antropologicznym (nie liczac ,Studies in Anthropological of

317 Tamze, s. 137.

318 Tenze, RAIN Attains Majority, ,Anthropology Today” 1985, vol. 1, no. 1, s. 1.

319 Tenze, Introduction, w: The Best of ,Anthropology Today”, ed. ]. Benthall, London and New
York 2002, s. 2.
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Visual Communication”, ukazujgcego sie w Stanach Zjednoczonych w latach
1974-1986), ktore podjeto $wiadoma probe stania sie pomostem miedzy Sro-
dowiskiem akademickim a szerszym kregiem odbiorcéw. Mimo wspomnianych
kontrowersji zgromadzito imponujaca liste autoréw. Znajdziemy wsrdd nich:
Marshalla Sahlinsa, Lucy Mair, Alfreda Gella, Crisa Shore’a, Sarah Pink, Thomasa
Hyllanda Eriksena, Davida Graebera i wielu innych. Réwnie szeroka okazata sie
gama podejmowanych tematéw: handel second-hand, bioterroryzm, korupcja,
Swiatowy kryzys ekonomiczny, powiekszanie sie NATO i Unii Europejskiej, za-
grozenie HIV, relacje ludzie-zwierzeta, islamofobia, konflikt zwigzany z prawami
autorskimi (argentynska antropolozka Julie Taylor w 1982 roku zamiescita kry-
tyczny tekst wobec interwencji Wielkiej Brytanii na Falklandach) itp. Wazng
cze$cig pisma staty sie komentarze dotyczace medialnych odwotan do ,tema-
tow” antropologicznych (,odkrycie” nowego plemienia w Amazonii, postepy
w badaniach genotypu, uwiktania badaczy w ideologie totalitarne). Réwnie
istotne okazaly sie biezace komentarze i dorazne analizy, czego przyktadem
podjeta przez Sahlinsa préba zwrdcenia uwagi na to, Ze cieszace sie ogromnym
powodzeniem na wielu europejskich i amerykanskich uniwersytetach tzw.
Instytuty Konfucjusza sg w istocie przyktadem ,miekkiej sity” wspotczesnego
panstwa chinskiego, lansujac wyidealizowany obraz tego kraju i zdobywajac
sobie bezprecedensowg autonomie wewnatrz uczelni32o,

Dzieki pionierskim decyzjom - pismo o charakterze magazynowym, krétkie
artykuty, duzo fotografii, nowoczesny layout, nastawienie na sprawy biezace -
L~Anthropology Today” stalo sie unikatowym przedsiewzieciem w ramach
wspblczesnej antropologii, nie tylko brytyjskiej. To takze bezprecedensowy
przyktad na to, w jak atrakcyjny i merytorycznie ugruntowany sposéb prakty-
kowaé anthropology at home.

W zakonczeniu tej czesci nie sposéb - choéby hastowo - wymieni¢ badaczy
i przedsiewzieé, niefirmowanych przez ,Anthropology Today”, a ktére wspo6t-
tworza horyzont badania wlasnego kregu kulturowego w Wielkiej Brytanii. Za
godnego kontynuatora szkoty manchesterskiej nalezy uzna¢ Abnera Cohena,
najpierw badacza arabskich wsi w Palestynie i migracji do miast w Nigerii, po-
tem autora cenionego studium dotyczacego nowego oblicza etnicznosci w wa-
runkach miejskich (z wykorzystaniem dorobku Gluckmana)3?1, od potowy lat
70. XX wieku skupionego juz jednak na realiach Londynu. Najbardziej znanym
efektem badan wielonarodowej i transkulturowej spotecznosci tej metropolii
jest Masquerade Politics, dotyczaca ,,najwiekszego w Europie ulicznego festiwa-
lu”, czyli karnawatu migrantéw z tak zwanych Indii Zachodnich (gtéwnie z Ja-

320 M. Sahlins, Confucius Institutes, ,Anthropology Today” 2014, vol. 30, no. 1.
321 Urban Ethnicity, ed. A. Cohen, London 1974.

199



majki i Trynidadu)322. Tytutowa ,polityka maskarady” to pojecie odnoszace sie
do polityki przyjmujacej ,nie-polityczne kulturowe formy religii, pokrewien-
stwa albo sztuki”, badania natomiast skupiaty sie na relacjach miedzy ,spekta-
klem a polityka w ramach pewnego ruchu miejskiego”323. ,Polityka maskarady”
- badana przez Cohena od 1976 roku - daleka jest od opiséw malowniczych
wystepow i parad; to studium polityki migracyjnej, stosunkéw miedzy grupami
mniejszo$ciowymi, ksztattowania form mobilizacji i nacisku przez grupy mar-
ginalne, wyrazone w dwudniowym widowisku kulturowym w samym centrum
londyniskiej metropolii.

Nieco bardziej na p6tnocy Londynu swoje badania prowadzit Daniel Miller.
W latach 1994-1995 wspéipracowat z prawie osiemdziesiecioma gospodar-
stwami domowymi: byt w domach, rozmawiat, a przede wszystkim towarzyszyt
réznym osobom podczas zakupdw - za swdj cel przyjat bowiem etnograficzne
badanie tych dziatan na jednej z londynskich ulic. W wyniku tych badan sfor-
mutowat oryginalng ,teorie zakupow”324, Zebrane dane pozwolity Millerowi na
krytyczne zdystansowane sie wobec dominujacych w tym wzgledzie teorii.
Przekonywat bowiem, Ze zakupy to rodzaj wykwalifikowanego dziatania (pra-
cy) zorientowanej przede wszystkim na innych, zwtaszcza cztonkéw gospodar-
stwa domowego. Co wiecej, jest to zwykle praca kobiet, wymagajaca wysokich
kwalifikacji, ktéra nieposiadajacy ich mezczyzni lekcewaza. Z perspektywy an-
tropologa istotne byto ,przeniesienie uwagi z zakup6éw jako wyrazu indywidu-
alnej podmiotowosci i tozsamoSci na zakupy jako wyraz wiezi pokrewienstwa
i innych relacji”325, to z kolei umozliwito osadzenie praktyki wielkomiejskich
zakupow w hipermarketach w kontek$cie mitosci oraz oddania.

Miller to niezwykle pomystowy i pracowity badacz wtasnego otoczenia kul-
turowego. Wsréd jego prac znajdujg sie studia poswiecone kapitalizmowi jako
tematowi dla etnografii, materialnos$ci i statusowi przedmiotow we wspdicze-
snosci, ,kulturze samochodu”, znaczeniu medidw masowych, instytucji opie-
kunki do dziecka (au pair). Intrygujaca jest zwtaszcza ostatnia z wymienionych:
badaniu pracy domowej, wtadzy i relacji ptciowych podjeli sie bowiem ,Zuzana
ze Stowacji, kraju, w ktérym niespodziewanie wiele mtodych kobiet stato sie au
pairs (...) i Danny, pochodzacy z péinocnego Londynu, z Zydowskiej klasy $red-
niej, a wiec z typowego Srodowiska zatrudniajacego opiekunki do dzieci”326,
Ten typ wspétpracy nie tylko pozwolit na wnikniecie w grupe stowackich opie-
kunek do dzieci, pracujacych w Londynie dla brytyjskich rodzin i na rozpozna-

32z A. Cohen, Masquerade Politics: Explorations in the Structure of Urban Cultural Movements,
Oxford 1993.

323 Tamze, s. 1.

324 D, Miller, Teoria zakupdéw, przet. M. Krél, Krakéw 2011.

325 Tamze, s. 32.

326 Z. Burikova, D. Miller, Au pair, Cambridge 2010, s. 3.
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nie wzajemnych stereotypéw (au pair winna by¢ potaczeniem Heidi z Mary
Poppins, przyjmujaca ja rodzina za$ w stylu ,,Banks family” z tej samej opowie-
$ci; w istocie wiekszo$¢ z nich to byly rodziny zydowskie i mieszane, pochodza-
ce z Azji, Ameryki, innych krajéw europejskich).

Stowacko-brytyjska para badaczy to takze - a moze przede wszystkim -
znak kolejnego przesuniecia w paradygmacie anthropology at home, zar6wno
na poziomie badanych zjawisk, jak i na poziomie badajacych te zjawiska pod-
miotéw. Na obu poziomach dokonujg sie bowiem zmiany, ktére w nowy sposéb
destabilizuja pojecia domu, przynaleznosci, bliskos$ci i wlasnego kontekstu kul-
turowego.



Rozdziat 5

Antropologia kultury: Polska

]estem etnografem, juz leciwym, od wielu dziesigtek lat penetrujagcym rze-
») szowskie wsie”, pisal o sobie w 1962 roku Franciszek Kotula (urodzony
w 1900 roku)327. Przez lata intensywnie zajmowat sie badaniem kultury wsréd
- jak to sam ujmowat - ,skrzyn, komérek, wozowni, szop, a nawet kopigc na wzér
archeologéw lub wyciskajac ze zgrzybialych staruszkéw resztki wiadomosci”.
Wybrana przezen Rzeszowszczyzna dlugo uchodzita za ,raj dla etnograféw”, mo-
gacych wcigz od nowa podejmowac kolejne terenowe przedsiewziecia. Niestety,
dawne wyobrazenie przestato by¢ aktualne: wie$ rzeszowska - konstatowat
Kotula - urbanizuje sie bowiem w gwattownym tempie. Co to oznacza? ,I tu
wtasnie zaczyna sie koniec tradycyjnej etnografii, tradycyjnej kultury ludowe;j”.

Nieuchronno$¢é obserwowanych zmian powoduje, jak chciat Kotula, ze et-
nografia musi przeksztatci¢ sie w ,nauke o kulturze ludowej, opartg na zabyt-
kach zgromadzonych w muzeach, Zrédtach rekopi$mienniczych i literaturze”.
Jednym antidotum na to zamkniecie w kregu zabytkéw, Zrodet i materiatow
zastanych mogtoby by¢ przestawienie sie na badania o charakterze socjologicz-
nym. Ich walor polegatby takze na tym, ze niepredko powtoérzy sie tak ,fanta-
styczna sytuacja”, jak urbanizacja nawet najbardziej zapadtych wsi. Opcja socjo-
logiczna, utrzymywat Kotula, jest realng propozycja zwtaszcza dla mtodego
pokolenia etnograféw rozsianych po muzeach regionalnych w catej Polsce.
Akceptacja takiego rozwigzania wymaga oczywiScie stworzenia etatow dla
socjologéw w ramach tych muze6w. Nie ma jednak innego wyjscia: ,zasili¢ mu-
zea etnograficzne socjologami” znaczy ostatecznie, unowocze$nic je, dostoso-
wac do sytuacji, w ktérej dawna etnografia nie ma juz zastosowania.

Ponura diagnoza Kotuli zostata opublikowana poza obiegiem akademickim,
tym bardziej zatem zwraca uwage. Lapidarny artykut Koniec i co dalej? mozna

327 F. Kotula, Koniec i co dalej?, ,Polityka” 1962, nr 39, s. 12 (wszystkie cytaty Kotuli z tego sa-
mego zrodia).
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byto przeczyta¢ 29 wrzesnia 1962 roku w tygodniku ,Polityka” (na ostatniej
stronie, miedzy tekstem o Wlodzimierzu Majakowskim jako ,arty$cie na nowo
odkrywanym” a statg rubryka pod tytutem ,Kronika kulturalna”). Uwazam
przestanie tego artykutu za symptomatycznie, nie tylko dlatego, Ze przeznaczo-
ne dla szerokiego kregu czytelnikéw popularnego tygodnika, ktérego naktad
akurat znaczaco wzrést328, Wizja Kotuli wywotata bowiem takze oddZzwiek $ro-
dowiskowy.

8 grudnia tego samego roku w ,Polityce” odpowiedzZ ,na informacje Kotuli”
zamie$cil Zbigniew Bialy, 6wczesny pracownik Katedry i Zaktadu Etnografii
Stowian Uniwersytetu Jagielloniskiego329. Swojg wypowiedZ rozpoczat od pre-
zentacji dyscypliny, ktorg okreslit jako ,etnografia wspotczesna”. Miataby sie
ona zajmowac oczywiscie kulturg chtopéw, ale takze rzemie$lnikéw, robotni-
koéw i grup posrednich - Zyjacych lub pracujacych na wsi, w osadzie, matym
miasteczku i w tej cze$ci duzego miasta, ktéra nawigzuje do tych ,pierwszych
zbiorowosci”. Dzieki tak zakreSlonemu polu zainteresowan, przekonywat, ma
szanse ukaza¢ pelny obraz rozwoju kulturowego pewnych spotecznosci
w okreslonym czasie. Jak zaznaczat Biaty, ,etnografia z pozytkiem taczy odtwa-
rzanie minionej i wspétczesnej kultury konkretnych zbiorowosci ze studiami
nad ogo6lna teorig kultury”.

Poza walorami merytorycznymi etnografia ma réwniez duza warto$¢ dla
dziatan spotecznych. Jak nalezy to rozumie¢? Oto, wedtug krakowskiego etno-
grafa, poznanie form ludowego rolnictwa moze by¢ wazne dla polityki gospo-
darczej; znajomos$¢ zasad wspéldziatania, istotna dla powiatowej polityki wo-
bec kétek rolniczych; wzorce architektoniczne znaczace dla generalnej polityki
architektonicznej i unikniecia ,ujednoliconej brzydoty wspétczesnego budow-
nictwa wiejskiego”; poznanie ziotolecznictwa pozyteczne dla opracowywania
nowych lekéw; dane o rodzinie chtopskiej korzystne przy tworzeniu strategii
wychowawczej w szkole i dla organizacji ksztattujacych postawy miodziezy
wiejskiej; dane o kulturze autochtonicznej ziem péinocnych i zachodnich wazne
dla integracji ich z pozostaltymi regionami Polski. Tych korzysci, jak sie okazuje,
jest bardzo wiele. I na tym wtasnie zasadza sie zaré6wno naukowa, jak i spotecz-
nie pojmowana atrakcyjnos$¢ ,etnografii wspétczesnej” - takze w odniesieniu
do socjologii, promowanej przez Kotule jako nowoczesny nastepca tradycyjnej
etnografii. Bialy nie miat watpliwoS$ci, Ze , najszerzej nawet pojmowana socjolo-
gia moze objac¢ tylko czes¢ tej problematyki (...). Etnografia, zajawszy miejsce
pomiedzy historia, socjologia i innymi dyscyplinami, uprawia problematyke,

328 W 1961 roku ,Polityka” zaczeta drukowaé¢ w odcinkach pamietniki Adolfa Eichmanna,
a w 1962 roku Jeden dzien z zZycia Iwana Denisowicza Aleksandra Sotzenicyna. Ogromne zaintere-
sowanie, zwlaszcza nieznang ,literaturg tagrowg”, spowodowato, ze naktad tygodnika zwiekszyt
sie dwukrotnie.

329 7. Biaty, Etnografia pozyteczna, ,Polityka” 1962, nr 49, s. 11.
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ktéra w catosci niepodobna wtaczy¢ do zZadnej z pozostatych nauk”. W przeci-
wienstwie do Kotuli uwazat, ze akcja ,przekwalifikowywania” etnograféw na
socjologéw jest zbedna. ,Trzeba przede wszystkim zacza¢ od kolejnej zmiany
programu etnograficznych studiéw uniwersyteckich (...) niezbedne jest zwiek-
szenie ilo$ci tzw. badan podstawowych”. Dyskusja ,jest nieunikniona - oby
rozwinetla sie jak najpetniej”, konkludowat.

Przypominam wymiane opinii dwoch etnograféw z 1962 roku nie tylko
z tego powodu, Ze znalazta ona swoje miejsce w poczytnym tygodniku, co zda-
rzato sie tej dyscyplinie nader rzadko. Jej znaczenie polega bowiem takze na
tym, ze w skondensowany sposéb ilustruje ona rozterki i problemy, przed
jakimi stata uniwersytecka etnografia w Polsce w dekadzie lat. 60 XX wieku.
Z jednej strony, coraz wyrazniej zaznaczaty sie tendencje okreslane jako ,kry-
zys etnografii”, wigzany z zanikaniem tradycyjnego pola jej badan w kontekscie
deruralizacji, urbanizacji i uprzemystowienia. Z drugiej strony natomiast po-
szukiwanie drég wyjscia z tego ,kryzysu” zwykle wiodto ku postulowanemu
zblizeniu z socjologia, przejeciu czesciowo jej aparatu i obszaréw badawczych.
Obie te tendencje pobrzmiewaja w cytowanych wyzej wypowiedziach, zwtasz-
cza u ,terenowego historyka ludowego”330 (wedtug okreslenia Gerarda Labu-
dy), czyli Kotuli. Przywotana prasowa polemika umozliwia ponadto skierowa-
nie uwagi na uczonego, ktérego dorobek i przebieg pracy badawczej jest
kwintesencja wspomnianych dyskusji.

Nie ulega watpliwosci, ze jednym z najwazniejszych przedstawicieli tego
okresu w rozwoju polskiej etnologii byt Jézef Burszta; jedyny w potowie
XX wieku, co warto podkresli¢, wybitny polski etnolog chtopskiego pochodze-
nia. Juz w 1936 roku napisat (wydane dopiero 20 lat po jego Smierci) Przyczyn-
ki do urbanizacji robotnikéw wielkopolskich. Naukowe juwenilia Burszty maja
intrygujaco transgresyjny charakter. Zaden z éwczesnych etnograféw nie zaj-
mowat sie robotnikami rolnymi, nie Korzystat z narzedzia w postaci ankiety
prasowej, nie umiescit w tytule swojej pracy terminu ,urbanizacja” ani nie zaj-
mowat sie radiem, kinem czy teatrem331. Tym, co tgczyto Burszte - absolwenta
Wyzszego Katolickiego Studium Spotecznego w Poznaniu - ze $rodowiskiem
etnograféw, byt za to ramowy podziat pracy, uwzgledniajacy kulture material-
ng, duchowa i spoteczng. Duza cze$¢ podjetych watkéw - takich jak pozywienie,
mieszkanie, stréj, zwyczaje, obrzedy, wierzenia, wiedza lecznicza - nalezy takze
uznac za standardowo etnograficzna.

Tuz po zakonczeniu Il wojny $wiatowej Burszta opublikowat cykl prac,
dzieki ktérym po raz kolejny rozszerzyt pole etnografii. Wies i karczma (1950),

330 G. Labuda, Przedmowa, w: F. Kotula, Po rzeszowskim podgorzu btqdzqc. Reportaz historycz-
ny, Krakow 1974, s. 8.

331 7, Jasiewicz, Profesor Jézef Burszta. Uczony, nauczyciel, organizator, spotecznik, cztowiek,
w: Od etnografii wsi do antropologii wspétczesnosci, red. W. Dohnal, Poznan 2014, s. 114.
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Spoteczeristwo i karczma (1951) oraz Niewola karczmy (1953) wspoélnie doty-
czyty kulturowych, spotecznych i ekonomicznych wymiaréw picia alkoholu
(oraz alkoholizmu). Zakres kolejnych prac tego cyklu rozszerzat sie od wsi
panszczyznianej, przez spoteczenstwo polskie XIX wieku do ogélnej wizji za-
gadnienia ,dawniej i dzi§”. Byty to przedsiewziecia bez watpienia pionierskie;
sam Burszta zauwazal, Ze ,Nie miat przede wszystkim przed soba zadnego
przyktadu podobnego opracowania”332. Co wiecej, programowo nie chciat na-
pisa¢ pracy historycznej, prawniczej ani interwencyjnej. Instytucja karczmy
i praktyka picia alkoholu zostata przez niego potraktowana jako doskonaty
wstep do zajecia sie ustrojem wsi, losem chtopéw, walka klasowa, a takze ich
spuscizng, obecng w chtopskich nawykach i tradycjach. Nic nie wiadomo na te-
mat inspirowania sie w tym przedsiewzieciu dorobkiem szkoty Annales (jak-
kolwiek pdzniej miato to miejsce), co tym bardziej podkresla oryginalnos¢ jego
podejscia. Ani czas tych badan, czyli lata stalinizmu, ani ich przedmiot, czyli kul-
tura ludowa, w najmniejszym bowiem stopniu nie uprawniajg do stwierdzenia,
ze jest to ksigzka zideologizowana albo naiwna. Jak ocenia to dzisiaj Kacper Po-
btocki: ,Jego ksigzka na temat roli wédki w tworzeniu stanu chtopskiego i sto-
sunkéw folwarcznych jest (...) rownie innowacyjna i inspirujaca, jak napisana
trzy dekady pézniej praca Sidneya Mintza Sweetness and Power (...) przypomina
tez czeSciowo koncepcje ‘gospodarki moralnej’ Thompsona”333, By¢ moze jej
publikacja w jezyku innym niz polski, pozwolitaby na wiaczenie Burszty w mie-
dzynarodowy obieg humanistyczny.

W kolejnych latach Burszta rozwijal nowe myslenie o etnografii. W 1956
roku stworzyt zespét badajacy tradycyjng kulture Wielkopolski, ktéry pod jego
kierownictwem opublikowat w latach 1961-1967 trzytomowa Kulture ludowq
Wielkopolski. W 1958 zainicjowat powstanie nastepnego zespotu, tym razem
realizujgcego nowatorskie wowczas badania matych miast i miasteczek oraz
adaptacji ludno$ci naptywowej na Ziemie Pétnocne i Zachodnie (najpierw na
ziemi lubuskiej, nastepnie w Koszalinskiem334). W ramach prowadzonych tam
badan - poswieconych nadal nowej problematyce zmiany spotecznej - ponow-
nie starat sie poszerza¢ granice etnologii, wlgczajac w jej obreb perspektywe
etnohistoryczng, strukturalno-funkcjonalne podejscie do kultury, szerokie wy-
korzystywanie metod socjologicznych w badaniu matych uktadéw i spotecz-

332 ], Burszta, Wies i karczma. Rola karczmy w Zyciu pariszczyZnianej wsi, Warszawa 1950,
s. 11.

333 K. Pobtocki, Wither anthropology without a nation state? A post-socialist perspective on
,world anthropologies”, ,Critique of Anthropology” 2009, vol. 29, no 2, s. 242-243.

334 Nie bez znaczenia dla tych przedsiewzie¢ pozostawat fakt, ze w latach 50. i 60. XX wieku
Poznan byt uwazany za ,gtéwny osrodek badan nad przemianami spotecznymi na Ziemiach
Zachodnich”, z Zaktadem Socjologii przy Instytucie Zachodnim na czele. W. Markiewicz, Socjologia
w Polsce (1910-1969), ,Studia Socjologiczne” 1970, nr 1, s. 24.
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nosci oraz skupienie sie na transformacjach nowoczesnosci, ktére nie tyle nisz-
cza tradycje, ile raczej poddaja ja uaktualnienioms33s,

W konteks$cie miedzynarodowym istotne jest, ze Burszta redefiniowat i roz-
wijat pojecie ,folkloryzmu”. Zajat sie tym zjawiskiem na przetomie lat 60.
i 70. XX wieku, bedac jednym z pierwszych jego badaczy w Europie (obok Han-
sa Mosera i przede wszystkim Hermanna Bausingera). Burszta postrzegat folk-
loryzm jako przejaw kontinuum pewnych zjawisk dotykajacych kulture ludows,
jako wynik procesu przechodzenia ,0d folkloru do folkloryzmu”, czyli do formy
aktywnosci kulturalnej, ktéra jest programowana, sterowana i aranzowana,
a wyraza sie gtéwnie pod postacia ,folkloru widowiskowego”336. W latach 80.
pojmowat folkloryzm jako ,ludowo$¢ w kulturze scenicznej”337, a stownikowo
zdefiniowatl go jako ,zjawisko z dziedziny kultury artystycznej, polegajace na
stosowaniu w szczeg6lnych sytuacjach zyciowych wybranych tresci i form folk-
loru w postaci wtérnej, najczesciej wyuczonej i w sytuacjach zazwyczaj celowo
zaaranzowanych”338, Zaliczat do folkloryzmu takie elementy jak stroje ludowe,
literature ustng, tance, obrzedy, plastyke - wszystkie pozbawione juz jednak
naturalnego zaplecza kulturowego w postaci kultury chtopskiej i funkcjonujace
jako jej znaki badz epifanie.

W prébach podsumowania dorobku Burszty - socjologa i historyka, ktory
stat sie etnografem - nalezy bra¢ pod uwage jego umiejetno$¢ tgczenia inten-
sywnych badan terenowych z podejmowaniem refleksji metodologicznej i teo-
retycznej. Szczegéblnie silnie odczuwal on potrzebe nowego ujecia kultury
ludowej, wolnej od ideologicznych ograniczen, narzucanych tylez przez system
polityczny, co i paradygmat naukowy. W tym $wietle jako stuszne trzeba po-
traktowac opinie, ze ,syntetyzowat tradycje etnologiczng z czyms, co by¢ moze
dzisiaj okreslilibySmy jako krytyke spoteczng i kulturowg”33® oraz ,Uczynit
najwiecej dla zwrotu etnografii polskiej ku wspdétczesnosci’349. Na specjalne
podkreslenie zastuguje wreszcie fakt, ze Burszta jako pierwszy explicite po-
stawit pytanie - na tamach ,Studiéw Metodologicznych” - ,Czy kryzys w etno-
grafii?”341, Prébujgc zdiagnozowaé Kkluczowe objawy rzeczonego Kkryzysu,
wskazywat na kompleks zjawisk: podejmowanie anachronicznych tematow,
ograniczanie sie do ograniczonej perspektywy, uprawianie ruralistyki, poprze-

335 ]. Burszta, Etnografia a wspétczesnosc. Nieco refleksji metodologicznych w zwiqzku z bada-
niami na Ziemiach Zachodnich, ,Etnografia Polska” 1965, t. 9, s. 59.

336 Tenze, Kultura ludowa - kultura narodowa. Szkice i rozprawy, Warszawa 1974, s. 315.

337 Tenze, Chtopskie Zrédta kultury, Warszawa 1985, s. 317.

338 Tenze, Folkloryzm, w: Stownik etnologiczny. Terminy ogdlne, red. Z. Staszczak, Warszawa-
-Poznan 1987, s. 131.

339 M. Buchowski, ,Wielki maty cztowiek”: J6zef Burszta i zwigzane z nim zagadki badawcze,
w: Od etnografii wsi do antropologii wspdtczesnosci..., s. 137.

340 7, Jasiewicz, dz. cyt,, s. 119.

3417, Burszta, Czy kryzys w etnografii?, ,Studia Metodologiczne” 1965, t. 1.
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stawanie na przyczynkarstwie. To je winit za negatywny stereotyp etnografii,
zajmujacej sie w archaiczny sposéb tylko tradycyjna kulturg wsi i ,,odgrodzenie
zakresu etnografii od zjawisk wspotczesnych”342. Nie byly to jedyne konse-
kwencje tego stanu rzeczy, gdyz tak praktykowana ,etnografia ma za swéj
przedmiot kulture ludowa jako kategorie historyczng nie majaca nic wspélnego
z aktualng diagnostyka spoteczno-kulturowg”343. Sposobem na wyjscie z tego
wielowymiarowego kryzysu miato by¢ przede wszystkim nastawienie sie na
interdyscyplinarno$¢, gtéwnie na styku etnografii z socjologia, demografig
i ekonomig, a takze odwazne podejmowanie tematdéw bezposrednio wiazacych
sie z badaniem kultury wspétczesnej. Makroproblemy zwigzane z historig kul-
tur regionalnych i narodowych chciat Burszta pozostawi¢ ,etnografii historycz-
nej”, realizowanej w mysl metody historyczno-filologicznej; aktualne przeobra-
zenia kulturowe i ,budowanie ogdlnej teorii kultury” delegowal natomiast
Letnografii wspotczesnosci”344.

Jak wspomniatem, posta¢ J6zefa Burszty nalezy do najwazniejszych, ale tak-
ze najbardziej charakterystycznych dla okresu, w ktérym etnografia polska
probowata zbliza¢ sie do badan wspoétczesnosci. Jego dorobek nie winien jed-
nak przestania¢ obrazu dyscypliny, ktéra nie jawila sie jako otwarta ani plurali-
styczna. W 1958 roku wydano zestawienie publikacji etnograficznych za lata
1945-1954, czyli pierwszej dekady po wojnie. Spis obejmuje ponad 3800 pu-
blikacji, z ktérych 75% to prace po$wiecone tradycyjnym obyczajom i obrze-
dom, jako$ciowo nier6znigce sie od opracowan przedwojennych. W dziale wy-
szczegblnionym dla prac z zakresu wspétczesnych przemian w kulturze wsi nie
znalazta sie ani jedna praca34s. Niektorzy komentatorzy zwrocili uwage, Ze dla
powojennej etnografii znamienna stata sie ,ucieczka w dziedzine kultury mate-
rialnej”346. Z drugiej strony, bolaczka éwczesnych etnograficznych badan i pu-
blikacji byto takze zawezenie zainteresowan do obrzedowo$ci oraz zwyczajow
rodzinnych i dorocznych. NajczeSciej uyymowano je w swoistej kategorii prae-
sens ethnographicum - bezczasowej perspektywy, ignorujgcej zmiany i postugu-
jacej sie czasem terazniejszym wobec zjawisk historycznych. Co wiecej, obrze-
dowo$¢ badana byta w sposéb wyabstrahowany - jak ujmowata ta Kazimiera
Zawistowicz-Adamska - ,w oderwaniu od $rodowiska spotecznego niby odreb-
ny, samoistny twoér kulturowy”347. Nie mylita sie Zofia Sokolewicz, orzekajac, ze

342 Tamze, s. 95.

343 Tamze, s. 95-96.

344 Tamze, s. 100.

345 H. Bittner-Szewczykowa, Materiaty do bibliografii etnografii polskiej za lata 1945-1954,
Wroctaw 1958.

346 M. Trawinska-Kwasniewska, Zycie spoteczne w pracach wydawniczych PTL w okresie ostat-
niego dziesieciolecia, ,Lud” 1956, t. XLIII, s. 68.

347 K, Zawistowicz-Adamska, Dawnos¢ i terazniejszos¢ w badaniach etnograficznych, ,Lud”
1956, t. XLIIL, s. 176.
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etnografia uprawiana w pierwszych kilkunastu latach od zakoriczenia Il wojny
Swiatowej byta zasadniczo nauka historyczng, oparta na doktrynach diamatu
(paradygmatu dialektycznego materializmu)348. Zaskakujacym wyjatkiem od tej
reguly jest praca Zawistowicz-Adamskiej Spotecznos¢ wiejska: wydana w 1948
roku, oparta na pamieci autorki - jej notatki z badan w Zaborowie zaginety
podczas wojny - ktora do pisania zachecata Maria Dgbrowska, stanowi niezwy-
kty formalnie i intelektualnie dokument osobnego sposobu prowadzenia ba-
dan34® (,Trzeba zy¢ nie tylko wsrod nich, ale z nimi, by dotrze¢ do surowej
prawdy ich zycia”; ,Z gory trzeba sobie odwaznie powiedzie¢, ze tego rodzaju
pojecia, jak: ‘polska wie$’ czy ‘chtop polski’, czy ‘dusza chtopska’ s3 pustym
dzwiekiem. Nic nie méwia. Wystarczy wniknaé gtebiej w sprawy wsi, by pojaé,
ze kazda wie$ zyje swoim wlasnym zyciem”350 — opinie tego rodzaju wyprzedzi-
ty epoke).

Czynnikiem, ktory nalezy w kontekscie stanu polskiej etnografii wczesnego
okresu powojennego uwzglednié, jest polityka. Rozszerzaniu sie pola badan
etnograficznych na zagadnienia spoteczne, bedgce wcze$niej domeng socjologii
- co postulowali, jakkolwiek w odrebnych trybach, zaréwno Kotula, jak i Bursz-
ta - posrednio sprzyjato to, Ze na pie¢ lat (1951-1956) zawieszono dziatalno$¢
uniwersyteckich o$rodkéw socjologicznych. Nalezy tutaj zaznaczy¢, ze w latach
p6Zniejszych 6w ,socjologizm” budzit opér czesci srodowiska; kojarzono to po-
dejscie wladnie z pracami Burszty (jako socjologiczny deskryptywizm w opra-
cowaniach dotyczacych Ziem Zachodnich, w ktérych tabelaryczne zestawienia
zawieraty czasem banalne tresci) oraz metodg integralng Kazimierza Dobro-
wolskiego351. Innym efektem dominacji politycznej stalinizmu byty takze zapla-
nowane represje, dotykajace niektérych badaczy: Jana Stanistawa Bystronia
prasa oskarzyla o szerzenie pogladéw rasistowskich (znamienne, Ze po opubli-
kowaniu pierwszej wersji Megalomanii narodowej w 1924 roku atakowany byt
jako ,zwyrodniaty Polak”352), Andrzeja Waligérskiego szykanowano, widzac

348 7. Sokolewicz, Etnografia-etnologia-antropologia kultury-ludoznawstwo. Czym sq? Dokqd
zmierzajq? (OdpowiedZ na ankiete), ,Polska Sztuka Ludowa” 1981, t. 35, nr 2, s. 77.

349 M.A. Kafar, Projekt ,etnografii doswiadczenia” Kazimiery Zawistowicz-Adamskiej i jego
wspotczesne zastosowania, ,Lud” 2007, t. XCL.

350 K. Zawistowicz-Adamska, Spotecznos¢ wiejska, L.6dz 1948, s. 127-128.

351 Dobrowolski juz w 1937 roku zdefiniowat zadania etnografii polskiej, uznajac za jej gtow-
ny przedmiot kulture wsi polskiej w jej historycznych uwarunkowaniach. Program ten rozszerzyt
na konferencji metodologicznej w 1956 roku (opublikowany nastepnie w I tomie Etnografii Pol-
skiej z 1958 roku). Za kluczowe zadanie badawcze przyjat woéwczas ,dzieje kultury ludu pracuja-
cego”, podkreslajac ,konieczno$¢ integralnego, mozliwie wszechstronnego ujmowania zjawisk”.
Termin ,metoda integralna” nalezy w tym wypadku rozumie¢ jako pewna dyrektywe badawcza,
bazujaca na etnograficznych badaniach terenowych oraz metodach historii i socjologii (W. Kwa-
$niewicz, Metoda integralna K. Dobrowolskiego, ,Etnografia Polska” 1969, t. XIII, z. 2).

352 M. Jurkowski, Przedmowa, w: ].S. Bystron, Megalomania narodowa, Warszawa 1995, s. 7.
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w nim reprezentanta funkcjonalizmu Malinowskiego, za uleganie wplywom
tego kierunku ukarano réwniez wspomniang przed momentem Zawistowicz-
-Adamska, odbierajac jej prawo do nauczania na Uniwersytecie Lodzkim333,
Elementem strategii przetrwania i adaptacji w takich warunkach okazalo sie
miedzy innymi objecie badaniami etnograficznymi kultury ludnosci robotnicze;j.
W Zaktadzie Etnografii PAN w Krakowie powstal nawet specjalny zesp6t ba-
dawczy, skupiony na badaniu warunkéw bytowych wiejskiej ludnosci robotni-
czej354. W latach 70. zakrojone na szersza skale badania prowadzono na terenie
osrodka miejskiego L.odzi355, dekade pézniej osSrodek warszawski podjat z kolei
badania na terenie Zyrardowa3se,

Symbolizowane przez nazwisko Burszty rozszerzanie badawczego, metodo-
logicznego i teoretycznego pola polskiej etnografii nastepowato zatem w wielu
kierunkach. Ma racje Edward Pietraszek, ktéry podsumowujgc stan badan dys-
cyplinarnej etnografii w 1970 roku, stwierdzat: ,Prace etnograficzne obejmuja-
ce zagadnienia kultury spotecznej, maja coraz rzadziej charakter czysto opiso-
wy. Dotyczac konkretnych zjawisk i wydarzen historycznych przypominajg
nieraz opracowania z zakresu historii spotecznej wzglednie historii kultury,
dazac do generalizacji (...), do wskazywania tendencji rozwojowych i dynamiki
rozwoju”357.

Jednak rzeczywiste i trwate przesilenie paradygmatéw nastgpito dopiero na
przetomie lat 70. i 80. Sygnalizowato je najpierw kilka tekstéw, o bardzo réz-
nym charakterze (artykuty, prace zwarte), poswieconych w wiekszo$ci polskiej
albo stowianskiej kulturze ludowej (jakkolwiek nie tylko). W 1975 roku Ludwik
Stomma, dokonujac analizy rytuatu poktadzin w Polsce - jako ,centralnego
elementu stowianskich obrzedéw weselnych”358 — odwotat sie nie tylko do kor-

353 M. Buchowski, Etnologia polska: historie i powinowactwa, Poznan 2012, s. 13. Na temat
,szkéd w nauce” wypowiedziat sie takze Burszta: ,Dostawatem ciegi tylko z tej racji, ze bytem
socjologiem, a socjologie zniesiono w tamtych latach, bo to byta nauka burzuazyjna” (S.A. Wistocki,
Kultura ludowa - czyli taczno$¢ cztowieka.... z Kosmosem (rozmowa z profesorem J6zefem Bursz-
ta), w: Pozegnanie paradygmatu? Etnologia wobec wspétczesnosci, red. W.J. Burszta, J. Damrosz,
Warszawa 1994, s. 43.

354 Patrz np. D. Dobrowolska, Gérnicy salinarni w Wieliczce i ich kultura w latach 1880-1939,
,Etnografia Polska” 1956, t. 1; E. Pietraszek, Problematyka kultury robotniczej a etnografia, ,Lud”
1964-1965, t. L.

355 Patrz np. B. Matysiak-Polakowa, Etnograficzna problematyka badan nad Srodowiskiem
robotniczym todzi, ,L6dzkie Studia Etnograficzne” 1964, t. VI; A. Lipinski, Kultura robotnicza, jej
tradycje i wspétczesnosé, ,L.odzkie Studia Etnograficzne” 1967, t. IX.

356 Na ten temat patrz: A. Stawarz, 10 lat badan nad kulturq robotniczq osrodka zyrardowskie-
go, ,Etnografia Polska” 1986, t. XXX, z. 2.

357 E. Pietraszek, Problematyka spoteczna w publikacjach etnograficznych minionego éwierc-
wiecza (1945-1969), ,Studia Socjologiczne” 1970, nr 1, s. 76-77.

358 ], Stomma, Rytuat poktadzin w Polsce - analiza strukturalna, ,Etnografia Polska” 1975,
t.XIX,z.1,s.51.
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pusu prac Mircei Eliadego, ale takze do pojecia czegos ,strukturalnie obojetne-
go” Jacques'a Lacana i Antropologii strukturalnej Claude’a Lévi-Straussa, two-
rzac w rezultacie syntetyczny schemat poktadzin (w ktérym wystepuja takie
jednostki strukturalne, jak ,oddanie Zycia”, ,zezwolenie na nowg jako$¢”,
+DESTRUKCJA”, ,stan narodzenia, KREACJA”359). W tym samym roku Joanna
i Ryszard Tomiccy opublikowali ksigzke Drzewo Zycia, ktéra ukazywata ,sto-
wianski mit kosmogoniczny”, odczytywany przez pryzmat fenomenologii,
a takze immanentno$¢ magii, wtopionej w zmitologizowany obraz $wiata
»mieszkancow” kultury ludowej3¢0. Nie bez znaczenie jest, ze ksigzke otwierato
motto zaczerpniete z Mityzacji rzeczywistosci Brunona Schulza (,Istotg rzeczy-
wistosci jest sens. Co nie ma sensu, nie jest dla nas rzeczywiste...”). Jerzy S.
Wasilewski, interpretujagc w 1976 roku szamanskie misteria, nie zawahat sie
siegna¢ po takie przyktady ,mechanizméw transformacji pradawnych wzo-
row”36l, jak Odyseja, Biblia, Boska Komedia Dantego, Gargantua i Pantagruel
Rabelais’go, a wreszcie powie$ciowa trylogia Tomasza Manna Jézef i jego bracia
oraz tegoz Czarodziejskq gore. W 1980 Zbigniew Benedyktowicz zaproponowat
zastosowanie metod fenomenologicznych do zjawisk szerszych niz kultura
ludowa, takich jak symbol czy kultura w ogéle: ,W kazdym przypadku idzie
o0 to, by spojrze¢ na kazde zagadnienie z réwna wrazliwo$cia i Swiezo$cia spoj-
rzenia, zawierzajacg wtasnym doswiadczeniom, obserwacjom, nasuwajacym sie
intuicjom i pomystom, uchylajac cata wiedze, znane i wypowiedziane prawdy
na te tematy”362,

Tym, co spaja wyliczone wyzZej publikacje, jest otwarcie na nowe - a czasem
tylko inne, nieprzyswojone jeszcze - prady, nurty i stanowiska. W tradycyjnej
etnografii powojennej w Polsce nie byto wczesniej miejsca na strukturalizm ani
fenomenologie, nie powolywano sie na tekstowy wymiar mitu, nie traktowano
tez literatury pieknej jako narzedzia analizy ani tym bardziej w charakterze
Zrédia. Gdy w 1974 roku ukazato sie Wprowadzenie do etnologii Zofii Sokole-
wicz, prezentacja strukturalizmu - wraz z funkcjonalizmem i etnopsychologi-
zmem umieszczonego w rozdziale pod tytutem ,Niektére kierunki w etnologii
wspotczesnej” - zajeta niespelna osiem stron (jako jego przedstawiciele wska-
zani zostali m.in. ,M. Founcault”, ,]. Locon”, ,N. Chomske”)3¢3. Potraktowanie
strukturalizmu jako papierka lakmusowego swiadomosci teoretycznej i stopnia
otwarcia polskiej etnologii jest tym bardziej uzasadnione, ze kilkanascie lat

359 Tamze, s. 62.

360 J. i R. Tomiccy, Drzewo zycia. Ludowa wizja swiata i cztowieka, Warszawa 1975.

361 ]S, Wasilewski, Podréze do piekiet Rzecz o szamariskich misteriach, Warszawa 1985,
wyd. 2, s. 225.

362 7. Benedyktowicz, O niektorych zastosowaniach metody fenomenologicznej w studiach nad
religig, symbolem i kulturqg, ,Etnografia Polska” 1980, t. 24, z. 2, s. 41.

363 Z. Sokolewicz, Wprowadzenie do etnologii, Warszawa 1974, s. 258-265.
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p6Zniej wcale nie byto lepiej: w wydanym w 1991 roku podreczniku Cztowiek -
kultura - osobowos¢ Barbary Olszewskiej-Dyoniziak strukturalizmowi ponow-
nie poSwiecono bardzo matg cze$¢ catego wywodu (doktadnie dwadziescia
osiem stron), dodatkowo traktujac go jako ostatnig i najnowszg szkote teore-
tyczng w antropologii3¢4. W tym kontek$cie przypomniane wyzej teksty rze-
czywiscie otwieraty polska etnologie na nowe przestrzenie teoretyczne, pozwa-
lajgce rozumie¢ i interpretowac rzeczywistosci kulturowe w odmienny od
dotychczasowego sposdéb. W warstwie merytorycznej proponowaty znacznie
wiecej niz tylko kolejne - jak ujal to Pietraszek - ,opracowania z zakresu histo-
rii spotecznej wzglednie historii kultury, dgzgce do generalizacji”.

Przesilenie paradygmatéw nie bytoby zapewne mozliwe takze bez swoiste-
go ducha czasu, bez gestniejacej atmosfery zmeczenia i znuzenia standar-
dowym sposobem uprawiania etnologii. Jak wspominat jeden z krakowskich
studentoéw, propozycje semiotykéw tartuskich, analizy Rolanda Barthesa, od-
wotania do literatury pieknej ,W tamtym czasie, czasie uporczywych badan
przemian kultury ludowej, byty dla mnie - mocno zawiedzionego adepta fachu
etnograficznego, przerazonego tg orka w zagony, rodzajami cepéw i gnoju, do
ktérych zdawata sie ograniczaé wiedza etnograficzna - niczym haust §wiezego
powietrza”365. Wspomnienie to odwotuje sie do proseminarium etnograficzne-
go prowadzonego przez Czestawa Robotyckiego. Przywotanie jego nazwiska
pozwala juz na przejscie do tekstéw, ktore uchodza za przetomowe w historii
etnologii, umozliwiajace przej$cie od etnografii/etnologii, zajetych przesztymi
stanami kultury do antropologii kultury, skupionej na wspétczesnosci.

W 1980 roku na tamach kwartalnika , Polska Sztuka Ludowa” zaczeto dru-
kowaé¢ materialy zbiorowo zatytutowane ,Antropologia kultury w Polsce -
dziedzictwo, pojecia, inspiracje (materiaty do stownika)”. Bardzo szybko zyska-
ly one status manifestu. Burszta i Bronistawa Kopczynska-Jaworska pisali
w 1982 roku - w odniesieniu do tych tekstow - o pojawieniu sie w Polsce ,no-
wej etnografii”3¢¢; jeden ze wspoétautoréw manifestu po latach dodawat z kolei,
ze ,zbior postulatéw proponujacych inne niz do tej pory podejscie do etnografii
zostal przyjety przez $Srodowisko do$¢ kwasno i z niedowierzaniem”3¢7, Rze-
czywiscie, poczuciu pojawienia sie nowej jako$ci w my$leniu i praktykowaniu
etnologii towarzyszyt jednocze$nie Srodowiskowy dystans. Warto przy tym
zauwazy¢, ze to przetomowe wystgpienie zaistniato dzieki ukazujgcemu sie od
1947 roku czasopismu ,Polska Sztuka Ludowa”, ktére wcze$niej nie byto znane

364 B, Olszewska-Dyoniziak, Cztowiek - kultura - osobowosé¢. Wstep do klasycznej antropologii
kultury, Krakéw 1991.

365 |. Baranski, Wspomnienie o Czestawie, ,Konteksty Polska Sztuka Ludowa” 2014, nr 1, s. 228.

366 J. Burszta, B. Kopczynska-Jaworska, Polish ethnography after World War 11, ,Ethnos” 1982,
vol. 47, no 1-2.

367 C. Robotycki, Antropologia kultury w Polsce - projekt urzeczywistniony..., s. 227.
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z sympatyzowania z jakimi$ reformatorskimi tendencjami3ts. Fakt to o tyle
znamienny, Ze pismo po zamieszczeniu manifestu radykalnie zmienito swoj
profil i w latach péZniejszych stato sie najwazniejszym i najtrwalszym medium
projektowanej antropologii kultury.

Pod manifestem antropologii kultury podpisali sie wspdlnie - wywotani juz
w tym rozdziale - Zbigniew Benedyktowicz, Czestaw Robotycki, Ludwik Stom-
ma, Ryszard Tomicki oraz Jerzy S. Wasilewski. Kluczowe postulaty swojego
programu antropologii kultury zawarli w pieciu punktach:

(1) odejscie od pozytywistycznych i postpozytywistycznych (funkcjonalizm) kie-
runkéw etnologii w strone uje¢ systemowych, wychodzacych od kategorii wtasci-
wych badanej kulturze, a wiec niejako ‘od wewnatrz’; (2) aplikowanie koherentne-
go i konsekwentnego aparatu pojeciowo-metodologicznego, akcentujgcego strone
znaczeniowq zjawisk kultury; (3) koncentracja badan na systemie tzw. kultury du-
chowej w jej szerszym jednak rozumieniu, niz u Kazimierza Moszynskiego, obejmu-
jacym réwniez religijno$¢, obrzedowos¢, mitologie, literature ludowg, problematyke
identyfikacji kulturowej etc; (4) zaniechania - warunkowanych przez formalne
pseudoklasyfikacje - przypadkowych opiséw zjawisk, na korzy$¢ syntetycznych
prac interpretacyjnych majgcych na celu ujawnienie ukrytych struktur dtugiego
trwania; (5) interdyscyplinarno$¢ rozumiang jako wielostronne wykorzystywanie
i asymilowanie wspoétczesnych osiagnie¢ dyscyplin pokrewnych, na czele z historig,
semiologia, religioznawstwem, jezykoznawstwem, biblistyka, historig sztuki i litera-
turoznawstwem?3¢,

Mimo zawartego w tytule manifestu okreslenia ,antropologia kultury” jego
autorzy w samym tekscie postugiwali sie, niekonsekwentnie, fraza ,nowa etno-
logia polska”. Miata sie ona rozwija¢, w ich ujeciu, w czterech zasadniczych kie-
runkach: ortodoksyjnie strukturalnym, strukturalno-historycznym, struktural-
no-mitoznawczym oraz fenomenologicznym. W $wietle wcze$niejszych uwag
o relacjach etnografii-socjologia i krytyce socjologizmu interesujace jest to, ze
autorzy manifestu juz w jego wstepie deklarowali odciecie sie od ,inspiracji
ekonomicznych i socjologicznych”, ucieleSnianych tym razem przez nazwiska
Maurice’a Godeliera i Marca Augé.

Przygotowane przez pieciu badaczy ,materiaty do stownika” sktadaty sie
z trzech czes$ci, obejmujacych kolejno: sylwetki badaczy, majacych dominujgcy
wplyw na program nowej etnologii; prezentacje pojec¢ i kategorii metodologicz-
nych; przedstawienie bilansu dotychczasowych osiggnie¢ nowej etnologii

368 P, Luczeczko, Zrozumie¢ wtasng kulture. Antropologia wspétczesnosci w Polsce, Krakow
2006, s.58.

369 7. Benedyktowicz, C. Robotycki, L. Stomma, R. Tomicki, J.S. Wasilewski, Antropologia kultu-
ry w Polsce - dziedzictwo, pojecia, inspiracje (materialy do stownika), ,Polska Sztuka Ludowa”
1980,nr 1, s. 47.
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(co pozostato raczej obietnica bez pokrycia). W rezultacie, na projektowany
stownik ztozyly sie hasta: Roland Barthes, Jan Stanistaw Bystron, Georges
Dumézil, Stefan Czarnowski, Marcel Mauss, Mircea Eliade, Rudolf Otto (cze$¢
pierwsza); Edmund R. Leach, Claude Lévi-Strauss, Eleazar M. Mieletynski, Wta-
dimir Propp, uczeni tworzacy w kregu La Nouvelle Histoire (cze$¢ druga3’0);
Tartu i radziecka semiotyka kultury, Arnold van Gennep; Mit Alkmeny (cze$¢
trzecia3’!). W uzupeinieniu nalezy doda¢, ze ,materiaty do stownika” nigdy nie
ztozyty sie na Zzadng stownikowg publikacje, natomiast w wydanym w 1987
roku Stowniku etnologicznym372 jako wspétautor dwdch haset pojawit sie tylko
Ryszard Tomicki.

Z perspektywy lat za najwazniejszy postulat nowego programu antropologii
kultury w Polsce uzna¢ nalezy potrzebe odejscia od realistycznego modelu
uprawiania nauki oraz wiary w obiektywno$ci badan terenowych i adekwat-
nos$¢ opiséw. Etnologie chciano postrzega¢ jako nauke o wyraznie pogra-
nicznym charakterze, uwikltang w spory epistemologiczne i aksjologiczne
wspblczesnej humanistyki. Waga omawianego wystgpienia polegata takze na
otwarciu sie na nowe orientacje metodologiczno-teoretyczne, w tym przede
wszystkim semiotyke kultury, strukturalizm i fenomenologie. Sygnatariusze
manifestu z ,Polskiej Sztuki Ludowej” dazyli réwniez do wprowadzenia gtebo-
kiej zmiany w sposobie my$lenia o kulturze ludowej. W tym kontekscie racje
miatl Marian Kempny, ktéry stwierdzat, ze ,,dyskusje nad kategorig ‘kultury lu-
dowej’ jako ‘wlasciwym’ przedmiotem badan etnograficznych odzywaty nieomal
w kazdym pokoleniu polskich etnografow”373,

Istotne w tym przypadku jest i to, Ze autorzy manifestu tworzyli wyréznia-
jace sie srodowisko zawodowe (a takze towarzyskie), nieomal pokolenie wta-

370 Z. Benedyktowicz, C. Robotycki, L. Stomma, R. Tomicki, ].S. Wasilewski, Antropologia kultu-
ry w Polsce - dziedzictwo, pojecia, inspiracje (materiaty do stownika). Czes¢ II, ,Polska Sztuka Lu-
dowa” 1980, nr 2.

371 Z. Benedyktowicz, C. Robotycki, L. Stomma, ].S. Wasilewski, Antropologia kultury w Polsce -
dziedzictwo, pojecia, inspiracje (materiaty do stownika). Czes¢ Ill, ,Polska Sztuka Ludowa” 1981,
nr 1. Warto zauwazy¢, ze pod publikacja ostatniej czesci ,materiatéw do stownika” redakcja ,Pol-
skiej Sztuki Ludowej” zamiescita fragment listu od czytelnika: ,o$mielam sie nadmieni¢, ze we wsi
Niegownice - 8 km od Huty Katowice, zachowat sie zwyczaj, Ze na Niedziele Palmowa wykonuje
sie masowo bardzo wiele palm. W tym roku (80) byto ponad 400 sztuk. Niektére wspaniale, wyso-
kie, smukte, barwne, wykonane z kwiatéw zywych, suchych traw, sztucznych kwiatéw, bibuty,
wstazek... Trzy wioski konkuruja ze soba” (ks. K. Mréwka, List do Redakcji, ,Polska Sztuka Ludo-
wa” 1981, nr 1, s. 61). Wywotany tym samym kontrast - najpewniej niezamierzony - celnie poka-
zuje nowatorsko$¢ programu antropologii kultury.

372 Stownik etnologiczny. Terminy ogdlne, red. Z. Staszczak, Warszawa-Poznan 1987.

373 M. Kempny, Koniec etnografii? Uwagi o tradycji i wspoétczesnosci etnografii polskiej wi-
dzianej (nieco) z oddali, w: Etnologia polska miedzy ludoznawstwem a antropologig, red. A. Posern-
-Zielinski, Poznan 1995, s. 100.
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$nie, przemawiajgc w tonie reprezentowania kogo$ wiecej niz tylko samych
siebie. Tozsamo$¢ generacyjna miata tutaj swoje znaczenie: ,My$Smy mieli to
samo doswiadczenie pokoleniowe — wspominat Robotycki - tych samych na-
uczycieli, ten sam spos6b wyktadania na etnografii (...). O tyle byta to jedna
grupa, Ze pokoleniowo réznito nas (...) wszystkiego szes¢ lat”374.

W tym miejscu konieczne jest postawienie pytania, na ile program antropo-
logii kultury znalazt zastosowanie w praktykach polskich badaczy i w jakim
stopniu przyczynit sie do mozliwo$ci uprawiania w Polsce antropologii wsp6t-
czesnosci. Jakkolwiek Robotycki uznat w 1995 roku, ze ,antropologia kultury
jest w Polsce projektem urzeczywistnionym”375 - a ja dziesie¢ lat p6Zniej prze-
konywalem, ze mamy do czynienia z ,nastepnym pokoleniem”, realizujagcym
program tej formacji37¢ - to perspektywa nastepnych lat sktania do przemysle-
nia tego jednoznacznego sadu.

Po pierwsze, podkresli¢ nalezy, ze w latach 80. ukazaty sie teksty - sygno-
wane przez autorow manifestu - ktére gteboko zrewidowaty koncepcje kultury
ludowej. Kluczowym pojeciem w tej rewizji okazata sie demityzacja. Jej przed-
miotem byta tylez wiedza o kulturze ludowej, zwtaszcza XIX-wiecznej, co i ka-
tegorie myslenia o niej i jej przemianach.

Najwazniejsze z tekstéw, realizujgce 6w postulat demityzacji, to artykut
Robotyckiego i Stanistawa Weglarza Chtop potegq jest i basta z 1983 roku oraz
ksigzka Stommy Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku z 1986 roku. Ten
pierwszy, rozpoczynajacy sie od cytatéw z Barthesa i Brunona Schulza (jak
w ksigzce Tomickich) - co sugeruje bazowanie zaré6wno na nowych teoriach,
jak i literaturze pieknej - unaocznia, ze w nauce nadal funkcjonuja sady aksjo-
logiczne i pozytywistyczny z ducha racjonalizm. Autorzy wyszli z zatozenia, Ze
my$lenie mityczne jest wszechobecne, rowniez w dyskursie naukowym, ich
zadaniem jest wiec ,odkrycie sensu, jaki posiadajg funkcjonujace w kulturze
tezy o kulturze ludowej”377. O ile jednak mitycznos$¢ XIX-wiecznych kategorii
w rodzaju panslawizm czy narodu jest czytelna i rozpoznawana, o tyle trwanie
w karbach mys$lenia mitycznego w wieku XX nie jest dostrzegane (zgodnie
z kolejng mityczna regula przechodzenia od wiedzy amatorskiej do stricte na-
ukowej). Robotycki i Weglarz wskazali na trzy najbardziej rozpowszechnione
kategorie zmityzowanego my$lenia o kulturze ludowej: (1) figura zrédta - kul-
tura ludowa jest Zrédtem warto$ci moralnych, ktére przechowaty sie tam
w czasach niewoli, tworzac opozycje miedzy tym co wiejskie, nasze i swojskie

374 C. Robotycki, Moja etnografia - spojrzenie z oddali, oprac. ]. Kowalewski, ,Konteksty Polska
Sztuka Ludowa” 2014, nr 1, s. 247.

375 Tenze, Antropologia kultury w Polsce..., s. 237.

376 W. Kuligowski, Antropologia kultury w Polsce: nastepne pokolenie?, ,Lud” 2004, t. LXXXVIIL.

377 C. Robotycki, S. Weglarz, Chtop potegq jest i basta. O mityzacji kultury ludowej w nauce,
,Polska Sztuka Ludowa” 1983, nr 1-2, s. 4.
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a tym, co miejskie, obce i kosmopolityczne; (2) figura pionu - badanie tresci
ludowych i wydobywanie ich ,z gtebin” to czerpanie z samorodnego i auten-
tycznego Zrédta; (3) figura rozumu - bedgca zbiorem przeSwiadczen o naturze
rozwoju kultury i logice procesu historycznego, ktérego podstawg jest racjo-
nalno$¢, a w odniesieniu do kultury ludowej tak zwany zdrowy rozsadek.
W ramach kazdej z wyr6znionych figur faktografia miesza sie z aksjologia,
a stwierdzenia naukowe z mysleniem zyczeniowym.

Rezultatem tak poprowadzonej analizy byto wskazanie na status pewnych
twierdzen - zawartych cho¢by w ,wielkim zbiorowym dziele polskich etnogra-
féw, sumujacym dorobek ich trzydziestoletniej dziatalnosci”, czyli Etnografii
Polski. Przemianach kultury ludowej - ktére ostatecznie bazowaty nie na fak-
tach, ale na wartosciach. Robotycki i Weglarz nie mieli watpliwoSci: ,moc wyja-
$niajgca przedstawionego modelu wyczerpata sie (...). Nie bez powodu wiec
cze$¢ etnograféw z mtodszych generacji proponuje od pewnego czasu inne po-
dejscia, dajace szanse reinterpretacji zastanego dorobku. Proponuje sie powroét
do zagadnien stanowigcych z dawien dawna domene etnografii: Swiatopogladu,
mitologii, szeroko rozumianej obyczajowosci (tu obrzedy, zwyczaje, itp.), dy-
stanséw i stereotypdw etnicznych itd.”378,

Znaczenie ksigzki Stommy z kolei polega gtéwnie na rewizji historycznych
fikcji i mitéw narostych wokoét kultury polskiej wsi z XIX wieku. Jego erudycyjna
praca - inkrustowana obficie cytatami z klasycznych opracowan etnograficz-
nych i antropologicznych, filozoficznych i jezykoznawczych, historycznych
i socjologicznych, a takze fragmentami literatury pieknej - byla pierwszym
w polskiej etnologii, zrealizowanym na taka skale, zastosowaniem metody
strukturalnej. Wykorzystanie ,,opozycji bazowych”, swoistych ,tablic Mendele-
jewa”, dotyczacych postrzegania rzeczywisto$ci w kulturze ludowej miato za-
przeczy¢ rudymentom ,naszego myslenia” i da¢ klucz do zagadki izolacji swia-
domosciowej. O ile bowiem wczes$niejsze ujecia kultury ludowej i definicje
wilasciwego jej folkloru zwracaly uwage na forme przekazu (ustng, bezposred-
nig), o tyle Stomma namawiat do potozenia nacisku na tre$¢ przekazu. W tym
wypadku miat ja stanowi¢ mit, a kulture ludowa nalezato postrzegac¢ jako kultu-
re izolacji $wiadomosciowej, zbudowang na mysleniu mitycznym. Co wiecej,
twierdzit, Ze kultura ludowa z wyobrazen etnograféw w istocie nigdy nie istnia-
fa - przynajmniej w stanie czystym, podobnie jak nie istniata wyizolowana kul-
tura elitarna czy osobny $wiatopoglad naukowy. ,W tym sensie nie mozna wiec
moéwié o ‘zaniku’ czy ‘kryzysie’ kultury ludowej, ale co najwyzej wolno wnosié
o stabnieciu w kulturze chtopéw udziatu pierwiastkéw typu ludowego”, orze-
kat379. Zamiast méwi¢ o kulturze ludowej, méwic¢ nalezy raczej o ,kulturze typu

378 C. Robotycki, S. Weglarz, Chtop potegq jest i basta...,s. 7.
379 L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku, Warszawa 1986, s. 147.
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ludowego”. Na poziomie najogdlniejszym jest to kultura izolacji: przestrzennej
(gdyz ma charakter regionalny), spotecznej (zwigzanej z okreslong klasg spo-
teczng) oraz $wiatopogladowej (wyrazanej np. w ludowej religijnosci). Ludo-
wo$¢ w kulturze mozna postrzegac¢ w tych wtasnie wymiarach, co oznacza jed-
nocze$nie, ze nie zamyka sie ona wytacznie w obszarach wiejskich.

W rozdziale zamykajacym Antropologie kultury wsi polskiej XIX wieku
Stomma dokonuje najbardziej spektakularnej analizy. Mierzac sie z mitem roz-
tafczonej i rozSpiewanej wsi - ksztaltowanym przez zespoty folklorystyczne,
Cepelie i dzieta Oskara Kolberga - poddaje go rewizji bazujacej na danych z za-
kresu statystyki, ekonomii, zdrowia itp. Wykazuje w rezultacie, Ze polska wie$
dotknieta byta gtodem, pijaiistwem i przestepczos$cig, ktérym towarzyszyt kata-
strofalny poziom higieny i ksenofobiczny stosunek do innych. Wykazuje ponad-
to, ze Kolbergowskie ,Zr6dto” do wiedzy o kulturze ludowej jest dyskursem mi-
tycznym: w tomach po$wieconych Mazowszu az 84% ich tresci poswieconych
jest zajeciom wesotym, zwigzanym ze spedzaniem wolnego czasu. ,Warto sobie
u$wiadomi¢ - konkludowat - z jakich to przestanek wyrastala pokazna wiek-
szo$¢ pézniejszych (...) wizji wsi”380,

Nie ulega watpliwos$ci, Zze omdéwione wyzej teksty miaty szeroki rezonans,
nalezaly ponadto do najczesciej cytowanych polskich prac etnologicznych lat
80. i 90. Dla jednych byty lekturg inspirujgca, dla innych co najmniej kontro-
wersyjng, zwlaszcza Stommy krytyka Kolberga. Po latach polemiczny i krytycz-
ny walor obu tekstow nieco sie zatart - takze z tego powodu, Ze zainteresowa-
nie kulturg ludowa, ludowoscia i folklorem powraca, coraz czesciej w formie
zmityzowanych prze$wiadczen i sadéw. Organizuje sie konferencje, prowadzi
zajecia uniwersyteckie, wydaje artykuty i ksigzki, tak jakby krytyczna lekcja
rewizji kategorii kultury ludowej w Polsce w ogoéle nie miata miejsca. Sympto-
mem tej tendencji niech bedzie fakt, ze w 2012 roku w ramach Polskiego Towa-
rzystwa Ludoznawczego powstata Sekcja Stroju Ludowego, ktéra reaktywowa-
ta serie ,Atlas Polskich Strojéw Ludowych” (pierwszy zeszyt w roku 1949,
w nowej serii w 2013 roku wydano ,Str6j zamojski”). Towarzyszacy temu
przedsiewzieciu obszerny, wieloautorski tom ani razu nie powotat sie ani na
Robotyckiego i Weglarza, ani na Stomme381. Co wiecej, juz w pierwszym roz-
dziale tego tomu mozna znalez¢ zdanie ,piekno ludowych ubioréw jest niemal-
ze niepodwazalne”382, przywotujace widmo figury zrédta, jednego z filaréw mi-
tyzowania wiedzy o kulturze ludowej. Tego typu negatywne praktyki zaistniaty
takze przy okazji obchodéw - uchwalonego przez Sejm Rzeczypospolitej Polskiej

380 Tamze, s. 236.

381 Atlas polskich strojéw ludowych. Stroje ludowe jako fenomen kulturowy, red. A\W. Brzezin-
ska, M. Tymochowicz, Wroctaw 2013.

382 H, Czachowski, ]. Stomska-Nowak, O strojach ludowych inaczej... Miedzy estetycznym
a filozoficznym wymiarem wiejskiej odziezy, w: Atlas polskich strojow ludowych..., s. 9.
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- Roku Oskara Kolberga (2014). Ocena znaczenia obu tekstow dla rozwoju pol-
skiej etnologii nie moze by¢ zatem jednoznaczna; niewykluczona jest sytuacja,
gdy ponownie stang sie one aktualne.

Druga kwestia zwigzana z pytaniem o realizacje programu antropologii kul-
tury dotyczy juz nie rewizji koncepcji kultury ludowej, ale badan zwréconych
bezposrednio ku wspoétczesnosci. Jak zaznaczytem wczesniej, paradoksalng
trybuna nowego podejscia do badan kultury stat sie kwartalnik ,Polska Sztuka
Ludowa”. Jakkolwiek zmianie ulegt jego tytut - obecnie w formie ,Konteksty”
z podtytutem ,Antropologia kultury - etnografia - sztuka” - to niezmienna jest
afiliacja instytucjonalna pisma. Ta za$ wskazuje na fakt, ze najbardziej donio-
stym i systematycznym medium antropologéw kultury stat sie periodyk wyda-
wany przez Instytut Sztuki Polskiej Akademii Nauk. To znamienne, ze krytycz-
nej funkcji bycia trybung nowej orientacji w etnologii nie podjeto sie Zadne inne
pismo, bezposrednio zwigzane ze Srodowiskiem etnologéw/antropologéw.

»Polska Sztuka Ludowa” juz w latach 80. - a wiec tuz po opublikowaniu ma-
nifestu - zaczeta skupia¢ sie na zjawiskach osadzonych wprost w bliskiej kultu-
rowo wspotczesnosci. Najpierw byty to pojedyncze artykuty: o tancuchu szcze-
$cia, subkulturze uczniowskiej, wizerunku rodziny wiejskiej w tygodniku
JPrzyjaciétka”, punk rocku, 1 maja jako widowisku czy zjawisku reklamy.
W tym ostatnim jego autor, Robotycki, okresdlit sie jako ,etnolog wspotczesno-
$ci”383, Przetomowym byt dla tej transformacji rok 1990: pismo nie tylko zyska-
to nowy tytut, ale takze w jednoznaczny sposéb okreslito swdj profil. Monogra-
ficzny numer poswiecony folklorowi politycznemu, zawierajacy miedzy innymi
analize spontanicznego folkloru strajkowego autorstwa Robotyckiego (ktéra
nie mogta oficjalnie ukazac sie przed 1989 rokiem)384, byt tego jasnym dowo-
dem. W kolejnych latach publikujgcy w ,Kontekstach” autorzy odwaznie posze-
rzali pole etnologii, opisujac, badajac i interpretujac takie zjawiska jak sztuka
filmowa (Zbigniew Rybczynski), teatr (Peter Brook, Gardzienice, Wegaijty,
Eugenio Barba), obrazy reklamowe, muzyka popularna (Yes), dyskursy dzien-
nikarskie, pamie¢ (w tym pamie¢ PRL-u), karnawat, pitka nozna, kabaret (,Piw-
nica pod Baranami”385), literatura (Bruno Schulz, Witold Gombrowicz, Czestaw

383 C. Robotycki, Klejnot i reklama, ,Polska Sztuka Ludowa” 1987, nr 1-4.

384 Tenze, Sztuka d vista. Folklor strajkowy, ,Konteksty. Polska Sztuka Ludowa” 1990, nr 2.

385 Zbigniew Benedyktowicz, redaktor ,Kontekstéw”, wspominat: ,Pamietam, jak przygoto-
wujac numer o §wiecie i $wietowaniu (...), zwréciliSmy sie z prosba o rozmowe i wywiad z Piotrem
Skrzyneckim. Wiele oséb wtedy pytato: ‘A co Skrzynecki ma wspoélnego z etnografia, co on, co
Piwnica pod Baranami ze sztukg ludowa?". Dopiero po dtuzszych ttumaczeniach (...) ze Piwnica
jako zjawisko kulturowe jest czym$ szerszym, wyrasta poza kabaret, Ze byta czym$ nie do pomy-
$lenia w tej czesci $wiata dwczesnego obozu, i Ze to wszystko upowaznia nas, by zwréci¢ sie do
Pana Piotra jako do eksperta w dziedzinie $wigt i Swietowania, powoli zamyst taki i takie podej-
Scie spotykac sie zaczynato z wiekszym zrozumieniem (...). Staramy sie nadal w tym pi$mie osia-
gac taki punkt widzenia, o ktéry trudno we wspétczesnym, wyspecjalizowanym i podzielonym
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Mitosz, Tadeusz Konwicki). Powiekszaniu pola badawczego towarzyszyta plu-
ralizacja wykorzystywanych narzedzi, ktore coraz czesciej obejmowaty elementy
analizy dyskursu, analiz wizualnych i tekstualnych. Inng funkcja pisma - reali-
zujaca program antropologii kultury - byto przyblizanie nowych nurtéw i po-
staci: Clifforda Geertza, Jamesa Clifforda, Michela Leirisa, Paula Gilroya, Umber-
ta Eco, Jacques’a Derridy, Aby Warburga. W kontekScie zajmujacej mnie
antropologii kultury istotny jest réwniez formalny wymiar tekstéw publikowa-
nych w ,Kontekstach”. Na tym poziomie réwniez widoczna jest pluralizacja:
siega sie bowiem - oprocz standardowego formatu artykutu naukowego - po
takie formy jak esej, raport, dziennik, notatki z podrézy, wspomnienia, list,
a nawet tryb poetycki. Czesto autorzy przemawiajg w pierwszej osobie, gtoszac
prywatne sady i silnie subiektywne opinie. Znaczenie i wptyw ,Kontekstéw”
na uprawianie oraz wizerunek polskiej etnologii jest bezsprzeczny; nie znaczy
to jednak, ze nie da sie zarzuci¢ linii wytyczonej przez to pismo stabosci, pole-
gajacej na przyktad na nieograniczonej semiozie albo na naduzyciach interpre-
tacyjnych38e,

W 1992 roku ukazata sie ksigzka, ktéra mozna z powodzeniem uzna¢ za
sztandarowg ekspresje programu antropologii kultury nakierowanej na bada-
nie wspotczesnosci. Mysle o Etnografii wobec kultury wspotczesnej Robotyckie-
go. Jak deklarowat autor, jego praca prezentowata ,antropologiczny sposéb
uprawiania etnografii”, a zawierata propozycje analityczng, przyktady jej zasto-
sowania oraz ocene dalszych zastosowan. Propozycja analityczna data sie
zamkng¢ w formule: ,Posta¢ ].S. Bystronia znaczy dziedzictwo, szkota z Tartu -
zmiane orientacji metodologicznych oraz potrzebe precyzji, M. Porebski - wy-
czucie wspétczesnosci i humanistyczny rozmach”387. Kojarzac dorobek antro-
pologii z semiotyka i historig sztuki (a takze historig i socjologig), Robotycki
poddat analizie r6znorodne zjawiska, dostosowujac sposéb ich ogladu do zato-
zen analitycznych. W rezultacie badat kategorie wiezi narodowej i tozsamosci
Slaskiej jako zmityzowang sfere kultury, folklor spotecznych protestéw jako
kulturotworczy proces poszukiwania autentycznosci, ,niezorganizowany wizu-
alizm” (reklama, rzezby ogrodowe, kalendarz $Scienny) jako ekspresje nowej
tworczosci ludowej, kaplice z Gorcéow jako tekst symboliczny, zyciorysy twor-
coOw ludowych jako realizacje kilku schematéw biograficznych. W konkluzji

naukowo $wiecie” (Z. Benedyktowicz, Antropologia wobec zmiany, w: Antropologia wobec zmiany.
Zmiana spoteczna w perspektywie teoretycznej, red. E. Tarkowska, Warszawa 1995, s. 40).

386 Celnie wskazat ich przyktady Marcin Brocki: w jednym z artykutéw komputer upodobnio-
ny zostat do ,ksigzek, Schulzowskich znaczkéw pobudzajacych wyobraznie, rodzinnych zdjec,
pocztéwek, instrumentéw muzycznych, radia, telewizora, gier planszowych, obrazéw francuskich
impresjonistéw...” itd. itp. (M. Brocki, Antropologiczna autorefleksja nad przektadem miedzypoko-
leniowym, ,.Lud” 2004, t. LXXXVIII, s. 175-176).

387 C. Robotycki, Etnografia wobec kultury wspétczesnej, Krakéw 1992, s. 12.
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ksigzki okreslit perspektywy antropologii kultury jako dyscypliny nade wszyst-
ko reinterepretujacej, bedacej z jednej strony krytyczna reakcja na etnograficz-
ng wersje badan i jej ograniczenia, z drugiej natomiast ,,metarefleksjg nad czto-
wiekiem i kultura. I to chyba najwazniejsze - to jest jej ‘zastosowaniem’”388,

W manifescie antropologii kultury na czoto wysunieto postulat ,odej$cia od
pozytywistycznych i postpozytywistycznych kierunkéw etnologii”. Demityza-
cyjne analizy, przypomniane w poprzednich akapitach, realizowaty to zadanie,
istnieje jednak praca, ktérg nalezy uznaé¢ za kwintesencje takiego ,odejscia”.
W 1992 roku opublikowano O zatozeniach interpretacji antropologicznej tan-
demu Michat Buchowski i Wojciech ]. Burszta38°. Nie ma w polskiej antropologii
kultury pracy réwnie wnikliwej, systematycznej i zaawansowanej teoretycznie,
ktéra mierzytaby sie z fundamentalnymi kwestiami rozumienia i interpretacji.
Autorzy wytkneli polskiemu wariantowi tej dyscypliny ,nikte” zainteresowanie
zagadnieniami epistemologicznymi, w tym dotyczacymi prawomocnosci po-
znawczej antropologicznych modeli kultury. Buchowski i Burszta odniesli sie
do tego problemu w duchu spoteczno-regulacyjnej koncepcji kultury Jerzego
Kmity (cze$¢ prezentowanych ustalen zostata sformutowana w ramach prowa-
dzonego prze Kmite tematu badawczego ,Wspodtczesna filozofia nauki”) oraz
opierajgc sie na bogatej literaturze z zakresu antropologii kulturowej, filozofii,
jezykoznawstwa i logiki.

W swojej ksiazce wytozyli oryginalng koncepcje kultury pierwotnej (jako
kultury ,typu magicznego”), statusu jezyka w jej obrebie, miejsca i znaczenia
rytuatéw; zajeli sie takze kwestiami racjonalnosci, relatywizmu i modelu , pod-
miotowego rekonstruowania kultury”. We ,Wstepie” stwierdzali: ,obraz rze-
czywisto$ci badanej przez antropologéw zmienia sie najprawdopodobnie;j
w swoiscie dialektycznym procesie bezustannej interakcji danych empirycz-
nych i wysuwanych teorii”’390. W kontek$cie badania bliskiej rzeczywistosci kul-
turowej dialektyka ta przyjmuje postac ,podzielania wzglednie zbieznych po-
tocznych wizji Swiata” oraz ,imputacji wtasnych, kreowanych na gruncie nauki
instytucjonalnej kategorii”’391. Ostatecznie, postulowali, w procesie antropolo-
gicznego rekonstruowania kultury odré6znia¢ nalezy spontaniczne reprezenta-
cje uczestnikow badanej rzeczywisto$ci, poziom ich realnych zachowan, fak-
tycznie realizowanych warto$ci, a wreszcie poziom modelu teoretycznego
antropologa. Jak wspomniatem, O zatoZeniach interpretacji antropologicznej
nalezy potraktowac¢ jako szczytowe osiagniecie teoretyczno-metodologiczne
antropologii kultury.

388 Tamze, s. 110.

389 M. Buchowski, W.]. Burszta, O zatozeniach interpretacji antropologicznej, Warszawa 1992.
390 Tamze, s. 9.

391 Tamze, s. 10-11.
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Manifest z roku 1980 - powstaty w tym samym czasie co ,Solidarno$¢” - byt
poczatkiem glebokich przeobrazen polskiej etnologii. Wspétbieznosé przemian
etnologii i przemian panstwa jest uderzajaca, poczatek lat 90. oznacza bowiem
zarowno transformacje ustrojowa, jak i transformacje dyscyplinarna. Jak w in-
nych krajach postsocjalistycznych, uniwersyteckie placéwki etnologii przemia-
nowaty sie na instytuty etnologii i antropologii kulturowej. Niemal powszechne
stato sie przekonanie o koniecznosci ,antropologizacji” polskiej etnologii jako
niezbednego kroku ku temu, aby stala sie ona réwnorzednym partnerem
dla innych dziedzin humanistycznych i byta postrzegana jako ,modna” badz
inspirujaca32.

Jednym z najwazniejszych nowych tematéw badawczych stata sie w tym
kontekscie transformacja ustrojowa i jej kulturowo-spoteczne skutki; to ona
okazata sie w latach 90. najbardziej dojmujaca forma kultury wspéiczesne;j.
Zajmowano sie w tych ramach wieloma polami badawczymi: tozsamoscia, ro-
dzing i pokrewienstwem, obyczajem, klasg spoteczna, cielesno$cig3?3. Studia
szczegb6towe mialy oczywiScie swojg wage, najbardziej znaczace okazato sie
jednak sproblematyzowanie pojecia transition. Szybko okazato sie, ze nie tylko
mozna je rozpatrywac jako swoisty rite de passage, ale Ze ma ono swéj wyrazny
rys ideologiczny. Koncepcja ,przejscia” - jak wykazywat Buchowski34 - pocho-
dzi ze stownika liberalnego kapitalizmu i w postaci modelowej odnosi sie do
zrealizowanej zmiany, polegajgcej na zastgpieniu ustroju socjalistycznego po-
rzadkiem kapitalistycznym. Pojecie to stygmatyzowato wszystkie grupy spo-
teczne, ktdére nie miescity sie w logice tej generalnej zmiany. Z tego powodu
polscy badacze dystansowali sie wobec tego pojecia, stosowanego gltéwnie
w antropologii anglosaskiej. Przy okazji wskazywano tez na nieadekwatnos$¢
innego ,klucza interpretacyjnego” zachodniej antropologii, jakim w odniesieniu
do krajéw bytego Bloku Wschodniego miato by¢ pojecie ,postkomunizm”. Pod-
stawowy byt fakt braku ustroju komunistycznego w ktérymkolwiek z krajow
zaliczanych do bycia jego spadkobierca. Inna kwestia to powinowactwo tego
terminu z pojeciem ,orientalizm” (opisanym przez Edwarda W. Saida) oraz
z pojeciem ,batkanizm” (zdefiniowanym przez Marie Todorova). W kazdym
z tych wypadkéw dyskurs dominujacy (,rezim prawdy” Michela Foucaulta) sta-
ra sie zawtaszczy¢ swoj przedmiot - kraje postkomunistyczne, Orient, Batkany
- homogenizujac go i prezentujac z pozycji ahistorycznych. Jesli juz zatem Kko-

392 A, Posern-Zielinski, Etnologia i antropologia kulturowa w formalnej i rzeczywistej struktu-
rze nauki, w: Etnologia polska miedzy ludoznawstwem a antropologiqg..., s. 35.

393 Patrz np. Oblicza zmiany. Etnologia a wspétczesne transformacje spoteczno-kulturowe,
red. M. Buchowski, Poznan 1996.

394 Patrz np. M. Buchowski, Rethinking Transformation. An Anthropological Perspective on
Postsocialism, Poznan 2001; tenze, Klasa i kultura w okresie transformacji. Antropologiczne studium
przypadku spotecznosci lokalnej w Wielkopolsce, Berlin 1996.
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nieczne jest jakie§ zbiorowe okre$lenie stanu kultur i panstw doswiadczonych
przez dominacje Rosji/Zwigzku Radzieckiego, to terminem o wiekszym stopniu
adekwatnosci wydaje sie postsocjalizm.

Ale i ten termin ma swoje powazne ograniczenia: w Polsce ustrdj socjali-
styczny dominowat 45 lat, w ZSRR natomiast 70; jest to réznica jednego poko-
lenia wychowanego w okreslonych warunkach. Odmiennosci tego typu jest du-
70 wiecej. Za stosowaniem klisz w rodzaju postkomunizm/postsocjalizm - na
przyktad przez badaczy z Europy Zachodniej i Stanéw Zjednoczonych - stoi za-
tem nie tylko symplifikacyjna wygoda, ale takze postawa paternalistyczna,
ignorujaca liczne przyktady ,indygenizacji” badZ ,udomawiania” modelu kapi-
talizmu.

Badania poswiecone transformacji, transition i postsocjalizmowi pociagne-
ty za sobg wazne przesuniecia w generalnym polu badawczym etnologii. O ile
wcze$niej standardowo zajmowano sie matymi grupami regionalnymi, przed-
stawicielami gingcych zawodéw, enklawami ludowoSci i tradycji, o tyle na prze-
tomie XX i XXI wieku ich miejsce zajety grupy wykluczonych, bezrobotnych,
ludzi ,zbednych” z punktu widzenia systemu produkcji i konsumpcji. Najbar-
dziej systematycznie przedstawit te kategorie Tomasz Rakowski w ksigzce pod
wymownym tytutem towcy, zbieracze, praktycy niemocy. Etnografia cztowieka
zdegradowanego. Autor prowadzil badania wsréd bezrobotnych goérnikéw,
trudnigcych sie nielegalnym wydobyciem wegla; bezrobotnych mieszkancow
wsi, zajmujacych sie sezonowym zbieraniem i sprzedazg runa lesSnego; zbiera-
czy wszelkich poprzemystowych ,pamigtek” pochodzacych ze zlikwidowanych
fabryk (Watbrzych, wsie okalajace odkrywke wegla brunatnego ,Betchatéw”,
przedgdrze swietokrzyskie; lata 2001-2006).

Patronem ,wizytatora nedzy” stat sie Maurice Merleau-Ponty ze swojg
hermeneutyka ciata i $wiata, pozwalajacy badaczowi dotrze¢ do ,przedwerbal-
nego, zywego poziomu bycia w $wiecie, gdzie wszystko poznawane jest niejako
od nowa”3%, Rakowski opisat potransformacyjne ,kultury ubdéstwa” i ,kultury
przetrwania”, specyficzne do$wiadczenie zubozenia pochtaniajace trudno do-
strzegalne sfery postaw, odczué, zachowan, a nawet nastrojéw. Przyznaje, ze
starat sie je odtworzy¢ na najbardziej pierwotnym, niemal fizjologicznym po-
ziomie. Ale nie tylko na tym polega oryginalno$¢ jego badan. Rakowski nie
stworzyt obrazu biernosci i rezygnacji; przeciwnie - ,etnografia cztowieka zde-
gradowanego” przynosi wiele przyktadéw radzenia sobie z trudna rzeczywisto-
$cig, aktywnego stosunku do nowych warunkéw. Transformacja doprowadzita
nie tylko do pojawienia sie nowych praktyk, ale wyzwolita takze nowe sposoby
mys$lenia, przeksztatcajace sie ostatecznie w utrwalone do$wiadczenie spotecz-

395 T. Rakowski, fowcy, zbieracze, praktycy niemocy. Etnografia cztowieka zdegradowanego,
Gdansk 2009, s. 29.
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ne, typ wiedzy i folk-lore. W konsekwencji, jak sugeruje autor, taki sposéb
postepowania badawczego otwiera droge do uprawiania antropologii egzy-
stencjalnej39e.

Rozdziat ten rozpoczatem od przypomnienia prasowej polemiki sprzed po-
nad po6t wieku. Chciatbym jeszcze raz odwota¢ sie do tej formuty, gdyz umozli-
wiaja to dwa ,dialogujace” ze sobg artykuly wyrézniajacych sie wspoétczesnie
polskich antropologéw (juz w tym rozdziale wspélnie przywotanych): Wojcie-
cha . Burszty i Michata Buchowskiego, zamieszczone w jednym z czasopism
naukowych. Dwugtos ten ma walor porzadkujgcy, ukazuje najbardziej wyrazi-
ste tendencje i postawy obecne w polskiej antropologii poczatku XXI wieku;
mozna go potraktowaé jako specyficzng wulgate aktualnej antropologicznej
wiedzy i Swiadomosci.

Burszta rozpoczat od zwrdcenia uwagi na radykalnie odmienne warunki,
w jakich przychodzi dzisiaj uprawia¢ i mysle¢ o antropologii. Stan dyscypliny
jest bowiem warunkowany przez globalizacje i wszedobylska kulture popular-
ng. Racje bytu traci w takich warunkach spetryfikowana opozycja my-oni, par-
tykularne miejsca przynaleza obecnie do globalnego ,my”, spajanego przez
popkulture, a punktem odniesienia stajg sie pozbawione zakorzenienia wspoél-
noty wyobrazone. Badacz zmuszony jest w tej sytuacji do ,metodologicznego
zeza” tak, by doktadny portret wybranego skrawka rzeczywistosci - czyli stan-
dardowego dziatania od czas6w Malinowskiego - sytuowa¢ na mozliwie szero-
kim tle proces6w o charakterze globalnym.

Antropologia jako taka nadal zwraca sie ku samej sobie, prébujac prze-
nicowa¢ swoje dziedzictwo, z drugiej strony natomiast - przyjmujac konse-
kwencje tej krytyki - uprawia sie rézne formy antropologii wspoétczesnosci.
Prowadzg one do studiéw nad kulturg popularng, w ktérej zanurzona jest
codzienno$¢ mieszkancéw wspdlnej, globalnej ekumeny. Zainteresowania te sg
jednak nadal niechetnie albo wrogo postrzegane przez duza cze$¢ srodowiska.
Owa niecheé¢ moze wynika¢, jak sugeruje Burszta, z destabilizacji najbardziej
utrwalonych poje¢ i praktyk antropologicznych. Popkultura kaze wszak porzu-
ci¢ myslenie w kategoriach tozsamos$ci warunkowanej przez geografie, hierar-
chie spoteczne czy typy kompetencji. Kultura autonomizuje sie dzisiaj wzgle-
dem ekonomii i struktury spotecznej. Innym powodem niecheci jest wtasciwa
popkulturze antysystemowos¢. ,Kultura ta bowiem nie formuje zadnej klarow-
nej catosci, nie dysponuje ‘systemami wierzeniowymi’ i ‘wartosciami’, nie da sie
w niej wyodrebni¢ ‘dziedzin’ i ‘aspektéw’. Nie jest — jak lubi moéwi¢ Geertz -
owym pokrojonym starannie ciasteczkiem - tutaj to, tutaj tamto, w sumie sys-
tem”397, Jest to jednak czas i przestrzen, w ktérej zyje takze antropolog.

396 Tamze, s. 20.

397 W.J. Burszta, Antropologia jako ,préba oka”, ,Przeglad Bydgoski. Humanistyczne Czasopi-
smo Naukowe” 2000, r. XI, s. 93.
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Co wiecej, rzeczywistos¢ on-line zdaje sie uniewaznia¢ poszukiwanie sen-
sow tekstéw kultury w intencjach ich twoércéw, potrzebach odbiorcéw czy
samym ich Zrédle. Badaczowi pozostaje zatem postawa karykaturzysty: swia-
dome uwypuklanie pewnych cech, postaci, przedmiotéw, zdarzen albo grup
spotecznych, ich wyolbrzymianie i przerysowywanie. Zaufa¢ mozna réwniez
pejzazowi3?8, ktory taczy detal z szerokim odniesieniem. Bez tego doktadny,
realistyczny obraz wybranego wycinka swiata nie moze by¢ ani czytelny, ani
zrozumiaty.

Buchowski czeSciowo przyznaje Burszcie racje. Zaznacza, ze fenomen glo-
balizacji rzeczywiscie doprowadzit do zaniku ,obcych” w tradycyjnym tego
stowa rozumieniu i Ze wszyscy stajemy sie uczestnikami kultury globalne;j. ,,An-
tropologia, ktéra zajmuje sie grupami ludzkimi rozumianymi jako egzotyczne
przyktady zréznicowania kulturowego, stata sie anachroniczna”3?°. Nie musi to
wszelako oznaczac rezygnacji z prowadzenia etnograficznych badan tereno-
wych i rewolucjonizowania antropologii jako takiej. Nie ma sensu, przekonuje
Buchowski, aby antropologowie powtarzali to, co méwia filozofowie albo kultu-
roznawcy; nie wystarcza wedréwki po lekturach - ,Trzeba zglebi¢ zycie ludzi
z krwi i ko$ci”400, Empiryczny status tej dyscypliny ratuje ja przed popadnie-
ciem w role ,drugorzednej filozofii” albo recyklera idei i stereotypéw podziela-
nych w kregach akademickich. Jesli chcemy bowiem pojmowaé antropologie
jako ,empiryczna filozofie”, to pozywka badaczy winno by¢ portretowanie lo-
kalnych zjawisk poprzez wnikniecie w nie i préba ,oddolnego zrozumienia”.

Swiat etnografii, sugeruje dalej Buchowski, nie jest ani przedstawiony, ani
skonstruowany - on jest przezywany zaréwno przez badaczy, jak i przez bada-
nych. To wspélne przezywanie z kolei jest warunkiem tworzenia znaczen,
uczenia sie i budowania miedzykulturowego doswiadczenia. Na tych drozdzach
z kolei mozne wyrosna¢ krytyczna postawa antropologiczna.

Refleksem stwierdzen o destabilizacji opozycji my-oni jest zbiorowy tom
Tubylcy wtasnego Swiata. W strone antropologii bliskosci*®l. Jak niedwuznacznie
sugeruje jego tytul, pomieszczone tam studia dotycza bliskiej wspotczesnosci:
pielgrzymow do Santiago de Compostela, autostopowiczéw, hipsteréw, oséb

398 W.J. Burszta, W. Kuligowski, Dlaczego kosciotrup nie wstaje. Ponowoczesne pejzaze kultury,
Wstep Z. Bauman, Warszawa 1999. We ,Wstepie” Zygmunt Bauman zaznaczat: ,Ta ksigzka nie jest
przeznaczona dla mito$nikéw egzotyki. Mowa w niej o sprawach, ‘ktére wszyscy znamy’ (...). Cze-
ka czytelnika wielka przygoda: wedréwka, $ladem autordw, po trasie, jaka nie raz przebywat, ale
nigdy nie ogladat w postaci, w jakiej tu mu jg ukazano. Podroéz po krajobrazie znanym i nieznanym
naraz” (Z. Bauman, Wstep, w: W.J. Burszta, W. Kuligowski, Dlaczego kosciotrup nie wstaje..., s. 619).

399 M. Buchowski, Antropologia jako ,préba ognia”, ,Przeglad Bydgoski. Humanistyczne Cza-
sopismo Naukowe” 2000, r. XI, s. 85-86.

400 Tamze, s. 83.

401 Tubylcy wtasnego Swiata. W strone antropologii bliskosci...

223



homoseksualnych, spotecznos$ci anorektyczek, praktyk stuchania radia, grajkow
ulicznych, kibicéw sportowych, polskich imigrantéw w Norwegii. W tle szczeg6-
towych analiz pojawia sie zasadnicze pytanie o mozliwo$¢ przezwyciezenia
asymetrii, ktéra towarzyszyta badaniom prowadzonym z ,informatorami”, isto-
tami zamieszkujacymi inny $wiat, przedmiotowo traktowany przez antropolo-
géw. Co dzieje sie w przypadku, gdy prowadzimy badania wéréd oséb réwnych
sobie - wspoéimieszkancéw i wspoétobywateli tej samej rzeczywistosci? Za-
rysowana w tomie odpowiedZ wskazuje, Ze ,antropologia bliskosci” oferuje
»przewage lepszego rozumienia” $wiata, ktory tylko pozornie wydaje sie oczy-
wisty402,

Debata Burszta-Buchowski nie zamyka oczywiscie najnowszych dziejéw an-
tropologii kultury w Polsce. Ostatnie lata jej transformacji zaznaczyty sie bo-
wiem wystapieniami, ktére doprowadzity do kolejnego rozszerzenia pola ba-
dan i refleksji. W 2004 roku Agnieszka Ko$cianska ogtosita tekst - przez
niektorych traktowany jako ,manifest” - w ktérym postawita polska antropolo-
gie kultury przed nowym wyzwaniem. ,Czy w peini zdajemy sobie sprawe
z odpowiedzialnoSci spotecznej? - pytata — Niestety, na te pytania musze od-
powiedzie¢ przeczaco. Przegladajac najnowsze periodyki, mam wrazZenie, Ze
polska etnologia skoncentrowana jest na (...) interpretacji symbolicznej. W ten
spos6b zorganizowany jest tez program nauczania. Czy nie warto by byto poto-
zy¢ nacisk na pozenienie symbolicznego ze spotecznym?”403,

W centrum swojej uwagi Ko$cianska postawita kwestie odpowiedzialno$ci
spotecznej antropologéw, ich zaangazowania w debate publiczna, programy
pomocowe, kampanie na rzecz oséb i grup dyskryminowanych. Takie aktywne
postawy stanowig, jej zdaniem, o ,niezwyklym potencjale antropologii”. Nieste-
ty, praktyki swiadomego zaangazowania naleza do rzadkos$ci (analizy dotyczace
obecnosci Zydéw w kulturze polskiej autorstwa Joanny Tokarskiej-Bakir, re-
definicja transformacji ustrojowej Buchowskiego, dziatalno$¢ Lecha Mroza na
rzecz Romow). Z catg pewnoscia, wskazywata Koscianska, ten typ praktykowa-
nia antropologii nie nalezy do jej gtéwnego nurtu, a uniwersyteckie studia etno-
logiczne sporadycznie wykorzystuja narzedzia krytyki spotecznej. Incydental-
nos¢ tego typu postaw ma swoje Zrodta takze w standardowych procedurach
uprawnia dyscypliny:

badamy kulture wsi - zbieramy pozostatosci po ‘kulturze ludowej’, re-interpre-
tujemy to pojecie. Ale to nie wystarczy! Trzeba sie przyjrze¢, jak ta ‘kultura ludowa’
zmienia sie w globalizujgcym sie $wiecie, jakie sg nowe problemy, co mozna zrobic,

402 W, Kuligowski, Defamiliaryzacja i inne praktyki antropologii bliskosci, w: Tubylcy wtasnego
Swiata. W strone antropologii bliskosci ...

403 A, Kos$cianska, Ku odpowiedzialnosci Etnologia w Polsce: tradycje i wyzwania, ,Maszyna In-
terpretacyjna. Pismo Kulturalno-Spoteczne” 2004, nr 19-20, s. 12.
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zeby je rozwigzac, jak te nowe problemy wptywajg na kulture i relacje spoteczne,
a wyniki tych badan przedstawi¢ w taki sposdb, by mogly wptynaé na dziatania po-
lityczne*04,

Naglace i konieczne - jej zdaniem - jest uczynienie z antropologii waznego
elementu dyskursu publicznego, czesSci szeroko zakrojonej krytyki spoteczne;j.
Dzieki temu bedzie mozna wykorzystac jej potencjat do stawiania czota takim
problemom, jak rozmaicie motywowana dyskryminacja, wykluczenia spoteczne
czy bezrobocie.

Zanim sprébuje wskaza¢ na rezonans, jaki wywotat tekst Kos$cianskiej,
chciatbym skupi¢ sie na dorobku badaczki, wymienionej przez nig jako pozy-
tywny przyklad zaangazowania we wspoélczesnej polskiej antropologii. Mysle
o Joannie Tokarskiej-Bakir, najpierw rzeczniczce wykorzystywania w analizach
kultury narzedzi hermeneutycznych, potem zas takze badaczce polskich postaw
i stereotypéw dotyczacych Zydéw, wypowiadajacej sie na ten temat réwniez
w dyskursie publicznym (na przyktad na tamach ,Res Publiki Nowej"405).
W 2008 roku opublikowata ona kolejng ksigzke - Legendy o krwi. Antropologia
przesqdu - na pewno najobszerniejsza (795 stron), ale takze chyba najbardziej
wazacg w swoim dorobku.

Legendy o krwi - wyobrazenie o ‘Zydach krwiopijcach’, dokonujacych zamachu na
najwieksze chrzescijanskie Swietosci (...) ustanowily tajne jadro europejskiego
antysemityzmu. Choé¢ ‘krwiozerczoéé Zydéw’ przestata byé traktowana dostow-
nie, ustepujac miejsca metaforom zagrozenia ‘substancji Narodu’, ‘jego wiary,
i ‘wlasnosci’, jadro to wcigz oddziatywuje, dostarczajgc uzasadnien antyzydowskiej
agresji*os,

sugerowata Tokarska-Bakir. Badaczka wyszta z zatozenia, ze w jezyku, zacho-
waniach, zabawach, obyczajach i nawykach Polakéw tkwi jaka$ dziwna skamie-
lina, na poly infantylna, na poty przerazajgca, ktéra jest, wedtug niej, stowo
,Zyd”. ,Zyd”, ktéry moze by¢ atramentowym kleksem, wystajagcym kamieniem,
napastliwym sasiadem, dzieckiem nieprzystepujagcym do Pierwszej Komunii,
kibicem wrogiej druzyny pitkarskiej, zwolennikiem innej partii politycznej, ko-
tem szczutym przez psy. Gdy stowo to pojawia sie w mowie, od razu zmienia
range kazdego zdania i wydarzenia; wywotuje lek, nawet gdy uzywane jest

404 Tamze, s. 13.

405 W tekscie Zydzi u Kolberga Tokarska-Bakir dokonata krytycznego przegladu kanonicznego
dzieta polskiego ludoznawstwa, proponujac $miatg reinterpretacji Kolbergowskich zapiskéw
o Zydach. Doszta bowiem do wniosku, ze byta to mniejszo$¢ napietnowana, zajmujgca w narodo-
wym imaginarium pozycje ,antywspdlnoty”. Na najbardziej podstawowym poziomie, wyjasniata
dalej, stowo Zyd, stosowane w obrebie tej wspélnoty, ,utrzymuje pogrom w stanie mozliwosci”
(J. Tokarska-Bakir, Zydzi u Kolberga, ,Res Publica Nowa” 1999, nr 7/8, s. 37).

406 ], Tokarska-Bakir, Legendy o krwi. Antropologia przesqdu, Warszawa 2008, s. 637.
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przez dzieci. Tokarska-Bakir chciata rozpozna¢ mechanizm, ktéry sprawia, ze
deponuje ono i ewokuje poktady nienawisci, niecheci, odrzucenia.

Antropolozka zbudowata swoja interpretacje w oparciu o dwa typy Zrédet:
wywolane oraz zastane. Te pierwsze pozyskata w trakcie etnograficznych ba-
dan terenowych w Sandomierzu i jego okolicach (2005-2006). Ujawnity one
trwanie ,narracji o krwi”: w 2005 roku przewodnik oprowadzajacy wyciecz-
kowiczéw po wnetrzu katedry w Sandomierzu z powaga objasniat, jak Zydzi
obtaskawili chrze$cijaniskie dziecko, wreczajac mu pienigzek, pdzniej sprawdzi-
li, czy jest zdrowe, by w koncu wtozy¢ do beczki z kolcami i upuséci¢ mu krew.
Zrédta zastane z kolei stanowito sto fabut pochodzacych najczeéciej z pism pol-
skich pisarzy antysemickich. Obecna w nich klisza ,legend o krwi” odnosi sie do
opowiesci dotyczacych wykroczen popetionych przez Zydéw. Zwykle jest
w nich mowa o mordzie rytualnym, ktérego niewierni Zydzi dopuscili sie na
chrzes$cijanskich dzieciach. Antropolozka podkreslata, ze nie mozna traktowac
tych opowiesci jako relacji z realnych wydarzen, umowne jest w nich datowa-
nie, umowna jest postac¢ ,chrze$cijaniskiego dziecka”, a sam termin ,mord rytu-
alny” zbyt natretnie (cho¢ celowo) kojarzy sg z ,ubojem rytualnym”. Przypo-
mniata przy okazji, Ze antysemityzm bez Zydéw wynaleziono w Anglii, Francji
i Niderlandach, a Rzeczpospolita wigczyta sie w kulturowa sztafete tych legend
dopiero na poczatku XVII wieku, przekazujac je potem dalej na wschod.

Nowatorstwo tej pracy polega na przyjetej perspektywie. Tokarska-Bakir
zrecznie potaczyta Sredniowieczne opowiesci (ilustrowane materiatem ikono-
graficznym) z przekonaniami wspédtczesnych Polek i Polakéw. Jest to o tyle
istotne, ze ,idiom ludowy” - nieoficjalny, nieznajacy standardéw politycznej
poprawnoé$ci - pozwolil na zblizenie sie do poktadéw wiedzy spontanicznej,
prywatnej, ,normalnej”. W analizach dawnych legend autorka wykorzystata
natomiast aparat narzedziowy Wtadimira Proppa, pozwalajacy na uchwycenie
podstawowych watkéw i ich wzajemnych relacji. Dwutorowo poprowadzona
analiza doprowadzita badaczke do wniosku o kontynuacji watkéw z odlegtej
historii, historii przesadu. Tytutowe ,legendy o krwi” niczego bowiem nie moé-
wig o zydowskiej kulturze, stanowia za to, w tym ujeciu, kapitalny przyczynek
do ,etnografii chrzescijan. Grupa zawsze uwaza sie za zdrowg, dlatego cechy
przypisywane Innemu bedg antyteza wyidealizowanego obrazu wtasnego (...).
Byt Zyda symbolicznego abstrahuje od prawdy ontycznej. Jest wytworem lu-
dowej epistemologii z jej osobliwym kryterium prawdy”407.

Rozwijane przez Tokarska-Bakir krytyczne analizy polskiego antysemity-
zmu i trwania negatywnych stereotypéw na temat Zydéw staty sie dla Ko$cian-
skiej, jak wskazatem, jednym z pozadanych wariantéw zaangazowania antropo-
logii. Sama tematyka zaangazowania stawata sie tymczasem coraz istotniejsza.

407 Tamze, s. 56-57.
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Wystapienie Koscianskiej spotkato sie bowiem z szerokim odzewem $rodowi-
skowym: dekade po nim, niemal w tym samym momencie, ukazaly sie trzy
ksigzki, rozwazajgce kwestie zaangazowania na coraz szerszym tle.

W pierwszej z nich - Miedzy naukq a aktywizmem - Monika Baer osadzita to
zagadnienie w kontekscie politycznosci, ptci oraz antropologii jako takiej, a ra-
czej jej rekontekstualizowanego na nowo dorobku*08. Jesli idzie o to ostatnie,
autorka wytozyta w pracy swoj krytyczny stosunek wobec ,bezinteresownos$ci”
poznania, jego neutralnosci i odideologizowania, dystansujac sie od deklaracji
sktadanych przez wielu innych badaczy (Brocki, Burszta, Michat Lubas, Rafat
Klesta-Nawrocki, Kuligowski - sami mezczyZzni!). Cytujac ich wybrane prace,
autorka dowodzita, Ze postrzegaja oni nauke jako antyteze aktywizmu, koja-
rzonego gléwnie z feminizmem spod znaku gender. Sugerowata, ze prezento-
wane przez nich ,konwencjonalne” i ,znaturalizowane” wersje antropologii
traktowane s3 jako jedyne mozliwe. W rezultacie ,Nauka pozostaje antyteza
aktywizmu, a antropologia - politycznego czy spotecznego zaangazowania”409,

Dalsze rozwazanie Baer dotycza juz gtéwnie niepolskich wersji zaangazo-
wania; pisze ona o ksztaltowaniu sie antropologii feministycznej, wprowadze-
niu do naukowego obiegu pojecia sex i gender oraz masculine i feminine, bada-
niach zjawisk kontroli, wtadzy, systemu prestizu w latach 80., pojawieniu sie
teorii queer. Najwiekszym walorem pracy jest zdanie sprawy z tego, jak dys-
kusje nad aktywizmem toczyly sie w ramach antropologii zachodnich, posred-
nio wptywajgc na ich ksztaltt takze w Polsce. W podsumowaniu Baer pisze
o0 wyborze miedzy dwoma potencjalnymi wspolnotami: , dajacej poczucie kom-
fortu i bezpieczenstwa, zbudowanej wokét oczywistosci i pewno$ci” oraz ,mniej
wygodnej, wymagajacej zmagania sie z nieustannymi watpliwo$ciami i napiecia-
mi ‘wspoélnocie krytykéw’’410, Ten dylemat w nowym Swietle stawia krytycyzm
z ,czasOw” manifestu antropologii kultury, a nawet p6zniejszych o ponad dekade
wyrafinowanych rozwazan o ,zatozeniach interpretacji antropologiczne;j”.

W drugiej ksigzce - Zwrot ku zaangazowaniu - Marta Songin-Mokrzan pod-
jeta kwestie tego, czy nachylenie w kierunku zaangazowania doprowadzito do
powstania nowego nurtu (a moze paradygmatu) antropologicznego, czy jest to
jedynie nowa strategia, korzystajaca jednak z dotychczas wypracowanych na-
rzedzi, metod i pojec*!L. Dalej autorka skupita sie na ewentualnych Zrédtach czy
tez inspiracjach dla antropologii zaangazowanych, czyli antropologii femi-
nistycznej i marksistowskiej, im bowiem przypisata najwyrazniejsze walory
angazujgce. Songin-Mokrzan nie udzielita jednoznacznych odpowiedzi. Zamiast

408 M, Baer, Miedzy naukq a aktywizmem. O politycznosci, ptci i antropologii, Wroctaw 2014.

409 Tamze, s. 20.

410 Tamze, s. 238.

411 M. Songin-Mokrzan, Zwrot ku zaangazowaniu. Strategie konstruowania nowej tozZsamosci
antropologii, Wroctaw-+£6dz 2014.
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tego mnozyta kolejne, zasadne i intrygujace pytania: czy antropologia zaanga-
zowana jest rzeczywiscie nowg orientacja, czy tylko typem wrazliwosci niekto-
rych badaczy i badaczek? czy widzie¢ w niej pomyst aktywistéow, czy raczej
wymog czaséw? na ile mamy do czynienia z ideologicznym ,przegieciem”, a na
ile z rzeczywistymi mozliwoSciami zastosowania antropologii w ksztattowaniu
praktyk spotecznych? czy istniejg dobre (marksistowskie) i zte (kolonialne)
zaangazowania? Stusznie zwraca tez uwage, ze pewne formy zaangazowania
maja tendencje do przeksztatcania sie w fundamentalizm. Songin-Mokrzan pre-
zentuje ponadto dwa modele antropologii zaangazowanych, jeden w wersji
Nancy Scheper-Hughes, drugi Tokarskiej-Bakir (przywotanej w tym kontekscie
takze przez KoScianska).

Znaczaca warstwa pracy Songin-Mokrzan jest stosowana przez nig termino-
logia. Wedtug niej, ,zwrot ku zaangazowaniu” ma by¢ jednocze$nie ,odnowg
w duchu radykalnej krytyki”, wyjSciem ,poza postmodernizm”, a takze antropo-
logia deponujaca takie walory, jak bycie ,publiczng”, ,stosowang”, a nawet
»walczacg”. Autorka nie ma tez watpliwosci - przedstawiajac model zaangazo-
wania realizowany przez Tokarska-Bakir - Ze etyce nalezy sie prymat nad epi-
stemologia. W ,Zakoniczeniu” kresli szczeg6lnie wazne dla mnie stowa:

Refleksja wokét probleméw zaangazowania i odpowiedzialno$ci wnosi do rozwa-
zan antropologicznych nowego rodzaju perspektywe dotyczaca postrzegania inno-
$ci oraz dylematow, ktére tacza sie z prowadzeniem badan w obrebie wtasnej kul-
tury. Jest ona probg odpowiedzi nie tyle na pytanie: co pomimo kryzysu podmiotu
i przedstawienia mozemy o otaczajacym nas §wiecie powiedzie¢, ale raczej - w jaki
sposob i za pomocg jakich narzedzi powinni$my to robié?412,

Prowadzenie badan wsréd ,,swoich” oznacza bowiem w kontekscie zaanga-
zowania bagaz jeszcze wiekszej odpowiedzialno$ci; rola konwencjonalnego
outsidera zdaje sie w tym $wietle prostsza od roli insidera.

Trzecig ksigzka, ktérg chciatbym przywota¢ w kontekscie zaangazowania,
jest Antropologia spoteczna i kulturowa w przestrzeni publicznej Brockiego.
W odréznieniu od dwu poprzednich prac, kwestig namystu autora stato sie sa-
mo generalne pytanie o to, ,z jakiego powodu ‘antropologia publiczna’ miataby
by¢ ‘naturalnym’ sktadnikiem dyscypliny (...). Tego typu uwiktanie (...) ani nie
pomnaza wiedzy antropologicznej, ani nie buduje autorytetu dyscypliny”413.
Prébujac osadzi¢ swoja watpliwosci na szerszym, jakoSciowo bogatszym tle,
autor rozwazat problemy peryferyzacji antropologii polskiej wzgledem antro-
pologii ,centralnych”, wage kapitatu symbolicznego dyscypliny (ostabionego

412 Tamze, s. 193.
413 M. Brocki, Antropologia spoteczna i kulturowa w przestrzeni publicznej. Problemy, dylematy,
kontrowersje, Krakéw 2013, s. 7.

228



przez rozmywanie jej granic, az do stopnia nieprzejrzystosci), znaczenie
seksperctwa” i wiarygodno$¢ antropologa jako eksperta, a takze mozliwosci
oferowanych przez nowe media. Nastepnie wskazat na przejawy zaangazowa-
nia, wymieniajac - jak Kos$cianska i Songin-Mokrzan - Tokarska-Bakir, ale obok
niej takze Wojciecha ]. Burszte. Wyraznie przestrzegat tez antropologéw przed
podejmowaniem celebryckiej roli public intelectuals i ,nerwowym poszukiwa-
niem nowych przedmiotéw badan, rzucaniem sie w wir biezacych intereséw
okreslonych grup i udawaniem kogo$, kim nie sg”414. Jego wariant antropologii
zaangazowanej polega bowiem na korzystaniu z wypracowanej przez dyscypli-
ne wiedzy i angazowaniu sie w obszary dobrze przez nig rozpoznane. Jako ilu-
stracje tej postawy potraktowat toczace sie w ramach wspéiczesnej polskiej
antropologii debaty dotyczace pamieci o PRL oraz kontrowersje wokét pogrze-
bu Mitosza i ogtoszenia Roku Mitosza (2011).

Samo pojecie ,antropologia zaangazowana” - poza wskazaniem jej form
i §ladow obecnosci w polskiej antropologii kultury - wymaga jednak cho¢by
krétkiego komentarza krytycznego. Biorgc wszak pod uwage zmienng rzeczy-
wistos$¢ i jej nieustajgce transformacje, pojecie to zdaje sie funkcjonowac jako
okreslenie ,obrotowe”, kazdorazowo ,doklejane” zaré6wno do okolicznosci ze-
wnetrznych, jak i zamierzen samego ,zaangazowanego” antropologa (czyje
interesy bedzie reprezentowat badacz os6b bezdomnych, a czyje badacz elit
finansowych badz politycznych?, jak odr6znié pratyki zaangazowania kolonial-
nych antropologii od jej obecnego zaangazowania liberalnego?, czy rezygnacja
Z Zaangazowania automatycznie oznacza moralng nizszo$¢ i poznawcza impo-
tencje?). Z drugiej strony, wspomniane pojecie zdaje sie deponowac wiekszos¢
cech innych humanistycznych liczmanéw, takich jak postep albo reakcja. Wy-
pada skonkludowad, ze priorytet zaangazowania, znajdujac sobie wiele sympa-
tii w kregach antropologicznych, nie doczekat sie jeszcze uniezwyklenia i oceny
dokonanej z dystansu czasowego.

Antropologia kultury w Polsce na pewno nie jest projektem zamknietym,
chociaz - jak przypominatem - juz dwie dekady temu uznana zostata za ,pro-
jekt urzeczywistniony”. Co wiecej, o powodzeniu tej realizacji wymownie
Swiadczytby fakt ukazania sie w 1998 roku podrecznika akademickiego zatytu-
towanego wtasnie Antropologia kultury. We ,Wprowadzeniu” do niego czytamy:
LAntropologia kultury jest pewnym pomystem na mys$lenie o innych ludziach,
nas samych i naszych przodkach (...) o ludziach i o Cztowieku”415, W $rodowi-
skach praktykow, kontynuatoréw i sympatykéw antropologéw kultury poja-
wiaja sie jednak nowe idee i problemy, zwigzane z owym ,pewnym pomystem”.
Réznorodnos$¢ postaw badawczych i zainteresowan widoczna jest juz wsrod

414 Tamze, s. 112.

415 W.]. Burszta, Antropologia kultury. Tematy, teorie, interpretacje, Poznan 1998, s. 12.
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sygnatariuszy manifestu z 1980 roku: Benedyktowicz szefuje ,Kontekstom”,
pismu usytuowanemu na przecieciu nauki i sztuki, w ktérym dominuje per-
spektywa antropologii symbolicznej i filozoficznej; Robotycki hastem swoich
demityzacyjnych analiz uczynit fraze ,nie wszystko jest oczywiste”, a jako re-
daktor naczelny dwéch serii wydawniczych wprowadzit do antropologicznego
obiegu badZ to badaczy deklarujacych sie jako antropologowie kultury (Roch
Sulima, Piotr Kowalski - seria ,,Anthropos”) badz zachodnioeuropejskich i ame-
rykanskich jej przedstawicieli w szeregu przektadach (miedzy innymi Geertz,
Hastrup, Hann, Herzfeld, Eriksen, Godelier, Sahlins - seria ,Cultura”); Stomma
wyspecjalizowat sie w reinterpretowaniu elementéw historii, ktére prezentuje
w popularnonaukowej formie; Tomicki publikuje na temat historii Mezoame-
ryki; Wasilewski rozwija swoje studia poéwiecone Azji Srodkowej.

Bez wzgledu na wewnetrzne zréznicowanie - dotyczace tylez pozycji teore-
tyczno-metodologicznych, co i p6l badawczych - oraz skonfliktowane czasem
trajektorie dalszego jej rozwoju, antropologia kultury w Polsce pozostaje jed-
nak najwazniejszym zasobem Zrédtowym tego nurtu, ktéry zajmuje mnie naj-
bardziej, czyli antropologii wspo6tczesnosci.



Rozdziat 6

Inne kraje

1969 roku w Wegierskiej Akademii Nauk — w ramach funkcjonujgcego

tam Komitetu Badan Etnograficznych - powstata grupa skupiona na
~etnografii spotecznej”416. Na tle innych, wyspecjalizowanych w badaniach folk-
loru czy kultury materialnej, grupa liczaca mniej niz dziesieciu cztonkéw nie
byta znaczaca. Dla jej dziatalno$ci wazne byto jednak to, Ze zwigzani z nig etno-
grafowie starali sie utrzymywac bliski kontakt z 6wczesnymi centrami antropo-
logicznymi. W tym celu jezdzili na konferencje i dtugoterminowe staze do Wiel-
kiej Brytanii i Stanéw Zjednoczonych. Starali sie wykracza¢ poza etnograficzne
status quo, polegajace na ograniczaniu sie do studiéw w bezpiecznych ramach
Volkskunde, zamrazajacego wie$ i jej mieszkancéw w (dawnym) czasie. Jednym
z cztonkéw wspomnianej grupy byt Tamas Hofer.

Urodzony w 1929 roku, studiowat etnografie i historie na budapesztenskim
uniwersytecie Edtvosa Loranda, przez lata byt takze zwigzany ze stotecznym
wegierskim Muzeum Etnograficznym. W polskiej etnologii Hofer pozostaje jed-
nak badaczem praktycznie nieznanym. Warto zatem zauwazy¢, ze w 1989 roku
(w sze$cdziesiata rocznice urodzin) posSwiecono mu specjalny numer ,Ethnolo-
gia Europaea”. Powody tego wyrdznienia wyjasniono w tekscie od redakcji:

Jest tylko kilku europejskich etnologéw, ktorzy sa tak znaczacy dla twérczej i na-
stawionej na wspétprace atmosfery wsrdd europejskich etnologéw. Hofer dziatat
jako kulturowy posrednik miedzy wschodnig a zachodniag Europg, Europa a Stanami
Zjednoczonymi, jak réwniez miedzy réznymi tradycjami badawczymi w ramach
etnologii europejskiej*!7.

416 Ch. Hann, The politics of anthropology in socialist Eastern Europe, w: Anthropology at
Home..., s. 140.

417 National Culture as Process (bez nazwiska autora), ,Ethnologia Europaea. Journal of Euro-
pean Ethnology” 1989, vol XIX, no 1, s. 3.
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Dalej podkreslono jego wielki wktad badawczy, od studiéw wsi do makroanaliz
wegierskiego spoteczenstwa. Wskazano réwniez na to, ze Hofer udanie taczyt
etnograficzne zainteresowanie zyciem codziennym z ambicjami tworzenia syn-
tez teoretycznych.

0 niktej rozpoznawalnosci wegierskiego badacza w Polsce by¢ moze prze-
sadzito to, Ze jego najwazniejsza ksigzka (napisana wspdlnie z Edit Fél) - Proper
Peasants: Traditional Life in a Hungarian Village - ukazata sie w Stanach Zjed-
noczonych#18, Sam ten fakt byt zreszta smutnym paradoksem: ,Jest wymowne,
ze najlepsza lokalna monografia powojenna (wegierskiej wsi - przyp. W.K.) nie
zostata opublikowana na Wegrzech”419, zauwazyt Chris Hann. Na specjalne zna-
czenie tej pracy wskazywal rowniez Christian Giordano, przekonujacy, ze ba-
dania folklorystyczne w krajach dawnego Bloku Wschodniego byty do roku
1989 paradygmatyczng dominantg i Ze istnieje tylko kilka wyjatkéow od tej re-
guty, a wsrdd nich Proper Peasant*20. W swoim dorobku Hofer ma takze inne
prace, poswiecone cho¢by wegierskiej sztuce ludowej*2l. Nie ulega jednak wat-
pliwosci, Ze jego kluczowym osiggnieciem - i najwazniejszym w kontekscie we-
gierskiej anthropology at home epoki socjalistycznej - jest przywotana juz
ksigzka Proper Peasants.

0d razu nalezy wyjasnic, ze nie jest to praca o charakterze poréwnawczym
ani zaawansowanym na polu teoretycznym. Jest to przede wszystkim szczegé-
towy opis wiejskiego zycia. Polem szczegétowych badan stata sie wie$ Atany,
lezaca na pétnocnym skraju Wielkiej R6wniny Wegierskiej. Zamieszkana przez
niespetna trzytysieczng spoteczno$¢ wie§ wyrdzniata sie kulturowga homoge-
niczno$cig i wysokim poziomem obyczajowego konserwatyzmu. ,Sie¢ relacji
miedzyludzkich, obejmujaca wszystkie typy zwiazkéw krewniaczych, sasiedz-
kich, przyjacielskich i kooperacyjnych, jest ciasniejsza i silniejsza niz w wiekszo-
$ci wegierskich wsi”422, wskazywali autorzy. O tej homogenicznosci decydowat
takze stojacy w centrum Atany kosciét kalwinski (podczas gdy w wiekszosci

418 E_ Fél, T. Hofer, Proper Peasants: Traditional Life in a Hungarian Village, Chicago 1969.

419 Ch. Hann, dz. cyt,, s. 151.

420 Ch. Giordano, Afterword - Under the Aegis of Anthropology: Blazing New Trials, w: Postso-
cialist Europe: Anthropological Perspectives from Home, eds. L. Kiirti, P. Skalnik, London 2009,
s. 296. Do grupy warto$ciowych wyjatkéw Giordano zaliczyt takze publikacje J6zefa Burszty
z konica lat 70. XX wieku.

421 E. Fél, T. Hofer, K.K. Csilléry, Hungarian Peasant Art, London 1971. (,Sztuka ludowa nie jest
dla nas czyms$ catkowicie obcym. Sposo6b zycia, w ramach ktdérego te dekoracyjne przedmioty mia-
ty bardzo istotne znaczenie, byt zaré6wno obserwowany, jak i do$wiadczany przez samych auto-
réow (...). Starali$my sie na nie spojrze¢ z chtopskiego punktu widzenia - zobaczy¢, co rézni je od
przedmiotéw codziennych, co jest wtasciwego tylko dla nich i jakie sg Zrdédta ich przedziwnie wy-
myS$lnych ksztattéw oraz dekoracji”, deklarowali autorzy tego opracowania: E. Fél, T. Hofer,
K.K. Csilléry, dz. cyt,, s. 7-8).

422 E, Fél, T. Hofer, Proper Peasants..., s. 380.
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innych znajdowaty sie dwie $wigtynie, nalezace do rywalizujacych ze soba
wspoélnot wyznaniowych). Mieszkancy tej wsi autodefiniowali sie jako ,praw-
dziwi chtopi” (,proper peasant”): oznaczalo to urodzenie sie i dorastanie
w Atany, uprawianie ziemi odziedziczonej po przodkach, bycie cztonkiem utrzy-
mujacej bezposrednie kontakty spotecznosci lokalnej. ,Nasze badania dotycza
$wiata tych ‘prawdziwych’ albo ‘urodzonych’ chtopéw”423, deklarowali Fél i Hofer.

Badania w Atany rozpoczety sie w 1951 roku i byty kontynuowane az do
1967 roku. Trwaty zatem ponad pietnascie lat, co byto mozliwe wytacznie dzie-
ki ich specyficznemu rytmowi. Badacze spedzali we wsi kilka lub kilkanascie
dni, a potem wyjezdzali - pociggiem albo autobusem - do Budapesztu, oddalo-
nego tylko o sto dwadzie$cia kilometréw. Do 1964 roku, jak sami podajg, auto-
rzy spedzili w Atany okoto pieciuset dni. Kazdy z pobytéw miat swéj konkretny
cel, polegajacy zwykle na uczestnictwie w jakim$ typie pracy czy $wieta albo
przeprowadzaniu rozméw na okre$lony temat. Hofer i Fél goszczeni byli przez
dwie rézne rodziny, co lokowato ich w kregu odmiennych wiezi i sgsiedztw.
W konteks$cie badan korzystana okazala sie takze réznica genderowa miedzy
badaczami: czuwanie przy zmartym zastrzezone byto tylko dla kobiet, z kolei
jedynie mezczyzna mogt przebywac z parobkami w stajni.

Dtugotrwate, wielkoaspektowe, oparte na pracy terenowej i analizie mate-
riatéw archiwalnych badania pozwolity w rezultacie na napisanie czegos,
co mozna okresli¢ jako ,kultura relacji spotecznych”, realizujgca zatem zatoze-
nia ,etnografii spotecznej”. Mimo Ze znajduja sie w tej ksigzce dane dotyczace
architektury i typéw osadnictwa, to caty kompleks zwigzany z kultura mate-
rialng umieszczono w kolejnych tomach, chicagowscy Proper Peasants stanowili
bowiem pierwsza cze$¢ swoistej trylogii: jej tom drugi to wydany w Getyndze
w 1972 roku Bduerliche Denkweise in Wirtschaft und Haushalt, tom trzeci nato-
miast, zatytutowany Gérate der Atdnyer Bauern, ukazat sie w 1974 roku w Bu-
dapeszcie*24, W sumie to ponad péttora tysigca stron, przy czym dwa niemiec-
kojezyczne tomy jednoznacznie ogniskuja sie wokét tak zwanej kultury
materialnej (pozywienie, praca, stroje, uprawa, architektura, narzedzia, naczy-
nia, sztucce itp.).

Dzieki temu tematycznemu rozgraniczeniu autorzy mogli skupic¢ sie na zy-
ciu spotecznym mieszkancéw Atany. Rozpoczeli od doktadnego ulokowania
badanej wsi w kontek$cie regionu, kraju, a nawet relacji miedzynarodowych
(migracja do Stanéw Zjednoczonych). Dalej opisali instytucje rodziny i matzen-
stwa, hierarchie spoteczna, a takze role religii, szkoty i wiadzy w zyciu spotecz-

423 Tamze, s. 381.

424 E, Fél, T. Hofer, Bduerliche Denkweise in Wirtschaft und Haushalt. Eine ethnographische
Untersuchung iiber das ungarische Dorf Atdny, Gottingen 1972; tychze, Gérate der Atdnyer Bauern,
Budapest 1974.
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nosci. ,,Problematyka, stylem i jako$cig monografia ta przypomina Family and
Community in Ireland”*25, oceniat recenzent ,American Anthropologist”. Wspo-
mniana monografia Arensberga i Kimballa z 1940 roku - oméwiona w rozdziale
poswieconym brytyjskiej anthropology at home - skupiata sie na kwestiach
pokrewienstwa i wiezi spotecznych. Podobnie jest w pracy Hofera i Fél: do
najlepiej zbadanych i udokumentowanych wymiaréw wiejskiego zycia nalezy
duolokalno$¢ (mezczyzni i mtodziency spedzaja wiekszo$¢ czasu i §pia w zabu-
dowaniach gospodarczych, kobiety i dzieci natomiast zajmuja dom), skom-
plikowany system lineazu, wyrazne granice grup wiekowych, relacje miedzy
prestizem a strukturg spoteczng, a takze obecnos$¢ regut patrylokalnych
i zwigzkéw rodzin, przypominajacych elementy potudniowostowianskiej za-
drugi.

Hofer i Fél byli §$wiadomi konsekwencji wynikajacych z prowadzenia badan
rozciggnietych na okres kilkunastu lat. Wyraznie zaznaczyli zatem, Ze ich ,etno-
graficzng terazniejszo$cia” (ethnographic present) byl przede wszystkim okres
zainicjowania badan, czyli poczatek lat 50. XX wieku i lata wcze$niejsze. To
wazne zastrzezenie, biorac pod uwage, ze tuz przed podjeciem badan zakonczy-
ta sie Il wojna $wiatowa, w 1945 roku miata miejsce na Wegrzech reforma rol-
na, a w roku 1950 roku rozpoczat sie kolejny etap zmian, zmierzajacy do
kolektywizacji wsi. Powyzsza demarkacja miata ponadto swoje znaczenie poli-
tyczne. Jak wspomniatem, ksigzka nie mogta ukaza¢ sie na Wegrzech, acz-
kolwiek nie zawierata bezposrednich komentarzy dotyczacych warunkow
realnego socjalizmu. Hofer i Fél opowiadali jednak o wiejskiej rzeczywistosci -
biedzie, ciezkiej pracy, wypetnionym w niedziele wnetrzu kosciota, ludziach,
dla ktoérych wazniejsze byty wydarzenia roku 1848 niz 1945, konfiskatach ma-
jatkéw, wiezieniu niektorych czesci gazdéw. Tak uszczegétowiona anthropo-
logy at home nie mieScita sie wsrdéd priorytetdw Owczesnej polityki, ani
spotecznej, ani naukowej. Dlatego w Budapeszcie mogta ukaza¢ sie tylko praca
poswiecona materialnym aspektom kultury ludowej*2e,

Eugene A. Hammel, cytowany juz recenzent, oceniat: ,To ksigzka lepsza niz
wiekszo$¢ monografii spotecznosci lokalnych, doskonata w swoim gatunku
i o wiele bardziej uzyteczna do tego rodzaju analiz w USA i Wielkiej Brytanii niz
mozna by sie spodziewaé po tradycji Volkskunde”427. Co szczeg6lnie wazne dla
moich celéw, Hammel konkludowat, jak nastepuje: ,wartoSciowe portrety zycia

425 E.A. Hammel, Review of , Proper Peasants: Traditional Life in a Hungarian Village” by E. Fél,
T. Hofer, ,American Anthropologist” 1970, vol. 72,s. 1110.

426 W najblizszym czasie praca Proper Peasants winna ukazac¢ sie w jezyku wegierskim. Hofer
przez lata wracat ze studentami i kolejnymi wspétpracownikami do Atany. Zostat takze, w uznaniu
dla swojej pracy, honorowym obywatelem tej wsi (na podstawie prywatnej mailowej korespon-
dencji z Maria Fldrian, zong Hofera, kwiecien 2015).

427 E.A. Hammel, Review of , Proper Peasants”...;s. 1111.
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spotecznego sg lepsze wtedy, gdy tubylec staje sie antropologiem niz w sytuacji,
gdy antropolog staje sie tubylcem”428, Jest to bardzo jednoznaczne odniesienie
sie do dylematéow antropologii wiasnego kontekstu kulturowego. Wypada
nadmieni¢, ze do dylematéw tych odniesli sie takze Hofer i Fél, stwierdzajac, ze
ich praca

nalezy do tej grupy monografii wsi, w ramach ktérych badacze sg ziomkami ludzi,
ktérych badaja. Trudnosci i walory tego typu badan sg dobrze znane. Jakkolwiek
znajomo$¢ jezyka i podobienstwo tradycji sprzyjaja zaakceptowaniu badacza przez
badang spotecznosci, to jednocze$nie powoduja, Ze obiektywno$¢ i poréwnawczy
wymiar ich badan s3 trudniejsze do osiggniecia. W tym przypadku, wazna role ode-
grato jeszcze kilka innych czynnikéw: fakt, ze wie§ wegierska jest specjalizacja
autordw, a takze obszarem ich najbardziej intensywnego ksztalcenia?°.

[ dalej:

dzieki byciu Wegrem, etnograf-ziomek jest zaznajomiony z wieloma obyczajami
i instytucjami wiejskimi. Ta uprzednia wiedza jest uzupetniona przez zespét danych
zgromadzonych przez kilka pokolen badaczy, a takze przez jego wlasne wcze$niej-
sze studia (przed badaniami w Atany autorzy brali udzial w pracach terenowych
w ponad stu wegierskich wsiach)430.

Efektem fuzji wlasnych doswiadczen z dorobkiem dyscypliny miata sie sta¢
»Specjalna wrazliwos¢ obserwacyjna”.

Interesujace jest, ze Hofer nawigzatl do tej problematyki takze w osobnym
tekscie. W artykule z ,Current Anthropology” z 1968 roku oddzielit od siebie
Letnograféw” pracujacych u siebie od ,antropologéw” prowadzacych badania
u innych#3l. Na poziomie najbardziej podstawowym i jedni, i drudzy robia to
samo: zbieraja dane. R4zni ich jednak spos6b uzycia tych danych. Etnografowie
dodaja je do siebie, powiekszajac juz istniejacy zasob, uprawiajg zatem nauke
kumulatywng. Antropologowie natomiast sg nastawieni bardziej teoretycznie,
zmierzajac do generalizacji dotyczacych nie tylko badanej kultury, ale czasem
nawet catej ludzkoSci. Generalizacje te s3 nastepnie publikowane pod malow-
niczymi tytutami, na przyktad Chryzantema i miecz. Hofer nawotywat do
wspotpracy obu grup, ktéra mogtaby bazowa¢ na archiwach stworzonych przez
etnograféw i uczynic je punktem wyjscia dla formutowania teorii przez antro-
pologow; teorii tym lepszych, Ze istniejace archiwa przewyzszaja jakoscia to,

428 Tamze.

429 E. Fél, T. Hofer, Proper Peasant..., s. 3.

430 Tamze, s. 5.

431 T. Hofer, Anthropologists and native ethnographers in Central European villages: compara-
tive notes on the professional personality of two disciplines, ,Current Anthropology” 1968, vol. 9,
no. 4.
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co mozna uzyskac dzieki krétkiemu - stajgcemu sie jednak norma - pobytowi
w terenie. Propozycja ta odnosita sie przede wszystkim do coraz liczniejszych
badan europejskich terendéw wiejskich prowadzonych przez antropologéw ame-
rykanskich. ,Te same wsie byly od stu lub nawet stu piec¢dziesieciu lat badane
przez etnograféw, specjalizujacych sie w studiach ludowych elementéw ich
wtlasnego dziedzictwa kulturowego. Niestety, kontakt miedzy dwoma dyscypli-
nami jest rzadki i raczej przypadkowy”432, konstatowat ,tubylczy etnograf”.

Niemal réwie$nikiem Hofera jest, urodzony w 1926 roku, Hermann Bausin-
ger. Studiowal germanistyke, anglistyke, historie oraz Volkskunde i to ta ostat-
nia dyscyplina stata sie jego dziedzing. Swoje osobne miejsce w jej tradycji
zaznaczyt wyraznie za sprawg rozprawy habilitacyjnej Volkskultur in der tech-
nischen Welt opublikowanej w 1961 roku#33, Na tle dominujacego woéwczas pa-
radygmatu byta to praca innowacyjna. Walor ten dostrzegt Gerhard Konrad
Kloska, zwracajac uwage na to, ze w ludoznawstwie (nie tylko niemieckim) po
Il wojnie Swiatowe]j zaznaczat sie coraz gtebszy kryzys. Miat on dwa podsta-
wowe Zrodta: po pierwsze — wynikat z ograniczenia zainteresowan jego przed-
stawicieli do studiéw historyczno-filologicznych, po drugie za$ - z wykluczenia
z pola badan wspotczesnosci, kojarzonej gtéwnie z miejskoscia. Praca Bausin-
gera moze by¢ w tym kontekscie traktowana jako ,préba sformutowania pod-
staw teoretycznych ludoznawstwa wspotczesnosci, tj. ludoznawstwa badajace-
go wspotczesne formy zycia ludowego”434.

Budowa filaréw ludoznawstwa wspoétczesnos$ci wymagata jednak takze
przeformutowania dominujacych pogladéw na temat kultury ludowej. Bausin-
ger wyrdznit tutaj trzy najbardziej istotne poziomy transformacji: przestrzen-
ny, czasowy oraz spoteczny. Po pierwsze zatem, starat sie wykaza¢, ze dawna
kultura chtopska nie miata charakteru izolatu, ze ruchliwo$¢ spotecznosci wiej-
skich (parobkdéw, dziewczat stuzebnych, witascicieli gospodarstw wecale nie
incydentalnie nabywajacych nowe dobra) byta do$¢ znaczna. Na poczatku
XIX wieku pojawity sie nowe bodZce dla mobilnosci: kluby sportowe, zespoty
strojéw ludowych, stowarzyszenia $piewacze, ktére podrozowatly i wspotza-
wodniczyty ze swoimi odpowiednikami z innych regionéw. Powstaly w ten
sposéb nowe warunki do kontaktéw i wymiany, wzmocnione dodatkowo przez
XX-wieczne media, sprawiajace, ze wspotczesne spoteczenstwo ma do dyspozy-
cji dobra kulturowe ,wszystkich epok i ludéw”. Widomym wyrazem drugiego
poziomu transformacji - czasowej - jest cho¢by wspo6tobecnos¢ rock and rolla
i pie$ni ludowej. Innym przejawem jest ahistoryzacja historii, polegajaca na
sieganiu po wybrane elementy przesztosci (w organizacji ceremonii, $wiat,

432 Tamze, s. 311.

433 H. Bausinger, Volkskultur in der technischen Welt, Stuttgart 1961.

434 G.K. Kloska, Etnografia spoteczerstwa przemystowego w ujeciu Hermanna Bausingera,
»Lud” 1969, t. LI, s. 306.
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widowisk), przy czym atrakcyjno$¢ tych elementéw polega na tym, Ze ich histo-
ryczno$¢ nie ma waloru temporalnego, ale etyczny: to, co historyczne, staje sie
wartoSciowe, godne uwagi i cenne. Ostatni z wyr6znionych pozioméw trans-
formacji kultury ludowej - spoteczny - przybiera formy ujednolicajgcych sie
stylow zycia, wartosci estetycznych i form jezykowych, zmierzajgcych do
uksztattowania sie jednego ponadregionalnego jezyka potocznego+3s.

Redefiniujac tradycyjne ujecie kultury ludowej, Bausinger nawotywat jed-
noczes$nie do odrzucenia opozycji kultura masowa - kultura ludowa. Jego zda-
niem prowadzita ona do sztucznego separowania przesztosci od terazniejszo-
$ci. Termin ‘kultura ludowa’ daje sie bowiem z powodzeniem zastosowac¢ do
obu klas zjawisk. Idac tym tropem, niemiecki badacz prébowat wskaza¢ we
wspblczesnej rzeczywisto$ci kulturowej zjawiska analogiczne pod wzgledem
funkcjonalnym do tych, ktére tradycyjnie wiaczano w obreb folkloru czy trady-
cji. Analogia dla stroju ludowego miat by¢ zatem wspétczesny ubiér i szybkie
zmiany mody; pie$ni ludowej - piosenka szlagierowa i muzykowanie w klu-
bach; bajki ludowej - literatura brukowa i popularne gatunki filmowe. Wskazu-
jac na funkcjonalne analogie pewnych zjawisk, Bausinger wystrzegat sie
uproszczen: jakkolwiek wiara w magiczna moc liczby trzynascie ma odlegta
metryke, to wspélczesnie nikt nie stara sie wyjasni¢ Zrédet owego przekonania,
wystarcza bowiem sam bezdyskusyjny akt wiary. Kolejne transformacje trady-
cji polegajg w tym przypadku na réznicowaniu znaczenia trzynastki - dla jed-
nych pechowa, dla innych szczesliwa - co jest przejawem szerszego zjawiska
indywidualizacji oraz prywatyzacji przekonan kiedy$ wigzanych z magia i sfera
przesadow. Gteboka refiguracja optyki doprowadzita Bausingera do tego, by za
kluczowe wyzwanie dla ludoznawstwa wspotczesnosci uzna¢ badanie form zy-
cia ludowego w $wiecie techniki: tym bardziej, Ze, jak postulowal, srodowisko
zindustrializowane i zurbanizowane stato sie ,naturalnym S$rodowiskiem”
wspbtczesnych spoteczenstw436,

Volkskultur in der technischen Welt nalezy do tych prac, ktorych znaczenia
nie da sie przeceni¢. Antycypowata ona fundamentalne zmiany w kulturze, kté-
re przektadaly sie nastepnie na zmiany w paradygmacie jej badania. To wtas$nie

435 Ujecie Bausingera jest wilasciwie opozycja wobec mtodszej o dwie dekady propozycji
Ludwika Stommy, ktéry zbudowat swoje stanowisko na podobnym pomysle (wymiar przestrzen-
ny, spoteczny i Swiadomosciowy), doszed! jednak do przeciwnych wnioskéw: tam, gdzie badacz
niemiecki widzial otwarto$¢ kultury ludowej, tam polski dostrzegat przede wszystkim jej za-
mkniecie (L. Stomma, Antropologia i kultura wsi polskiej XIX wieku...). Wypada doda¢, ze Bausinge-
rowska redefinicja paradygmatu badania folkloru zostata na polskim gruncie do$¢ powszechnie
pominieta: brakuje odwotania do niej w ksigzkach fundujacych nowe podejécie w tym wzgledzie na
poczatku lat 90. (P. Kowalski, Wspédtczesny folklor i folklorystyka. O przedmiocie poznania w dzisiej-
szych badaniach folklorystycznych, Wroctaw 1990; C. Robotycki, Etnografia wobec kultury wspét-
czesnej... - tam tylko hastowe przywotanie nazwiska i tytutu Volkskultur in der technischen Welt).

436 H. Bausinger, Volkskultur in der technischen Welt..., s. 13-53.
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w zwiazku z tg pracg - i kolejnymi publikacjami Bausingera - zaczeto méwic
o ,nowym pokoleniu Volkskundler”, ktére z powodzeniem rozwijato dyscypline,
przysparzajac jej przy okazji popularnosci wsréd miodych ludzi*37. Réwniez
sam autor uwaza publikacje tej pracy za najwazniejszy punkt swojej akademic-
kiej kariery438. O wartosci Volkskultur in der technischen Welt $wiadczy tez fakt
jej licznych przektadéw (na angielski, wtoski, grecki, japonski i chinski). Do
bezposrednich inspiracji ustaleniami Bausingera przyznawali sie takze twdércy
skandynawskiej antropologi hemma: ,Chcieli$my rozwing¢ nowy utopijny pro-
jekt. Ta sama deziluzja miata miejsce takze w innych europejskich krajach, cho¢
przyjmowata raczej odmienne formy. W Niemczech ‘Abschied vom Volksleben’
w latach 60. byto duzo dramatyczniejsza rewoltg przeciw starszemu pokole-
niu”439, Cytowany Lofgren odwotat sie do znaczacego okres$lenia: ,Abschied
vom Volksleben”, ktére takze nalezy kojarzy¢ z postacig Bausingera. Badacz ten
bowiem nie tylko dokonat reorientacji badan kultury ludowej ku ludoznawstwu
wspbltczesnosci, nie tylko stworzyt i w charyzmatyczny sposob kierowat w la-
tach 1960-1991 roku Instytutem Kulturoznawstwa w Tybindze, ale takze jako
pierwszy powaznie zajat sie zaangazowaniem Volkskundler w projekty Trzeciej
Rzeszy i nawotywat do ,pozegnania z ludowos$cig”440. Tytut niewielkiej ksigzki
stal sie szybko hastem programowym dla tendencji skierowanej przeciw
bezkrytycznej gloryfikacji romantycznie postrzeganego ludu i tradycji. Autor
udowadnial w niej, ze rownie interesujace, a poznawczo nawet bardziej warto-
Sciowe s3 nie tyle analizy dawnych ludowych ksiag cudéw, ile raczej wspotcze-
snych kronik ludowych klubéw sportowych, a zamiast statych odwotan do mi-
tologicznych prac Grimmoéw lepiej nawigzywaé¢ do publikacji z kregu szkoty
frankfurckie;j.

Na to spektakularne ,pozegnanie” natozyto sie takze odwazne demaskowa-
nie relacji miedzy niemiecka folklorystyka a Trzecig Rzeszg. Juz w 1965 roku
Bausinger wskazal na pewne pokrewienstwo miedzy Volkskunde a ideologia
nazistowska; jego baza byto pojecie ,Judu” (Volk), budowane w ramach rasi-
stowsko zabarwionych przekonan o wyzszo$ci ludnosci germanskiej czy nor-
dyckiej, szacunku dla chtopstwa i formowaniu wizji niemieckiego charakteru
narodowego*41. W latach kolejnych wracat do tej problematyki, podkreslajac ze
Volkskunde, dzieki swojej terminologii, pewnym zatozeniom teoretycznym

437 German Volkskunde: A Decade of Theoretical Confrontation, Debate and Reorientation
(1967-1977), eds. J.R. Dow, H. Lixfeld, Bloomington 1986.

438 Informacja uzyskana w prywatnej korespondencji mailowej z Hermannem Bausingerem
(marzec 2015).

439 0. Lofgren, When is Small Beautiful?..., s. 122.

440 H. Bausinger, Abschied vom Volksleben, Tiibingen 1970.

441 Tenze, Volksideologie und Volksforschung. Zur nationalsozialistichen Volkskunde, ,Zeitschrift
fiir deutsche Volkskunde” 1965, band 61.
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i zastosowaniom, zajmowata w panstwie nazistowskim uprzywilejowang pozy-
cje. Jej przedstawiciele do$¢ aktywnie angazowali sie w badania wspierajace
ideologie nazistowska, dzieki czemu w panstwie Hitlera ,Volkskunde nie byta
dziedzing peryferyjng”442,

Swoja pozycje reformatora Volkskunde Bausinger zbudowat takze dzieki
przepracowaniu zakresu znaczeniowego terminu ‘folkloryzm’#43. Wigzat go
bowiem nie tylko z praktykami stylizacji i modnego od$wiezania kultury ludo-
wej, imitowania tradycji i postugiwania sie etykietg naturalnos$ci/pierwotnosci
(czesto dla celéw komercyjnych). Utrzymywat ponadto, ze folkloryzm jest nie-
odrodnym elementem projektu nowoczesnosci i efektem modernizacji. Trzeba
go zatem pojmowac jako ,czeS¢ teraZniejszego stylu zycia”444. Dostrzegat takze
negatywny wplyw samych ludoznawcéw na rozprzestrzenianie sie folklory-
zmu. Ich wiedza i autorytet mogly bowiem prowadzi¢ do efektu sprzezenia
zwrotnego, zamazujgcego granice miedzy tym, co autentyczne, a tym, co wy-
tworzone jako autentyczne*45.

Dorobek Bausingera nie ogranicza sie tylko do tekstow programowych czy
o charakterze manifestu, obejmuje tez liczne studia przypadku. Odkad w 1970
roku niemiecki badacz wprowadzit termin ,empiryczne kulturoznawstwo”
(Empirische Kulturwissenschaft jako okreslenie postawy badawczej i nowa na-
zwe kierowanego przez siebie Instytutu), zajmowat sie nie tylko tradycyjnym
folklorem, ale takze ,nowoczesna kultura masowa, ktéra dtugo byta ignorowa-
na zarowno przez folklorystéw, jak i badaczy ‘kultury wysokiej’”446. Stad studia
nad mieszczanska mitologia, fenomenem Eurodisneylandu, pitkag nozng, prze-
kazami medialnymi, karnawatem. We wspétredagowanym przez siebie tomie
Reisekultur - bedacym obszernym przekrojem kulturowej historii podroézy
i podrézowania - wyré6znit kategorie ,Airport Art”, obejmujaca pamigtki, ma-
skotki, ksigzki i kulinaria, jakie podr6zni moga kupi¢ na wspéiczesnych lotni-
skach*47. W 2000 roku opublikowat Typisch deutsch*48, popularng rozprawe

442 Tenze, Volkskunde und Volksturmsarbeit im Nationalsozialismus, w: Volkskunde und
Nationalsozialismus, ed. H. Gerndt, Miinchen 1987, s. 131.

443 Za badacza, ktoéry wprowadzit to pojecie do obiegu humanistycznego, powszechnie uwaza
sie folkloryste Hansa Mosera. Uwazat on, Ze chodzi o ,kontynuacje kultury ludowej, ale w sposéb
juz zaposredniczony”, stuzacy celom turystyki, reklamy czy rozrywki (H. Moser, Vom Folklorismus
unserer Zeit, ,Zeitschrift fir Volkskunde” 1962, band 58).

444 H. Bausinger, Da capo: Folklorismus, w: Sichtweisen der Volkskunde. Zur Geschichte und
Forschungspraxis einer Disziplin, eds. A. Lehmann, A. Kuntz, Belin 1988, s. 325.

445 Tenze, Zur Kritik der Folklorismuskritik, w: ,Populus revisus. Volksleben”, vol. 14, Tiibingen
1966, s. 62-63.

446 Cytat z prywatnej korespondencji mailowej (marzec 2015).

447 H. Bausinger, Grenzenlos... Ein Blick auf den modernen Tourismus, w: Reisekultur. Von der
Pilgerfart zum modernen Tourismus, eds. H. Bausinger, K. Beyrer, G. Korff, Miinchen 1991.

448 Tenze, Typisch deutsch. Wie deutsch sind die Deutschen?, Miinchen 2000.
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poswiecong stereotypom i autostereotypom dotyczacym Niemcdw oraz ich kra-
ju (na oktadce, ponizej pytania ,na ile niemieccy sg Niemcy?”, znajduje sie po-
dobizna ogrodowego krasnala w czerwonej czapce). Zdyscyplinowany futbol,
fiksacja na punkcie aut, umitowanie porzadku, brak poczucia humoru, german-
ski krajobraz to niektére z przywotanych watkéw, dla ktérych Bausinger po-
szukiwatl zrédet, powoddéw popularnosci i aktualnego znaczenia. Analiza histo-
ryczna zostala uzupeiniona przez perspektywe wspéiczesnosci i globalizacji,
dzieki czemu praca zyskata powodzenie, przektadajace sie na wiele omdéwien
i kolejne wydania.

W tym miejscu warto wskaza¢ dwa kluczowe poziomy, na ktérych funkcjo-
nuje ludoznawstwo wspétczesnosci Bausingera. Poziom pierwszy realizuje sie
w przestrzeni antropologii publicznej: badacz jest od lat obecny w mediach,
referujac wyniki swoich badan i komentujac biezace wydarzenia. W wydanym
w 1977 roku podrecznikowym Volkskunde**® znalazta sie fotografia pierwszej
strony stuttgarckiego dziennika ,Abendzeitung” z listopada 1967 roku z artyku-
tem przedstawiajacym ,profesora Volkskunde”, ktéry zajmuje sie literatura po-
pularng; towarzyszyto mu zdjecie Bausingera czytajacego komiks o przygodach
Tarzana. Jest to podszyty ironig dowdd na to, Zze sam badacz bardzo powaznie
traktuje ten wymiar zaangazowania. Drugi poziom wyraza sie natomiast w po-
stawie krytyki kulturowej: ,etnologowie i folklorysci stajg po stronie stabszych
grup, apeluja o mozliwie szeroka autonomie, sprzeciwiaja sie uniformizacyjnym
praktykom bedacych u wladzy przedstawicieli panstwa. Opowiadajg sie mniej
lub bardziej jawnie za uznaniem subiektywnego wymiaru kultury i prébuja za-
pewnié¢ kazdej grupie zycie zgodne z wyznawanymi przez nig zasadami”450
- stwierdzit Bausinger.

Trzecim przedstawicielem anthropology at home, ktérego postanowitem za-
liczy¢ do kategorii ,inne kraje”, jest — urodzony w 1938 roku w Belgradzie -
Ivan Colovié. Poczatkowo ksztakcit sie w zakresie filologii powszechnej i roman-
skiej, by pdzniej skierowac sie w strone etnologii (doktorat w 1983 roku).
W latach 60. poswiecit sie ttumaczeniom naukowe;j literatury francuskiej (Rolan-
da Barthesa, Roberta Escarpita, Georges’a Bataille’a, Georges’a Pouleta i Claude’a
Lévi-Straussa), ktérych publikacja w Jugostawii miata przemozny wplyw na
formowanie sie nowego pokolenia humanistow.

Filologiczne i etnologiczne watki jego zainteresowan i kompetencji spotkaty
sie w publikacji Divlija knjiZevnost z 1985 roku4sl. Byta to antologiczna praca,
w ktérej Colovi¢ przedstawit i zanalizowat tytutowa ,dzika literature” czy tez

449 Tenze, Volkskunde. Von der Alterumsforschung zur Kulturanalyse, Tlibingen 1977.

450 Tenze, Czy zmiana paradygmatéw? Uwagi o kryzysie etnicznosci, przet. W. Jasiewicz, ,Lud”
1992, t. LXXV, s. 7.

451 ], Colovié, Divlija knjiZzevnost. Etnolingvisti¢ko prouc¢avanje paraliterature, Beograd 1985.
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Jparaliterature”. Zaliczyt do tej kategorii szeroki zbiér tekstow, o czesto ama-
torskim czy wrecz anonimowym charakterze: treny drukowane w prasowych
nekrologach, nowe epitafia nagrobne, nowo komponowane piosenki ludowe
oraz folklor pitkarski. Jakkolwiek poswiecit tej problematyce takze kilka innych
publikacji (Jacek Kolbuszewski zrecenzowat w 1989 roku na tamach , Literatury
Ludowej” jego KnjiZevnost na groblju*>2) to najbardziej istotny nurt jego twor-
czo$ci rozpoczyna sie wraz z wydaniem w 1993 roku ksigzki Bordel ratnika*s3.
Zaprezentowat w niej charakterystyczny dla siebie styl, taczacy analize lingwi-
styczng z antropologiczng, tryb publicystyczny z akademickim, gteboka reflek-
sje z niewymuszona ironig. Wskazat takze na temat, ktéry miaty stac sie jego
znakiem rozpoznawczym: polityczne mity. Badat je w odniesieniu do Josepa
Broza Tity i Slobodana MiloSevicia, stynnego kryminalisty Ljubo Zemunaca
i dowddcy serbskiego oddzialu paramilitarnego Kapetana Dragana, Kosowa,
stadionoéw pitkarskich i prawostawnych klasztoréw. Siegajac do pies$ni ludo-
wych, tekstéw propagandowych, popularnych przekazéw i komikséw, Colovié
pokazal, w jaki sposéb wykorzystuje sie site mitu do budowania etnicznych
wspbélnot i uzasadniania konfliktéw z innymi wspélnotami. Przekaz tej pracy
- ,Wojna jest sexy! Ta ekstrawagancka idea powstata i stata sie niezwykle po-
pularna podczas wojny w Chorwacji, przeksztatcajgc sie ostatecznie w wyja-
$nienie tej wojny (...). Jasno dzieki nim wida¢ kluczowe i powigzane z soba
elementy: nacjonalizm, populizm, patriarchalno$¢, przestepczos¢ i wojne”454
- nadat rozpadowi Jugostawii nowy sens, nieuchwycony przez historykéw, poli-
tologow czy socjologéw.

Colovi¢ wytozyt w niej takze swéj poglad na zwiazki polityki z folklorem.
Ich narodziny datuja sie na poczatek XIX wieku, czas ksztaltowania sie nowo
powstajacych panstw narodowych. Dla tych wiasnie wspolnot kultura ludowa
miata ogromng warto$¢: postrzegana byta jako autochtoniczna (czyli zrodzona
na ojczystej ziemi), jako autentyczna (czyli czysta, w przeciwienistwie do zmag-
conej kultury miejskiej) oraz jako pierwotna (pozwalata na wyrazenie pradaw-
nych uczué i wartosci). By jednak folklor ludowy mogt zacza¢ stuzy¢ sprawie
narodowej, musiat by¢ poddany selekcji i oczyszczeniu; dopiero wtedy zaaran-
zowana materia folklorystyczna mogta sta¢ sie skutecznym narzedziem polityki
nacjonalistycznej. Serbski badacz nie miat watpliwosci, Ze ,Jednocze$nie z po-
jawieniem sie ideologii nacjonalistycznej (...) rodzi sie folklorystyka, dyscyplina

452 ], Kolbuszewski, Serbskie wiersze nagrobne (recenzja 1. Colovi¢, KnjiZevnost na groblju.
Zbirka novih epitafa, ,Literatura Ludowa” 1989, nr 4-6 (,praca Colovicia jest dobrym przyktadem
badan komparatystyczno-genetycznych, wskazujacych na kulturowe zrédta i charakter epitafiow.
Autor nie ma, wcigz u nas niemadrze powielanego, zludzenia, Ze ma do czynienia z epigrafika
ludow3a” - tamze, s. 119).

453 |, Colovi¢, Bordel ratnika. Folklor, politika i rat, Beograd 1993.

454 Tamze, s. 731 84.
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naukowa badajgca tradycje ludowa, przede wszystkim literature, rozumiang
jako wyraz ducha narodu”45s.

Kolejng znaczacg publikacjg tego nurtu okazata sie Polityka symboli*>6
z 1997 roku. Colovié¢ ponownie zajat sie problemami z pogranicza antropologii,
polityki i mitologii. Stworzyt kategorie ,serbskiego etnomitu politycznego” -
bedgcego zbiorem popularnych megalomanskich wyobrazen, ktére zaktualizo-
wano w warunkach wojny - nawigzal tez do wspotczesnych mitéw o cudach
i o bohaterach. Odmalowat takze bardzo sugestywny obraz ewolucji przemocy
w jugostowianskim sporcie (zwtaszcza wsrdd kibicéw pitkarskich), traktujac go
jako analogie historii rozpadu federacji jugostowianskie;j.

Nalezy zauwazy¢, ze w Polityce symboli Colovi¢ pomiescit artykuty publiko-
wane wcze$niej zaré6wno w czasopismach naukowych, jak i na tamach dzienni-
kéw i tygodnikéw. W podobny sposéb powstawaty jego kolejne pdZniejsze
publikacje Przyktadem sa Vesti iz kulture*57, zbiér osiemnastu felietonéw wy-
gtoszonych pierwotnie w pozarzagdowym radiu Pescanik, ktére w bezpardono-
wy sposéb wykpiwaty przejawy ,turbonacjonalizmu” i batkanskiego ,totalnego
Kulturkampfu” oraz przygotowany specjalnie dla polskiego czytelnika tom Bat-
kany - terror kultury*s8, Zwracam na ten fakt uwage, gdyz dziatalno$¢ Colovicia,
zwlaszcza od poczatku lat 90., ma bardzo silny rys publiczny i obywatelski. Ba-
dacz ten w 1992 roku nalezat do zatozycieli stowarzyszenia ,Belgradzki Krag”,
grupujacego niezaleznych intelektualistéw, dazacych do budowy ,wolnego,
otwartego, pluralistycznego, demokratycznego spoteczenstwa obywatelskiego”,
postulujac w tym celu dialog oraz poszanowanie praw jednostki i zbiorowo-
$ci*s9. Dzieki temu Srodowisku powstaly wazne antywojenne Swiadectwa,
w tym ksigzki samego Colovicia, wydawane jeszcze podczas wojny. Autor Bor-
dela ratnika jest réwniez czlonkiem innych organizacji (Belgradzkie Centrum
na rzecz Praw Cztowieka, Centrum na rzecz Demokracji, Belgradzka Szkota
Otwarta, Komitet Helsiniski), dziatajgc w zakresie normalizacji stosunkéw mie-
dzy panstwami postjugostowianskimi. Za swoje zaangazowanie zostatl odzna-
czony miedzy innymi francuskim Orderem Kawalera Legii Honorowej, a w 2010
uhonorowano go doktoratem honoris causa Uniwersytetu Warszawskiego. Uni-
katowe tgczenie powinnosci naukowych z publicznie zaangazowang dziatalno-

455 Patrz polski przeklad rozdzialu omawianej pracy: 1. Colovié, Vox populi - vox naturae,
przel. M. Pertynska, , Tygiel Kultury” 2003, nr 9.

456 [, Colovié, Polityka symboli. Eseje o antropologii politycznej, przet. M. Petrynfiska, Krakow
2001.

457 Tenze, Vesti iz kulture, Beograd 2008.

458 Tenze, Batkany - terror kultury. Wybdr esejéow, przel. M. Petrynska, Wotowiec 2007.

459 G. Pilas, Ivan Colovié, ,INTERKULTURALNOST. Casopis za podsticanje i afirmaciju interkul-
turalne komunikacije” 2012, nr 3, s. 244.
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écig (takze podczas wojny) powoduje, ze postawe Colovicia chciatbym tutaj
okresli¢ jako ,antropologie obywatelskg”460,

Bezprecedensowym przejawem aktywnosci Colovicia jest ,Biblioteka
XX veka”. Jest to seria wydawnicza, ktérg powotat do zycia w 1971 roku. Publi-
kowano w jej ramach kanon prac nalezgcych do fundamentu europejskiej mysli
socjologicznej, filozoficznej i etnologicznej, a wsréd pierwszych toméw znalazty
sie ksigzki Radcliffe-Browna, Leacha, Evans-Pritcharda i Sapira (przy czym cza-
sem, jak w przypadku Sapira wtasnie, byly to oryginalne zbiory tekstéw czy
haset o charakterze encyklopedycznym, tworzone z mysl3 o tej serii*ét). W ,Bi-
bliotece XX veka” pojawity sie takze polonica w postaci Trzech pedagogik Boh-
dana Suchodolskiego, Antropologii codziennosci Rocha Sulimy i Antropologii
wyobrazni Andrzeja Mencwela. Seria miata forme kieszonkowsg, tanig, co
przetozyto sie na jej ogromnga popularnos¢ na catych Batkanach. Od 1988 roku
Colovié jest jej prywatnym wydawca, a liczba wydanych pozycji przekroczyta
dwiescie tytutéw.

Jak zaznaczytem, Colovi¢ z wielkim zaangazowaniem demaskuje i dekon-
struuje batkanskie mity narodowe. W analizach poezji patriotycznej, spektakli
kulturowych, politycznych przemdéwien i propagandowych drukéw serbski
antropolog odwotuje sie do dorobku badaczy takich jak Karl Kerényi, Mircea
Eliade, Roger Bastide i Roland Barthes, najszerzej korzystajac z mysli francu-
skiej (co zapowiadata juz jego translatorska dziatalno$¢ z lat 60. XX wieku).
W centrum tak zarysowanej perspektywy znajduje sie polityka rozumiana
jako ,sprawa symboli” i dazenie do ,wtadzy nad symbolami”. Szczegélnie inte-
resujacy dla Colovicia okazat sie powojenny dyskurs ,patriotyczny” w Serbii
i innych krajach postjugostowianiskich. To w jego ramach funkcjonujg mity
o narodowej przestrzeni duchowej, taczace wspoélnote narodowa z ziemig, a ich
podstawg jest zreifikowana kultura. To sprawia, ze kultura - wyrazona poprzez
»jaki$ zapalajacy wiersz albo przemoéwienie stawiace ofiary ‘naszego’ naro-
du”46z - stala sie ,detonatorem nienawiSci i wojen”463, baza dla ,idolatrii

460 Jest to okreslenie robocze, ale majace swoje znaczenie w biezacych debatach antropolo-
gicznych. Patrz np. ,Antropolodzy wystepuja jako sprawcy i aktorzy polityki kultury (...) Kwestia
praw obywatelskich wzywa do dialogu miedzy antropologiczng wiedza a politycznym/cywilnym
aktywizmem. ‘Staba’ wersja tej relacji zaktada aktywizm jako obiekt badan; wersja ‘silna’ wymaga
udziatu w aktywizmie” (M. Vale de Almeida, Citizenship and anthropology: perplexities of
a hybrid social agent, w: Citizenship and Anthropology: Perplexities of a Hybrid Social Agent. Plenary
Session ,, The Challenges of Engagement”, 7th EASA Conference, Copenhagen, 17 August 2002,
s. 10-11). W tym kontekscie, dziatalno$é¢ Colovicia, realizujaca ,silng” wersje zaangazowania,
w pelni zastuguje na miano antropologii obywatelskiej.

461 E. Sapir, Ogledi iz kulturne antropologije, drugo, dopunjeno izdanje, prev. A. I. Spasi¢,
Beograd 1984.

462 | Colovié, Batkany - terror kultury... s. 6.

463 Tamze.

243



narodu”464, Jak podkresla sam Colovié, przekonanie o ,nadmiarze” kultury na
Batkanach stanowi odwrdécenie gtos$nych tez, inspirowanych Orientalizmem
Saida, a zawartych w pracy Mariji Todorovej Batkany wyobrazone*¢s. Forsowa-
no w nich poglad o niedostatku kultury i jej logiki na Batkanach, co miato pro-
wadzi¢ do ,atawistycznych”, ,plemiennych”, ,zywcem ze $redniowiecza” prze-
niesionych wojen. Tymczasem, twierdzi badacz, w tym wypadku mamy do
czynienia z nie tylko z ,nadmiarem” kultury, lecz takze z jej hegemonia, a wrecz
Jterrorem”.

Pytania, jakie ta perspektywa rodzi, majg zasieg znacznie szerszy niz tylko
postjugostowianski. Colovié, potwierdzajac zasadnos¢ okreélenia jego postawy
jako antropologii obywatelskiej, stwierdzit:

takze dzisiaj aktualne pozostaje pytanie (...), w jakim stopniu religia narodowa
zagraza systemowi warto$ci, na ktérym opiera sie liberalno-demokratyczne spote-
czenstwo (...) z drugiej strony fakt, ze dzisiaj kult narodu i teologiczno-nacjona-
listyczny dyskurs nie maja juz tak zastraszajacej mocy, jaka mialy jeszcze w latach
90. XX wieku, $wiadczy, Ze ten rodzaj religii politycznej jest w defensywie#66.

464 |, Colovi¢, W Chilandarze. Nacjonalizm jako religia, przet. S. Kosti¢, ,Poznanskie Studia Sla-
wistyczne” 2013, nr 5, s. 230.

465 M. Todorova, Batkany wyobrazone, przet. P. Szymor, M. Budzinska, Wotowiec 2008.

466 |, Colovi¢, W Chilandarze..., s. 234.
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REFLEKSYJNOSC






Rozdziat 1

Woczesna faza refleksyjnosci

]ak zauwazyt Mark P. Whitaker?, koncepcja refleksyjnosci, po poczatkowym
okresie, kiedy wystepowata jako proporzec ,seminaryjnej rewolucji”, przy-
brata forme czego$ na ksztalt pewnej konwencji. W rezultacie przyjeto sie ja
traktowac¢ jako ,symboliczne skrzydto antropologii kulturowej” gtoszace, ze
antropologia nie moze by¢ uprawiana bez uwzglednienia tego, iz istnieja sily -
o charakterze epistemologicznym oraz politycznym - warunkujace jej prakty-
kowanie. W swoim najbardziej znanym i przystepnym wariancie refleksyjnos¢
antropologiczna przyjeta w rezultacie forme etnograficznego pisarstwa o dwo6ch
wyraznych cechach: (1) potaczenie watkéw biograficznych autora ze zdarze-
niami albo ludZmi bedgcymi przedmiotem jego opisu oraz (2) uznanie, Ze ,an-
tropologiczny projekt przedstawiania ludzkiej ré6znorodnosci powstat jako czes¢
wielkiego zachodniego projektu kolonialnego”. Obie wyré6znione cechy przyj-
mowaty czasem formy niepozadane: badz to epistemologicznego zadania po-
strzegania etnograficznych badan ‘innego’ w kategoriach procesu autodefinicji,
przychodzacego spoza dyscyplinarnego, indywidualizujacego, Zachodniego ‘ja’
badz to politycznego roszczenia, kazgcego widzie¢ w tych badaniach element
procesu wpisywania ‘innego’ z powrotem w rodzaj ,tekstualnego kolonializmu”2.

Bez wzgledu na ocene projektu refleksyjnego w antropologii i jego konse-
kwencji wypada zgodzi¢ sie z Whitakerem, ze refleksyjnos¢ stata sie nowym wy-
zwaniem dla amerykanskich antropologéw w koncu lat 60. (w czasie trwania
wojny wietnamskiej). Antropologowie prowadzacy badania terenowe w Trzecim
Swiecie coraz silniej odczuwali wtedy niestosowno$é swojej pracy w sytuacji,
kiedy miedzynarodowe znaczenie Stanéw Zjednoczonych stawato sie przyczyna
wielu lokalnych dramatéw. Tom z 1969 roku - Reinventing Anthropology pod

1 M.P. Whitaker, Refleksyjnos$¢, przet. W. Kuligowski, w: Encyklopedia antropologii spoteczno-
kulturowej, red. A. Barnard, J. Spencer, Warszawa 2008, s. 507.

2 Patrz np. L. Abu-Lughod, Writing against culture, w: Recapturing Anthropology: Working in
the Present, ed. R.G. Fox, Santa Fe 1991.
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redakcjg Della Hymesa3 - wyrazat ten polityczny niepokdj, konfrontujgc amery-
kanska antropologie z ciggle niezbadang kolonialng przesztoscig dyscypliny.
W 1973 roku inny tom - Anthropology and the Colonial Encounter — zredagowany
przez Talala Asada*, prezentowat podobng krytyke, tym razem skupiong na bry-
tyjskiej antropologii spotecznej (o czym byta juz mowa w cze$ci drugiej). W kon-
cu lat 70. kategoria refleksyjnosci zyskata kolejny wymiar dzieki trzem na poty
autobiograficznym pracom. Byty to Refleksje na temat badarn terenowych w Ma-
roku Paula Rabinowa z 1977 roku®, Tuhami: Portrait of a Moroccan Vincenta Cra-
panzano z 1980 roku® oraz Moroccan Dialogues: Anthropology in Question Kevina
Dwyera z 1982 roku?. Ich gtéwnym problemem byty relacje miedzy subiektywi-
zujacym polem pamieci a obiektywng monografia terenowa. Prace tego rodzaju
uwyraznialy kwestie rasowej, narodowej, politycznej, finansowej i zawodowej
pozycji etnograféw, ktéra byta - zdaniem przywotanej tréjki — nie do pominiecia
w procesie gromadzenia i interpretowania przez nich terenu.

W potowie lat 80., wraz z wydanymi w jednym roku pracami George’a Mar-
cusa i Michaela M.]. Fischera Anthropology as Cultural Critique® oraz zbiorem pod
redakcja Jamesa Clifforda i George’a Marcusa Writing Culture: The Poetics and
Politics of Ethnography® - refleksyjno$¢ zwrocita sie ku formom bardziej tek-
stualnym i zaawansowanym filozoficznie. Publikacje te przyniosty dyscyplinie
samos$wiadomos¢ wzywajaca do praktykowania bardziej eksperymentalnego
pisarstwa oraz potrzebe postawy krytycznej opartej na trzech zatozeniach: po
pierwsze, na przekonaniu, Ze dominujgca na gruncie antropologii epistemologia
zostata ostatecznie rozpoznana jako ,prowincjonalna”, wywodzaca sie z Zacho-
du specyficzna forma poznania, pociggajaca dodatkowo za sobg przykre skutki
polityczne; po drugie, na nieufnosci (badz nawet odrzuceniu) standardowych
zachodnich metanarracji/wielkich opowiesci (dajacych sie wywie$¢ z terminéw
takich, jak ,nowoczesne” i ,tradycyjne”), wywolanej przez postepujace procesy
unifikacji i przeptywoéw, w ramach ktérych oddzielone od siebie przez pewne
historyczne narracje obiekty, sg obecnie zestawiane w jednym miejscu i czasie;
po trzecie, na przekonaniu, Zze od kiedy etnografie zaczeto traktowac jako forme
pisarstwa, jej obiektywno$¢ i empirycznie ugruntowany autorytet przeksztatcit
sie w zbidr retorycznych efektow.

3 D. Hymes, Reinventing Anthropology, New York 1969.

4 Anthropology and the Colonial Encounter, ed. T. Asad, London 1973.

5 P. Rabinow, Refleksje na temat badari terenowych w Maroku, przet. K. ]. Dudek, S. Sikora, Kety
2010.

6'V. Crapanzano, Tuhami: Portrait of a Moroccan, Chicago 1980.

7 K. Dwyer, Moroccan Dialogues: Anthropology in Question, Baltimore 1982.

8 G. Marcus, M.M.]. Fisher, Anthropology as Cultural Critique. An Experimental Moment in the
Human Sciences, Chicago-London 1986.

9 Writing Culture: The Poetics and Politics of Ethnography, eds. ]. Clifford, G.E. Marcus, Berkeley
1986.

248



W rezultacie, skupiona na teks$cie refleksyjnos¢ stata sie ,polityka pisania”,
polegajaca na badaniu ukrytych znaczen, z trudem przebijajacych sie do gabine-
tu etnografa, gdzie polityczna i profesjonalna hegemonia catkowicie panuje nad
antropologicznym pisaniem. Pojawianie sie owej ,polityki pisania” w amery-
kanskiej antropologii byto $cisle zwigzane z refleksyjna rewizja orientalizmu
dokonang przez krytykéw literackich, krytyka historiografii kolonializmu au-
torstwa badaczy postkolonialnych oraz krytyka popularnych mediéw przepro-
wadzong przez przedstawicieli studiéw kulturowych.

W czterech powyzszych akapitach zreferowatem tres¢ encyklopedycznego
hasta ,Refleksyjno$¢”10. Z jednej strony - bo walorem byta jego zwiezlo$¢,
z drugiej - po to, by uczyni¢ je dogodnym punktem wyjs$cia do dalszych analiz.
Chcialbym bowiem nie tylko zaja¢ sie formami obecnosci refleksyjnosci we
wspblczesnej antropologii, ale przede wszystkim osadzic¢ je i zreinterpretowac
w nowym Kontekscie - jako refleks znacznie szerszego nurtu spotecznego, poli-
tycznego i intelektualnego, znanego jako kontrkultura.

Nie ma watpliwoSci, Ze refleksyjno$¢ w antropologii wytonita sie jako jeden
z jej centralnych probleméw w koncu lat 60. Stato sie to w momencie, kiedy
coraz powszechniej zaczeto kwestionowac autorytet tej dyscypliny, przede
wszystkim w Swietle jej praktyk reprezentowania innych kultur. Cze$ciowo
wynikato to réwniez z formujacej sie Swiadomosci postkolonialnej i dostrzeze-
nia roli, jaka odegrata antropologia w utrwalaniu kolonialnej opresji. Ten
pierwszy etap przepracowywania refleksyjno$ci w antropologii nieodzownie
wigze sie z przywotywanym juz tomem Reinventing Anthropology, a zwtaszcza
zawartym w nim artykule Boba Scholte’a.

Znaczenie tego tomu nie polega na tym, Ze to wtasnie w nim po raz pierw-
szy uzyto terminu ,refleksyjno$¢” w kontekscie praktyk i teorii antropologicz-
nych - jakkolwiek dla historii idei jest to wydarzenie o charakterze symbolicz-
nym. Artykut Scholte’a Toward a Reflexive and Critical Anthropology ma jednak
wiecej niz tylko symboliczny walor. Dotyka zajmujacej mnie problematyki
w tekscie, ktory stanowit interesujace zamkniecie. Juz na wstepie autor wyja-
wia swoéj wazny poglad:

Praca antropologiczna nigdy nie jest wytacznie pracg naukowsq (...). Jako antropolo-
gowie nie mozemy po prostu wzigé rzeczywistos$ci i towarzyszacych jej naukowych
tradycji jako czego$ oczywistego. Musimy poddac¢ je bardziej refleksyjnemu rozu-
mieniu, hermeneutycznej mediacji i filozoficznej krytyce!l.

Scholte wyraznie antycypuje majgce wybrzmie¢ dopiero za kilka lat tezy
o spoteczno-konstruktywistycznej naturze wiedzy budowanej w ramach huma-

10 M.P. Whitaker, dz. cyt., s. 507-510.
11 B. Scholte, Toward a reflexive and critical anthropology, w: Reinventing Anthropology, ed.
D. Hymes, with a new Introduction by the Editor 2002, Michigan, s. 431.
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nistyki. Pisatl o tym wprost: ,Paradygmaty intelektualne (...) sa zawsze kontek-
stualne i relatywne”12, Ta radykalna konstatacja prowadzi go za$ do kolejnego,
réwnie odwaznego i oryginalnego w koncu lat 60. twierdzenia, wedlug ktérego
sama antropologia - jako dyscyplina gteboko kontekstualna i relatywna - win-
na stac sie obiektem etnograficznego opisu i pogtebionej analizy.

Scholte zdecydowanie rozszerzyt horyzont tego, co powinno by¢ przedmio-
tem antropologicznego namystu i co moze trafi¢ do antropologicznego warszta-
tu. Jednoznacznie przyjmowat, Ze kazde badanie terenowe warunkowane jest
przez osobista wrazliwo$¢ konkretnego badacza; poza logiczng zwartoscig teo-
rii i poza jako$cia pozyskanych informacji sa jeszcze ,fundamenty (Begriin-
dung) ludzkiej intersubiektywnosci’13. Uwzglednienie tego czynnika nie ma na
celu, dowodzi autor, redukcji aktu badan terenowych do proceséw psycholo-
gicznych, nie w tym rzecz - idzie raczej o zbadanie mozliwos$ci i konieczno$ci
Jinterakcji komunikacyjnej”. Bez watpienia jezyk takiej komunikacji nie jest
neutralny, podobnie jak jezyk kazdego dyskursu naukowego. Nalezy go zatem
podda¢ interpretacji, bez popadania w ,formalng, lecz pustg pomystowos¢” ani
inny rodzaj niebezpiecznego, interpretacyjnego manieryzmu.

Rygorystycznie prowadzona refleksja Scholtego doprowadza go do pytania
o to, czy prawdziwie obiektywna i ponadkulturowa nauka jest w tej sytuacji nie
tylko mozliwa, ale i w ogéle potrzebna. On sam uwaza tak zdefiniowana dyscy-
pline za logicznie sprzeczng, cho¢by poprzez nieusuwalng obecnos$¢ kontek-
stéw o charakterze ideologicznym. Na konteksty te sktadajg sie tak rutynowe
elementy praktyki antropologicznej, jak eksploatowanie, kontrolowanie i ma-
nipulowanie danymi empirycznymi. Badacz przystepujacy do pracy terenowej
juz ,z gory”, kierujac sie tradycjg swojej dyscypliny, angazuje sie w ich realiza-
cje. Podobnie zreszta, jak badani przez niego ludzie, ktorzy realizujg wtasne
scenariusze kulturowe.

Prébujac wskaza¢ mozliwe rozwigzanie tego napiecia, Scholte wskazuje na
konieczno$¢ wykorzystania w antropologii osiggnie¢ hermeneutyki i filozofii
skupionej na sensie komunikacji:

Jesli zatozymy ciagto$¢ miedzy doswiadczeniem a realno$cia, to znaczy, jesli przyj-
miemy, Ze antropologiczne rozumienie innego jest uwarunkowane przez nasza
zdolno$¢ do otwarcia sie na innych, to nie mozemy i nie powinni$my unikac¢ ‘her-
meneutycznego kota’, ale musimy wyjasni¢ - co stanowi element naszej pracy - in-
tencjonalne procesy konstytuujgce myslenie, wspéttworzace zar6wno samo spo-
tkanie, jak i jego mozliwe rozumienie!.

12 Tamze.
13 Tamze, s. 440.
14 Tamze, s. 441-442.
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Scholte nie zapomniat takze o etycznym wymiarze pracy antropologoéow,
ktérej sens ostateczny winien promowac ,solidarno$¢ w réznicy”; to z kolei
moze by¢ osiggniete wylacznie dzieki ,autorefleksyjnej, prawdziwie krytycznej
dyscyplinie”15. Dyscyplinie, dodajmy, ktéra naprzemiennie okreslat jako ,an-
tropologie refleksyjng” albo jako ,antropologie krytyczng”.

Innym autorem, ktéry w nowatorski sposéb formutowat zadania, status
i znaczenie antropologii w kontekscie refleksyjnosci, byt Jay Ruby. Pionier an-
tropologii wizualnej tak wspominat swoje wkroczenie w ten nurt:

W 1974 roku, podczas Konferencji o Antropologii Wizualnej na Temple University
w Filadelfii zorganizowatem pokazy filméw i dyskusje poswiecone autobiograficz-
nym, osobistym i autoreferencyjnym filmom. Robigc to, rozpoczatem bardziej for-
malnie i systematycznie badac¢ relacje miedzy tym, co nazywam teraz refleksyjnym
filmem, a refleksyjna antropologia?®.

Jakkolwiek rozwazania i badania Ruby’ego wziety swoj poczatek od materii fil-
mowej, to ostatecznie nie ograniczyty sie tylko do tego medium. W tym samym
tekscie Ruby ztozyt wymowng deklaracje:

Powinno by¢ oczywiste, ze jestem partyzantem. Bardzo mocno wierze w to, ze
wszyscy powazni twdrcy filméw i wszyscy powazni antropologowie maja etyczny,
estetyczny i naukowy obowiazek bycia refleksyjnymi i samokrytycznymi wzgledem
swojej pracy'’.

Dlaczego Ruby okresla samego siebie jako ,partyzanta”? Jego zdaniem
w etnograficznej literaturze ostatnich 75 lat (czyli praktycznie od poczatku XX
wieku, jego tekst powstat bowiem 1980 roku) widoczny jest konsekwentny
brak metodologicznych refleksji nad relacja badacz-badany. To wobec tego
dominujgcego trybu narracji Ruby przyjmuje role ,partyzanta”, $ledzacego
z jednej strony tropy, z drugiej probujgcego wprowadzi¢ nieporzadek. Jak za-
znacza, $ladowe znaki osobistych refleksji antropologéw mozna znalez¢ jedynie
na marginesach: w uwagach wstepnych do wtasciwej zawartosci pracy albo
w dotaczanych postowiach (przyktadem Naven Gregory’'ego Batesona). Osobi-
ste wrazenia antropologéw z przebiegu prac terenowych przyjmuja ponadto
najczesciej postac¢ popularnych, podrézniczych-biograficznych zapiskow, ktore
sg starannie odrézniane od powaznej, naukowej etnografii. Postapit tak cho¢by
David Maybury-Lewis, ktéry w przedmowie do ksiazki The Savage and the
Innocent oznajmiatl, ze

15 Tamze, s. 449.

16]. Ruby, Exposing yourself: reflexivity, anthropology, and film, ,Semiotica” 1980, vol. 30,
no 1-2,s.154.

17 Tamze.
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praca ta jest relacja z naszych do$wiadczen (...) nie jest to esej antropologiczny.
W rzeczywistos$ci prébowatem zapisa¢ wiele z tych rzeczy, ktérych nigdy nie mo-
glem powiedzie¢ w specjalistycznych publikacjach antropologicznych - nasze im-
presje z Brazylii Srodkowej, nasze osobiste reakcje na rozmaite sytuacje, w ktorych
odkrywaliSmy samych siebie, a przede wszystkim, nasze uczucia towarzyszace
codziennemu przedsiewzieciu, ktére jest znane pod tajemniczg nazwa ‘robienia ba-
dan terenowych”18.

By¢ moze, przypuszcza Ruby, najbardziej ekstremalng forma separowania
elementow refleksyjnych od standardowej etnografii akademickiej sa opo-
wiadajace o badaniach terenowych teksty, ktorych autorzy ukrywaja sie pod
pseudonimem. Ruby’ego drazni ponadto jezyk Kklasycznych raportéw etnogra-
ficznych. Wiekszo$¢ autoréw preferuje formy bierne albo stosuje formy trze-
cioosobowe. Napisanie ,Luki i strzaly sa nadal wyrabiane przez Buszmendéw”
nie jest tym samym, co stwierdzenie ,Widziatem Buszmenéw robigcych tuki
i strzaty”. ,Bez-autorstwo”, autorytatywnos¢ i obiektywizm tego pierwszego
zdania wygrywa z autentyzmem i przyjemnoscia lektury. Akademicki tryb nar-
racyjny przypomina natomiast ,antynarracyjng strukture wewnatrz kanonéw
naukowej komunikacji”1°.

Jak jednak przyznaje autor omawianego artykutu, od konca lat 60. XX wieku
niektdérzy antropologowie zaczeli zdawac¢ sobie sprawe z wagi refleksyjnosci.
Na poparcie swojej tezy przywotal sporzadzong przez Dennisona Nasha i Ro-
nalda Wintroba2° liste czterech czynnikéw odpowiedzialnych za formowanie
sie tego, co zostato przez nich nazwane ,samoswiadomos$cia” w antropologii. Sg
to: (1) wzrastajaca zlozonos$¢ osobistych kontaktéw badaczy z ich informato-
rami; (2) demokratyzacja antropologii (stopnie naukowe zdobywane w latach
60. przez studentéw z nizszych klas spotecznych); (3) wielokrotne i wielorakie
badania terenowe tych samych systeméw kulturowych; oraz (4) domaganie sie
niezawisto$ci przez ludy tubylcze?!l. Do tej listy Ruby dodaje jeszcze trzy inne
czynniki: (1) wptyw innych dyscyplin, zwtaszcza socjologii fenomenologicznej
i zajmujacej sie interakcjg symboliczng, a takze etnometodologii; (2) rozwdj
marksowskiej krytyki antropologii w Stanach Zjednoczonych, nakierowanej
na obnazenie antropologii jako ideologii; (3) wytonienie sie antropologii mia-
sta, realizujgcej swoje badania na terenie Stanéw Zjednoczonych, co sktania
cze$¢ badaczy do kwestionowania tak fundamentalnych idei, jak na przyktad
kultura?2.

18 D. Maybury-Lewis, The Savage and the Innocent, Boston 1965, s. 9.

191, Ruby, Exposing Yourself..., s. 159.

20 D, Nash, R. Wintrob, The emergence of self-consciousness in ethnography, ,Current Anthro-
pology” 1972, vol. 13, no 5.

21], Ruby, Exposing Yourself..., s. 163.

22 Tamze, s. 163-164.
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Po artykule Scholte’a z 1969 roku pézniejsze o dekade uwagi Ruby’ego na-
leza do najwazniejszych i najbardziej doniostych wezwan do wprowadzenia
refleksyjnos$ci w obreb antropologii. Badacze zarysowali ramy refleksyjnosci
0 wyraznie postpozytywistycznych cechach, wskazali na ukryte elementy an-
tropologicznego dziedzictwa, majac na uwadze przede wszystkim zwiazki z ko-
lonializmem, nakreslili ponadto nowy program uprawiania antropologii, $wia-
domy swej subiektywnosci i kontekstowosci. Ruby dodat do tego wazne uwagi
na temat retorycznosci antropologicznego pisarstwa.

Za kulminacje tej pierwszej fazy ksztattowania sie refleksyjnosci antropolo-
gicznej nalezy uznac tom A Crack in the Mirror: Reflexive Perspectives in Anthro-
pology, ktory ukazat sie w 1982 roku pod redakcja Ruby’ego?23. Trzeba na mo-
ment zatrzymac sie przy samym tytule tej pracy, gdyz jego wymowa ma
charakter uogoélniajacy. Metafora zwierciadla to jeden z najwazniejszych tro-
pow zachodniej nauki o ambicjach reprezentacjonistycznych. Bycie zwiercia-
dtem dla $wiata, dla mysli (Filozofia a zwierciadto natury Richarda Rorty’ego24),
a w antropologii dla innych kultur i innych ludéw, byto naczelna powinno$cig
modernistycznych dyscyplin i podzielang wiara modernistycznych badaczy.
Wyrazem tej wiary byt swego czasu jeden ze sztandarowych podrecznikow
akademickich, Mirror for Man Clyde’a Kluckhohna2s. Praca opublikowana
w 1949 roku cieszylta sie - dzieki przychylnym recenzjom prasowym i stylowi
przystepnego wyktadu - ogromng popularnos$cia. Jej przestanie zawierato sie
w tytule (bedacym cytatem z pracy Anthropology and Modern Life Franza Boa-
sa): amerykanski badacz twierdzil, Ze antropologia jest zwierciadtem, w ktérym
winni przegladac¢ sie wszyscy, Ze kierujac jego tafle ku ludziom zyjacym w in-
nych kulturowych $wiatach, zyskuje sie unikalng mozliwo$¢ poznania samego
siebie.

Tytutowa formuta Ruby’ego jednoznacznie nawigzuje do Kluckhohnow-
skiego podrecznika; to takze zasadnicza rewizja jego znaczenia. Redaktor tomu
sugerowat, Ze po przyswojeniu rezultatéw przetomu jezykowego w nauce, po
wystapieniach Thomasa Kuhna, Paula Feyerabenda, po nowym spojrzeniu na
historie, ktére zaproponowat Hayden White, i interpretatywnym przetomie
w antropologii, ktéry zainicjowat Clifford Geertz, falsyfikacji i refleksji podda¢
nalezy nie tylko, jak dotad, obraz w zwierciadle, ale takze samo zwierciadto.
Podkopane zaufanie do wiedzy, do umystu i do filozofii (jak ja uymowano od
Kanta) zmienia radykalnie status owego zwierciadta. Autorzy omawianego

23 A Crack in the Mirror: Reflexive Perspectives in Anthropology, ed. ]. Ruby, Philadelphia 1982.

24 R, Rorty, Filozofia a zwierciadto natury, przet. M. Szczubiatka, Warszawa 1994.

25 C. Klukhohn, Mirror for Man: The Relation of the Anthropology to Modern Life, New York
1949. Na zasadno$¢ wspdlnego rozpatrywania pracy Klukhohna i tomu pod redakcjag Ruby’ego
zwrdcili uwage Wojciech J. Burszta i Krzysztof Pigtkowski w ksigzce O czym opowiada antropolo-
giczna opowies¢, Warszawa 1994, s. 38-39.
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zbioru pokazali, Ze jego powierzchnia jest w wielu miejscach popekana, mato-
wa, niczego juz nie odbija, ze brakuje w nim coraz liczniejszych elementéw. Nie
dos¢ na tym, niektdérzy z autoréw jedenastu pomieszczonych w tej pracy arty-
kutéw twierdzili wprost, Ze nie ma juz samego zwierciadta, pozostato jedynie
terminologiczne przyzwyczajenie, my$lowy i narracyjny nawyk.

W przedmowie do A Crack in the Mirror, napisanej wspdlnie przez Ruby’ego
i Barbare Myerhoff, dokonano préby uscislenia zakresu znaczeniowego terminu
‘refleksyjnos¢’. Oboje autoréw wskazato, ze refleksyjno$¢ moze miec charakter
indywidualny lub zbiorowy, prywatny lub publiczny. Co wiecej, moze wyste-
powac w wielu formach ludzkiej aktywnosci: w sztuce, w naukach formalnych,
w naukach spotecznych, we wszystkich praktykach, ktére majg zwigzek z do-
$wiadczeniem. Deklarowali: ,Jako refleksyjny mozna, wedtug nas, opisa¢ kazdy
system znaczen zdolny do zwrdcenia sie ku samemu sobie, uczynienia siebie
wilasnym obiektem (...) fuzja podmiotu z przedmiotem”2¢, Poszukujac Zrodet
i przejawow refleksyjnosci, siegali gteboko w przeszto$¢ kulturows, przywotu-
jac na przyktad mit o Narcyzie czy Basnie z tysigca i jednej nocy. Kazdorazowo
wazny byt akt zwrdcenia sie ku samemu procesowi myslenia, wycofanie sie ze
Swiata, skupienie uwagi na tym, jak 6w $wiat jest pochwytywany. Stad istotnos$¢
w tym kontekscie prozy autobiograficznej, filméw ukazujgcych proces krecenia
filmow, fotografii przedstawiajacych pracujacych fotograféw, sztuki teatralne
poswiecone im samym, autotematyczne dziennikarstwo, muzyka, malarstwo.

Niezwykle charakterystyczne jest, ze duza cze$¢ otwierajacego tom artyku-
tu Ruby’ego i Myerhoff zostata poswiecona wskazywaniu przejawéw refleksyj-
nosci rozumianej we wskazany wyzej sposéb, na bardzo réznych polach. Sgdze,
ze warto niektére z nich wymieni¢?’. W muzyce to autobiograficzne watki
w tekstach Boba Dylana (Mr. Tambourine Man, Sara), Janis Joplin (Stars),
wszystkie dokonania Johna Cage’a, a takze muzyczne eksperymenty Franka
Zappy (na jego albumie We're Only in It for the Money z 1967 roku stycha¢ od-
glosy pracy studia nagraniowego, ujawniajace, Ze odbiorca stucha nagrania).
W malarstwie przejawami refleksyjnosci sg autoportrety, ktérych wczesnym
przyktadem jest stynny obraz Jana Van Eycka z 1434 roku Portret matzonkéw
Arnolfinich z centralnie umieszczonym wypuktym lustrem, ktére odbija $wiad-
kéw ceremonii zaslubin, w tym samego malarza. Dalej wymienia sie tworczo$¢
dadaistéw, surrealistéw, tworcow z kregu pop-artu, konceptualizmu, mini-
mal-artu (personalnie wymienieni zostali Marcel Duchamp, René Magritte i Andy
Warhol). W teatrze to przede wszystkim happeningi i performance, angazujace
odbiorcow w swdj przebieg i nawotujace ich do samo$wiadomosci. W literatu-

26 B. Myerhoff, J. Ruby, Introduction, w: A Crack in the Mirror: Reflexive Perspectives in Anthro-

pology..., s. 2.
27 Tamze, s. 9-12.
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rze refleksyjne elementy rozpoznano w powiesciach Kurta Vonneguta, Johna
Updike’a, Philipa Rotha, Johna Irvinga, Bernarda Malamude’a. Po rozpatrzeniu
tych przypadkéw autorzy stawiajg sobie zasadnicze pytanie o ksztatt refleksyj-
nosci w praxis antropologéw.

Zastosowania refleksyjno$ci moga przybiera¢, wedtug Ruby’ego i Myerhoff,
rézne formy. Po pierwsze, moga odnowi¢ praktyke badan terenowych, podda-
jac refleksji podmiotowos$¢ badaczy, ich wilasne ,ja” i jego wptyw na przebieg
procesu badawczego. Po drugie, refleksyjno$¢ winna dotyczy¢ antropologii jako
takiej. Wymaga woéwczas sprawdzania swoich kluczowych zatozen, zwtaszcza
tych znaturalizowanych, na ktérych buduje sie systemy wiedzy. Nalezy wyeli-
minowac¢ w tym celu opozycje obiektywne-subiektywne i putapke skrywajaca
sie za wiarg w ,niezaangazowane badania spoteczne”.

Dalej redaktorzy tomu A Crack in the Mirror méwili juz osobno, a ich wypo-
wiedzi mialy wyraznie osobisty, by nie rzec, idiosynkratyczny charakter. Byto
to zamierzone, chcieli w ten spos6b odstoni¢ wiasng subiektywnos$¢ i postgpic
zgodnie z wyltozonymi przez siebie wczesniej regutami refleksyjnosci. Ta czes¢
tomu nosi tytut ,The Editors Confessions”.

Ruby rozpoczat od wskazania na poczatek swojego zainteresowania reflek-
syjnos$cia. Przetomowe byto dla niego zapoznanie sie z koncepcjg ,kulis” Ervin-
ga Goffmana, wzmacniajacg pewnos$¢, ze kluczowa jest znajomo$¢ tego, w jaki
spos6b ludzie postepuja i w jaki sposéb powstaje wiedza ich dotyczaca.
Nastepnie badacz wyznal swoja ,admiracje” dla powiesci Kurta Vonneguta
i Toma Robbinsa, muzyki Zappy, filméw Jean-Luca Godarda i Woody’ego Allena,
malarstwa René Magritte’a oraz poczucia humoru spod znaku Firesign Theatre
i Monty Pythona, twierdzac, ze ,bez wzgledu na to, czego oni dokonali, prébo-
wali wzbudzi¢ u swoich odbiorcéw krytyczng §wiadomos¢, bedac osobami pu-
blicznymi, otwartymi i otwarcie samokrytycznymi albo refleksyjnymi”2s.
Myerhoff z kolei zwrdcita sie ku swojemu dziecinstwu, ktére byto ,$wiatem
stéw, zdominowanym przez gawedziarstwo babki, niepi$miennej kobiety o eu-
ropejskich korzeniach, ktérej pasja do snucia opowie$ci zmienita moje zycie”29,
Bedac juz zawodowym antropologiem i prowadzac badania wéréd pochodza-
cych z Europy Wschodniej Zydéw, a wiec swoich pobratymcéw, Myerhoff prze-
konata sie, ze ci ,wspaniali, samokomentujacy sie i auto§wiadomi ludzie [doko-
nali] jej przej$cia na refleksyjnos¢ jako jedna z najbardziej interesujacych
i twérczych postaw, jakie sg mozliwe”30,

Zamieszczone w omawianym tomie artykuty majg bardzo rézny charakter
(od teoretycznych po relacje terenowe), odmienna tematyke (relacje miedzy

28 Tamze, s. 28.

29 Tamze, s. 31-32.
30 Tamze, s. 34.
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antropologia a autobiografia, powiescig, teatrem, kinem), gromadzac znaczg-
cych autoréw (Marcus, Rabinow, Victor Turner, Richard Schechner, Dennis
Tedlock, Barbara B. Babcock). Warto zwrdéci¢ w tym miejscu uwage na jeszcze
jeden istotny dla niej watek. Drukowany w tym tomie artykut Marcusa , Rheto-
ric and the ethnographic genre in anthropological research” przyni6st dojrzata
refleksje na temat literackos$ci antropologii. Marcus zauwazyt, Ze antropologia
(,ethnography”) jest gatunkiem literackim o tyle dziwnym, Ze jego literacki
wymiar nie zostat poddany analizie. Przekonywat, ze ,sztuka i rzemiosto wy-
twarzania jakiej$ dajacej sie zaakceptowaé formy etnografii sa nauczane nie-
bezposrednio i incydentalnie. Problem zwigzkéw etnografii i innych form
literackich nie jest przedmiotem czestych dyskusji”31. Literacko$¢ nie stata sie
jednak synonimem antropologicznej refleksyjnosci. Raz jeszcze zacytuje
Ruby’ego i Myerhoff, ktérzy zgodnie przyznali: ,Refleksyjno$¢ moze by¢ stoso-
wana przez antropologéw na wiele sposobdw. Moze oznacza¢ badanie proble-
mow zwigzanych z praca w terenie, ale takze moze odnosic¢ sie do badania ‘tu-
bylczych’ przejawéw refleksyjnosci (...) to réwniez przygladanie sie samej
antropologii”32,

31 G.E. Marcus, Rhetoric and the ethnographic genre in anthropological research, w: A Crack in
the Mirror...,s. 175.
32 B. Myerhoff, ]. Ruby, Introduction, w: A Crack in the Mirror...,s. 17.



Rozdziat 2

Zwiazki z kontrkultura

sadzenie antropologicznej refleksyjnosci w kontekscie kontrkultury wypa-

da rozpocza¢ od wskazania jednego faktu. W 1968 roku ukazata sie em-
blematyczna dla péZniejszego rozumienia kontrkultury ksigzka Theodore’a Ro-
szaka The Making of a Counter Culture33. Zaledwie rok p6zniej opublikowano na
amerykanskim rynku tom Reinventing Anthropology, oméwiony wyzej. Obie
prace mozna postrzegac jako proby poswiecone stworzeniu (pierwotnemu albo
powtérnemu) pewnych ,kultur”: z jednej strony kontrkultury jako okreslonej
formacji $wiatopogladowej i aksjonormatywnej, z drugiej natomiast antropolo-
gii jako samos$wiadomej i krytycznej dyscypliny. W obu przypadkach chodzito
o ruch odnowy, pogtebienia §wiadomosci, zdemaskowania ideologii, odszuka-
nia nowych form myslenia i dzialania - oczywiscie z uwzglednieniem wszyst-
kich réznic, jakie dzielg wielopostaciowy ruch spoteczny od jednej z dyscyplin
akademickich. Okazuje sie zatem, Ze pojecia ,kontrkultury” i ,antropologii
refleksyjnej” (oraz ,antropologii krytycznej”) pojawilty sie w tym samym czasie
i w tej samej przestrzeni.

Koincydencja ta nie wydaje sie przypadkowa, lektura ksiazki Roszaka przez
pryzmat zwrotu refleksyjnego w antropologii ujawnia bowiem wiele istotnych
podobienstw miedzy nimi. Przypomne tylko, Ze Roszak w swojej ksigzce odma-
lowat pierwszy, systematyczny wizerunek nowych ruchéw kontestatorskich
i kontrkulturowych. Jak sie szybko okazato, ruchéw o bardzo zréznicowanym
profilu, ktérych spektrum wyznaczata z jednej strony ,fantazyjna cyganeria
bitnikéw i hipiséw, z drugiej - twardogltowy aktywizm polityczny studenckiej
Nowej Lewicy”34. Roszak sugerowat jednak, ze na gtebszym poziomie te pozor-

33 T. Roszak, The Making of a Counter Culture: Reflections on the Technocratic Society and Its
Youthful Opposition, Garden City 1968.

34 Tenze, Inwazja centauréw, przet. G. Komerski, ,Stan Rzeczy. Teoria Spoteczna. Europa
Srodkowo-Wschodnia” 2014, nr 7, s. 24 (,Inwazja centauréw” to rozdziat pracy The Making of
a Counter Culture).
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nie odmienne grupy wiele jednak taczy: najpierw jest to wspélny przeciwnik,
a potem takze podobna wrazliwos¢.

Opierajac sie na tej przestance, Roszak wskazal na immanentne cechy
kontrkultury - najcze$ciej przy¢mione przez ekstrawaganckie formy wyrazu -
wsrod ktorych kluczowy byt indywidualizm. W kontrkulturze najwyzej cenito
sie osobiste zaangazowanie, a nie obojetno$¢ zaposredniczona przez jakie$
abstrakcyjne idee. Co znaczace, najistotniejszym dla prawdy byt kontekst bio-
graficzny, a nie ideologiczny; w jezyku nauki chodzito o rozréznienie miedzy
teorig a do$wiadczeniem, z naciskiem na to drugie. Jak stwierdzat Roszak: ,ani
teoria, ani retoryka nie moga przewazy¢ nad naszymi konkretnymi, wptywaja-
cymi na nas i bliZnich poczynaniami oraz Ze ostateczng instancjg musi pozostaé
osoba, nie doktryna”35. Wazne byty introspekcje, nastawienie psychodeliczne,
zagladanie do wewnatrz: od freudowskiej odmiany marksizmu Herberta Mar-
cusego, przez terapie Gestalt Paula Goodmana, psychoterapie zen Alana Wattsa
po eksperymenty Timothy’ego Leary’ego. To generalne nastawienie dawato sie
opisa¢ rowniez dzieki perspektywie kontinuum: od socjologii do psychologii, od
kolektywizmu do jednostki, od Swiadomosci do dziatan poza tym polem.

Konieczno$¢ rewolucyjnej zmiany projektowanej przez kontrkulture miata,
jak przekonywat Roszak, dwa wyrazne kierunki. Po pierwsze, byto to oczywi-
$cie opresyjne spoteczenstwo. Po drugie jednak, w gre wchodzita tez zmiana
w obrebie psyche. Jak podkreslat autor The Making of a Counter Culture, nawet
zwolennicy czynnego buntu, tacy jak na przyktad Franz Fanon, upatrywali fun-
damentu tego buntu w uprzednim psychicznym wyzwoleniu uciemiezonych.
Z perspektywy waznej dla mojej pracy znaczace jest to, ze Roszak wielokrotnie
powtarzatl, iz kontrkulturowa rewolucja jest walka, ktéra rozgrywa sie w czto-
wieku miedzy ,,naukowym sposobem patrzenia na $wiat” a ,wrazliwos$cig arty-
sty”. Sztuka ma to niebagatelne znaczenie, Ze pozwala na nowo opisac rzeczy-
wistos$¢, a jednocze$nie podwaza wiare w jedno, obiektywne, ,czyste” poznanie.
Glownym zadaniem kontrkultury jest w tym kontek$cie podréz ,w giab,
w strone glebszych pozioméw samowiedzy”3¢.

Poza wskazang wczesniej zbiezno$cig dat w opisach Roszaka tatwo mozna
odnalez¢ cechy, ktore daja sie zidentyfikowac jako wspoélne, zaréwno dla kontr-
kultury, jak i antropologii o nachyleniu refleksyjnym. Niektére z tych pol
wspélnych s3 oczywiste. Scholte stwierdzajacy, ze ,Praca antropologiczna
nigdy nie jest wylacznie praca naukowa”, wspo6tbrzmi z pogladami Roszaka
o konieczno$ci wgladu w siebie, w ,gtebokie poziomy samowiedzy”; gdy antro-
polog oznajmia, ze kazdy akt badania terenowego jest uwarunkowany przez
osobista wrazliwo$¢ badacza, teoretyk kontrkultury dodaje, ze dazy¢ trzeba

35 Tamze, s. 30.
36 Tamze, s. 31.
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do odejscia od socjologii w strone psychologii; kiedy wreszcie rzecznik antro-
pologii refleksyjnej wskazuje na to, ze poza logiczna zwartoscig teorii i jakos$cig
pozyskanych informacji, licza sie jeszcze ,fundamenty (Begriindung) ludzkiej
intersubiektywnosci”, Roszak informuje o walce, jaka winna toczy¢ sie miedzy
naukowym szkietkiem i okiem a ,wrazliwoscig artysty”. Wydaje sie, ze pod
zdaniem ,ani teoria, ani retoryka nie moga przewazy¢ nad naszymi konkretny-
mi, wptywajacymi na nas i bliznich poczynaniami oraz ze ostateczna instancjg
musi pozosta¢ osoba, nie doktryna” - podpisaliby sie zaréwno Scholte, jak
i Roszak (ich autor).

Stanowisko Myerhoff i Ruby’ego - wyrazone w A Crack in the Mirror - réw-
niez wykazuje wiele podobienistw do formacji kontrkulturowej. Myerhoff wyra-
zajaca podziw dla ,wspaniatych, samokomentujacych sie i auto$wiadomych
ludzi”, cenigca w nich przede wszystkim to, Ze reprezentowali ,jedng z najbar-
dziej interesujacych i twérczych postaw, jakie sg mozliwe”, dokonuje przeciez
tego samego przewartosciowania relacji nauka-sztuka, ktére wspierata kontr-
kultura. W odniesieniu do Ruby’ego te zwigzki s3 jeszcze bardziej oczywiste.
Amerykanski antropolog przedstawit liste oséb, ktore, jego zdaniem, zaliczaja
sie do grona twdrcéw samoswiadomych i refleksyjnych. Wiekszo$¢ z nich nale-
zy jednoczes$nie do grupy artystéw, ktérzy wspottworzyli kontrkulture. Ponizej
zwroce uwage na postacie najbardziej emblematyczne.

W wyliczeniu Ruby’ego znalezli sie, przypomne, Bob Dylan i Janis Joplin.
Dylan to z pewno$cig bard swojego pokolenia, wybitny muzyk folkowy, a potem
wypowiadajacy sie w wypracowanym przez siebie, oryginalnym, stylu, literacki
noblista z 2016 roku. W 1961 roku nagrat utwor House of the Rising Sun (zaraz
podchwycong przez The Animals), jedna z najbardziej popularnych ballad roc-
kowych XX wieku. Dzieki songowi Blowin’ in the Wind okrzykniety zostat
obronca praw cztowieka. Ceni sie go jednak najwyzej za inteligentne i prze-
$Smiewcze teksty. W jednym z nich, My Back Pages z 1964 roku, pisat ,kiedy$
bytem duzo starszy, teraz jestem mtodszy”, dystansujac sie od otwartego zaan-
gazowania i postrzegania rzeczywisto$ci w biato-czarnych kolorach3?. Joplin
z kolei to niekwestionowana gwiazda psychodelicznego rocka i bluesa. Zaanga-
zowana w ruch hipisowski, byta uczestniczka legendarnego festiwalu w Wood-
stock w 1969 roku. Mimo ze wystepowatla tylko kilka lat, to jej talent wokalny
i sceniczna charyzma uczynity z niej ,gtos” kontrkultury. Legenda Joplin trwa
nadal, symbolicznie wzmocniona przez $mier¢ artystki w 1970 roku, spowo-
dowang przedawkowaniem narkotykows3s.

Dalej Ruby wskazat takze na posta¢ Franka Zappy. Ten wybitny muzyk,
wokalista i kompozytor to bodaj najbarwniejsza posta¢ na liscie antropologa.

37 ,Bob Dylan”, w: Folk. Encyklopedia muzyki popularnej. red. W. Ossowski, K. Sawala, Poznan
1996, s. 93.
38 E. Amburn, Perta. Obsesje i namietnosci janis Joplin, przet. L. Drapiniska, Warszawa 1995.
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We wlasciwym dla siebie stylu Zappa miat powiedzieé: ,Informacja nie jest
wiedza, wiedza nie jest madro$cia, madros¢ nie jest prawda, prawda nie jest
pieknem, piekno nie jest mito$cig, mito$¢ nie jest muzyka. Muzyka jest najlep-
sza”3%. Muzyka tego tworcy byla transgresyjna: Zappa stosowat elementy alea-
toryzmu, muzyki konkretnej, elektronicznej, serialnej, przy okazji tworzac cza-
sem co$ na ksztatt gitarowych przebojow. Nie bez powodu uchodzi za gtéwnego
awangardyste rocka, a jednocze$nie za bardzo $wiadomego uczestnika kultury.
Na trzeciej ptycie swojego zespotu Mothers of Invention z 1967 roku (do ktérej
odwotywat sie Ruby), zatytutowanej wymownie We Are In It Only For The Money,
zawart pamflet na ruch hipisowski i wtasciwe mu wynaturzenia.

Na zakonczenie tych krétkich przypomnien odwolam sie do dziedziny tea-
tru, w ramach ktorej Ruby wyré6znit The Firesign Theatre. Byt to specyficzna
grupa teatralna, ktéra styneta z surrealistycznego humoru i cieszyta sie popu-
larnos$cig na przetomie lat 60. i 70. Jej nazwa ma geneze astrologiczng, bowiem
cztonkowie grupy przyjeli pseudonimy odwotujgce sie do tak zwanych ,znakow
ognia”: Lew, Baran i Strzelec. Zesp6t komikéw wykorzystywat w swoich radio-
wych programach formute ,strumienia §wiadomosci”, z towarzyszacg mu mu-
zyka psychodeliczna. W 1971 roku The Firesign Theatre wspo6ttworzyt scena-
riusz filmu Siddhartha na motywach powie$ci Hermanna Hessego#0.

Whioski z przedstawionych wyzej argumentéw datyby sie juz uogélni¢ do
stwierdzenia o istnieniu podobienstw, wzajemnych wptywdéw i inspiracji -
nawet jeSli nie o charakterze bezposrednim - miedzy kontrkulturg lat 60.
a formujaca sie w koncu tej dekady antropologia refleksyjng i krytyczna. Do
wskazanych juz p6l wspdlnych dodac nalezy jeszcze krytyczny stosunek do im-
perialistycznej polityki Stanéw Zjednoczonych. Jej dramatyczng kwintesencja
byta wojna w Wietnamie, w ktérg USA zaangazowatly sie otwarcie w 1964 roku.
Parafrazujac Roszaka, nalezy powiedzie¢, ze zaréwno dla ruchu kontrkulturo-
wego, jak i krytycznie nastawionych przedstawicieli antropologii ,,wrég byt ten
sam”. By¢ moze takze, podobny byt typ wrazliwosci.

Istnieje jeszcze jeden poziom, na ktérym mozna wskaza¢ podobienstwa
miedzy interesujagcymi mnie tutaj formacjami i jednocze$nie uzasadnié¢ sen-
sowno$¢ rozwazania refleksyjnego nurtu antropologii w kontekscie kontrkultu-
ry. Jest to poziom ogoélnofilozoficzny, wyrazajacy sie juz nie w pokrewienstwie
pewnych pogladéw czy w sympatiach do okre$lonych artystéw, ale raczej
w powinowactwie pewnego naukowego, w tym takze filozoficznego, opisu rze-
czywistos$ci. Przy czym nie chodzi o slogany tréjcy Mao — Marcuse - Marks, ale
o elementy znormalizowanego dyskursu naukowego, dla ktérego refleksyjnos¢

39 A. Dorobek, Rock. Problemy, sylwetki, konteksty (szkice z estetyki i socjologii rocka), Byd-
goszcz 2001, s. 170.
40 Patrz: http://firesigntheatre.com/index.php (data dostepu: 23.07.2015).
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stawata sie wartos$cig. W otwarty sposéb pisat o tej warto$ci w 1971 roku ame-
rykanski socjolog Alvin W. Gouldner: ,historyczng misja socjologii refleksyjnej,
jak ja ja pojmuje, jest przeobrazenie socjologa, dogtebne przenikniecie do
jego codziennego Zzycia i pracy oraz wzbogacenie o nowg wrazliwos¢ i wznie-
sienie jego samo$wiadomos$ci na nowy historyczny poziom”41. Inne jej zatoze-
nie - jakze bliskie tezom Roszaka - to rownoczesne dazenie do przeksztatcania
i poznania zaréwno ,,0bcego swiata na zewnatrz”, jak i ,obcego $wiata w sobie
samym”. A naczelng kwestig staje sie nie tylko to, jak pracowa¢, ale takze, jak
zy¢. Aby byto to mozliwe, kontynuowat Gouldner, socjologowie musza przesta¢
my$le¢ w kategoriach przedmiot-podmiot i badacze-badani, gdyz istnieje tylko
jeden gatunek ludzi. By jednak méc pozna¢ innych, nie wystarczy ich po prostu
bada¢ - nalezy réwniez wstuchiwac sie w samego siebie, stangé¢ z soba twarza
w twarz.

Gouldner wyprowadzat z tych ogé6lnych zatozen program socjologii reflek-
syjnej. Jego dwa pierwsze punkty obejmujg nastepujace zatozenia: (1) prowa-
dzenie badan jest warunkiem koniecznym, ale niewystraczajacym dla osiagnie-
cia socjologicznej dojrzatosci, potrzeba bowiem nowej praxis, ktéra przeobrazi
samego socjologa; (2) ostatecznym bowiem celem jest poglebienie $wiadomo-
$ci socjologa co do jego roli spotecznej*2. To za§ wiaze sie z potrzeba poznania
swojego wpltywu na innych.

Nalezy zaznaczy¢, ze Gouldner utozsamiat socjologie refleksyjng z socjolo-
gia radykalng, czyli taka, ktéra przyjmuje, ze wiedza o rzeczywistosSci nie moze
by¢ rozwijana niezaleznie od wiedzy o samym sobie i swoim miejscu w $wiecie.
Walor radykalizmu pojmowat zreszta szczegélnie, podajac konkretne jego
przejawy:

Nie jest radykatem cztowiek, ktéry ma petne usta frazeséw o koniecznosci rewolucji
za granicg, a ktory gotéw jest kara¢ buntownikéw wsréd wiasnych studentéw. Nie
jest radykatem uczony akademicki, ktéry dosadnie przeklina i oskarza prezydenta
Stanow Zjednoczonych, a stuzalczo tasi sie do dziekana wydziatu*3.

Radykalno$¢ postawy polega, w tym ujeciu, na zdolnos$ci stawiania oporu
»pochodzagcym od wtadzy definicjom rzeczywistosci”, a takze na odmowie od-
dzielania tego, co osobiste i intymne, od tego, co publiczne i zbiorowe.

Deklaracje Gouldnera - badacza biurokracji, przemystu, redaktora , Theory
and Society” - w kontek$cie cytowanych wczes$niej wypowiedzi Scholtego,
Ruby’ego, Myerhoff oraz Roszaka brzmia bardzo znajomo. Mamy w tym przy-
padku do czynienia z wyraznym powinowactwem dyskursu naukowego i kontr-

41 AW. Gouldner, W strone socjologii refleksyjnej, przetl. B. Szacka, w: Czy kryzys socjologii?,
red. J. Szacki, Warszawa 1977, s. 257.

42 Tamze, s. 265.

43 Tamze, s. 279.
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kulturowego (a takze, przy okazji, dyskursu antropologii i socjologii). Zarliwe
przekonania Gouldnera nie wyczerpuja jednak zagadnien zwigzanych z anon-
sowanym wyzej filozoficznym poziomem opisu rzeczywisto$ci, majacym scalaé
kontrkulture z antropologia refleksyjna. Jednym z kluczowych fundatoréw tego
opisu jest bowiem Jlirgen Habermas.

Habermas to oczywiscie jeden z czotowych wspéiczesnych filozofow, sku-
piony najbardziej na réznych poziomach procesu komunikacji spotecznej,
wspotczesnie uznawany za wybitnego przedstawiciela teorii krytycznej. Jego
wczesne badania dotyczace narodzin mieszczanskiej sfery publicznej w XVIII-
-wiecznej Francji i Anglii - ze wskazaniem na kawiarnie jako powazne fora dys-
kusji politycznej** - wyodrebniajacej sie jako swoista prerogatywa tegoz
mieszczanstwa, w przewazajacej czesci wyedukowanego, zamoznego i rodzaju
meskiego, zaowocowaty nastepnie powstaniem wielu prac dotyczacych podob-
nej tematyki (w odniesieniu do na przyktad kobiet, malarstwa, muzyki albo
prasy codziennej)45. Badacz ten przez lata ogniskowat swoja uwage na analizie
kolejnych wyodrebniajacych sie form legitymizacji, ktére kazdorazowo prowa-
dzity do sprzecznosci i konfliktow spotecznych. Jednym remedium na te nie-
uchronno$¢ miata by¢ ,sfera wspétobecnosci” uczestnikow dziatania komuni-
kacyjnego*6. Opozycja wobec postulowanej i pozadanej ,sfery wspdtobecnosci”
byt dla Habermasa swiat techniki, traktowany w charakterze ideologii (warto
zwrdéci¢ uwage, ze Bausinger w 1961 roku wydat, omawiang w czesci drugiej,
Volkskultur in der technischen Welt, Habermas natomiast w 1968 roku opubli-
kowat Technik und Wissenschaft als ,Ideologie”; waga tych prac jest nieporéw-
nywalna, ale ogdlne intuicje ich autoréw byty zblizone). Za Marcusem widziat
bowiem Habermas technike przede wszystkim w zespoleniu z panowaniem;
inng pare o podobnych wtasciwosciach tworzyty racjonalnos¢ i ucisk#’. Funda-
mentem nowej formy ideologii stal sie postep naukowo-techniczny (w tym do-
minacja wiedzy eksperckiej, techniczny charakter ludzkich potrzeb i przekona-
nie o tym, Ze mozna je skutecznie zaspokoi¢), a stojagca za nim ideologia
przybrata cechy niewidocznos$ci, jednak o wiekszym zasiegu i wiekszej sile
»urzekania” niz wcze$niejsze ideologie. Ostatecznie, dowodzit Habermas, ideo-
logia ta godzi w ,emancypacyjny interes gatunku jako takiego”, ponadto blokuje
publiczng, nieograniczona i wolna od panowania dyskusje.

W rezultacie dominacji ideologii nauki i techniki publicznie debatowac
mozna jedynie nad tym, ,czego chcemy od Zycia, ale nie nad tym, jak chcieli-

44 ], Habermas, Strukturalne przeobrazenia sfery publicznej, przet. W. Lipnik, M. Lukasiewicz,
red. nauk. M. Czyzewski, Warszawa 2007.

45 Na ten temat patrz: Habermas and the Public Sphere, ed. C. Calhoun, Cambridge 1992.

46 ], Habermas, Teoria dziatania komunikacyjnego, przet. A.M. Kaniowski, Warszawa 1999.

47 Tenze, Technika i nauka jako ,ideologia”, w: Czy kryzys socjologii?..., s. 347.
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by$Smy zy¢”48. Jedyny potencjal sprzeciwu wobec tego panowania powstaje
w grupach studenckich i uczniowskich, wierzyt Habermas. To one najzywiej
i najgwattowniej reaguja na samolegitymizacje technokratyczna. Jakkolwiek nie
ma pewnosci, czy potencjaty te poradza sobie w odpolitycznionym zyciu pu-
blicznym, to w 1968 roku filozof postrzegat je jako jedyna nadzieje: ,Na dtuzsza
mete przeto protest studencki i uczniowski moze ostatecznie unicestwi¢ zmur-
szatg ideologie sukcesu, a tym samym obali¢ (...) podstawy uprawomocnienia
poZnego kapitalizmu”4°.

Znaczenie Habermasa dla rewolty studenckiej 1968 roku skomentowata
niemiecka politolozka Gesine Schwan (dwukrotna kandydatka na stanowisko
prezydenta Republiki Federalnej). Jak u Roszaka, zmiany miaty by¢ dwukierun-
kowe: reforme uniwersytetu postrzegano jako zarzewie generalnej reformy
spotecznej, a jego demokratyzacje jako model demokratyzacji catego spote-
czenstwa. Zdaniem Schwan problem rewolucjonistéw polegat na agresywnosci
stosowanych metod: autorytaryzm starano sie zwalczy¢ metodami autorytar-
nymi. ,Nie byto w tym niczego z Habermasowskiej kultury dialogu”s°. Podobnie
sens pogladéw i postawy Habermasa postrzegata holenderska kulturoznaw-
czyni Mieke Bal:

Intersubiektywno$¢ byta kluczowym pojeciem Popperowskiej (“Tatusinej’) metodo-
logii ‘falsyfikacjonizmu’. Gtosita ona program wyidealizowanego konsensusu i nie-
dwuznacznosci: intersubiektywnie zdefiniowane pojecia i metody miaty mie¢ do-
ktadnie to samo znaczenie dla wszystkich zainteresowanych. Tymczasem Habermas
(‘Lewak’, the Lefty) postulowat autorefleksyjno$¢s?.

Promowana przez niemieckiego filozofa autorefleksyjno$¢ - definiowana
w kontekscie ,kultury dialogu” i "sfery wspétobecnosci”, samolegitymizacji
ideologii technokratyzmu i pytania o to, jak chcielibySmy zy¢ - ma tutaj znacze-
nie kluczowe. Mozna jg bowiem traktowac w charakterze wspominanego wcze-
$niej ogoélnofilozoficznego poziomu, bedacego wspolnym mianownikiem dla
kontrkultury i refleksyjnie nastawionej antropologii. Oba te dyskursy taczy co$
wiecej niz wezwania do podrézy w gtab siebie, dowarto$ciowanie osobistego
do$wiadczenia, potaczenie pytan epistemologicznych z pytaniami etycznymi
oraz sympatia do eksperymentéw Zappy albo psychodelicznego rocka. Tym
wspoélnym elementem, najbardziej generalnym, dajagcym sie wypowiedzieé

48 Tamze, s. 389.

49 Tamze, s. 392.

50 Jezyk roku 1968. Rozmowa z prof. Gesine Schwan o wplywie rewolucji kulturalnej 1968 r. na
niemieckie uniwersytety, ,Niezbednik Inteligenta. Uniwersytety: 700 lat sporéw”, wydanie specjal-
ne 2014, nr 4, s. 80.

51 M. Bal. Wedrujgce pojecia w naukach humanistycznych. Krotki przewodnik, przet. M. Bucholc,
Warszawa 2012, s. 34-35.
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w jezyku filozofii, byt stosunek do rzeczywistoSci. Szczeg6lna postawa aktyw-
nosci i wycofania, traktowania $wiata jako opres;ji, ale takze jako projektu na-
prawczego, gdzie to, co osobiste, taczy sie z publicznym, historia z biografia,
a obiektywna nauka z subiektywnym do$wiadczeniem. Relacja ja-inny nie jest
natomiast opozycja, lecz niezbedna drogg do poznania. Jak w odniesieniu do
refleksyjno$ci Habermasa zauwazyta Bal:

Refleksja nad tym, dlaczego uczeni podnosza pewne kwestie, wybieraja okreslone
metody i dochodza do takich, a nie innych wnioskéw, sprawita, ze interesy realizo-
wane przez uczonych staly sie cze$cig pola badawczego. Stowo ‘interesy’ uzyte tu
zostato w sensie Habermasowskiego niemieckiego stowa Interesse, ktére oznacza,
Ze ma sie udziat w tym, czym jest sie zainteresowanym>2.

Na zakonczenie tego watku jeszcze jedna uwaga. Mozna, rzecz jasna, zgta-
szal zarzut wobec przedstawionej tutaj argumentacji; moégtby on polegaé cho¢-
by na tym, Ze Habermas - przedstawiony przeze mnie jako fundator refleksyj-
nosci w jej filozoficznym wymiarze - nie byt ,bohaterem” ani kontrkultury, ani
antropologéw amerykanskich, ktérzy jako pierwsi §wiadomie podjeli watek
refleksyjnosci w swojej dyscyplinie. Cze$cig odpowiedzi na pierwsze zastrzeze-
nie sg przytoczone wyzej wypowiedzi Schwan i Bal, wskazujace na obecnos¢
i istotno$¢ pogladéw Habermasa dla pewnych nurtéw kontrkultury lat 60. i 70.
Mozliwa jest takze podobna odpowiedZ na drugie pytanie, wymaga jednak od-
wolania sie do kolejnych tekstow. W sztandarowym dla antropologii refleksyj-
nej tomie Writing Culture Habermas jest cytowany kilkukrotnie. Przywotuje go
Paul Rabinow, czynigc z kilku jego zdan o konserwatystach motto podrozdziatu
swojego artykutu: ,Mtodzi konserwatysci... releguja w odlegly i archaiczng sfe-
re spontaniczng moc wyobrazni, samodoswiadczenie i uczucie”>3. Z kolei w ar-
tykule Stephena A. Tylera Habermas - wraz z Lyotardem - jest traktowany jako
fundator ,opowie$ci o Zrodtach postmodernistycznego $wiata”, ktore ,dostar-
czaja pewnej intencjonalnej swobody interpretacyjnej. Opowiesci te tworzg
baze dla etnografii postmodernistycznej”s+. W tym kontekscie Tyler przywotuje
dwie ,,opowiesci” niemieckiego filozofa: Legitimation Crisis oraz Teorie dziata-
nia komunikacyjnego.

52 Tamze.

53 P. Rabinow, Wyobrazenia sq faktami spotecznymi: modernizm i postmodernizm w antropo-
logii, ttum. J. Krzemien, w: Amerykariska antropologia postmodernistyczna, red. M. Buchowski,
Warszawa 1999, s. 109.

54 S.A. Tyler, Post-modern ethnography: from document of the occult to occult document,
Writing Culture: The Poetics and Politics of Ethnography, eds. ]. Clifford, G.E. Marcus, Berkeley
1986, s. 125.



Rozdziat 3

Zwiazki z poetyka antropologiczng

Inne, interesujace zwigzki miedzy refleksyjnos$cia w antropologii a kontrkul-
turg mozna przesledzi¢ na polu poetyki antropologicznej. Oczywiscie, nalezy
zastrzec, ze refleksyjny nurt w antropologii nie jest tozsamy z poetyka antro-
pologiczng, nie oznacza to jednak, by nie dato sie tych dwoéch orientacji roz-
patrywa¢ w zblizony sposéb. Cztery gléwne Zrédia obu orientacji s3 bardzo
podobne: (1) zblizenie nauk o kulturze z naukami o literaturze; (2) rozpo-
wszechnienie sie kategorii tekstu w badaniach nad zachowaniami spotecznymi;
(3) aplikacja hermeneutyki na grunt jezykoznawstwa i antropologii lingwi-
stycznej; (4) wreszcie przekonanie o centralnej roli jezyka w funkcjonowaniu
kultury. ZatoZzenia powyzsze mozna uznac za ich pole wspolne. Refleksyjnos¢
i poetyke taczy ponadto podobny czas ich formowania sie, przypadajacy na
przetom lat 70. i 80.

Ivan Brady sugeruje, Ze adekwatne podejscie do orientacji poetyki antropolo-
gicznej polega na wyrdznieniu w jej obrebie trzech podkategorii: (1) etnopoetyki;
(2) antropologii literackiej; (3) antropologicznej poezji>s. Nie ma tutaj potrzeby
doktadnego omawiania réznic i swoistosci miedzy tymi podkategoriami. Odniose
sie zatem tylko hastowo do kazdej z nich, uwypuklajac interesujace mnie elementy.

Pojecie etnopoetyki zdefiniowata Barbara Tedlock, postrzegajac ja w kate-
goriach ,badania sztuki stowa, ktére sytuuje sie ogélnoswiatowym kontekscie
jezykow i kultur”s6. Co miatoby by¢ gtéwnym polem takich badan? Tedlock pi-
sata o ,glosowym kanale komunikacji, w ktérym moéwione, skandowane lub
Spiewane gltosy nadaja ksztalt przystowiom, zagadkom, klagtwom, lamentom,
pochwatom, modlitwom, przepowiedniom, publicznym zapowiedziom i opo-
wiesciom”, za$ jako cel takich studiéw wskazata ,nie tylko analize i interpretacje

55 [. Brady, Anthropological poetics, w: Handbook of Qualitative Research, eds. N.K. Denzin,
Y.S. Lincoln, Thousand Oaks 2000, s. 951.

56 B. Tedlock, The Beautiful and the Dangerous: Dialogues with the Zuni Indians, New York
1992, s. 81.
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aktow mowy, ale takze nadawanie im mozliwie zrozumiatej formy poprzez
transkrypcje i ttumaczenia, ktére ukaza ich wartos¢ jako przejawdw sztuki”>?.
Nalezy doda¢, ze etnopoetyka - jak inne nurty antropologii wyrézniane przed-
rostkiem etno- (etnobotanika, etnomedycyna itd.) - programowo dazy do
ujrzenia kultury ,,od wewnatrz”, z perspektywy jej uzytkownikéw, ktérych ka-
tegorie miatyby je nastepnie usensawnia¢ i objasnia¢58. Druga z podkategorii,
antropologia literacka, jest w ujeciu Brady’ego polem dla studiéw wskazujacych
na retorycznosc¢ i literackg konwencjonalno$¢ antropologii, ktérej podstawowym
i standardowym medium pozostaje nadal pisany tekst. W tym zakresie zawiera
sie ona zatem w antropologii nurtu refleksyjnego. Inaczej jest z trzecig podka-
tegorig. Brady zauwazyl, ze ,0O ile etnopetyka jest najbardziej rzucajaca sie
w oczy antropologiczng aktywno$cia na polu literackim, o tyle antropologéw
poezja da sie analogicznie uja¢ jako najbardziej rzucajaca sie w oczy aktywnos¢
poetycka na polu antropologii”s°. Dzieje sie tak, poniewaz antropologiczna poezja
ma obejmowaé wypowiedzi o charakterze poetyckim, ktére zajmuja sie tema-
tyka z zakresu wielokulturowosci albo krzyzowania sie kultur, ezoteryka zwig-
zang z réznymi tradycjami, do$wiadczeniem towarzyszacym badaniom tere-
nowym i temu podobne. Jako ilustracje wskazane zostaly wiersze antropologa
Stanleya Diamonda, Paula Friedricha, Milesa Richardsona, Tedlock i Hymesa
(niektoére z nich do druku w ,,Cultural Anthropologist” przyjmowat Marcus).

Jak zaznaczytem, moim zadaniem nie jest szczegétowe analizowanie zakre-
séw podkategorii wyrdznionych przez Brady’ego. Wystarczy skonstatowac, ze
poetyka antropologiczna ma dwie podstawowe ramy. Pierwsza z nich jest rama
antropologicznych badan poswieconych przedstawieniom stownym. W tym
kontekscie poszukiwano nowych technik przektadu poezji powstajacej poza
Zachodem, wskazywano takze na ograniczenia, jakie pociaga za soba akade-
micka partykularno$¢, ktéra odrzuca wykorzystywanie i postugiwanie sie lite-
rackimi ujeciami rzeczywistos$ci. Druga rama poetyki antropologicznej jest poe-
zja pisana przez antropologéw. Kamieniem milowym byta w tym wypadku
zorganizowana w 1982 roku przez Diamonda pierwsza duza sesja po$wiecona
prezentacji poezji autorstwa zawodowych antropologéw: Hymesa, Snydera
i Friedricha. Dwa lata pdzniej na famach ,American Anthropologist” Steven A.
Tyler zamieScit artykut - z zawarta w jego tytule fraza ,The Poetic Turn in
Postmodern Anthropology” - w catosci po$wiecony oméwieniu i interpretacji
wierszy Friedricha®®. W roku nastepnym lan Prattis wydat zbiér poetyckich

57 Tamze.

58 Harold Garfinkel nazwat takie postepowanie ,refleksyjnym” (H. Garfinkel, Studia z etnome-
todologii, przet. E. Szulzycka, Warszawa 2007).

59 1. Brady, dz. cyt., s. 956.

60 S.A. Tyler, The poetic turn in postmodern anthropology: The poetry of Paul Friedrich, ,Ameri-
can Anthropologist” 1984, vol. 86, no 2.
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i prozatorskich tekstéw, ktére powstaly jako cze$¢ etnograficznych zapiskow
z badan terenowych w réznych punktach globu®l. Od potowy lat 80. XX wieku
pismo ,Anthropology and Humanism Quarterly” regularnie publikuje utwory
podpisywane przez antropologéw, organizuje takze, specjalnie dla nich, coroczne
konkursy w dziedzinie poezji i prozy. Nurt poezji antropologicznej zatem roz-
wija sie, zyskuje (jakkolwiek bardzo powoli) dyscyplinarne uznanie, a ostatecz-
nie i merytoryczng wartos¢.

Najsilniej na firmamencie antropologicznych poetéw $wieci gwiazda Paula
Friedricha. To jego twoérczosci poswiecony byt wspomniany tekst z ,American
Anthropologist”, to jego wiersze publikowaty takze inne naukowe periodyki
(np. ,Dialectical Anthropology”), to jemu wreszcie zadedykowano tom Lan-
guage, Culture and the Individual: A Tribute to Paul Friedrich®2. Dla Tylera po-
sta¢ Friedricha jest szczegdlnie znaczaca. Autor tomikéw Redwing z 1982 roku
i Bastard Moons z 1979 jest dla niego odnowicielem antropologii. , Te dwa zbio-
ry poezji Paula Friedricha - przekonywat Tyler - s3 istotne nie tylko jako poe-
zja, ale takze dlatego, Ze m6éwig nam o tym, iz antropologia w ponowoczesnym
Swiecie ulegta ‘zwrotowi poetyckiemu’, manifestujgcemu sie zaréwno poprzez
pisanie poezji, jak tez w zainteresowaniu ‘poetyka’ - w postaci funkcjonowania
dyskursu i retoryki”63. Na czym polega ,zwrot poetycki”? Przede wszystkim na
odejsciu od formalnego jezykoznawstwa i modernistycznej logiki jako dominu-
jacych modeli dyskursywnych. Ponowoczesna antropologia, utrzymuje Tyler,
musi by¢ relatywistyczna w nowym sensie: jako zaprzeczenie mozliwo$ci anali-
tycznego objecia dyskursu jednej tradycji kulturowej przez dyskurs innej. Nale-
zy odrzuci¢ zaréwno Hegla, jak i wiare w proces potgczenia odmiennych ,hory-
zontéw” jako przejawy redukcji wszystkich tradycji do ksztattu i wymagan
jednego, zachodniego dyskursu. Nalezy ponadto przeciwstawié sie semiotycz-
nym teoriom, wedtug ktérych jezyki i kultury sg konwencjonalnymi systemami
znakow odseparowanych od uzytku, jaki czynig zen ludzie i od ich intencjonal-
nosci. Otaczaja nas, pisat Tyler, nie tyle systemy, rozumiane w taki wtas$nie spo-
sob, ale raczej ,sposoby moéwienia”, uzaleznione od partykularnych warunkoéow
i lokalnie przyjetych regut. Z tego powodu ,Antropolog nie moze méwic za
wszystkich ludzi i w imieniu wszystkich epok”64. Warto zaznaczy¢, Ze poglady
poety i komentujgcego jego wiersze antropologa sg w tym wzgledzie bardzo
podobne. Friedrich zauwazat: ,Swiat jest w niepowtarzalny sposéb metafo-
ryzowany przez jezyk (...) a jezyk ma dogtebnie poetycki charakter. Zaréwno
kultura, jak i jezyk, sg strukturami biorgcymi udziat w procesie krzyzowania

61 Reflections: The Anthropological Muse, ed. 1. Prattis, Washington 1986.

62 Language, Culture and the Individual: A Tribute to Paul Friedrich, eds. C. O’'Neil, M. Scoggin,
K. Tuite, Lincom 2005.

63 S.A. Tyler, The Poetic Turn in Postmodern Anthropology..., s. 328.

64 Tamze.
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znaczen i kontekstow i wiele relacji miedzy nimi jest czeSciowo analogicznych
do figur poetyckich (...). Kultura jest, w znaczacym stopniu, dzietem sztuki”5.

Kwestia tego, czy etnopoetom i twdrcom z kregu poezji antropologicznej
udato sie odnowi¢ jezyk tej dyscypliny, jest dopiero do zbadania. W tym momen-
cie mozna jednak stwierdzi¢, ze wezwania do uprawiania nauki na podobienstwo
sztuki — wyrazane przez cytowanych przed momentem Tylera i Friedricha - na-
leza do zbioru najwazniejszych wartosci kontrkultury. Jako nieprzypadkowy
symbol traktuje takze fakt, Ze samo pojecie etnopoetyki wprowadzit - kolejny juz
poeta i antropolog - Jerome Rothenberg w 1968 roku®é,

Niezwyklym przedsiewzieciem, pozwalajagcym na jeszcze Scislejsze pota-
czenie antropologicznej refleksyjnosci z transgresyjng kontrkultura, byto cza-
sopismo ,Alcheringa-Ethnopoetics”. Ukazywato sie ono w latach 1970-1980
jako péirocznik, wyjsciowo sygnowany przez Boston University. Pierwszymi
redaktorami naczelnymi pisma byli Jerome Rothenberg oraz Dennis Tedlock,
a cztonkami redakcji miedzy innymi Stanley Diamond, Dell Hymes i Gary Sny-
der (pdzniej pojawiali sie takze Barbara Tedlock, antropolozka i autorka cyto-
wanej wyzej definicji etnopoetyki; Simon Ortiz, poeta z Acoma Pueblo, jeden
z filaré6w tak zwanego ,Native American Renaissance” w literaturze; przektadami
z jezyka serbsko-chorwackiego zajmowat sie urodzony w Belgradzie Charles
Simic, amerykanski poeta i wyktadowca, w 2014 roku nagrodzony Miedzynaro-
dowa Nagroda Literacka im. Zbigniewa Herberta®7). Pierwszy numer ,Alcheringa-
-Ethnopoetics” wydany zostal miedzy wiosng a jesienig 1970 (na frontyspisie
zaznaczono ,Fall 1970”, na stronie redakcyjnej natomiast ,Autumn 1970").

Dualistyczny i dwujezyczny tytut tego periodyku - zawierajacy termin z je-
zyka australijskich Arunta, odnoszacy sie czasu ,wiecznego snu” - sugerowat
jego zawarto$¢. Sugestia ta dotyczyta postawy obejmujacej zaré6wno profesjo-
nalng analize naukowa, jak i amatorski zachwyt czytelnika uroda tekstu, ze
wskazaniem na najistotniejsze Zrddia tych analiz, jak i zachwytéw, czyli poezje
wykraczajgca poza zachodni kanon literacki.

Zatozenia periodyku najlepiej obrazuje otwierajgca numer pierwszy ,De-
klaracja intencji”, podpisana przez jego redaktoréw, Rothenberga i Tedlock:

Jako pierwszy magazyn poswiecony poezji plemiennej §wiata, ALCHERINGA nie be-
dzie akademickim ‘pismem etnopoetycznym’ w takim stopniu, w jakim mozliwa jest
jej obecno$¢ w angielskich przektadach i moze ona wptywa¢ (w najstarszych, jak
i najnowszych tradycjach poetyckich) na zmiane ludzkich mysli i dziatan. Jak dtugo
nasze zrédta beda réznity sie od innych magazynéw poetyckich, nasze pismo bedzie

65 P, Friedrich, Redwing, Chicago 1982, s. 2.

66 [. Brady, dz. cyt., s. 951.

67 Ch. Simic, Madonny z dorysowanq szpicbrédkq oraz inne wiersze, prozy poetyckie i eseje,
przet. S. Baranczak, Krakow 2014.
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inicjowa¢ oraz z rado$cig prezentowac to, co jest naszg wspé6lng awangarda. Dzieki
temu mamy nadzieje na:

- przyczynienie sie, poprzez odkrywanie catego spektrum poezji tworzonej przez
cztowieka, do lepszego rozumienia, czym poezja moze by¢

- stworzenie bazy dla nowych idei i eksperymentéw translatorskich dotyczacych
poezji plemiennej/oralnej i wsp6lng dyskusje nad szansami i problemami przekta-
du z radykalnie odmiennych kultur

- zachecenie poetéw do aktywnego zaangazowania sie w przektady poezji plemien-
nej/oralnej

- zachecenie etnologéw i lingwistéw do pracy, ktéra jest w zaskakujacy sposéb
ignorowana przez akademickie publikacje w ich dyscyplinach, a doktadnie do pre-
zentacji plemiennych poezji jako warto$ci samych w sobie, a nie tylko jako etnogra-
ficznych danych

- bycie awangardg dla wspétpracy miedzy poetami, antropologami, pie$niarzami itd.
- na powro6t ztozonych, ‘prymitywnych’ systeméw poetyckich w charakterze per-
formancéw i innych form intermedialnych, odkrywajacych sposoby prezentowania
ich w przektadzie

- podkres$lenie, dzieki przyktadom i komentarzom, zwigzku poezji plemiennej
z tym, gdzie jesteSmy dzisiaj: méwigc stowami Gary Snydera, ‘mistrzostwa tego, co
archaiczne i prymitywne jako podstawowego modelu dla relacji miedzy natura
a kultura... znajomo$¢ tego, ze jesteSmy pierwszymi istotami ludzkimi w historii
dysponujacymi wszystkimi kulturowymi umiejetnosciami potrzebnymi do naszych
badan i bycia do$¢ wolnymi, by dostrzec wage kultur tradycyjnych dla szerszych
tozsamo$ci’

- wspomaganie swobodnego rozwoju samo$wiadomo$ci mtodych Indian i przed-
stawicieli innych ludéw poprzez zachecanie do petnego wiedzy i mitosci szacunku
wyrazanego przez nich i wszystkich ludzi dla $wiatowej plemiennoSci kiedys$
i wspétczesnie

- na walke z kulturowym genocydem we wszystkich jego przejawach®®.

Na ostatniej stronie pierwszego numeru poinformowano, ze ,Alcheringa-
-Ethnopoetics” to ,pierwszy magazyn poezji plemiennych §wiata”. Nizej umiesz-
czono wykaz kilkudziesieciu gatunkéw i form wyrazu, wérdd ktérych znalazty
sie: piesni, modlitwy, wizje, Swiete opowiesci, poematy dzwiekowe, poematy
rysunkowe, scenariusze rytualne, przedstawienia intermedialne, gry stowne,
formutly magiczne, przystowia, modele wszech§wiata, obserwacje ekologiczne.

0d razu trzeba przyzna¢, ze tak szeroko zarysowany zakres zainteresowan
znalazt w kolejnych numerach swoje konsekwentne realizacje: znajdziemy
w nich bowiem nie tylko mniej lub bardziej standardowe zapisy tworczosci
stownej, ale takze transkrypcje ,rysunkowych piesni Ojibwa” (piktogramom
towarzyszy stowne objasnienie ich znaczen), zapisy nutowe, symbole graficzne,

68 ], Rothenberg, D. Tedlock, Statement of intention, ,Alcheringa-Ethnopoetics” 1970, Fall, no 1,
http://ethnopoetics.com/pdf/Alcheringa_1-1_Fall-1970.pdf (data dostepu: 25.07.2015).
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formuty magiczne (serbskie, szwedzkie, hebrajskie przeciw nieszcze$ciu),
a nawet przypominajace eksperymenty futurystéw poezje w formie ,fotohelio-
grafii” (Poemat dla storica Harry’ego Crosby’ego, ktéremu towarzyszyt komen-
tarz Ezry Pounda). Pochodzenie tych materialéw byto rézne: cze$¢ z nich sta-
nowily przedruki - na zasadzie reprintu oryginalnych stron - czes$¢ z kolei
stanowity oryginalne teksty przygotowane dla ,Alcheringa-Ethnopoetics”:
przektady, przektady powtdrne oraz komentarze.

Bardzo interesujgca jest zawarto$¢ pierwszych stron premierowego nume-
ru: sgsiadujg tam ze sobg cytaty z Williama Blake’a i Ezry Pounda, wiersze Inui-
tow i Hausa, fragment wizji Lakotow, ,kryptogram Zuni”. Wszystko podane jest
w estetyce kojarzacej sie z wydawnictwami typu zin i powielaczowymi, czyli
do$¢ swobodnie, kolazowo, bez konsekwentnego layoutu. Dalej s préby trans-
lacyjne poezji Senekéw, Bantu, Crow, Aztekéw, Inuitéw, Yoruba, Plaskogto-
wych, Nawahow, Keczua, Osedzow, Majéw, ksiegi Popol Vuh, serbsko-chorwac-
kiej poezji ludowej i utworéw w jezyku pidzyn.

W kolejnych numerach utrzymano zaréwno tematyke, jak i estetyke pierw-
szego numeru. R6znica polegata na tym, Ze redakcji zdarzato sie wydawac¢ nu-
mery o charakterze ,monograficznym”, skupione na przyktad na tworczosci
»Aztek-Nahuatl” albo afrykanskiej, czeSciej zamieszczano takze krétkie proble-
mowe artykuty. Dotyczyly one na przyktad koncepcji , przektadu minimalnego”,
wybranych watkéw poezji hellenistycznej czy japonskiej. Ten typ eksplorowa-
nia na przecieciu wielu tradycji zaré6wno twoérczych, jak i translacyjnych, a tak-
ze eksperymentowanie na pograniczu nauki i sztuki nosi wszelkie znamiona
warto$ci propagowanych przez kontrkulture.

Przemawiajg za tym, jakkolwiek nie bezposrednio, rowniez inne wydarze-
nia. W 1969 roku, czyli na rok przed ukazaniem sie pierwszego numeru
»Alcheringa-Ethnopoetics”, w Stanach Zjednoczonych miata miejsce seria zda-
rzen, ktére tworza bardzo wazne symboliczne i sprawcze tto dla narodzin
omawianego pisma. Z jednej strony trzeba wzig¢ pod uwage fakty dobrze zna-
ne, o mitycznym niemal dla kontrkultury wymiarze: w maju kinowg premiere
miat film Dennisa Hoppera Easy Rider, w tym samym miesigcu przed Bialym
Domem manifestanci ,Flower Power” wktadali kwiaty w lufy karabinow Gwar-
dii Narodowej, w sierpniu odbyt sie stynny festiwal w Woodstock, zmart takze
pierwszy ,meczennik” rockowego stylu zycia, ex-Rolling Stones, Brian Jones.
Wazne byto i to - jak wspominat Rothenberg - Ze pisarze i poeci zaczeli ,tworzy¢
wlasne systemy upowszechniania (...) juz wtedy istniata rozwijajgca sie sie¢
ksiegarn, ktére rozprowadzaly nasze prace po catym kraju (...), poeci o wiele
chetniej niz teraz uciekali sie do alternatywnych, znacznie gorszych technik
wydawniczych w rodzaju techniki powielaczowej”¢9. ,Alcheringa-Ethnopoetics”
powstawata wtas$nie dzieki takim ,alternatywnym technikom wydawniczym”.

69 R. Sukenick, Nowojorska bohema, przet. A. Dorobek, Warszawa 1995, s. 164.
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Z drugiej strony uwzglednienia domagaja sie wydarzenia mniej spektaku-
larne, w tym konteks$cie jednak réwnie wazne: w 1969 roku nagrode Pulitzer
Prize for Fiction otrzymat pierwszy pisarz tubylczoamerykanski N. Scott Mo-
maday za powie$s¢ Dom utkany ze switu79, co traktuje sie jako otwarcie kanonu
literackiego na twoérczos$¢ ludéw tubylczych. W tym samym roku Native Allian-
ce for Red Power oglosit swéj radykalny program walki z dyskryminacjg, dajac
poczatek wielu tubylczym wystgpieniom, protestom i marszom, ktoérych skut-
kiem byto odtworzenie dumy z przynaleznos$ci do ,Pierwszych narodéw Ame-
ryki”7L. Nie nalezy mie¢ watpliwo$ci - czeste odwotania do ich tradycji oralnych
na tamach pisma etnopoetéw sg wiasnie refleksem ,indianskiego renesansu”
i aktywnosci politycznej oraz spotecznej rdzennych Amerykanoéw.

W tym miejscu warto postawic jeszcze jedno pytanie: czy ,Alcheringa-
-Ethnopoetics” daje sie poréwna¢ z innymi pismami, ktére powstaty jako efekt
wspélpracy antropologéw z artystami - mys$le tutaj o francuskich ,,Documents.
Archeologie. Beaux Arts. Ethnographie. Variétés” (1929-1930) oraz ,Minotau-
re” (1933-1939)72? Szukanie paralel jest mozliwe, nie moze jednak przebiegac
automatycznie, napotyka bowiem na pewne trudnosci. Po pierwsze, periodyk
etnopoetéw nie miat charakteru magazynu z rozbudowang warstwg wizualng
(wyjatkiem byty ekspresyjne ilustracje i fotografie umieszczane na oktadkach
kolejnych numeréw), jak miato to miejsce w odniesieniu do pism wspéttwo-
rzonych przez surrealistow (serie fotografii, kolaze). Gléwnym medium pisma
Hymesa i Tedlocka byt jezyk, Francuzi natomiast obficie i chetnie czerpali
z medium wizualnego. Po drugie, ,, Alcheringa-Ethnopoetics” nie skupiat postaci,
ktére bezdyskusyjnie nalezg dzisiaj do kanonu sztuki (w ,Documents” i ,Mino-
taure” pojawili sie: Picasso, Bataille, Giacometti, Klee, Mir¢, Léger) albo repre-
zentuja gtéwny nurt antropologii w swoim kraju (jak Rivet, Griaule, Frobenius).
Nie oznacza to jednak, aby nalezato pismo to postrzega¢ inaczej niz jako prze-
dtuzenie tradycji, ktéra rozkwitta w latach trzydziestych XX wieku we Francji,
a nastepnie ulegta transformacji pod wptywem kontrkultury. Bowiem o ile ,Do-
cuments” i ,Minotaure” byty artystowskimi magazynami, skupiajacymi awan-
gardowa S$mietanke surrealistow i sprzyjajacy im establishment etnologow,
o tyle ,Alcheringa-Ethnopoetics” ma na tym tle wyrazny rys kontrkulturowy,
z jej dazeniem do wykroczenia poza samolegitymizujace sie kanony. Cata reszta
jest poza tym wspoélna: wspo6tbieznos¢ refleksji naukowej i artystycznej, zainte-
resowanie réznicg kulturowa, eksperymenty z reprezentacjami.

70 N. Scott Momaday, Dom utkany ze switu, przet. J. Milnikiel, Warszawa 1976.

71 Patrz np. E. Nowicka, Indiariskie odrodzenie, ,Literatura na Swiecie” 1989, nr 2.

72 Na ten temat patrz: J. Clifford, Ktopoty z kulturq, Dwudziestowieczna etnografia, literatura
i sztuka, przet. E. Dzurak i inni, Warszawa 2000, s. 145-150; T. Szerszen, Podrdznicy bez mapy
i paszportu. Michel Leiris i ,Documents”, Gdansk 2015.
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Warto wreszcie przyjrze¢ sie osobom, ktére nalezg do grona pionieréw
i twoércow poetyki antropologicznej, w wiekszosci zwigzanych z ,Alcheringa-
-Ethnopoetics”. Wydaje mi sie, ze szczegdlna uwaga nalezy sie pieciu badaczom
i twércom. Po pierwsze to antropolog Dell Hymes, redaktor wydanego w 1969
roku tomu Reinventing Anthropology, ktory zawieral pierwsze wezwanie do
refleksyjnosci w antropologii. Po drugie, antropolog i anglista Dennis Tedlock,
rzecznik ,antropologii jezykowej”, a takze ttumacz (jego przektad Popol Vuh
zostal nagrodzony w 1986 roku przez amerykanski PEN Club). Po trzecie, po-
eta, muzyk i artysta multimedialny George Quasha, ktéry w 1973 roku wspo6t-
redagowal antologie poezji amerykanskiej ,od czaséw prekolumbijskich do
wspbiczesnosci”’3, byt tez redaktorem kwartalnika ,Stony Brook” pos§wiecone-
go ,poezji $wiata”. Po czwarte, poeta i ttumacz Jerome Rothenberg (syn polsko-
-zydowskich imigrantéw), pierwszy w USA tlumacz Paula Celana i Giintera
Grassa, przedstawiciel awangardowego kierunku ,deep image”, w antologii za-
tytutowanej Technicians of the Sacred’* - praca ta miata formujgce znaczenie
dla wielu amerykanskich poetédw, zainteresowanych pdzniej ,poezjg $wiata” -
wprowadzit, jak wspomniatem, pojecie etnopoetyki. Po piate, poeta i niedoszty
magister antropologii Gary Snyder. Jego imie i nazwisko, jako jedyne, pojawito
sie w manifescie redaktoréw pisma ,Alcheringa-Ethnopoetics”; ale nie tylko
z tego powodu o tej postaci powiedziec trzeba wiece;.

Snyder byt najwazniejszym ,tgcznikiem” miedzy akademickim §wiatem po-
etyki antropologicznej a $srodowiskiem kontrkultury. Nalezy on dzisiaj do ple-
jady dobrze znanych, ttumaczonych na wiele jezykéw i cenionych poetéw
wspbtczesnych, ktérego znaczenie wykracza daleko poza dziatalno$¢ na polu
poetyki antropologicznej i wieloletnia wspétprace z pismem ,Alcheringa-
-Ethnopoetics”. Jakkolwiek zwykle kojarzony jest z pisarzami Beat Generation,
to jego tworczos¢ nie daje sie zamkngé w tym jednym formacie. Prawda jest, ze
w pazdzierniku 1955 roku wziat udziat w stynnym ,akcie zatozycielskim” ruchu
beatnikéw w Six Gallery w San Francisco, podczas ktérego Allen Ginsberg czytat
swoj Skowyt, a Jack Kerouac pokrzykiwat: ,Jazda! Jazda!”. Snyder zaprezento-
wat wtedy wlasna Jagodowq uczte. To on wlasnie zainspirowat tez stynna
powie$¢ Kerouaca Witdczedzy Dharmy, ktdrej pierwotny tytut brzmial Wizje
Gary’ego’s. Szybko jednak podazyt wtasna, osobng droga. Zostat buddysta zen
i zafascynowat sie kultura poétnocnoamerykanskich Indian. W tym ostatnim
zapewne nie bez znaczenie byty studia Snydera. Na poczatku lat 50., jako stu-

73 America, a Prophecy: A New Reading of American Poetry from Pre-Columbian Times to the
Present, eds. G. Quasha, J. Rothenberg, New York 1973.

74]. Rothenberg, Technicians of the Sacred: A Range of Poetries from Africa, America, Asia,
Europe and Oceania, Berkeley 1968.

75 M. Wozniak, Proletariusz i drwal, ,Dwutygodnik. com”, http://www.dwutygodnik.com/arty
kul/4472-proletariusz-i-drwal.html (data dostepu: 25.07.2015).
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dent antropologii na Indiana University, prowadzit badania z zakresu folkloru
w Warm Springs Indian Reservation w $srodkowym Oregonie, zamieszkanym
przez konfederacje Wasco i Pajutéow. Potem studiowatl jeszcze specjalnos¢ azja-
tycka w Berkeley. Dla lepszego poznania zen wyjechat do Japonii, za§ po po-
wrocie do Stanéw Zjednoczonych zamieszkat w chacie z bali w goérach Sierra
Navada, zyjac z dorywczej pracy drwala i straznika le$nego.

Obok Rothenberga uznaje sie go za tego poete, ktéry ,dzieki badaniom kul-
tur indianskich dokonat odnowy poezji amerykarnskiej”7¢. Przyjaciel i wspot-
pracownik twoércéw z kregu Beat Generation, takich jak Ginsberg i Lawrence
Ferlinghetti, dokonat glebokiej transformacji swojej poezji. Pod wpltywem pism
Henry’ego Davida Thoreau i Ralpha Waldo Emersona, buddyzmu zen oraz kul-
tur tubylczoamerykanskich doprowadzit do poetyckiego wypracowania ,nowej
amerykanskiej Swiadomosci, bardziej mitycznej, pozostajacej w harmonii z kraj-
obrazem Ameryki i pozwalajacej potaczy¢ rozbite na kawatki doswiadczenie
nowoczesnosci”’??. Dobrym przyktadem efektéw tej transformacji jest wiersz
Snydera z tomiku Back Country z 1968 roku:

Poezja jest ortem do$wiadczenia

Caty ten mysi drobiazg pisania listéw,
Porzadkowania papierow,

[ kroliczki spaceréw po lesie,

[ wielki Koziot wyktadu w miescie.

Potem zn6w - spacer w ostepy
Sciezka wydeptang od lat.

A tu nagle, hen, wysoko

Szum piér!

Oddech pie$ni7’s.

Tworczos$¢ Snydera obejmuje formy zréznicowane gatunkowo: sg to tomiki
poetyckie, zapiski z podrézy, eseje, a takze przektady z japonskiego i chinskiego.
Wsréd esejow znajduja sie i te, ktére zapewnity mu miejsce jednego z tworcow
poetyki antropologicznej (dla ,Alcheringa-Ethnopoetics” pisal najczesciej na te-
mat poezji japonskiej). W licznych tekstach i wystgpieniach Snyder podkreslat
szczegoblng role przyrody w zyciu cztowieka, zwracajgc uwage na zagrozenia
ekologiczne czy protestujac przeciwko masowym rzeziom wielorybow, co spra-
wilo, ze przylgneto do niego miano ,senatora dzikiej natury” i ,,ekowojownika”7°.

76 Handbook of Native American Literature, ed. A. Wiget, New York 1994, s. 391.

77 Tamze, s. 391-392.

78 G. Snyder, Poezja jest ortem doswiadczenia, przet. G. Musiat, w: G. Musiat, Ameryka, Amery-
ka! Antologia wierszy poetéw amerykariskich po 1940 roku, Bydgoszcz 1994, s. 483.

79]. Fiedorczuk, Jezyk zwyktych ludzi, ,Tygodnik Powszechny” 2013, 13.05.,s. 17.
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Jego twérczos$¢ zdobyta takze oficjalne uznanie. Snyder jest laureatem presti-
zowych nagréd: w 1974 roku inspirowany watkami tradycji tubylczo-
amerykanskich tomik Turtle Island wyr6zniono Pulitzer Prize for Poetry,
kolejny tomik Axe Handles w 1983 roku otrzymat American Book Award.
W latach 80. zostat takze profesorem kreatywnego pisania na uniwersytecie
Davis w Kalifornii. Dopowiedzmy, Ze w Polsce traktowany byt — od pierwszej
prezentacji jego wierszy w ,Literaturze na Swiecie” w styczniu 1981 roku - jako
odpowiednik Boba Dylana, z pidrem zamiast gitary. W 2013 roku zostat
gosciem III Festiwalu Czestawa Mitosza w Krakowie, czemu towarzyszyto wy-
danie obszernego zbioru jego poez;jis®.

Zew dzikosci

Ciezki stary cztowiek nocg w swoim t6zku
Styszy Spiewajacego Kojota na tace za domem.
Cate te lata harowat, drazyt, ciat.

Katolik.

Z Kalifornii.

a Kojoty wyja w jego Osiemdziesigtym roku.
Wezwie Rzagdowego

Trapera

Ktéry uzywa zelaznych potrzaskéw na Kojoty Jutro.
Moi synowie utraca te

Muzyke, ktéra dopiero zaczeli

Kochac¢.

Byli kwasowcy z miast

Nawrdceni na Guru lub Swami

Odprawiajg pokute ze szklistymi
Zacpanymi oczami, i odrzucaja mieso.

W lasach Péinocnej Ameryki

Ziemi Kojota i Orta,

Marza o Indiach, o

wiecznie blogich, bezptciowych wyzynach.

I $pia w ogrzewanych ropa

Geodezyjnych koputach, ktére

Wetknieto jak brodawki

Miedzy drzewa.

A $piew Kojota

zatrza$nieto

ze strachu

przed zewem

dzikosci.

80 G. Snyder, Dlaczego kierowcy ciezaréwek z drewnem wstajq wczesniej niz adepci Zen, przet.
A. Szostkiewicz, A. Szuba, Krakéw 2013.
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[ sprzedali swoje dziewicze cedry,
najwyzsze drzewa w okolicy
Drwalowi, ktory powiedziat.
,Drzewa s3 petne robactwa”.
Wreszcie Rzad zadecydowat,

Ze te wojne trzeba wygra¢. Kleska
jest nieamerykanska.

[ wzniesli sie w powietrze

Ze swoimi kobietami.

o natapirowanych wtosach
smarujgcymi lakierem

przyciski spustowe.

I nad ziemia gérowali

gdyz uznali

ze byta

prokomunistyczna. [ brudna.

A owady trzymaja strone Wiet Kongu.
Wiec bombarduja i bombarduja
Dzien po dniu, od bieguna do bieguna
wroble $lepng

sowy gluchna

pnie wisniowe pekaja

placza i suptaja sie

jelenie jelita

w zakurzonych, drzacych skatach.
Wszyscy ci Amerykanie w specjalnych
podniebnych miastach

Ciskaja bomby i trucizny.
Najpierw Azja,

Potem Ameryka Péinocna.

Wojna przeciwko ziemi.

Kiedy sie skonczy nie bedzie juz
miejsca

Na kryjéwke dla Kojota

Chciatbym powiedzieé
Ze kojot jest na zawsze
W tobie.

Ale to nie jest prawda®™.

81 Tenze, Zew dzikosci, przet. A. Korbel, ,Dzikie Zycie" 1998, nr 3,s.7.



Rozdziat 4

Dojrzata faza refleksyjnosci

Po etapie, ktory nazwatem tutaj refleksyjnoscia fazy wczesnej, nurt ten za-
czat nabiera¢ coraz wyrazniejszych ksztattéw. Co wiecej, nie wyrazat sie juz
tylko w oryginalnych i pelnych Zarliwosci artykutach, ale przeniknat do tek-
stéw, ktore uchodza za ,sél” antropologicznych narracji, czyli do raportéw te-
renowych. Na plan pierwszy wysuwaja sie w tym kontekscie tak zwane ,opo-
wies$ci marokanskie” z przetomu lat 70. i 80. Ukazuja one - w zrdznicowany
sposéb - refleksyjnos$¢ (termin ten zresztg pojawia sie w nich incydentalnie)
w dziataniu, w procesie, podczas badan terenowych.

Na ,opowiesci marokanskie” sktadajg sie prace trzech amerykanskich an-
tropologéw: Paula Rabinowa (1977), Vincenta Crapanzano (1980) i Kevina
Dwyera (1982), ktérzy opublikowali je jako rezultat swoich terenowych eks-
ploracji w Maroku. Wspdlne miejsce badan byto raczej przypadkowe, badacze
ci nie zamierzali tworzy¢ zadnego wspolnego frontu. Po latach ujmowanie ich
wspolnie jako wyrazu pewnego etapu rozwoju refleksyjnosci antropologicznej,
wydaje sie jednak uprawnione. Mozna bowiem zgodzi¢ sie z opinig, Ze prace te
zamierzaty porzuci¢ ,zamarzniety obraz kultury” na rzecz dynamicznych relacji
z innymi, zwtaszcza w dialogu miedzy odmiennymi toZsamos$ciamis2. Przyjrze
sie im po kolei.

Rabinowa Refleksje na temat badan terenowych w Maroku geograficznie
ulokowane sa w Sefrou, handlowym centrum w gérach Sredniego Atlasu. Bar-
dziej jednak niz marokanskiej, lokalnej specyfiki, dotyczy ona generalnego sen-
su badan terenowych, zwigzanych z nimi do$wiadczen i subiektywnosci bada-
cza. Mamy tutaj sekwencje spotkan z innymi; nie s3 to wszelako Berberowie,
wczesniej $ciggajacy zauroczonych nimi badaczy do tej krainy, ale na przyktad
sterany zyciem francuski hoételier, takze lokalny przewodnik Ibrahim oraz Alj,

82 S, Trencher, Mirrored Images: American Anthropology and American Culture: 1960-1980,
London 2000, s. 52.
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ktéry odrzucit sposéb Zycia swojej grupy i zamieszkat w mie$cie. Spotkania
i rozmowy z osobami stojacymi pomiedzy ,Swiatami” daly poczatek ,hybry-
dycznemu, miedzykulturowemu projektowi”83. Rabinow starat sie pokaza¢, ze
porzucenie standardowej metodologii badan terenowych z jej podzialem na
podmiot i przedmiot badan i zawierzenie w zamian , madrosci” spotkan oraz
kolejnych rozméw, catkowicie zmienia oblicze pracy w terenie. W jego wydaniu
stata sie ona zbiorem epizodéw, niedokonczonych w istocie spotkan, przymia-
rek do wzajemnego poznania.

Pozostajagc pod opieka naukowa Geertza, Rabinow starat sie umiescic te
rozmowy i epizody w konteks$cie antropologii interpretatywnej, to za$ dopro-
wadzito go do konkluzji: ,nie istnieje ani uprzywilejowana pozycja, ani absolut-
na perspektywa, ani wtasciwa droga eliminacji $wiadomosci z naszych wia-
snych dziatan i z dziatan innych. Te gléwna kwestie mozna poming¢, udajac, ze
nie istnieje. Obie strony zostang wtedy ‘zamrozone’84 Warto doda¢, ze Rabi-
now wyjechat na badania w 1968 roku, dwa dni po zamordowaniu Roberta
Kennedy’ego; po drodze trafit do Paryza, gdzie policja wtasnie ,wygasita” ostat-
ni studencki protest. Poszukujgc swojej wersji antropologii, targany pytaniami
dotyczacymi zaréwno spraw prywatnych, jak i publicznych ,$cigt wtosy, wsiadt
do autobusu jadgcego na Orly i odleciat do Maroka”s5. Kolejny zwigzek reflek-
syjnosci z kontrkulturg jest w tym przypadku jasny. Inny interesujacy kontekst,
zwiazany z Refleksjami na temat badan terenowych w Maroku, wskazat w jed-
nym z wywiadéw sam Rabinow: ,Geertz powiedzial, Zze jeSli opublikuje te
ksiazke, ona zrujnuje mi kariere. Odrzucito ja sze$¢ wydawnictw”8é; praca rela-
cjonujagca badania terenowe, ktéra odwotywata sie do Fenomenologii ducha
Hegla, budzita wiele kontrowersji.

Druga z ,marokanskich opowiesci” jest Tuhami: Portrait of a Moroccan
Crapanzano. Jak sie dowiadujemy, wymieniony w tytule mezczyzna to ,hiezna-
jacy pisma marokanski Arab. Wyrabiat kafle na sprzedaz, zyt samotnie w po-
zbawionej okien ruderze (...). Tuhami opowiedzial mi zycie 44 $wietych, rjal
el-bled, ktorzy chronili jego samego i innych poboznych ludzi przed demonem
nawiedzajacym ludzi”8’. Byto to o tyle znaczace, ze Tuhami byt przekonany, iz
sam zostat poS$lubiony przez kobiete-demona o wielbtadzich kopytach. To jed-
nak ten cztowiek miat sta¢ sie dla antropologa przewodnikiem po kulturze ma-
rokanskiej. Wiara w to, ze mozna poznac jej mechanizmy na podstawie doku-
mentéw historycznych, przekonywat Crapanzano, zawsze uderzata go jako ,akt
olbrzymiej naiwno$ci”. Dzieki Tuhamiemu jednak miat mozliwo$¢ zobaczy¢,

83 P, Rabinow, Refleksje na temat badan terenowych w Maroku..., s. 130.

84 Tamze, s. 129.

85 Tamze, s. 31.

86 Paul Rabinow interviewed by Frédérick Keck, ,Public Culture” 2014, vol. 26, no 3, s. 452-453.
87 V. Crapanzano, Tuhami: Portrait of a Moroccan..., s. 27.
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co on robi z konkretnym idiomem, jak wyraza wtasne do$wiadczenie i jak osta-
tecznie negocjuje z badaczem pewna wersje rzeczywistosSci. Tym samym,
poznanie antropologiczne utozsamione zostato przez Crapanzano z ,negocjo-
waniem”, w ktérym aktywnie i refleksyjnie uczestniczyly dwie strony: Tuhami
i onsam.

Podobnie jak u Rabinowa, zamierzeniem ksigzki Crapanzano nie byt po-
prawny, konwencjonalny realizm etnograficzny. Jego studium to erudycyjny
zapis dtugiej rozmowy, podczas ktérej Inny okazuje sie by¢ bohaterem o rysach
literackich. By go przyblizy¢, antropolog siegal do $wiata przedstawionego
Dostojewskiego, Geneta, Nervala — Tuhami wyraznie go fascynowat. Jak zresztg
wyznat w pewnym momencie, czul nieodparta che¢ poznania wszystkiego,
o czym ten wiedziat. Czy to jednak w ogole mozliwe i czy etyczne? ,Przypusz-
czenie, ze taka wiedze mozna osiagna¢, opiera sie - stwierdzit Crapanzano -
(...) na redukcji Innego do tego, co daje sie catkowicie uchwyci¢: do przyktado-
wego przedstawiciela gatunku”88. Do uktadania przywiezionych z terenu puzzli
autor zachecat takze czytelnika. Reguly tej gry interpretacyjnej nie sg jednak
proste, bowiem Tuhami, komunikujgc o swoim boélu i dylematach, postugiwat
sie metaforg. Ostatecznie to metafory wtasnie staty sie dla Crapanzano podsta-
wa rozumienia i do§wiadczenia komunikacji.

Tuhami i Crapanzano ukazali sie w tej pracy jako pojedyncze osoby ze swo-
imi prywatnym historiami i idiosynkrazjami, dzieki czemu czytelnik miat moz-
liwo$¢ dowiedzenia sie czego$ o dwdch osobach i dwdéch kulturach. Antropolog
Swiadomie wykroczyt w tym wypadku poza reguty swojej profesji, przy okazji
»~uwalniajac” takze i upodmiotowiajgc swojego respondenta:

Jako rozmdédwca Tuhamiego statem sie aktywnym uczestnikiem jego zyciowej histo-
rii (...). Moja obecno$¢ i moje pytania spowodowaly, jak to rozumiem, przemiane
jego Swiadomosci. A takze mojej. Obaj odrzuciliSmy zatozenia dotyczace natury co-
dziennego $wiata i po omacku szukali§my wspélnych punktéw odniesienia w tej ot-
chtani zmienno$ci®.

Trzecia z ,marokanskich opowiesci” to Moroccan Dialogues. Anthropology in
Question Dwyera. Na poziomie najbardziej podstawowym jest ona zwieztym
opisem Zycia w wiosce na potudniu Maroka. Standardowa, etnograficzna cze$¢
bardzo szybko ustepuje innemu tematowi, ktérym byto spotkanie z rolnikiem
Fagirem Muhhamadem. To cztowiek, ktory cate swoje zycie spedzit w jednym
miejscu, pracujgc na roli. Odtad ksigzka Dwyera opowiada juz tylko o tym spo-
tkaniu. Spotkaniu-dialogu, w ktérym obie strony sg uprawnione do zadawania

88 Tamze, s. 134.
89 Tamze, s. 11.
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pytan, nawet tych najtrudniejszych i najmniej wygodnych. Tym samym wyjasnit sie
tytut jego ksiazki, wskazujacy wtasnie na wage ,rozméw”. O ile zatem marokan-
ski rolnik opowiada o swoim bélu z powodu rozwodu, o zaginieciu dziecka
i nieszcze$liwym malzenstwie corki, o tyle amerykanski antropolog nie moze
uchyla¢ sie od pytan dotyczacych jego samego, podejmowanych przezen tema-
tow, generalnego sensu spotkania i rozmowy. Zaangazowanie badacza w dialog,
twierdzil Dwyer, polega na odstanianiu wtasnej jazni i unikaniu postawy ,do-
minacji, ktéra konsekwentnie rzucajgc wyzwanie Innemu, wspiera sie episte-
mologia, nie pozwalajaca Innemu rzuci¢ wyzwania wobec Ja”90.

Na generalnym poziomie Dwyer rozwazat relacje miedzy antropologiem
a osobg, ktérg tradycyjnie etykietowano mianem informatora. Sugerowat, ze
w zartocznej, badawczej ciekawosci antropologa pracujacego w terenie,
w przymusie pytania o wszystko, w braku zahamowan przed ,rozbrojeniem
Innego” tkwi wielki grzech dyscypliny. Dyscypliny, ktéra - uzalezniajac sie od
zasad naukowosci - jest zarazem samolubna, jak i nieuczciwa. Zle pojeta wier-
nos$¢ naukowosci nieuchronnie prowadzi do ,uciszania i znaczacego znieksztat-
cania spontaniczno$ci i normalnego zachowania spotykanych ludzi, a takze do
wtlaczania ich na site w kategorie, modele i ujecia”!. Poza ,znieksztatcajgcy”
naukowoscia, staboscia dyscypliny jest rowniez jej przynalezno$¢ do pola do-
minacji. Kazde terenowe spotkanie, uwazat Dwyer, ujawnia bowiem ,nieréw-
no$¢ oraz wspoétzaleznosé ja i innego”92. Prezentujac ,surowy” materiat etno-
graficzny, autor Moroccan Dialogues prébowat pokazaé, co mozna z nim zrobié.
W jego ujeciu cate, skoniczone zdarzenie dialogu nie tylko jego rzeczywistych
uczestnikéw, czyli antropologa i ,,informatora”, ale takze czytelnika, jego wraz-
liwo$¢, wiedze, emocje. Na tym bowiem polega dialogiczny charakter wiedzy
antropologiczne;j.

Chcialbym wspomnie¢ tutaj o jednej jeszcze ksigzce, ktéra, co prawda, nie
miesci sie w zbiorze ,,opowie$ci marokanskich”, podejmuje jednak bardzo zbli-
zong tematyke, borykajac sie z podobnymi rozterkami; powstata ponadto
w tym samym oKresie, co prace omawiane wcze$niej. To Headman and I: Ambi-
guity and Ambivalence in the Fieldworking Experience Jeana-Paula Dumonta?®3,
najpierw ucznia Lévi-Straussa, potem badacza zwigzanego bardziej z antropo-
logia amerykanska. Headman and I jest kolejna relacja z badan terenowych,
w ktdrej antropolog nie znika, nie rozptywa sie za zastonag bezosobowej retory-
ki, ale $wiadomie angazuje sie w odstoniecie swojego ‘ja’ w kontakcie z innym,
z ‘ja’ innego. Deklarowat to zresztg juz na wstepie: ,w tej przygodzie mam na-

90 K. Dwyer, Moroccan Dialogues..., s. 269.

91 Tamze, s. 21

92 Tamze, s. XiX.

93 ].-P. Dumont, Headman and I: Ambiguity and Ambivalence in the Fieldworking, Austin 1978.
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dzieje zyskac jakie$ pojecie zaréwno o ‘sobie’, jak o ‘nich’, w przeciwnym razie
nie widze sensu w moim wyjezdzie”%4.

Dumont relacjonowat badania u wenezuelskich Panare, tagczac ,twarde” da-
ne etnograficzne z rozwazaniami o charakterze ogélnym. Twierdzil, Ze badania
terenowe s3 z konieczno$ci do$wiadczeniem dialektycznym: jest kultura tubyl-
cza (teza) i antropolog (antyteza), a w rezultacie ich kontaktu powstaje nowa
jako$¢ (synteza). To proste marksistowskie réwnanie nie rozwigzuje oczywi-
$cie problemu; wskazuje ono jedynie, ze kontakt zmienia obie strony, ktére
mimo to pozostajg rozdzielone. Relacja ta jest ponadto trzyetapowa: sktadaja
sie na nig kolejno ,konfrontacja, poszukiwanie znaczenia oraz - optymalnie -
uznanie”?5. W tym wzgledzie zawierza Dumont walorowi intersubiektywnosci,
konkludujac: ,Intersubiektywnos$¢ zalezy w najwyzszym stopniu od mozliwosci
ustanowienia dialogu”?¢. Musimy pogodzi¢ sie z tym, przekonywat, ze wiedza
zdobyta w trakcie badan terenowych jest przypadkowa, niekompletna, wymy-
kajaca sie naukowym mechanizmom weryfikacji. Dbato$¢ o jej warto$¢ winna
jednak i$¢ w parze z wrazliwo$cig na subiektywna strone bycia antropologiem
w terenie. Dlatego Dumont postawit sobie takze niestandardowe pytanie: ,Kim
(lub czym) bytem dla Panare?”.

Ponad wszelkg watpliwo$¢, najbardziej znanym, emblematycznym, by nie
rzec ,kanonicznym”, wyrazem refleksyjno$ci w antropologii, pozostaje tom
Writing Culture. The Poetics and Politics of Ethnography pod redakcja George’a
Marcusa i Jamesa Clifforda z 1986 roku. W ksigzce tej, bedacej owocem dyskusji
i seminariéw, wypowiedzieli sie badacze, zazwyczaj jeszcze relatywnie mtodzi,
chcacy antropologie, jej cele, metody i sens zrozumie¢ na nowo, skonfigurowaé
inaczej. Byli wsréd nich, poza dwoéjka redaktoré6w, Mary Louis Pratt, Renato
Rosaldo, Asad, Crapanzano, Tyler, Rabinow i Fischer. ,My nie zaczynamy od
uczestnictwa-obserwacji czy od tekstow kulturowych (odpowiednich do inter-
pretacji) - pisal w imieniu wszystkich Clifford - ale od pisania, od tworzenia
tekstow. Pisanie jawi sie jako podstawa tego, co robig antropologowie i nie
mozna tego dtuzej marginalizowa¢, demonizowa¢ ani umniejsza¢”?7. Potem do-
dawat jeszcze: ,Zebrane w tym tomie eseje nie twierdza, ze etnografia jest ‘wy-
tacznie literaturg’. Wskazuja jednak, ze zawsze jest ona pisana”?8. Nalezy zazna-
czy¢ od razu, ze tom Writing Culture jest szczeg6lny takze pod tym wzgledem,
Ze najstawniejszym i najczesciej cytowanym jego elementem jest ,Wprowadze-
nie” Clifforda; nie inaczej bedzie takze tutaj.

94 Tamze, s. IX.

95 Tamze, s. 5.

96 Tamze, s. 109.

97]. Clifford, Introduction: Partial Truths, w: Writing Culture..., s. 2.
98 Tamze, s. 26.
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Na oktadce tomu umieszczono fotografie Tylera, wykonana podczas jego
badan terenowych w Indiach. Badacz jest na niej wyraznie zajety zapisywaniem
czego$ w swoim notatniku. Obok lezy kapelusz, za oprawka zatozonych okula-
réw tkwi biata szmatka do ich przecierania. W tle, za plecami antropologa, wi-
dac¢ kilka postaci, ktére mu sie przygladaja. Nie jest to, zaznaczyt Clifford, typo-
we zdjecie ,z terenu”. PrzywykliSmy raczej do obrazu Mead bawiacej sie
z dzie¢mi na wyspie Manus albo rozmawiajacej z informatorami na Bali. Te
standardowe wizerunki to jednak tylko cze$¢ rzeczywistosci badan tereno-
wych. Znane fotografie nie przedstawiaja na przyktad wnetrza namiotu Mali-
nowskiego w Kiriwinie, a to tam przeciez rodzity sie trobriandzkie monografie.
Clifford powtarza: ,pisanie jawi sie jako centralny element tego, co robig antro-
pologowie, zar6wno w terenie, jak i pézniej (...) Nie chodzi jednak o pisanie
zredukowane do metody: zebra¢ dobre dane terenowe, sporzadzi¢ adekwatne
mapy, ‘spisa¢ wyniki”9°. To jest my$lenie anachroniczne i naiwne. Najbardziej
podstawowe pytania, jakie trzeba w zwigzku z tym zadawa¢, brzmia: ,kto
moéwi? kto pisze? kiedy i gdzie? z kim i dla kogo? pod jakim instytucjonalnym
albo historycznym wptywem?”100, Kolejne mogtyby brzmie¢: ,W jaki sposéb
wycisza sie pragnienia i zaklopotanie? Jak ‘obiektywnos$¢’ jest tekstowo kon-
struowana?”101,

Proponowane w tomie podejscie refleksyjne winno uwzglednia¢, jak chciat
Clifford, kilka perspektyw: etnografie historyczna (Emmanuel Le Roy Ladurie,
Natalie Davis, Carlo Ginzburg), poetyke kulturowa (Stephen Greenblatt), kryty-
ke kulturowg (Hayden White, Edward Said, Fredric Jameson), analizy relacji
wiedza-zycie codzienne (Pierre Bourdieu, Michel de Certeau), krytyke hegemo-
nicznych ,struktur odczuwania” (Raymond Williams), badania nauki i spotecz-
nosci naukowcéw (Thomas Kuhn), semiotyke ,obcych $wiatéw” (Tzvetan
Todorov)102, To szerokie i ambitnie zarysowane spektrum, w ktérym operuje
antropologiczna refleksyjnosé, miato by¢ dogodnym teoretycznym punktem
wyjécia do badan ,poetyki i polityki” etnografii. Przy czym tytutowa ‘poetyka’
nie byta ograniczona do romantycznej czy modernistycznej subiektywno$ci (ale
przeciwnie, skojarzona zostala z precyzjg i obiektywnos$cig), ‘polityka’ nato-
miast dotyczyta szerokiego planu uwarunkowan wspétczesnego (a takze prze-
szlego) swiata, w ktérym antropolozkom i antropologom przyszto uprawiaé ich
dyscypline.

Zapewne nie bez przyczyny Clifford wybrat dwa motta dla swojego ,Wpro-
wadzenia”. Pierwsze z nich zawdzieczat Rolandowi Barthesowi: ,Praca interdy-

99 Tamze, s. 2.
100 Tamze, s. 13.
101 Tamze, s. 14.
102 Tamze, s. 3.
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scyplinarna, tak szeroko dzisiaj omawiana, nie polega na konfrontowaniu ist-
niejacych dyscyplin. Robienie czego$ interdyscyplinarnego nie sprowadza sie
tez do wyboru ‘obiektu’ (tematu) i zebraniu wokét niego dwoch czy trzech dys-
cyplin. Interdyscyplinarno$¢ zawiera sie w tworzeniu nowego obiektu, ktory
nie przynalezy do zadnej dyscypliny”. Drugie motto zapozyczone zostato od
Bowen: ,Bedziesz potrzebowat wiecej tabel, niz sadzites”193. Dzieki tym cyta-
tom wzmocniona zostata programowa wymowa tomu, zawarta w dazeniu do
interdyscyplinarno$ci oraz skupieniu sie na pomijanym dotad i znatutralizowa-
nym elemencie uprawia dyscypliny, a wiec pisaniu tekstéw etnograficznych.

Za teze kluczowa tomu uzna¢ wypada przekonanie, wedtug ktérego o toz-
samos$ci antropologii decyduje niedajace sie zredukowac napiecie miedzy prze-
strzenia teorii, doS§wiadczaniem terenu a przestrzenig narracji. Chodzi o swoi-
ste przejscie od doswiadczenia do tekstu, o przyjrzenie sie badaczowi, ktéry
egzystuje w paradygmatycznym ,tam” (teren badan), ale i paradygmatycznym
Jtutaj” (biblioteki, pracownie, akademia). W celu nakreslenia tych splatanych
zwigzkow antropologowie siegneli po kategorie refleksyjnos$ci. Writing Culture
po raz pierwszy w tak rozlegtej, interdyscyplinarnej skali i w sposéb wielo-
aspektowy ujeta antropologie jako rodzaj pisarstwa; stad czeste sieganie w po-
szczegblnych artykutach po termin ‘etnografia’, w ktérym najwazniejszy stat sie
sufiks graphein. Tekst antropologiczny zostat potraktowany jako w peni auto-
nomiczny obiekt metajezykowego namystu. Réwnie istotne, co poréwnywanie
opiséw i interpretacji z zewnetrzng wobec nich rzeczywistos$cia, stato sie takze
badanie sposobu bycia w tekscie kultury i jej badacza. Bycia w obu wypadkach
zapoSredniczonego przez antropologiczne milieu.

Nalezy jednak pamieta¢, przestrzegat Clifford, ze jesli eseje zawarte w Writing
Culture majg charakter ,postantropologiczny”, to trzeba im takze nada¢ status
spostliteracki”. Jest to konieczne z tego wzgledu, Ze samo pojecie ‘literatury’ ma
charakter kategorii przejSciowej. Juz od XVII wieku zachodnia nauka wykluczata
ze swojego repertuaru pewne formy ekspresji: retoryke, fikcje oraz subiektyw-
nos¢. Przypisano je polu literatury. P6zniej, w wieku XIX, literatura funkcjono-
wata jako instytucja klasy $redniej, zwigzana z instytucjami ,kultury” i ,sztuki”.
Poza ich obrebem natomiast rozwijaly sie awangardowe transgresje, takze lite-
rackie. Jesli zatem sugeruje sie, Ze etnografia jest rodzajem ,sztuki”, to raczej
poprzez odwotanie sie do jej XVIII-wiecznego znaczenia jako ,zrecznego two-
rzenia uzytecznych artefaktow”104 W tym sensie etnograficzne pisarstwo jest
takze fikcja, ,czym$ wytworzonym lub wymodelowanym”, zgodnie z tacinskim
Zrédtostowem terminu ,fingere”. Liczy sie zatem nie tylko tworzenie, lecz takze
wynajdywanie; dobra etnografia jest ostatecznie ,prawdziwa fikcja”.

103 Tamze, s. 1.
104 Tamze, s. 6.
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To oksymoroniczne okreslenie znalazto swoje rozwiniecie w artykule
Crapanzano, ktéry poréwnat etnografa do trickstera, obiecujacego (niczym
Hermes), nie ktamaé, nigdy nie bedacego jednak w stanie powiedzie¢ catej
prawdy105. Nieuchronna retoryczno$¢ pozbawia te prawdy mocy i obala ich
przekaz. ,Etnograficzne prawdy s3a zatem ze swojej natury czesciowe - kontek-
stowe i niekompletne”106, Rozwazajgc ten problem, Clifford siegnat po inng ana-
logie, zwigzana z pewnym mysliwym Kri. Przyjechat on do Montrealu, aby bro-
ni¢ swoich terenéw towieckich, zagrozonych przez budowe elektrowni wodne;j.
Gdy w sadzie miat ztozy¢ przysiege prawdomdéwnosci, odpowiedziat: ,Nie je-
stem pewny, czy méwie prawde. Moge méwic tylko to, o czym wiem”107,

Autorzy Writing Culture nawotywali do porzucenia, wyjatowionego juz ich
zdaniem, stylu realizmu etnograficznego (jego gtéwne cechy to liczne ,egzo-
tyczne szczegbly”, przytaczanie idiomdéw z jezyka tubylczego, klasyfikowanie
0s06b i zdarzen do standardowych modeli i typéw, stosowanie w narracji pierw-
szej osoby liczby mnogiej albo trybu bezosobowegol%8), ktéry wielozmystowe
doswiadczenie terenowe sptaszczat do postaci wywazonej, akademickiej narra-
cji, dos¢ gtadko taczacej literalne opisy przedmiotowe z metajezykiem konkret-
nej teorii. ,Jak to sie dzieje, Ze antropologowie, ktorzy sa tak interesujgcymi
ludZmi, robigcymi tak interesujace rzeczy, pisza tak nudne ksigzki?”109 - pytat
retorycznie Clifford. Przekonywat nastepnie, Ze w zwigzanej z tworzeniem tek-
stow pracy antropologéw nie mozna oddziela¢ tego, co sie méwi, od tego, w jaki
sposob sie to czyni, Ze nalezy rozpatrywac tres¢ i forme, substancje i retoryke,
Iécrit i I'écriture. Separowanie ich bytoby bowiem dla antropologii tak samo
szkodliwe, jak dla poezji. Najwspanialsze prace antropologiczne, te, ktére prze-
trwaly prébe czaséw i wcigz znajdujg czytelnikdw poza waskim gronem specja-
listéw, sg naznaczone odrebnym, oryginalnym stylem, tatwo dajaca sie zidenty-
fikowac¢ autorska sygnaturg. O Samoanczykach, przekonywat Clifford, mozna
wrecz mowic jako o kulturze typu Meadowskiego, o Tikopia za$ jako kulturze
Firthowskiej!19, ,Margaret Mead, Edward Sapir i Ruth Benedict postrzegali sa-
mych siebie zar6wno jako antropologéw, jak i pisarzy”11l, dodawat, a obecnie
do tego grona mozna zaliczy¢ takze innych badaczy, takich jak Geertz, Turner,
Douglas, Lévi-Strauss, Jean Dovignaud czy Edmund Leach. Dzieki ich dziatalno-

105V, Crapanzano, Hermes’ dillema: the making of subversion in ethnographic description,
w: Writing Culture...

106 J, Clifford, dz. cyt,, s. 7.

107 Tamze, s. 8.

108 Patrz: G.E. Marcus, D. Cushman, Ethnographies as Text, ,Annual Review of Anthropology”
1982, no0 11.

109 J, Clifford, dz. cyt,, s. 4.

110 Tamze, s. 13.

111 Tamze, s. 3.
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$ci antropologia jest nie tylko specyficznym polem interdyscyplinarnosci, ale
daje sie tez zdefiniowac jako ,hybrydalna dziatalno$¢ tekstowa, przekraczajgca
gatunki i dyscypliny”112,

Omawiajac najbardziej aktualne i istotne spory wokdét antropologicznych
reprezentacji tekstowych, Clifford wskazat na te, ktére dotyczyty kwestii autor-
stwa oraz zagadnien zwigzanych z gender. Pierwsze z nich dotyczyly tekstow
powstajagcych w réznego typu wspotpracy z reprezentantami kultur, ktére an-
tropologowie badali. Ponownie powrdcita w zwigzku z tym kwestia autorytetu
antropologii, tym razem filtrowana przez pytania w rodzaju: kto to napisat? kto
przettumaczyt? kto transkrybowat? kto redagowat? Clifford nie miat ztudzen, ze
bez wzgledu na rozmaite stosowane rozwigzania - monologiczne, dialogiczne
badz polifoniczne - teksty antropologiczne pozostaja ,hierarchicznie zaaran-
zowanymi dyskursami”!13, Druga kwestia, genderowego wymiaru pisarstwa
antropologicznego pozwolita mu na zwro6cenie uwagi na zawarte w ich zatoze-
niach ograniczenia. Najwazniejsze z nich sprowadzato sie do uznania, ze
w przypadku wielu klasycznych monografii mamy do czynienia z meska wizja
rzeczywistosci (,religia Dinka” okazuje sie by¢ ,religia mezczyzn Dinka”), wy-
razng zwtaszcza w odniesieniu do takich tematéw, jak pokrewienstwo czy sek-
sualno$¢. Ta dominacja meskiego do$wiadczenia byta przetamywana dopiero
od dekady przez ujecia feministyczne.

Wazne jest, aby podkresli¢, ze refleksyjna krytyka zawarta w Writing Culture
dosiegta nie tylko tekstualnego wymiaru antropologii, do czego czesto byta
redukowana. Wspéttworzacy tom badacze dokonali odwrotu od metodologii
empirycznej obserwacji, jednoznacznie kierujac sie ku epistemologii dialogicz-
nej oraz komunikacyjnej. Byta to ich odpowiedZ na potrzebe przedefiniowania
klasycznego przebiegu badan terenowych, tego rodzaju dziatalnosci, ktéra ma
te dziedzine w sposéb bardzo szczegblny odréznia¢ od wszystkich innych.
Zwrot 6w polegat na kilku zasadniczych postulatach. Po pierwsze, wieszczyt
koniec badan opartych na relacji podmiot-przedmiot; odtad préba zrozumienia
innego miata rozpoczynac sie od relacji podmiot-podmiot, gdzie obie strony s3
réwnoprawne i staraja sie sobie wzajemnie co$ powiedzieé. Efektem takiego
podejscia sa prace relacjonujgce spotkania z innym, zapisane w cato$ci w formie
dialogu albo ksigzki, w ktorych na oktadkach widnieja nazwiska informatoréw
i ttumaczy jako pelnoprawnych autoréw wynegocjowanej rzeczywistosci przed-
stawionej w teks$cie. Po drugie, istotnym elementem przebiegu badan stal sie
sam antropolog, jego zainteresowania, jego uczucia, jego wspomnienia, obawy,
obsesje. Ujawniona i wypowiedziana subiektywno$¢ badacza przybrata charak-
ter legitymacji dla obiektywnosci badan.

112 Tamze, s. 26.
113 Tamze, s. 17.
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Refleksyjny punkt widzenia badan terenowych przekonuje, Ze mamy w ich
przypadku do czynienia ze skomplikowanym przezyciem egzystencjalnym, cze-
sto traumatycznym, ktére nastepnie usituje sie zamkna¢ w jakiejs akceptowal-
nej formie tekstowej. Jako remedium na kryzys przedstawiania, autorytet jed-
nego autora i dominujaca epistemologiczng oraz metodologiczng ,wielka
opowies¢” antropologii modernistycznej zaproponowano kilka alternatyw:
eksperymenty pisarskie, odej$cie od konkluzywno$ci tekstéw, maksymalng ich
wielogtosowos¢, etyke dialogu i otwarcia. Nalezy zaznaczy¢, ze dialogiczno$¢
nie byta kojarzona - co czesto pojawiato sie w nieprzychylnych dla tego podej-
$cia komentarzach - z autobiografizmem; miata raczej wyzwala¢ samoswiado-
mos¢ i krytyczne skupienie na wtasnym postepowaniu.

Dla Marcusa obecnos$¢ refleksyjnosci w antropologii oznaczata realne zaist-
nienie w niej postmodernizmul!4, Clifford z kolei zmierzyt sie z modernistycz-
nym autorytetem etnografii, z jej niepisanym, lecz obowigzujagcym programem.
Prébujac 6w etnograficzny autorytet zdestabilizowac i podda¢ namystowi, wy-
liczyt szes$¢ kluczowych czynnikéw wptywajgcych na budowanie tekstéw przez
antropologdéw. Sa to kolejno: (1) kontekstualno$¢, czyli zaakceptowanie faktu,
ze antropologia wyrasta z kultury i jednocze$nie tworzy jej znaczenia; (2) reto-
rycznos¢, czyli Swiadomos$¢ zanurzenia w funkcjonujgcych konwencjach wyra-
zania sie; (3) instytucjonalno$¢, czyli dostrzezenie tego, ze badania prowadzi
sie zawsze w ramach jakiej$ szkoty badz tradycji badawczej albo przeciw niej;
(4) gatunkowosé¢, czyli nie zawsze w petni §wiadome dazenie do odréznienia
etnograficznych monografii terenowych sie od relacji podrézniczych czy pew-
nych typédw powiesciopisarstwa; (5) politycznos$¢, czyli przyjecie, Ze autorytet
antropologii legitymizujacy jej prawo do reprezentowania innych kultur jest
efektem istnienia kolonializmu; (6) historyczno$¢, czyli uznanie ciggtej ptynno-
$ci wszystkich wyzej wymienionych konwencjil1s.

Dla proéby refleksyjnego przedefiniowania antropologii osobne znaczenie
miata dekada lat 50., kiedy zatamat sie system kolonialny, a imperialne relacje,
zaréwno te formalne, jak i nieformalne, nie mogty by¢ dtuzej akceptowanymi
regutami gry. Najwczes$niej konsekwencje tej sytuacji, zauwazyt Clifford, do-
strzezono we Francji, co byto takze skutkiem konfliktu w Algierii. Dziatalno$¢
twdércéw nurtu négritude z Aimé Césaire’em na czele, a potem wspédipraca ota-
czajacych go pisarzy z etnologami, takimi jak Balandier, Griaule, Leiris i Rivet,
byta tego najlepszym dowodem. W Stanach Zjednoczonych ten przelom $wia-
domosciowy nastgpit nieco pdézniej, wraz z pracami - omawianymi juz przeze

114 G.E. Marcus, Notes on ideologies of reflexivity in contemporary efforts to remake the
human sciences, w: Post-Modernism in Anthropology, eds. K. Geuijen, D. Raven, ]J. de Wolf, Assen
1995, s. 9.

115 ], Clifford, dz. cyt,, s. 6.
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mnie - Hymesa, Asada, Diamonda i Scholte’a. Krytyka postkolonialna przynio-
sta w rezultacie Swiadomos$¢ ograniczen reprezentacji jako takiej. Inng konse-
kwencja okazata sie krytyka ,wizualizmu”, kazaca przewarto$ciowac hierarchie
zmystow, ktora w kulturze zachodniej uprzywilejowywata oko i patrzenie.

Jak podsumowywat Clifford, artykuty zebrane w tomie z jednej strony por-
tretowaly historyczne ograniczenia uprawiania etnografii, z drugiej natomiast
odkrywaty pole tekstualnych eksperymentéw. Stawka byto w tym przypadku
odstoniecie licznych determinant uprawiania antropologii, ale takze wskazanie
nowych sposobéw na ich eliminacje albo chociaz pomniejszenie. Cate przed-
siewziecie pod nazwa Writing Culture, nawotujace do gtebokiej samoswiado-
mosci, niosto takze pewne potencjalne zagrozenia. Najwazniejsze z nich to eli-
taryzm, ironia i solipsyzm. Inna sprawa to konieczno$¢ rozmowy o powrocie do
realizmu, zwtaszcza w dobie triumfujacej semiotyki, poststrukturalizmu, her-
meneutyki i dekonstrukcji. ,Ale, aby powr6ci¢ do realizmu, najpierw trzeba go
porzucic¢!”11e,

116 Tamze, s. 23.



Rozdziat 5

Prefiguracje i krytyka

Tom Clifforda i Marcusa bez watpienia miat walor nowatorski. Mozna go po-
strzega¢ jako rodzaj dyscyplinarnego przesilenia i znak nowego otwarcia
w antropologii. Brzmi to jak komunatl, ale ma swoje uzasadnienie: po opubliko-
waniu Writing Culture niemal nic nie jest w antropologii takie samo. Dyscyplina,
ktéra autodefiniowata sie poprzez badania terenowe, powstajace w ich wyniku
monografie i postulujaca ,poznanie innego”, obecnie nie potrafi porozumiec¢ sie
co do istoty tych zamierzen. Nalezy jednak w tym miejscu wyraZnie zaznaczy¢,
ze Writing Culture i postulowana przez jego autoréw postawa refleksyjna miaty
swoich znaczacych poprzednikéw. Ich dorobek nie jest jednak powszechnie
uznany, uchodzi za ktopotliwy i niejednoznaczny. Ich nazwiska pojawiajg sie
w Writing Culture, ale tylko hastowo, nie poSwiecono im osobnego miejsca.

Moéwigc o waznych, lecz pominietych poprzednikach postawy refleksyjnej,
mysle o dwdjce badaczy francuskich: to Michel Leiris i Jeanne Favret-Saada.
Clifford wspomina o nich obojgu zdawkowo. Leirisa umieszcza w kontekscie
nowego sposobu pisania o badaniach terenowych, ktéry wykroczyt poza ,row-
nowage obiektywne/subiektywne”117; wymienia ponadto jego nazwisko w kon-
tekscie analiz postkolonialnych. Favret-Saada (pominieta w indeksie nazwisk)
pojawia sie tylko raz, jako badaczka majgca na swoim koncie ,tekstowe inno-
wacje”118, To z pewnoscig o wiele za mato.

Leiris to posta¢ wielowymiarowall?: pisarz, artysta, twérca blisko zwigzany
z kregiem francuskich surrealistow. Jako dwudziestolatek zaczal prowadzié
osobisty dziennik, co miato wplyw na jego dalsze poczynania. Studiowat
chemie, a w 1929 roku zostat sekretarzem pisma ,,Documents”, dzieki czemu

117 Tamze, s. 81 13.

118 Tamze, s. 20.

119 Patrz na ten temat: monograficzny numer ,Polska Sztuka Ludowa. Konteksty” 2007, nr 3-4
oraz T. Szerszen, dz. cyt.
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zblizyt sie do Srodowiska etnologicznego. Dwa lata pdZniej Griaule i Riviére
wybrali go na sekretarza-archiwiste wyprawy Dakar-Dzibuti (19 maja 1931-16
lutego 1933). W ciggu dwudziestu jeden miesiecy wyprawa przemierzyta Afry-
ke wszerz, od Atlantyku do Morza Czerwonego. Jej kluczowe momenty to pie¢
miesiecy w Etiopii i pobyt w kraju Dogonéw. Materialnym efektem przedsie-
wziecia byto trzy i pét tysigca obiektéw, ktére trafity do muzedédw, nagrania
trzydziestu afrykanskich dialektéw, ponad sze$¢ tysiecy fotografii, dwa tysiace
sekwencji dokumentalnych. Z jeden strony misja jawi sie zatem jako kwinte-
sencja zawtaszczajacej ,kolonialnej goraczki”, z drugiej natomiast traktowac jak
nalezy w kategoriach kroku ku narodzinom antropologii refleksyjnej. Wykona-
nie tego kroku byto mozliwe dzieki sekretarzowi-archiwiscie wyprawy, ktéry
w 1934 roku opublikowal powstate w jej trakcie zapiski zatytutowane L’Afrique
Fantéme.

Dziennik z wyprawy afrykanskiej Leirisa jest bardzo szczegélnym doku-
mentem. Sktada sie z dwoch czesci. Wiekszg z nich stanowig dzienne notatki,
relacjonujace kolejne etapy wyprawy. Obok nich pojawiajg sie, wyr6znione
kursywa, notatki etnograficzne z badan. Oba poziomy nie koresponduja ze sobg,
nie zespalajg sie w cato$¢, pozostawiajac bez odpowiedzi pytanie, ktéry z nich
jest wazniejsze. W obu czesciach znajduje sie wiele niekonwencjonalnych i nie-
zdyscyplinowanych mysli. Oto niektére nich: ,Zycie, ktére tu prowadzimy, jest
w gruncie rzeczy bardzo monotonne, poréwnywalne do tego, jakie wioda ludzie
cyrku, ktérzy przemieszczaja sie nieustannie, ale tylko po to, by da¢ zawsze to
samo przedstawienie” (4 lipca 1931)120; ,Powinienem obejrze¢ zdjecia, ktore
maja by¢ wywotane, by u§wiadomic¢ sobie, ze jestem w czyms, co przypomina
Afryke” (31 stycznia 1932)121; Dlaczego ankieta etnograficzna przypomina mi
czesto policyjne przestuchanie? Przyblizajac sie do obyczajow ludzi, nie zbliza-
my sie ani troche do nich samych” (31 marca 1932)122; A Ogtupiajgca praca”
(3 pazdziernika 1931)!23; ,Nie mam ani ochoty, ani wystarczajacych zdolnosci,
by méwi¢ o tym, czego nie znam. A dobrze znam jedynie samego siebie”
(4 kwietnia 1932)124, Po publikacji L’Afrique Fantéme swoje oburzenie jej za-
wartos$cig wyrazit kierownik wyprawy, a takze inni etnologowie: Rivet i Mauss.

Tytut dziennika mozna tlumaczy¢ na kilka sposobow: ,Afryka-widmo”,
,Cien Afryki”, ,Afrykanskie urojenie”. Kazde z tych znaczen ma swoje uzasad-
nienie Leiris byt bowiem przekonany, Ze to, z czym stykaja sie podczas wypra-
wy, jest nieautentyczne, przygotowane specjalnie dla ,biatego cztowieka”,
a Afryka stata sie ,spalonym Zrédtem”. Inny wymiar nieautentycznosci dotyczy

120 Za: T. Szerszen, dz. cyt,, s. 156.
121 Za: tamze, s. 162.
122 7a: tamze, s. 164.
123 Za: tamze, s. 160.
124 Za: tamze, s. 167.
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przyjetej przez niego roli etnologa. Jej odgrywanie, sadzit Leiris, zaburza nor-
malne funkcjonowanie badanych spoteczenistw, niosac w sobie element fatszu
i automatyzmu. Ostatecznie, L’Afrique Fantéme stata sie $wiadectwem niemoz-
nosci dotarcia do ,autentycznej” Afryki i jej mieszkancow, a takze opowiescig
o nieadekwatno$ci antropologii. Jak zauwazyt Tomasz Szerszen: ,Widmowa
Afryka uswiadamia, Ze wzrok i narzedzia badawcze antropologa sa niewystar-
czajace, kapituluja wobec mitosci, snu i poezji - przeciez tylko pograzajac sie
w samym sobie, w posunietym do ekstremum subiektywizmie, mamy szanse
dotknga¢ czegos, co na uzytek czytelnikéw mozemy nazwac prawdg”12s,

Ekstrawagancka, przekraczajgca granice gatunkowe praca Leirisa w rady-
kalny spos6b zwrdécita uwage na problemy, z ktérymi antropologia bata sie
zmierzy¢ (prywatny dziennik Malinowskiego miat sie ukaza¢ dopiero w 1967
roku) albo ktére dopiero miata podjaé (Smutek tropikéw Lévi-Straussa wydano
w 1955 roku). Wéréd najistotniejszych nalezy wymienié: subiektywno$¢ bada-
cza, czasem przeradzajaca sie w obsesyjne skupienie na sobie, swoich pasjach
literackich lub muzycznych; niejednoznaczno$¢ wykonywanej w terenie pracy,
przyjmujacej cechy grabiezy i zawlaszczania; rozczarowanie zwigzane z nie-
moznoscig osiggniecia obiektywizmu; zmagania z forma, ktéra adekwatnie mo-
glaby stuzy¢ jako lustro dla badan terenowych. Leiris jak pierwszy w otwarty
i bezkompromisowy sposob podjat te problemy, prefigurujac tematy, ktérymi
zajeto sie w Writing Culture p6t wieku poznie;.

Drugga, wskazang przed momentem prekursorka refleksyjnos$ci antropolo-
gicznej jest Favret-Saada. Urodzona w Tunezji, francuska etnolozka, ktéra po-
czatkowo zajmowata sie systemami politycznymi w krajach arabskich, potem
postanowita skupi¢ sie na przemocy i zabo6jstwie w wiejskich spoteczenstwach
Francji. Ostatecznie, w latach 1968-1972 ponad trzydzie$ci miesiecy spedzita
w Bocage’u, w Normandii, badajac przypadki czarownictwa. ,0d stu lat folklo-
rys$ci zajmowali sie wytacznie ich gromadzeniem, przyszedt czas, by sprébowaé
je zrozumie¢”126 — deklarowata.

Doktadne miejsce swoich badan Favret-Saada skrywata za okresleniem
»,Bocage w zachodniej Francji” (bocage to zagajnik, lasek), chcac ochroni¢ ludzi,
wsrod ktérych pracowata, przed natrectwem mediéw. Trafita bowiem do ludzi
stygmatyzowanych przez prase, ktéra publikowata artykuty o praktykowanych
przez nich gustach i zabobonach. Nazywajac samg siebie ,badaczem krainy
ciemnos$ci” miata Swiadomos$¢, ze réwniez nauka - w tym zwtaszcza folklory-
styka, ale takze psychiatria opisujaca ,zbiorowy obted czar6w” - przyjmuje wo-
bec rzucania urokéw postawe paternalistyczna. Nie istnieje, twierdzita, dyskurs

125 Tamze, s. 182-183.
126 J, Favret-Saada, Smiercionosne stowa, zabdjcze uroki, przet. K. Marczewska, Warszawa
2012, s. 26.
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naukowy dotyczacy czarownictwa, funkcjonuje tylko ,uczona ideologia”. Byta
tez przekonana, ze w istniejgcych materiatach folklorystycznych kryje sie btad,
bowiem wiesniacy czesto przyjmowali wobec badaczy postawe ,ustuznej
ironii”127. Postawita sobie za cel potraktowaé czarownictwo powaznie, nie ety-
kietujgc go ani jako btedu logicznego, ani jako dziwacznych wierzen.

Szybko zorientowala sie, Ze czarownictwa nie da uja¢ w ramy standardo-
wego opisu etnograficznego, zebrane fakty empiryczne sa bowiem w tym
szczegblnym kontekScie jedynie narracjami, w dodatku kazdorazowo silnie
zdeterminowanymi przez kontekst: ,albo wiesniak, nieobecny w tym, co wy-
powiada, podkresla nieprawdopodobienstwo istnienia zauroczonych (...) albo
tez okre$la sie jako zauroczony, ale nie zwraca sie do mnie po to, by udziela¢ mi
informacji, lecz po to, by mnie wciaggna¢ do walki na $mier¢ i Zycie, ktora toczy
z jakim$ czarownikiem”128, W takiej sytuacji nie byto miejsca na neutralne spo-
tkania i niewinne rozmowy, wszystko okazywato sie czescig strategii. Dodat-
kowym znaczacym elementem tej strategii stata sie posta¢ badacza. Favret-Saada
nie ukrywata swojego ,ja”, otwarcie piszac o koniecznosci ujawnienia go po to,
by ,dyskurs na temat odmiennej kultury” byt wiarygodny lub cho¢by zrozumia-
ty. Otwarcie krytykowata standardy dyscypliny, wedlug ktérych tubylec jest
»pojeciowym wybrykiem natury”’, podmiotem moéwigcym, ale ,nieosobowo”,
poniewaz odméwiono mu zajecia miejsca ,ja”, etnograf natomiast jest ,istotg
moéwiaca”, pozbawiona jednak ,wtasnego imienia”. ,Co za dziwny dialog pro-
wadzg ze sobg te fantastyczne istoty”129,

Dzieki postawie empatii, wrazliwosci i ,naiwnosci” badaczka poznata kilko-
ro zamawiaczy i zamawiaczek, wystuchata wielu opowiesci o czarach, miata
okazje przyglada¢ sie pracy pani Flory uzywajacej kart pasjansowych i tarota.
W rezultacie dokonata opisu systemu pojec¢ lezgcych u podstaw wyobrazen
0s6b zauroczonych. Przedstawila takze wtasny typ etnografii, zbudowanych
wokot czterech zatozen:

(1) ,zwykta komunikacja etnograficzna jest jedng z najubozszych form ko-
munikacji miedzyludzkiej”, pomijajaca formy mimowolne i nieintencjo-
nalne, ktore sg zrodtem ,jej etnografii”;

(2) ,badacz potrafi zy¢ w swoistym rozdwojeniu jazni”, raz uprzywilejowu-
jac subiektywne do$wiadczenie, kiedy indziej naukowe rozumowanie;

127 Mozna sie zastanawia¢, kto jest bardziej naiwny, wie$niak czy folklorysta. Pierwszy z nich
nie rozumie bowiem, jak mozna zbiera¢ zaklecia i nie czyni¢ z nich zadnego uzytku (...), drugi za$
uwaza, ze spetnit wymogi stawiane naukowcowi, zdobywajac informacje, nie dostrzega natomiast,
Ze nic mu z nich nie przyjdzie, ani dla celéw naukowych, ani magicznych” (J. Favret-Saada, dz. cyt.,
s. 41).

128 Tamze, s. 50.

129 Tamze, s. 55.
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(3) ,proces zdobywania wiedzy jest rozciggniety w czasie i odbywa sie
w sposob nieciagty”, stale za to wystepuje konflikt miedzy zaangazowa-
niem emocjonalnym a niemoznos$cia relacjonowania oraz relacjonowa-
niem a brakiem zrozumienia;

(4) analiza zebranych materiatéw ,nieuchronnie prowadzi do obalenia naj-
bardziej ugruntowanych pogladéw naukowych”, zwtaszcza w odniesie-
niu do czarownictwal30,

Program przedstawiony przez Favret-Saade zawiera wiele elementéw re-
fleksyjnych, a pisane przez nig teksty z pewnoscig nie nalezg do trybu realizmu
etnograficznego. O tym, jak bardzo powaznie traktowata kwestie subiektywno-
$ci i samo$wiadomosci, niech $wiadczy to zdanie: ,Antropologia empiryczna
zaktada fundamentalna przejrzystos$¢ jednostki dla niej samej. Jednakze pod-
czas moich badan terenowych (...) odkrywatam tysieczne przejawy fundamen-
talnej nieprzejrzystosci jednostki dla niej samej”131. Swiadoma, zZe etnografia
uchodzi za naukowa wtedy, gdy usunie z siebie ,$lady pracy terenowej”, wska-
zywata na przyktad Leirisa: nasycony subiektywnos$cia L’Afrique Fantéme
i pézZniejsze jego prace, pisane pod dyktando obiektywno$ci!3z.

Nazwisko Favret-Saady jest dobrym pretekstem do zajecia sie jeszcze jedng
kwestig, ktéra wiagze sie z programem antropologicznej refleksyjnosci, wytozo-
nym w Writing Culture. Demonstrujac deklarowang przez siebie postawe,
Clifford poddat namystowi fakt braku w redagowanym przez niego tomie cho¢-
by jednego tekstu napisanego z perspektywy feministycznej. Wyjasniat to w ten
sposob, ze ksiazka jest poklosiem seminarium, skupiajacego ograniczona liczbg
uczestnikdw, dobranych na bazie akademickich kontaktéw, a gtéwnym kryte-
rium doboru bylo prowadzenie ,zaawansowanych badan” i uczestnictwo
w eksperymentach z pisarstwem etnograficznym. Jego zdaniem ,Feminizm nie
przyczynit sie w znaczacy sposéb do teoretycznych analiz etnografii jako tek-
stéw. Tam, gdzie kobiety okazywaty sie innowacyjne w zakresie tekstowym,
tam nie pracowaty na gruncie feministycznym (...) Nie istniejag wytworzone
przez nie niekonwencjonalne formy tekstowe ani rozwiniete refleksje na temat
etnograficznej tekstualnosci jako takiej”133. W charakterze wyjatkéw wskazat
prace Bowen (omawiang przeze mnie w cze$ci pierwszej) i Favret-Saady,
pozbawione jednak watkéow feministycznych, oraz Marjorie Shostak i Mandy
Cesaral34, poswiecone kwestiom subiektywnosci, racjonalnosci i kobiecego do-

130 Taz, Odczynianie urokow, przet. K. Marczewska, Warszawa 2014, s. 161-163.

131 Tamze, s. 164.

132 ], Favret-Saada, Smiercionosne stowa, zabdjcze uroki..., s. 51.

133 ], Clifford, dz. cyt., s. 20-21.

134 Manda Cesara byla pierwsza wspoétczesng antropolozkg, ktéra otwarcie pisata o swoich
do$wiadczeniach seksualnych w terenie. W ksigzce sumujacej jej badania w Afryce wsrdd ludu
Lenda wyjawita, Ze utrzymywata stosunki intymne z dwoma osobami: lokalnym urzednikiem
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$wiadczenia, napisane jednak w formie podzielanej takze przez inne, niefemini-
styczne dyskursy. W osobnym artykule, wchodzacym w sktad Writing Culture,
Clifford uznat jednak ksigzke Shostak Nisa. The life and words of a !Kung woman
za dobry przyktad eksperymentowania z rozréznianiem specyficznych ,gtosow
w teks$cie”. Co wiecej, uznat, ze ,Historia Nisy opowiada nam o czyms$ podsta-
wowym, jesli idzie o kobiece doswiadczenie. Pokazane przez Shostak Zycie oso-
by !Kung nieuchronnie staje sie alegoria (kobiecego) cztowieczenstwa”135.

Ten element programu antropologicznej refleksyjnosci spotkat sie z szero-
kim odzewem krytycznym. Za najgtosniejszy gtos wypada uznac¢ krytyke Ruth
Behar, urodzonej w Hawanie amerykanskiej antropolozki. W 1995 roku opubli-
kowata ona - razem z Deborah Gordon - tom zatytutlowany wymownie Women
Writing Culturel36. Wyraznie, a jednocze$nie polemicznie, podazajac $ladem
Writing Culture, praca ta odnosi sie do poetyki i polityki reprezentacji kulturo-
wych w antropologii, tworzonych przez kobiety. W ,Przedmowie” do tomu
znajduje sie nastepujaca deklaracja: ,Women Writing Culture stwarza prze-
strzen dla feministycznych wersji dylematéw zwigzanych z pisaniem kultury
w XX wieku”137. To og6lne zatoZenie znalazto swoje rozwiniecie i uszczegoto-
wienie w serii pytan: co to znaczy by¢ piszaca kobietga w antropologii? czy po-
wazne potraktowanie piszacych kobiet moze zmieni¢ postrzeganie i ocene hi-
storii antropologii? czy istnieje taka praktyka antropologiczna, ktéra bytaby
stricte feministyczna? ,Jesli istnieje — dociekaty redaktorki - to jaka jest ta fe-
ministyczna etnografia, r6zna zaréwno od ‘antropologii kobiet’ lat 70., jak i ana-
liz genderowych lat 80.7"138,

Bezsprzecznie najwazniejsza bohaterka zbioru Behar i Gordon jest Marga-
ret Mead - traktowana przez autorki jako legendarna kobieta-antropolog, na-
zwana swego czasu (przez dziennikarzy ,Time’a”) ,Matka Swiata”. Pozornie
znany jej jest dorobek, pozornie to najlepiej opisana biografia w antropologii

Douglasem oraz przedstawicielem rzadu Nyiji. Relacje te nie tylko zmienity jg ,z dziewczyny, stu-
dentki antropologii w kobiete i etnografa”. Byty to takze niezwykte iluminacje, ktore, jak sama to
ujmuje, ,otworzyly jej serce i umyst”. Inspirowaty jg ponadto do refleksji nad natura badan tere-
nowych, relacji z innymi i konstruowania wiedzy na ich temat (M. Cesara, Reflections of a Woman
Anthropologists: No Hiding Place, New York 1982).

135 ], Clifford, On Ethnographic Allegory, w: Writing Culture..., s. 99.

136 Women Writing Culture, eds. D. Gordon, R. Behar, Berkeley 1995. Warto w tym miejscu do-
powiedzie¢, ze ,Writing Culture debate” - bo tak w literaturze okresla sie liczne gtosy i dyskusje,
ktére narosty wokot tej ksigzki - zainspirowata do tworzenia tytutéw prac na bazie zbioru Cliffor-
da i Marcusa. Poza pozycja redagowang przez Gordon i Behar nalezy do tego grona inna zbiorowa
ksiazka, After Writing Culture: Epistemology and Praxis in Contemporary Anthropology, eds.
A. James, |. Hockey, A. Dawson, New York 1997. Te przyktady dobitnie Swiadcza o wielkiej sile
oddzialywania autoréw i ich refleks;ji.

137 D. Gordon, R. Behar, Preface, w: Women Writing Culture..., s. xii.

138 Tamze, s. Xi.
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amerykanskiej. Znamienny jest fakt, Zze badaczka, ktéra w latach 1925-1975
opublikowata ponad 1300 naukowych i popularnych prac, w §wiadomosci aka-
demickiej przetrwata jako kobieta bawigca sie z dzie¢mi na wyspie Manus
(o czym wspmniat Clifford). Ten obraz wypart posta¢ Mead-autorki, zaangazo-
wanej spotecznie, ,piszgcej kulture”. Behar zauwaza, ze w poczatkowym okre-
sie funkcjonowania antropologii w Stanach Zjednoczonych, kobiety czesto mu-
siaty walczy¢ o pozycje akademickie zawtaszczone przez mezczyzn i dla nich
zarezerwowane. Ich jedyna bronig w starciu z instytucjonalnym patriarchatem
byto unikalne spojrzenie i jedyne w swoim rodzaju pisarstwo. W swoim tekscie
przypomniata postaci takie jak Mead, Benedict, Zora Neale Hurston, Ella Cara
Deloria, twierdzac, ze: , Tym, co 1aczylo te cztery kobiety (poza ich powszechnym
infantylizowaniem jako ‘cérek’ papy Boasa), byta wtasciwa im niecierpliwo$¢
wobec ptaskiego i nieosobistego stylu, ktéry stawat sie w ich czasach etnogra-
ficzng norma. One $§wietnie to dostrzegaty”139. Kluczowa pozycje zajmowaty tu
pisma Mead zebrane w Dojrzewaniu na Samoa, pionierskie w kategoriach uni-
kalnego sposobu uprawiania etnografii. W dyscyplinie, ktéra tradycyjnie, jak
sugerowata Behar, wyklucza piszace kobiety, praca Mead w pelni zastuguje na
miano ,feministycznej etnografii”.

Nalezy oczywis$cie pamietac, ze badania terenowe i dorobek pisarski Mead
krytykowano wielokrotnie, czasem w spos6b fundamentalny. Wystarczy przy-
pomnie¢ prace Dereka Freemana Margaret Mead and Samoa: The Making and
Unamking of an Anthropological Myth1%0, W kontekscie refleksyjnosci istotne sg
takze zarzuty dotyczace tekstow pisanych przez Mead. Wspomniany Freeman
twierdzil, Ze jej styl, sktadajacy sie z ,konstrukcji, obrazkéw, dziwacznosci, préb
portretowania, anegdot”141, nie mie$ci sie w kanonie naukowym. Dowodzono
ponadto, ze Dojrzewanie na Samoa jest ciggiem lirycznych klisz142, Alfred C.
Haddon ocenit ja jako ,co$ odrobie wiecej niz obserwacje kobiety-pisarki”,
Evans-Pritcharda z kolei draznit jej ,romantyzm”, sktonno$¢ do opiséw, i na
poty tylko akademicki styl, ktéry okreslit ,stylem wiatru-szeleszczacego-w-1is-
ciach-drzew palmowych”143,

Zarzutami wobec stylu i pisarstwa Mead zajeta sie w Women Writing Cultu-
re Nancy Lutkehaus. Zinterpretowata ona hastowo przywotang krytyke w kate-
goriach genderowych, przypominajac, ze autorke Trzech studiéw dyskredyto-

139 R. Behar, Introduction: Out of Exile, w: Women Writing Culture...., s. 17-18.

140 D. Freeman, Margaret Mead and Samoa: The Making and Unmaking of an Anthropological
Myth, Cambridge 1983.

141]. MacClancy, Popularizing anthropology, w: Popularizing Anthropology, eds. J. MacClancy,
Ch. McDonaugh, London 1996, s. 43.

142 Za: N. Lutkehaus, Margaret Mead and the , Rustling-of-the-Wind-in-the-Palm-Trees School”
of Ethnographic Writing, w: Women Writing Culture..., s. 188.

143 Za: tamze, s. 203.
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wano najczesciej za artystyczny, kobiecy wyraz jej prozy, odmienny rzekomo
i daleki od stylu naukowego, meskiego, bliskiego realizmowi etnograficzne-
mul44, Wedtug Lutkehaus Dojrzewanie na Samoa prefigurowato nowy styl pisa-
nia, odmienny od jednowymiarowego, bezosobowego, pozbawionego emocji
i zaangazowania. Wypracowujac wiasny styl pisania, Mead ,wystapita przeciw
dominujgcemu, modernistycznemu stylowi etnografii”14>. Behar sformutowata
w zwigzku z tym wniosek o charakterze uogélniajacym: ,praca kobiet w antro-
pologii jest po cichu przekreslana przez utrzymujaca sie hierarchie wewnatrz
dyscypliny, ktéra potwierdza kanon (meski) tego, co uwaza sie za uznang
wiedze”146,

Inny nurt krytyki wytykat Mead zaangazowanie w publikowanie tekstow
popularnych, poradnikowych, w czasopismach o charakterze masowym. Dla
autorek omawianego tomu tego rodzaju oceny sa krzywdzace, wynikajg bo-
wiem z androcentrycznego skrzywienia antropologii. Przyjecie innych kryte-
riéw oceny nieuchronnie powoduje, Ze pisarstwo Mead - ktére miato trafia¢ nie
tylko do kregu profesjonalistow, lecz takze do szerokich rzesz amatoréw i rze-
czywiscie trafiato do milionéw czytelnikow - nabiera nowych waloréw. Zaan-
gazowanie Mead w antropologie byto zaangazowaniem sie w poszerzanie wie-
dzy, stad jej publiczne wyktady, prelekcje, spotkania, rubryki w ,kobiecych”
pismach. Stad réowniez jej obecno$¢ w 1950 roku w telewizyjnym talk-show,
ktérg wykorzystata do rozwazan na temat miejsca antropologii we wspéicze-
snym spoteczenstwie. Miala w tej kwestii wyrobiong opinie: ,Antropologia nie
tylko dostarcza unikalnego spojrzenia na ‘inno$¢’ $§wiata, ale jest takze wiedza
pozwalajaca wnikna¢ w nasze wilasne problemy”147. Mead przyjeta role intelek-
tualisty, ktéry nie tylko wypowiada sie o zyciu egzotycznych krajowcéw (co jest
zwykle dos¢ bezpiecznie), ale zabiera réwniez gtos w sprawach swego wtasne-
go kraju i spoteczenstwa (co jest zwykle ryzykowne).

Women Writing Culture miata na celu refiguracje kanonu wiedzy antropolo-
gicznej poprzez wprowadzenie do niego kobiet-badaczek, ich stylu pracy oraz
ich stylu pisania. Kontrapunktujac Writing Culture, praca ta wzywata do rewizji
kobiecej tradycji pisarskiej w antropologii, do wprowadzenia starych tekstéw
w nowy Kkrytyczny zakres. Behar zdecydowanie wystgpita przeciw projektowi
antropologicznego pisarstwa, o ktorym pisali jej poprzednicy, oskarzajac go
o reprodukowanie homoerotycznych terminéw, na czym, jej zdaniem, polegata
gra meskich akademikéw. ,Nie jest zaskoczeniem, ze Writing Culture jednocze-
$nie smuci, jak i doprowadza do furii wiele kobiet antropologéw. Nie ma tam

144 Tamze, s. 188.

145 Tamze, s. 192.

146 R, Behar, dz. cyt,, s. 9.

147 Za: W. Mitchell, Communicating culture: Margaret Mead and the practice of popular
anthropology, w: Popularizing Anthropology..., s. 124.
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dwéch stron pos$wieconych historii antropologicznego pisarstwa, ktére nie
ranilyby feministycznych czytelnikdw”148, Behar nie miata watpliwosci, Ze
LWriting Culture byta ponura rewolucja [dokonana] przez naszych meskich ko-
legéw, ktorzy kontynuowali trwanie w genderowej hierarchii, reprodukujgce;j
zwykte struktury autorytetu w ramach antropologii, akademii i spoteczenstwa
w ogdble”149, Inng, wstydliwg sprawa byt fakt, Zze Rabinow, rzekomo odstaniajacy
subiektywny wymiar swojej pracy terenowej, nie poinformowat czytelnikéw,
ze w jej trakcie towarzyszyt mu jego partner, wykonujacy zdjecia. Ponadto
w zbiorze zawarto tylko jeden tekst antropolozki, bedacej partnerka publikuja-
cego w nim mezczyzny.

Bez watpienia, projektowanie nowej postawy antropologicznej, fundowanej
na refleksyjnosci, pomineto niezwykle istotny nurt studiéw kobiecych w tej
dyscyplinie (a szerzej, analiz feministycznych), co spotkato sie z zastuzong kry-
tyka. Okazato sie bowiem, Ze rzekomo neutralne ,pisanie kultury” w istocie do-
tyczyto pracy mezczyzn, uniwersalizujgc ja; ,kobiece pisanie kultury” natomiast
musiato okresla¢ sie poprzez odwotanie do ptci, wskazujgc na fakt istnienia sil-
nych, cho¢ subtelnych determinant warunkujgcych uprawiania antropologii.
Determinant tych jest zatem wiecej niz - jak chciat Clifford - tylko szes$¢.

148 R, Behar, dz. cyt, s. 4-5.
149 Tamze.



Rozdziat 6

Literackie wizerunki antropologii

eremy MacClancy w 2005 roku zwrdcit uwage na ,zaskakujgcy” fakt ignoro-

wania przez antropologéw ich popularnych wizerunkéw?!s0, Dyscyplina ta
nalezy, jego zdaniem, do najbardziej popularnych i najczesciej prezentowanych
w réznego rodzaju fikcjach literackich. Autorzy tych przedstawien wprowadzaja
posta¢ antropologa, aby poruszy¢ tematy zwigzane z relatywizmem kulturo-
wym, okreslonymi koncepcjami antropologicznymi albo poméc w poszukiwa-
niu sprawcy jakiej$ zbrodni. Dodajmy do tej opinii, Ze literackie wizerunki an-
tropologii mozna potraktowac jako istotny - chociaz nie kanoniczny - element
tozsamosci i Swiadomosci dyscypliny. Skoro zatem w tej cze$ci zajmuje sie po-
stawg refleksyjng, uwzglednienie zewnetrznego ogladu antropologéw i ich pra-
cy jawi sie jako uprawnione. Tym bardziej, Ze analizy tego typu materiatéw na-
leza do rzadko$ci. Przedstawione ponizej przyktady nie wyczerpujg oczywiscie
tematyki, nalezy je potraktowac jako przyczynek, oparty przede wszystkim na
literaturze dostepnej w jezyku polskim.

Pierwszy trop wiedzie do prozy amerykanskiego pisarza Toma Robbinsa.
Jest on wobec antropologdéw i ich profesji nader krytyczny. W powiesci Kalekie
dzikusy z gorgcych krajéw opisuje spotkanie Swittersa - paradoksalnego anar-
chisty pracujacego dla rzadu USA - z etnografem R. Potney Smithem. Spotkanie
odbywa sie rano, w jednym z hoteli w Amazonii. Switters zagaja:

Jeste$ drugim antropologiem, jakiego w zyciu spotkatem. Pierwszy byt Australijczy-
kiem i miat za sobg sporo badan terenowych w dzungli Nowej Gwinei (...) Zyt tam
przez dwa lata z jednym z tych prymitywnych plemion, a oni go nawet polubili. Kie-
dy odjezdzat, ich szaman dal mu maty kapciuch ze $winskiej skéry z zéttawym
proszkiem i powiedziat, Ze kiedy facet rozsypie go na glowie i ramionach, przez ja-
ki$ czas bedzie niewidzialny dla wszystkich z wyjatkiem siebie samego. Bedzie mogt

150 J. MacClancy, The literary image of anthropologists, ,The Journal of the Royal Anthropologi-
cal Institute” 2005, vol. 11, no 3.
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wej$¢ do najwiekszego domu towarowego w Sydney, obiecywal szaman, i wzig¢,
co zechce. Ukras¢, na co bedzie miat ochote, i nikt go nie zauwazy. Po to byt wta$nie
ten proszek. Antropolog opowiedzial mi to wszystko, rozumiesz, a potem zachicho-
tat i zajat sie swoim drinkiem. Powiedziatem wiec: ‘I co?’. A on na to: ‘Co co?. A ja:
‘i jak poszto?’. Spojrzat na mnie wynio$le i odpart: ‘Oczywiscie, nigdy nie prébowa-
tem’. (...) Chciatem ztapaé go za nos i wykreci¢ mu twarz na tyt gtowy. Zarozumia-
lec! Pozbawiony kregostupa przygtup!151.

Antropolog Smithe broni zachowania swojego australijskiego kolegi (jakkol-
wiek nie w duchu Favret-Saady), méwi co$ o potrzebie glebszej analizy i dy-
stansu. Jego interlokutor Switters nie poprzestaje za to na watku nowogwinej-
skiego szamana i jego zlekcewazonego daru, lecz formutuje krytyke generalng:

jeste$ zawodowcem w dziedzinie nauki, ktéra powinna by¢ najbardziej $wiattg,
intrygujaca, ptynna i pouczajaca ze wszystkich dziedzin nauki - moze z wyjatkiem
fizyki molekularnej - i bytaby taka, gdyby antropolodzy mieli cho¢ odrobine wyob-
razni albo minimum ciekawosci, albo cojones, jaja, zZeby spojrze¢ szerzej, zeby skon-
centrowac sie i dostrzec cato$¢. Oni jednak zamienili antropologie w bojazliwe,
nudne, wyspecjalizowane ¢wiczenie w wydobywaniu gnid, przesiewaniu géwien
i zagladaniu w seki. W antropologii jest mnéstwo do zrobienia (...) gdyby tylko an-
tropolodzy zechcieli zej$¢ ze swoich stotkéw obozowych - czy barowych - i na tyle
poszerzy¢ swoje horyzonty, zeby co$ zrobic¢!52.

Podobnie zarliwg krytyke antropologii w jej wariancie jatowym, zajetym
przeksztalcaniem zywych ludzi w okazy znajdziemy takze w innych ksigzkach.
Na przyktad w powiesci Urania francuskiego noblisty Jean-Marie Gustave’'a
Le Clézio. Gtéwny bohater tej powiesci odnosi sie do Lili, prostytutki, ale roéw-
niez informatorki i przedmiotu badan:

Chciatbym ja przeprosi¢ (...) ze zrobiono z jej ciata towar do sprzedania. Ze zrobio-
no z niego przedmiot studiéw. Przeprosi¢ za wspétudziat w bezwstydnym spojrze-
niu studentéw i naukowcéw, antropologéw, rzektbys$ antropofagéw. Przeprosic¢ za
ich rece wyjmujace z kieszeni maty notes i otéwek, wiaczajace niepostrzezenie ma-
gnetofon schowany w torbie przewieszonej przez ramie. Za $miechy rozlegajace sie
w dyzurnym pokoju, gdy stuchali nagrania jej jasnego gtosu, gtosu dziewczyny z gé-
ralskiej wioski, méwiacej $piewnie i nieco przez nos, odpowiadajacej na podchwy-
tliwe pytania prostymi, niewinnymi stowami'33,

Krytyke wyrastajaca ze zblizonych przestanek zawiera tez powie$¢ krymi-
naln angielskiego pisarza Petera Dickinsona Tajemnica plemienia Ku. Pojawia

151 T, Robbins, Kalekie dzikusy z gorgcych krajéw, przet. M. Hesko-Kotodzinska, Poznan 2003,
s. 104.

152 Tamze, s. 101-102.

153 |.M.G. Le Clézio, Urania, przet. Z. Kozimor, Warszawa 2008, s. 86.
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sie w niej rudowlosa Ewa Mackenzie, kobieta czterdziestoletnia, majaca na
koncie doktorat z antropologii uzyskany w Londynie okoto 1954 roku. Jest ona
ekspertem w zakresie zycia i obyczajow tytutowych Ku, nowogwinejskiego
plemienia, ktorego cztonkowie zrzadzeniem losu znalezli sie nad Tamiza,
wspélnie zamieszkujgc osobny domek. I wtasnie w tym domku, zajmowanym
przez Ku, popetniono morderstwo. ,Zamordowany - Ku; podejrzani - Ku;
Swiadkowie - Ku"154, stwierdzit prowadzacy S$ledztwo inspektor Scotland
Yardu. Pomoc pani doktor okazata sie w tej sytuacji nieodzowna. Ktopot polegat
na tym, jak wyznata policji sgsiadka Ku, ze antropolozka ,traktuje ich jak wia-
sng kolekcje znaczkéw pocztowych, jedyng w swoim rodzaju, wartg miliony na
aukcjach, nietykalng, ktéra nie powinna wpas¢ w niepowotane rece”155. Podob-
nego zdania jest maz sasiadki: ,Ewa jest jak dziecko, ktére obserwuje mrowisko
przez szklang $cianke. Wie, Ze jak zacznie sie wtracac i rzadzié, niczego sie nie
dowie, wiec po prostu obserwuje. To jej zabawka i nie pozwoli innym dziecia-
kom jej dotykac¢”15¢6. Antropolozka Mackenzie byta tak bardzo ,przywigzana” do
,Swojego” plemienia, ze stworzyta dlan specjalng kartoteke, kazdemu cztonko-
wi po$wiecajac osobna fiszke.

Zgota inne tony brzmig w prozie innego francuskiego pisarza Georges’a
Pereca. W jego po mistrzowsku skomponowanej ksigzce Zycie. Instrukcja obstu-
gi, wsréd mrowia innych postaci pojawia sie takze antropolog. Dowiadujemy
sie, ze krétko mieszkat w paryskiej kamienicy przy ulicy Simon-Crubellier pod
numerem 11, zajmujac mieszkanie na drugim pietrze. Nazywat sie Marcel
Appenzzell i byt ,antropologiem ze szkoty Malinowskiego”. Mial jedno dazenie
- zapragnatl przes$cignaé swojego mistrza, doprowadzi¢ jego nauki do ostatecz-
nych granic ,i wtopi¢ sie bez reszty w zycie plemienia, ktére zamierzat opi-
sa¢”157, W 1932 roku postanowit zrealizowac to zamierzenie i wyjechat w tym
celu samotnie na Sumatre. Tam, wbrew przyrodzie i zdrowemu rozsadkowi
wszystkich wokoét, dotart do tajemniczego ludu Kubu. Uptywat czas, kolejne
ekspedycje poszukiwawcze nie potrafity go odnalezé. Appenzzell odnalazt sie
dopiero sam, po pieciu latach i jedenastu miesigcach. Wychudzony i ostabiony
wrocit do Europy, gdzie dzieki wstawiennictwu Malinowskiego i Maussa dostat
prace w Instytucie Etnologii w Paryzu. Na kilka dni przed pierwszym wykla-
dem, na ktory zapraszaty takze codzienne gazety, ponownie zniknat. Jak sie
okazato, znowu wyjechat na Sumatre. Tym razem jednak jakikolwiek $lad po
nim zagingl; poszukiwania przerwal wybuch wojny. Jedynym $Swiadectwem
jego losu pozostat list, ktéry Appenzzell wystal do swojej matki z Rangunu.
Pisal w nim miedzy innymi:

154 P, Dickinson, Tajemnica plemienia Ku, Warszawa 1975, s. 8.

155 Tamze, s. 39.

156 Tamze, s. 46.

157 G. Perec, Zycie. Instrukcja obstugi. Powiesci, przet. W. Brzozowski, Warszawa 2001, s. 140.
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Przy catej goryczy zawodu, ktérego spodziewaé sie musi kazdy, kto dusza i ciatem
poswiecit sie profesji etnografa, zapragnawszy zgtebi¢ rzeczywisty obraz natury
Cztowieka (czyli, innymi stowy, pozna¢ minimum uspotecznienia, ktére - nie baczac
na wszelkie réznice rozmaitych kultur - okresla ludzkie bytowanie) - przy catej
$wiadomosci, iz da sie wydoby¢ z mrokéw jedynie wzgledne prawdy (...) - najgor-
sze z przeciwienstw, z jakimi przyszto mi sie zmierzy¢, byto catkiem odmiennego
rodzaju: marzytem, aby dotrze¢ do samego jadra pierwotnosci (...). Gdy wreszcie -
u kresu emocjonujacej wedréwki - udato mi sie ich odnalez¢, pragnatem jedynie
stac¢ sie jednym z nich, dzieli¢ z nimi zycie, troski i obrzedy! Niestety, oni mnie nie
chcieli®ss.

Zamiast gorzkiej ironii, obecnej u Robbinsa, Le Clézio i Dickinsona, stykamy
sie tutaj z watkiem egzystencjalnym, odzierajagcym antropologie z nimbu ro-
mantycznej przygody, triumfalnie wieniczonej staniem sie jednym z nich: India-
ninem, Ku, Papuasem - po prostu paradygmatycznym innym. Perec wprowadzit
do swojej powiesSci watki bardzo istotne dla postawy refleksyjnej, kazace pytac
o granice ,ja” w zetknieciu z "innym”, zwtaszcza w obliczu modernistycznego,
wywodzonego z monografii Malinowskiego, dazenia do poznania ,tubylczego
punktu widzenia”, a potem stania sie tubylcem. I ile wiec Robbins wy$smiewat
sztywng postawe naukowsg, nie potrafigca wyj$¢ poza sztywny gorset przeko-
nan na temat rzeczywistosci, o tyle Perec zajat sie rewersem tego problemu.
Antropolog Robbinsa programowo nie wierzy w prawdy pozanaukowe, antro-
polog Pereca natomiast ze wszystkich sit chce w nie wierzy¢, ale nie zostaje do
nich dopuszczony, jest obcy.

Literacki wizerunek antropologii w swoim krytycznym wymiarze, o jakim
dotad méwitem, ma réwniez rys odwotujacy sie bezposrednio do watkéw kolo-
nialnych i postkolonialnych. Najdobitniej przemoéwit na ten temat malijski
pisarz Yambo Ouologuem. Urodzony w 1940 roku w kraju Dogonéw w rodzinie
z klasy rzadzacej, Ouologuem zastynat dzieki opublikowanej w 1968 roku po-
wiesci Bound to Violencel5°. Wielu dwczesnych komentatoréw traktowato jg
jako ,pierwszg prawdziwg afrykanska powie$¢”; przypomne zatem, ze podobne
opinie formowano takze pod adresem powieSci Wszystko rozpada sie z 1958
roku, napisanej przez o dziesie¢ lat starszego Chinue Achebe, ,wynalazce litera-
tury afrykanskiej”, z nigeryjskiego ludu Igbo¢0,

Bound to Violence opowiada o historii i kulturze fikcyjnego sredniowieczne-
go imperium o nazwie Nakem. Ouologuem przedstawia jej historie od wiekéw
$rednich po okres francuskiej kolonii i wybicie sie na niepodlegtos¢. Trzecia
czes$¢ tej powiesci — najbardziej dla mnie interesujgca - rozgrywa sie w pierw-

158 Tamze, s. 146.

159Y. Ouologuem, Bound to Violence, transl. by R. Manhein, A. Helen, KW. Book, New York
1971.

160 Ch. Achebe, Wszystko rozpada sie, przet. ]. Kozak, Warszawa 2009.
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szych dekadach XX wieku. Pojawia sie tam posta¢ antropologa Fritza Shrobe-
niusa. Przybyt on do Mali wraz z rodzing w 1910 roku, zeby zbada¢ ,,ciemna noc
cywilizacji Nakem i afrykanskiej historii”. Innym jego celem byt zakup masek,
przedmiotéw rytualnych i innych artefaktéw Kkulturowych. Jak zauwazyt
Ouologuem, w zetknieciu ze Shrobeniusem miejscowi wykazywali najwieksza
pasje wobec przywiezionych przez niego débr, wyprodukowanych w europej-
skich fabrykach. Badania prowadzone przez antropologa, a takze jego naiwnie
entuzjastyczny stosunek wzgledem lokalnych tradycji, spuentowane zostaty
kasliwie:

Saif wymyslat historie i je objasniat, a Madoubo powtarzat po francusku, dodajac
pewne subtelnosci dla lepszego ich zrozumienia przez Shrobeniusa, opanowanego
przez manie odnowienia afrykanskiego uniwersum - czy jak to nazywat, kulturowej
autonomii - ktéra zostata utracona; ubrany w elegancki, jasny stréj kolonialny,
rozeSmiany, upart sie, ze odkryje metafizyczne znaczenie we wszystkim, nawet
w ksztatcie baobabu, pod ktérym spotykali sie na rozmowy. Gestykulujac przy kaz-
dym stowie, wyrazat swoja mitos¢ do Afryki (...). Afrykanskie zycie, méwil, jest czy-
stg sztuka, pelng symboliki religijnej i wspaniatg cywilizacjg - ale niestety, biali
ludzie jg zmienili'®™.,

Zmiany przyniesione przez biatych ludzi zostaly na kartach Bound to
Violence przedstawione w sposéb przewortny i wcale nie jednoznaczny. Lokalni
ludzie wtadzy i wiedzy, ktorych Shrobenius - w zgodzie z arkanami swojej dys-
cypliny - potraktowat jako kluczowych informatoréw, nie byli zainteresowani
wtasna historig, opowiadajac mu zmys$lone historie. Wyczuwszy nagla koniunk-
ture, wyprzedawali przy okazji wszystko, co dato sie oznaczy¢ stemplem , dzie-
dzictwa”. Proces zmian nie zakonczyt sie zresztg wraz z wyjazdem Shrobeniusa
i zakonczeniem jego antropologicznej misji. Stat sie on bowiem katalizatorem
sideologii sprzedawcy i wytwércy”, ktéra nastepnie przyczynita sie do popula-
ryzacji w Europie tak zwanej ,czarnej sztuki”. Co wiecej, swoiscie pojmowana
»Shrobeniusologia” potraktowana zostata jako baza dla wymys$lania przez elity
swoich ,tradycji”. Transakcja byta zatem obustronna: Shrobenius ,zdobyl” wie-
dze w terenie, a dzieki niej profesure na Sorbonie, sprytni Afrykanie natomiast
zaczyneli masowo wytwarza¢ kopie przedmiotéw ,rytualnych”, sprzedajac je
zainteresowanym z ogromnym zyskiem i tworzac legende ,wielkiego $rednio-
wiecznego imperium, zamieszkanego przez spoteczenistwo bazujace na wiedzy,
pieknie, braku przemocy, humanizmie, jawigce sie jako prawdziwa kolebka cy-
wilizacji egipskiej”. Dopatrywanie sie w postaci Shrobeniusa ryséw autentycz-
nych badaczy afrykanskich kultur, takich jak Leo Frobenius czy Griaule (ale juz
raczej nie Leiris) jest w kontekscie powiesci Ouologuema w peini uzasadnione.

161Y. Ouologuem, dz. cyt, s. 87.
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Zdaniem krytykow, Bound to Violence mozna ponadto ,czyta¢ jako cze$¢ wiel-
kiej postkolonialnej krytyki antropologii”162.

Okazuje sie zatem, zZe literackie wizerunki antropologii nie wyczerpujg sie
w pomystowych i czasem trafnych jej ironicznych obrazach. Mogg one tez przy-
biera¢ forme opis6éw zniuansowanych, wielowymiarowych i osadzonych w nur-
cie krytyki kulturowej. Powie$¢ Ouologuema jest tego dojrzatym przyktadem.
Wszystkie przytoczone wyzej przyktady - mimo réznych rejestréw literackich,
tradycji pisania i wagi antropologicznych odniesien dla cato$ci $wiata przed-
stawionego - t3czy to, ze ukazuja antropologie w Swietle krytycznym. Warto na
pewno, dla przeciwwagi, przedstawi¢ przyktady, w ktérych dyscyplina ta zy-
skuje takze bardziej pochlebne opinie.

Na taki wtasnie watek uprawiania antropologii zwrécit uwage filozof Le-
szek Kotakowski, majacy w swoim dorobku takze teksty o charakterze proza-
torskim. W kroétkiej satyrze ,Legenda o cesarzu Kennedym. Nowa dyskusja an-
tropologiczna”, opublikowanej w 1986 roku, odmalowat on obraz odlegtej
przysztosci. Odbywa sie wtasnie 6684 zjazd Akademii Nauk, podczas ktérego
miata miejsce ,burzliwa kontrowersja”. Jej powodem byl referat wygtoszony
przez niejakiego doktora Rame. Kim jest Rama? Kotakowski wyraznie wskazuje
na jego dyscyplinarne usytuowanie: Rama ,zalicza sie do szkoty stynnego uczo-
nego Lévi-Straussa, ktéry byt wytwoércg szczegélnego rodzaju spodni no-
szonych zaréwno przez mezczyzn, jak i kobiety i ktéry na tej podstawie twier-
dzit, ze wszystko da sie traktowac jako strukture zbudowang z parzystych
opozycji”163,

Tenze Rama w swoim referacie przedstawit i zinterpretowat ,mato znana
legende o cesarzu imieniem Kennedy”1¢4. Antropologowi Kotakowskiego przy-
szto bazowac¢ na raptem o$Smiu ocalatych ksigzkach z ery tego cesarza (bytly to
miedzy innymi Annuario telefonio di Ferrara, All my Lovers oraz Neue Tendenzen
in amerikanischen Sozialwissenschaften). Nie przeszkodzito to jednak Ramie
odmalowa¢ wizji strzelistej i imponujacej rozmachem. Ustalit na przyktad, ze
Kennedy panowat w dwdch panstwach, zwanych ,,Ameryka” i ,USA”, Ze walczyt
z wladcami trzech innych panstw, zwanych odpowiednio ,Rosja”, ,Zwigzek Ra-
dziecki” oraz ,Kuba”. Udato mu sie ponadto stwierdzi¢, Ze jeszcze inne wrogie
panstwo, ,Berlin”, wybudowato mur majacy zapobiec inwazji armii Kenne-
dy’ego, ale Cesarz obrzucit wrogéw wyzwiskami ze szczytu tegoz muru. Od-

162 G. Desai, Subject to Colonialism. African Self-Fashioning and the Colonial Library, Durham
2001, s. 63.

163 ],. Kotakowski, Legenda o cesarzu Kennedym. Nowa dyskusja antropologiczna, przet.
A. Baranczak, w: L. Kotakowski, Nasza wesota apokalipsa. Wybor najwazniejszych esejow, Krakow
2010, s. 336.

164 Tamze, s. 333.
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wazne, ale jednocze$nie kontrowersyjne tezy Ramy nie spotkaty sie jednak
z akceptacjg wszystkich uczestnikéw zjazdu. Ostatecznie, po pieciu turach gto-
sowania, racje przyznano komu innemu - doktorowi Gamie, zwolennikowi
teorii ,,Zygmunta Frauda”.

Satyra Kotakowskiego uwypukla kolejny popularny element literackiego
wizerunku antropologii; wigze sie on z kojarzeniem tej dyscypliny z wiedza
o specyficznym charakterze. Wiedza ta jest elitarna, dotyczy egzotycznych lu-
dow albo dziwacznych zachowan, oferuje jednak rodzaj wtajemniczenia, ktére
nie jest dostepne dla kazdego. Mozna odnalez¢ ten trop u Stanistawa Ignacego
Witkiewicza w jego debiutanckiej powiesci 622 upadki Bunga. Witkacy napisat
ja w latach 1910-1911, ale interesujgce mnie zakonczenie powstato pdzniej,
prawdopodobnie okoto 1919 roku. Artysta prawdopodobnie znat juz wtedy
pierwsza dwutomowa wersje stynnego dzieta Frazera Ztota GatqZ165. Pisat:

Ksiaze za jakie$ niestychane zbrodnie, ktérych dopuszczat sie po zautkach White-
chapelu z paroma lordami, skazany na deportacje na Nowa Gwinee, napisat tamze
bedac dzieto [tutaj przypis: The Golden Bough of Pleasure, Edgar Duke of Nevermo-
re; Cambridge University Press] tak genialne o perwersjach tych pozornie dzikich
ludzi, ktérych z pogarda Papuasami nazywajg, ze wrdcit po paru latach do Anglii
jako Member of British Association for Advancement of Science i Fellow of the
Royal Society6.

Podobny watek tgczenia antropologii ze specyficznym, elitarnym typem
wiedzy obecny jest takze w prozie Raymonda Chandlera, jednego z klasykow
amerykanskiego kryminatu. Chodzi o powie$¢ Dtugie pozegnanie, w ktorej
Chandler przedstawit galerie postaci alkoholikéw. Waznej dla mnie scenie tak-
ze towarzyszy alkohol: detektyw odwiedza luksusowa dzielnice Los Angeles,
Idle Valley i znajdujaca sie tam wille Rogera Wade’a. Ten jest poczytnym pisa-
rzem, nienawidzacym jednak swojej twoérczosci, a takze zblazowanym boga-
czem, naduzywajacym alkoholu. Na poczatku spotkania oznajmia detektywowi:

(...) zboczency zawsze istnieli (...) Naturalnie, od tysiacleci. Specjalnie w czasie
wielkich okreséw sztuki. Ateny, Rzym, renesans, epoka elzbietaniska, romantyzm
we Francji - byto ich wtedy wszedzie petno. Czy czytat pan “Ztota Gataz'? Nie, to
pewnie za dtugie dla pana? Ale jest skrécona wersja. Powinien jg pan przeczytad.
Autor udowadnia, Ze nasze obyczaje seksualne sg czysta konwencjg - tak jak nosze-
nie czarnego krawata do smokingu¢7.

165 . Sokét, Edgar, Duke of Nevermore i Bungo. Bronistaw Malinowski jako posta¢ w twdrczosci
Stanistawa Ignacego Witkiewicza, ,Konteksty. Polska Sztuka Ludowa” 2002, nr 1-2, s. 33.

166 S.1. Witkiewicz, 622 upadki Bunga, czyli Demoniczna kobieta, w: tegoz, Dzieta wybrane, t. 1,
Warszawa 1985, s. 466-467.

167 R, Chandler, Dtugie poZegnanie, przet. K. Klinger, Warszawa 1979, s. 275.
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Frazerowska Ztota GatqZ - jedna z najbardziej popularnych prac antropolo-
gicznych, jakie kiedykolwiek powstaly - ma charakter emblematu. Funkcjonuje,
nie tylko u Witkiewicza i Chandlera jako metonimia dyscypliny, a jej tytut jest
chyba najczesciej przywotywany w jej popularnych wizerunkach. Warto zatem
odnotowac, ze wskazat jg jako jedno z gtéwnych Zrédet inspiracji angielski poe-
ta i noblista Thomas Stearns Eliot. WyraZnie napisat o tym w sporzadzonych
przez siebie Przypisach do ,Ziemi jatowej”1¢8, jednego z najwazniejszych utwo-
réw poetyckich XX wieku. Z Przypiséw tych dowiadujemy sie, Ze tytul, plan
i znaczng cze$¢ symboliki poematu Eliot zawdziecza ksigzce angielskiej folklo-
rystki (przez niego traktowanej zreszta jako antropolozka) Jessie L. Weston
Legenda o Graalu. Od staroZytnego obrzedu do romansu Sredniowiecznegol69,
»Lawdzieczam wiele réwniez innemu dzietu z zakresu antropologii, ktére wy-
warto gteboki wptyw na moje pokolenie: mam na mys$li Ztotq Gatqz"179, stwier-
dzit Eliot.

Zagadnienie zwigzane z tym, nad czym w przysztos$ci beda sobie tamac¢ gto-
wy antropologowie, zajmowato nie tylko Kotakowskiego171. Watkiem tym zajeli
sie takze rosyjscy klasycy swiatowej fantastyki, bracia Arkadij i Borys Strugac-
cy. W ich powiesci Zuk w mrowisku pojawia sie oto Jadwiga Michajtowna Leka-
nowa, kobieta wielu talentéw. Pierwotnie lekarz pediatra, nastepnie ,przekwa-
liflkowata sie na Etnologa i, mato tego, zajmowata sie kolejno: krenologia,
patoksenologia, psychologia poréwnawczg (...). W ciggu ostatnich dwudziestu
pieciu lat pracowata w szeSciu réznych organizacjach i instytutach naukowych,
a teraz dziatata w sio)dmym - w objazdowym Instytucie Etnologii Ziemi w do-
rzeczu Amazonki”172. Rosyjscy tworcy odmalowali w cytowanej powiesci wizje
wszech$wiata zapetnionego planetami zamieszkanymi przez rézne formy zycia

168 T.S. Eliot, Przypisy do ,Ziemi jatowej”, przet. K. Boczkowski, ,Literatura na Swiecie” 1988,
nr 5.

169 J.L.. Weston, Legenda o Graalu. Od starozytnego obrzedu do romansu Sredniowiecznego,
przet. A H. Bogucka, Warszawa 1974.

170 T.S. Eliot, dz. cyt,, s. 319.

171 Na prospektywne zainteresowania antropologii zwroécit uwage takze Jaroslav HasSek.
W najwazniejszej powiesci czeskiego modernizmu, Losach dobrego Zotnierza Szwejka czasu wojny
Swiatowej, jest epizod dotyczacy przenosin 91 putku. Jednostka przenosita sie wtasnie z Czeskich
Budziejowic do Kiralyhidy. Jednoroczny ochotnik ttumaczyt Szwejkowi (obaj pod eskorta byli
prowadzeni na dworzec kolejowy) skutki tej przeprowadzki: ,Istnieje taka teoria, ze gwatcenie
dziewczat innej narodowosci to najlepszy $rodek przeciw degeneracji. Robili tak Szwedzi i Hisz-
panie podczas wojny trzydziestoletniej, Francuzi za Napoleona, a teraz z okolicach Budziejowic
zabiorg sie do tego z kolei Wegrzy i nie bedzie to miato nic wspdlnego z brutalnym gwatceniem.
Czas wszystko zatagodzi. Zwyczajna wymiana. Czeski Zolnierz przespi sie z dziewczyna wegierska,
biedna czeska dzieweczka przyjmie wegierskiego honweda, a po stuleciach antropologowie beda
sie gtowi¢ nad zagadnieniem wystajacych kosSci policzkowych u ludzi nad brzegami Malsy”
(J. Hasek, Losy dobrego zotnierza Szwejka czasu wojny swiatowej, przet. A. Kroh, Krakéw 2009, s. 326).

172 A, Strugacki, B. Strugacki, Zuk w mrowisku, przet. 1. Lewandowska, Warszawa 1983, s. 21.
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i cywilizacji. Kosmiczna rzeczywisto$¢, z jej mnostwem cywilizacji, ludéw, spo-
sobow zycia, jezykow, wymagata powotania specjalnej instytucji. Byt nim
wspomniany Instytut Etnologii Ziemi. Kosmiczna wielokulturowo$¢ wymagata
ponadto wyksztatcenia specjalistow w tej nader potrzebnej dziedzinie, jaka sta-
ta sie krenologia, nauka o obcosci i o innych. Ksenolodzy pracowali, a jakze,
w terenie, a ich sztandarowa placéwka byto Muzeum Kultur Pozaziemskich
z bardzo bogatym ,dziatem kultury materialnej” (co sugeruje, Ze Strugaccy mie-
li dobra znajomo$¢ struktury etnografii bloku wschodniego). O Lekanowej
dowiadujemy sie jeszcze, zZe miata gteboki i aksamitny gtos, nasuwajacy skoja-
rzenia o umiejetnosci uwiedzenia kazdego wybranego mezczyzny. Wyrdzniato
jaito, Ze intuicyjnie rozpoznawata sytuacje, gdy kto$ prébowat jg oszukac.

Poza drugoplanowg postacia kobiety-Etnologa w powiesci Strugackich jest
jeszcze inny, interesujacy watek. Wspomina sie mianowicie o ,zbieraczach kse-
nofolkloru”. Specjali$ci ci z najwieksza ochota odwiedzali kynoidalna rase
Gltowanéw, uznawang przez ksenofolklorystéw za nosicieli bogatego i jedynego
w swoim rodzaju archaicznego folkloru. Jak jednak ttumaczyl rzeczywisty
znawca tej rasy: ,Epidemia! Wszyscy zbieraja ksenofolklor (...). Ale Glowany nie
maja folkloru! To kaczka dziennikarska! Humorysta Long Miiller wydat ksigzke,
podobnie jak kiedy$ Osjan, i wszyscy powariowali...”173. I w tym wypadku Stru-
gaccy wykazali sie znajomos$cig dziejow europejskich zainteresowan kultura
ludowa.

Literackie wizerunki antropologii przekonuja zatem, ze perspektywa an-
tropologiczna - mimo putapek odmalowanych przez Robbinsa, Le Clézio,
Dickinsona, Pereca, Ouologueme i pewnym sensie Kotakowskiego - ma swoje
walory. Jest bowiem najbardziej adekwatng dyscypling dla préby poznania
i zrozumienia odmienno$ci, nawet w kontekscie kosmicznym, jak u Strugackich.
Nie trzeba jednak szukac tego rodzaju potwierdzen w czelusciach wszechswia-
ta. Polski noblista Czestaw Mitosz przez ten pryzmat tej dyscypliny chciat bo-
wiem opisywaé swoje doSwiadczenia amerykanskie: ,,Po Detroit, Chicago i Los
Angeles chodzitem jak antropolog, ktéremu dane byt zwiedza¢ cywilizacje In-
kéw czy Aztekéw. Oni brali swoje spoteczenstwo za co$, co wynikato z samego
porzadku natury, tak nim nasyceni, ze sktonni tylko litowac¢ sie nad resztg ludz-
kosci jako odstepstwem od normy”174 ,Chodzenie jak antropolog” oznaczato
dla poety chocby fascynacje witrynami sklepowymi: ,,Gote manekiny z cieniem
w tréjkacie nég, z cieniem wystajacych piersi i z odSrubowanymi rekami, za
lustrzang szyba magazyndéw”175. A gdzie indziej: ,Wielkie magazyny prezento-
waty swoje kolekcje na manekinach, ktére odgrywaty peine dramatyzmu sceny:

173 A. Strugacki, B. Strugacki, dz. cyt,, s. 109.
174 Cz. Mitosz, Rodzinna Europa, Warszawa 1990, s. 279.
175 Tenze, Notatnik amerykanski, w: tegoz, Kontynenty, Krakéw 1999, s. 51.
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morderstwa, gwatty, porwania; ich wykonanie, doskonate dekoracje, kolory,
osSwietlenie moglyby wzbudzi¢ zazdro$¢ najlepszych teatréw”176, Nalezy dopo-
wiedzieé, ze ostatni cytat nie wyszedt spod reki autora Zniewolonego umystu,
ale Lévi-Straussa, ktory trafit do Nowego Jorku w 1941 roku, a wiec zaledwie
cztery lata przed poeta. Obaj wielcy autorzy, jakze przeciez odmienni, postrze-
gali nowojorski mikrokosmos w zbliZony spos6b, doskonale wychwytujac kul-
turowa réznorodnos$¢ miasta oraz rekonstruujac jej logike przez pryzmat an-
tropologii.

Przytoczone wyzej przyktady literackich wizerunkéw antropologii i antro-
pologéw nie wyczerpuja, jak zaznaczytem, tej tematyki. Wskazuja jednak na
pewne prawidtowosci i kluczowe watki. Moje intuicje znajdujg potwierdzenie
w ustaleniach Rosemary Firth, ktéra w 1984 roku podjeta sie bardzo podobne-
go zadanial?’. Bazujac na The Cumulative Fiction Index, zbadata czestotliwos¢
i zawarto$¢ literackich wyobrazen dyscypliny. Jej proba dotyczyta powiesci
opublikowanych w latach 1960-1980, zréznicowanych zaréwno gatunkowo,
jak i pod wzgledem jako$ci prozy. W uzyskanym przez nig zestawieniu znalazto
sie dwadziescia jeden pozycji, najczesciej w Polsce nieznanych (z wyjatkiem
powiesci Stowo ,las” znaczy ,Swiat” Ursuli K. Le Guin); co ciekawe, uwzglednita
ona takze Petera Dickinsona, ale nie jako autora omawianej wyzej Tajemnicy
plemienia Ku, ale ksigzki Poison Oracle.

Jak podaje Firth, geograficzne usytuowanie antropologéw w pisarskich
przedstawieniach najczesciej wigze sie z Afryka, w dalszej kolejnosci z wiejski-
mi obszarami Anglii i Irlandii, nastepnie z Nowg Gwineg, Polinezjg i ,morzami
potudniowymi”, incydentalnie takze z Ameryka, Brazylig i Japonia. Potwierdza-
toby to teze, Ze antropologowie sg przedstawiani przede wszystkim jako ,kse-
nolodzy”, specjali$ci od mato znanych, egzotycznych i zadziwiajacych swoimi
obyczajami ludéw. Teza ta wzmacnia sie, gdy Firth zestawia tematy, z ktérymi
kojarzone sa literackie wizerunki antropologéw. Kolejno$¢ jest wymowna:
kazirodztwo, kliterodektomia, kastracja, poligamia, dzieciobdjstwo, ludozer-
stwo, mordy rytualne i przemoc, a takze czarownictwo, magia, mit, tabu. Znacz-
nie rzadziej umieszcza sie antropologie w konteksScie opisu niszczacych skut-
kéw wywotywanych przez nowoczesng technologie oraz generalnej krytyki
cywilizacji zachodu, z takimi jej defektami, jak korupcja i nieograniczona eks-
ploatacja.

Firth trafnie zauwazyta: ,Mamy obecnie do czynienia z pewng ironig: oto
my, zawodowi obserwatorzy innych, musimy teraz zaakceptowac¢ samych sie-

176 C. Lévi-Strauss, Nowy Jork post- i prefiguratywny, przet. W. Grajewski, w: C. Lévi-Strauss,
Spojrzenie z oddali, Warszawa 1993, s. 428.

177 R. Firth, Anthropology in Fiction. An Image of Fieldwork, ,Royal Anthropological Institute
News” 1984, no 64.
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bie jako przedmiot obserwacji innych profesjonalistow i pisarzy”178. Taka opty-
ka - zwierciadlo podsuniete antropologii i jej przedstawicielom przez prakty-
koéw dyskursu literackiego — przesadza, moim zdaniem o tym, ze warto jej po-
Swieca¢ uwage. Odnajdziemy bowiem w popularnych powiesciach watki, ktore
naleza do kluczowych problemoéw dyskutowanych w odniesieniu do teraZniej-
szosci, jak i przesztosci dyscypliny. Wizje Strugackich, Le Clézio, Kotakowskiego,
Pereca czy Ouologuemy nie majg oczywiscie tej wagi teoretyczno-metodo-
logicznej, co stwierdzenia Clifforda, Scholtego, Tedlocka, Ruby’ego czy Myerhoff,
czesto jednak wyposazone s w niedostepny tym drugim orez perswazyjnosci.
Jesli wiec na powaznie traktowac refleksyjne stwierdzenie, ze antropologia jest
elementem kultury po wielekro¢ przez nig zdeterminowanym, to za przewrot-
na cze$¢ antropologii uznac takze jej wizerunki literackie. Nawet te bardzo kry-
tyczne, przeSmiewcze i bolesne.

178 Tamze, s. 7.



Rozdziat 7

Dziedzictwo Writing Culture

mawiany wyzej tom Writing Culure stal sie symbolem ,zwrotu refleksyjne-

go” w antropologii. Jego znaczenie wykroczyto zreszta poza granice dyscy-
pliny - odwotywano sie do jego zawartos$ci (w tym przede wszystkim do tekstu
wstepnego Clifforda) takze w obszarze krytyki sztuki, dziennikarstwa, studiéw
performatywnych, w kregach artystycznych i zwigzanych z pisarstwem. Redak-
torzy tomu wielokrotnie pytani byli w wywiadach o jego geneze i znaczenie,
a w rocznice dwudziesto- oraz dwudziestopiecolecia jego ukazania sie na uni-
wersytetach w Stanach Zjednoczonych i w Europie zorganizowano stosowne
konferencje i seminaria. Stale ukazuja sie réwniez ksigzki nawigzujace bezpo-
$rednio do tomu Clifforda i Marcusal”?. Podsumowujac tutaj analizy dotyczace
refleksyjnosci w antropologii, uznatem zatem za wskazane, aby ponownie po-
wrdci¢ do tej publikacji, tym razem jednak juz z perspektywy minionego od jej
pierwszego wydania czasu.

Dwadziescia pie¢ lat po ukazaniu sie Writing Culture Clifford zostat popro-
szony o retrospektywng refleksje nad znaczeniem, miejscem i konsekwencjami
jej opublikowania. Rozwazajac te kwestie, nie miat watpliwosci, ze wspéireda-
gowana przez niego pozycja przynalezy do okre$lonego okresu: ,Umieszczam
Writing Culture w ramach wielkiej, powojennej narracji dotyczacej politycznej
i kulturowej zmiany (...) w momencie transformacji - trwajgcej od konca lat 60.
do poczatku lat 90. Postrzegam te powojenng historie jako interakcje dwéch
odmiennych, lecz splecionych ze soba proceséw historycznych: dekolonizacji
oraz globalizacji”’180. Krytycznie zauwaza przy tym, Ze tom nalezy niemal do
»innego $wiata”, w jego indeksie nie ma haset takich jak globalizacja, postkolo-
nializm, neoliberalizm, Internet, wiki. Co wiecej, tatwo sobie dzisiaj wyobrazi¢,
ze fotografia na oktadce przedstawia antropologa sporzadzajgcego w terenie

179 Ostatnio patrz: Writing Culture and the Life of Anthropology, ed. O. Starn, Durham 2015.
180 ], Clifford, Feeling historical, ,Cultural Anthropology” 2012, vol. 27, no 3, s. 420 423.
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biezace notatki, a towarzysza mu ,informatorzy” zaabsorbowani swoimi telefo-
nami komérkowymi.

Cwieréwiecze, jakie uptyneto od opublikowania ksigzki, stato sie takze oka-
zjg do poproszenia o wypowiedzZ na jej temat drugiego redaktora, Marcusa. Role
tomu widziat on w sposéb bardzo konkretny: ,Writing Culture byto ambitng
i bardzo potrzebna krytyka antropologii dokonang Srodkami terapii literackiej
zaaplikowanej jej najwazniejszej formie gatunkowej”181. Przedmiotem tej kry-
tyki, jego zdaniem, staty sie przede wszystkim zagadnienia politycznosci dyscy-
pliny, roszczenia wiedzy antropologicznej oraz kwestie zwigzane z tym, jak na-
prawde wygladaja relacje w czasie badan terenowych. Pomyst, ktory miat
raczej ,skromnga” forme, przeksztalcit sie nastepnie i utrwalit w postaci nowych
konwencji retorycznych i dotyczacych ,tworzenia” teorii, ktére ogélnie okresla
sie jako ,zwrot refleksyjny”.

Jeszcze inaczej znaczenie tego tomu przedstawil jeden z jego wspétau-
toréw, Michael M.. Fischer. Wskazal on bowiem na zaskakujacg zbieznos$¢
dat: ukazanie sie Anthropology as Cultural Critique, Writing Culture, inauguracja
czasopisma ,Cultural Anthropology” pod redakcjg George’a Marcusa wraz
z dziatalnos$cig Center for Cultural Studies na Rice Univeristy (...) byto czyms$
organicznym i rizomatycznym, czeSciami tej samej uktadanki”182. Zestawiajac
ze soba wszystkie te przedsiewziecia (na poczatku ,Czesci Pierwszej” wspo-
mniatem o roku 1986 jako ,annus mirabilis” dla antropologii), Fischer jasno dat
do zrozumienia, Ze przyniosty one dla dyscypliny nowe otwarcie. Postrzegat je,
podobnie jak Clifford, w otwarciu na konwersacje z innymi dziedzinami huma-
nistyki i polami interdyscyplinarnymi, takimi jak media studies, studia femini-
styczne, komparatystyka literacka, studia postkolonialne, cultural studies i new
historicism.

Cata zacytowana troéjka - przypuszczam, ze nie tylko z powod6éw sentymen-
talnych - postrzega Writing Culture jako znaczacy element odnowicielskiej
transformacji zaréwno samej dyscypliny, jak i humanistyki, a nawet krople
w zmianie kulturowo-politycznej rzeczywistosci poza akademickiej. To, co do-
datkowo wazne dla mnie w kontekScie wigzania refleksyjnosci z kontrkultura,
to opinie Clifforda, w pewnym stopniu potwierdzajgce moje wcze$niejsze zato-
zenia. Przekonywal on bowiem, ze ,krytyczna energia” Writing Culture, wpisa-
ny w nig ,reformatorski zapat” i wypowiadane wprost przekonanie o doniosto-
$ci neokolonializmu dla trwania globalnych relacji wtadzy, maja genealogie
siegajaca lat 60. Ma to by¢ widoczne zwtaszcza ,,w stylu i nacisku potozonym na

181 G.E. Marcus, The legacies of writing culture and the near future of the ethnographic form:
a sketch, ,Cultural Anthropology” 2012, vol. 27, no 3, s. 428.

182 M.M.].Fischer, A Polyphonic Nino Canto Singspiel after 25 years of Writing Culture and an-
thropology as cultural critique, ,Anthropologica” 2011, no 53, s. 307.
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znaczenie dyskursywnosci (...) Przedstawiony w ksigzce Swiat jest bardziej
w stylu Foucaulta niz Fanona. Cho¢ by¢ moze powinienem powiedzie¢, ze raczej
w stylu péznego Foucaulta niz wczesnego Fanona”183,

Rozbudowana i wielowagtkowa refleksja krytyczna na temat dziedzictwa
Writing Culture znajduje sie w pracy bedacej zbiorem rozméw. Designs for an
Anthropology of the Contemporary'8* jest bowiem zapisem kilku rozméw,
w ktoérych wzieli udziat Marcus, Rabinow, ich wspo6tpracownik James D. Fau-
bion oraz Tobias Rees, antropolog i filozof z uniwersytetu w Tybindze, obecnie
pracujacy jako profesor antropologii w Stanach Zjednoczonych. Czterogtosowa
narracja os6b o odmiennych do$wiadczeniach prywatnych i zawodowych po-
zwolita na umieszczenie Writing Culture w bardzo szerokim kontekscie, obej-
mujacym nie tylko partykularne problemy jednej dyscypliny i nieograniczonym
do jednej perspektywy czasowej, ale prébujacej potaczy¢ przeszto$¢ z teraz-
niejszos$cig i tym co moze nadejs¢.

Prébujac zrekonstruowac okoliczno$ci - kulturowe, spoteczne i polityczne -
w jakich pojawil sie tom Clifforda i Marcusa, podkre$lono znaczenie trzech
czynnikéw. Autor Wprowadzenia do ksigzki kolejno wskazat na: (1) nowa
wrazliwos¢, czyli datujace sie na przetom lat 60. i 70. uwrazliwienie na kwestie
wtadzy i dyskryminacji politycznej, a takze niemal masowe pojawienie sie ru-
choéw spotecznych, antywojennych, mniejszo$ciowych itp.; (2) ksztattujacy sie
w tym samym czasie nowy program antropologiczny. Kluczowe znaczenie miat
Geertz i jego program antropologii interpretatywnej, bedagcy pomystem kon-
cepcyjnym (kultura jako tekst, jako sie¢ znaczen), ale majgcy konsekwencje me-
todologiczne (filologiczny model analizy - to, co filologowie robig z tekstami
antycznymi, czytajac i interpretujac je dla rozpoznania specyficznych dla danej
kultury wzordw, to antropologowie winni robi¢ z kulturami, ktére badajg).
Dokonata sie dzieki temu ,filologiczna rekontekstualizacja badan terenowych”;
(3) nowe narzedzia konceptualne, ptynace z nowych, absorbowanych w Sta-
nach Zjednoczonych pradéw. Autoréw, takich jak Louis Althusser, Roland
Barthes, Gilles Deleuze, Michel de Certeau, Jacques Derrida, Michel Foucault
najpierw czytano na uniwersyteckich wydziatach literatury. Antropologie na
wptyw ,French Theory” otworzyt Geertz185,

Kluczowa pozycje zajmuje w tym kontekscie Geertz - zostat on potrakto-
wany jako personifikacja ,prehistorii” Writing Culture, ,figura tranzycyjna” dla
catej dyscypliny. To jego prace umozliwily przeorientowanie praktyki nauk
spotecznych; nie bez znaczenia jest ponadto fakt, ze wiekszos$¢ wspédtautorow

183 ], Clifford, Feeling Historical..., s. 423.

184 P, Rabinow, G.E. Marcus, ].D. Faubion, T. Rees, Designs for an Anthropology of the Contem-
porary...

185 T, Rees, Introduction, w: P. Rabinow, G.E. Marcus, ].D. Faubion, T. Rees, dz. cyt,, s. 3-4.
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Writing Culture ksztalcita sie w ramach jego antropologii interpretatywne;j,
ktorej zatozenia nie tylko studiowali, ale takze podzielali. O ile zatem Geertz
zapowiedziat zmiane i reorientacje, o tyle Clifford, Marcus oraz ich wspoétpra-
cownicy owej zmiany dokonali. Opublikowany przez nich tom ostatecznie
otworzyt antropologie na inne dyscypliny, jednoznacznie wyciaggnat z margine-
su, wydobyt z roli dyscypliny pomocniczej. Mozna zatem moéwic o zrealizowa-
nym ,efekcie ,deparochializacji”, a wyjscie z akademickiego zascianka - czego
medium byto Writing Culture - jawi sie na gruncie amerykanskim jako czes¢
wiekszej fali wprowadzajgcej na tamtejsze uniwersytety dorobek myslicieli
europejskich.

Nie nalezy zapomina¢ ani bagatelizowa¢ krytyki, ktéra dezawuowata zna-
czenie Writing Culture. Tom, ktory - jak to po latach stato sie widoczne - zanta-
gonizowat starsze i mtodsze pokolenia amerykanskich antropologéw, miat
swoich powaznych adwersarzy. W zwigzku z jego publikacja Marshall Sahlins
napisat pamflet drwigcy z niekanonicznej ,francuskosci” wielu antropologéw,
zafascynowanych najcze$ciej mys$la Foucaultal8¢; mniej zto$liwe uwagi pod ad-
resem Rabinowa, Dwyera i Crapanzano sformutowat Geertz187; pracy zarzuca-
no ponadto - przede wszystkim z pozycji nowej lewicy - brak zaangazowania
politycznego i pominiecie takich zagadnien, jak ekonomia polityczna czy socja-
lizm; osobne zastrzezenia zgtosity takze przedstawicielki antropologii zorien-
towanej feministycznie, o czym byta juz mowa.

Interesujace jest wskazanie na to, jakie kierunki i pola zainteresowan wy-
krystalizowaty sie w antropologii po Writing Culture, czasem jako efekt inspira-
cji, najczesciej o niebezposrednim charakterze. Marcus, Rabinow i Faubion
przedstawili obszerne wyliczenie. Na pierwszym miejscu umieszczono zainte-
resowanie rzeczami i racjonalnosciami!®8. W tym samym roku co Writing
Culture ukazato sie Social Life of Things Arjuna Appaduraia, zapoczatkowujac
efekt kuli $nieznej, narastajacej liczby prac zwigzanych z tym, co kiedy$ okre-
$lano jako ,kultura materialna”. Na drugim miejscu znalazty sie badania z za-
kresu science and technology studies. Wyr6zniono w ich ramach dwie publika-
cje: Brunona Latoura How to Follow Scientists and Engineers through Society
z 1987 roku oraz Hansa-Jorga Rheinbergera Toward a History of Epistemic
Things: Synthesizing Protein in the Test Tube z 1997 roku. Innymi istotnymi
»~nowosciami” okazata sie problematyzacja klasycznych dla dyscypliny poje¢
terenu i kultury; zakwestionowanie stusznosci trwania ,czwoérpolowego ho-
lizmu” w amerykanskiej antropologii (antropologia kulturowa, archeologia,
antropologia biologiczna, antropologia lingwistyczna); wezwanie do uprawia-
nia neo-Boasianskiej antropologii.

186 M. Sahlins, Waiting for Foucault, Still, Chicago 1993.

187 C. Geertz, Dzieto i zycie. Antropolog jako autor, przet. E. Dzurak, S. Sikora, Warszawa 2000.
188 P, Rabinow, G.E. Marcus, . D. Faubion, T. Rees, dz. cyt,, s. 38.
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Dyskutanci zwrécili ponadto uwage na znaczenie ,Public Culture”189,
Jinterdyscyplinarnego czasopisma z zakresu badan nad kulturg”, zatoZzonego
w 1988 roku przez antropologéw Arjuna Appaduraia i Carola Breckenridge’a.
Artykuty zamieszczane na jego tamach sg doskonala prezentacja ,samos$wia-
domej, kosmopolitycznej antropologii” (odlegtej od standardowych raportow
oglaszanych w ,American Anthropologist” czy ,American Ethnologist”), bedacej
zrédtem nadziei na ukonstytuowanie sie ,nowej przestrzeni publicznej”, funk-
cjonujacej juz po upadku systemu, zaré6wno ,komunistycznego, jak i ,kapitali-
stycznego”.

Krytyka badan zafiksowanych na tozsamosci, problematyzacja tradycyjnego
rozumienia terenu i osiowego dla antropologii pojecia kultury, troska o pu-
bliczne znaczenie dyscypliny i jej dorobku, rosngca $§wiadomos$¢ koniecznosci
przyjecia postawy ,humanitarianizmu” (obecna choéby w wyborach absolwen-
tow, licznie angazujacych sie dziatalno$¢ organizacji pozarzadowych, zwykle
o charakterze pomocowym), praca na rzecz tworzenia i utrzymywania jako$ci
debaty publicznej - sformutowane w ten sposéb dziedzictwo Writing Culture
ma zapewne cechy przesady. Wiele z tych postulatéw rozwijato sie niezaleznie,
inne nie znajduja z kolei poparcia catego Srodowiska. Potraktowane jednak jako
wytyczne dla praktykowania antropologii wspétczesnosci, punkty te nabieraja
znamion potrzebnego i aktualnego programu. Zwtaszcza wtedy, kiedy poprze
sie je idealistyczng definicja antropologa, podang przez Clifforda: antropolog to
LKrytyk kulturowy, defamiliaryzator i ten, kto zestawia ze sobg odmiennosci”
(,defamiliariser and juxtaposer”), to kto$ ,badajacy pekniecia oraz to, co sie
z nich wytania”19,

189 Tamze, s. 36.
190 ], Clifford, On The Edges of Anthropology, Chicago 2003, s. 25.



Zakonczenie

N iemal wszystko, co zamierzatem zawrze¢ w wyktadzie na temat antropolo-
gii wspotczesnosci, zostato juz wyzej przedstawione. Dodanie do catosci
»Zakonczenia” jest jednak konieczne, by zwrdci¢ uwage na kilka aspektéw, ktd-
re uwyraznily sie po zakoniczeniu pracy nad trzema cze$ciami tej ksigzki.

Antropologia wspétczesnosci - w proponowanym tutaj ujeciu - jest kon-
glomeratem postaw i uje¢, reprezentowanych przez tak ré6znorodnych badaczy,
jak Paul Rabinow, Marc Augé, Martine Segalen, Orvar Lofgren, Jonas Frykman,
Marianne Gullestadt, Judith Okely, Daniel Miller, David Graeber, Czestaw Ro-
botycki, Joanna Tokarska-Bakir, Tamas Hofer, Hermann Bausinger czy Ivan
Colovié¢. Moim celem byto umieszczenie w jednolitych ramach ich praktyk i re-
fleksji, wyznaczonych przez trzy, jak okreslitem to we ,Wprowadzeniu”, wspo6t-
rzedne: kategorie defamiliaryzacji, postulat badania wtasnego kontekstu kultu-
rowego oraz kategorie refleksyjnosci. Dzieki temu mozliwe byto, mam nadzieje,
wyodrebnienie osobnej subdyscypliny antropologii spoteczno-kulturowej. Sub-
dyscyplina ta wypracowata swoja specyfike i teoretyczno-metodologiczng iden-
tyfikacje, ktéra wyraznie odréznia jg od antropologii zogniskowanej na badaniu
obcych kontekstéow kulturowych.

Mimo pozornych podobienstw nie zachodzi tez ryzyko utozsamienia antro-
pologii wspotczesnosci z badaniami etykietowanymi jako cultural studies. Po-
dobienstwa miedzy nimi sg bowiem powierzchowne i sprowadzajg sie do uzy-
wania podobnego zestawu poje¢ (czy jednak triada klasa/etniczno$é¢/gender
zawsze znaczy to samo?), praktykowania etnograficznych badan terenowych
(ktoérych zasieg, status i autorytet s3 jednak rozmaicie rozumiane) oraz zbiez-
nego zdefiniowania celow badawczych (gdzie ,tubylczy punkt widzenia” odsyta
jednak do réznych typéw zjawisk). Norweska antropolozka Signe Howell celnie
scharakteryzowata cultural studies, uwypuklajac elementy réznigce je od an-
tropologii, w tym takze od antropologii wspotczesnos$ci. Jej zdaniem cultural
studies (1) skupione sa gtéwnie na kulturowych reprezentacjach, pomijajac
kontekst tubylczych dziatan; (2) sugeruja prowadzenie etnograficznych i jako-
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$ciowych badan, ale empirii jest w nich niewiele; (3) zwykle operuja na wyso-
kim poziomie abstrakcji; (4) brakuje im refleksji nad wtasnymi zatozeniami
i teoriamil?1.

Zastosowany tutaj szeroki kontekst prezentowania subdyscypliny pozwolit
na dostrzezenie pewnych - wczesniej raczej mato dostrzeganych - zalezno$ci,
podobienstw, ale takze odmiennych odpowiedzi na bardzo podobne pytania
i problemy. Wsr6d zbiezno$ci uderzaja najpierw zbieznosci dat. Oto w 1985
roku regularnie zaczat ukazywac sie dwumiesiecznik ,Anthropology Today”,
szybko zdobywajacy sobie walor aktualnej trybuny antropologicznej, z rozmy-
stem nakierowanej na uczestnictwo w debatach publicznych. W tym samym
roku na University of Keele Association of Social Anthropologists zorganizowa-
to konferencje poswiecong anthropology at home w Wielkiej Brytanii. Zaledwie
dwa lata p6Zniej podobna konferencja miata miejsce we Francji (,Anthropolo-
gie sociale et ethnologie de la France” zorganizowana przez Centre d’ethnologie
francaise). W krotkim okresie miedzy tym konferencjami w Stanach Zjednoczo-
nych ukazaty sie dwie ksigzki: Anthropology as Cultural Critique Marcusa i Fi-
schera oraz Writing Culture pod redakcja Clifforda i Marcusa. Réwniez w 1986
roku wydano pierwszy numer czasopisma ,Cultural Anthropology”, ktéremu
szefowat Marcus. Nagromadzenie tak wielu znaczacych dla rozwoju antropolo-
gii wspotczesnosci wydarzen w latach 1985-1987 kaze postrzegac potowe de-
kady lat 80. jako kluczowa dla ukonstytuowania sie tej subdyscypliny.

Poza zbieznos$cia chronologiczng widoczne jest tez podobienstwo podej-
mowanej tematyki. W latach 60. na politycznie konflikty wewnatrz lokalnych
spotecznos$ci zwrécili uwage: Ake Daun na dalekiej pétnocy Szwecji, André Bur-
guiére w Bretanii, Roland Frankenberg w Walii i Jeremy Boissevain na stonecz-
nej Malcie. Na progu XXI wieku do$¢ niespodziewanie kwestig charakteru na-
rodowego zajeli sie Daun w Szwecji i Bausinger w Niemczech.

Inne podobienstwo dotyczyto ogélnego przebiegu transformacji wewnatrz
dyscypliny, co da sie stwierdzi¢ w odniesieniu do Polski, Skandynawii, Wegier,
Niemiec, a w pewnym stopniu réwniez Francji. Kluczowe znaczenie dla zakty-
wizowania mys$lenia w kategoriach antropologii wspétczesnosci miato bowiem
zdystansowanie sie wobec etnografii/Folklivsforskning/folkloru, a potem -
przynajmniej w przypadku polskim i skandynawskim - otwarcie na idee ptyng-
ce z Zachodu. W latach 70. badacze z réznych krajow wyrazali - niezaleznie od
siebie - rozczarowanie standardowym, etnograficznym badaniem i interpreto-
waniem kultury ludowej, tradycji i zycia klasy chtopskiej (co miato ten wspélny
mianownik, ze w zaréwno w Szwecji, jak i w Polsce realizowano bliZniaczy pro-
gram badan atlasowych). ,Nigdy nie mieliSmy szansy do$wiadczy¢ entuzjazmu

1915, Howell, Cultural studies and social anthropology: contesting or complementary dis-
course?, w: Anthropology and Cultural Studies, eds. S. Nugent, C. Shore, London and Chicago 1997.
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i podniecenia, ktére dawata idea wspdlnego projektu jednoczacego dyscypline.
Dla wielu z nas wcze$niejsza wiedza byta martwa”, jak ujmowat to Orvar
Lofgren192, W Polsce ludoznawczo zorientowanej etnografii zarzucano promo-
cje ,wizji wsi radosnej, roztanczonej i roz§piewanej”193, milczenie w kwestii
»Zakresu podmiotowej konstrukcji kultury”194, ,zawezanie swego zakresu i sto-
sowanie anachronicznych metod”19, ,utrate poczucia rzeczywisto$ci”1%. I tam,
i tutaj rozbrzmiewaty tez przekonania o ostatecznym Kresie tradycyjnej kultury
ludowej197. Jesli zatem podejmowano zredefiniowane badania kultury ludowe;j
to po to, by ja demitologizowa¢ czy dekonstruowag, jak ,grupa z Lund” i Srodo-
wisko polskich antropologéw kultury.

Znaczace podobienstwa uwidaczniajg sie takze w zatozZeniach i pracach ba-
daczy wyszczegoélnionych w rozdziale ,Inne kraje”. Hofer, Bausinger i Colovi¢
pozornie naleza do odmiennych tradycji narodowych uprawiania antropologii;
by¢ moze adekwatnie datoby sie ich, zwlaszcza z perspektywy anglosaskiej,
zaliczy¢ wspélnie do dobrze rozpoznanego nurtu XX-wiecznego Volkskunde.
Taka klasyfikacja bytaby jednak, moim zdaniem, pochopna. Kazdy z wymienio-
nych badaczy realizowat bowiem z powodzeniem wtasng wersje antropologii
wspotczesnosci: Hofer ksztaltowal na Wegrzech ,etnografie spoteczng”,
Bausinger promowat w Niemczech ,ludoznawstwo wspétczesnosci” (oraz ,em-
piryczne kulturoznawstwo”), Colovi¢ natomiast stworzyt w Serbii formute dla
postawy, ktéra okreslitem jako ,antropologia obywatelska”. Kazdy z nich zma-
gat sie takze ze specyficznymi ograniczeniami i tematami tabu. Na pewno
wszystkim wymienionym udato sie przetama¢ antykwaryczne nastawienie do
badania kultury ludowej. Osiggneli to jednak w innych warunkach. Hofer ze-
rwat z ideologicznymi redukcjami zakresu badan zycia mieszkancow wsi, co
w konsekwencji sprawito, ze wyniki swoich badan musiat publikowac¢ za grani-
ca. Bausinger nawotywat do ,pozegnania z ludowos$cia”, wytykajac nie tylko
ograniczenia poznawcze tradycyjnego Volkskunde, ale takze jego uwiktanie we
wspotprace z totalitarnym systemem Trzeciej Rzeszy (ten watek nalezy po-
strzega¢ analogicznie do brytyjskich rozliczen z dziedzictwem kolonialnym
w antropologii). Do$wiadczony przez wojne domowga Colovié z kolei stat sie

192 0, Lofgren, When is Small Beautiful?...,s. 122.

193 I, Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku..., s. 235.

194 M. Buchowski, W.]. Burszta, O zatoZeniach interpretacji antropologicznej..., s. 11.

195 C, Robotycki, Etnografia wobec kultury wspétczesnej..., s. 101.

196 W.J. Burszta. K. Pigtkowski, O czym opowiada antropologiczna opowiesé..., s. 55.

197 Co nie wszedzie jest jednak akceptowane: w 2010 roku podczas konferencji w Wilnie za-
pytywatem referenta opowiadajacego o ludowych obrzedach, gdzie zyje lud i gdzie funkcjonuje
kultura ludowa, o ktdrej z takim przejeciem opowiadat. Indagowany wyrazit ubolewanie z powodu
tego pytania, stwierdzil, ze na Litwie zaréwno lud, jak i kultura ludowa maja sie dobrze, a moja
impertynencja wynika z kraiicowo odmiennych sytuacji, w jakich znajduja sie oba kraje.
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publicznie zaangazowanym demaskatorem batkanskich mitéw narodowych, po
raz kolejny w ten sposob refigurujgc zadania swojej dyscypliny. Nie mam wat-
pliwosci, Zze wilgczenie tych badaczy i ich dorobku do zakresu antropologii
wspotczesnosci byto uzasadnione. Dzieki tej decyzji konteksty praktykowania
badan witasnego kontekstu kulturowego wzbogacity sie o watki, ktére inaczej
mogtyby pozosta¢ mniej wyrazne.

W ostatnim akapicie chcialbym odnie$¢ sie do tytutu tej ksigzki. Zdaje sobie
sprawe, ze uzyte w nim stowo ,Defamiliaryzatorzy” brzmi na gruncie polszczy-
zny raczej obco i niezwyczajnie. Dlatego przez jakis$ czas na wtasny uzytek po-
stugiwatem sie innym tytutem, ktéry brzmiat ,Zawodowi swoi”. Miat to by¢
przewrotny rewers znanego okre$lenia Michaela H. Agaral®8. ,Professional
stranger” na opak uwydatnial - w moim pojeciu - nie tyle obco$¢, co dazenie do
stawania sie jednym z tych, ktorych sie bada: zaré6wno w terenie (badacz jako
cztonek badanej grupy), jak i poza nim (autoetnografia). Doszedtem jednak do
wniosku, ze ,Zawodowi swoi”, akcentujac przynaleznos¢ do badanej kultury,
zamazuja jednoczes$nie konieczno$¢ refleksyjnego zdystansowania sie. Stad sie-
gniecie po, podpowiedziane przez Jamesa Clifforda, stowo ,,Defamiliaryzatorzy”.
Moze ma ono potencjat sktaniajacy do przemyslenia i zdenaturalizowania nie
tylko tego, co zawarte w tej ksigzce, ale i tego, co poza nig?

198 M.H. Agar, The Professional Stranger: An Informal Introduction to Ethnography, New York
1982.
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DEFAMILIARISERS

SOURCES AND DIVERSITY
OF ANTHROPOLOGY OF THE CONTEMPORARY

Summary

This work is devoted to anthropology of the contemporary, which is a subdiscipline
of cultural and social anthropology. What distinguishes it from medical or economic
anthropology is its lack of established status. On the one hand, it is a term used by
numerous scholars, but on the other, it is nowhere to be found in the historical studies
on the development of this field. What we are dealing here with, then, is a subdiscipline
which has not been examined thoroughly.

My aim is to provide an account of the origins of anthropology of the contemporary,
the development of its particular research methods, theoretical approaches, narrative
strategies, and also its diversification through time and space. The general structure of
this work has been established with the above objective in mind. Hence the logic here is
to follow the subsequent steps that provide an insight into the particular nature of the
field, starting with the question of How, i.e. the forms of research within which particu-
lar methods are used (defamiliarisation); through to What, i.e. questions on the object
of research and the possibility to delineate particular fields of study (anthropology at
home); and finally, the level of representation, i.e. the strategy of presenting cultural
reality which had been successfully delineated and defamiliarised (reflexivity). These
three main issues are represented in the subsequent parts of this book.

Defamiliarisation is a notion put forward by Wiktor B. Szktowski, a writer and
a formalist. Others who experimented with this formula were theatre artists, writers,
painters, situationists and other artists aiming to achieve the “alienation effect”. This
idea of distance towards everyday reality and everything that surrounds us in everyday-
life situations when applied to anthropology (which was first systematically presented
by M.M.J. Fischer and G.E. Marcus in their Anthropology as Cultural Critique) finally took
on the form of two complementary phrases: “Exotic no more” and “Exotic at home”.

Anthropology at home in this context is the most familiar and established aspect of
anthropological activity. However, the studies that cover this issue focus mainly on the
USA and Great Britain (and to some extent France). Informed and systematic study of
the researcher’s own cultural context had a much broader reach. Therefore I present
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this research strand by also referring to Scandinavia and Poland. An important addition
to this part of the book is provided in the chapter “Other countries”, which is devoted to
the work of German, Hungarian and Serbian scholars.

The category of reflexivity is both an answer to the representation crisis and one of
the most radical voices of the internal critique of anthropology. What proved quite inter-
esting was its connection with particular elements of counterculture. The concepts of
counterculture and reflexive anthropology surfaced at the same time and space. Both cas-
es concerned the spirit of rebuilding, enhancing awareness and unmasking ideology,
searching for new forms of thought and action. An example of this kind of coincidence was
the anthropological poetics movement and the “Alcheringa/Ethnopoetics” magazine.

The approach to anthropology of the contemporary put forward here is an amalgama-
tion of numerous attitudes and perspectives represented by various scholars, such as
P. Rabinow, M. Augé, M. Segalen, O. Lofgren, ]J. Frykman, M. Gullestadt, J. Okely, D. Miller,
D. Graeber, C. Robotycki, ]. Tokarska-Bakir, T. Hofer, H. Bausinger and I. Colovi¢. My aim was
to place their various types of practice and reflection within one framework. This made it
possible to delineate a separate subdiscipline within social and cultural anthropology, one
with its own characteristics, theoretical and methodological identification, which clearly
distinguishes it from anthropology that focuses on unfamiliar cultural contexts.

The broad perspective applied in presenting this subdiscpline made it possible to
point to its characteristic features. There seems to be a clear similarity in the way this
subdiscipline developed, which can be shown with reference to Poland, Scandinavia,
Hungary, Germany, and to some extent France. The key in all cases seems to be moving
away from ethnography/ Folklivsforskning/folklore, and then, at least in the Polish and
Scandinavian case, opening up to ideas coming from the West. In Sweden and Poland
there were similar assumptions about the final demise of traditional folk culture. If
there were attempts at redefining the study of folk culture then these only had the aim
of de-methologising or deconstructing it, just like “the Lund Group” or the milieu of
Polish culture anthropologists.

There is also a clear similarity in the topics taken up. In the 1960s political conflicts
within local communities were brought to attention by: A. Daun in the far north of Swe-
den, A. Burguiere in Brittany, R. Frankenberg in Wales and ]. Boissevain in sunny Malta.
The turn of the 215t century saw unexpected interest in questions of national character
on the part of Daun in Sweden and Bausinger in Germany.

We are also dealing with the surprising concurrence of dates. In 1985 the first issue
of the bi-monthly “Anthropology Today” was published, quickly earning the status of an
up-to-date anthropological platform of exchange, also taking positions in public de-
bate.In the same year, the Association of Social Anthropologists organised a conference
dedicated to anthropology at home in the UK. Two years later a similar conference was
held in France (“Anthropologie sociale et ethnologie de la France”). Within the short
space of time between these conferences, books of great importance for this subdisci-
pline were published in the USA: Anthropology as Cultural Critique and Writing Culture
edited by J. Clifford and Marcus. In 1986 the first edition of “Cultural Anthropology” was
published under Marcus' editorship. Such a concentration of events vital to the devel-
opment of anthropology taking place between 1985-1987 point clearly to the mid-
1980s being the key time for the establishment of this subdiscipline.
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