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Krzysztof Brzechczyn

MIEDZY AFIRMACJA A IZOLACJA OD SWIATA.
REKONSTRUKCJA BAPTYSTYCZNEJ DUCHOWOSCI
OKRESU MIEDZYWOJENNEGO

W pracach z socjologii religii bardzo czgsto mozna spotkaé si¢ z dychoto-
micznym podzialem: sekta—kogciét (lub wedlug trafniejszego okreélenia: ko-
$cidt instytucjonalny—ko$ciét nieinstytucjonalny). Wedhug klasycznego ujecia
Ernsta Troeltscha, organizacja koscielna charakteryzowaé si¢ ma afirmacja
$wiata, z czego wyplywa postawa kompromisu wobec niego (i), uniwersaliz-
mem, czyli dazeniem do objecia zasiegiem swego oddziatywania wszystkich
czlonkéw spoteczefistwa niezaleznie od deklarowanej przez nich woli przyna-
lezenia do organizacji koscielnej (ii), zaangazowaniem w zycie spoleczne (iii)
oraz masowym charakterem — ko$ciét nie stawia zadnych wymagan moralnych
wobec swoich cztonkéw (iv). Natomiast sekta cechowad ma si¢ bezkompromi-
sowym stosunkiem wobec §wiata (i), partykularyzmem wynikajacym z dobro-
wolnego w niej udziatu (ii), izolacja od Zycia spotecznego (iii) oraz ekskluzy-
wizmem — od swoich cztonkéw sekta wymaga spelniania okre§lonych standar-
déw moralnych, a ci, ktérzy takowych nie spetiaja moga zostaé z niej wyta-
czeni (iv)'. Tymczasem zycie religijne jest zdecydowanie bardziej bogatsze,
a w konkretnych denominacjach ,,cechy sekty” wspétegzystowa¢ mogg z ,,ce-
chami kosciota”. Zagadnienie to przebadamy na przyktadzie duchowosci Ko-
$ciota Chrzescijan — Baptystéw — protestanckiego wzyznania liczacego w okre-
sie Polski miedzywojennej ok. 16 tys. wyznawco6w”. Podstawa Zrédtowa zre-

"E. Troeltsch, Koscict a sekta, w: F. Adamski (red.), Socjologia religii. Wybdr tek-
stow, WAM, Krakéw 1983, s. 104-109; poréwnaj réwniez omdwienie rozmaitych ty-
pologii organizacji religijnych, w: T. Dokt6r, Klasyfikacje i typologie organizacji reli-
gijnych, Europa Wschodu i Zachodu, nr 4, 2000, s. 37-47.

% Por. monografie dotyczace historii baptystéw w Polsce: K. Bednarczyk, Baptysci,
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konstruowanej przeze mnie duchowosci baptystycznej bedzie analiza literatury

i publicystyki religijnej — gtéwnie artykutéw drukowanych na tamach bapty-

stycznego miesiecznika ,,Stowo Prawdy”. Zaktadam, ze duchowoé¢ bapty-

styczna sklada si¢ z trzech elementéw obejmujacych:

1) postawe jednostki wobec Boga,

2) postawe jednostki wobec bliznich,

3) postawe jednostki wobec wigkszych catosci spotecznych: panstwa, spote-
czefstwa i narodu.

I. Jednostka wobec Boga

W baptystycznej koncepcji duchowosci podkreslano przepas¢ dzielaca
cztowieka wewnetrznie odrodzonego od czlowieka zaledwie religijnego. We-
wnetrzne odrodzenie opiera si¢ na wierze w Jezusa Chrystusa i przekonaniu,
ze jest on prawdziwym synem Bozym, Bogiem, ktéry przybrat ksztait czto-
wieka i umar} dobrowolnie na krzyzu, aby odkupié nasze grzechy. Te yrawdy
wiary prowadza do przekonania, ze Chrystus jest Jedynym zbaw1c1elem

Tak przyjeta wiare naleZy nieustannie wzmacnia¢ i pielegnowaé®. Aby to
skutecznie czynié, nalezy sie wyrzec postaw eg01zmu i wlasnej pychy, ktéra
mozna zwalczaé przez nauczenie si¢ bycia pokornym?. Tak pojeta wiara stabi-
lizuje zycie emocjonalne i intelektualne, gdyz jak zauwaza baptystyczny pu-
blicysta A. W. Kurzawa, dzigki zaufaniu Bogu:

poglebimy nasze poznanie zycia z jego trudno$ciami. I rozumiemy swoje zadania

i przyjmiemy spokojnie wszystko cokolwiek nas spotka. Powodzenie przyjmiemy ja-

ko taske od Boga, a niepowodzenie nie bedzie wirqcaé nas w otchian rozpaczy, ale

przyjmiemy je jako widomy znak Bozy dla naszego dobra, ktore na razie zdaje sie

dla nas byé szkodq
Konsekwencja wiary jest radykalne zerwanie ze $wiatem i bezkompromisowo$é w
walce z grzechem’. Jest to mozliwe — podkreslano — nie w wyniku ludzkich uczynkéw,

Studia i dokumenty ekumeniczne, nr 4, 1983, s. 13-26; K. Bednarczyk, Historia zboréw
Baptystéw w Polsce do 1939 roku, Slowo Prawdy, Warszawa 1997; T. Bieniada, Bapty-
sci, Jednota, nr 8-9, 1991, s. 14-15; K. Brzechczyn, Rozwdj baptyzmu na ziemiach pol-
skich. Od nieformalnego ruchu religijnego do budowy kosciota, Zeszyty Filozoficzne,
nr 7, 1999, s. 41-59; H. Tomaszewski, Baptysci w Polsce w latach 1858-1919, Slowo
i Zycie, Warszawa 1993; H. Tomaszewski, Powstanie i rozwdj ruchu baptystéw w Pol-
sce w latach 1858-1939, w: Kalendarz Chrzescijanina, Warszawa: Zjednoczony Ko-
$ciot Ewangeliczny 1983.

3 J. Turot, Odrodzenie, Stowo Prawdy (dalej SP), nr 3, 1938, s. 34.

* A.W. Kurzawa, Nasze postepowanie wobec Boga! SP, nr 9, 1929, s. 12,

5W. N., O! wiem jak, SP, nr 3, 1925, s. 19.

¢ A. W. Kurzawa, Nasze..., s. 12.

7L. M., Do Krélestwa Bozego niesposobny, $P, nr 8, 1925, 5. 1-2.
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lecz dzigki wierze w Chrystusa, ktéry — jak zapewniat czytelnika autor: jest w stanie,
uczynié sie wolnym i wiecznie szezg$liwym. Tylko w nim jest wolno$¢ i zbawienie.
Jezeli ci¢ Chrystus wolnym uczyni, naprawdg wolnym bedziesz®.

Dopiero przyjecie takiej postawy umozliwia budowe Krélestwa Bozego na
ziemi, ktére w baptystycznej interpretacji oznacza panowanie Boga w Zyciu
czlowieka. Zewnetrznym jego objawem Jest rado$é i poko6j, ktéry przez wiarg
w Boga dostepny jest wszystkim ludziom®. Dazenie do Krélestwa Bozego
uwalnia cztowieka od nieustannych trosk o zycie codzienne, dajac mu wolno$é
wewnetrzna. Jak zapewnial czytelnika jeden z autor6w baptystycznych:

Jezeli wiec, drogi mdj przyjacielu, jestes obarczony najrozmaitszymi troskami #ycia

swego i nie wiesz, jak wybrnqé z tych kiopotdw i co czynié dalej, radze ci z wiasne-

go mojego przekonania, zwrdcié sig wprost do Zbawiciela, ktéry chetnie obdarzy
cie duchem wiary, gdy z glebi serca swego poprosisz go o to, a wtedy nie bedziesz
sie juz wigcej troszczyé o dzien jutrzejszy, coby$ miat je$é albo pié, gdyz Pan twdy
zapewni cig swym nieomyinym Boskim stowem, ze to wszystko bedzie ci przydanelo.

W koncepcji baptystycznej duchowoécei bycie prawdziwym chrzescijani-
nem oznacza bycie nasladowca Chrystusa. Cecha ta byla wazniejsza od for-
malnej przynalezno$ci denominacyjne;j:

Nic to nie znaczy, do jakiego wyznania nalezysz, jakie ceremonie spetniasz, jakie

przepisy i praktyki obserwujesz, jak glosne i czeste sq twoje wyznania | modfy. Sq to

rzeczy blahe i mate, o ile nie jestes prawdziwym chrzescijaninem. A by¢ chrzescija-
ninem, jak powiedziatem, to nic innego, jak by¢ nasladoweq Chrystusa“,

Nic wiec dziwnego, ze tak pojmowana koncepcja chrzedcijanskiej ducho-
wosci prowadzifa do konfliktu i krytyki dominujacych w przedwojennej Polsce
katolickich form religijnosci. Jednym z fundamentalnych rozrézmien, na kté-
rych opieratla sig ta krytyka byta dystynkcja pomigdzy cziowiekiem religijnym
a odrodzonym. W zyciu z Bogiem — stwierdza jeden z autoréw — ,,nie chodzi o
to czy dany czlowiek jest religijn ;/m ale czy ma zycie z Bogiem, tzn. czy zna
Chrystusa jako swego Zbawce”'*, W krytyce tej wysuwano teze, Ze: ,,praw-
dziwe chrzescijafistwo nie jest ,,re11g1 , ale ,,zyciem w Bogu””l Udzielano
szeregu rad pomagajacych wiernym rozpoznaé swdj status: czy jest si¢ czto-
wiekiem wierzacym, czy tylko religijnym:

Kto nie ma zycia z Boga, moze bez wyrzutéw sumienia braé udziat we wszystkich

rozrywkach i przyjemnoSciach $wiata. Kazdy zauwazy, czy dla niego ma wigcej po-

wabu obcowanie z dzieémi Bozymi, czy z dzieémi tego swiata. Czy czyta Biblie lub
stucha Stowa Bozego z radosciq, odczuwajqc w tym potrzebe duszy, czy tylko w celu

¥ 1. R., Najwieksza niewola ludzka, SP, nr 9, 1925, s. 58.

® M. A., Krélestwo niebieskie, SP, nr 2, 1926, s. 1-2; J. Turof, Wewnetrzny pokdj
chrze$cijanina, SP, nr 10, 1935, s. 139.

10 A. Mantey, Miejcie wiare w Boga, SP, nr 6, 1926, s. 2.

K. U., Prawdziwy chrzescijanin, SP, nr 6, 1934, s. 83,

2 A. W., Kurzawa, Nasze, ..., 5. 9.

13 Niebezpieczna omytka, SP, nr 1, 1925, s. 3.
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zado$éuczynienia obowiqzku religijnemu. To samo tez mozna powiedzie¢ i 0 mo-

dlitwie. Jak waznym jest badanie samego siebie, aby sie dowiedziel, czy jest sie tyl-

ko religijnym, czy tez prawdziwym chrzescijaninem, dowodzi fakt, ze kto ma zycie w

Bogu, jest dziecigciem Bozym i ma pewno$é zbawienia juz w tym Zyciu doczesnym,

zas kto buduje tylko na swajej religii, bedzie musiat z drzeniem przyznaé, ze ta byta

tylko domkiem z kart, bez wartosci — strasznq omyikq"m. :

Rozréznienie to prowadzito do radykalnej krytyki i odrzucenia powszech-
nych, a wiec katolickich form pobozno$ci. Jeden z autoréw zauwaza:

Gdybysmy mogli przenikaé serca ludzkie, przekonalibysmy sie, jak wielkie rzesze sq

tych, ktérzy holdujq w religii obfudzie umiejetnie zamaskowanej, nakrytej plasz-

czem poboznosci nieszczerej wiary w Boga. Jedni przystepujq do Boga z przyzwy-
czajenia, inni dlatego, e wymagajq tego pewne okolicznosci, inni znowu czyniq to
przez wzglad na tradycje — i wiare ojcow.

Nie wierzy sie, ale wykonuje pewne praktyki religijne, tak na wszelki wypadek,
nie gardzi sig i przymusem wobec stabszych, nie wierzysz — rzecz podrzedna, abys
byt w kosciele. Co za spaczenie charakteréw i przerazliwa plytko$é mysli na tle sto-
sunku czlowieka do Boga. Wprost trudno nieraz pojqé, iz ludzie skqdingd rozumni
tak nisko traktujq swoje wewnetrzne zycie, brak im godnosci sit powiedzie¢: , wie-
rze" i brak odwagi rzec, ze: , nie”. Wytwarza sie bledne koto w oparach wzajemne-
go oszukiwania sie w rzeczach najwznioSlejszych ~.

Kultywowanie religijnej poboznoéci prowadzi do przymusu w sferze su-
mienia, gdyz:

Religia, ktéra wyplywa ze szczerej mitosci Boga i blizniego nigdy nie byta ciezkim

brzemieniem dla cztowieka. Tylko zewnetrzne postuszehstwo wzgledem wiadzy ko-

Scielnej, bedqce skutkiem przymusu, jest przykrym do spetnienia i staje sie nieznos-

nym brzemieniem. Religia z przymusu prawa, lub zwyczaju, nlgdy nie moze zastqpié

miejsca religii, ktdra jest owocem mitosci cztowieka do Boga1 .

Pozywka religijnosci jest koscidt hierarchiczny, ktéry budzil baptystyczna
krytyke opierajaca si¢ na ideale powszechnego kaplafistwa. Zdaniem jednego z
autorow:

Swiat dzisiejszy potrzebuje tej Chrystusowej metody leczenia dusz i zabagnionych

ludzkich stosunkdw. Nie daje jej koScidl, ten wielki i mozny wedtug swiata, oparty

na konkordatach i przywilejach rozmaitego rodzaju, zabiegajqcy o ftaski wielkich

i moznych tego $wiata i naduzywajqcy niejednokrotnie Ewangelii Chrystusowej do

celéw nic wspélnego z Chrystusem nie majqcych. Tendencyjnie nieraz wybiera ze

Slowa Bozego to, co ma stuzy¢ do jego celéw i planéw czysto ziemskich, a nato-

miast odrzuca i mylnie ttumaczy to, co stanowi wielkie prawo i przywilej kazdego

prawdziwego stugi Bozego, idqcego wiernie Sladami Boskiego Zbawiciela Jezusa

Chrystusa. Mamy tu na mysli wielkq i wzniostq nauke Bozq o powszechnym Ka-

plarstwie wiernych w Kosciele Chrystusowym, w przeciwiefstwie do nauki czysto

ludzkiej o rzekomo Bozej instytucji hierarchii kosciota, sktadajacej sie li tylko z lu-

" Ibidem, s. 4.
5 A.W. Kurzawa, Nasze, ..., s. 12.
" M. S. Lesik, Postuszehstwo z mitosci, SP, nr 171930, s. 1.
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dzi, to znaczy wybranych, czyli fowolanych z kleru, w odréznieniu od innych, tak
zwanych Swieckich, czyli laikéw 3
Ten stan rzeczy prowadzi do pewnych konsekwencji spotecznych, gdyz jak
zauwaza poprzednio cytowany autor:
gdy zycie cztowieka nie jest zgodne z wolq Bozq, wtedy i serce jego daleko jest od
Boga. Nie napetnia sie ono blogostawieristwem, trudno o wspdiczucie i mitosé ku
potrzebujacym i stabym. Poniewaz Bég jest mitoscig, wiec ktéz moze mitowac bliz-
niego bez mitosci Boga, w imi¢ czego ma blizniemu stuzyé? [...] Kto jest zdala od
Boga, ten jest zdala i od blizniego, a wtedy traci swoje wlasciwe przeznaczenie w
Swiecie. Albowiem Bdg pragnie abysmy we wspdiZyciu migdzy sobq zaprowadzili
Jego tad i porzadek, by krélestwo Boze byfo na ziemi tak, jak jest w niebiesiech'®.
Analizujac powyz2sze cytaty mozna odnie$¢ wrazenie, ze najwazniejszym
elementem w baptystycznym modelu duchowosci byto sumienie indywidual-
nego wierzacego — ostateczna instancja osadu moralnego i wladz poznaw-
czych. W takim razie trudno byloby uniknaé zarzutu o ewoluowanie przy-
najmniej w kierunku takiego modelu poboznoéci, w ktérym najwazniejsze
bylyby subiektywne doznania jednostki pozbawione jakiegokolwiek obiek-
tywnego, wspélnego i dostepnego dla wszystkich odniesienia. W baptystycz-
nym modelu duchowosci instacja taka — nadrzedng wobec sumienia pojednane;j
z Bogiem jednostki — byta Biblia. Wszelkie indywidualne doznania religijne
winny by¢ interpretowane w $wietle Pisma Swietego, i zyskiwaly legitymiza-
cje dopiero wtedy, gdy byly z nim zgodne. Drugim obok Biblii autorytetem
byta wspdlnota wierzacych, ktéra korygowata i modyfikowata zycie duchowe
jednostki. Nie miata ona jednak takiego samego znaczenia co Biblia.

I1. Jednostka wobec bliznich

Najblizszym $rodowiskiem spotecznym dla odrodzonego cztowieka byt
zbér ludzi wierzacych tak samo jak on. Wspélnota ludzi wierzacych peinita
wazng role, gdyz w niej ksztaltowaty si¢ charakter i nawyki nowo nawrdcone-
go chrzescijanina. Wychowawcza rola najblizszego $rodowiska wierzacych
byta tym wazniejsza, gdyz jak stwierdzat jeden z autoréw:

kult i zasady religijne otaczajqcego nas spoteczerstwa sq dalekie od prawdziwej
nauki Chrystusa Pana. [...] przed nawrdceniem stanowisko ludzi w sprawach reli-
gijnych bylo bierne lub nawet obojetne. Kwestie religijne nalezaty do ksiedza; obo-
wiazywato §lepe postuszehstwo jego rozkazom. Stqd brak doswiadczenia i zdrowe-
go fgnys{u religijnego w poznaniu istotnej trefci zycia chrzeScijanskiego i jego gle-
bi”.

17 B. J., Powszechne Kaptahstwo w Kosciele Chrystusowym, SP, nr 8, 1934, 5. 117.
'8 A. W. Kurzawa, Nasze,..., s. 13.
% A. W. Kurzawa, Wychowawezy charakter zboru, SP, nr 7, 1933, s. 98.
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Zbor, poprzez oferowane formy aktywnosci spotecznej, pozwalat odrodzo-
nej jednostce odizolowa¢ si¢ od grzesznego $wiata, do ktérego — milczaco za-
kiadano — czlowieck naturalnie ciazy:

Swiat jest bardzo ponetny, a my jako ludzie jesteSmy mocno skionni iS¢ do tego

swiata. Trudno jest cofnaé sic takiej duszy, ktéra powtdrnie ugrzezta w blocie tego

$wiata. Azeby nie dopuszczaé do tego, aby nasza mlodziez powtdrnie dostata sig w

odmety grzechu, nieprawosci i zapomnienia o przysztosci wiasnej duszy, nalezy za-

wezasu temu zapobiec. Cztonkéw naszych Stowarzyszer Miodziezy nalezy tak zajaé
pracq i pieknymi rozrywkami, aby widzieli w $wieckiej rozkoszy te wielkie brudy,
ktére mogq zanieczyscié ich dusze, gdy sie do $wiata przyblizq. Cheqce zapobiec tym
ewentualnosciom, nalezy zorganizowaé w naszych stowarzyszeniach mlodziezy ché-

ryi orkzestraz z ktérymi nalezy latem robié wycieczki, a zimq wieczorki towarzyskie

z herbatkq

Zbér odgrywat réwniez wazng role¢ w wyborze kryterium pozwalajacego
wytyczy¢ granicg pomigdzy $wiatem duchowym a $wieckim. Podstawowym
takim kryterium byto indywidualne sumienie wierzacego:

Ludzie czesto pytajq: ,, Co wolno chrzescijaninowi?” Wszystko co nas nie rozdziela
z domem Ojcowskim. Ludzi uwodzqcych nas z drogi Chrystusowej nie mozemy
obieraé sobie za przyjacidt: ksiqzek, brudzqcych nasze mySli, czytaé nie powinnis-
my: musimy unikaé wszelkich zabaw, ktére naszemu boskiemu powolaniu nie od-
powiadaja. Jezeli przy jakiej badf zabawie motemy spogladaé ku Bogu, jak
wdzieczne dzieci ku swemu Ojcu, to ta zabawa jest dobra. Sumienie nasze, przez
ktdre Duch $w. do nas przemawia, najlepszym nam jest w tych waznych rzeczach
przewodnikiemzl.

Preferowany na famach ,,Stowa Prawdy” wzorzec postawy moralnej do-
kladniej okreslat cechy charakteru odrodzonego chrze$cijanina. Waznym jego
elementem byla umiejetno$é opanowania jezyka, unikanie plotkarstwa i po-
méwien, czego korzeniem — jak podkreélano bylo przyzwyczajenie i egoizm,
a czasem zazdro$é, zawiéé i zemsta™. Za najlepszy sposéb kontroli jezyka
uznawano matoméwno$é. Wierzaca Jednostka winna by¢ prawdoméwna nawet
w najdrobniejszych kwestiach. Jeden z artykutéw w ,Stowie Prawdy” opisy-
wal matke dreczona wyrzutami sumienia spowodowanymi oklamaniem kon-
duktora; kobieta ta, aby uniknaé opfaty za bilet zanizyta wiek swojego dziec-
ka®. Chrzescijanin winien ponadto unika¢ ki6tni i konfliktéw, byé wobec kaz-
dego mitym i uprzejmym>, Wiele uwagi zwracano na zasady dobrego wy-

0 Cel naszych Stowarzyszer Miodziezy, SP, nr 2, 1926, s. 7.

2 Co wolno?, SP nr 2, 1925, s. 15.

2 81. N. K. J., Niepowsciagliwy jezyk, SP, nr 11, 1928, s. 1; F., Jezyk, SP, nr 10,
1936, s. 130-131; A. Mantey, Badimy prawdoméwni, SP, nr 2, 1933, s. 19; H. Rasz-
kéwna, Obmowa, SP, nr 2, 1939, s. 8-12.

3 0. Stb, O dwadziescia groszy, SP, nr 2, 1925, 5. 12,

24 G}, Kosc., Nie k¢ sie, SP, nr 8, 1929, s. 17; Ku Sw., Czy unosisz si¢ gniewem?,
SP, nr 6, 1931, 5. 15-16. .‘3‘

Miedzy afirmacja a izolacja od $wiata... 59

chowania i obcowania z bliznimi®. Jeden z autoréw, uczacy zasad savoir-
vivre’u, zauwazal:

Latwiej przebacza sie jakis brak w wiedzy niz brak taktu czy uchybienia towarzys-

kiego. W $wiecie przebacza sig nawet pewne usterki moraine — ale nam, baptystom,

tego nie tylko nie przebaczq, ale jeszcze wyolbrzymiq. Wobec tego powinnismi by¢
wszedzie iprzykiadm. grzeczni, ustuzni, sumienni, wdzieczni, ostrozni, ogledni, cier-
pliwi ird.

w baptystycznym ideale Jednostkl wielka role i znaczenie przyznawano
pracomtoﬁm . Wychwalano cnote oszczgdnosci, ktéra zapobiega popadaniu w
dhugi i zycia ponad stan?® oraz zachgcano do wladciwego organizowania swo-
jego czasu®. Jeden z autoréw publikujacych w ,,Stowie Prawdy” podzielit na-
wet ludzko$¢ na dwa odtamy: pracujaca i pasozytujaca kosztem innych. Ci
ostatni sprzeciwiali si¢ woli Bozej, gdyz zdaniem autora, wedtug niej:

kazdy powinien co$ robié dla posytku ogétu. [...] Dla podtrzymania normainego

trybu zycia na ziemi kazdy dorosly i zdrowy czlowiek powinien wypeinié pewnq

okreslong norme pracy. Stqd wynika, e kazdy, kto nie wypracuje swej normy, zyje z

pracy innych i w gruncie rzeczy jest pasozytem™ .

Tendencje pasozytnicze mozna — zdaniem autora — znalez¢ réwniez w sfe-
tze duchowej. Manifestuja si¢ one w opisanej przez autora postawie i rozu-
mowaniu:

Zyé jak Bég nakazuje jest za trudno, a do piekta isé nie chce, wiec nie ma innego

wyjécia, musze sie nawrdcié; lecz zrobie to jak najwygodniej, jak najltej, jak naj-

pézniej, aby tylko w ostatniej chwili przeslizgnaé sig do nieba. Takich wyznawcéw

Chrystusa nie trudno poznaé po nedznych i nikczemnych owocach ich zycia, a na-

wet cate zycie ich mozna nazwac nieporozumieniem’ .

Oprécz spelniania normalnych, zawodowych obowiazkéw chrzedcijanin
powinien by¢ ofiarny — pomagac potrz¢bujqcym oraz tozy¢ na potrzeby swe-
go Kosciota:

Kto ze swych dochodéw jakiekolwiek ma (czy to zarobione w fabryce lub przy go-
spodarstwie albo z handlu) nie odklada pewnq cze$é na prace Bozq, ten jest tylko
potowicznym chrzescijaninem. [...] Gdyby kazdy, kto mieni sig uczniem Chrystusa,
odlozyt kazdego tygodnia, jak uczy Pismo $w., pewnq czqgstke ze swych dochodéw
na szerzenie Ewangelii, ile by to mozna byfo wydrukowaé i rozdaé chrzescijariskich
pism, traktatéw i broszu

¥ Gt. Kose., Dobry ton, SP, nr 9, 1929, s. 15-16.

2 G. Kubik, Dobry ton chrzescijanina, SP, nr 6, 1933, s. 95.

21 8. Bi, Pracuj, SP, nr 2, 1925, s. 15.

2 O dtugach, SP, nr 3, 1930, 5. 7.

® Jak wykorzystujesz twéj czas?, SP, nr 1, 1933, 5. 4.

30 W. Gutsze, Pozyteczne chrzescijaristwo, SP, nr 6, 1925, s. 35.

3! Ibidem, s. 35.

32 Serce”, Ubodzy, SP, nr 1, 1929, s. 12; M.S. L., Przodujmy w dobrem, SP, nr 3,
1929, s. 1.

33 Baptysta”, Dar Bozy a chrzescijahska ofiarnosé, SP, 1925, nr 2, s. 14.
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W okreséleniu zakresu obowiazkéw chrzeécijanina wobec $wiata i $rodo-
wiska wierzacych czesto postugiwano si¢ ewangeliczna przypowiescia Jezusa
o drugiej mili. Pierwsza mila symbolizowata spetnianie obowiazkéw chrze-
$cijanina, druga mila — czynienie co$ ponad, co§ nadzwyczajnego. Jak zauwa-
zano ludzie mieniacy si¢ chrzeécijanami w Polsce rzadko spetniaja podstawo-
we obowiazki wynikajace z faktu bycia chrzeécijanami, nie méwiac juz o wy-
konywaniu rzeczy nadzwyczajnych. Sytuacja taka wynikata ze stanu polskiego
katolicyzmu:

Mechanicznie i powierzchownie narzucona nazwa chrzescijarstwa nie da nikomu

wewnetrznej sily do przeprowadzenia wskazat Chrystusa w codziennym zyciu. O

tym przekonuje nas na kazdym kroku nasze otoczenie. Tego dowodzq kroniki dzien-

nikéw informujgcych nas o mnozqcych sie oszustwach, kradzietach, zbrodniach,
niemoralnych zboczeniach i procesach sadowych wyznawcéw lego powierzchowne-
go chrzescijanstwa. Rotnego rodzaju uroczystoici, kongresy, odpusty, praktyki ko-
$cielne i nawolywania w réznych pismach periodycznych nie zdotajq uporczywego
serca tych bigdzacych owieczek przeistoczyé i do stosowania sig do nauki Chrystu-

sa i katechizmu naktoni¢™ .

Preferowany przez baptystéw ideal etyczny jednostki oprécz czgsci pozy-
tywnej — okre$lenia tego, co chrzeécijanin czyni¢ powinien, zawieral réwniez
cze$é negatywna — okre$lenie tego, czego wierzacy powinien unikag.

Na lamach ,,Stowa Prawdy” wiele miejsca po$wigcano walce z alkoholiz-
mem, podkreslajac zgubny wplyw picia alkoholu na rozwéj fizyczny i inte-
Iektualny dzieci i mlodziezy, budzety rodzinne oraz zycie spoteczne i narodo-

e*. Popierano wprowadzona w USA prohibicj¢ oraz administracyjne zwal-
czanie pijafistwa — kary za naduzywanie alkoholu oraz np. zakaz prowadzenia
wyszynku uchwalany przez goszczegélne gmmy . W zamian za to propago-
wano catkowita abstynencje®’. Dostrzegano trudnoéci w prowadzeniu skutecz-
nej kampanii antyalkoholowej, gdyz spozywanie alkoholu tak wrosto w polska
obyczajowosé, ze: ,,2adna uroczysto$é rodzinna, zadne zebranie towarzyskie w
Polsce nie obeszle sie bez wédki na stole i co gorsza, konsumowanej w nad-
miernej ilosci”*®. W Polsce, zauwazano, alkohol ,korzysta z obrzadku religij-
nego na chrzcmach weselu i pogrzebie lub podczas $wigta ko$cielnego”™™.

%1 M., Blogostawiehstwo drugiej mili, SP, nr 11, 1931, s. 5.

35 Jle Polska przepita?, SP, nr 3, 1933, s. 49; H. B., Skutki alkoholizmu, SP, nr 8,
1933, s. 118; Ks. Janiszewski, Co przepijamy, SP, nr 8, 1933, s. 127; Szkodliwe skutki
alkoholizmu, SP, nr 2, 1935, s. 25; Smutna prawda, SP, nr 5, 1935, s. 75; Wplyw alko-
holizmu na rase, SP, nr 10, 1935, s. 140.

3 W. Petryniew, Rozprawa z kieliszkiem, SP, nr 1, 1929, s. S; Pijaristwo na Slasku,
SP, nr 3, 1929, s. 4; Am. Echo, Prohibicja w Polsce, SP, nr 10, 1929, 5. 17; Co sty-
chaé?, SP, nr 3, 1938, s. 42.

¥ p. Baranowski, O szkodliwosci pijarstwa, SP, nr 8, 1929, s. 10-11.

¥ glkoholizm w Polsce i zagranicq, SP, nr 10, 1929, 5. 7-8.

¥ J, Kaniewski, Walka z alkoholem, SP, nt 5, 192838, 6
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Kampanie antyalkoholowa prowadzono w réznej formie: publikowano wier-
sze, opowiadania z moratem, dane statystyczne oraz artykuly popularnona-
ukowe. Zaznaczano jednoczeénie, ze administracyjny zakaz naduzywania al-
koholu nie jest jedyna metoda w walce z pijafistwem — o wiele skuteczniej-
szym $rodkiem jest wlaéciwe chrzeécijaniskie wychowame Ponadto potepia-
no uleganie innym natogom: odrodzona jednostka winna rzuci¢ palenie tyto-
niu*! i unika¢ hazardu®,

Za niegodne chrze$cijanina uznawano chodzenie do kina i teatru®. Wobec
teatru stawiano zarzuty, 2e wigkszo$¢ wystawianych sztuk teatralnych nie
przedstawia realnego Zycia, lecz roi si¢ w nich od ,,zdrad matzenskich, nie-
szczedliwych mitosci, zemst i podstqpéw”44 Teatr jest zatem miejscem depra-
wacji i demoralizacji spoleczenistwa. W jednym z artykutéw publikowanych w
»Stowie Prawdy” omawiano publikacje ukazujace zgubny wplyw ogladania
film6éw w kinach. Projekcje filmowe mialy prowadzi¢ do takich objawéw, jak:
bél glowy, zmeczenie wzroku bezsenno$¢, nadmiar marzen sennych (zwiaza-
nych z tre§cia obrazu) 1tp $ Zdaniem jednego publicysty ,,Stowa Prawdy”, ki-
no ,przedstawia zycie spoleczefistwa w ohydnej karykaturze, przez to ze
przewazna cze$é obrazéw obraca si¢ w ohydnym blocie niemoralnoéci picio-
wej, przestepstw najrozmaitszego rodzaju i najwstretniejszych przezyé™*S. Po-
nadto film stal sig¢ reklama ,,najréznorodniejszych przestgpcéw podziemnego
$wiata, dla wszelakiego rodzaju uwodzicieli, szantazystéw itp.”™*’ Jako taki ma
wigc by¢ narzedziem deprawacji miodziezy i meuksztahowanej moralnie czg-
§ci spoleczenstwa.

Potepiano réwniez bezkrytyczng lekture prasy, w ktérej roito sie¢ od opisy-
wania przemocy i gwaltéw. Jednakze nie zakazywano czytania prasy jako ta-
kiej. Jak stwierdzat jeden z autoréw:

Nie jestem przeciwnikiem czytania gazet i nigdy nim nie bytem i nie bede. Wiem, ze

w gazecie mozna znale?é bardzo wiele ciekawych i pouczajqcych artykutéw z roz-

nych dziedzin i z nauki. Zresztq gazeta jest najdostepniejszym {qcznikiem z calym

Swiatem. Totez czytuje jq sam chetnie, ale zawsze unikam tego, co mi sie przydal

nie moze, co mnie denerwyje i wyprowadza z réwnowagi. Szkoda czasu i zdrowia" .

W jednym z artykuléw zwracano uwage na niebezpieczefistwa zwiazane z
czytaniem literatury podrézniczej. Opisywano przypadek, w ktérym czytelnik

40 Kwestia alkoholizmu, SP, nr 10, 1934, s. 148,

41 Am. Echo, Szkodliwosé palenia tytoniu, SP, nr 7-8, 1935, s. 104.
2 Matzeristwo i rodzina, SP, nr 11, 1934, 5. 164.

“3J. W., Na terytorium diabta, SP, nr 8, 1933, s. 126-27.

0. Heit, O teatrze i kinie stéw kilka, SP, nr 6, 1939, 5. 11.

45 Alkohol, SP, nr 10, 1926, s. 8.

 Matzenstwo, ..., SP, nr 11, 1934, s. 165.

47 Ibidem, s. 165.

8 W. Michalski, Dzisiejsza lektura, SP, nr 6, 1936, s. 87.
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zafascynowany Afryka postanowit odwiedzié¢ na wiasng reke Czarny Konty-
nent. Jednakze brak pieni¢dzy i znajomosci jezyka spowodowat, ze wyprawa
ta zakoficzyla sig tragicznie. Artykut ten autor zakonczyt nastepujacymi sto-
wami:
an]éto moze wyliczyé wszystkie zgubne i optakane skutki brudnej i jadem zepsu‘cia mo-
ralnego przesyconej literatury brukowej! Jak konieczne jest zatem szerzenie z.drol-
wej, chrzeScijariskiej literatury. Rodzice, uwazajcie na to, co czytajq wasze 'd21ec1./

Dajcie im dobrq i duchem chrzescijarskim natchnionq ksiqzke lub budujqce i gsz:[a-

chetniajqce pisemko do reki. Dajcie im przede wszystkim te najpozyteczniejszq

I najwazniejszq ksiege — Biblig do reki, a ona moze sie dla nich staé #rédiem mo-

ralnej sity i prawdziwej madrosci"". . .

W skrajnych przypadkach zakaz czytania §wieckiej literatury rozciagano na
wszystkie jej gatunki, nawet na literature klasyczna. Przewo.dmc.zqcy Stoyva-
rzyszenia Mlodziezy Baptystycznej A. Kircun wspominat o wizycie u rodziny,
w ktérej wierzacy rodzice zabraniali swojej cérce czytaé szkolr}q lekture =
Trylogie H. Sienkiewicza®. Polemike z sekciarskimi.tend_enq_am‘l zamykania
si¢ na §wiat i dobrowolng izolacja znalez¢ mozna w niezmiernie ciekawym re-
feracie Floriana Lewno wygloszonym podczas zjazdu modziezy baptystycznej
w Warszawie w 1936 roku’'. Referent zwracat uwage na takie zjawiska, jak
oderwanie Zycia duchowego od zycia spotecznego i zawodowego. To przesad-
ne uduchowienie baptyzmu grozito przeksztalceniem go w religie dogmatyc;-
ng, pozbawiong wszelkiej stycznosci z realnym zyciem. Innq kgnsek“{enqq
takiej postawy byto wycofanie si¢ z dziatalnosci spolecznej i pollt)"cz.nej oraz
brak orientacji w sferze politycznej, dzielenie zawodéw na $wieckie i ducho-
we. Florian Lewno powotywat si¢ na rozmowe, podczas ktérej pewien baptys-
ta pytat go, czy zawdd prawnika jest do pogodzenia z byciem chrzeécijan‘i-
nem? W swoim referacie F. Lewno krytykowal wypowiedzi, uznajace za naj-
bardziej duchowy zawéd profesj¢ kaznodziei, twierdzac: ,,nie mozemy powie-
dzie¢ ta albo owa praca jest dla Boga, a ta dla $wiata (niby w sensige _z%ym), bo
$wiat jest Bozy i Bég go stworzyt i umitowat”>?. Konsekwenfzjq tal‘('lej postawy
byto lekcewazenie czy wrecz potgpianie zawodowych kwalifikacji, wyksztal-
cenia i zdobywania wiedzy™.

Wydaje sig, ze ta antyintelektualna postawa nie wynika%fa z przyczyn dok-
trynalnych, lecz socjologicznych. Wiekszoéé cztonk6w kosc.xqta ba‘pt'ystyczne-
go wywodzita si¢ z Kreséw Wschodnich — najbardziej cywilizacyjnie zacofa-

“ L. Behal, Dokad prowadzi czytanie zlej literatury, SP, nr 2, 1929, s. 8-9.

% A. Kircun, O stowianskiej mlodziesy baptystycznej w Polsce, SP, nr 1, 1938,
) 55?. F. Lewno, Kilka uwag o pracy naszej miodziezy w Polsce, SP, nr 12, 1936,
s. 162-1651 SP, nr 1, 1937, 5. 4-6.

52 [bidem, s. 5.

% Ibidem, s. 6. by
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nego regionu przedwojennej Polski. Aby przeciwdziala¢ tym antyintelektual-
nym tendencjom, w wielu artykutach publikowanych na tamach ,,Stowa Praw-
dy” podkreslano role o$wiaty i zdobywania wiedzy. Dostrzegano, ze przebu-
dzeniom religijnym towarzyszyt zawsze rozwéj o$wiaty, gdyz protestantyzm
Jest wyznaniem opartym na znajomosci Biblii. Zatem wszedzie, gdzie pojawita
sig jaka$ protestancka denominacja, krzewita sie umiej¢tnos$¢ czytania i pisania
oraz zanikat analfabetyzm. Argumentowano, ze nie mozna stwierdzi¢ tego sa-
mego o katolicyzmie, gdzie wierni polegaja: ,,na tradycji i ich [tj. ksigzy kato-
lickich, przyp. méj K. B.] stowach. Zatem wyznawcy ich nie potrzebuja badaé
Pisma Swietego, gdyz wystarcza im w zupeosci samo stuchanie duchownego
i poleganie na tym, co powiedziat na ambonie czy przy konfesjonale”*. O tym
stanie rzeczy przekonywaé ma réwniez statystyka: w krajach protestanckich
analfabetyzm zanikt, a w krajach takich, jak Hiszpania, Wiochy, Portugalia
utrzymuje si¢ na bardzo wysokim poziomie.

IIL Jednostka wobec spoleczenstwa

Na famach ,,Stowa Prawdy” pojawialy si¢ artykuty omawiajace stosunek
baptystéw wobec wigkszych catosci spotecznych: panstwa, narodu, rasy, cy-
wilizacji europejskiej. Co ciekawe, nie byly to artykuly autorstwa polskich
baptystéw, lecz w wiekszosci przedruki z baptystycznej prasy zagraniczne;j.
Wyrazaly one postawe anglosaskiego baptyzmu, niekoniecznie odzwiercie-
dlajac zapatrywania polskich baptyst6w.

W kwestii relacji kosciét-panstwo podkreslano zasade rozdziahi ko$ciota
od paristwa oraz lojalnos¢, Jaka winni sa baptysci swojemu panistwu. Zauwa-
zano, ze zdecentralizowany ustréj baptystéw zmniejsza prawdopodobienstwo
konfliktu pomiedzy kosciotem a panstwem; baptysci nie maja zadnej hierarchii
ani scentralizowanego autorytetu; federacje baptystyczne nie majq ani wiadzy
dogmatycznej, ani prawnej nad poszczeg6lnymi zborami. Baptysci potepiali
naruszanie wolnosci sumienia przez panstwo. W przypadku konfliktu pomie-
dzy panistwem a kosciotem deklarowano:

uznajemy, 2e panstwo i kosciét majq rozne, lecz nie wzajemnie wrogie funkcje, | ze
parstwo ma prawo domagania sie lojalnosci ze strony religijnych ludzi wobec sie-
bie, powstaje kwestia konfliktu, wzglednie pozornego konfliktu zobowigzah. Nie
moze by¢ nigdy zbyt jasno ustalone, ze w pierwszym rzedzie i przede wszystkiem
obowiqzuje lojalnosé wobec Boga w Chrystusie. Na tronie sumienia panuje Chry-
stus jedynie. Gdy pahstwo lub Jeden z jego zastepcow wydaje rozkazy, ktorych wy-
konasrgie zakazuje lojalnosé wobec Chrystusa, to trzeba wiecej stuchaé Boga niz lu-
dzi”™”,

* H-t, Wierzqcy chrzescijanie sq przyjacidimi oswiaty, SP, nr 2, 1935, s. 30.
%J. H. Rushbrooke, Lojalnosé wobee panstwa, SP, nr4,1927,s. 3inr S, s. 1-2.
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Zasada ta dawala prawo baptyécie do protestu przeciwko niesprawiedli-
wym dziataniom wiadzy. W protescie takim podkreslano: powinno sie zawsze
rozréznia¢ pomiedzy wiadza jako taka, ktéra pochodzi od Bo_ga, a czynno-
éciami wladzy, przeciwko ktérym mozna oponowaé. W kwestii praktycznej:
stuzba wojskowa — zalecano odbywanie jej przez baptystow. . '

Zasada poszanowania wolnosci sumienia prowadzita do zainteresowania
fenomenem fanatyzmu“. M. S. Lesik wyrézniat dwie formy fanatyzmu: reli-
gijny i ateistyczny. Fanatyzm religijny jedynie swoja »Yiarq uznaje za praw-
dziwa, traktujac inaczej wierzacych za niedowiarkéw 1 heretykéw.. Fanatyk
$wiecki natomiast nie widzi niczego dobrego w religii, kazdego wierzacego
uznajac za wroga postgpu. Lekarstwem na fanatyzm jest krzewienie tolerancji
i poszanowania wolnosci ludzkich sumiefi. o

Z kolei inny baptystyczny autor — W. O. Lewis zastanawiat sig nad'poq-
stawami jednosci baptystow, ktora wynika z ich wspélnego do_éw1adczer‘11a.h1—
storycznego i wspélnych zasad doktrynalnych. Baptystyczna Jedr.los'é nie jest
jednolitoscia, lecz jednoscia W réznorodnosci. Budowanej jednosci moga prze-
szkadzaé: interes wlasny, réznice polityczne, narodowosciowe i pokoleniowe.
Natomiast czynnikami wzmacniajacymi jedno$¢ nie jest — jak sqdzat niektérzy
— jednolite wyznanie wiary ani scentralizowana organizacja ko$01§1na, lec:z
wspdélne dziatanie i uwielbianie Boga®’. Wspomniany autor doéwxgd‘czerqa
baptystycznej jednoscei przenosit na plaszczyzng spoteczna, zgstar‘la‘majqc si¢
nad podstawami jednosci cywilizacji europejskiej. Lewis kre$111 wizje budoyvy
jednolitej federacji europejskiej. Dobrym krokiem w tym kierunku jest L'lga
Narodéw, ktéra moze, jak przyznawal, ,nie jest zupeinie doskonala, ale Jesgt
ona poczatkiem, ktéry zawiera w sobie wiele mozliwosci ku lepszemu”™.
Autor ten zachwalal, realizujacy si¢ dopiero dzisiaj na na naszych oczach,
projekt wspélnej europejskiej federacji opartej na zasadzie wolnego handlg:

Nie tylko usta¢ musi wojna miedzy europejskimi pahstwami, jesli w Ez{ropze ma

kiedykolwiek zniknaé jej niepokdj, ale muszq byé takze usunigte wszystkie granice

celne i inne przeszkody wolnego obrotu. Dlaczego miatoby pahstwo, ktdre pos;ac'ia
wegiel ustanawiaé bardzo wysokq taryfe celnq na zelazo innego panstwa? Po.mysl-
cie tylko o czasie, ktory sig traci wskutek kontroli bagazu i paszportu, gdy sie po-
drézuje z jednego europejskiego panstwa w drugie. [...] Z pewnosciq jest id.ea

Zjednoczonych Stanéw Europy tylko dlatego niemozliwa, ze uwaza sig ja za nie-

mozliwg. Prawdopodobnie rozpocznie sig zjednoczeniem celnym. Zjednoczenie ta-

kie jest jedynym rozwiqzaniem wielu europejskich kwestii, wynilgléych wskutek faktu,

se niektére panstwa wylqczone sq od wolnego dostepu do morza™” .

56 M. S. Lesik, Fanatyzm, SP, nr 8, 1934, 5. 121-122.
STW. O. Lewis, Jedno$é Baptystéw, SP, nr 6, 1927, s. 4-5.
*® Ibidem, s. 4. o
* Ibidem, s. 5.
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W ,,Stowie Prawdy” znaleZé mozna réwniez artykuly na temat rasizmu®.
Jeden z przedrukowywanych autoréw, Wilson, przyznaje, Ze ré2nice rasowe sg
czym§ realnie istniejacym. Poniewaz jednak zréznicowanie rasowe jest wyni-
kiem Bozej woli, jest ono czym$ dobrym. Chrzedcijanstwo zaklada, ze przed
obliczem Boga wszystkie rasy sa rowne, nie ma ras lepszych ani gorszych. Nie
ma tez zadnego (biologicznego) powodu trzymac rasy w separacji; réznice ra-
sowe nie powinny by¢ usprawiedliwieniem dla czynéw niemoralnych czy nie-
etycznych. W celu zniesienia uprzedzen rasowych, postulowat Wilson, nalezy:
nauczaé respektu dla kazdej rasy; chrzescijanie nie powinni faworyzowaé zad-
nej rasy, lecz prowadzié¢ misj¢ wsréd wszystkich ras i narodéw, pozbawi¢ sig
pychy i nauczyé si¢ by¢ pokornym.

W innych artykulach zastanawiano si¢ nad relacja nacjonalizmu wobec
chrzescijanstwa®'. Od nacjonalizmu, rozumianego jako dazenie do dobra whas-
nego narodu, ktére jest potaczone z krzywdzeniem innych nacji, odrézniano
patriotyzm oznaczajacy lojalno§¢ wobec swojego kraju bez naruszania praw
innych narod6éw. Podkreslano, ze chrze$cijanin nie moze by¢ kosmopolita, lecz
powinien kochaé swoja ojczyzne. Mito$¢ ta nie powinna mu jednak przysta-
niaé oczu na fakt, ze chrzescijanstwo jest religia uniwersalistyczna. W zwiazku
z tym: ,,obowiazkiem Kosciota jest glosi¢ i przedstawi¢ egoistyczna strong na-
cjonalizmu, ktéry przeciwstawia si¢ moralnym zasadom i ideom zawartym w
nauce Chrystusa”®. Koéciét Chrystusowy powinien réwniez wspiera¢ wysitki
na rzecz pokoju, a w tym migdzynarodowa organizacj¢ — Lige Narodéw. Aby
zwalczaé nacjonalizm, konieczna jest reforma nauczania i wychowania.

Z problemem nacjonalizmu zwiazany byt stosunek do stereotypu: Polak -
katolik, kt6ry byt na famach ,,Stowa Prawdy” zwalczany. Wskazywano migdzy
innymi na jego szkodliwoé¢ dla polskich intereséw narodowych. Jak twierdzit
jeden z autoréw podejmujacych tg kwestie:

Na Wegrzech zaprotestowanoby bardzo energicznie, gdyby kto§ sprébowat wytq-

czyé z narodu wszystkich ewangelikéw, a Serbowie prawostawni dalecy sq od wy-

rzeczenia sie braterstwa krwi z Serbami katolikami. Na taki dziwny luksus pozwala
sobie tylko Polska, ktérej ogdt z tepq bezmysinosciq lekcewazyt sobie 300 tys. Ma-
zuréw ewangelickich w Prusach Wschodnich, a wszelkie fanatyczne pisemka wy-
rzucajq z narodu te kilkadziesigt tysigcy ewangelikéw polskich na Slasku Cieszyn-
skim, z ktérych tona wyszto swego czasu odrodzenie narodowe. Czas nangzz‘szy

skohczyé z pomniejszaniem narodu polskiego do rozmiaréw plebanii rzymskiej 4

Inng forma zwalczania stereotypu Polak — katolik byly liczne artykuty
przedstawiajace kulturalne osiagniecia XVI-wiecznej reformacji w Polsce czy

% C. E. Wilson, Zagadnienie rasizmu, SP, nr 7-8, 1935, 5. 99-101.

89 N. J. Nordstrom, Nacjonalizm a chrzescijarstwo, SP, or 2, 1936, s. 23-28; E. Ku-
bryn, Chrzescijarstwo i nacjonalizm, SP, nr 7-8, 1938, 5. 99-100.

62 N. J. Nordstrom, op. cit., s. 27.

 Ew. Pol., Narodowosé a religia, SP, nr 6, 1929, s. 13.
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prezentacje sylwetek pisarzy, ktérzy swego czasu byli w konflikcie z katoli-
cyzmem badZ w ich twérczosci dato si¢ zauwazy¢ akcenty protestanckie. Do
nich nalezaly takie postacie, jak: Szymon Budny, Maria Konopnicka, Andrzej
Frycz Modrzewski, Wactaw Potocki, Mikolaj Rej, Stanistaw Witkiewicz, Sta-
nistaw Wyspianski, Stefan Zeromski.

IV. Podsumowanie

Opierajac sie na typologii E. Troeltscha, scharakteryzujmy zatem ducho-
wos¢ baptystyczna okresu miedzywojennego. Przypomnijmy, Ze autor ten ty-
pologie: ko$ciét instytucjonalny — nieinstytucjonalny buduje, opierajac si¢ na
czterech parach dychotomicznych cech: kompromisowoé¢ / bezkompromiso-
wo$¢ wobec $wiata (i), uniwersalizm / partykularyzm (ii), zaangazowanie /
izolacja od zycia spolecznego (iii), inkluzywizm / ekskluzywizm (iv).

Zbadajmy zatem duchowo$é baptystyczng pod wzgledem wyréznionych
czterech par. opozycyjnych cech. Analizujac duchowos$é baptystyczna pod
wzgledem pierwszej pary opozycyjnych cech: kompromisowo$¢ / bezkom-
promisowo$¢ wobec §wiata, trzeba przyznad, ze wyznanie baptystéw charakte-
ryzowalo si¢, przynajmniej deklaratywnie, bezkompromisowoscia wobec
$wiata. Sprawa komplikuje sie przy drugiej parze cech: uniwersalizm / party-
kularyzm. Wprawdzie baptyéci podkreslali dobrowolno§¢ przynaleznodci do
swojego zwiazku wyznaniowego, to jednak nie przeszkadzato im to w podej-
mowaniu wysitkéw misyjnych zmierzajacych do dotarcia do wszystkich
warstw spotecznych i narodowosci zamieszkujacych Il Rzeczypospolita. Bycie
mniejszoscia wyznaniowa nie wynikalo z przestanek doktrynalnych: w USA
baptyéci byli jednym z najliczniejszych wyznai, lecz spotecznych: spoteczen-
stwo polskie bylo zdominowane przez kosciot katolicki i katolicka kulture
wroga wobec wszelkich religijnych inno$ci®. Trudno jednoznacznie scharakte-
ryzowaé koéci6t baptystéw wedtug kolejnej pary opozycyjnych cech: zaanga-
zowanie / izolacja od zycia spolecznego. Dokladna analiza Zrédet wskazuje, ze
pod tym wzgledem w koSciele baptystéw wspélegzystowaly rézne tendencje.
Wydaje sie jednak, ze przewaga tendencji izolacjonistycznych jest faktem. Nie
wynikala ona jednak z przestanek doktrynalnych, lecz spotecznych. Zycie pu-
bliczne w II Rzeczypospolitej zdominowane bylo przez Kosciét katolicki.
Swiatopoglad katolicki pemit funkcje ideologii spotecznej wzmacniajacej
$wiadomoéé narodowa i integralno$¢ panstwowa. Przed innowierca podejmu-
jacym aktywno$é spoteczng w 11 Rzeczypospolitej pojawiat si¢ zatem dylemat:

8 Zob. K. Brzechczyn, Katolicy wobec baptystéw. Wizerunek baptysty w katolickiej
propagandzie religijnej okresu migdzywojennego%'Europa Wschodu i Zachodu, nr 4,
2000, s. 47-54. -
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uczestniczy¢é w publicznych formach zycia spolecznego zdominowanych przez
katolicyzm, czy tez catkowicie wycofaé sie z zycia spotecznego. Dominacja
katolicyzmu i jego antyekumeniczna postawa powodowaly, ze innowiercy (nie
tylko baptysci) czesto decydowali sie na ten drugi wariant.

Analizujac baptystyczna duchowo$é pod wzgledem czwartej pary opozy-
cyjnych cech: ekskluzywizm / inkluzywizm, trzeba stwierdzié, 2e Kosci6t
baptystyczny byt zwiazkiem wyznaniowym ekskluzywnym. Wynikato to z do-
browolnej przynaleznosci do niego i explicite sformutowanymi standardami
moralnymi, ktére stwarzaly mozliwo$¢ wykluczenia z baptystycznej wspél-
noty tych, ktérzy nie stosowali si¢ do obowiazujacych wymagan etycznych.

Jak wiec widaé, typologia koéci6l instytucjonalny — nieinstytucjonalny czg-
$ciowo tylko charakteryzuje baptystyczna duchowo$é okresu migdzywojenne-
go. MoZna zaryzykowaéd twierdzenie, ze baptyéci byli , mieszanym” zwiaz-
kiem wyznaniowym, w ktérym cechy ko$ciola instytucjonalnego: (ii) i cze-
Sciowo (iii) wspolegzystowaly z cechami ko$ciola nieinstytucjonalnego: (i)
i (iv). Pewne ,sekciarskie” cechy (iii) tego wyznania wynikaly jednak bardziej
z czynnik6w spolecznych niz doktrynalnych.




