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CORAZ MNIEJ GRZESZNI - O KATEGORII GRZECHU
W SWIADOMOSCI MELODYCH LUDZI

Polacy uznawani sa wérod narodéw europejskich za spoteczenstwo bardzo
religijne. Powszechne deklaracje wiary nie przesgdzajg bynajmniej o tym, ze
indywidualna religijnos¢ wychodzi naprzeciw oczekiwaniom i nauczaniu Ko-
sciota. Grzech to jedno z pojeé¢ stosunkowo mocno osadzonych w doktrynie
chrzescijanskiej. W artykule sprobuje podjaé kwestie oceny stanu kulturowej
zywotnosci oraz ewentualnych przeksztatcen w interpretacji grzechu jako
kategorii pojeciowej. Pierwszg instancjg u ktérej powinnismy poszukiwac
wyktadni grzechu, jest oczywiscie religia instytucjonalna. Interesuje nas jed-
nak to, na ile pojecia jej przynalezne, a przez wieki wyciskajace swe pietno na
zyciu spotecznym i historii, zyjg dzis w ludzkiej Swiadomosci. A jesli sg tam
obecne, to czy zmieniajg swoje znaczenia, czy zachowujg kontekst religijny?

Przekaz religijny z trudem toruje sobie droge w duzej mierze tresciowo mu
obcym gaszcz wspodtczesnego przekazu kulturowego. To, co jest przedmiotem
naszego zainteresowania, spotyka sie w jednostce w wyniku dwutorowej, de
facto roztacznej socjalizacji. Kultura rozumiana jako przekaz wspétczesnosci
jest na pozycji uprzywilejowanej z powodu swej narzucajgcej sie wszechobecno-
Sci. Status religijnosci jest stabszy, nie jest ona strukturalnym, statym ani ko-
niecznym elementem wyposazenia osobowosci.

I. GRZECH JAKO KATEGORIA KONTEKSTOWA

Kultura bywa m.in. okre$lana jako zastane znaczenia. Znaczenia
te zawierajg sie w pojeciach i kategoriach znajdujacych sie we wzajemnych re-
lacjach. W kulturze homogenicznej powigzania te sg Scislejsze, co daje bardziej
koherentng catos¢, ajej elementy zdajg sie w znacznym stopniu niepodwazal-
ne. Kategorie poznawcze wywierajg przymus na jednostke, podobnie jak robig
to normy obyczajowe. Niewiele jest siatek poznawczych, a ich przyswojenie nie
jest kwestig wyboru, lecz normy obtozonej sankcjg. W kulturze niehomogenicz-
nej znaczenia i interpretacje rzeczywistosci sg niespojne i czesto sprzeczne,
Swiat zycia sklada sie z subswiatow czy wrecz rozproszonych fragmentow rze-
czywistosci i jej symulacji. Jednostka nie przyjmuje zastanych znaczen na zasa-
dzie odwzorowania, lecz tworzy ich wtasne kombinacje. Wiekszgrole zaczynaja
odgrywa¢ indywidualne preferencje i wybory, a prywatne $wiaty znaczen sg
bardziej zréznicowane.
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W stosunkowo niedawnej przesztosci religia zapewniala spdjny i wyczer-
pujacy system wyjasnien podstawowych zjawisk dotyczacych Swiata i zycia,
ukazujgc kosmiczny porzadek rzeczy. Wnosita tad poznawczy i aksjologiczny,
nadajgc sens rzeczywistosci. Weztowymi punktami byty najistotniejsze pojecia
ontologiczne i etyczne, a kluczowym, wszechuzasadniajgcym pojeciem byto po-
jecie Boga. Dzis$ religijny obraz swiata jest tak samo spojny, zmienito sie jednak
odnoszenie sie do niego ludzi.

Pojeciami etycznymi, ktére religia naznaczyta wtasnym pietnem, byty zaw-
sze kategorie dobra i zta, uzyskujace religijne statusy mitosierdzia, mitosci
blizniego, Swietosci, Szatana i grzechu. Wymiar ontologiczny, silnie naznaczo-
ny wartosciami, splatat sie z wymiarem etycznym. Grzech pozostaje w relacji
z innymi pojeciami: dobro, zto, sumienie, sprawiedliwos¢, wina, kara, pokuta,
odpowiedzialnos$¢, samodoskonalenie. Jesli przyja¢ za badaczami, ze pojecie
grzechu pojawito sie na krétko przed czasami Starego Testamentuli ze rowniez
wspodtczesnie istniejg kultury tradycyjne, w ktérych kategoria grzechu jest
stabo identyfikowalna, to musieliby$my sie zgodzié, iz nie ma ono charakteru
uniwersalnego.

Pojecie to zawsze wigzato sie z religig znaczenie jego byto jednak zréznico-
wane. Mogto by¢ mocniej lub stabiej akcentowane, mie¢ wydzwiek bardziej reli-
gijny badz spoteczny, znaczenie gtdwnie rytualne lub glebsze, a wizja kondycji
grzeszgcego cztowieka mogta by¢ bardziej optymistyczna bgdzZ silnie pesymi-
styczna. W chrzescijanstwie, zgodnie z Nowym Testamentem, grzech pojmowa-
ny jest przede wszystkim jako bunt przeciw Bogu i oddalenie od Boga. Mysl
0 grzechu, zwigzana z wingi lekiem przed kara najintensywniej towarzyszyta
cztowiekowi w $redniowiecznej Europie. Z pomocag grzesznikom przyszty
w XIIl w. idea czy$éca i natozony na soborze laterahskim 1V obowigzek co-
rocznej spowiedzi, ktéra niosta oczyszczenie. Z czasem katolicyzm zaczat
przedstawiaé bardziej optymistyczng i mniej ,prawniczg” antropologie. Dzisiaj
spojrzenie na grzech wydaje sie bardziej mroczne w protestantyzmie. Gtosi on,
ze grzech pierworodny sprawit, iz zto tkwi w naturze cztowieka, podczas gdy
w katolicyzmie w gestii cztowieka pozostajg wieksze mozliwosci nieulegania
zhu, ,pozadliwos¢ nie moze [...] szkodzi¢ tym, ktdrzy jej nie dajg przyzwolenia
1 meznie opierajg sie jej z pomoca taski Jezusa Chrystusa”2

W przykazaniach odnajdujemy zréznicowanie na grzech przeciwko Bogu
i przeciwko cztowiekowi, a jednak w kazdym rodzaju popetnianego grzechu
obecny jest wymiar transcendentny, polegajgcy na zaburzeniu kontaktu z Bo-
giem. Teologiczne doprecyzowanie grzechu w jego konkretnych przejawach
bywato w przesztoSci Kosciota doprowadzane do karykaturalnego wymiaru.
Dzi$, cho¢ bez postugiwania sie jezykiem szczeg6tu, Koscidt nie rezygnuje z wy-
liczania zachowan obarczonych ciezarem grzechu.

Religijny dyskurs dotyczacy grzechu zamyka sie w ramach catosciowego
systemu i wiasciwego sobie jezyka. Poststrukturalisci domagajg sie ciggtego
odnawiania dialogu z przekazem tradycji, twierdzac, ze w zaleznosci od tego,
z jakich pozycji wspoétczesnosSci bedzie on prowadzony, rézne bedzie odczytanie

1P. Ricoeur, Symbolika zta, Pax, Warszawa 1986, s. 48; A. LaCocque, Sin and, Guilt, w: The Encyclopedia of
Religion, t. 13, red. M. Eliade, New York-London, 1987, s. 326.
2M. Uglorz, Grzech, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 4, red. T. Gadacz, B. Milerski, Warszawa 2002, s. 270.
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tego przekazu. Pojecia religijne sg takimi elementami tradycji, cho¢ jednoczes-
nie w jaki$ sposob sg zywe. Dyskusje z ,tekstem” tradycji religijnej prowadzg
nie tylko teoretycznie nastawieni badacze, lecz takze wielu mtodych ludzi, ktd-
rzy tego typu refleksje wiazg z tworzeniem wiasnej wizji Swiata i planami
zyciowymi.

Grzech, by funkcjonowa¢ w Swiadomosci indywidualnej, znalez¢ sie tam
musi w pewnym konteksScie. W sensie psychicznym grzech to co$, cosieprze -
zywa. Postugujac sie klasycznym podziatem psychiki ludzkiej na sfery inte-
lektu, emocji i woli, stwierdzimy, ze przezywanie grzechu wigze sie z nimi
wszystkimi. Czyms innym jest Swiadomos$¢, czym jest grzech w interpretacji
religijnej czy kulturowej —do tego wystarcza wiedza (intelekt).

Okres$lajagc warunki subiektywnego poczucia grzechu, wymieni¢ nalezy:
wiare religijng poczucie indywidualnej odpowiedzialnosci za wiasne czyny,
postugiwanie sie kryteriami oceny czynéw w kategoriach dobra—zta, przeprowa-
dzanie ,inwentaryzacji” wtasnych zachowan, sktonnos$¢ do pogtebionej refleksii,
przezywanie negatywnych emocji zwigzanych ze Zle ocenianym zachowaniem
(zal, poczucie winy). Zdaniem G. van der Leeuwa, warunkiem przezycia winy
jest takze odczuwanie strachu w znaczeniu leku3

Zachowujgce ciggtos¢ przygladanie sie swemu postepowaniu w perspek-
tywie grzechu wigze sie z odnoszeniem do ja idealnego, perspektywicznym
widzeniem swego zycia, ktdrego waznym elementem jest moralne samodosko-
nalenie. Nasuwa sie metafora pielgrzyma, oddajgca procesualny, cho¢ nie line-
arny, wymiar dokonywanych wyboréw moralnych.

Grzech jest pojeciem kontekstowym jeszcze w innym znaczeniu. Jesli zda-
rzy mu sie pojawi¢ w sferze publicznej, to nie w formie uniwersalnej, lecz jako
prywatna, subiektywna wersja interpretacyjna wierzacego.

Il. NOWOCZESNOSC | PONOWOCZESNOSC A GRZECH

Wedtug antropolog M. Douglas, struktura spoteczna oparta na silnej i zamk-
nietej grupie postuguje sie w stosunku do swoich cztonkéw wyeksponowang
kategorig grzechu jako Srodkiem spotecznej kontroli, a w spoteczeristwach
0 rzadkiej sieci stosunkow spotecznych, ktore sg wieloznaczne, nacechowane
wspoétzawodnictwem, ruchliwoscig i autonomiag $wiadomosé grzechu jest
stabad Racjonalizm, liberalizm, pluralizm, heterogeniczno$¢ wzoréw zacho-
wan ksztattuja zjawiska okreslane jako sekularyzacja oraz psychologizacja
grzechu5s Zjawisko sekularyzacji grzechu polega na pozbawianiu tego pojecia
wymiaru transcendentnego. Grzech zpsychologizowany jest wynikiem subiek-
tywnej oceny, jezeli nawet bierze sie pod uwage kryteria instytucjonalne, to
1tak nie uznaje sie ich za obowigzujace. Gtbwng instancjg orzekajgcajest wow-

3G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, KiwW, Warszawa, 1997, s. 404.

4Za: J. Kurczewski, Dzieje grzechu, w: Bég. Szatan. Grzech. Studia Socjologiczne, t. 2, red. J. Kurczewski,
W. Pawlik, Nomos, UJ, Krakéw 1992, s. 23-43.

5 L. Galicki, ‘Tu u nas nie masz zadnej sromoty..." O religijnosci wspoétczesnych Dunczykéw, w: Bdg...,
s. 218-234.
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czas ego orzekajacego, jego odczucia. Zjawisko to wpisuje sie w szerszy kon-
tekst zjawisk prywatyzacji religii.

Nawet w czasach najwiekszych wptywdw chrzescijaristwa, Sredniowieczu,
trudno byto o catkowitg powszechnos¢ teologicznych interpretacji grzechu.
Z poganiskich interpretacji zwigzku cztowieka z przyroda pochodzito przekona-
nie, ze ,to, co sprawia przyjemnos$¢, nie moze byc¢ zte”6. Kosciot podejmowat wal-
ke z takim samowolnym, folgujgcym cielesnosci przeprowadzeniem granicy
pomiedzy tym co grzeszne a co dozwolone na drodze perswazji, skrupulatnego
przepytywania, zadawania pokuty itd. Dzisiejsze mozliwosci wywierania
sankcji przez religie instytucjonalna cho¢ nie zniknety catkowicie, zasadniczo
zmalaty i majgograniczony zasieg oddziatywania. Istotniejsze jest to, ze warto-
Sci kultury nowoczesnej i ponowoczesnej nie sprzyjajg obecnosci pojecia grze-
chu w ludzkiej swiadomosci. Postulaty samorealizacji i gromadzenia wrazen,
zdrowego egoizmu, kolekcjonowania chwil, ostabienie znaczenia etyki i zasta-
pienie jej przystosowaniem spotecznym i estetyka relatywizm sktaniaja nie
tylko do zaniechania oceniania innych, ale tez siebie. Skrdcenie perspektywy
do zycia doczesnego wymaga poszukiwania w nim maksimum satysfakcji. Psy-
cholodzy pouczajg o zgubnym dla psychiki i relacji spotecznych wptywie poczu-
cia winy. Nauki spoteczne ukazujg srodowiskowe determinanty zaburzen
w zachowaniu. Dewiacje znalazty wyjasnienia i nazwy medyczne, psycholo-
giczne i socjologiczne.

Z. Bauman, literacko uprawiajacy analize kondycji cztowieka w nowoczes-
nym i ponowoczesnym S$wiecie, stwierdza: ,[...] jest wiele miejsca dla homo lu-
dens, homo oeconomicus i homo sentimentalis, swobodnie poruszac sie bedzie
po nim gracz, przedsiebiorca, czy poszukiwacz rozkoszy, przygdéd i silnych wra-
zen. Ale daremnie szukac¢ bedzie w nim przytutku homo moralis”l

W Swiecie ponowoczesnym rzeczywistos¢ jest chaotyczna i problematyczna,
brak kodu uniwersalnego, wyjasniajacej wszystko jednej wielkiej narracji, za-
pewniajgcej ostateczny sens i dostarczajgcej wskazowek. Tworzenie interpre-
tacji, nadawanie znaczen, dobér tego, co indywidualnie wazne, w wigkszym niz
kiedys$ stopniu staje sie prywatnym przedsiewzieciem.

Podstawowy warunek funkcjonowania kategorii ,grzech”: wiara reli-
gijna ostabla w procesach sekularyzacji. Wiara jako taka nie stanowi wy-
starczajgcego warunku przezywania grzechu. Poczucie grzechu obecne bedzie
raczej tam, gdzie Bog dyktuje warunki, definiuje dobro i zto, jest w relacji hie-
rarchicznej z cztowiekiem i wymaga postuszernistwa, nie za$ tam, gdzie jest
przyjacielem, partnerem, pocieszycielem, wyrozumiatym psychoterapeuta.
Przemiany interpretacji postaci Boga sprzyjajg stabnieciu poczucia grzechu
i grzesznosci. Zdecydowanie takze ostabta wyrazistos¢ podzegacza do grzechu -
Szatana. Odnowienie przez Kosciot katolicki w 1998 r. obrzedu egzorcyzmu
Swiadczy o swoistej jego ,rehabilitacji”, pozostaje jednak pytanie, czy swiado-
mos$é wspdtczesnych, ktora jest Swiadomoscig opartg na kulturze masowej, go-
towa jest inkorporowac te posta¢ w religijny obraz Swiata.

6 E. Gniazdowska, Grzechy $redniowiecza, w: Bég..., s. 158.
7Z. Bauman, Etyka ponowoczesna, PWN, Warszawa 1996, s. 269.
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Wsrod warunkéw funkcjonowania kategorii grzechu wymienilismy takze
poczucie odpowiedzialnosci zaswoje czyny. Dominujacy dzi$ indy-
widualizm sprzyja poczuciu sprawstwa. Natomiast kompleks wartosci pono-
woczesnych nie sprzyja odpowiedzialnosci w sensie moralnym. Postugiwanie
sie kryteriami oceny czyndw w kategoriach dobro —zto, to tylkojedna
z mozliwosci, niekoniecznie atrakcyjna. Innymi kryteriami moga by¢ opozycje:
skuteczne-nieefektywne, inteligentne-gtupie, dobre dla mnie-niedobre dla
mnie, ciekawe—nudne. Skrupulatnemu przeprowadzaniu inwentaryza-
cji wtasnych zachowan przeszkadzaja nakazy kolekcjonowania do-
znan oraz podpowiedzi, by nie bra¢ spraw nazbyt serio. Korowod bodzcéw
utrudnia pogtebiong refleksje, dostarcza powierzchownych przezy¢, bardziej
interesujgcym kierunkiem jest terazniejszos¢ i przysztosé, a nie roztrzgsanie
tego, co juz za nami.

Bezsprzecznym i oczywistym czynnikiem prywatyzacji, sekularyzacji i za-
nikania kategorii grzechu jest znaczny spadek autorytetu instytucji religijnej.
Zjawisko porzucania i ignorowania autorytetow, gtéwnie deontycznych i trady-
cyjnych, dotyczy szczegdlnie Kosciotdw, ma jednak takze szerszy wymiar kul-
turowy. Wspoicze$nie autorytety nie mogg juz by¢ narzucane, musza
umie¢ uwodzi¢, by zostalty wybrane8 Podjecie takiej roli przez Kosciot jest
problematyczne.

Jezeli nawet akceptowane sg instytucjonalne kryteria definiowania grzechu,
to rzadkim zjawiskiem staje sie akceptacja ich instytucjonalnej wyktadni i spo-
sobu delimitacji. Rozchodzenie sie wzoréw zachowan ludzi i religijnych wymo-
gbéw moralnosci przyczynia sie do mniejszego przystepowania do sakramentu
pokuty. Odczuwany niekiedy z tego powodu dyskomfort osoby wierzacej moze
by¢ przyczyng wypierania ze swiadomosci pojecia grzechu tub wiary religijnej
w ogdle. Obecna w Kosciele katolickim zasada ,,wszystko albo nic”, sprawia cze-
sto, ze mtodzi ludzie decyduja sie na owo ,nic”, czyli zerwanie relacji z Kosciotem.

I11. JESLI NIE GRZECH, TO CO?

Na kiopoty z grzechem sktadajg sie ktopoty z co najmniej trzema zjawiska-

mi: wiarg religijng zaktadajaca relacje hierarchiczng indywidualnym okresle-
niem instancji bedacej zrddiem poznania zlego i dobrego i subiektywnym
definiowaniem zia.

0] religijnosci mtodych ludzi pisze sie wiele, cho¢ nie zawsze poszukujac ge-
netycznych czy funkcjonalnych wyjasnien zjawisk zwigzanych z jej zmiana9
Nie bedziemy w tym miejscu rozwijac¢ tych kwestii.

Z punktu widzenie proceséw przemian spoteczno-kulturowych, instancja
orzekajgca o tym co dobre, a co zte, przeniosta sie zwyzyn transcendencji zapo-
Sredniczonej przez powage instytucji religijnej w kierunku subiektywnej swia-

8Z. Bauman, Smier¢ i niesmiertelnosé. O wielosci strategii zycia, PWN, Warszawa 1998, s. 234.

9Do pogtebionych i kontekstowo osadzonych analiz religijnosci, kondycji duchowej i moralnej mtodziezy na-
lezg prace J. Mariarniskiego, Mtodziez miedzy tradycja i ponowoczesnos$cig. Wartosci moralne w $wiadomosci ma-
turzystow, KUL, Lublin 1995; Religia i moralno$¢ w opinii maturzystéw, ,Roczniki Nauk Spotecznych”, t. XXIV,
z. 1, Miedzy nadziejg i zwatpieniem. Sens zycia w $wiadomosci mtodziezy szkolnej, KUL, Lublin 1998.
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domosci. Najbardziej ogélnym Swieckim terminem bedgacym odpowiednikiem
sakralnego ,grzechu” jest termin ,zto”. Nie wyklucza on mozliwosci przydania
mu nadwyzki interpretacji religijnej. Problem zla podejmuja wszystkie religie,
w bardziej rozwinietych znajduje eksplikacje w teodyceach. Jezeli kto$
postuguje sie religijnym pojeciem grzechu, nie oznacza to, ze nie postuguje sie
pojeciem zta. Nie traktuje ich jednak catkiem zamiennie. Zty np. jest Szatan,
cho¢ nie powiemy o nim, ze jest grzeszny. Proponuje prdbe zestawienia konota-
cyjnych znaczen obu termindéw. W interpretacji grzechu staram sie nie odbie-
ga¢ od wyktadni katolickiej, rédwnocze$nie przyjmujac jej wersje najblizszag
Swiadomosci potocznej, kosztem teologicznych niuanséw. Podobnie traktuje
zto, bez intencji wchodzenia w kompetencje etykow.

Grzech, poza grzechem pierworodnym, nierozdzielnie zwigzany jest z pod-
miotem, zlo istnieje przede wszystkim w $wiecie zewnetrznym. Grzech ma wy-
miar jednostkowy, prywatny, jest mojg sprawg z Bogiem, ma charakter
w pewnym sensie przygodny: jest czyms, co sie wydarza za sprawg mojej
woli (jej niedostatku lub ztego wyboru), a mogto i nie powinno byto sie wydarzy¢
(chyba ze chodzi o grzech zaniechania, wtedy sytuacja jest odwrotna). Zto zaw-
sze jest w Swiecie obecne, cho¢ jego suma moze by¢ wieksza lub mniejsza. Jesli
dysponuje szczeg6lnym rodzajem wrazliwosci, widze zto, i jesli, chocby dziato
sie poza mng dotyka mnie ono osobiscie, by¢ moze zechce ilos¢ tego zta (wyste-
pujacego np. pod postacig nieszczescia, biedy) zmniejsza¢. Nie zawsze daje sie
wskazac imiennie autora zta. Jesli dostrzegam grzech, to jest to gtéwnie m éj
grzech, areligia poucza, bym zajat sie raczej drzazgg we wtasnym oku niz belkg
w oku bliZzniego, nie sadzit innych, gdyz zadanie to nalezy do kogo innego i tkwi
w nim element tajemnicy. Mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze w przypadku
gdy myslimy (odczuwamy) kategoriami zta, rzadziej wykrywamy je u siebie,
gdy za$ operujemy kategoriag grzechu, koncentrujemy sie na sobie i mozemy
w jaki$ sposéb ignorowac zto dziejace sie w Swiecie.

Zestawienie cech i zastosowan pojecia grzechu i zia

dyskurs
zrédto kryterium

jezyk
granice
podmiot
przedmiot
wymiar

interpretacja

zadanie
cztowieka

mozliwosci
przezwyciezania

Grzech

religijny

arbitralne, nadprzyrodzone,
transcendentne

religijny, (dedukcja wewnatrz
dyskursu religijnego)

nienegocjowalne
ja, (inny cztowiek)
Bég, drugi cztowiek, ja sam

indywidualny, relacyjny,
transcendentny, procesualny

zapo$redniczona przez instytucje
wyposazong W prerogatywy,
dogmatyczna

zrozumie¢ i zinternalizowag;
unikanie grzechu;
dotyczy kazdego indywidualnie;

zewnetrzne zobowigzanie
i wewnetrzna potrzeba pokuty,
dazenie do samodoskonalenia

Zto

Swiecki

obiektywne lub subiektywne, ewentualnie
rozproszone (wzgledne)

pryncypialny (dedukcji), pragmatyczny,
kontekstowy (indukcji) lub intuicyjny

w sporym zakresie negocjowalne, sytuacyjnie
wyznaczane

osobowy (indywidualny lub zbiorowy) lub
nieosobowy, nieokres$lony

cztowiek —pojedynczy i zbiorowosci, (inne istoty)
immanentny, spoteczny

racjonalna, postugujaca sie jezykiem
racjonalizmu lub sentymentalna (odwotujgca sie
do emocji)

mozliwe niepodjecie problemu zia jako
bezposrednio odnoszacego si¢ do osoby;
ocena z pozycji widza i mentora (zto w Swiecie)

dziatania w $wiecie zewnetrznym (do ktérych
nie ma zobowigzania), zobowigzanie do
indywidualnego przestrzeganie prawa
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Powyzsza proba, zapewne nieudolna i nie dos¢ wnikliwa, wystarcza, by
ukaza¢ réznorodno$¢ mozliwych interpretacji konotacyjnych i denotacyjnych
pojecia zta. Potocznej zdolnosci stosowania ocen moralnych wobec zla poja-
wiajgcego sie w bezposrednim otoczeniu na ogdt wystawia sie stabe Swiadec-
two. Jak stwierdza L. Zuk-tapinska, powszechnym zjawiskiem jest brak
nawyku rzetelnego i skrupulatnego analizowania kwestii moralnych, ,niejas-
nos¢ i wieloznaczno$é uzywanych poje¢, fragmentaryczno$¢ argumentacji,
pomijanie szerszej perspektywy, [...] sktonnos¢ do kierowania sie bezrefleksyj-
nymi intuicjami” 10 Na stosunek do zagadnienia zta objawiajgcego sie w zacho-
waniu ludzi wptyw wywarty rézne tendencje europejskiej tradycji etycznej.
Zanikanie poje¢ sprawiedliwosci retrybutywnej i moralnej wigze sie niekiedy
ze skutkami ubocznymi idei rozpowszechniajgcych sie od czaséw oswiecenia
(wolnosci, autonomii, tolerancji, autentycznosci, moralnego uniwersalizmu,
przyznawania godnosci i szacunku kazdemu, bez wzgledu na winy i zastugi),
a takze z chrzescijanska ideg pokornego znoszenia doznawanych krzywd i po-
wstrzymywania sie od ocen moralnychll W sytuacji tak wielu niejasnosci i du-
zej dowolnosci interpretacji spoteczenstwa Zachodu uciekajg sie do prawa
wypracowywanego na zasadach demokratycznych. Jesli nie méwi sie juz
0 grzechu czy niemoralnym postepowaniu, to méwi sie o przestepstwie. Rézni-
ce pomiedzy grzechem a przestepstwem nasuwaja sie oczywiste. Nieco bardziej
ztozona mogtaby by¢ analiza poréwnawcza konsekwencji dla Swiadomosci jed-
nostkowej i spotecznej zdominowania kultury i zycia spotecznego przez kazde
z tych pojec.

IV. INTERPRETACJE GRZECHU WYLANIAJACE SIE
W BADANIACH

Jak pokazaty badania z 1990 r., mimo odrzucania przez znacznaczes¢ Pola-
kéw niektérych przekonan zwigzanych z katolicyzmem, podstawowymi skiad-
nikami przekonan religijnych pozostawaly wiara w Boga (94,7%), w istnienie
grzechu (83,5%) i istnienie duszy (72,5%)12 Jak z tego wynika, wiecej 0s6b
miato watpliwosci co do istnienia duszy niz co do istnienia grzechu.

Nasze badania dotyczgce religii i religijnosci w swiadomosci studentow
Szczecina przeprowadzone zostaty w roku akademickim 2002/2003 wsréd stu-
dentéw dwdch ostatnich lat studiéw dziennych magisterskich kierunkdw: hu-
manistycznych (H), technicznych (T) i medycznych (M). Przy wyborze metod
badawczych kierowalismy sie specyfikg przedmiotu badan, sugerujgcego sto-
sowanie raczej ,miekkich” narzedzi o niewielkim stopniu standaryzacjild Za-

10 L. Zuk-tapiniska, Homo homini lupus. Utajony immoralizm a my$lenie potoczne, w: Bég..., s. 174.

1 Ibidem, s. 176-182.

12M. Marody, Selektywnie religijni, w: Oswajanie rzeczywistosci. Miedzy realnym socjalizmem a realng de-
mokracja,, red. M. Marody, IFiS PAN, Warszawa, s. 242.

130 krytyce standardowych narzedzi w badaniu religijnosci pisze np. M. Grabowska, Zjawiska religijne
i ktopoty z ich badaniem, w: Religijno$¢ spoteczeristwa polskiego lat 80-tych - od pytan filozoficznych do proble-
moéw empirycznych, red. M. Grabowska, T. Szawiel, Warszawa 1989, s. 113-136; Wywiad w badaniu zjawisk trud-
nych. Przypadek polskiej religijnosci, w: Pozagranicami socjologii ankietowej, red. A. Sutek, K. Nowak, A. Wyka,
UW PTS, Warszawa 1989, s. 141-166.
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stosowano metode badan ankietowych z duzg iloscig pytan otwartych oraz
wywiad. Jeden z probleméw badawczych koncentrowal sie na zagadnieniu,
w jaki sposob studenci interpretujg podstawowe dla religii ontologiczne i etycz-
ne kategorie pojeciowe, wérod nich —kategorie grzechu.

Jednym z warunkéw patrzenia na wiasne zachowania w sposéb, w jakim
pojawia sie ewentualnos¢ popetnienia grzechu, jest krytyczny, oceniajgcy
stosunek do wlasnego postepowania. Najczesciej na pytanie: ,,Czy miewasz po-
czucie, ze Twoje postepowanie jest zte?”, studenci odpowiadali, ze zdarza im sie
to czasami —ok. 60%. Bardzo czeste i czeste odczuwanie dyskomfortu z powodu
wilasnego zachowania to zjawisko wystepujace rzadziej —16,1%, niz sytuacja
odwrotna: jego sporadyczne przezywanie lub brak —23,5%. Prawie jedna
czwarta studentoéw rzadko, a zdarza sig, ze nawet wcale nie przezywa takiego
moralnego dyskomfortu.

Poszukujgc subiektywnie przezywanego grzechu (pytanie: ,Czy jeste$
sktonny/a nazywac to postepowanie grzechem?”), dowiedzieliSmy sie, ze 46,7%
studentow rozpatruje swoje zachowania, a w kazdym razie niektére z nich,
w kategoriach grzechu. Zdecydowanie nie robi tego 28,7% studentéw. Wystepu-
je tu zréznicowanie ze wzgledu na kierunek studiéw. ,Nie grzesza” przede
wszystkim humanisci —32,2%. Te kategorie odpowiedzi reprezentowato takze
29,3% studentdw z kierunkéw technicznych i 20% z medycyny. Wiele odpowie-
dzi wskazywato na brak sprecyzowanego pogladu —procent odpowiedzi ,Nie
mam zdania” siegat od 18,2 w grupie H do 27,8 w grupie M). Prawdopodobnie ci
mitodzi ludzie majg ambiwalentny stosunek do religijnej wyktadni grzechu, sg
jednak w pewien sposéb zwiazani z tradycjg religijng. Odczuwaja potrzebe kie-
rowania sie wskazaniami sumienia, jednoczes$nie nie znajdujgc w sobie akcep-
tacji dla katalogu win skodyfikowanych przez Kosciét. Mogg takze po prostu
okazywac stabe zaangazowanie w problematyke moralng lub religijng. Tak
wiec odpowiedz ,Nie mam zdania” moze oznacza¢ albo postawe indyferentng
i brak zainteresowania kwestiami, jakich dotyczyto pytanie, albo tez jest prze-
jawem trudnosci z odnalezieniem pojecia grzechu na wiasnej mapie pojec.

PytaliSmy takze: ,Czy zle postepowanie innych ludzi postrzegasz czasem
jako grzech?” Réwniez mniej niz potowa studentéw patrzy na zachowania in-
nych ludzi w kategoriach grzechu - oceny takiej dokonuje 44,3%. Nie wiemy,
czy respondenci mieli na mysli konkretne osoby ze swojego otoczenia, czy tez
traktowali te odpowiedz bardziej abstrakcyjnie. Takiego teoretyzujgcego pode-
jécia mozemy sie spodziewac szczeg6lnie wsrod przysztych lekarzy, ktorzy-jak
zaobserwowalismy —czesciej myslg kategoriami regut og6lnych i deontologii
zawodu. Prawdopodobnie dlatego ci z nich, ktérzy postugujg sie pojeciem grze-
chu, czesciej myslg o nim w odniesieniu do innych niz do siebie samego (55,7%
w stosunku do 48,7%). W pozostatych grupach jest odwrotnie - jesli grzech, to
raczej w odniesieniu do siebie. Szczegélnie wielu studentéw humanistyki nie
rozpatruje zachowan i postaw innych ludzi w kategoriach grzechu: 37,4% przy
Sredniej wartosci 30,8% dla wszystkich grup i 20,9% w grupie M. W programie
studiow medycznych istotne miejsce zajmuje etyka lekarska, ktorej najwaz-
niejsze zalecenia nie sg sprzeczne z podstawowymi normami religijnymi,
a wiec moga dziata¢ takze wzmacniajaco na sktonnos¢ do religijnej oceny sytu-
acji przekraczania norm.
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Przy tej okazji mozna dokonaé rozréznienia na zwolennikéw konsekwentne-
go rygoryzmu i obiektywnego obowigzywania regut, opatrujacych swéj wybdér
komentarzem: ,Skoro stosuje do siebie, to takze i do innych” oraz zwolennikow
relatywizmu i subiektywizmu, stwierdzajgcych: ,Nie zwykiem oceniac¢ innych
ludzi”. Takie stwierdzenie sugeruje, ze powstrzymywanie sie od ocen nie doty-
czy tylko postugiwania sie religijng kategorig grzechu, ale nastawienia ocenne-
go w ogdle.

Z odpowiedzi uzyskanych na oba pytania dotyczace postrzegania zachowan
w kontekscie grzechu wynika, ze okoto potowa studentéw, poczgwszy od 45%
studentéw humanistyki po 56% studentéw medycyny, w jakim$ stopniu i za-
kresie stosuje na wiasny uzytek pojecie grzechu. Pozostatych podzieli¢ mozna
na co najmniej dwie kategorie: tych, ktérzy nie postugujg sie pojeciem grzechu
w sensie normatywnym i zdecydowanie nie przezywaja grzechu jako doswiad-
czenia religijnego czy psychicznego (20% M, 29% T i 32% H), oraz tych, ktérym
z jakich$ powodoéw najwidoczniej trudno jest definitywnie porzuci¢ pojecie
grzechu w jego normatywnej funkcji. Odpowiedzi ,Nie mam zdania” nalezy po-
traktowac jako wyraz: a) trudnosci z postugiwaniem sie pojeciem grzechu,
b) indyferentnego dryfowania w obszar niewiary, c¢) rezygnacji z kategorii grze-
chu przy zachowaniu ,,zmodyfikowanej” religijnosci, d) uznawania normy nie-
oceniania innych ludzi.

W jaki spos6b rozumiany jest grzech w swiadomosci indywidualnej? Jak
liczna jest grupa tych, ktérzy odczytujg go w sposob zgodny z interpretacjg do-
konywang przez religie? Jakie konotacje przydajg temu pojeciu ci, ktérzy po-
rzucili (porzucajag) religijng perspektywe? Odpowiedzi na pytanie o sposob
definiowania grzechu zestawiamy w kolejnosci od najczesciej sie pojawiajgcych
po sporadyczne.

tamanie przykazan, odrzucenie mitosci Boga 20,1% (30,7%M; 17,4%T)14
Zachowanie nieetyczne wobec ludzi, zadawanie cierpienia 19,8% (20,5%T; 16%M)
\?v?esl;?wgomwuarllioed\évlfsr;v\c’i vr\::gf;&?;usumieniu, przyjetym przez siebie zasadom, 17.1% (18,4%T; 13,3%M)
Zto, zty uczynek, przekroczenie norm 9,4% (12,8%T; 5,4%H)
Nie operuje kategorig grzechu; nazywam to inaczej (zto, Swiristwo, choroba) 6,2% (7,9%H; 4,9%T)
E;ffjl?zr;ér:ie!eligironwencjonalnoéci grzechu: przyjete jako grzech w danej 4,4% (7,5%H: 2,1%T)
Ig:r?;?nott'i-si;rﬁ co jest grzechem, a co nie; to jest indywidualna sprawa, 3,9% (4,6%T; 2,7%M)
Whbrew przyjetym przeze mnie zasadom wiary 2,4% (3,1%H; 1,3%M)
Tylko najciezsze przewinienie (zabéjstwo, gwatt) 1,8% (2,1%T; 0,7%M)
...ale nie te ustanowione przez Kosciét, tylko przez Boga 1%
Wykroczenie przeciw regutom spotecznym 1% (2,7%M; 0,6%T i H)
Co$ satysfakcjonujgcego na krétka mete, czemu sie ulega 0,5% (0,9%T; 0%M)
Gdy wyrzadzone bliskiej osobie; gdy obcej - zachowanie pragmatyczne 0,3%H; M, T - 0%
Brak odpowiedzi + Trudno powiedzie¢ 11,2% (12,9%T; 9,1%H)

1 Dane w nawiasach przedstawiajg grupe, w ktérej procent odpowiedzi byt najwyzszy, i tg, w ktérej byt naj-

nizszy.
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interpretacja religijna

Najwiecej o0s6b podajgcych religijng niesprzeczng w ogoélnym ujeciu
z naukg Kosciota, definicje grzechu byto, co nas nie dziwi, posrod studentéw
medycyny. Taka interpretacja byta rzadsza niz pozytywne odpowiedzi na pyta-
nie o rozpatrywanie wiasnych zachowan z uwzglednieniem kategorii grzechu.
Zatem sadzi¢ nalezy, ze zywe (stosowane w funkcji grzechu) sa takze inne
interpretacje. Nie muszg one by¢ catkowicie pozbawione pierwiastka religij-
nego, sgjednak w jakis sposob heretyckie. Jednak niewiele oséb oswiadczyto,
ze dysponuje religijna interpretacjg grzechu odmienng od interpretacji
koscielnej. Te nieliczne, lecz chyba symptomatyczne gtosy, wskazujg na doko-
nywanie wyboru w zakresie: religia instytucjonalna —religia pozainstytucjo-
nalna, albo w obszarze zasad wiary i norm, ktérych nalezy przestrzegac.

Sposréd przytoczonych przez nas wybranych zachowan uwazanych w Ko-
Sciele katolickim za grzech za czyny najbardziej zastugujgce na miano grzechu
uznane zostaty te, ktére wiazg sie z przemoca brutalnym zamachem na czyjas
wolnos¢, a takze - co w Swietle innych badan nie powinno dziwi¢ - zdrada
matzeniska. Rowniez nieposzanowanie symboli religijnych odczytywane bylto
w kategoriach grzechu. Nie wiemy wszak, czy udzielenie takiej odpowiedzi od-
zwierciedla przekonanie, czy tez ma tylko status sprawozdania.

Sprobowalismy sprawdzi¢, jaki jest udziat w prébie studentéw, ktérzy sg
w stanie spetnic ostre kryteria stosunkowo czestego przezywania grzechu w je-
go religijnej, koscielnej konotacji. PoszukaliSmy czesci wspdlnej dla odpowiedzi
bedacych deklaracjg 1) bardzo lub dosy¢ czestego przezywania moralnego dys-
komfortu z racji wiasnego zachowania, 2) odczytywania go w kategoriach grze-
chu, 3) definiowanego w spos6b zgodny z interpretacja religii instytucjonalnej,
uzyskujac 3,8% studentdéw spetniajacych te kryteria w grupie H; 9,6% w grupie
M i 5,2% w grupie T.

interpretacja etyczna

Na etyczng interpretacje grzechu sktada sie tgcznie prawie potowa wypo-
wiedzi. Najczesciej takg interpretacje stosujg studenci kierunkdéw technicznych.
Definiowanie w terminach etycznych nie oznacza jednoznacznie odrzucenia sa-
kralnosci grzechu, mimo ze go nie wyklucza. Oznacza jednak, ze w Swiadomo-
Sci tak odpowiadajgcych zaburzenie przez grzech relacji cztowiek-cztowiek
lub relacji cztowiek—zasady jest czym$ wazniejszym, niz zakidécenie relacji
cztowiek—Bog czy cztowiek—boskie nakazy i zakazy. R6znice w interpretacjach
zwigzane sgwowczas z okresleniem zrodta normy, ktdérej tamanie jest grzeszne.

Termin ,grzech” moze pozostawac¢ pewnym narzedziem opisu $wiata uzytecz-
nym dla okreslania tylko najciezszych przewinien (zabojstwo, gwatt), ktérego,
ze wzgledu na przydawany mu ciezar gatunkowy, nie uzywa sie w odniesieniu
do siebie ani swojego otoczenia.

Zzr6dto norm

Interpretacja pochodzenia norm moze zaktadac jego obiektywny badz su-
biektywny charakter. Uzywanie pojecia grzechu w tym pierwszym rozumieniu
zaktada apriorycznos¢ i nieredukowalnos$¢ podstawowych zasad, niedyskuto-
walnos¢ zta. Uwypuklajg ten punkt widzenia wypowiedzi: grzech to zto, zty
uczynek, przekroczenie norm. Drugi, bardziej subiektywny wariant wyraza sie
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w interpretacjach: postepowanie wbrew wlasnemu sumieniu, wbrew przyje-
tym przez siebie zasadom, tamanie wtasnego kodeksu moralnego. Podstawg do
nazwania jakiego$ czynu grzechem moze by¢ samo cierpienie drugiego cztowie-
ka. Tak postrzega grzech jedna pigta studentéw uniwersytetu i politechniki
i nieco mniej przysztych lekarzy. Studenci medycyny wydajg sie w wiekszym
stopniu przekonani o obiektywnym pochodzeniu norm, ktére wynikajg badz
z porzadku sakralnego, badz porzadku apriorycznych zasad obecnych w Swie-
cie w sensie idealnym lub ufundowanych spotecznie. Natomiast humanisci
czesciej przy definiowaniu grzechu podkreslali jego konwencjonalnos¢, zazna-
czajac przez to swoj, wiasciwy kulturoznawcom, dystans.

grzech jako martwa kategoria

Nie tak wiele byto studentdéw stwierdzajgcych radykalnie, ze w ogéle nie
postuguja sie pojeciem grzechu (najczesciej studenci humanistyki - 8%).
Gwattowna odmowa zdarzata sie szczegdlnie w sytuacji, gdy studenci popro-
szeni zostali o przytozenie subiektywnej miary grzechu do wybranych zacho-
warn uznawanych za grzechy przez Kosciot.

Zanikanie zywotnosci kategorii grzechu wsréd czesci miodych ludzi moze
miec tagodniejszy przebieg. ,Grzech” jest dla nich terminem obecnym w kultu-
rze, ktéry potrafig zrelacjonowac, lecz prywatnie zbednym, niemajacym zna-
czenia dla ich obrazu siebie i ludzi, z ktérymi obcuja.

V. WYMIARY ANALIZY GRZECHU

Z analizy materiatu wytaniajg sie wymiary przydatne do odczytywania in-
dywidualnych interpretacji grzechu. Dajg sie one przedstawi¢ jako naste-
pujace kontinua:

istotnos¢ pojecia (—brak istotnosci)

Waga przypisywana pojeciu grzechu moze miescic¢ sie w zakresie od uzna-
wania go za bardzo istotny element organizujacy funkcjonowanie osobowosci
(czeste i intensywne przezywanie, dazenie do samodoskonalenia w kontekscie
zagrozenia grzechem i checi zachowania ,dobrych stosunkéw” z Bogiem) po
zupetnag nieistotnos¢. Z drugiej strony, mozna znac leksykalne znaczenie termi-
nu grzech, wiedzie¢, jaka role odgrywa w religii, (odgrywat?) w kulturze i spote-
czenstwie, lecz nie uwazac go za termin znaczacy cokolwiek osobiscie waznego
i powaznego. Moze by¢ tak co najmniej z dwéch powoddw: jednostkowej Swiado-
mosci obce moze byé poczucie winy (i zainteresowanie zachowaniem innych),
po drugie, jednostce moze zdarzac sie przezywac witasngwine, lecz nazwy i zna-
czenia nadawane temu odczuciu oraz przyczynie je wywotujacej mogg by¢ inne.

interpretacja religijna - interpretacja $Swiecka

Grzech jest pojeciem religijnym. Moze jednak, poprzez swoje zadomowienie
sie w kulturze, w jezyku, nabrac¢ znaczenia moralnego bez bezposrednio religij-
nych odniesien. Termin ,,grzech” pojawia sie czesto w jezyku na zasadach nie
catkiem serio. Dla nas istotniejsze bytoby jednak takie znaczenie, ktére zacho-
wywatoby funkcjonalng waznos¢ dla podmiotu. W takim znaczeniu, jak sgdzi-



226 Anna Krolikowska

my, funkcjonuje ,zsekularyzowany” grzech u chocby czesci tej mtodziezy, ktéra
okres$la go jako postepowanie wbrew wlasnemu sumieniu, tamanie norm mo-
ralnych. Mozna podejrzewac, ze w jakiej$ mierze do ,sekularyzacji” grzechu
przyczynito sie silne identyfikowanie go w Swiadomosci spotecznej Polakéw nie
tyle zreligia, ideg Boga i osobistych z nim relacji, ile w skojarzeniu z Kosciotem
instytucjonalnym.

W Swiadomosci spotecznej grzech funkcjonuje takze w religijnym wpraw-
dzie, lecz infantylnym znaczeniu, jako pojecie stosowane na pewnym etapie so-
cjalizacji, odpowiadajgcym etapowi rozwoju moralno-religijnego w okresie tzw.
autorytarno-prawnej religijnosci. Zatozenie jest jednak takie, ze z pojecia grze-
chu sie wyrasta. Widzimy zatem, ze zaproponowane wymiary mogg krzyzowaé
sie ze soba (np. interpretacja religijna przy matej istotnosci pojecia).

heteronomia - autonomia

Z jednej strony istnieje przekonanie, ze to, czym jest grzech, oraz ktére
z czynéw do grzesznych nalezg nie zalezy od nas, jest dane, niezmienne i nie
podlega manipulacji. Najczesciej taka postawa wigze sie ze scisle religijng in-
terpretacjg grzechu. Gwarantem obowigzywalnosci i sensownosci norm jest
Bo6g. Ztamanie boskiej normy nie liczy sie tylko jako konkretne wykroczenie,
jest takze oddaleniem od Boga, z ktorym cztowiek pragnie pozostawac w bliskiej,
pozytywnej relacji. ,Grzech to wrogos¢ wobec Boga” - pisze G. van der Leeuw1s
Oczywiscie, pod warunkiem ze Bdg pozostaje kim$ waznym, a przyjazni, sza-
cunku czy wiasnie wrogosci nie zastepuje obojetnosé (relacja z wymiarem istot-
nosci pojecia grzechu). Mozliwa jest tez heteronomiczna postawa wobec
grzechu bez odniesien religijnych. Kodeks norm postepowania jest apriorycz-
ny, obiektywny (przypomina kantowskie prawo moralne), odstepstwo za$ od
najwazniejszych z nich, odnoszacych sie do ludzi, dobra, prawdy, siebie same-
go, jest uwazane za grzech.

Postawa autonomicznej interpretacji grzechu wydaje sie dotyczy¢ kwestii
genezy zbioru tego wszystkiego, co za grzech uznamy, a takze subiektywnie od-
czuwanej odpowiedzialnosci. Jesli chodzi o pierwszg z nich, podmiot jest prze-
konany, ze sam wie (odczuwa), co jest grzechem, ze jest instancjg wtadng wydaé
tego rodzaju werdykty. Podmiot decyduje Ilub wybiera - nie za$
przyjmuje - cojest grzechem, aco nie. Kwestia tak powstatego ,zestawu”
jest otwarta. Inng rzeczg jest to, czy polega wytgcznie na sobie, czy tez wy -
biera jakie$ autorytety, z ktérych przekazu z kolei wybiera odpowia-
dajgce mu tresci. Mozliwe jest tez, ze nie bedzie poszukiwat zrédet norm
(i grzech6w) poza sobg samym, a przyjmie strategie, ktorg moglibysmy okreslié¢
mianem aposteriorycznej. Subiektywne delimitowanie grzechu moze miec po-
chodzenie racjonalne lub emotywne. W tym drugim przypadku grzech poznaje
po tym, ze czuje sie z czyms Zle. Postawa autonomiczna polegaé moze takze na
mniej emocjonalnym, prerefleksyjnym, ,trzewnym” i indukcyjnym poszukiwa-
niu denotacji grzechu. Moze by¢ po prostu indywidualnym konstruowaniem
definicji, ktéra p6zniej moze mieé zastosowanie na drodze dedukcji. Wymiar
heteronomia —autonomia wigze sie takze z zagadnieniem instancji,

15G. Van der Leeuw, op. cit., s. 446.
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przed ktérajest sie odpowiedzialnym; na ile jest nig B6g, na ile inni ludzie (he-
teronomia), a na ile indywidualne j a (autonomia).

obiektywizm —relatywizm

Wymiar ten zblizony jest do wymiaru heteronomii —autonomii. Obiekty-
wizm to uznanie zewnetrznosci i nadrzednosci w stosunku do jednostki regut
delimitujacych grzech (aborcja zawsze jest grzechem zabdjstwa). Postawa rela-
tywistyczna zaktada interpretacje aposterioryczng badz zalezng od sytuacji
(sytuacjonizm: aborcja z powodoéw spotecznych nie jest grzechem, zas$ bez oko-
licznosci tagodzacych —tak), badz pozostawiong osadowi dziatajgcych podmio-
tow (zalezy, czy dana kobieta lub lekarz traktuje aborcje jako grzech, czy tez nie).

Jak zauwazylismy, sensowne wydaje sie zestawienie pewnych par wymia-
row. Osie interpretacji grzechureligijna —Swiecka orazheterono-
miczna —autonomiczna mozna potraktowaé jako tworzace swego
rodzaju uktad wspétrzednych, ktérego ¢wiartki majg rézne wysycenie znacze-
niowe i tworza rézne ,przestrzenie wasnosci”.

¢w. I: grzech jako tamanie zasad ustanowionych przez Boga, obrazanie go
ztym czynem, naruszanie przykazan;

¢w. Il: grzech jako postepowanie wbrew przyjetym przeze mnie zasadom
wiary, to takze tamanie zasad, co do ktérych mam przeswiadczenie, ze po-
chodzg od Boga, przy réwnoczesnym ignorowaniu innych, nakazywanych
przez Koscidét (,,deinstytucjonalizacja” grzechu);

¢w. 111: grzech jako tamanie wybranych przeze mnie zasad, robienie wbrew
temu, co uwazam za wazne w zyciu. Inni mogg mie¢ inne zasady, nie mam na to
wplywu, uznaje to lub nie interesuje sie tym;

¢w. IV: Grzech to tamanie norm, zasad, wyrzadzanie zla, krzywda czyniona
ludziom (lub sobie).

Podobnie réznice w interpretacjach w zaleznosci od zréznicowania w wy-
miarach:interpretacja religijna —Swiecka oraz istotnos$¢ —
nieistotnos$¢ pojecia moga da¢ sie uporzadkowaé¢ w przestrzeniach
wiasnosci (Cwiartkach) powstatych z ich skrzyzowania.

Przestrzenie wtasnosci interpretacji grzechu

heteronomia interpretacja religijna
interpretacja interpretacja eistotnosé istotnosé
Swiecka religijna nieistotnose
autonomia interpretacja Swiecka

VI. ZAKONCZENIE

Badanie zjawisk religijnosci w warunkach oddziatywania wspdtczesnej
kultury wymaga potaczenia metod ilosciowych i jakoSciowych, dostrzegania
kontekstu kulturowego, wyjscia poza teren tradycyjnie wyznaczany socjologii.
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Uzasadnione moze by¢ takze poszerzenie przedmiotu zainteresowania poza
sama religijnos¢ ku ogélniej pojetej sferze Swiadomosci odnoszacej sie do reli-
gii. Badania mogam.in. polega¢ na odczytywaniu tego, czy i wjakiej postaci we
wspotczesnej Swiadomosci istniejg pojecia zwigzane z religia, w jaki sposob
splataja sie z dyskursem wspoétczesnosci. Czy jesli zanikajg $wiadomos¢ zmie-
nia swojg strukture i sposéb dziatania, czy zastepuja je inne pojecia, funkcjo-
nalnie wazne dla wspdétczesnego zycia duchowego?
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INCREASINGLY LESS SINFUL - ON THE SIN IN YOUNG PEOPLES' CONSCIOUSNESS

Summary

Among European nations Poles are recognised as highly religious. Current declarations of re-
ligious faith do not mean, however, that people’s religiousness meets the expectations and teaching
of Catholic Church. Sin is a notion relatively strongly fixed within the Christian and Catholic doc-
trine. Contemporary culture is conducive to the decrease of the influence of this notion on con-
sciousness and religious and moral life. Sin as a notion is almost absent in a social sphere outside
the Church. Can it be found within an individual consciousness? This question, like those on the
condition of other religious notions, is interesting particularly in reference to young people, whose
consciousness is, on the one hand, under the influence of postmodern cultural values, and on the
other, has been equipped with some traditional, religious transmission. If a category of sin still re-
mains, then what are its versions and interpretations? What are its equivalents in a secularised
consciousness? Theoretical and methodological questions referring to the changes in interpreta-
tions of the notions that played important roles in our culture are still a separate issue. The argu-
ment that an exploration of such a private sphere goes beyond the limits of sociology is not strong
enough to induce withdrawal of our interest from that part of human consciousness.
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