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Rozumienie objawienia chrzeScijanskiego
z perspektywy objawienia koranicznego

Understanding the Christian Revelation in the Perspective of Koranic Revelation

Odnowa teologii w pierwszej potowie XX stulecial, skutkujgca odnowg soborowg
Vaticanum Secundum, przyczynita sie do podjecia na nowo wysitku badawczego nad
opracowaniem danych objawienia chrzescijanskiego w ksztatltowanej wspotczesnie
koncepcji teologii, opartej na realizmie Stowa objawionego w dziejach, na bazie obo-
wigzujacej aktualnie koncepcji intelligibilnosci jako Verstehen2 W konsekwencji prze-
mian modelu czynionej refleksji teologicznej nastgpity nowe mozliwosci rozumienia
objawienia chrzescijanskiego, pogtebiajace lub dopetniajace rozumienie dotychczaso-
we. Jednocze$nie poszczegdlne dyscypliny teologiczne nabyty mozliwos$¢ dalszego
rozwoju zakresu swej problematyki. | tak np. teologia fundamentalna zaniechata
wczesniejszego oddzielania czy rozdzielania faktu objawienia od jego tresci, rozpo-
znajac Scistg wspotzaleznosé pomiedzy zaistnieniem revelatio Dei a poznaniem jego
przekazu3.

Powyzsze przemiany w teologii katolickiej, uprawianej na przestrzeni minione-
go XX wieku, wyptynety ze zmienionej w stosunku do XIX stulecia sytuacji episte-
mologicznej w tonie dyscyplin naukowych, warunkowanej przez praxis cywilizacyj-
ny wydarzajgcej sie wspdtczesnoscid. Wspotczesna cywilizacja informatyczno-komu-

1Chodzi gtdwnie o przezwyciezenie neoscholastycznej koncepcji teologii. Por. D. Kubic-
ki, Poszukiwania projektu teologii katolickiej opartej na realizmie Stowa objawionego w dziejach.
Poznan 2004, s. 104-141.

2Por. tamze, s. 126-139.

3 Por. M. Ruseek i. Rozpoznanie Objawienia Bozego (cz. Il). Rozpoznanie Objawienia
w Jezusie Chrystusie, ,,Roczniki Teologiczne”, 50 (2003), z. 9, s. 5-13.

4Por. np. T. Buksinski, Dwa rozumyfilozofii [w:] tenze (red.): Rozumno$¢ i racjonalnosé,
Poznan 1997, s. 187-202.
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nikacyjna z zawartg w niej tendencjg ku wypracowaniu rozumu pluralistycznego,
wielopostaciowego i wielowymiarowego, nie ograniczajacego sie do zamknietych
racjonalnosci5 stawia chrzescijanstwo w niespotykanym twarzg w twarz (jednocze-
$nie zderzeniu, jak i spotkaniu) z kulturami niezachodnimi, powigzanymi z wielkimi
tradycjami religijnymi. Fakt ten niekoniecznie musi wzbudza¢ pewnego rodzaju ten-
dencje ,,apologetyczne” wewngtrz samego chrzescijaristwa. Moze on bowiem zostaé
postrzezony, a nastepnie wykorzystany jako niezwykta mozliwo$¢ pogtebienia w teo-
logii chrzescijanskiej rozumienia objawienia chrze$cijanskiego, a wiec stowa Boze-
go, objawionego i objawiajgcego sie w dziejach, stowa biblijnego, Biblii jako $wia-
dectwa wobec Wydarzenia Jezus-Chrystus oraz tresci wiary w Jezusa Chrystusa po-
przez spojrzenie odmiennym punktem widzenia, tj. np. od strony Domu Islamué.

Niniejszg refleksje nad mozliwoscig rozumienia i ,,spogladania” na Wydarzenie
Jezus-Chrystus z perspektywy Przyjscia Koranu (arab. Al-Qur w)7, zamierzamy podja¢
w trzech etapach8 Zaczniemy od analizy rozpoznania ufundowania chrze$cijanstwa na
Wydarzeniu Jezus-Chrystus jako petni Stowa objawionego w dziejach oraz islamu na
Wydarzeniu Przyjscia Koranu. Nastepnie przejdziemy do konsekwencji rozpoznania
ufundowania religii chrzescijanskiej i religii muzutmanskiej na dwoéch, odmiennych
koncepcjach objawienia, ktére we wzajemnym odniesieniu wykazujag odmienne mo-
menty wcielenia Stowa9, aby wreszcie, w ostatnim etapie niniejszej refleksji, ukazac
odmienno$¢ Stowa jako ptaszczyzne wspdlng pogtebionego rozumienia (1) objawienia
chrzescijanskiego z perspektywy objawienia koranicznego oraz (2) objawienia kora-
nicznego z perspektywy objawienia dokonanego w Jezusie Chrystusie.

l. WYDARZENIE JEZUS-CHRYSTUS | PRZYISCIE KORANU
JAKO ROZNE KONCEPCJE OBJAWIENIA

Whbrew diugim dziejom naznaczonym wzajemnym wykluczaniem sie, a takze
aktualnym konfliktem w Iraku, zagrazajgcym wzbudzeniem dawnych krucjat i wo-

5Por. tamze, s. 201-202.

6 Por. H. Teissier, Une histoire sainte dans la Maison de 1’Islam (dar ul-islam), ,,Conci-
lium” 116 (1976), s. 69-74.

7 Stowo wywodzi sie z czasownika: qara a i znaczy: recytacja, wyktad (por. Koran 73, 4).
Dodajmy, Koran zawiera stowa Muhammada, ktére gtosit w okresie mekkenskim (610-622) i me-
dyAskim (622-632 r. po Chr.) jako objawienie Boga. B6g jednak nie przemawiat bezposrednio do
Muhammada - na tego rodzaju roszczenie nie pozwalatoby mu jego wyobrazenie o nieskonczono-
$ci i wszechmocy Boga - lecz za posrednictwem Ducha albo aniota, ktérego utozsamia sie z [ar-
chaniotem] Gabrielem. Por. Sura 26, 193n.

8Ponizsza refleksja zawdziecza swa inspiracje tekstowi C. Geffré. W jej pierwszej czesci pra-
gniemy w pewnym sensie przedstawi¢ teologii polskojezycznej gtéwne postulaty badawcze tego
teologa, dotyczace zwiagzku islamu i chrze$cijanstwa. Por. C. Geffré. Le Coran, une parole de
Dieu differente?, ,Lumiére et Wie” vol. VII-VIII, 1983, nr 163, s. 21-32.

9 W ponizszym tekécie zostaty wprowadzone rozréznienia i $wiadome jest dane uzycie po-
szczeg6lnych terminéw (pisanych badZ kursywa, badZz z wielkiej lub matej litery): stowo Boze,
Stowo, Stowo Boga, Stowo itd.
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jen Swietych, wspotczesna cywilizacja informatyczno-komunikacyjna stwarza dogod-
ne warunki dialogu chrzescijansko-islamskiego, ktory w XX stuleciu stat sie nadto
faktem10 Z pewnoScig wysitki wzajemnego rozumienia sie powinny podaza¢ w per-
spektywie postrzegania wzajemnego réznicowania sie, opartego na przekonaniu, ze
poznanie drugiego w jego odmiennosci pozwala na gtebsze dostrzezenie swej wia-
snej tozsamosci. Wydaje sig, ze status Stowa Bozego w chrzescijanstwie i w islamie
stanowi zagadnienie centralne dialogu islamsko-chrzescijariskiego. Wtasnie pogtebie-
nie rozumienia tgczacego obie religie fundamentu wiary: monoteizmu, zdaje sie nie
tyle prowadzi¢ do uksztattowania nowego spojrzenia na objawienie, co takze wpty-
wacé na dostrzezenie jakby jego nowego wymiaru jako objawienia Bozego réznicujg-
cego sie".

1. Stowo Boze i Stowo natchnione (Biblia) oraz Stowo Boga ijego zapisane wyrazenia

Nie sposdb nie rozpocza¢ od wytkniecia panujacego niezrozumienia w rozpo-
wszechnionym zwyczaju przeciwstawiania islamu i chrzeScijafnstwa jakoby pierw-
sza stanowifa religie Ksiegi {Swietej), a druga religie osadzong na wydarzeniu histo-
rycznym12 Tymczasem, jak to zauwaza C. Geffré13 z punktu widzenia typologii ge-
neralnej religii, zar6wno islam jak i chrzeScijaristwo sg rozpoznawane jako religie
majgce swego zatozyciela w ich rozréznieniu z tradycyjnymi religiami, ktére nieko-
niecznie i nie zawsze sg zwigzane z wydarzeniem historycznym lub odnoszg sie do
jakiego$ jednostkowego wydarzenia historycznego. W islamie oraz w chrzesScijan-
stwie u podstawy znajduje sie bowiem odniesienie do wydarzenia fundamentalnego
(zatozycielskiego), ktére zbiega sie z wystgpieniem natchnionego proroka. Chodzi-
toby o (1) Wydarzenie Jezus-Chrystus'Aoraz (2) Przyjscie Koranuls

0 Woystarczy przypomnie¢ dzieto soborowe Vaticanum Secundum (por. DRN 3, KK 16) i pon-
tyfikat papieza Jana Pawta Il, naznaczony dialogiem z wyznawcami islamu.

" Por. C. Geffré, Le Coran, uneparole de Dieu differente?, s. 21.

P Do szczes$liwej zmiany (z naukowego punktu widzenia) tego stanowiska przyczynity sie
XX-wieczne badania teologiczno-egzegetyczne, ale przede wszystkim przezwyciezenie neoschola-
stycznej koncepcji teologii, ktoéra formule teologiczno-dogmatycznej przypisywata charakter abso-
lutny, wystawiajagc tym samym Stowo natchnione Biblii (chrzescijaniskiej) na relatywizm, zwigza-
ny z potraktowaniem spisanych wyrazen biblijnych jako katalogu argumentéw, potwierdzajacych
stuszno$¢ i poprawnos$¢ konkluzji, wyprowadzanych z metafizycznych tez lub zatozen o Boskim
Absolucie. Por. M.-D. C henu. Une école de théologie: Le Saulchoir, avec les études de G. Albe-
rigo, E. Fouilloux, J. Ladriére et J.-P. Jossua, Paris 1985, s. 129-150; C. Geffré, Le réalisme de
I’incarnation dans la théologie du Pére M.-D. Chenu, ,,Revue des Sciences Philosophiques et Théo-
logiques”, 69, 1985, s. 390-395; D. Kubicki, Poszukiwania projektu teologii katolickiej opartej
na realizmie Stowa objawionego w dziejach, s. 104-118.

B Por. powyzej juz cytowany artykut: C. Geffr¢, Le Coran, une parole de Dieu differente?

U Okreslenie Wydarzenie Jezus-Chrystus wyartykutowuje jednostkowos$¢ faktu wcielenia Syna
Bozego, chociaz rozumie si¢ pod nim zycie Syna Maryi-Dziewicy, Jego dzieto odkupienia i zba-
wienia oraz jego oredzie (ewangeliczne). Jakby komplementarnie w stosunku do niego zostato
uksztattowane okreslenie Stowa objawiajgcego sie w dziejach, ktére swoim zakresem znaczenio-
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Wydarzenie inaugurujgce odsyta samo z siebie ku pewnego rodzaju poczatko-
wej nieobecnosci - albo do Stowa (Boga), stowa samego Boga, albo do samej woli
Boga, czyli objawienia Jego postepowania wobec $wiata, wobec ludzkosci i wobec
danego ludzkiego podmiotu, w postaci komunikowania poszczegdlnemu cztowieko-
wi w tonie ludzkosci swej zbawczej woli, bedacej doprowadzeniem catego stworze-
nia do jego wypetnienia, rekapitulacji. Jest zrozumiate, ze wydarzenie inaugurujace
wpisuje sie w historie, w jej przestrzen socjo-historyczng, we wnetrzu ktorej histo-
ryk moze zawsze rozrozni¢ pewng liczbe sprzyjajacych okolicznosci (np. politycz-
nych, ideologicznych...), mogacych przyczyni¢ sie lub przyczyniajgcych sie do za-
istnienia wtasnie w danym tu i teraz owego wydarzenia fundacyjnego. Jednoczesnie
jedynie sama wiara jest w stanie dokonac rozpoznania owego $ladu Boga, czyli zna-
ku tego szczegOlnego czasu, pewnego niepowtarzalnego, niezwykiego teraz w tym
wydarzeniu, ktére rowniez moze by¢ interpretowane jako stowo Boze, Stowo skiero-
wane ku cztowiekowi, tkwigcemu we wspélnocie wiary lub wspélnocie [religijnej]
ukierunkowanej na sacrum.

Mozna by zatem moéwié¢ o objawieniu [Bozym] w sensie wtasciwym w przypad-
ku, kiedy wydarzenie inaugurujagce wyzwala pewnego rodzaju $wiadectwo [wiary],
ktére przybiera posta¢ Ksiegi $wietej, natchnionej. Tak jest oczywiScie w odniesie-
niu do chrzescijanstwa, w ktérym poszczegdlne wydarzenie historii zbawienia oraz
cata ich perspektywa dziejowa wraz z jej petnig: Wydarzeniem Jezus-Chrystus, wy-
zwolity poszczeg6lne Swiadectwa [wiary], sktadajgce sie na ich biblijny zbiér, a wiec
zardbwno Ksiegi $wiete Starego Testamentu, jaki i Pisma nowotestamentowe. Jednak
réwniez w odniesieniu do islamu mozliwe bytoby rozpoznanie wydarzenia zatozy-
cielskiego, ktére wyzwolito zapis Stowa Boga w wyrazeniach ludzkiego jezyka.
Chodzitoby tutaj o objawienie [Stowa Boga], w ktérym Koran, jako zapisane wyra-
zenie Stowa [Boga], stanowi $rodek, za pomocg ktérego odwieczne Stowo staje sie
komunikowalne wobec cztonka religijnej wspdlnoty wyznawcéw Muhammadals
Zatem o ile w chrze$cijanstwie zapis Swiadectwa wiary wobec wydarzenia objawie-
nia i objawiajgcego sie Stowa Boga wymagatby nieustannej interpretacji wyrazen

wym jest zdolne objg¢ historie objawiania sie Jestem, Ktory Jestem az po wypetnienie sie i petnie
tego objawienia sie w Jezusie Chrystusie, Synu Bozym i Synu Maryi-Dziewicy.

B Okreslenie zawiera z jednej strony zycie Proroka, a z drugiej r6zne etapy realizacji Koranu
jako Ksiegi (zapisanego) Stowa Boga. Dla muzutmanéw Koran jest jedynie czesciowym odtwo-
rzeniem oryginatu znajdujacego sie w niebie (umm at-kit b - dostownie ,Matka Ksiegi”), wieczne-
go i niestworzonego, nieporéwnywalnego z zadnym ludzkim pismem. Dzigki swemu zstgpieniu na
ziemige w miesigcu ramadan, zachowuje on swg wyjatkowga godnos¢. Jezyk Koranu jest klasycz-
nym jezykiem arabskim. Ortodoksja islamu zabrania ttumaczenia Koranu na jakikolwiek inny je-
zyk niz ten, w ktérym Stowo Boga zostato wyrazone. Pow6d stanowi wola wykluczenia mozliwo-
$ci zajscia jakiejkolwiek zmiany jego tresci, ktéorym zazwyczaj podlegajg ttumaczenia. Por. G.
R i Be, Pismo $wiete w islamie [w:] H. Waldenfels (red.), Leksykon religii, tt. P. Pachciarek, War-
szawa 1997, s. 337.

BPor. C. Geffré, Le déplacement actuel de |’hermeneutique et ses consequences pour une
théologie de la revelation [w:] Sens et niveaux de la revelation. Deuxiéme rencontre islamo-
chrétienne, Tunis 1980, s. 237-251.
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biblijnych Stowa, o tyle w islamie zaistnienie objawienia Stowa bezposredniego
Boga w wyrazeniach konkretnego jezyka, czyli jezyka arabskiego uzywanego w oko-
licach Mekki w VII wieku po Chr., tak jak kazdy podlegtego naturalnemu rozwojo-
wi, lecz wyjetego spod tego prawa witasciwego kazdemu jezykowi, wymaga nie-
ustannej interpretacji wyrazen tego jezyka z jezykowymi wyrazeniami podlegtymi
naturalnemu historycznemu rozwojowi.

Mozliwe jest jeszcze wieksze pogtebienie uogdlnienia powyzszego rozpoznania,
dotyczacego wydarzenia inauguracyjnego islamu i chrzescijanstwa. Zapisane wyra-
zenia Ksiegi [Swietej] mogtyby by¢ rozpoznane jako stanowigce $rodek lub sposob,
poprzez ktdry odwieczne Stowo Boga staje sie stowem Bozym, skierowanym do da-
nego cztowieka, tkwigcego we wspolnocie wiary, a jednoczesnie zyjagcego w swej
wydarzajacej sie historycznej codziennosci.

2. Dwie koncepcje objawienia

Powyzsze rozpoznanie istotnych elementow objawienia pozwala konsekwentnie
na uczynienie przyrownania islamu i chrzescijanstwa jako ,.religii Ksiegi [Swietej]”.
Powtérzmy: o objawieniu mozna méwic, kiedy wydarzenie inaugurujace wzbudza
Swiadectwo i to (wytacznie) swiadectwo skonsolidowane w formie tekstualnej jako
Ksiega [Swieta] lub Pismo [Swiete] (w uproszczeniu). Powyzsze oznacza, ze Ksiega
[Swieta] stanowi zarazem $rodek, jak i pewnego rodzaju zwienczenie dziatania, po-
przez ktére Stowo odwieczne samego Boga staje sie stowem Bozym, danym czto-
wiekowi czy skierowanym do niego, wzrastajgcego i dojrzewajgcego w swoim nie-
powtarzalnym ,Ja” wewnatrz ludzkosci. Konsekwentnie zatem nalezatoby wiec po-
strzegaC zaréwno islam, jak i chrzescijafnstwo jako religie Ksiegi, poniewaz w obu
religijnych doswiadczeniach Boga odnajdujemy trzy zasadnicze elementy: (1) wyda-
rzenie inaugurujace, (2) tekst pierwotnego $wiadectwa oraz (3) wspo6lnote wraz z jej
wiasng strukturg hierarchiczng dokonujacg interpretacji tekstu sakralnego.

Na baczniejszg uwage zastuguje fakt, ze zaréwno w jednej jak i w drugiej trady-
cji religijnej zachodzi nieadekwatno$¢ pomiedzy niedostepnym odniesieniem Stowa
Boga lub stowa Bozego ijego zobiektywizowaniem sie w PiSmie - objawienie wy-
ptywa bowiem z misterium Boga. Dlatego proba absolutyzowania lub zabsolutyzo-
wania litery tekstu Swietego, traktowanego jak gdyby on byt zwyczajnie tozsamy ze
stowem Bozym, stanowi niszczenie czy przekreslanie transcendencji tego Stowa.
O ile wiec wobec objawienia judeochrzescijanskiego jest mozliwe podkreslanie cha-
rakteru teandrycznego stowa Bozego - w sensie jego wcielenia w stowa ludzkie,
o tyle w odniesieniu do objawienia koranicznego nie jest mozliwy taki zabieg inte-
lektualny i nalezatoby zachowaé dystans wobec transcendencji Stowa Boga, rozpo-
znawanego przeciez jako bezposrednie i autentycznelZ Pojawia sie zatem problem:
jak i w jaki sposob zagwarantowac jego zachowanie w islamie?

7Por. C. Geffré. Le Coran, une parole de Dieu differente?, s. 23.
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Jednocze$nie zarzucenie w teologii katolickiej (wraz z dokonanym w niej prze-
zwyciezeniem neoscholastycznej koncepcji uprawiania refleksji teologicznej) jej
dotychczasowego utozsamiania spisanych wyrazen biblijnych (jako stowa natchnio-
nego) ze stowem BozymB zdaje sie wprowadza¢ nowg perspektywe postrzegania
objawienia [Bozego]. Chociaz niezmienione pozostajg jego zasadnicze elementy, to
jednak poszerzone zostaje ich rozumienie. Punkt zwrotny stanowi dowartosciowanie
i uwzglednienie wymiaru historycznego Stowa w nauce teologicznej19 Oto wiec nie
chodzi jedynie o wycinkowy moment wydarzenia inauguracyjnego, czyli o fakt, ktd-
ry wydarzyt sie, a ktéry spowodowat powstanie tekstu pierwotnego $wiadectwa reli-
gijnego. W perspektywie historycznej wydarzenie fundamentalne moze rozciggaé sie
w historycznym czasie, wzbudzajgc poszczeg6lne wierzace Swiadectwa, ktére z ko-
lei sktadaja sie (a wiec ztozyty sie) na Swiadectwo w jego catosci. W konsekwencji
chodzitoby o przyjecie okre$lenia teologicznego czy koncepcji teologicznej Stowa
objawiajgcego sie w dziejach (wraz z Jego Petnig i Wypetnieniem sie w Jezusie
Chrystusie) zamiast dotychczasowego Wydarzenia Jezus-Chrystus, wyakcentowuja-
cego bardziej jednostkowos$¢ faktu wydarzenia inauguracyjnego objawieniad

Powro¢my jednak do biegu naszej refleksji. Niezaleznie od identycznej funda-
mentalnej struktury objawienia chrzescijafskiego i objawienia koranicznego, nie
wydaje sie mozliwe ukrycie zachodzacej glebokiej réznicy pomiedzy tymi dwoma
koncepcjami objawienia Boga. Chodzi o fakt, ze Koran nie jest rozpoznawany przez
muzutmanéw jako Ksiega natchniona. Jest to natomiast istotna cecha chrzescijanskiej
Biblii. Bowiem jako chrzescijanie rozpoznajemy Biblie, czyli Ksiegi Swiete Starego
i Nowego Testamentu, jako Ksiegg natchniong a wiec Pismo [$wiete] spisane pod
natchnieniem Ducha Swietego2lL W stosunku do Koranu nie jest to konieczne, po-
niewaz to wtasnie sam Bdg jest w nim rozpoznany jako Autor w sensie wiasciwym,
a prorok Muhammad jako jedynie przekazujacy, bez zadnej osobistej inicjatywy in-
terpretacyjnej z jego strony22

BPor. D. Kubick, Poszukiwania projektu teologii katolickiej opartej na realizmie Stowa
objawionego w dziejach s. 267n.

BPor. C. Geffré, Le christianisme au risque de | interpretation. Paris 1983, tenze, Théo-
logie et choc des cultures, Paris 1984.

DPor. W. Kasper, La théologie et | Eglise, Paris 1990, s. 289n.

21 Oczywiscie nalezy pamieta¢, ze w kanon Ksiag $wietych chrzescijanstwa wchodzg - wcze-
$niejsze chronologicznie w stosunku do Kosciota jako wspélnoty wierzacych w Jezusa Chrystusa,
Syna Bozego i Zbawiciela - Ksiegi $wiete judaizmu oraz to, co nie zostato wigczone w jego kanon
Pism $wietych, czyli tzw. Pisma deutoronomiczne.

2 Nietrudno dostrzec, ze w objawieniu koranicznym zachodzi szczeg6lnego rodzaju posred-
nictwo, polegajace na tym, ze stowo Boga jest komunikowane Prorokowi przez Aniota Gabriela.
Tenze Aniot jestjedynie oznajmujacym Stowo, ktdre z kolei nie nalezy do niego. On ,ttumaczy” je
jedynie (najezyk ludzki) lub wypowiada Stowo Boga w ludzkich wyrazeniach jezykowych, w pew-
nym sensie wcielajac Stowo w ludzki jezyk, czyli wjezyk arabski, pewnego okre$lonego historycz-
nie teraz i tutaj tego jezyka. Mozliwe bytoby rozstrzyganie, czy nalezatoby rozpoznaé¢ powyzsze
jako wyartykutowanie Stowa lub szczegdlnego rodzaju tlumaczenie. Wydaje sie, ze zasadne jest
rozpoznanie tego przechodzenia transcendentnego Stowa, a wiec pozostajgcego Stowem Boga, tj.
autentycznego i bezposredniego Stowa, w kategoriach wcielenia, ktére jednak dokonuje sie w 0so-
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Il. WYDARZENIE JEZUS-CHRYSTUSI PRZYJSCIE KORANU
JAKO ODMIENNE KONCEPCJE WCIELENIA

1 Koncepcja koranicznego wecielenia Stoéwa

Wydaje sie, ze roznica w postrzeganiu Ksiegi $wietej, czyli Koranu jako autentycz-
nego i bezposredniego Stowa Boga w islamie oraz Biblii jako $wiadectwa wierzacej
wspdlnoty dotyczacego Wydarzenia Jezus-Chrystus w chrzeScijanstwie, osadza sie
w rozpoznawaniu réznych momentéw wecielenia sie¢ Stowa Boga/stowa Bozego, czyli
tego przechodzenia Stowa z Boskiej transcendencji w ludzkg immanencje, a wiec
w ludzkg skofczonos¢ i utomnosé intelektu i konceptualnych wyrazen, uzaleznionych
kondycja psychofizyczng podmiotu ludzkiego. Jesli bowiem chodzi o rozpoznanie
w Koranie autentycznego Stowa Boga, to moment wcielenia Stowa moze by¢ sytu-
owany jedynie na etapie, zanim jeszcze Koran przybierze posta¢ tekstualng, w ktorej
jest przyjmowany przez wyznawcoOw Proroka. Inna jest réwniez rola wiary (duchowe-
go przyjecia Stowa), ktora stanowi jakby doros$niecie, czy wymaog intelektualno-mo-
ralnego dorastania ze strony ludzkiego podmiotu do autentycznego Stowa Boga, ktore
ukonkretnito sie w tekscie koranicznym, przybierajgc forme jezyka arabskiego, beda-
cego w uzyciu w konkretnosci historycznej momentu objawienia.

Zapytanie nasze dotyczytoby zatem momentu tego wcielenia sie Stowa w stowa
ludzkie, czyli w wyrazenia jezyka, ktérym w sposob fizyczny postugiwat sie Prorok,
komunikujgc sie ze wspotzyjacymi w swym S$rodowisku. Chodzitoby oczywiscie
o dwie mozliwosci tego ,,przechodzenia” Stowa w stowo o ludzkiej postaci.

(D) Pierwszg mozliwo$¢ moze stanowi¢ moment komunikowania Stowa Muham-
madowi przez Aniota Gabriela. Wéwczas wcielenie Stowa miatoby miejsce juz
w samym fakcie komunikowania czy oznajmiania Stowa Prorokowi przez Aniota.
To wiasnie Aniot, majacy dostep do Tego, Ktdry Jest, czynitby ten przektad Stowa
Ksiegi na stowo Koranu, a wiec bytby materig wcielenia autentycznego Stowa, ajed-
noczesnie Jego zrodtem w stosunku do osoby Proroka23

bie Proroka. Nalezatoby raczej rozpoznaé¢ ten moment konstytuowania sie stowa Koranu, tego
przejscia od Stowa autentycznego i bezposredniego Boga do wyartykutowania czy wyartykutowy-
wania go juz jako majacy konkretne rysy jezyka arabskiego, i to jezyka ludzkiego (arabskiego)
danego czasu i danych okolicznosci tutaj i teraz.

3 Wydaje sie, ze whasnie ten moment zdaje sie nosi¢ znamiona duzego prawdopodobienstwa.
Zawiera bowiem spotkanie dwoch postaci: Aniota i Proroka, przynalezacych do dwéch rzeczywi-
stodci: Stworcy i stworzenia. Obie postacie sg komunikujagcymi w stosunku do samych siebie,
a przynajmniej to Aniotjest tym, ktéry oznajmia Prorokowi Stowo, lecz juz w postaci jezyka arab-
skiego. Z pewnoscig Prorok jest tym, ktéry stucha tego Stowa, lecz juz w postaci wyrazen ludzkie-
go jezyka. Zachodzg tutaj dwie mozliwosci. By¢ moze witasnie Aniot przemawiat (w sensie oznaj-
miania Stowa zaistniatego jako wyrazenie koraniczne) do Proroka wiasnie za pomoca jego wiasnej
mowy, a wiec w jego jezyku arabskim. Woéwczas dalsze spisanie tego Stowa nalezatoby do samego
Proroka, jako jego wiasne dzieto, podjete i spetnione fizycznie. Albo, byé moze nastgpit jedynie
etap memoryzacji tego Stowa i mozliwe byloby utrzymywanie, ze spisanie tego Stowa dokonato
sie w pewnym czasowym przesunieciu. A wiec nie musiata sie zbiega¢ z okreslonym historycz-
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(2) Druga mozliwos$¢ przejscia autentycznego i bezposredniego Stowa Boga
w stowo o ludzkiej postaci bytaby zwigzana z osobg Proroka oraz z chwilg, w ktérej
wypowiada on stowo Koranu, mogace by¢ jednoczes$nie spisywane lub memoryzo-
wane przez grono wyznawcow, otaczajgce Muhammada. Chodzitoby o rozpoznanie,
ze to wiasnie Prorok jest tym, w ktérego fizycznosci osoby ludzkiej dokonuje sie
wcielenie Stowa, a wiec wcielenie na tyle doskonate, ze stowo Koranu pozostaje
nadal autentycznym i bezposrednim Stowem Boga.

Powyzsze dwa rozpoznania mozliwych momentéw wecielenia Stowa zdajg sie
uwydatnia¢ jeden fundamentalny problem: w jaki sposéb autentyczne i bezposrednie
Stowo Boga nie traci nic ze swej autentycznosci i bezposredniosci Stowa Boga, sta-
jac sie jednoczesnie dostepne dla cztowieka w konceptualnych wyrazeniach jezyka,
zwigzanego z jednostkowos$cia momentu wcielenia? Czy mozliwe jest catkowite
wcielenie, a nawet kenoza Stowa w ludzkie wyrazenia, aby nic nie zostato uronione
z Boskosci w ludzkiej stabosci i utomnosci wyrazen, ktére podlegajg chronologicz-
nosci, nie tylko spisywania go w wyrazenia jezykowe, ale takze jego odczytywania?

Niewatpliwie stajemy tutaj wobec problemu, ktory przekracza mozliwos$¢ jed-
noznacznosci intelektualnego przesledzenia procesu stawania sie Stowa Boga Sto-
wem autentycznym i bezposrednim w ludzkich wyrazeniach lub tez pozostawania
Stowa Boga autentycznym i bezposrednim Stowem w ludzkich wyrazeniach jezyka,
ktérym w historycznej konkretnosci dzi$ i teraz postugiwata sie wspélnota, w ktorej
tkwit Muhammad. By¢ moze zamiast mowic¢ o wecieleniu, to nalezatoby raczej roz-
poznaé pewnego rodzaju visio beata autentycznego i bezposredniego Stowa Boga ze
strony Proroka, ktére nastepnie przeniést on z pomocag taski Boga czy Aniola
w wyrazenia jezyka, ktérym sie fizycznie postugiwat w swoim zyciowym teraz.

Jeszcze inng mozliwos$¢ zawiera pewna, radykalna modyfikacja pojmowania sa-
mego momentu wcielenia stowa Koranu. Chodzitoby o mniej sztywne rozumienie
nie tylko wcielenia, ale takze o zarzucenie rozpoznawania mozliwosci pozostawania
Stowa Boga autentycznym i bezposrednim Stowem w ludzkich wyrazeniach, w wy-
razeniach jezyka arabskiego danego czasu i danego regionu, a wiec danej wspdlnoty
ludzkiej danego historycznego czasu. Lecz jakiego rodzaju miatoby to by¢ wciele-
nie, badz kenoza Stowa, tak aby zostata zachowana bezposrednio$¢ i autentyczno$é
tego Stowa w ludzkich wyrazeniach?

2. Koncepcja wecielenia w objawieniu chrzescijariskim

Fakt wcielenia w objawieniu chrze$cijanskim wydaje sie by¢ momentem bardzo
konkretnym. Jest on rozpoznany przede wszystkim w sensie wiasciwym jako wcie-

nym momentem, lecz mogtaby rozciggac sie na pewien okres historycznego czasu. Nalezatoby jed-
nak zaznaczy¢, iz rozpoznanie, ze Koran zostat spisany w pewnym okresie czasu, po uprzednim
zmemoryzowaniu w przekazywanej tradycji ustnej, implikowatoby powyzej przedstawiong koncep-
cje wcielenia autentycznego Stowa Boga w momencie wypowiadania czy komunikowania Proro-
kowi Stowa przez aniota.
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lenie Syna Bozego, czyli przyjecie ludzkiego ciata w jego ograniczonosci i skoriczo-
nosci kondycji cztowieczej przez Syna Bozego z Maryi-Dziewicy za sprawg Ducha
Swietego i stanie sie Cztowiekiem, we wszystkim oprécz grzechu, pozostawszy we
wszystkim Bogiem, Synem Bozym. Jest on nastepnie rozpoznany jako wcielenie Sto-
wa objawiajacego sie w dziejach ludu wybranego, a wiec w historii Izraela. Momen-
tem wecielenia bytyby poszczegdlne udzielania sie Boga i Jego obecno$¢ posréd swe-
go ludu, ukierunkowane ku petni tego objawienia w Jezusie Chrystusie. Jednocze-
$nie to Stowo objawiajace sie w dziejach jest rozréznione od Stowa stwdrczego,
poprzez ktore BAg stwarza rzeczywistos¢ Swiata i cztowieka wewnatrz ludzkosci.
Nalezatoby doda¢, ze teologia katolicka podjeta w XX wieku prébe wypracowania
idei wcielenia stowa Bozego w ludzki umyst, co jednak nie zastepowatoby dialogu
wiary ludzkiego podmiotu z misterium Boskiego Przedmiotu, majgcego egzystencjal-
ne konsekwencje w zyciowym praxis, a wiec w dziataniu zewnetrznym i postepo-
waniu tego wierzgcego podmiotu, ukierunkowanego (przez wiarg) ku Bogu zywemu,
a jednocze$nie wzrastajagcemu i dojrzewajagcemu na spotkanie twarzg w twarz
w eschatologicznym Woypetnieniu stworzenia w Jezusie Chrystusie, rozpoznanym
jako Przychodzacy w Chwale24

Pomimo jakby pewnego rozsuniecia momentu wcielenia Syna Bozego w Jezu-
sie Chrystusie, rozpoznawanego jako petnia objawienia si¢ Stowa w ludzkich dzie-
jach, chrzescijanska koncepcja wcielenia zdaje sie zachowywac ceche konkretnosci.
Wcielenie odnosi sie bezposrednio do przyjecia cztowieczenstwa przez Syna Boze-
go i Jego stania sie cztowiekiem z Maryi-Dziewicy, a nastepnie do Stowa objawiaja-
cego sie w ludzkich dziejach. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu jest nato-
miast rozumiane jako wyrazenia spisane Stowa natchnionego oraz jako spisane pod
natchnieniem wierzace $wiadectwo o objawieniu sie Boga, w dziejach lzraela
i w Jezusie Chrystusie. Kazde zatem wierzace przyjecie zawartego w nim stowa Bo-
zego, komunikowanego cztowiekowi, domaga sie jakby lektury interpretacyjnej tego
Stowa, czyli lektury egzystencjalnej, bedacej nieustannie ponawiang interpretacja
Wydarzenia Jezus-Chrystus dzieki krytycznej wspoétzaleznosci miedzy doswiadcze-
niem chrzescijanskim fundamentalnym a doswiadczeniem historycznym wydarzaja-
cego sie dzi$ w stosunku do danego ludzkiego, wierzagcego podmiotu

3. Wzajemne implikacje odmiennych koncepcji wcielenia

Konkretno$s¢ momentu wcielenia objawienia chrzescijanskiego, a wiec weciele-
nia Syna Bozego w Jezusie Chrystusie, Synu Maryi-Dziewicy, podnosi zapytanie
o kryterium pozwalajace rozpoznac¢ zasadno$¢ lub prawdziwos¢ rozpoznan momen-
tu wcielenia Stowa w objawieniu koranicznym - zwiaszcza, jesli chodzi o rozpozna-
wanie autentycznego i bezposredniego Stowa Boga w tekscie Koranu. Co pozwala

2Por. M.-D. Chenu, Swiety Tomasz z Akwinu i teologia, t. A. Ziemicki, O. Szymona, Kra-
kow 1997, s. 66n.

S Por. C. Geffré, Le réalisme de I’incarnation dans la théologie du Pere M.-D. Chenu,
s. 390-395.
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narozpoznanie lub utrzymywanie, ze jest to Stowo autentyczne i bezposrednie, mimo
ze nosi posta¢ wyrazen ludzkiego jezyka, i to wyrazen jezykowo-konceptualnych
zdeterminowanego tutaj i teraz, czyli danej wspdlnoty zyjacej w swoim tutaj i teraz,
historycznym i geograficznym?

W tak postawionym zagadnieniu nie chodzitoby o podjecie préby porownawczej
analizy wcielenia w koncepcji objawienia koranicznego i objawienia judeochrzesci-
janskiego, a w sensie Scistym objawienia chrzescijafnskiego w odniesieniu do Wyda-
rzenia Jezus-Chrystus jako petni historii zbawczej Izraela. Chodzitoby jedynie
o uwydatnienie rozposcierajacej sie perspektywy odmiennego pojmowania ludzkiej
intelligibilno$ci wraz (1) z przyjeciem Koranu jako autentycznego i bezpos$redniego
Stowa Boga oraz (2) z rozpoznaniem Biblii jako $wiadectwa wiary wspélnoty
ucznidow Zmartwychwstatego Pana wobec Wydarzenia Jezus-Chrystus, Biblii jako
jednego z dwoch zrodet objawienia chrzescijanskiego2s.

Niewatpliwie istotna jest zachodzgca réznica pomiedzy rozpoznaniem Koranu
jako autentycznego i bezposredniego Stowa Boga oraz Biblii jako $wiadectwa wiary,
a wiec zrédia chrzescijanskiego objawienia Bozego, przekazywanego i czytanego
wewnatrz wspolnoty wiary Kosciota Chrystusowego. Jest zapewne oczywiste, ze
o ile Stowo Boga w objawieniu koranicznym implikuje postawe intelektualno-wie-
rzacej dojrzatosci ze strony ludzkiego podmiotu, o tyle wyrazenia spisane Biblii po-
zwalajg ludzkiemu podmiotowi wzrasta¢ na petne przyjecie tego Stowa. Inaczej,
o0 ile ludzki podmiot musi sie jakby catkowicie otworzyé na autentyczne i bezposred-
nie Stowo Boga, zawarte w Koranie, o tyle w odniesieniu do ewangelicznego ore-
dzia jest on jakby wezwany do wierzacego ukierunkowania sie na wypetnienie tego
Stowa w jego zyciowym praxis, czyli w jego postepowaniu i dziataniu moralnym.
Chodzitoby zatem o wczes$niejszg formacje, umozliwiajacg przyjecie tego Stowa
w odniesieniu do objawienia koranicznego, podczas gdy w objawieniu chrzescijan-
skim chodzitoby nie tyle o doskonatg dojrzatos¢ i dorostos¢, umozliwiajaca przyje-
cie rozpoznawanego w objawieniu koranicznym autentycznego i bezposredniego Sto-
wa, Co 0 przyjecie w wierze tego Stowa, przekraczajgcego wyrazenia spisane Biblii,
a jednoczes$nie o wiare ze strony ludzkiego podmiotu jako ukierunkowanie ku Bogu
zywemu oraz o wiare jako nieustanne podnoszenie do rangi Tego, ktéry wychodzi na
spotkanie, a jednocze$nie o wiare, ktéra pozwala na uczestniczenie w dialogu z mi-
sterium Boskiego Przedmiotu, pozwalajgcym na wzrastanie na spotkanie z Nim twa-
rzg w twarz poprzez aktywng mito$¢ Chrystusa w braciach w zyciowym praxis da-
nego ludzkiego podmiotuZr.

% 0Obok Tradycji. Por. KK 55; KO 8; 12.

Z Nalezy jednak pamieta¢ o przekazywanych tekstach $wietych w tradycji chrzescijanskiej,
ktére utrwalone na pi$mie sg przekazywane i traktowane w podobny sposéb, jak w islamie. Sa re-
cytowane w niezmiennej formie, tak jakby wierzacy wewnatrz wspdlnoty wiary miat wchodzié¢
w te sama recepcje Tekstu, Stowa (jakby autentycznego i bezposredniego), ksztattujac w sobie te
samg postawe w swoim zyciowym praxis. Chodzi o teksty modlitw, recytowane niezmiennie
w dziejach Kosciota, jak np. Modlitwe Panska, modlitwe brewiarzowa, psalmy... Za kazdym razem
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Dystansowanie sie koncepcji wcielenia Stowa Boga w przyjscie Koranu w sto-
sunku do koncepcji realizmu wecielenia Syna Bozego w Jezusie Chrystusie zdaje sie
wiec w pewnym sensie by¢ wprost proporcjonalne do rozpoznania Koranu jako spo-
sobnosci pozwalajacej uczestniczyé w Ksiedze niestworzonej: umm al-Kitab, pozo-
stajgcej przed obliczem Boga, a zawierajgcej catos¢ Stowa, ktérego jedynie czesci sg
objawione ludzkosci za posrednictwem wyrazen konceptualno-jezykowych, stano-
wigcych medium pomiedzy Sacrum, transcendujgcym stworzenia a ogdlnoscig ludz-
kich podmiotéw. Jednoczes$nie nie sposéb nie zauwazy¢, ze wcielenie Stowa Boga
w wyrazenia Koranu peini we wspdlnocie muzutmanskiej funkcje identyczng, jak
fakt wcielenia Syna Bozego, a wiec Wydarzenie Jezus-Chrystus w objawieniu chrze-
Scijanskim

4. Tradycja interpretujaca a przekaz dostowny Stowa

Dystansowanie sie wiec momentow wcielenia Stowa w objawieniach: chrzesci-
janskim i koranicznym, gdzie w pierwszym przypadku chodzitoby o Stowo objawia-
jace sie w ludzkich dziejach wraz z ich pelnig: Wydarzeniem Jezus-Chrystus,
a w drugim przypadku o stanie sie wyrazen koranicznych odwzorowaniem Stowa:
autentycznego i bezposredniego, czyli umm al-Kitab, powoduje konsekwentne roz-
nicowanie si¢ w obu objawieniach momentdw dojscia do Stowa: za pomocg tzw. tra-
dycji interpretujagcej w chrzescijafnstwie oraz koniecznosci rozpoznania przekazu do-
stownego Koranu w islamie. Jednoczes$nie tradycja interpretujgca nie odnosi sie
w chrzescijanstwie jedynie do historii lektury tekstu pierwotnego wewnatrz wierzg-
cej wspdlnoty, lecz takze do wewnetrznego procesu formowania sie Ksiegi [Swietej],
Pisma. W Starym Testamencie byta to ptaszczyzna, w ktorej Izrael postrzegat, ajed-
noczes$nie interpretowat swe dzieje jako historie Przymierza z Jestem, Ktdry Jestem.
Rowniez pierwotne chrzescijanstwo spojrzato z takiej samej perspektywy na wyda-
rzenie paschalne, a nastepnie zinterpretowato je w kontek$cie historycznej catosci
wydarzen, a wiec Wydarzenia Jezus-Chrystus. W odniesieniu za$ do islamu, idea tra-
dycji interpretujgcej podwazataby natomiast wydarzenie proroctwa Muhammada jako
przekaz bezposredni Stowa Boga. Staje ona rownocze$nie w opozycji wobec idei roz-
poznawania wiernego stawania si¢ stowa, polegajgcego na spisaniu czy spisywaniu
wypowiedzi koranicznych Proroka, wcze$niej zmemoryzowanych przez towarzyszy

inny ludzki podmiot, niepowtarzalny w swoim ,,Ja”, wchodzitby w dialog z tym Stowem, danym
jakby na sposéb Stowa autentycznego i bezposredniego - podobnie, jak jest ono dane w islamie,
w postaci wyrazen Koranu.

3 Zdaniem Geffr¢, powyzsze zdaje sie stanowi¢ przyczyne pewnego wstrzymywania sie mu-
zutmanéw w stosowaniu metody historyczno-krytycznej wobec tekstu koranicznego, podczas gdy
jej uzycie wydaje sie catkiem naturalne dla chrze$cijan. Wspdtczesna teologia chrzescijafiska chet-
nie bowiem przyjmuje rozpoznanie Pisma biblijnego jako $wiadectwa (wiary), ktére jest naznaczo-
ne przez historyczng tradycje wiary wierzacej wspélnoty, poddanej potrzebie wtasnej identyfikacji,
a wiec okresleniu swej religijnej tozsamosci oraz wykazaniu swej prawomocnosci, czyli racji swe-
go zaistnienia jako wspélnota wiary i dalszego funkcjonowania w ludzkich spoteczno$ciach. Por.
C. Geffr¢, Le Coran, une parole de Dieu differente?, s. 23.
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Proroka - taki proces miatby bowiem przyczyni¢ sie do wytworzenia Mushaf, czyli
wersji oficjalnej Koranu, rozpoznawanego przez wszystkich muzutmanow2

Powyzsze rozréznienia wydajg sie konieczne w zrozumieniu faktu gotowosci
muzutmanéw do rozpoznania Stowa Boga w Nowym Testamencie, przy jednocze-
snym odrzuceniu utozsamienia interpretujacej tradycji ewangelicznej z Ewangelia
samego Jezusa, Syna Bozego i Syna Maryi-Dziewicy, jako Jego ipsissima verba.
Z perspektywy islamu zachodzi zatem niemoznos$¢ uznania wyrazen spisanych Bi-
blii jako wiernego przekazu stowa Bozego, gdy Jezusowe ipsissima verba stopity sie
z wierzacym Swiadectwem o Jezusie jako Synu Bozym, na tyle, ze konieczne sg eg-
zegetyczne zabiegi majgce na celu uzyskanie tego zapisanego, autentycznego stowa
historycznego Jezusa z Nazaretu, rozpoznanego jako Chrystus3.

lll. CZY PRZYISCIE KORANU STANOWI ODMIENNE StOWO BOGA
W STOSUNKU DO WYDARZENIA JEZUS-CHRYSTUS ?

Powyzej ustaliliSmy, ze pomimo pozornie tozsamej postaci spisanego stowa nie
nalezy stawia¢ na rGwnym poziomie Biblii chrzescijarskiej i Koranu muzutmanskie-
go. O ile bowiem Biblia jest rozpoznawana przez chrzescijan jako spisane pod na-
tchnieniem $wiadectwo wiary o objawieniu Bozym w ludzkich dziejach, a wiec w hi-
storii Izraela z wypetnieniem sie w niej w Jezusie Chrystusie, Synu Bozym, tego Sto-
wa objawionego w dziejach, o tyle Koran jest rozpoznany przez wyznawcéw islamu
jako Stowo bezposrednie i autentyczne Boga, dane za posrednictwem Proroka, Muham-
mada. Oba wewnatrzreligijne rozpoznania umieszczajg zatem na tym samym pozio-
mie znaczeniowym: Wydarzenie Jezus-Chrystus i Przyj$cie Koranu jako [spisane] wy-
razenia koraniczne bezposredniego i autentycznego Stowa Boga. Nie zmienia to jed-
nak faktu, ze obie religie mogg nadal by¢ rozpoznawane jako religie Ksiegi.

M Nie sg zgodne opinie dotyczace czasu trwania procesu utrwalenia wersetéw na pismie; we-
dtug niektérych Mushafzostata natychmiast zrealizowana jeszcze za zycia Proroka, natomiast we-
dtug pogladu przeciwnego dzieto spisania wersetdw zostato ostatecznie wypetnione z polecenia
kalifa Othmana, poczawszy od roku 656, a wiec okoto dwudziestu lat po $mierci Muhammada.
Chociaz nie wydaje sie bez znaczenia jedno lub drugie rozpoznanie uksztattowania sie ostateczne-
go Mushaf, to jednak na tym etapie naszej refleksji zadowolimy sie stwierdzeniem rozpoznania, ze
muzutmanin czyta w wersetach Koranu zaistniate ,,dostowne” Stowo Boga, (za)komunikowane
Muhammadowi. W takim przypadku nie sposéb utozsami¢ Koranu z tradycjg czy sunna jako zhio-
rem hadith (zbioru przepiséw, regut, itd.), ktérych wypracowanie i ostateczne uksztattowanie
przedtuzyto sie w historycznym czasie na okoto dwa stulecia. W stosunku do sunna sporo muzut-
manoéw jest gotowych uznac, ze wyptywa on z danych procedur naukowych w lekturze jakiegokol-
wiek tekstu, zastosowanych w okre$lonym czasie wobec Koranu.

PZdaniem Geffré, na uwage zastuguje fakt, ze jezeli muzutmanie sa w stanie uzna¢ tzw. chrze-
Scijanstwo ,.czyste”, bez nosnika kulturowego wecielenia w dang konkretng rzeczywisto$¢ faktu
i wydarzenia-dziatania wierzacego, czyli samego Jezusa jako wewnetrzny element objawienia isla-
mu, to jednak siegajg po tahrif (zasade falsyfikacji Pism) w stosunku do tego wszystkiego, co
w Nowym Testamencie, czyli w Pismach kanonicznych uksztattowanych w tonie pierwotnego
chrzescijanstwa, jest przeciwne nauczaniu Koranu. Por. tamze.
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Wobec powyzszego faktu religijnego rozpoznania wewnatrz islamu i chrzesci-
janstwa PrzyjScia Koranu i Wydarzenia Jezus-Chrystus jako momentéw wcielenia
Stowa, a wiec z jednej strony Stowa bezposredniego i autentycznego, a z drugiej stro-
ny Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, nie wydaje sie mozliwe przesgdzanie o auten-
tycznosci religijnego rozpoznania wcielenia Stowa wewnatrz jednej religii z punktu
widzenia drugiej. Mozliwe jest jednak poszukiwanie punktéw zbieznych.

Nowotestamentowe ipsissima verba Jezusa, Syna Bozego, zdajg sie stanowic
wspolng ptaszczyzne wobec rozpoznania w islamie wyrazen koranicznych jako Sto-
wa Boga: autentycznego i bezposredniego. Niezwykle istotne wydaje sie jednak do-
strzezenie zachodzacych roznic. O ile nowotestamentowe ipsissima verba zostaty
wypowiedziane, a wiec uczynione przez samego Syna Bozego w danych wyraze-
niach jezykowych wedtug ludzkiego sposobu porozumiewania sie w danym histo-
rycznie Srodowisku cywilizacyjno-kulturowym, o tyle stowo Koranu zostato dane
jako Stowo Boga, zapisane przez Proroka w realiach historycznie odmiennego $ro-
dowiska cywilizacyjno-kulturowego fizycznej rzeczywistosSci. Dostrzegamy zatem
jakby przesunigcie momentéw wcielenia Stowa: w objawieniu chrze$cijafiskim do-
konuje sie ono w fizycznej rzeczywistosci Swiata i cztowieka w tonie ludzkosci, na-
tomiast w objawieniu koranicznym sytuuje sie ono jakby po stronie Boskiej trans-
cendencji - czego jednak nie zmienia przyjecie zatozenia w odniesieniu do objawie-
nia Koranu pewnego rodzaju visio Verbum Dei, czyli intelektualno-wewnetrznego
ogladu Stowa Boga ze strony Proroka, wypowiedzianego badz zapisanego nastepnie
przez niego w postaci Koranu. Czy wiec powyzsze ,rozsuniecie” momentu wciele-
nia Stowa nie wptywa na Jego pewng odmienno$¢ w objawieniu chrzescijanskim
i objawieniu koranicznym, pomimo rozpoznawania wewnatrz obu religii wcielenia
Stowa samego Boga?

Nalezatoby réwniez dostrzec zréznicowanie, jakie zostaje wprowadzone i zde-
terminowane w obu objawieniach przez rozpoznane momenty wcielenia: w Stowie
Boga: bezposrednim i autentycznym, oraz w Jezusie Chrystusie, Synu Bozym, jako
wypetnieniu sie Stowa objawionego w ludzkich dziejach.

1 Rozwazmy najpierw konsekwencje momentu wcielenia Stowa jako Stowa
Boga: bezposredniego i autentycznego, w objawieniu koranicznym. Powyzsze roz-
poznanie zawiera konsekwentnie inne: stowo Koranu nie moze nie zosta¢ przyjete
w postaci, w jakiej zostato dane w Przyjsciu Koranu. Jest zatem rozpoznane jako
pewnego rodzaju absolut, ktéry jakby nagina intelekt kazdego ludzkiego podmiotu
w strone kategorii intelligibilnosci spisanych wyrazen koranicznych. Tymczasem od
strony ludzkiego podmiotu mamy do czynienia z niepowtarzalnoscig kazdej osoby
ludzkiej, réznicujacej sie nadto niepowtarzalnym zanurzeniem w czasoprzestrzenng
rzeczywisto$é. Innymi stowy, podmiot ludzki wewnatrz ludzkosci cechuje sie histo-
rycznym zréznicowaniem. | nie mamy do czynienia z pewnego rodzaju abstrakcyj-
nym ludzkim podmiotem, czyli cztowiekiem w ogdélnosci, lecz konkretng jednostka
ludzka, ktora tkwi w swej ludzkiej spotecznosci. Jednoczes$nie nie sg to spoteczno-
§ci, ktorych trwanie nie jest wyznaczane identycznym okresem zycia poszczeg6lnych
ludzkich podmiotéw. Zachodzi jakby nieustanna wymiana cztonkoéw tych spotecz-
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nosci. Natomiast rozpoznanie wcielenie Stowa w Przyjsciu Koranu czyni jakby ab-
solutnym moment historyczny tego wcielenia Stowa, jednoczesnie jakby nie zwaza-
jac na psychofizyczng kondycje ludzkich podmiotow i realia zycia ludzkich spotecz-
nosci. Czy jest to wiec element konceptualnie podwazajacy rozpoznanie idei wciele-
nia czy momentu wcielenia, zaktadanego w objawieniu koranicznym?

2. W poréwnaniu do objawienia koranicznego, w ktérym sytuujacy sie poza fi-
zycznoscig rzeczywistosci stworzenia moment ,wcielenia” Stowa nalezatoby uznac
bardziej jako przyobleczenie sie Stowa Boga: autentycznego i bezposredniego,
w wyrazenia ludzkiej intelligibilnoSci, rozpoznanie w objawieniu chrzescijariskim
wcielenia Stowa w Jezusie Chrystusie, Synu Bozym, umiejscawia sie¢ w czasoprze-
strzennej rzeczywistosci stworzonego Swiata. Catkiem harmonijnie z ludzka kondy-
cja osoby i naturg historycznie uwarunkowanej rzeczywistosci, podlegtej jednocze-
$nie prawom przyczynowo-skutkowej ciggtosci i zmiany, wpisuje sie wcielenie Sto-
wa w ludzka rzeczywisto$¢. Mamy zatem do czynienia z odniesieniem danego
ludzkiego podmiotu, zanurzonego w swej historycznej codziennos$ci zycia, do osoby
Syna Bozego. Nie chodzitoby przy tym o absolutyzowanie Stowa, lecz o nieustannie
nowg i nieustannie ponawiang interpretacje Wydarzenia Jezus-Chrystus dzieki kry-
tycznej wspotzaleznosci miedzy doswiadczeniem fundamentalnym (Tradycja) i do-
Swiadczeniem historycznym danego czasu, w ktérym tkwi dany wierzacy podmiot
wewnatrz wierzacej wspdlnoty uczniow Zmartwychwstatego. Na uwage zastuguje,
ze Jezus z Nazaretu nie przedsiewzigt dzieta zapisania Stowa, ktére w sensie witasci-
wym stanowitoby Stowo Boga: bezposrednie i autentyczne.

Powyzsze zarysowuje jedynie problematyke mozliwosci rozumienia objawienia
chrzescijanskiego z perspektywy zewnetrznej, czyli wyznawcéow religii Przyjscia
Koranu, a jednocze$nie pogtebienia rozumienia islamu z perspektywy chrzescijan-
skiej. Zawarte w religiach: islamie i chrzescijanstwie, wierzace wewnetrznie rozpo-
znanie objawienia Stowa, niemozliwe do podwazenia z zewnetrznej strony, zdaje sie
wskazywaé, ze uprawnione jest jedynie rozpoznanie odmiennosci Stowa Boga, za-
wartego w obu objawieniach - oczywiscie przy zatozeniu ich wzajemnego nie wy-
kluczania sie.



