FENOMENOLOGIA
Nr 8 2010

Anna Kottowska
Fenomenologiczna mysl antropologiczna
Edyty Stein

Stowa kluczowe: antropologia, dusza, duch, ciato, podmiot, motywacja,
emocja, ekspresja, $wiadomos¢

Key words: anthropology, soul, spirit, body, subject, motivation, emotion,
expression, consciousness

Wstep

W kontekscie wspotczesnej mysli filozoficznej, w dobie swoistego relatywi-
zmu antropologicznego, ktéry uniemozliwia dotarcie do fenomenu cztowie-
czenstwa, do jego fenomenologicznej istoty, do niepodwazalnej prawdy
o ludzkiej naturze, niezbedna wydaje si¢ konieczno$¢ odszukania lub tez
stworzenia egzystencjalnego fundamentu, ktéry zakorzeniony byltby
w prawdzie o istocie czlowieczej egzystencji. W prawdzie, a wiec w rzeczy-
wistos$ci, ktéra w kategoryczny, wolny od $wiatopogladowych sporéw i wza-
jemnie zwalczajacych si¢ subiektywnych tendencji skrywajacych sie w kon-
cepcjach poszczegolnych myslicieli, sposdb wyrdznitaby i okreslitaby te ele-
menty przynalezace do bytu czlowieka, na ktore bez wigkszej trudnosci
zgodzi¢ moglby sie kazdy, komu nie jest obojetny fenomen istnienia ludz-
kiego. Istnienia z jednej strony najbardziej oczywistego i najblizszego kaz-
demu bez wyjatku cztowiekowi i jednocze$nie najbardziej odlegtego, nie-
zrozumialego i niedostepnego obiektu badan. Kim bowiem lub czym jest
cztowiek? Na to pytanie, jak i na wiele jemu bliskich, odpowiedZ odnalez¢
probowata Edyta Stein, ktora zagadnienie antropologiczne uczynita swoim
przewodnim, zyciowym zadaniem. Zyciowym nie tylko w kontekscie prowa-
dzonych przez siebie filozoficznych, fenomenologicznych badan przy boku
Edmunda Husserla, lecz rowniez zyciowym jako heroiczna préba zrozu-
mienia siebie samej, siebie jako cztowieka obdarzonego nieuzasadnionym
istnieniem, zmagajacym si¢ z brutalnymi przeciwnoSciami losu, majacymi
swoj kres w obozie koncentracyjnym w Auschwitz. Rozwazania Edyty Stein,
od najmtodszych lat niespokojnej i intelektualnie oddanej badaniu istoty
cztowieka, drazacej bezustannie jego temat, wydaja si¢ w mysli filozoficznej
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XXI wieku swoistym punktem wyjScia, owym fundamentem prawdy, o naj-
bardziej konstytutywnych elementach fenomenu cztowieczefistwa, miano-
wicie, fenomenu ciata, duszy i ducha. Edyta Stein bowiem, doskonale ro-
zumiejgc tajemnice kazdego z nich, stara si¢, pozostajgc wierna naukowej
uczciwos$ci, wydoby¢ jak najwiecej faktow umozliwiajagcych opis struktury
ludzkiej, ktora zachowuje swa ponadczasowa aktualnos$¢, zwlaszcza w obli-
czu wciaz nowych i zmiennych tez szczycacych si¢ mianem posiadania osta-
tecznego, swoistego monopolu na prawde o antropologicznym charakterze.

Tezy Edyty Stein, niejednokrotnie oczywiste, potwierdzaja mozliwos¢
osiagniecia okreslonej pewnej wiedzy o cztowieku, wiedzy czesto tak bardzo
dostepnej, jednak samej w sobie nieuswiadamianej lub niedostrzeganej jako
istotnej dla egzystencjalnych rozwazan. Wydaje sie tym samym, iz jej filozo-
ficzna twdrczo$¢ (bedaca owocem niejako pierwszego, fenomenologicznego
okresu tworczosci) stanowi¢ moze swoiste §wiatto na drodze poszukiwania
prawdy o czlowieku oraz stabilny punkt wyjScia dla kazdego mysliciela, kto-
remu temat cztowieczego bytu nie jest obojetny.

Fenomenologiczne rozwazania Edyty Stein, dla pewnego porzadku
1 przejrzystosci, ukaza¢ mozna w trzech kategoriach, odpowiadajacych
trzem skladajacym si¢ na strukture bytu ludzkiego i wzajemnie si¢ przenika-
jacym rzeczywistoSciom ciata, duszy i ducha. Kategorie te, pomimo widocz-
nego rozrdznienia i niejako autonomicznej nad nimi refleksji Edyty Stein,
w ostateczno$ci pozostaja dla niej nierozdzielna, warunkujaca siebie jednoscia,
a ,techniczny” ich podzial ma na celu jedynie bardziej doglebne uwypuklenie
1 oméwienie typowych elementéw sktadowych danej, ludzkiej rzeczywistosci.

1. Fenomenologiczne ujecie ciata

Widocznym i obiektywnym faktem, jaki dostrzec mozna podczas lektury
pracy doktorskiej Edyty Stein O zagadnieniu wczucia, jest zwrdcenie przez
nig szczegdlnej uwagi na fenomen ludzkiego ciala, ktory, pomimo licznych
analitycznych refleksji, wciaz pozostaje dla niej tajemnica, ktory rozjasnic
chce poprzez rozwazania, analizy i proby interpretacji poszczegdlnych sta-
néw do ciala przynalezacych. W stanach tych bowiem Edyta Stein widzi
jedyna droge, niemy jezyk egzystencjalnej tajemnicy, umozliwiajacy zrozu-
mienie cztowiekowi siebie samego, drugiego cztowieka i wartosci kryjacych
sie za posiadanym przez niego statutem indywidualnego bytu ludzkiego.

1.1. Rozréznienie - ciato zywe a ciatlo materialne

Fenomenologiczna interpretacje ludzkiej cielesnoSci nalezy rozpocza¢ od
zasygnalizowania pewnego istotnego i oczywistego rozrdznienia, ktorego
dokonuje Edyta Stein. Pojecie ,,cialo” uzywane jest przez nia w dwojaki
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sposob, w dwoch znaczeniach, ktére w jezyku niemieckim, uzywanym przez
Edyte Stein, wskazuja na dwa odmienne byty'. Rozréznienie to polega na
podkresleniu istnienia ciata tylko materialnego, ciata tylko fizycznego, ktére
jednak wchodzi w zakres dziedziny ozywionych bytow. Takie rozréznienie
wskazuje na istnienie w catoksztalcie §wiata ciat, ciat materialnych, ktérych
cecha materialnoSci nie determinuje i nie klasyfikuje ich jedynie w obrebie
cial tylko materialnych. Oznacza to, iz posiadane przez cztowieka fizyczne
ciato zostaje przez Edyte Stein definitywnie oddzielone od istniejacej na
wszelki mozliwy sposdb materialnosci i uznane za materi¢ nieporéwnywal-
na i wyjatkowa w swej istocie. Ilustracja tego zatozenia moze by¢ pewna
refleksja dokonana przez Romana Ingardena: ,Jest cata analiza na ten te-
mat, czym si€ to zywe, przeze mnie posiadane, moje ciato r6zni ode mnie,
jesli mnie tu teraz ktoS§ zastrzeli [...]. Nie o to chodzi, ze jest roznica mi¢dzy
zywym a martwym, ale ze w tym drugim przypadku wszystko mozna tylko
oglada¢ z zewnatrz, tylko przez lupe, przez krajanie itd., przez sekcje, a nie
mozna mie¢ tego catego doSwiadczenia, ktére ja mam z siebie, ze swego
ciata, poki jestem zywy [...]"%. To ,,zywe ciato” cztowieka, ,,zywa fizycznos¢”
1 jej atrybuty zostaly wyakcentowane przez Edyte Stein, co sprawito, iz re-
fleksja o fizycznoSci innych cial stata si¢ pobocznym lub wrecz pominigtym
watkiem jej filozoficznej refleks;ji.

1.2. Istnienie Ja

W wyjatkowos¢ ozywionego bytu ludzkiego wpisane jest zagadnienie istnie-
nia Ja, ktore stato si¢ jednym z najwazniejszych zagadnien wsrod myslicieli
podejmujacych problemy fenomenologiczne. Wynikato to z metod badan
1 gtéwnych zatozen, ktérymi postugiwata si¢ fenomenologia oraz z odkrycia
waznoSci i niepowtarzalno$ci immanentnego wymiaru istnienia cztowieka,
ktory jest bytem nastawionym na wymiar transcendentny. Badania te, co
wydaje sie w tym miejscu nie podlega¢ koniecznoSci przypomnienia, zapo-
czatkowal Edmund Husserl.

Warto jednak zaznaczy¢, iz pomimo studiéw Edyty Stein pod kierownic-
twem samego Mistrza oraz wrecz ,,Zrodlowej”, wynikajacej z osobistego
kontaktu z nim, wiedzy, snuje ona swoja wtasng refleksje filozoficzna. Dla-
tego tez, przy podobnych zalozeniach i wykorzystywaniu wrecz identycznych
intelektualnych metod badan, drogi Edyty Stein i Edmunda Husserla roz-
biegaja si¢, co widoczne jest wlasnie przy analizie Ja osobowego. Bowiem
,w analizie fenomenologicznej »ja« Edyta Stein pokonuje nieprzezwycie-

! Por. E. Stein, O zagadnieniu wczucia, ttum. D. Gierulanka i J.F. Gierula, Krakéw 1988, s. 61.
? R. Ingarden, O badaniach filozoficznych Edith Stein, w: E. Stein, O zagadnieniu wczucia, dz.
cyt.s. 177.
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zony, jak si¢ uwaza, subiektywizm Husserla. Jej punkt wyjScia jest bowiem
inny. Blizszy, jak wiemy, Heideggerowi™. Pod stwierdzeniem tym ukryta
zostala idea, ktdra sygnalizuje, iz w mysli Edyty Stein znika husserlowskie
idealne Ja, pragnace dotrze¢ do prawdy o $wiecie, do jego niezmiennej isto-
ty, a pojawia sie Ja jestem, ktore poprzez wilasne refleksje, poprzez baczna
obserwacje introspektywna dotrze¢ chce do prawdy o czlowieku, o jego
byciu w S§wiecie oraz o sensie i wzglednym chociaz celu tego bycia.

W swej mySsli antropologicznej Edyta Stein w poszczegdlnych etapach
prezentuje warstwy, ktore stanowia czynnik konstytutywny czlowieczego
bytu osobowego. Pierwszym z najbardziej istotnych elementéw owego bytu
jest indywidualne dla kazdego cztowieka Ja, ktore swoja tozsamoS$¢ nabywa
w momencie konfrontacji indywidualnego Ja z drugim indywidualnym Ja,
wyznaczajacym w swoisty dla siebie sposob horyzont wlasnej przestrzeni
1 przynalezacych do niej stanéw. Cztowiek dla wzglednie pelnego zrozumie-
nia swej egzystencji potrzebuje owych konfrontacji, zawiazania relacji i ob-
cowania poprzez nie z drugim cztowiekiem — z jawigcymi si¢ przejawami Ja
innego, niz wlasne. Pozwala mu to doglebnie zrozumie¢ oczywista prawde,
mianowicie, nie jest on sam, nie jest identyczny z odkrywanym przez siebie
drugim Ja oraz to, ze ani on, ani napotykany drugi cztowiek nie sa leibni-
zowska monada, bytem zamknietym na Swiat i réznorodne relacje z ludZmi.
Zrozumienie réznic, jakie wystepuja w stosunkach Ja i Ty, umozliwia czto-
wiekowi sktonienie sie do wlasnego wnetrza i zakreSlenia miedzy Ja i Ty
wyraznych granic.

Ludzkie wewnetrzne Ja Edyta Stein wiaze z istnieniem Swiadomosci,
gdzie owo Ja staje sie podmiotem aktualnych przezyé, bedac uchwytne
1 zywe w tych wlasnie przezyciach. Przezycia bowiem umozliwiaja Ja odkry-
cie siebie, budza je ze stanu uspienia, zmuszajac do dziatania i zamanife-
stowania swego istnienia. ,,Ja, ktore doznaje, mysli, czuje, chce, ktérego
zywe ciato nie tylko zaliczam do mojego Swiata zjawiskowego, ale ktdre
samo stanowi centrum orientacji takiego Swiata zjawiskowego, stoi wobec
niego, a ze mng wchodzi w stosunek wzajemnego oddziatywania™. W tym
miejscu konkretyzuje si¢ fakt, iz pomimo ze Swiadome Ja, bedace w Swia-
domosci uchwytne, nie ma charakteru fizycznego, bezposrednio wiaze si¢
ono z cialem cztowieka, z jego cielesna sferg. Wszelkie bowiem doswiad-
czenie cztowieka, posiadajace swe Zrddlo zaréwno w tym, co stanowi wyraz
stanow wewnetrznych, jak i w tym, co jest efektem okolicznosci zewnetrz-
nych, zostaje przez niego odniesione do Swiadomosci lub tez jej wlasnie
zawdzigcza dostrzezenie i tym samym przezywanie poszczegolnych stanow
bedacych konsekwencjg okreslonych doswiadczen. To swiadomos$¢é umozli-

* A. Grzegorczyk, Filozofia Swiatta Edyty Stein, Poznan 2004, s. 19.
* E. Stein, O zagadnieniu wczucia, dz. cyt., s. 17.
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wia mu rozumowe ustosunkowanie si¢ do swojego ciala i zrozumienie pro-
cesow, ktdore zewnetrznie lub wewnetrznie do niego przynaleza.

1.3. Sposdb prezentowania sie ciala

Cztowiek, jako posiadacz fizycznego ciala, uposazony jest w specyficzng
mozliwoS$¢ jego poznania, dokonujaca sie za poSrednictwem zewngtrznego
spostrzezenia. Nalezy jednak podkreSlic, iz takie samospostrzezenie jest
czymS§ innym niz spostrzezenie otaczajacego Swiata, przedmiotow czy nawet
drugiej osoby. Spostrzeganie siebie przez cztowieka, nigdy nie jest réwno-
znaczne z postrzeganiem czego$ innego, co nie jest nim samym. Bowiem
,»do kazdej innej [niz ja sam — A.K.] rzeczy mogg sie zblizy¢ i moge sie od
niej oddali¢, moge si¢ zwrdci€ ku niej albo odwrocic¢ od niej, przy czym zni-
ka ona dla mojego wzroku™. Natomiast cztowiek nigdy nie moze oddalic sie
od siebie, przyblizy¢ czy przestac by¢ przez siebie dostrzeganym. Spostrze-
zenie wlasnego ciata jest wigc spostrzezeniem szczegllnego rodzaju, przy-
stugujacym i dostepnym pierwszoosobowo tylko dla tego, kto spostrzega,
bowiem spostrzegany jest jednocze$nie spostrzegajacym.

Otaczajace przedmioty dane sa czlowiekowi w ogromnej liczbie zmie-
niajacych si¢ wygladow i przejawOw oraz zmianie potozenia przedmiotu
wzgledem podmiotu, ktory go postrzega. Natomiast obiekt, ktorym jest
wlasne ciato czlowieka, nie tylko jest obiektem, ktéry pozostaje zmienny
w niewielkim, waskim zakresie, gdzie nagle, kategoryczne zmiany, jesli
w ogoble zachodza, to zachodza niezwykle rzadko, lecz przede wszystkim jest
obiektem, ktory trwa wcigz w niezmiennej bliskosci siebie samego®. Edyta
Stein zauwaza: ,,moge zbliza¢ si¢ do jakiegos$ przedmiotu i od niego odda-
la¢, tym samym zmienia¢ moje »tutaj«. W zupelnie innym sensie zblizam
i oddalam reke ode mnie. Zblizajaca lub oddalajaca sie reka caly czas pozo-
staje moim ciatem, ona nie jest ode mnie ani blizej, ani dalej, ona jest za-
wsze W obszarze mojego ciata [...]. W ciele doSwiadczamy nas samych,
w zewnetrznej przestrzeni doSwiadczamy materialna, fizyczng rzeczywi-
sto§¢”.

Wyjatkowos¢ sposobu bycia wlasnego ciata przejawia si¢ takze w nie-
mozliwoSci pozbycia si¢ siebie, w ciaglym zwigzaniu i przebywaniu, w po-
czuciu nierozerwalnej relacji i niezaleznosci. Taki sposéb przezywania przez
cztowieka jego wlasnego ciala dowodzi, iz nie moze by¢ ono (i nigdy nie
jest) ciatem, ktére dane jest mu tylko w zewnetrznym spostrzezeniu, ktore

> Tamze, s. 62.

$ Por. tamze, s. 61-63.

7 J. Machnacz, Czlowiek religijny w pismach filozoficznych Jadwigi Conrad-Martius i Edyty
Stein, Wroctaw 1991, s. 192.
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byloby pewnym fizycznym cialem, ale nigdy nie jego konkretnym cialem.
Byloby tylko jednym z wielu przedmiotéw materialnych danych cztowiekowi
podobnie jak inne przedmioty jego codziennosci. Tymczasem czlowiek po-
siada do siebie specyficzny, indywidualny i pierwszoosobowy dostep, dzigki
czemu jego samospostrzezenie przemienia sie w szczegllny rodzaj spostrze-
zenia zmystowego.

Warto takze podkresli¢, iz ciato cztowieka nigdy nie moze oddali¢ si¢ od
swojego wlasnego ciala, musi trwaé¢ w nieustannej swej obecnosci. Pomimo
ze zajmuje w fizycznej przestrzeni okreslona pozycje, ktora zapewnia mu
game mozliwosci wyboru poprzez poruszanie si¢, oddalanie i samodzielne
decydowanie, w obecnosci jakiego ciata lub ciat chce trwac, wobec decydo-
wania o bliskoSci siebie wobec siebie samego jest absolutnie bezradne. Bo-
wiem z fatwoscia i niejako z natury moze oddala¢ si¢ od innych ciat
1 przedmiotéw dostrzeganych w zewnetrznym postrzezeniu, przy czym od
siebie, jako najbardziej sobie dostepnemu, oddali¢ si¢ nie moze.

1.4. Ciato doznajace wrazen

Za pewne dopetnienie powyzszych refleksji Edyty Stein uzna¢ mozna jej
uwage o dwojakim sposobie przezywania i doSwiadczania przez czlowieka
fenomenu wlasnego ciala. Bowiem oprdcz charakterystyki ciala istniejacego
tylko w zewnetrznym spostrzezeniu, nalezy réwniez wskaza¢ na inne spo-
strzezenie, w ktére uposazone jest fizyczne ciato, a ktore uzdalnia do spo-
strzegania siebie dzieki posrednictwu doswiadczanych wrazen.

Jednym z najbardziej istotnych atrybutéw ludzkiego ciata jest istnienie
w nim pol wrazeniowych, ktore umozliwiaja i uzdatniaja do odbioru istot-
nych dla egzystencji informacji ze Swiata, Swiata, ktory stanowi nieodtaczny
i niezbedny fragment przestrzeni zycia. Edyta Stein podkresla, jak wazne sa
te istniejace i doswiadczane przez cztowieka wrazenia, ktore odbiera on
w specyficznym dla siebie ksztatcie. Nie doSwiadcza on ich w spos6b iden-
tyczny z doSwiadczeniem procesu mysSlenia, ktory w uogdlnieniu przezywac
moze jako tozsamy z wlasng istota, bowiem wrazenia nie maja formy ,,cogi-
to”. Kiedy wiec cztowiek dokonuje refleksji nad wlasnymi wrazeniami, sku-
pia uwage na doznawanym wrazeniu, nie odnajduje w nim wlasnego Ja.
Wrazenia te wydaja sie oddalone, wydaja sie zlokalizowane w odlegle;j, in-
nej, niz jego wilasna, przestrzeni. Edyta Stein rozjaS$nia to nastepujacym
przyktadem: cztowiek spostrzega bolaca go stope, moze ja ogladag, ale czu-
je, ze w zaden sposOb nie potrafi do niej od wewnatrz dotrze¢, pomimo iz
czuje, ze bdl ,,przynalezy” do niego, postrzega go jako cos, co jest mu obce,
co nie jest nim samym, czego nie moze zatrzymac, na co nie ma zadnego
wewnetrznego wptywu. Uwydatniona w tym miejscu zostaje swoista bezrad-
no$¢ wobec stanéw wrazeniowych wlasnego ciata, nad ktérymi cziowiek
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niejednokrotnie nie moze w zaden sposob zapanowac i ktére musi z pokora
zrozumied, przyjac i zaakceptowac.

1.5. Zwiazek uczué z ciatem

Waznym aspektem rozwazan o wrazeniach jest ich Scista korelacja z uczu-
ciami doswiadczanymi przez ciato, wrazeniami, bez ktérych odbioér uczué
staje sie niemozliwy. Bowiem — nawigzujac do niezwykle prostego, lecz wy-
mownego przykladu zaprezentowanego przez Edyte Stein — nie mozna
mowic¢ o smaku potrawy, jezeli cztowiek sam tej potrawy nie zasmakuje, nie
mozna mowi¢ o doswiadczeniu dotkliwego bolu, jezeli cztowiek nie do-
Swiadczyl zadnego z jego przejawdw, nie mozna méwic¢ o migkkiej tkaninie,
jezeli wezesniej cialo cztowieka nie bedzie miato z owa tkaning kontaktu®.
Szczegolng role odgrywa tu zatem samo doswiadczenie powigzane i w swo-
isty sposOb wspotpracujace z pamigcig i rozumnoscia, gdyz czlowiek ma
Swiadomos¢ tego, co przezywa lub tez moze spodziewac si¢ danego przezy-
cia i tym samym rozumie¢ to przezycie i je w okreSlony spos6b nazywac,
jesli wezedniej sam byt podmiotem okreslonego dos$wiadczenia, majac do
niego pierwszoosobowy dostep.

Edyta Stein podkresla takze istnienie uczué, ktore maja swe zrodlo
w glebszym poziomie struktury bytu cztowieka, uczu¢ ktore jednoczeSnie
w okreslony spos6b tkwia w cztowieku i z niego wyplywaja. ,,Swiezos¢ i znu-
zenie nie tylko wypelniaja Ja, lecz »czuj¢ je we wszystkich cztonkach«. Nie
tylko kazdy akt duchowy, kazda rados¢, kazde cierpienie, kazda czynnos$¢
mySlowa jest przygaszona i bezbarwna, gdy sie czuje¢ zmeczona, lecz takze
fizyczne dziatanie, kazdy ruch, ktéry wykonuje. Wraz ze mna moje ciato jest
zmeczone w kazdej ze swych czesci™. Dokonujac krétkiego podsumowania,
stwierdzi¢ mozna, iz fizyczny stan cialta ma wplyw na doswiadczane przez
cztowieka uczucia, gdyz zdrowe cialo pobudza i pozwala na prawidlowe
odbieranie uczué¢ i pochodzacych z zewnatrz wrazef, podczas gdy cialo
zmeczone lub chore, 6w proces przezywania uczué zakldca. To wskazuje
wiec na Scista zaleznos¢, jaka zachodzi mi¢dzy stanem ciala, przynalezacymi
do niego naturalnymi procesami, doswiadczeniami plynacymi z zewnatrz
1 przezywanymi przez Ja wrazeniami.

Oprocz uczué fundowanych przez wrazenia oraz tych, ktére przynaleza
do wewnetrznego Ja, istniejg réwniez uczucia nazwane przez Edyte Stein
,»Wspolnymi”, ktére przez cztowieka doSwiadczane sg zawsze jako te, ktore
wyplywaja tylko z ciala, a wiec te, na ktore nie ma on bezpoSredniego wply-
wu. Do takich uczu¢ wspolnych naleza nastroje. Bowiem nastr¢j, taki jak

8 Por. E. Stein, O zagadnieniu wczucia, dz. cyt., s. 71.
 Tamze.
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z108¢ czy zamyslenie, nie jest stanem, ktOry przez cialo doSwiadczany jest
w sposOb adekwatny do doswiadczenia smaku czy zmeczenia. Nie mozna
powiedzied, ze zko$¢ wypelnia ciato lub ze ciato jest zamyslone'.

1.6. Relacja uczucia i fenomenu wyrazu

Z zatozeniem komunikacji stanOw zwiazanych z uczuciami bezpoSrednio
skorelowany jest sposob ich wyrazu i przekazu w zewnetrznym Swiecie. Ta-
ka wihasnie komunikacj¢ uczu¢ Edyta Stein nazywa fenomenem wyrazu,
czyli zewngtrznym sposobem zamanifestowania wewngtrznie przezywanych
stanow. W tym miejscu znOw mozna przywotaé za Edyta Stein w sposob
prosty i wymowny w przekazie przyktad: zewngtrza oznaka, jaka wyraza
zaczerwienienie si¢, jest gldbwnie wyrazem wewnetrznych emocji zwigzanych
ze wstydem, czy tez {za splywajaca po policzku najczeSciej wyraza smutek,
ktorego doswiadcza wewngetrznie osoba.

1.7. Problem towarzyszacy fenomenowi wyrazu

Fenomen wyrazu skrywa w sobie jednak pewne niebezpieczenistwo, na kto-
re zwraca uwage Edyta Stein. Zewnetrzne oznaki przezy¢ wewnetrznych
czesto nie sa jednoznaczne i moga by¢ mylace, zwlaszcza wtedy, kiedy do-
strzegajaca je osoba nie zna kontekstu zaistnialej sytuacji. Nawiazujac do
podanego wczesniej przyktadu, tzy moga sygnalizowaé smutek, ale moga
by¢ tez wyrazem radosci, wypieki na twarzy Swiadczy¢ moga o wstydzie, ale
tez oznacza¢ mogg zto$¢, czy tez rzeczywisty gniew nie jest tym samym, co
gniew udawany. Rozwiazanie tego problemu Edyta Stein odnajduje w ana-
lizie fenomenologicznej, poprzez opracowane przez siebie zagadnienie
wcezucia. Wezucie to nie tylko pozwala dotrze¢ do istoty danego przezycia,
ale réwniez umozliwia ono ,,specyficzne spojrzenie, aby ciele$nie spostrze-
zony wyraz uczyni€ intencjonalnym obiektem we wlasciwym tego stowa zna-
czeniu”", czyli aby zewnetrzne, wrecz namacalne, dostrzegalne oznaki ujaé
w ich istocie, biorac w nawias posiadang wiedze, przekonania czy sugestie
1 kierujac si¢ na dostrzegany wyraz, odczytaé to, co skrywa si¢ za fenome-
nami jawigcymi si¢ juz tylko w Swiadomosci.

2. Fenomenologiczne ujecie duszy
Pojecie duszy w rozwazaniach Edyty Stein pojawia si¢ zawsze wtedy, kiedy
poruszona przez nia zostaje kwestia osobowego bytu cztowieka. Samo juz

bowiem pojecie osoby zaklada istnienie innego wymiaru bytu, innego niz

0 Por. tamze, s. 71-74.
" Tamze, s. 77.
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ten, ktérego doswiadczy¢ mozna tylko za posrednictwem zmystow. Ze-
wnetrzny wymiar, bez udziatu wymiaru wewnetrznego osoby, nie bytby moz-
liwy, gdyz niejako to, co odstania si¢ w zewnetrznych oznakach Zycia jest
bezposrednio wyrazem tego, co skrywa wiasnie osobowe, niematerialne,
duchowe wnetrze i duchowe zycie.

Kulminacyjny moment rozwoju mysli Edyty Stein o duszy czltowieka
przypada na pdzniejszy okres zycia, w ktOorym to na rozwoj owej mysli maja
wplyw jej osobiste doswiadczenia, majace zwiazek z odkryciem i przyjeciem
przestania doktryny katolickiej i zywego doswiadczenia osobowego Boga.
Jednak w okresie tworczoSci, w ktérym najbardziej bliskie byly jej zagad-
nienia z zakresu filozofii, tematyka duszy rowniez zostaje przez nig poru-
szona i przedstawiona w zarysie, ktory nakresla znajomoS¢ metod fenome-
nologii. W rozwazaniach Edyty Stein, w ktorych dominuje tylko nastawienie
rozumowe, zagadnienie ludzkiej duszy zostaje przedstawione w sposob filo-
zoficzny i naukowy, daleki od teologicznego ujecia.

2.1. Odmiennos$¢ swiadomosci od duszy

Edyta Stein w swej pracy doktorskiej wydobywa i rozwaza problem relacji
Swiadomosci 1 duszy, dokonujac tym samym kategorycznego rozdzielenia
tych dwoch niezwykle istotnych dla ludzkiej egzystencji ptaszczyzn. Rozwa-
zania swe, ogniskujace si¢ wokot stwierdzenia, iz ,,nasz zamknigty jako ca-
tos¢ strumieri Swiadomosci nie jest nasza dusza”"?, prowadza w konsekwen-
cji do zatozenia, zgodnie z ktorym $wiadomosci nie mozna sprowadzaé do
rzeczywistoSci duszy, ani duszy uwazac za przejaw ludzkiej Swiadomosci.
Wnhikliwa analiza strumienia SwiadomosSci, dokonana przez Edyte Stein,
prowadzi do ujecia go jako nieodtacznego od Ja oraz stanowigcego zawar-
tos$¢ przezy¢ przez to Ja odbieranych i kodowanych. Tak wiec istniejace Ja,
ktore staje sic podmiotem przezycia, ktore istnieje aktualnie i ktére moze
zwracac sie w swej refleksji na to, czego aktualnie do§wiadcza, moze takze
W przypomnieniu unaocznic to, czego doswiadczato w przesztosci, rozumieja-
co dostrzegajac, ze dotyka sfery $wiadomosci. Swiadomosé, ktérej niezbywal-
na cechg jest to, ze przynalezy do jednego indywiduum, do jednostkowego
Ja, zachowuje swa stato$¢ i jednos$¢, zajmujac okreSlone i charakterystyczne
dla siebie miejsce w zespole przezy¢ czlowieka. Nalezy w tym miejscu pod-
kresli¢, iz wszelkie przezycia, zanim bedg przez Ja do$wiadczane i pojmo-
wane, nie s3 z nim powiazane zadnymi bezwzglednie koniecznymi zwigz-
kami. ,,Ja tego przezycia nie bylo zawsze z nim, lecz przewedrowato w nie

lub zostato wciagniete z jakiego$ innego przezycia”®.

12 Tamze, s. 60.

3 Tamze.
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2.2. Dusza substancjalna

Kontynuacja fenomenologicznego pochylenia si¢ nad tematyka duszy ludz-
kiej prowadzi Edyte Stein do substancjalnego jej ujecia, jako tej, ktorej
przymiot stanowi bycie nosicielem trwalych, psychicznych wlasnosci, leza-
cych u podioza przezy¢ cztowieka (przezy¢, ktore sa przedmiotem Swiado-
moSci). Do takich wlasnosci Edyta Stein zalicza energi¢ niezbedna do dzia-
fania, ostro$¢ zmystow, stany woli cztowieka, opierajace si¢ na trwatych
badZz przemijajacych pobudkach. Poszczegdlne przezycia zawieraja si¢
w elementach, ktore konstytuuja istotnag dla ludzkiej konstrukcji bytowej
jedno$¢, a mianowicie jedno$¢ substancjalng, ktéra otrzymuje miano duszy.
,»,Owa substancjalna jednostka jest »moja« dusza, jezeli przezycia, w ktorych
sie objawia, s3 »moimi« przezyciami, aktami, w ktorych zyje moje czyste
Ja”". Ja zakorzenione w cztowieku i tylko do niego przynalezace, odpowie-
dzialne jest za ujecie i wyrazenie jednosci wszystkich jego przezy¢, jednos¢
przezy¢ natomiast oraz ich indywidualny ksztalt zapewnia substancjalna
jednos¢ — dusza.

Rozwazania Edyty Stein skupione wokdt duszy nierozerwalnie zwigzane
sa z ludzkim egzystowaniem, z czujacym, rozumiejacym, zywym indywidu-
um, w ktorym to akty ludzkiego Ja, dotykajace Zrddia istnienia, wplecione
sa w dusze. W ten sposoOb zarysowana zostaje fundamentalna dla ludzkiego
zycia konieczno$¢ istnienia duszy. Dusza jest niejako domownikiem ciata,
nadaje mu zywoS$¢, obdarza zdolnoScig przezywania oraz zapewnia mozli-
woS¢ wyrazu przezyC, stanowiagc przede wszystkim podtoze, z ktérego wyra-
sta cate zycie psychiczne cztowieka.

Plaszczyzna cialo i dusza przenikaja si¢ i dopelniaja wzajemnie. Cialo
wszelkimi przejawami swego trwania wywiera wplyw na dusze, a jego we-
wnetrzna energia — dusza, swa dziatalnoscig oddziatuje na ciato. Ciato bez
duszy, w nawigzaniu do koncepcji Arystotelesa, nie miatoby moznosci staé
sie 1 by¢ zywym ciatem, bez duszy nie mogtoby istnie¢ ludzkie Ja, gdyz bez
duszy nie mialoby ono owej wewnetrznej przestrzeni, w ktorej mogloby
zosta€ osadzone i ktdra stanowitaby Srodowisko przezywania znamiennych
dla niego standw. Kiedy dane przezycie staje si¢ doSwiadczeniem danego
Ja, odstania si¢ przed nim przestrzen, w ktorej przezycie to si¢ dokonuje,
rozwija, trwa badzZ tez przemija. Przestrzeni tej nie jest w stanie zapewnic
ciato cztowieka, bowiem jest ono bezradne wobec przezy¢, ktore nie maja
zmystowej natury. Ilustrujac przykladem, ciato cztowieka nie potrafi zmy-
stowo odczu¢ na przyklad stanu wspolczucia, gdyz stan ten rozgrywa si¢
w owej wewnetrznej przestrzeni, po ktorej porusza si¢ Ja, to nie cialo
wspofczuje, nie mozna mdéwi¢ o wspotczujacym ciele, lecz wspoétczuje Ja,

4 Tamze, s. 60-61.
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ktore doswiadczane przezycie przenosi do duszy, tam je rozlewa i przezywa.
Dusza cztowieka odgrywa zatem bardzo istotng role, sprawiajac, ze materia,
fizyczna bryla ciala cztowieka staje sie ciatem zywym. Ciatem, ktore nie tyl-
ko oprécz samej w sobie zdolnoSci zycia, posiada réwniez zdolno$¢ doko-
nywania aktow rozumienia, ciatem przezywajacym stany psychiczne i stany
natury duchowe;j.

2.3. Lokalizacja i stworzenie duszy

Wszelkie rozwazania dotyczace duszy, w sposOb wyrazny wskazuja na jej
lokalizacje w zywej bryle ludzkiego ciala. Edyta Stein jednak nie podejmuje
sie glebszego sprecyzowania tego, w jaki sposéb dusza trwa w ciele czy tez
w jakim miejscu si€ ona znajduje. Na zagadnienie braku konkretnych in-
formacji o lokalizacji duszy, pomimo zywionej pewnosci Edyty Stein co do
jej istnienia, zwraca uwage Roman Ingarden w odczycie na temat jej badan
filozoficznych. ,,Takze moja dusza jako§ w ciele, wyraznie to jest powie-
dziane, tak czy inaczej sie lokalizuje, tzn. jest wyraznie powiedziane, ze ja-
kos si¢ lokalizuje. Tylko nie jest wyraznie powiedziane, ze jest to pi¢¢ cen-
tymetréw na prawo od gtowy, czy w innym miejscu””.

W swych rozwazaniach Edyta Stein pomingta takze kwestie sposobu
stworzenia czy tez powstania duszy oraz sposobu, za pomoca ktérego okre-
Slona dusza zostaje przyporzadkowana owemu jednemu, konkretnemu,
materialnemu ciatu cztowieka. Jako iz badania Edyty Stein z okresu szcze-
gblnego jej zainteresowania fenomenologicznymi metodami badan w zaden
sposob nie nawiagzuja do teologicznego, religijnego ujecia duszy, stwierdzi¢
mozna, iz kwestia stworzenia lub (co wydaje si¢ bardziej poprawne ze
wzgledu na charakter badan i brak odniesienn do Objawienia) kwestia po-
wstania, ukonstytuowania si¢ i istnienia duszy w ciele, byta dla Edyty Stein
oczywista. Takie podejscie byto bowiem nie tylko bezposrednig konsekwen-
cja wynikajacych z biologicznych przestanek, naukowych koncepcji poczat-
kéw powstania i istnienia cztowieka, ktore znane jej byly dzieki studiom
z zakresu psychologii, ale przyczynila si¢ do tego rowniez wzorowa wrecz
wiedza z zakresu (arystotelesowskiej) filozofii starozytnej. Wazne w tym
kontekscie jest podkreSlenie, iz nie nalezy w powyzszej koncepcji doszuki-
wac si¢ nawigzan do nauki o duszy Kosciota katolickiego — co czgsto z racji
postrzegania Edyty Stein tylko przez pryzmat jej przynaleznosci do Koscio-
fa w pOZniejszym okresie — ma miejsce.

5 R. Ingarden, O badaniach filozoficznych Edith Stein, w: E. Stein, O zagadnieniu wczucia, dz.
cyt., s. 179.
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2.4. Dusza podstawaq indywidualnosci czlowieka

Dusza w zyciu czlowieka spetnia jeszcze jedna istotng funkcje, umozliwiajac
to, co nazywa sie wewnetrznym zyciem duchowym. Edyta Stein zaznacza, iz
»dusza ludzka posiada swoiste jakoSciowe uposazenie, a wiec pewne cechy,
ktore zabarwiaja wszystkie nasze przezycia”'®, stanowiac tym samym o in-
dywidualnosci kazdego cztowieka. Bowiem to dusza sprawia, ze przezycia,
uczucia, zachowanie, reakcje na otaczajaca rzeczywisto$¢, sposob bycia,
a takze sposob myslenia nabieraja niepowtarzalnego charakteru, stanowiac
odrebny Swiat czlowieka, ktory moze by¢ jedynie zblizony, ale nigdy taki
sam, jak Swiat kogo§ drugiego.

Dusza stoi takze na strazy jednosci bedacej cechg istoty cztowieka, ktory
pomimo ciaglych zmian we wlasnym zyciu, zmian zachodzacych w jego psy-
chice czy duchowej przestrzeni, pozostaje wciaz soba, w specyficzny wlasnie
dla niego, indywidualny sposéb. Moze on utozsamicC si¢ ze wspOlnota czy
tez z drugim czlowiekiem, moze Sswiadomie chcie¢ by¢ podobny czy wrecz
z nim identyczny, jednak nigdy prawdziwie nie zatrze rysu swej indywidual-
noSci, nawet gdyby wskazywaly na to wszystkie zewnetrzne oznaki. Nie jest
to mozliwe, gdyz to wtasnie ozywiajaca dusza ludzka niejako ucztowiecza
fizyczny byt, a wigc stanowi specyficznego rodzaju sile, ktéra modeluje od
wewnatrz, nadajac mu przez to indywidualny wyraz i postugujac si¢ jedynie
w namiastce tym, co proponuje dos§wiadczenie zewngtrzne.

3. Fenomenologiczne ujecie ducha

Filozofia antropologiczna Edyty Stein, oprdcz klasycznie wyrdznianych
cztowieczych elementow konstytutywnych, a wigc ciata i duszy, zaklada
i wskazuje takze na element trzeci — na rzeczywisto$¢ ludzkiego ducha'’.
Opowiada sie¢ ona za istnieniem ducha i zglebiajacych go nauk o duchu,
ktére we wspolczesnej terminologii okreslone zostaly mianem nauk huma-

' F. Gruszka, Osoba ludzka i jej rozwdj — wedtug Edyty Stein, w: K. Holeksa, E. i S. Le$niewscy
(red.), Uderz w kamien, a wytrysnie mqdros¢. Rzecz o Edycie Stein, Krakéw 2002, s. 90.

17 Koncepcje cztowieka uwzgledniajacg rzeczywistosé ducha Edyta Stein rozwija w pewnej po-
lemice z Diltheyem: ,,Celem zycia Wilhelma Diltheya stalo si¢ potozenie prawdziwego fundamen-
tu dla nauk humanistycznych. Podkre§lat on, ze psychologia wyjasniajaca nie moze tego dokonac,
i na jej miejsce pragnat postawi¢ »opisujaca i rozcztonowujaca (analizujaca) psychologie«. Sadzg,
ze w ten sposob nie utrafil we wlasciwe sformutowanie, gdyz takze opisowa psychologia jest nauka
o duszy jako [czesci] przyrody. Nie moze ona dostarczy¢ informacji ani o przyrodniczym, ani
humanistycznym sposobie postgpowania. Jasnos¢ co do metody nauk humanistycznych, jak tez
nauk przyrodniczych, daje refleksyjne zbadanie odpowiedniej Swiadomosci naukowej, takie, do
jakiego dazy fenomenologia. Dilthey nie osiagnat tutaj pelnej jasnosci” E. Stein, O zagadnieniu
wezucia, dz. cyt., s. 125.
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nistycznych i ktore za swoj cel obieraja probe ujecia, interpretacji i przedsta-
wienia wytworéw czlowieka, majacych swe Zrodlo w jego duchowej sferze,
w duchu. ,,Za przedmiot nauk »duchowych« — stwierdza Edyta Stein — uwa-
za sie przy tym nie tylko osoby i zycie osobowe, lecz wszystko, co stworzyt
duch ludzki”*.

3.1. Przestrzen ducha

Fenomenologiczne uje¢cie ciala wskazuje na obecne w nim, Swiadome Ja. Ja
zakorzenione w ciele, wraz z nim przynalezy do $wiata przyrody, w §wiecie
tym bytuje, Swiat ten jest dla niego niezbedny. Z istnieniem Ja nierozerwal-
nie zwigzana jest Swiadomo§¢, ktorej przejawy w Swiecie przyrody sg wi-
doczne, lecz znacznie ja przekraczaja, nie mieszczac si¢ w ramach przez
przyrode wyznaczonych. Pojawia si¢ tu wiec pewne napigcie, Ja przynaleza-
ce do ciata i Swiadomos$¢ oraz Swiat przyrodniczy i Swiat Swiadomosci. Fi-
zyczne ciato czlowieka nie moze zy¢ bez §wiata przyrody, dla Swiadomosci
jednak Swiat ten jest niewystarczajacy, gdyz ze swej natury znacznie go
przekracza. Dlatego tez niejako zmuszona jest stworzy¢é swa wlasna prze-
strzen, ktora wypehnic¢ bedzie mogta wltasnymi tworami, obiektami, ktérych
ksztalt istnienia nie tylko nie czerpie swej podstawy z obiektow przyrody,
lecz takze w Zaden sposéb z niej nie wynika.

Edyta Stein zwraca jednak uwage na najbardziej podstawowe powigza-
nie $wiadomosci z obiektami materialnymi, ktorych zapisywany w jej prze-
strzeni obraz, wykorzystywanie go oraz plyngce z tego konsekwencje, doty-
kaja juz sfery ducha. ,Swiadomo$¢ jako odpowiednik [korelat] $wiata

obiektow nie jest przyroda, lecz duchem”".

3.2. Duch i podmiot duchowy

Owa rzeczywisto$¢ ducha prezentuje Ja w innym Swietle, gdyz Ja, ktére
posiada Swiadomos$¢ konstytuujacg obiekty wystepujace w Swiecie ducha,
przestaje juz by¢ tylko pewnym Ja przynalezagcym do konkretnego ciala,
stajac si¢ podmiotem duchowym, podmiotem tego, co rozgrywa sie w Swie-
cie ducha. ,,Czltowiek nie tylko przejmuje tresci docierajace do niego z ze-
wnetrznego Swiata i reaguje na nie w sposOb spontaniczny czy wrecz me-
chaniczny, ale w calym swym stosunku do tego $wiata, do rzeczywistosci,
usituje zaznaczy€ siebie, swoje »ja« — i musi tak postepowac, gdyz natura
jego bytu tego sie domaga”™.

'8 E. Stein, Byt skoriczony, a byt wieczny, thum. 1. Adamska, Poznafi 1995, s. 390.
Y E. Stein, O zagadnieniu wczucia, dz. cyt., s. 121.
2 K. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 25.
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Podmiot duchowy, chcac wyrazi¢ swa glebie, zwraca sie w strone Swiata
materialnego, po czym wdziera si¢ w fizyczny Swiat, przenika go, oddziatuje
na niego i na inne spotykane przez siebie podmioty duchowe. Edyta Stein
podkreSla, iz fizyczny $wiat, a wigc §wiat przedmiotow w odrdznieniu od
Swiata przyrodniczego, zawsze jest przejawem sfery ducha i dzialalnoSci
podmiotu duchowego. Stwierdza ona, ze ,,caly nasz »Swiat kultury«, wszyst-
ko, co »reka ludzka« utworzyta, wszystkie przedmioty uzytkowe, wszystkie
dzieta rzemiosta, techniki, sztuki sa odpowiednikiem ducha, odpowiedni-
kiem, ktory stal sie rzeczywisto$cia”®'. Fizyczny $wiat wszelkiego rodzaju
przedmiotéw, ktéry otacza czlowieka, mozna zatem traktowaé jako wynik
i przejaw jego duchowej dziatalnoSci. Bowiem tworzac, czerpie on zawsze ze
zrodta, ktore tkwi w sferze ducha i1 poprzez swe indywidualne tworzenie na-
daje temu duchowi mozno§¢ wyrazu, zespalajac przy tym ducha z materia.

Psychiczne, niematerialne stany cztowieka znajduja i musza znajdowac
swoj wyraz na zewnatrz (co SciSle wigze si¢ z fenomenem wyrazu, juz nie
tylko jako wyrazu ciata doznajacego przezy¢, ale z wyrazem stanéw podmio-
tu duchowego). Stan woli w odniesieniu do konkretnej sytuacji, przezycia,
zrozumienie i owo doswiadczenie poruszenia duszy staje sie impulsem do
wykonywania fizyczno-przestrzennych aktow tworczych, aktow, ktore za-
wsze sa odpowiedzia na wewngtrzne pobudki. Akt tworczy moze korzystaé
z istniejacych juz idei, moze idee te przeksztalcaé catkowicie lub tez by¢
czym$ nowym, indywidualnym, czym§ wczesniej nieistniejacym. Jednak nie
jest mozliwa duchowa tworczos$¢ cztowieka i jej wyraz w oderwaniu (postu-
gujac sie terminologia Romana Ingardena) od fizycznej podstawy bytowej
oraz przestrzeni, jaka daje namacalny, fizyczny wymiar Swiata.

3.3. Relacja ducha i kultury

Zycie czlowieka jest wiec stalym rozwojem, w ktérym trwa nieustanna dia-
lektyka dokonujgca sie na progu przejScia ze Swiata ducha do $wiata fizycz-
nego oraz ze Swiata fizycznego do Swiata ducha. Czlowiek oswaja zamiesz-
kiwana przez siebie przestrzen Swiata, wyciskajac na niej swe trwate pietno,
nadajac owej przestrzeni ksztalt zmaterializowanego ducha, jak réwniez
pozwalajac, aby ten Swiat przeniknat do sfery ludzkiego ducha, pozostawia-
jac w nim swe §lady. Zatem, jak stwierdza Edyta Stein, dokonujace si¢ na
styku duchowo-materialnej przestrzeni procesy stanowig niezb¢dny element
rozwoju czlowieczenstwa, bowiem ,»wydarzenie czlowiek« dokonuje si¢

w przejsciu ze $wiata natury do $wiata kultury”®.

2L E. Stein, O zagadnieniu wczucia, dz. cyt., s. 122.
2 J. Machnacz, Odnalez¢ siebie, drugiego, Boga. Antropologia Edyty Stein, w: J. Patera (red.),
Odnalez¢ siebie, drugiego, Boga. Antropologia Edyty Stein, Wroctaw 2005, s. 23.
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Kultura wobec ducha odgrywa wiec zasadnicza rolg. Stanowi niejako
potwierdzenie autentycznego istnienia w cztowieku rzeczywistosci ducha.
Bowiem duch cztowieka podczas aktu swojego wyrazania si¢, moze dopo-
moc cztowiekowi zrozumie¢ Zrodlo wlasnej tworczoSci, zmaterializowac
wewnetrznie tkwigce w nim idee, dokona¢ ich uzewnetrznienia, wskazujac
na moment ich poczatku i przyczyny. Edyta Stein dopowiada, iz ,,w Sledze-
niu procesu powstawania duchowych dziet, duch odnajduje siebie przy pra-
cy”®. Zatem, podziwiajac dorobek kultury, mozna jednocze$nie zachwycac

sie duchem cztowieka.

3.4. Motywacja i rozumnos$¢ prawidlowoscia zycia duchowego

Wszystko, co rozgrywa si¢ w duchowej przestrzeni cztowieka, posiada swoje
okreSlone prawa, dzigki czemu przestrzen ta pozbawiona jest chaosu i przy-
padkowosci. Prawa te jednak sa zdecydowanie odmienne od tych, ktore
charakterystyczne sa dla §wiata przyrody. W przyrodzie bowiem, w odr6z-
nieniu od sfery ducha, co powszechnie znane jest i praktykowane w Swiecie
nauk przyrodniczych, istnieja powigzania przyczynowo-skutkowe. Z moty-
wacja natomiast, obecng w sferze ducha, taczy sie sens i rozumienie przezy¢
1 zjawisk. DoSwiadczane przez cztowieka uczucia, przezycia, stany, staja si¢
motywacja do tego, aby je wyrazi¢ i nada¢ okreSlona forme. Ale to zako-
rzenione we wngetrzu bytu ludzkiego nadawanie formy nie jest przypadko-
wym, niekontrolowanym odruchem. Wyraz przezycia zawsze porusza si¢
w granicach sensu, ktory to przezycie wyraza, podlegajac ogélnym prawi-
dlowosSciom rozumowym. To wiasnie dzieki rozumnosSci, pojedynczym,
konkretnym przezyciom i wyrazom ducha mozna przypisa¢ petni¢ sensu,
pomimo ze stany te, postrzegane z punktu widzenia nauk przyrodniczych,
wydaja sie tego sensu pozbawione.

3.5. Zagadnienie fundamentu ducha

Swe fenomenologiczne rozwazania nad problematyka nie tylko ducha, ale
1 cztowieka w ogole, Edyta Stein niejako zamyka zagadnieniem, na ktore
nie udziela odpowiedzi i ktore — jak sama stwierdza — pozostawia otwarte
dalszym badaniom. Zagadnienie to dotyczy komunikacji dwoch podmiotéw
duchowych. ,,Czyzby to miata by¢ istotowa konieczno$¢, ze duch z duchem
moze wchodzi¢ w stosunek wzajemnego porozumiewania si¢ jedynie dzieki
posrednictwu sfery ducha?”*

B Cyt. za: W. Herbstrith, Mys! filozoficzna Edyty Stein, w: Ks. J. Machnacz (red.), Tajemnica
osoby ludzkiej, Wroctaw 1999, s. 20.
# E. Stein, O zagadnieniu wczucia, dz. cyt., s. 151.
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Edyta Stein stwierdza z przekonaniem, ze duch przesztosci i terazniej-
szoSci obecny jest wciaz przez fizyczne ciala i zmystowe postrzeganie. Zapi-
sane stronice dziet, muzyka utrwalona na okreslonym no$niku, rzezba czy
obraz, wszystko to posiada swdj cielesny fundament, ktéry wskazuje na du-
chowa dzialalno$¢ cztowieka. ,,Ale czy zywa spoteczno$¢ nie taczy mnie
bezposrednio z duchami terazniejszosci, tradycja z duchami przesztosci, bez
posrednika cielesnego?”®. Pytanie to na gruncie mysli Edyty Stein pozosta-
je co prawda bez odpowiedzi, jednak pojawia si¢ w tym kontekScie pewna
jej intuicja, wskazujaca na istnienie duchowej miedzyludzkiej wiezi, majacej
podtoze w sferze ducha, ktéra do swego wyrazu nie potrzebuje czynnikow
fizycznych. Owa intuicja poprowadzi ja do podjecia refleksji dotyczacej
przezy¢ mistycznych i religijnych, w ktorych to, by¢ moze, najlepiej uwi-
dacznia si¢ duchowa komunikacja. Jednak w rozwazaniach z zakresu feno-
menologii powstrzymuje si¢ jeszcze przed podjeciem glebszych analiz teo-
logicznych, analiz o podlozu religijnym, ktore zostang przez nig rozwinigte
w okresie, w ktorym ,nie nosita juz nazwiska kobiety-filozofa i uczennicy
Husserla [...], tylko catkiem proste imie siostry » Teresy Benedykty«”*.

Podsumowanie

Z wciaz mato znanej, fenomenologicznej mysli antropologicznej wybitnej
uczennicy Edmunda Husserla, Edyty Stein, przebija prostota idei, ktdra
jednak zwraca uwage na najbardziej konstytutywne elementy bytu cziowie-
ka. Przy czym, co nalezy podkresli¢, jej rozwazania nie mogg zosta¢ uznane
za absolutne, ostateczne i w pelni wyczerpujace ramy problemu filozoficz-
nej antropologii, lecz raczej moga stac si¢ swoistym opracowaniem i wska-
zaniem na takie konstrukty mySlowe, ktére znajduja swe odzwierciedlenie
w fizycznie do§wiadczalnym fenomenie czlowieka i okazuja si¢ niezbedne
do jego catoSciowego ogladu. Poruszane przez Edyte Stein kwestie antropo-
logiczne, dotykajace problemu substancjalnej duszy, gamy standw i ludzkich
przezy¢, ludzkiej Swiadomosci i zagadnienia ducha czlowieka wyrazajacego
si¢ w kulturze, nie tylko rozszerzaja fenomenologiczno-egzystencjalny za-
kres poszukiwan, lecz takze wnosza syntetyczng wiedze o bycie ludzkim,
ktory jest — w duchu mys$li Edyty Stein — bytem paradoksalnym, gdyz bedac
poprzez pierwotne do$wiadczenie najbardziej dostepny ludzkiemu pozna-
niu, pozostaje wciaz dla badacza swoista tajemnica.

» Tamze, s. 152.
% P, Wust, Od Husserla do Karmelu, w: Teresa Renata od Ducha Swiqtego, Edyta Stein. Filo-
zof i karmelitanka, thum. M. Kaczmarowski, Paryz 1973, s. 131.
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Edith Steins phanomenologische Anthropologie
Zusammenfassung

Phédnomenologische Anthropologie E. Steins zeichnet sich durch die Einfachheit der Ideen
aus, die dennoch auf die konstitutivsten Elemente des menschlichen Seins hinweisen. Thre
leider unabgeschlossenen Analysen enthiillen Phdnomene, die sich in der empirisch fassba-
ren, erfahrbaren Existenz der Menschen prisentieren. Dadurch leistet die treueste Schiiler
Husserls einen wichtigen Beitrag zur Deutung des menschlichen Wesens. Die von ihr he-
rvorgehobenen Aspekte — wie die Seele, in ihrem Wesen und in ihrem Bezug zum Geist, wie
die Beziehung des Geistes zur Kultur, wie die Erforschung der breiten Skala der Seelenzus-
tinde und Erlebnisse des Bewusstseins — fithren ihre Analyse zu einem paradoxem Begriff
des Menschen — eines Seienden, das uns zugleich am néchsten und am fernsten bleibt.





