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The folk culture from the turn of the @entury was founded on the mythical paradigm. Its
specific feature was an opposition between thesselfthe other. It had ambivalent influence
on those people and places which, due to actupkmeptual reasons, were placed on the
margin of the mainstream of life. This includes,cag others, the elders. On the one hand,
they were treated by the community with reluctarareeven aggression, because of their
decrepitude. On the other hand, they were respastggiards of traditions, and intermediar-
ies with the supernatural, who possessed a pasfids potential.
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Zagadnienia zwizane z kultur ludowy (takze w aspekcie wladzy
i autorytetéw), ména rozwaa¢ w ramach kilku dyscyplin i za pomac
réznych metod. Biaic pod uwag ztozonas¢ tematu i wielé¢ stanowisk
wobec niego, a take zdajc sobie sprawz nieprecyzyjnéci terminu ,kul-
tura ludowa”, uznaj go za nadr@ny przy opisywaniu interesigych
mnie zjawisk. Kategoryzag¢ to pogcie historycznie, uttsamiam je ze
sposobentycia na wsi (Brzeziska 2009: 159; Bylina 2002: 177-1y38
majc na uwadze zwlaszcza realia odrgszse do sytuacji na ziemiach
polskich XIX i pierwszej potowy XX wieku. Najogolejszy namyst nad
kultura prowadzi do wyodibnienia dwoch poeglkéw, mianowicie faktu-
alnego i fenomenalnego (Zadymska-Baacz 1968), co odpowiada daw-

! Autor zwraca uwagna to,ze ch@ nie wszyscy badacze ugamiaj kulture ludowa
z chlopsk, to w jego opinii, wtanie wsréd chtopstwa cechy kultury ludowej zachowaly si
najdtwzej (Bylina 1999: 5-6).
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nemu podziatowi na kultgrmateriall i duchovy (Staszczak 1987: 193—
194, 198-200). Obie sfery, faktualna i fenomenakmeca swop obec-
nos¢ w analizie zjawisk kulturowych, dlategisty ich rozdzial, take
w przypadku badanadzyciem chtopstwa, wydaje eshiemazliwy i sche-
matyczny (Staszczak 1987: 194,199).

Okreslany mianem tradycyjnego, ksztatt kultury ludowej ziemiach
polskich z przetomu XIX i XX wieku to z jednej strp jej wielowymiaro-
wa marginalizacja hamaga rozwdj sfery technicznazytkowej (Mysliw-
ski 2004: 55; Dobrowolski, Wamiak 1976), z drugiej Zamegalomania
i bogata kultura symboliczna (z mitem w roli orgaatbra), w ramach
ktorej funkcjonowaty lokalne autorytety (Bysfrd 995). Wirdd nich ma-
na wyréni¢ przyktad starcéfv Oczywicie niemechanicznie, gdynie
istniata uniwersalna reguta traktowania ich z smé@nt. Podobnie jak
nie sposéb wskazabezwzgtdnie stale cechy modehge obraz obcego,
w zwiazku z ktorym lkda w niniejszym tekcie rozwaane wybrane aspek-
ty stardci’.

.Starzy [pisat Jacek Oledzki — przyp. T.K.]sllenawet nie przedsta-
wiaja «wartgci ekonomicznej», to twosaz cos wigce]” (Oledzki 1991:
169). Honorowanie senioréw najtatwiej daje gauwayé w spoteczno-
sciach gerontokratycznych, chow tych o niegerontokratycznej strukturze
bywali dowartéciowywani (Ziotkowska-Kuflhska 2009: 129-133). Star-
czegomagis majpc na uwadze zasugerowany w temacie kontekst ludowy,
naleatoby szuké w oralnym sposobie funkcjonowania spotecamaeviej-
skiej i jej tradycyjnym (mitycznymjwiatopoghdzie. Nagromadzony wraz
z wiekiem zasob wiedzy i dwiadczé czynit ze starcéw autorytety szcze-
golnie silne i wybitnie konserwatywnea$sadowali oni na wsi polskiej
z przedstawicielami rzadkich profesji zaliczanyroi grupy obcych (By-

2 Czé¢ rozwazan i przyktadéw pochodzi z mej pracy doktorskidityczni obcy. Dzieci
i starcy w polskiej kulturze ludowej XIX i patku XX wieky Torun 2012 (w maszynopisie).
Praca zostata napisana pod kierunkiem dr hab. t#yoléroblewskie;.

% Jozef Burszta na przyktad zwraca uwag niejednorodnié spotecznego pokenia
starcow w poszczegolnych zaborach na ziemiach jgbiskWwskazujc przy tym ré@ne rodza-
je umow, ktére organizowaly imycie, tzw. wyméw i wycug (Burszta 1976: 444).

4 Nawet jdli wystepowatl na ziemiach polskich XIX i postku XX wieku katalog
wiasciwosci obcego, odpowiadagy analizie Jana Stanistawa Bystronia, to na ogdigmat
on relatywizacji na obszarze zamieszkiwanym pra@kketry grupe. Miaty na to wptyw jej
doswiadczenia.
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straa, Dynowski 1948: 36). Byli tyle tutejszymi i zadomowionymi, ife
niezwyktymi, budacymi niepokdj obcymi. Osoba o statusie swojego —
obcego to, zdaniem Andrzeja Perzanowskiego, prdytimieica, postaci
peryferyjnej iflecz silnie oddzialgej na kultug¢ (Perzanowski 2009: 48).
Zbudowana na podstawie opozycji bazowej swéj — ataycyjna kultura
chlopska miata w starcach wyrazistych reprezentars@ojego dychoto-
micznego bytu. Koncentracja uwagi na nich odnasingirost do systemu
kultury, ktérego byli cgscia, poniewa swiatem tradycyjnym kieruje me-
tonimia (Burszta 2013: 204).

Obserwowana w polskiej kulturze ludowej mitycghgenerowata typ
kultury w stanie ,naturalnym”, niejako zastanym. ¥Macznym stopniu
okreslat go przypisywany ludowi tradycjonalizm czy konsatyzm (Mys-
liwski 2004: 56). Sktadaty sina niego trzy elementy:

1) ujmowanie wsi jako wzoru bezczasowego, niezmégonskaczonego;

2) ujmowanie samego siebie w roli cztonka tej grufyko niej;

3) podporadkowanie s tej grupie, dajce jednostce poczucie waitd i zna-
czenia” (Chatagiski 1984: 130-131).

W kulturze opartej na railzygeneracyjnym przekazie ustnym zwitasz-
cza osoby stare okazywalyesdepozytariuszami tradycji, ,bylgywa
skarbnig wiedzy wszelakiej” (Lehr 2007: 34). Starcy, dyspjcy bogai
pamkcia biograficzra (wspomnieniow), stanowili pamg¢ grupy. Uczest-
niczyli w procesie odtwarzania, przechowywaniazgiazywania tradycji
konstytuujcej ludowyswiat. Wystpowali w roli narratoréw i/albo ttuma-
czy rzeczywistéci (Stachowska 2009: 122). Ich stowa podtrzymywaty
kulture, ktérej gtowry motywach istnienia byto trwanie i przetrwanie
(Mysliwski 2004: 56). W warunkach kultury tradycyjnej siinym za-
potrzebowaniem spotecznym na paéni(auto)biograficza®, seniorzy
mogli zajmowa& wysoky pozycg (Koscianczuk 2009: 140). Nobilitacja
senioréw nie byta jedynie upodobaniem ,daéait’. Wiazata s z kon-

5 Z poghdem tym, mimaze rozpowszechnionym w nauce, nie zgadz®ataicy kul-
tury oralne Jack Goody. Autor wykazuje dalekgcidostraznos¢ w przypisywaniu kulturom
tradycyjnym narracyjnego zorientowania (Goody 2@2:177, 198).

® Wiadomo,ze ,dawna¢” elementéw kulturowych, ich pochodzenie z przesdiidy-
fo na wsi powszechnie spotykanym uzasadnieniem kiggo wartéciowania (Tomicki
1981: 360). Przybierato ono foemautorytetu ,dawnych rzeczy” i ,dawnych ludzi” -den
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kretnym déwiadczeniem, a wt z tzw. zyciowa madroscia. W tym kon-
tekécie przekazana w folklorze stownym polskiej wsi Kagja stranika
pamkci’, petniona przez starca i ceniona przez grypzedstawia sija-
ko ogolniejszeswiadectwo sposobu funkcjonowania kultury tradycyjne
Konstatacja taka wymaga potraktowania tekstéw ditey ustnej jako
przystajcych, przynajmniej w pewnej mierze, do spotecznlbckawe]

i historycznej rzeczywistei wsi polskiej (Lehr 2007: 117; Perzanowski
2009: 219-220).

Procesy wypierage rok pamici wspomnieniowej zdewaluowaty
znaczenie starcow w kulturze wspoétczesnej, zardpoiskiego miasta, jak
i wsi. ,Wielki starzec” musiat ugpi¢ miejsca ,zrzdliwemu staruszkowi”,
ktory nie ma nic pozytywnego do zaoferowania, gdiaréé to zyciowa
katastrofa (Wawrzyniak 2009: 20; Miszczak 2006:)308 kulturze trady-
cyjnej wartgciowanie fazy schytkowej nie byto tak jednoznaczdsoby
i miejsca, ktore znajdowalyesha peryferiach gtéwnego nuriycia, trak-
towano ambiwalentnie. Badania etnograficzne datyezsytuacji na wsi
polskiej w wieku XIX i XX pokazui, ze starcy spotykali sizazwyczaj ze
spoteczi doz niecteci, a nawet agresiji. ,Kurp jest tak nigtly [notowata
wypowied: informatora badaczka — przyp. T.Kzg czsto zrzuca z wozu
rodzonych ojcéw swoich, cheych st z nim zabré do kdciofa, jezeli ci
nie zobowiza Sie wynagrodzt zabrania odrobkiem lub wgistwem z ali-
mentu” (Mioduchowska 1958: 39). W opinii grupy stabyli zbyt niedo-
tezni, aby mana bylo ich traktowé jako petnoprawnych czionkéw spo-
leczndci; wymagali utrzymania i dodatkowej opieki, dlabegdnoszono
sig do nich nieprzychylnie. Konieczgb zaprzestania uczestnictwa w za-
siewach i zbiorach — czynfmiach, wokét ktérych koncentrowatoesiycie
na wsi (Baniowska 2003: 127), zazwyczaj gbfa status spoteczno-eko-
nomiczny polskich starcow: ,Czcij ojca, matk obchod sie z nimi do-

z respondentéw Jacka €dikiego takim wiénie mianem zdefiniowat samego siebie: ,Stara
moze by dupa, a ja jestem dawny” (€@lzki 1991: 170).

" Taki aspekt stagoi czesto eksponuj tzw. ludowe nowele, zwlaszcza wersjetku
. TrZy przestrogi”, w ktérych umieragy ojciec przekazuje swemu dorostemu synowiivea
rady zyciowe, a ich prawdziwg szybko znajduje potwierdzenie w codziennych sya@c
Tego typu witki majace rodowdd kaznodziejski w ludowym repertuarze dumajniezwykle
oryginalne rozwirgcie, odstajce od oryginatu, czyli odHistorii rzymskich(Wréblewska
2007: 103).
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brze..., dopokd ci gruntu nie zapiaZ, przytaczat jakozyciowa dewiz
polskich gorali Wiadystaw Orkan (1946: 125). Przak@e gospodarstwa
prowadzito vérod polskiego chtopstwa do utraty roli glowy rodgirco
skutkowato albo okazywaniem starcom lekcesvaa, albo wygnaniem
z domu.

Wydaje s¢ [podsumowywat swoje obserwacje z ziemi doliskyej z przetomu
XIX i XX wieku Jacek Otdzki — przyp. T.K.],ze miedzy wypedzaniem naebry
a niedopuszczeniem do uczestnictwa w sprawach dasgiova rodzicéw powa
niejszej rGnicy w kategoriach etycznych nie ma é@zki 1991: 278).

William Thomas i Florian Znaniecki juw latach 70. XX wieku zwra-
cali uwag, ze starcy, podobnie jak osoby niezgmme, nie uczestniczyli na
réwni z innymi wzyciu wspélnoty (Thomas, Znaniecki 1976: 110, 114),
co bywato oczywicie powodem spotykagych ich trudnéci. Jednak to-
warzysaca im postawa nieprzychylnego zdziwienia, inspirujozmaite
w formie represje (ha ogdt towarzyskie i ekonomazmogta take uru-
chamig& w grupie mylenie magiczne. Zachodzita paralela peday nie-
przystosowaniem do okilenych wymogowzycia spoteczno-gospodarcze-
go (odbieganiem od prayjej przez das grup normy) a uczestniczeniem
w zyciu zawiatow. Pobyt na spotecznych obtaeh pomagat w komuni-
kowaniu s¢ z sacrum. Funkcjonggy na marginesie ludowedgwiata wy-
kluczeni starcy stawali sjednostkami niezwyklymi. Jako istoty graniczne
otaczani byli wzgidnym szacunkiem z obawy o ewentwalmadprzyro-
dzory interwencg w ich sprawie (dowodzi tego céloy figura starca jako
wcielenia chodgcego po ziemi Jezusa). Taaccechy ludzkie i prawa spo-
leczne, seniorzy przez granicidheswej pozycji zyskiwali inny, zvagzany
Z sacrum autorytet, co przejawiat@ sn.in. w kulcie przodkéw, ceremo-
niach pogrzebowych czy rytach inicjacyjnych, w ktdr starcy odgrywali
gtébwm role. Niedowidzce czy mowice betkotliwie osoby w spoteczno-
sciach kultur archaicznych uchodzity za wyrocznigrikm przystugiwato
prawo adzenia, jak wierzono, bezstronnego, zdystansowaoddadzkiej
wzglednaici®. Antropologowie i etnografowie, stwierdza w swesalce

8 Warto w tym miejscu przywotapewne spostrzenia Zbigniewa Libery, dotyaze
ludowej wizji $wiata, ktére czyni on, tropt znaczenie stuchu. Chtopskie uniwersoknesla
autor mianem ,akustycznej pewdod’ (Libera 1995: 37). Starcéw, ktdrzy mdéwicoraz
mniej, naleatoby umidci¢ w ciszy symbolizujcej poradek nadprzyrodzony, poniewa
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0 ludziach starych Leon Dyczewski, ,zaobserwowaé, w spotecze
stwach pierwotnych boskie przymiotyckono z wiekiem starszym. Bo-
stwa czsto wyobraano jako stare, clégpetne sity i mdrosci istoty wyz-
sze” (Dyczewski 1994: 15-1%)Jednoczénie staruszka i starzec budzili
postawe rezerwy i/lub wrogéci. Skoro zgodnie z tradycyintaksonomy
wierzono na przykladze brak wioséw jest oznakprzynalenaosci do za-
Swiatéw, to borykajce s¢ z ich wypadaniem starsze osoby kwalifikowano
do rangi istot demonicznych. Negatywny wizerune&ragti mogt, jak
sugeruje Urszula Lehr, utsamiad sedziwe i samotne kobiety z czarowni-
cami (Lehr 2007: 117; Burke 2009:; 98-99).

O modelowaniu obrazu starca decydowat systariatopoghdowy
grupy. Mégt on, nawet w podobnym kongele sytuacyjnym, ksztattowa
biegunowo odmienne wizerunki seniorow. Osgleaio ich wgc o szkodli-
we praktyki czarodziejskie. W pewnych sytuacjacbtlsania z nimi uwa-
zano za niepomiyny zwiastun. Dlatego feunikano kontaktow ze star-
szymi osobami przed udaniene si podr@ czy na polowanie. Aspekt
religijny z kolei czynit z nich ,celebranséw olgdowych”, uruchamiajc
zachowania pozytywne, ctbigednoczénie podszytegkiem. W spoteczno-
sciach o tradycyjnyméwiatopoghdzie daje si zauway¢ tacznaé prze-
ciwstawnych postaw. Zjawisko to ttumaczone jestdazieniem staréci
Z jednej strony w sensie wieku, z drugie§ saznaczeniu procesu umiera-
nia. Niecleci do starca (jako jednostki ekonomicznie bezproguke))
moégt zarazem towarzyséyszacunek powodowangkiem z jego granicz-
nego usytuowania w kulturze: ,Niektore ludy — pésélrszula Lehr — nie-
nawidzic swoich starcow, traktowaly ich dobrze z obawyegrzemst
duchow” (Lehr 2003: 74).

Postaci graniczne, do ktdrych obok dzieebrakow i obcych (etnicz-
nie czy religijnie) zalicz§ mazna tez starcéw, w m$leniu magicznym
jawity si¢ jako skuteczni depozytariusze mocy. W razie kamexi, na
przyktad podczas kbk elementarnych, grupa na swopyek aktywizo-

w mysl formuly ,akustycznej pewriei” wymaga s¢ od sygnatdw #wickowych swojej
czasoprzestrzennej przynatesci. Skoro poszczegoinymraiickom odpowiadaj okreslone
fragmenty rzeczywistei, to logicznie brak #ickéw — cisz i majacych z ni zwiazek
starcow przychodzi umiei¢ w rzeczywistéci sacrum.

° Pewn, spotecza pochods tego gerontokratycznego ustosunkowania, realizuic
w wymiarze pragmatycznym, bytaby do dfinkcjonupca instytucja starosty.
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wata moc poprzez zienie ze starcow ofiary. ,W chwili, gdy decydowano
sie na ten akt, spoteczéolokalna zrzucata z siebie caly badaulturowy
chrzgcijanstwa” (Kolczyiski 2000: 176), odkrywa¢ tym samym pokitady
mityczne, czy jak to ok&ali czesciowo respondenci badacza (ze wsty-
dem i niedowierzaniem wspomigay mordy nazebraku, staruszce i nie-
mowleciu, wpisane w nie tak odlegte historie ich wsipabonne czyny.
W swietle tradycyjnego modeléwiatopoghdowego opatrywani znamie-
niem obcdci byli obciazeni archetypem skazanego (Lehr 2003: 76). Wy-
pierano ich ja to w sferzeswiadomdaci, kiedy trafiali do szerokiego
zbioru istot nieczystych, juto w praktykach eliminacych spotecznie.
Przyktady geograficznie odleglejsze, bo z teren&iji, dokazuj pozosta-
wianie jednostek stabych samym sobebzagdzanie wobec nickmier-
ci. Widmo kkski gtodu, a w§c bezpdrednia zalencs¢ od srodowiska
naturalnego, mogto lBywystarczajcym uzasadnieniem skazania: ,kiedy
zagraona byta egzystencja grupy, osoby stare i nigohgt [a wgC nie-
zdolne do zdobywania pgwienia — T.K.] opuszczaty rodziarosad, by
w samotnéci umrze” (Zidtkowska-Kuflinska 2009: 133). Wedtug trady-
cyjnej koncepcijizycia wydarzeniesmierci stanowito warunek konieczny
do dalszego biegu egzystenciji. W zzkiu z tym wypadki sktadania ofiar
Z ludzi, wéréd ktérych istota grup byli starcy, mogly mié motywacg
kulturowa®. Biorac pod uwag powyzsze ustalenia, trudno jednoznacznie
orzec, na ile obchodzeniezsie starcami na wsi, wspomniane przez infor-
matoréw Jarostawa Kolcagkiego, czy te obecne w utworach folkloru
stownegd®, stanowito doktadne odzwierciedlenie rzeczywistoa na ile
kreacg ukazujca sposdb mélenia grupy o wiasnej historii. Wydajegsi
mato prawdopodobne, aby dokonywane zabdjstwa niarseh pdwiad-
czaty funkcjonowanie rytuatu. Zdaniem Violetty Wiélskiej, przekazy
na ten temat odnotowane na polskiej wsi w XIX wiedtanowi raczej
przejaw oddziatywania nauk kgielnych nz dowod wysgpowania praktyk
kultowych (Wréblewska 2007: 93, 9697, 107, 120).

Przeobraenia w kulturzesmierci znane z historii powszechnej (Tana
2008: 134-138) rzutowaly na ewolgai sposobie postrzegania starcow,

1 przekonuj o tym szerokie dane etnograficzne dotwez tzw. spoteczestw ple-
miennych (cf. Szynkiewicz 1981, |. Kaldzka-Stawarz 1992).

1 Cf. m.in.: Pawtowicz 1896; Gonet 1900; tuiski 1900; Fedorowski 1903; Zbo-
rowski 1932.



13¢ Tomasz Kalniuk

rozwijajac bardzo réne modele ich traktowania: od czci wielkicleadn
céw do ageizmu — dyskryminacji ze wegli na wiek (Stachowska 2009:
122; Zych 2010: 13-14; Nelson 2002). Procesy tmnsicyjne na wsi
polskiej, dotycace zar6wno typu jej spotecznej organizacii, jakdzaju
Swiatopoghdu, miaty niewgtpliwie znacacy wplyw na ksztattowanie i
wizerunku seniora. Modyfikagy sk z retrospektywnego na perspekty-
wiczny uklad odniesienia zawierat zmiarstosunku ludzi do staso

i $mierci. Dawn, tradycj akceptacji odéfia zasipito jego wycofanie
posungte @& do kku przed samym imieniersimierci (Aries 1995: 41).
Niegdys, rzec mana, podejmujc mysl historyka i przenosg ja na pol-
skie ludowe realia, wspolnie z umieraniem (wkalkvdmym w codzienne
zycie) mieszkano i przez jego pryzmat ujmowanopestacie starcéw. Na
smier¢ patrzono bez przyttaczmjego dramatyzmu: ,ludzie — stwierdza
autor chiopskiego pagthika — umierali bez trwogi i z nadzwyczajnym
spokojem”, jak gdyby wybierali siw niedtug, podré&, z ktorej mieli na-
dzieg niebawem powr6éi(Stomka 2008: 116). Narasiay wobecsmier-

ci lek doprowadzit — zdaniem Philippe’a Ariésa — do jefiziczenia”
(Ariés 1992: 41-42). Skutkuje on m.in. wimgm ograniczeniem form jej
spotecznej obecroi do dziatéa podejmowanych przez wyspecjalizowane
firmy ustugowe. Dotyczy to sytuacji zaréwno we wsaésnych polskich
miastach, jak i wsiach.

W kulturze ludowej oddziatywanie starcow wykazywaloalogé do
proceséw zawiadczonych w innych sytuacjach granicznych, znanyc
z antropologicznych analiz (Lehr 2007: 71). Kultworcz aktywna¢
stargci wiazat nalezry z percepgj smierci jako z jednej strony zjawiska
zupetnie naturalnego, z drugiejszaiezwykiego, wpisujcego st w sa-
crum momentow nasilonej biologiczéd (Wasilewski 2010: 163-164).
Jeli lek przedsmiercia stanowit fundament kultur mitycznych (Cassirer
1998: 154), to tale starcy na obszarze kultury ludowej (z jej mitycz-
nym swiatopoghdem) spotykali € z r&nie realizowanym zaintereso-
waniem grupy. Spowinowaceni Zeniercia i zaswiatami (jak mityczni
herosi) podtrzymywali dwubiegunawzeczywisté¢ ludowego uniwersum
w facznaici. Nastpowala swoista amortyzacja, bo swiadomdci spo-
lecznej wiladaniesmierci stawalo & ograniczone — zagospodarowane
przez czlowieka, ktéry ku niej zmierzal. Tym samyytie nabieralo ca-
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losciowego sensu obezwtadnieggohorror vacui W kulturze wspéiczes-
nej smierc skazana na #horodne w swej formie wygnanie, pozbawita
starG¢ wartdici'>. Seniorzy przestali lBymitycznymi odmiécami o statu-
sie swoj — obcy, stag sk wielowymiarowo nieobecni (Beauvoir 2011)
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