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; PRATI-SMR(I)TI
W SWIETLE NAUK O WYBACZENIU W MAHABHARACIE!

AsstracT. Sachse Joanna, Prati-smr(i)ti w Swietle nauk o wybaczeniu w ,, Mahabharacie” (Prati-smr(i)ti in
the light of the sciences on forgiveness in Mahabharata).

In the article the author discusses the virtue of forgiveness with which the perfect Brahmin Vasish -
tha is endowed (Mhbh. I 11, 165 and which is also highly valued by Yudhisthira (Mhbh. III 31, 26-
36). Against this background the magic art of prati-smr(i)ti into which Yudhisthira was initiated by
Vyasa (Mhbh. III 37, 25-35). An assumption is made that in it is concealed the art of forgiveness.
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W starozytnych tekstach indyjskich, takich jak obie epopeje (Mahabhara-
ta i Ramajana) oraz purany (dostownie: pradawne historie; wielka grupa tek-
stow mitologiczno-historycznych) daje sie zaobserwowac nastepujaca pra-
widlowosé: wszelki wystepek karany jest klatwa, a dobry uczynek nagra-
dzany blogostawienstwem, tj. gwarancja spetnienia dowolnego zyczenia®.
We wprowadzeniu do epopei sieci klatw i blogostawienstw, ktéra kojarzy
wydarzenia oddalone od siebie w czasie, identyfikuje wczeéniejsze jako
przyczyne, a pozniejsze jako skutek, oraz przypieczetowuje skutek jako nie-
unikniony, mozna sie domyslac¢ zabiegu dydaktycznego i edukacyjnego. Ma
on na celu zilustrowanie dzialania prawa przyczyny i skutku, tj. prawa kar-
micznego®, bedacego nieodtacznym elementem hinduizmu, ktéry znajduje
pelny wyraz w obu epopejach i puranach®.

Hinduizm nie zatrzymuje sie jednak na definiowaniu okolicznosci pozo-
stawania w $wiecie sansary (tj. w §wiecie doczesnym) i rozpatrywaniu praw

! Wszystkie odwotania do tekstu Mahabharaty cyt. za: Mahabharata, electronic text, 1999.
Pune, Bhandarkar Oriental Research Institute, on the basis of the text entered by M.Tokunaga
et al,, rev. by J. Smith, Cambridge. Por. réwniez: The Mahabharata, ttum. J.A.B. van Buitenen,
Books I-V, Chicago 1973-1978.

? Szczegétowej analizy przypadkéw klatw w Mahabharacie dokonal P.V.Ramankutty,
Curse as a Motif in the Mahabharata, Nag Publishers, Delhi 1999.

3 Ibidem, s. 215. Por. Karma and Rebirth in Classical Indian Traditions, ed. Wendy Doniger
O’Flaherty, Delhi-Varanasi-Patna 1983.

* Por. K. Klostermaier, A Survey of Hinduism, wyd. 2, State University of New York 1994,
s. 81-111.
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nim rzadzacych, w tym prawa karmicznego; nadrzednym celem hindusa
jest wyzwolenie z wiezéw Swiata sansary, moksza®. I oto obok braminéw
miotajacych klatwy lub udzielajacych btogostawienistw we wspomnianych
tekstach wystepuje jeszcze pewna liczba niezwykle szanowanych jednostek,
braminéw zdolnych (i skorych) do wybaczenia (kszama). Jest wéréd nich
m.in prze$wietny Wasisztha® (o nim nizej), Czjawana z rodu Bhargawéw”
oraz Samika wystepujacy w micie o Parikszicie, krélu Hastinapury®. Ten
ostatni bramin wybacza wine krélowi Parikszitowi, nie rzuca na niego kla-
twy i wygtlasza piekna pochwate wybaczenia. Parikszit mimo to jednak gi-
nie, poniewaz spetnia sie na nim klatwa innego bramina, gniewnego syna
Samiki. Klatwa okazuje sie tu silniejsza od wybaczenia. Poeta uzasadnia to
dziataniem wyzszej instangji, losu: wybaczenie zostaje poniekad uchylone,
poniewaz dni Parikszita wta$nie w tym momencie dobiegly konica’.

Ponizsze uwagi poswiecone beda kwestii wybaczenia. Czym jest wyba-
czenie? Skoro rzucenie klatwy w sytuacji nagannej (oraz udzielenie btogo-
stawienistwa w sytuacji chwalebnej) jest zidentyfikowaniem i potwierdze-
niem skutku karmicznego, to w wybaczeniu trzeba by widzie¢ czynnos¢
przeciwna: puszczenie winy w niepamie¢, zniesienie jej skutku karmiczne-
go, uwolnienie (winnego) od skutku karmicznego danego uczynku.

W rozwazaniach nad wybaczaniem, owa moca cztowieka doskonatego
(zdolni do niego sa nieliczni), jako materiat ilustracyjny postuzy (1) jeden z
epizodéw mitu o braminie Wasiszcie, w wersji przedstawionej w Mahabha-
racie w Ksiedze Poczatku, oraz (2) obszerna rozmowa bohateréw Mahabha-
raty na temat wybaczenia, zawarta w poczatkowych rozdziatach trzeciej
ksiegi epopei, tj. Ksiegi Lasu. Na ich podstawie uda sie, by¢ moze, (3) spre-
cyzowacd znaczenie niezwyklej sztuki, prati-smr(i)ti, w ktéra medrzec Krisz-
na Dwaipajana Wjasa wtajemnicza bohatera epopei — Judhiszthire.

1. Wasisztha, uchodzacy za duchowego syna Brahmy, jest w Mahabhara-
cie koronnym przykladem doskonatego bramina, bramina wybaczajacego.
Zwyciezyl on gniew i pozadanie. Mimo ze doznat wielkiego zta z reki Wis-
wamitry, nie obrdcit gniewu przeciwko niemu. Nie obtozyt go klatwa takze
i wtedy, gdy WiSwamitra usitowal pozbawi¢ go Nandini, ,krowy zyczef”,
homa-dhenu, tj. krowy, ktérej mleko i masto stuzyto mu podczas sktadania
ofiar. Prébe uprowadzenia Nandini, homa-dhenu, nalezy rozumie¢ metafo-

> Najpelniejsza informacje o niej znajdziemy w tzw. Moksza-dharmie, zasadniczej czesci
dwunastej ksiegi Mahabharaty.
® Por. Vettam Mani, Puranic Encyclopaedia, Delhi 1993, s. 834-837.

7 Studium kaptanskiemu rodowi Bhargawéw poswiecit Robert P. Goldman, Gods, Priests
and Warriors; The Bhr(i)gus of the Mahabharata, Columbia University Press, New York 1977; ich
role w Mahabharacie analizuje Vishnu Sitaram Sukthankar, The Bhr(i)qus and the Bharata:
A Text-Historical Study, Annuals of the Bhandarkar Oriental Research Institute, 18, Poona 1936,
s. 1-76.

8 Mhbh. I 5, 36-40. Mit o klatwie rzuconej na Parikszita jest bardzo stawny, poniewaz sta-
nowi istotna cze$¢ opowiedci ramowej Mahabharaty.

® Mhbh. 15, 39,18 n.

197, Sachse, Kilka uwag o braminach w Mahabharacie, [w:] Indie w Warszawie, pod red. D. Sta-
sik i A. Trynkowskiej, Warszawa 2006, s. 279.



Prati-smr(i)ti w Swietle nauk o wybaczeniu w ,Mahabharacie” 211

rycznie jako prébe pozbawienia Wasiszthy jego doskonatosci braminskiej,
wyrazajacej sie m.in. w zdolnoéci do odprawienia ofiary. Im doskonalszy
bramin, tym skuteczniejsza jego ofiara’. Nandini, ,krowa zyczen”, odpo-
wiednik , rogu obfitosci” albo ,stoliczku, nakryj sie”, jest wyrazem absolut-
nej skutecznosci ofiary sprawowanej przez Wasiszthe, a wiec jest wrecz zna-
kiem jego doskonatosci bramirniskiej'. Ponizszy mit jest ilustracja przekona-
nia, ze wybaczenie jest najwieksza sila.

Przedstawia sie on nastepujaco®: krél Wiswamitra wraz z wielkim za-
stepem kszatrijow przybywa niespodziewanie do leSnego aSramu Wasisz-
thy. Wizyte z tak wielkim orszakiem mozna uznaé za pewnego rodzaju wy-
zwanie, wystawia ona mianowicie na ciezka prébe goscinnos¢ Wasiszthy.
Bramin przyjmuje jednak Wiswamitre i jego kszatrijéow z wszelkimi honora-
mi i wielka hojnoscia, poniewaz posiada Nandini, , krowe zyczen”, dostar-
czajaca wszystkiego, czego tylko mozna oczekiwac: owocéw, ziarna zbdz
rosnacych dziko lub uprawianych na polach, mleka i innych pokarméw po-
réwnywalnych z sama amrita, i najrozmaitszych innych daréw, facznie z
klejnotami i kosztownymi szatami. Wszystkimi tymi dobrami, i to w wiel-
kiej obfitosci, obdarowany zostal WiSswamitra, co przyprawilo go
o zachwyt i zdumienie. I wtedy zwrdcit sie on do Wasiszthy z prosba, by ten
oddat mu Nandini w zamian za stado dziesieciu tysiecy (zwyktych) kréw
albo wrecz za cate jego krélestwo'*. Wasisztha odpowiada jednak, ze krowa
ta jest mu niezbedna ze wzgledu na bogéw, gosci, duchy przodkéw
ijego wtlasne ofiary. Jej mleka i masta uzywa Wasisztha w ofiarach. Jako bra-
min nie moze wiec odda¢ Nandini nawet za cene krélestwa Wiswamitry.

Na to WiSwamitra jako kszatrija postanawia uciec sie do metod wtasci-
wych jego stanowi. C6z moze na to odpowiedzie¢ bramin, pograzony w ci-
szy, uprawiajacy asceze, zajmujacy sie studiami i doskonale panujacy nad
soba? Wiswamitra wezmie Nandini nawet sila!

' Tako ilustracje wiary w sprawczoé¢ ofiary odprawianej przez bramina warto przytoczy¢
przyklad bramina Dzaratkaru: jego zona leka sie, ze Dzaratkaru, odbywajacy popotudniowa
drzemke, przeoczy moment zachodu stonica, kiedy to powinien odprawi¢ nalezne rytuaty.
Dzaratkaru odpowiada jednak, ze storice nie $miatoby (!) zajs¢, gdyby on nie odprawit sto-
sownych modtéw (Mhbh. I 5,43,21-24.). Por. J. Gonda, Vedic Literature, Otto Harassowitz,
Wiesbaden 1975, s. 7 n. Wiara w potege braminiskiego rytuatu po pierwsze uzasadnia uprzy-
wilejowana pozycje braminéw w spoteczefistwie (fad kosmiczny oraz dewowie zaleza od
ofiary, ofiara zalezy od braminéw), a po wtére zaowocowata fenomenalnym rozwojem badan
nad jezykiem (ze wzgledu na wage poprawnie wypowiedzianego stowa).

12 Zamach na homa-dhenu (lub jej cielatko) jest tez faktem nalezacym do mitu zwiazanego
z Dzamadagnim Bhargawa i jego synem Parasurama i niewykluczone, ze stanowi zapozycze-
nie watku z mitu o Wasiszcie (por. R. Goldmann, op. cit., s. 135). Uprowadzenie homa-dhenu
przybiera rozmiary czynu $wietokradczego i w micie o Bhargawach doprowadza do wytepie-
nia grzesznych kszatrijow.

13 Mhbh. I 11, 165. Rozpatrujemy tu tylko jeden z epizodéw bardzo rozbudowanego mitu
o Wasiszcie, podkreélajacy jego §lub wybaczania. Historia jego zmagan z WiSwamitra jest bar-
dzo dtuga; ponadto w innych miejscach, np. w konfrontacji z Wasami, ktérzy réwniez chca
porwac jego krowe, Wasisztha wystepuje nie jako bramin wybaczajacy, lecz karzacy
i ucieka sie do klatwy (Mhbh. 17, 93, 31.)

' Prosbe Wiswamitry o Nandini, symbolizujaca bramiiska doskonato$é, mozna postrze-
ga¢ w szerszym kontekscie pretendowania Wiswamitry, bedacego kszatrija, do bramiriskoéci.



212 Joanna Sachse

Jak powiedzial, tak uczynit: chwycit Nandini biata jak tabedz lub ksie-
zyc i narzucil jej wiezy. Nandini jednak, stanawszy naprzeciw Wasiszthy,
mimo ze okrutnie popedzana, odméwita opuszczenia jego asramu. Wywia-
zuje sie¢ wymiana zdan miedzy Wasisztha a Nandini. Bramin podkresla, ze
jest braminem wybaczajacym. Moc kszatrijéw polega na sile fizycznej,
a moc braminéw — na wybaczeniu. Nie moze wyrzec sie wybaczania, ale je-
§li taki bedzie wybdr Nandini, to moze odej$¢. Sytuacja jest skomplikowana.
Nandini, homa-dhenu, symbolizujaca skutecznos$¢ ofiary Wasiszthy, czyli
jego doskonato$¢ bramifiska, ma by¢ mu odebrana. A wiec Wasisztha miat-
by by¢ pozbawiony swej braminskosci? Wybaczajacy Wasisztha nie chce sie
sprzeniewierzy¢ swej bramifiskoéci, wobec tego nie reaguje na to! Albo ra-
czej: jak najbardziej reaguje, ale w sposéb nalezny dla bramina wybaczajace-
go: nie miota klatwy, lecz wybacza. Innymi stowy: daje dowéd swej dosko-
natosci braminskiej! Jest to brzemienne w skutki, co znajduje wyraz w tym,
ze inicjatywe przejmuje sama Nandini. Upewnia sie jeszcze, pytajac, czy
Wasisztha wyrzeka sie jej? Bo jesli nie, to nikt jej od niego nie oderwie... Wa-
sisztha zapewnia, ze sie jej nie wyrzeka. Niech zostanie, jesli moze! Zauwaz-
my, ze tej samej odpowiedzi udzielil juz samym swoim czynem: wybacze-
niem, tzn. zachowaniem odpowiadajacym jego bramifiskiemu $lubowi.
Wowczas Nandini wywodzi z samej siebie zastepy rycerskie i sama skutecz-
nie broni sie przed kszatrijami Wiswamitry, ktérzy uciekaja w poptochu. Fakt,
ze Wasisztha w zaden gwattowny sposéb nie reaguje na ,,zamach” na Nandi-
ni, lecz konsekwentnie trwa w wybaczeniu, sprawia, ze Nandini zostaje przy
nim. Doskonata  braminsko$¢  Wasiszthy  jest  potwierdzona
i utrzymana. Ale ma to konsekwencje takze w stosunku do Wiswamitry: wi-
dzac to niezwykle wydarzenie, czuje sie on rozczarowany kszatrijowoscia
i przyznaje, ze prawdziwa moca jest moc bramiriska. PoSwieca sie forsow-
nym praktykom ascetycznym i w konicu staje sie braminem.

2. Rozmowa o wybaczeniu, ktéra warto w tym kontekscie przytoczyd,
jest scena z poczatkéw III ksiegi Mahabharaty, przedstawiajacej diugich
dwanascie lat wygnania bohateréw, wpedzonych w to nieszczeScie przegra-
na w podstepnej grze w koSci®. Rozmowa ta jest debata nad tym, jak Pan-
dawowie powinni w chwili obecnej postapié. Przeradza sie ona w dyskusje
nad wartoScia przebaczenia, ktdre, jak staramy sie wykazaé, jest zniesie-
niem koniecznodci poniesienia konsekwencji karmicznych; dyskutowane
jest réwniez prawo przyczyny i skutku, czyli sytuacja, w ktdrej przebacze-
nia nie ma. Pointa rozmowy jest jednak powrét do wartosci przebaczenia,
ktére uznane jest za najwyzsza cnote. I na tak przygotowanym gruncie poja-
wia sie kwestia tajemniczej prati-smr(i)ti.

Cata scena zaczyna sie maksyma medrca Markandeji: nie nalezy dziataé
z pozydji sity; nie nalezy czynié¢ niesprawiedliwosci tylko dlatego, ze jest sie
silnym. Autor musial przywiazywac wielka wage do tej krétkiej wypowie-
dzi: Markandeja pojawil sie w tym miejscu tylko po to, zeby wygtosi¢ te jed-
na kwestie (jego stawne nauki wypelnia dalsza wielka czes¢ Ksiegi Lesnej).

'S Mhbh. III 31, 26-36.
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Wywiazuje sie rozmowa bohateréw z braminami, w ktérej Pandawowie
stysza o dobru ptynacym z potaczenia mocy braminéw i kszatrijow. Po
czym inicjatywe przejmuje Draupadi, malzonka pieciu braci Pandawéw
(sic!), namawiajac najstarszego z nich, Judhiszthire, do czynu; zaczyna od
narzekan na bezlitosnych Kaurawéw i na straszna sytuacje, w jakiej ona
i Pandawowie sie obecnie znajduja: zamiast krélewskiego tronu z kosci sto-
niowej — siedlisko w trawie, zamiast jedwabnych szat — marne okrycie
z kory drzewnej, zamiast pasty sandatlowej — mut rzeczny; czyz pohanbienie
ich wszystkich nie wota o pomste? Zarzuca Judhiszthirze, ze nie zna gnie-
wu. A przeciez nie ma na Swiecie kszatrii, ktéry bytby wolny od gniewu,
podczas gdy Judhiszthira zdaje sie zaprzeczeniem tej prawdy! Nie mozna
rozciaga¢ przebaczenia na wszystkie istoty, w tym — wrogéw! Jest czas wal-
ki i jest réwniez czas przebaczenia!'®

Dla poparcia swych stéw Draupadi przytacza rozmowe Prahlady i Bale-
go, syna Wiroczhany, o dwéch postawach: wybaczaniu i niewybaczaniu;
asura Prahlada stawi wybaczanie; jednak jak nie zawsze stuszna jest sita,
poniewaz cztowiek wciaz odwotujacy sie do sily budzi lek, tak i nie zawsze
dobre jest przebaczenie, bo ten, kto zawsze przebacza, bywa lekcewazony.
Wszystko we wlasciwym czasie i miejscu! I teraz, podsumowuje Draupadi,
nadszedt dla Judhiszthiry czas okazania sity! Ten jest krélem, kto wie, kiedy
okazac sile, a kiedy — tagodnosé.

Judhiszthira jednak nie pochwala, zgodnie ze swa natura, gniewu i sta-
wi wielkie korzysci ptynace z powSciagniecia gniewu. Méwi o ztu ptyna-
cym z gniewu i konczy stwierdzeniem, ze najwieksza cnota jest przebacze-
nie. Wyglasza pochwate umiarkowania w gniewie i zaleca cierpliwos¢
i wyrozumiatod¢. Gniew jest zabdjca. Jest przyczyna wszelkiego niepowo-
dzenia i kleski, wszelkiej ruiny na tym Swiecie. I dlatego ten, kto nie wyste-
puje przeciw temu, kogo porwat gniew, ratuje siebie i innych od wszelkiego
zta. Leczy siebie i tego gniewnego cztowieka. Dlatego madry — przebacza.
Szlachetny i zdolny do przebaczenia cztowiek jest zawsze zwyciezca. Tylko
niewiedzacy uwazaja, ze okazac gniew to okazac site. Czlowiek wybaczaja-
cy jest jak... ziemia. Gdyby ludzie odpowiadali krzywda za krzywde, to na-
stapitaby ostateczna zagtada wszystkich. Przykladem przebaczajacego jest
Kasjapa. Judhiszthira przytacza jego pochwale przebaczenia: przebaczenie
jest cnota, przebaczenie jest ofiara, miesci sie w Wedzie, w Swietej tradycji,
jest sita silnych i spokojem umystu, w nim zawiera sie wszystko: brahman,
prawda i wiedza.

I wreszcie, argumentuje Judhiszthira, starszyzna w Hastinapurze
z pewnoscia opowie sie po stronie przebaczenia, i doradcy Dhritarasztry
z pewnoscia beda go zacheca¢ do oddania Judhiszthirze krélestwa. Jesli zad
Durjodhana nie ustucha, to spotka go zguba. Na krélowanie zastuguje ten,
kto jest zdolny do wybaczenia. Durjodhana nie zastuguje na krélestwo i nie
jest tez zdolny do wybaczenia. Wybaczenie i tagodnoé¢ sa przymiotami
tego, kto ma wtadze nad soba. Sa wieczysta dharmag.

16 Najczestszymi terminami sanskryckimi na ,, przebaczenie” sa: kszama, kszanti.
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W tym miejscu rozmowa schodzi na nieco inny, ale pokrewny temat:
Draupadi wyglasza nauke o karmanie, pod wptywem ktérego cztowiek
umieszczany jest w réznych sytuacjach; uprzednie czyny wywotuja nie-
uniknione konsekwencje. Poréwnuje cztowieka do kukietki w rekach Pana
Wszechrzeczy, ptaka na uwiezi lub byka z przedziurawionymi nozdrzami,
prowadzonego na powrozie... Tak wiasnie stucha cztowiek gltosu przezna-
czenia. Judhiszthira zostal niesprawiedliwie potraktowany przez los, przez
Stworce, ktory jest sprawca wszystkiego. Jak rozumie¢ to, ze Zzli ciesza sie
powodzeniem, a dobrzy doznaja ucisku? Judhiszthira zaleca jej dziatanie
bez liczenia na owoc uczynkéw; albowiem cztowiek, ktéry liczy na owoc
swojej dharmy, jest handlarzem dharma. Niech wiec zwatpienie Draupadi
rozproszy sie jak mgta. Niech nie oskarza Boga. Niech nauczy sie, jak go po-
znawad. Niech nie lekcewazy tego, z taski ktorego Smiertelnik uzyskuje nie-
$miertelnos¢. W odpowiedzi na to Draupadi, dawszy sie przekona¢, uzupet-
nia wypowiedz Judhiszthiry przypomnieniem nauk o karmanie, zastysza-
nych przez Drupade od pewnego bramina: tych, ktérzy wierza, ze wyda-
rzenia nastepuja po sobie przypadkowo, uzna¢ nalezy za zltych (pograzo-
nych w btedzie). Tym za$, ktérzy wiedza o skutecznosci uczynkéw, nalezy
przyzna¢ racje. Poprzedni wybuch Draupadi podyktowany byt rozpacza.
Teraz méwi trzezwo i z wiedza.

Do rozmowy wlacza sie tez gwattowny Bhima (mtodszy brat Judhiszthi-
ry, uosobienie niepohamowane;j sily) i radzi odbi¢ krélestwo sita; wiadca wi-
nien sie postugiwac sila i podstepem, tym bardziej ze sposéb, w jaki Panda-
wowie zostali doprowadzeni do upadku, byt niski i podty. To zwalnia ich z
koniecznosci dotrzymania terminu dlugoletniego wygnania. W ostrych sto-
wach gani stabo$¢ Judhiszthiry. Oprécz zachwalanej przez Judhiszthire cno-
ty (dharma) jest jeszcze powodzenie (artha) i mitos¢ (kama)! Tyle Bhima. Ju-
dhiszthira mimo wszystkich tych argumentéw jest przeciwny natychmia-
stowej akgji.

3. Dluga rozmowe przerywa przybycie medrca Wjasy". Jest on $wia-
dom leku Judhiszthiry przed niezwyciezonymi wojownikami po stronie
Durjodhany i obiecuje rozproszy¢ jego niepokdj: Ardzuna (mtodszy brat Ju-
dhiszthiry, uosobienie rycerstwa) uzyska za pomoca szczegélnej wiedzy
magicznej, zwanej prati-smr(i)ti, bron bogéw. Wjasa przekazuje Judhiszthi-
rze te tajemna sztuke. Niech Judhiszthira wtajemniczy w nia Ardzune, a
wtedy bedzie mégl spelnié¢ swoje zadanie, poniewaz wiedza ta podporzad-
kuje mu wszech$wiat. Dzigki niej zyska tez Ardzuna taske niebian. Winien
udac sie do bogdéw, by uzyskac od nich — od Indry, Rudry, Waruny, Kubery i
Jamy — niebiafiska bron.

Czym jest owa prati-smr(i)ti? Stowniki podaja jedno tylko znaczenie cza-
sownika ztozonego prati-smr(i)'®: to remember, recollect (pamietac). Zauwaz-
my, ze jest to znaczenie identyczne ze znaczeniem samego pierwiastka
smr(i). Przystapienie prepozycji prati nie wptyneto wiec (w tym przypadku)

17 Mhbh. III 37, 25-35.

18 Monier Monier-Williams, A Sanskrit-English Dictionary, Motilal Banarsidass, Delhi 1995,
S. 672.



Prati-smr(i)ti w Swietle nauk o wybaczeniu w ,Mahabharacie” 215

na modyfikacje znaczenia stowa. Rzeczownik prati-smr(i)ti znaczy konse-
kwentnie: recollection (pamietanie); ponadto jest takze imieniem of a particu-
lar kind of magic®. Tyle stowniki.

Brak modyfikacji znaczenia po tym, jak do formy prostej przylaczona
zostala prepozycja prati, nie jest niczym szczeg6lnym, ale jednak prepozycji
prati nie mozna uznaé za catkowicie bezbarwna. Znaczenia prati sa
nastepujace: towards, near to; against, in opposition to; back, again, in return;
down upon, upon, on®. Wielki stownik Bohtlingka i Rotha podaje: gegen, nach,
zu®'. Polskim odpowiednikiem podawanym przez Gawronskiego® jest:
przeciw, ku. Rzut oka na pare innych form ztozonych z prepozycja prati
wskazuje na znaczna modyfikacje znaczenia rzeczownika podstawowego,
idaca w wyraznie dajacym sie uchwyci¢ kierunku! Prepozycja ta nadaje
mianowicie podstawowemu stowu znaczenie czego$ skierowanego na po-
wrét. Najlepiej poucza o tym przyklady: prati-prasna — przeciw-pytanie, tj.
pytanie zadane w odpowiedzi; prati-jana — przeciw-cztowiek, tj. wrég, prati-
-patha — przeciw-droga, czyli droga powrotna, prati-bimba — tarcza stofica lub
ksiezyca odbita w wodzie, obraz odbity; prati-srotas — pod prad.

Wréémy do formy prati-smr(i)ti. Czym mogltoby by¢ przeciw-pamieta-
nie? Zastapmy , pamietanie” mniej moze potoczna forma: , baczeniem” na
coé. Uzyskamy wtedy: prze(ciw)-baczenie, czyli poszukiwane przez nas
przebaczenie.

Prasti-smr(i)ti ma zagwarantowa¢ Ardzunie dostep do boskiego oreza,
dzieki ktéremu stanie sie¢ on niezwyciezony. Orez ten dostepny jest tylko
nielicznym, wybranym, ktérzy osiagneli szczegélna moralna jakos¢. Bitwa
przedstawiona w Mahabharacie ma niejeden wymiar. Wazne sugestie w tym
wzgledzie zawiera stawna Bhagawadgita, niezwykia rozmowa mistrza
(Kriszny, boga) i ucznia (Ardzuny), odbywajaca sie na rydwanie bojowym
(symbolika rydwanu!). Ostatecznie okazuje sie¢ ona rozmowa Ardzuny z
glosem jego serca, atmanem. Otéz pieén ta, ,,Piesii Pana”, sugeruje jakoby bi-
twa na Polu Kuru nie byta bitwa (tylko) z wrogiem zewnetrznym, cho¢ ten
jej obraz jest niezwykle sugestywny i malowniczy, lecz z przeciwnikiem
kryjacym sie w samym czlowieku. Wygrana w tej drugiej, wewnetrznej bi-
twie jest wyzwolenie z wiezéw karmicznych, czyli rozwiazanie, zniesienie,
zneutralizowanie tych wiezéw. Do wygranej w tejze wewnetrznej bitwie
Wijasa przygotowuje bohateréw w omawianej tu scenie. Przepustka do tej
wygranej jest prati-smr(i)ti. Kontekst zacheca, by domyslac sie w niej, wbrew
stownikom, zdolnoSci przebaczenia.

" Ibidem.

2 Ibidem, s. 661.

21 0. Bohtlingk, R. Roth, Sanskrit-Worterbuch, cz. 11, St. Petersburg 1861, s. 943.
22 A. Gawronski, Podrecznik sanskrytu, Krakéw 1932, s. 100.



