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»Sakramentalna struktura wiary” w perspektywie Eucharystii

La structure sacramentelle de la foi dans la perspective de I'Eucharistie

Przedmiotem niniejszego opracowania jest analiza sformutowania, ktore tylko
raz pojawia si¢ w encyklice papieza Franciszka Lumen fidei. Chodzi o wyrazenie:
,sakramentalna struktura wiary”. Zostaje ono uzyte w trzeciej czgsci encykliki
poswigconej przyjeciu wiary od jednych 1 przekazaniu je innym wraz tym, co skta-
da si¢ na t¢ wiare. Po ogdélnym naszkicowaniu koniecznos$ci przekazywania wia-
ry (jako stowo i jako §wiatto) oraz jej wspolnotowego charakteru (nikt nie wierzy
sam!), papiez podejmuje rozwazania na temat sakramentow 1 wiary.

W numerze 40. encykliki, papiez Franciszek zauwaza najpierw naturalne
w Kosciele dazenie do przekazywania tego, co przechowuje si¢ w pamigci. Tro-
ska o doktadne przekazanie dziedzictwa przesztosci jest fundamentalng troska
Kosciota, poniewaz sama pamig¢ jest istota wiary. Pamigta si¢ o wydarzeniach
zbawczych, ktorych tres¢, zawarta w tradycji apostolskiej, przechowywana jest
pod opieka Ducha Swigtego, aby ci, ktorzy si¢ z nig zetkneli mogli osobiscie po-
czu¢ si¢ dotknigci tym, co byto tre§cia zbawienia. Wydarzenia zbawcze nie naleza
do przesztosci, ale sa wciaz dostgpne, zywe 1 skuteczne, obejmujac jednoczesnie
rozne aspekty ludzkiego zycia i dziatania. Cztowiek nie tylko wie, co sig¢ stalo
w przesztosci, lecz rowniez wierzy w to, co si¢ wydarzylo. Powiazania roznych
dziedzin ludzkiej aktywnosci oraz wiary sa czyms$ oczywistym i naturalnym, bo-
wiem — jak zauwaza papiez — tylko wowczas wiara znajduje odpowiednie dla sie-
bie srodowisko, tzn. czas 1 miejsce do jej gloszenia 1 przekazywania.

Istota wiary chrze$cijanskiej nie jest wytacznie zbior prawd, chocby byty
one najwigksze 1 najpigkniejsze. Wiara jest przede wszystkim relacja: z Bogiem
1z innymi ludzmi. Stad $srodowisko wiary pozostaje zawsze odpowiednie 1 propor-
cjonalne do tego, co si¢ w niej zawiera. Skoro trescig jest Bég osobowy, to wiara
dotyczy osoby, z tym, co ja determinuje: z umystem i wola, uczuciami i licznymi
relacjami. Bogactwo zycia osobowego wynika z faktu konstytuowania si¢ osoby
w réznych wymiarach jej indywidualnosci: ciata, ducha, wnetrza i relacji, zas tym,
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co takie bogactwo moze objac¢ sa sakramenty Kosciota. ,,W nich przekazywana jest
pamig¢ weielona, zwigzana z miejscami 1 okresami zycia, zespolona ze wszystkimi
zmystami; osoba jest w nich wtaczona, jako czlonek zywego podmiotu, w tkanke
relacji wspdlnotowych. Dlatego, jesli jest prawda, ze sakramenty sa sakramenta-
mi wiary, to trzeba rowniez powiedzie¢, ze wiara ma struktur¢ sakramentalng™'.

Co moze oznacza¢ wyrazenie, ze ,,wiara ma strukturg sakramentalna”? Zwro-
cimy uwage na sktadowe elementy tej formuty.

Najpierw stowo struktura wyraza sposdé6b utozenia czego$
w okreslonym porzadku — np. struktura wyznan wiary opiera si¢ na schemacie
trynitarnym, w ktéry dzieto zbawienia wiacza si¢ albo bezposrednio po wyznaniu
wiary w Syna Bozego, albo dodaje na zakonczenie. To samo stowo moze jednak
wskazywac na jaki$ uktad, wktérym okreslone elementy sa ze soba powiazane
okreslonymi relacjami. W ten sposéb struktura ma znaczenie uktadu ztozonego
z okreslonych czesci. Dobra ilustracja takiego uktadu jest dyscyplina sakramen-
talna Kosciota, w ktorej siedem znakdéw taski nie moze pojawiac si¢ w dowolne;j
kolejnosci, lecz sa one od siebie wewngtrznie zalezne: nie ma Eucharystii bez
chrztu. Wreszcie pojecie struktura moze oznacza¢ zaré6wno sam uktad jak
1 zespol relacji migdzy elementami uktadu i1 dla niego najbardziej cha-
rakterystycznych. Struktura bgdzie odpowiadata za powiazanie tychze czgsci,
a w konsekwencji nada jednos¢ 1 trwatos$¢ catosci. Jako przyktad — trynitarna kon-
cepcja historii zbawienia, w ktorej istotnym elementem sa sakramenty.

Biorac pod uwage rozmaite znaczenia stowa struktura mozemy ja uznac za
okreslony i staly element innej, czgsto wigkszej 1 zorganizowanej catosci. Wiara,
ktora ma okreslong strukture nie jest celem samym w sobie. Chrzescijanin nie jest
cztowiekiem tylko wierzacym (tak jakby to miato oznacza¢ jakas stabos$¢ w sto-
sunku do postugujacych si¢ rozumem); chrzescijanin to przede wszystkim czto-
wiek wierzacy w co$/w kogo$ 1 przez to majacy w swych rozmaitych relacjach
dodatkowy wymiar transcendujacy otaczajacy go swiat.

Drugi element sktadowy wyrazenia to przymiotnik sakramentalny. Rzeczow-
nik podstawowy dla tego stowa to oczywiscie stowo sakrament. Najprostsza de-
finicj¢ sakramentu wyraza zdanie: widzialny znak niewidzialnej taski®. Przy-
miotnik sakramentalny bylby synonimem takich wtasciwosci wiary, ktore cho¢
zawarte w rzeczywisto$ci widzialnej, przekraczalyby ja. Wiara sakramentalna to
wiara oparta na znakach 1 przez nie wyraznie okreslona. Z jednej strony nie moze
by¢ poddawana indywidualnej ocenie cztowieka, lecz przez niego przyjmowana,

' Lumen fidei [dalej: LF] 40.

2 Taka definicja jest skrotem mys$li Soboru Trydenckiego, ktory w dekrecie o Eucharystii
stwierdza: ,,Commune hoc quidem est sanctissimae eucharistiae cum caeteris sacramentis, sym-
bolum esse rei sacrae et invisibilis gratiae formam visibilem”. Dekret o Najswietszym Sakramencie
Eucharystii rozdz. 3 (sesja 13), w: Dokumenty soborow powszechnych, red. A. Baron, H. Pietras,
Krakéw 2004, t. 1V, s. 448.
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a z drugiej — gwarantujaca bezposredni dostgp do boskiej rzeczywistosci. Wie-
rzy¢ oznacza postugiwac si¢ okreslonymi prawdami-dogmatami, ktére cho¢ wy-
razone w jezyku 1 pojeciach doskonale znanych cztowiekowi, nie wyczerpuja
w nich swego znaczenia. Stowa przypominaja o rzeczywistosci niewidzialnej, ktora
objawia si¢ wraz z wypowiadanymi stowami. Przyktad: absolucja sakramentalna.
W chwili kiedy kaptan konczy wypowiada¢ stowa rozgrzeszenia, penitent otrzy-
muje nie tylko ludzka informacj¢ — odpuszczam ci grzechy, lecz takze taske Boga.
Sakramentalno$¢ wiary wskazuje wigc na rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona zamknig-
ta z powodu ludzkich ograniczen w rzeczywistosci zmystow: stuch, wzrok, do-
tyk, smak. Przez ten $§wiat bogatych osobistych doswiadczen, cztowiek odkrywa
wiarg jako cos stalego, a jednak dynamicznego, co$ co daje si¢ uchwycic, a jednak
wciaz tylko znana w zadatku.

Ten sakramentalny aspekt wiary jest by¢ moze jaki§ echem biblijnego poje-
cia wiary. Pismo Swigte opisuje wiare, uzywajac dwoch terminéw: ‘aman, kto-
ry oznacza poczucie sity i bezpieczenstwa® oraz batah — bezpieczenstwo i zaufa-
nie*. Gtowny punkt cigzkoSci obu znaczen hebrajskich termindéw sprowadza si¢
do wewnetrznej zgody na uznanie powagi okreslonej sprawy, jej niezawodnos¢,
pewnos$¢ tudziez wyprobowanie. Dla wiary oznacza to, ze aman daje pewnos¢
egzystencjalna oparta na ufnosci wobec wczesniejszego daru wiernosci 1 statosci.
Tym punktem pewnym, do ktérego odnosi si¢ cztowiek jest Bog, zas§ wypowiedze-
nie aman przez cztowieka oznacza powierzenie siebie Bogu. On jest wierny, nie-
zmienny 1 prawdomowny. On wchodzi w relacje z cztowiekiem przez przymierze,
dzigki ktoéremu ten ostatni znajduje pewne schronienie 1 pomoc. Wierzy¢ jest wigc
do$wiadczeniem egzystencjalnym i1 osobistym, ktore wciaz si¢ zmienia i staje si¢
dla cztowieka zadaniem i wezwaniem. Uwierzy¢ oznacza ostac si¢ (por. 1z 7,9)°.

Wszystkie przedstawione wyzej analizy odnosza si¢ do wiary. Wedlug papie-
7a, jest ona ,,darem Boga, cnota nadprzyrodzona przez Niego [Boga] zestang™,

3 Papiez nawiazuje do tego znaczenia w nr. 23 encykliki, kiedy analizuje tekst proroctwa Iz 7,9.

* Proby oddania znaczen obu stow w jezyku greckim byty trudne, poniewaz sama greka nie
znata pojecia ,,wierzy¢”. Tam, gdzie ttumacze LXX spotykali hebrajskie terminy pojawiato si¢
w pierwszym wypadku pistis, pisteuo, aletheia (Yac. fides, credere, veritas), a w drugim elpis, el-
pidzo, pepoitha (1ac. spes, sperare, confido).

> Nowy Testament pisany po grecku czgsto wigze termin ,,wierzy¢” z relacjami o uzdrowie-
niach. Wiara ukazuje si¢ z jednej strony jako uznanie wlasnej ograniczonosci, a z drugiej — jako
zaufanie wobec Boga. Bog Izraela jest Bogiem wszechmocnym, dla ktorego nie ma rzeczy niemoz-
liwych (por. Lk 1,37 oraz Mt 17,20). Skoro On wszystko moze, to ten, kto w Niego wierzy moze
uczestniczy¢ w Jego wszechmocy. Bég nie opuszcza ludzi, z ktorymi si¢ zwiazat przymierzem.
Zachowuje inicjatywg dzialania, by tg pusta przestrzen ludzkich oczekiwan zapeini¢ soba i swoja
moca. Stad Boég wchodzi nieustannie w historig cztowieka i dokonuje zbawienia juz jako petnego.
Dziatanie Boga jest zawsze doskonate, tzn. takie, ktére nie moze by¢ w zaden sposob uzupetniane.
Bog dziata w sposob petny, a cztowiek, podmiot tego dziatania, przez wiarg nie tylko uczestniczy
w zbawieniu, ale takze do§wiadcza juz jego petni.

5 LF7.
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ktéra wyraza ofiarowanie wielkiej Mitosci, skierowanie dobrego Stowa — Jezusa
Chrystusa. Przyjete razem, Stowo 1 Mitos¢, powoduja przemiang cztowieka moca
Ducha Swigtego. Wiara jest wigc §wiattem, ktora o§wieca droge przysztosci i spra-
wia, ze rosng w nas skrzydta nadziei’.

Postawmy raz jeszcze pytanie o znaczenie wyrazenia sakramentalna struktura
wiary? Wiara, ktéra charakteryzuje si¢ taka struktura, musi mie¢ charakter staty.
Nie jest zalezna od zmiennych elementow ludzkiego zycia, lecz z nimi nieustan-
nie powiazana. Majac wiarg, cztowiek odczytuje to, co dzieje si¢ w jego Zyciu.
Dostrzega w nim dziatanie Boga, ktory jest mitoscia 1 ktory ta weielong mitoscia
jako pierwszy przekracza wszystkie trudne 1 nieprzewidywalne chwile ludzkie-
go zycia®. Jednocze$nie taka wiara nie pozostaje forma zamknigta. Wtasnie dla-
tego, ze sktada si¢ z licznych 1 réznych elementdéw, moze by¢ wciaz dynamiczna
1 zywa. Pod koniec encykliki Franciszek pisze: ,,Wiara nie jest $wiattem rozpra-
szajacym wszystkie ciemnosci, ale lampa, ktéra w nocy prowadzi nasze kroki,
a to wystarczy, by i§¢””°. Cztowiek majacy wiarg o strukturze sakramentalnej prze-
zywa swoja rzeczywistos¢ na dwoch komplementarnych poziomach: z jednej stro-
ny pobudza swoja wiar¢ poprzez zgl¢bianie tego, jak ona si¢ wyraza, a z drugiej,
w $wietle tego, co zglebi, nadaje swemu zyciu sens sakramentalny'. Wierzy¢
oznacza przyjmowac sakramenty, a przyjmowanie sakramentow wyraza wiare.
Elementy widzialny i niewidzialny stanowia absolutng 1 nierozerwalna jednosc¢.
Lacznie przyjmowane moga czlowieka wierzacego otwierac i skutecznie przygo-
towywac do tego, co wieczne.

Dylemat, nie wyltaczny, cho¢ szczegdlnie widoczny w naszych czasach, dotyczy
uczestnictwa w niedzielnej Eucharystii. Ilu katolikéw rozumie to misterium wia-
ry? Ilu z niego s$wiadomie i w petni korzysta? A przeciez, jak zauwaza Franciszek:

Sakramentalna natura wiary ma swoj najwyzszy wyraz w Eucharystii. Jest ona cen-
nym pokarmem dla wiary, spotkaniem z Chrystusem, obecnym w sposob realny przez
najwyzszy akt mito$ci, dar samego siebie, rodzacy zycie. W Eucharystii krzyzuja si¢
dwie osie, na ktorych wspiera si¢ wiara. Z jednej strony — o$ historii: Eucharystia jest
aktem pamigci, aktualizacja tajemnicy, w ktorej przesztosc¢, jako wydarzenie Smierci
1 zmartwychwstania, ukazuje swa zdolno$¢ otwarcia na przysztos¢, antycypowania
ostatecznej petni. Liturgia przypomina nam o tym przez swoje hodie — ,,dzisiaj” ta-
jemnic zbawienia. Z drugiej strony, jest tu rowniez o$ biegnaca od §wiata widzialne-
go ku niewidzialnemu. W Eucharystii uczymy si¢ dostrzega¢ glebig rzeczywistosci.
Chleb 1 wino przemieniaja si¢ w cialo 1 krew Chrystusa, ktory uobecnia si¢ w swej

7 Por. tamze.

8 W nr. 42 papiez wprowadza rdwnie interesujace wyrazenie ,,wcielona struktura wiary”.
Obie te formuty mozna przynajmniej odczytywac w podobny sposob jesli uzna si¢ — co jest wspot-
czes$nie oczywiste od czasow stynnej rozprawy E. Schillebeeckxa, ze Chrystus jest sakramentem
podstawowym i par excellence. Zob. tegoz, Chrystus, sakrament spotkania z Bogiem, Krakow 1966.

° LF 57.

10 Por. LF 40.
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paschalnej drodze do Ojca: ten dynamizm wprowadza nas z cialem 1 dusza w daze-
nie catego stworzenia ku swej petni w Bogu''.

Wiara, ktora ma strukture sakramentalna, w perspektywie Eucharystii nabiera
nowych perspektyw, ktore nie sa ekskluzyjne, lecz inkluzyjne. Méwi¢ o Eucha-
rystii to najpierw przyjac¢ 1 uznac to, czym ona jest — obecnoscia sakramentalna
Stowa, ktore stalo si¢ ciatem. Nie jest to jednak obecnos¢ uwielbionego cztowie-
czenstwa, ale obecnosé Zertwy i Kaptana, bowiem Eucharystia jest bezkrwawa
ofiara Syna Bozego'?. Co wigcej, nie jest to obecnos¢ statyczna, lecz petna we-
wnetrznego dynamizmu. Ofiara ztozona przez Chrystusa jest bowiem ofiarg wy-
dania siebie za innych Ojcu. Dlatego tez kazda Eucharystia uczy sama przez si¢
takiego zycia, w ktérym cztowiek nasladuje Chrystusa w otwarciu na innych,
w ofiarowaniu im catego siebie bez reszty.

Obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii jest prawdziwa, realna 1 substancjalna
(vere, realiter ac substantialiter)”. Chodzi wigc o uznanie obecnosci tego same-
go czlowieczenstwa Chrystusa, przez ktore Apostotowie mogli Go takze poznac
1 odrézni¢ od innych ludzi. Dla nich ten jeden cztowiek — Jezus z Nazaretu, byt
podobny do nich we wszystkim z wyjatkiem grzechu. W Eucharystii wiasnie to
okreslone czlowieczenstwo jest obecne na sposéb sakramentalny. Taki za§ sposob
obecnosci nie moze by¢ podwazony'.

Uznanie obecnosci pociaga za soba takze pytanie o jej celowos¢ — po co Je-
zus zostaje w Eucharystii? Jest ona dowodem mitos$ci dla cztowieka ze strony
Boga. Skoro $mier¢ Jezusa jest aktem najwyzszej mitosci, aktem jednorazowym
1 niepowtarzalnym, to Eucharystia jest jego pamiatka. Ta pamiatka nie jest jed-
nak jedna z wielu rzeczy, jakie Jezus mogt pozostawi¢ — to jest On sam. Trwajac
w Eucharystii On czyni si¢ dostgpnym dla kazdego cztowieka, niezaleznie od cza-
su, jaki historycznie dzieli go od wydarzen na Kalwarii. Historia zbawienia na-
biera nowego wymiaru: Pan dziejow jest nie tylko oczekiwany, ale rzeczywiscie
obecny. Ta obecnos¢ jest do skosztowania, bowiem chleb przemieniony w ciato

' LF 44.

12 Por. Sobor Trydencki, Nauka i kanony o Najswietszej ofierze mszy sw. (sesja 22), w: Doku-
menty soborow powszechnych, dz. cyt., t. IV, s. 636nn.

B Por. tenze, Dekret o Najswietszym Sakramencie Oltarza (sesja 13), w: Dokumenty sobo-
row powszechnych, dz. cyt., s. 444.

14 Papiez Pawet VI streszcza t¢ prawdg w nastgpujacy sposob: ,,Ta obecnos¢ wszakze nazywa
sig rzeczywistq nie w sensie wytacznosci, jakby inne nie byly «rzeczywistey, ale przez szczegdl-
na doskonato$¢, poniewaz jest substancjalna i przez nig Chrystus, Bog-cztowiek, staje si¢ obecny.
Opacznie wigc ttumaczyltby ktos$ ten sposodb obecnosci, przypisujac uwielbionemu Ciatu Chrystusa
jakas natur¢ duchowa (pneumatycznq) wszgdzie obecna, lub sprowadzajac obecno$¢ eucharystycz-
na do ram symbolizmu, jakby ten najczcigodniejszy Sakrament nie zawierat nic poza skutecznym
znakiem «duchowej obecnosci Chrystusa i jego wewngtrznego zjednoczenia z wiernymi czton-
kami w Ciele Mistycznym»”. Mysterium fidei, za: www.opoka.org.pl /biblioteka/W/WP/pawel vi/
encykliki/mysterium_fidei 03091965.html [dostgp: 27.01.2014].
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jest pokarmem dla duszy i dla ciata. Spozywanie chleba jest nie tylko czynnoscia
zwyczajna, lecz takze witalna: Bog daje siebie, aby cztowiek zyl Jego zyciem.
W ten sposob juz si¢ dokonuje uswigcenie i przemiana czlowieka, ktéra nie tyl-
ko jest prognosticum przysztej chwaty, lecz takze 1 juz uwolnieniem od grzechow
i umocnieniem przed nimi®.

Eucharystia uswigca cztowieka, poglebiajac 1 wyrazajac jego zjednoczenie
z Chrystusem, ktore dokonuje si¢ zaréwno na poziomie duchowym, jak i material-
nym. Obie plaszczyzny odpowiadaja strukturze ontologicznej cztowieka jako isto-
ty duchowo-cielesnej. Cztowiek idzie caly do Boga, tak jak caty Bog przychodzi
do cztowieka. W tym obopolnie chcianym spotkaniu trzeba widzie¢ z konieczno-
sci punkt kulminacyjny zycia wiary, poniewaz osoba stworzona realnie doswiad-
cza jednej Osoby Boskiej, a przez nia takze i pozostatych Oséb Trojcy Swicte;.
Bardziej niz osobowo Bog nie moze udzieli¢ si¢ swemu stworzeniu. On jest troj-
ca Osob, ktore odwiecznie si¢ mituja i ktore do tej mitosci zapraszaja cztowieka.
Zycie wieczne jest tajemnica, tajemnica samego Boga, przed ktora cztowiek moze
tylko sktania¢ glowe.

Misterium Eucharystii jest szczytowym punktem wiary Kosciota. Do tego mi-
sterium wszystko prowadzi i od niego wszystko wyptywa'¢. Jezuicki teolog Henri
de Lubac przypomniat w XX wieku zwiazek, jaki zachodzi miedzy Eucharystia
a Kos$ciotem: ,,Kosciot sprawuje Eucharystig, a Eucharystia buduje Koscior”. Ten
zwiazek jest istotny i1 petny. Tylko Kosciot moze sprawowac Eucharystie, czerpiac
zniej wszystko, co jest potrzebne dla umacniania samego siebie, a jednoczesnie tyl-
ko w Kosciele Eucharystia moze dawac to, czym jest: nowa, dynamiczna obecnos¢
Zbawiciela. Spotkanie z Chrystusem w Eucharystii jest punktem kulminacyjnym
catego zycia chrzescijanskiego, punktem szczytowym zycia wiary. Chrystus daje
sig¢ cztowiekowi bez reszty, catkowicie 1 do konca. ,,Nie ma wigkszej mitosci niz

5" To oddziatywanie Eucharystii na cztowieka Katechizm Kosciota katolickiego rozdziela
i ktadzie najpierw nacisk na skuteczne uzdrowienie z grzechow popetnionych: ,,Cialo Chrystu-
sa, ktore przyjmujemy w Komunii, jest «za nas wydane»; Krew, ktora pijemy, jest «wylana za
wielu na odpuszczenie grzechowy. Dlatego Eucharystia nie moze jednoczy¢ nas z Chrystusem,
nie oczyszczajac nas rownoczesnie z popetnionych grzechow i nie zachowujac nas od grzechow
w przysztosci” (nr 1393). To oczyszczenie nie podwaza w zaden sposob koniecznos$ci sakramen-
tu pokuty. Tylko ten sakrament moze udziela¢ odpuszczenia wszystkich grzechow, podczas gdy
Eucharystia gladzi wytacznie grzechy powszednie (nr 1394 oraz bardziej stanowcze stwierdzenie
w nr 1395). Jezeli jednak cztowiek przyjmuje prawdziwie i owocnie Chrystusa, to Eucharystia po-
maga zachowac go od grzechow $miertelnych w przysztosci. ,,Im bardziej uczestniczymy w zyciu
Chrystusa i poglgbiamy przyjazn z Nim, tym trudniej jest nam zerwa¢ wigz z Nim przez grzech
$miertelny” (nr 1395). Konieczne jest wpierw trwanie w komunii eklezjalnej, zanim przystapi si¢
do ottarza Panskiego. Jest to nic przypomnienie starozytnej zasady sancta sancti. Katechizm Ko-
Sciota katolickiego, Poznan 1994.

© Por. LG 11-12.

7 L’Eglise fait I'Eucharistie, I'Eucharistie fait I’Eglise. Formuta, ktora de Lubac powtarza
w Corpus mysticum 1 Medytacjach o Kosciele. Por. takze Jan Pawet 11, Ecclesia de Eucharistia 5.
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odda¢ zycie za przyjaciét swoich”. Te stowa z ostatniej wieczerzy streszczaja we-
zwanie Eucharystii skierowane do kazdego ucznia: umiera¢ z mitosci za innych.
Ofiara z zycia jest ofiara najwigksza. Chrystus nie daje siebie jako jeden z wielu
daréw, lecz jako dar wyjatkowy 1 jedyny: On daje siebie samego. W ten sposob
Jego wydanie jest dowodem najwigkszej mitosci, mitosci bez granic, mitosci ofiar-
nej oraz zachgta do postepowania kazdego ucznia w podobny sposéb. Eucharystia
jest punktem kulminujacym drogi wiary, ale takze ekonomia zbawcza. Misterium
odkupienia jest zawarte w Eucharystii i rozciagnigte na wszystkie czasy. Chrystus
eucharystyczny nie tylko przekazuje taske, lecz sam jest taska.

Eucharystia jest najwigkszym skarbem Kosciota, ktory przez wieki byt troskli-
we 1 skutecznie broniony przed naduzyciami lub zta interpretacja. Od chwili kiedy
Apostolowie zrozumieli czym jest ten sakrament, pojawiaja si¢ wymogi stawiane
tym, ktérzy do stotu eucharystycznego pragna przystapi¢. Wymog odpowiedniego
przygotowania nie jest przesadnym rozpoznawaniem siebie, tzn. calej wspdlnoty
Kosciota, jako bezlitosnego dozorcy, lecz przede wszystkim jako depozytariusza
najwigkszego skarbu — zbawienia. To zbawienie zostaje ofiarowane ludziom przez
Boga i mimo uplywu czasu pozostaje niezmiennym wezwaniem. Bog, udziela-
jac siebie, domaga si¢ reakcji ze strony cztowieka. Jesli za$ to udzielenie sig jest
aktem najwyzszym i ostatecznym'®, to odpowiedz cztowieka nabiera charakteru
fundamentalnego 1 eschatologicznego. Bog si¢ objawia 1 wobec tego objawienia
cztowiek nie moze przej$¢ obojetnie. Konieczne jest podjecie decyzji, nawet rady-
kalnej, ale wyraznej. Jednoznaczno$¢ jest tu czyms istotnym, gdyz decyduje o ca-
tosci ludzkiej egzystencji. Stajac wobec udzielajacego si¢ Boga, cztowiek musi sig
opowiedzie¢ za Nim lub przeciw Niemu. Mowi¢ wigc o wymaganiach stawianych
wobec przystepujacych do Eucharystii oznacza dla Kosciota ukazywanie siebie
jako stréza prawdy Bozej. Bog daje si¢ w okreslony sposéb cztowiekowi 1 jedy-
ne, co pozostaje wobec daru, to podporzadkowanie mu catego zycia. Eucharystia
wzywa cztowieka do nawrdcenia 1 §wigtosci, a nie do bycia obojetnym. Euchary-
stia wyznacza szczyt zycia skierowanego do Boga i to cztowiek dostosowuje si¢ do
niej, a nie ona do cztowieka. Eucharystia jest doskonata i §wigta, i domaga si¢ do-
skonatosci i $wietosci od czlowieka’.

Dar zbawienia dany przez Boga trwa w Eucharystii, ktora jest znakiem tego
zbawienia. Ten dar jest udzielony uczniom. Wspdlnota uczniéw jest podmiotem,
ktoremu powierzono Eucharystig 1 ktora sprawuje ja dla siebie. Przyjecie daru Eu-
charystii oznacza uznanie jej charakteru wspolnototworczego: nikt nie sprawuje
i nie uczestniczy w Eucharystii samotnie®. Dlatego tez wyznacza ona cel, ku kto-

8 Na ten temat zob. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987, s. 103-111.

1 Tak interpretowano zasad¢: sancta sancti juz w starozytno$ci chrzescijanskiej.

20 Taka intuicj¢ spotykamy np. u P.T. de Chardin w jego La Messe sur le Monde, Paris 1965.
Warto takze zauwazy¢, ze na taki charakter communio wystepujacy w Eucharystii i przedtuzajacy
si¢ w Kosciele zwracaja uwage Jan Pawet 11 i Benedykt XVI. Ten ostatni, przywotujac encyklike
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remu daza wszyscy uczniowie Chrystusa. Ich prawdziwa jedno$¢ nie jest czyms
do zdobycia za wszelka cene, lecz zawsze z zachowaniem istotnych elementow
wiary 1 dogmatdw, ktére na przestrzeni wiekow pojawity si¢ w orzeczeniach so-
borow, papiezy, teologow 1 wielu ludzi giebokiej wiary. Eucharystia jest wyrazem
jednosci tej wiary, ktora powinni si¢ charakteryzowac ci, co naleza do Chrystusa.

Ostatnia rzecz, na ktora chciatbym zwrdcié jeszcze uwage: caty wywod pa-
pieza jest zdaniem warunkowym: ,.jesli jest prawda ze, ... to...”. Wnioskiem
papieza jest stwierdzenie o wiarze posiadajacej strukturg¢ sakramentalna, nato-
miast przestanka zalozenie, ze sakrament jest signum fidei. Tekst encykliki odwo-
tuje si¢ tutaj do Konstytucji o liturgii Swietej soboru watykanskiego II. Wydaje sie,
ze cate to zdanie sprowadza si¢ ostatecznie do kwestii skutecznosci sakramentu.
Tradycyjnie pojegcie to uymuje si¢ w formul¢ dzialtania ex opere operato, czyli nie-
zaleznie od zdolno$ci podmiotu przyjmujacego sakrament. Nawet jesli 6w pod-
miot nie jest dostatecznie przygotowany, udzielony w imieniu Kos$ciota i zgodnie
z jego intencja sakrament sprawia to, co oznacza. Laska faktycznie si¢ pojawia,
cho¢ pozostaje bezowocna do czasu usunigcia przeszkody ze strony podmiotu.
Idac po linii soboru papiez przypomina, ze sakrament powinien by¢ przyjmowa-
ny w wierze, po to, aby ja nie tylko wyrazac, ale rowniez podtrzymywac 1 umac-
niac¢?!. Jezeli wszystkie te elementy zachodza jednoczes$nie znaki widzialne staja
sig sakramentami wiary.

Ten kontekst podkresla wiarg jako istotna dla dyscypliny sakramentalnej Ko-
sciota, poniewaz nie chodzi tylko o spetnienie okreslonych norm zewngtrznych
(signum), ale duzo bardziej o otwartos¢ na to, co wewngtrzne, na taske, na spo-
tkanie z Bogiem (res).

Ecclesia de Eucharistia, stwierdza: ,,Jedno$¢ komunii ko$cielnej objawia si¢ konkretnie we wspol-
notach chrzescijanskich i odnawia si¢ w akcie eucharystycznym, ktory je jednoczy i charaktery-
zuje jako Koscioty partykularne, in quibus et ex quibus una et unica Ecclesia catholica exsistit.
Wiasnie rzeczywistos$¢ jednej Eucharystii, sprawowanej w kazdej diecezji wokot wlasnego bisku-
pa, pozwala zrozumie¢, jak Kos$cioty partykularne trwaja in 1 ex Ecclesia. W rzeczywistosci ,,z je-
dynosci i niepodzielnos$ci eucharystycznego Ciata Pana wynika jedynosc¢ Jego Ciata mistycznego,
ktorym jest jeden i niepodzielny Kosciot. Z eucharystycznego centrum wyplywa — jako konieczna
konsekwencja — otwartos$¢ kazdej celebrujacej wspolnoty, kazdego Kosciota partykularnego: kto
pozwala, by objety go otwarte ramiona Pana, zostaje wtaczony w Jego jedyne i niepodzielne Cialo™.
Z tej racji w celebracji Eucharystii kazdy wierny znajduje si¢ w swoim Kosciele, to znaczy w Ko-
Sciele Chrystusowym. W tej perspektywie eucharystycznej pojetej wlasciwie, komunia kos$cielna
jawi sig jako rzeczywisto$¢ z natury swej katolicka. Podkreslenie tych eucharystycznych korzeni
komunii ko$cielnej moze takze skutecznie przyczynic si¢ do dialogu ekumenicznego z Kosciota-
mi i Wspolnotami koscielnymi, ktore nie sa w petnej komunii ze Stolicq Piotrowa. Eucharystia bo-
wiem ustanawia obiektywnie mocna wig¢z jednosci pomiedzy Kosciotem katolickim a Kosciotami
prawostawnymi, ktére zachowaly autentyczna i petna nature tajemnicy Eucharystii. ROwnoczes$nie
doniosto$¢ przyznana koscielnemu charakterowi Eucharystii moze sta¢ si¢ elementem uprzywile-
jowanym takze w dialogu ze Wspolnotami zrodzonymi z Reformacji”. Sacramentum caritatis 15.
2 Por. LG 59.
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Wyrazenie spotykane w encyklice papieza Franciszka zawiera w sobie 1 stresz-
cza wiele watkow teologicznych, ktore zebrane razem ukazuja wiarg jako co$ zy-
wego, dynamicznego, statego 1 ukierunkowanego. ,,Wszystkie prawdy, w ktore wie-
rzymy, mowia o tajemnicy nowego zycia jako drodze komunii z Bogiem zywym”?.

RESUME

La structure sacramentelle de la foi dans la perspective de I’Eucharistie

Dans I’encyclique Lumen fidei, le pape Francois utilise la notion «structure sacramentelle de la
foi». Cet article essaie de mettre en lumicre la compréhension et ’application de cet expression dans
la perspective de I’Eucharistie. Dans son cas, la notion traditionnelle du sacrement exprime la réa-
lité 1a plus compléte et la plus parfaite, une réalité qui lie le visible et I'invisible, celle qui résulte de
la réalité humaine et celle qui est un don de grace de la part de Dieu. Est-ce que la foi, qui est I’acte
d’un homme libre peut avoir une difficile a saisir, mais réelle structure sacramentelle? Cette struc-
ture, bien qu’elle englobe le surnaturel, est-elle en fait une réalité différente que celle d’homme? Si
oui, quelle est la foi elle-méme: est-elle toujours la réponse de I’homme a la grace donnée par Dieu?

Mots clés

foi, sacrement, structure, Eucharistie, Lumen fidei
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