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1. Wstep

‘Okreglenie wplywu dokonujgcej sig w Polsce transformacji u:
jowej na Koéci6t Chrzescijan Baptystéw bedzie mozliwe dopiero wt
gdy krétko scharakteryzuje kondycje Kosciota Baptystycznego prze
kiem 1989, a nastgpnie na tak nakreslonym tle'odnotuje zmiany 2
dzace w K5§bielétrBaﬁtystyczhyIn 'w' minionym dziesigcioleciu. Caze
nich uznaé mOZna‘ za rezultat oddzialywania transformacji spoteczr
Polsce. ‘ gt

W okresie PRL-u wspélnoty baptystyczne znajdowaly sig pomi
kowadlem Katolicyzmu a mlotem’ oficjalnego’ marksizmu'. Warun
przetrwania Koéciola Baptystycznego bylo catkowite wycofanie sig
cia spoleéznego i wylaczne skupienie sig na'pielegnowaniu i podtrz
waniu wiezi religijnej w poszczegélnych zborach“i wspélnotach. Kc
Baptystyczny — z jednej strony by zbyt maly, by “inéc zaryzykowaé o)
cje wobec wiadz, a z drugiej strony - unikal pokusy bycia instrume
wykorzystywanym przez komunistyczng wladze, ktéra szukata soju
kéw 'w zwalczaniu Kosciota Katolickiego. W rezultacie, w okresie P
cala baptystyczna aktywnosé ograniczona byla’'do czterech murév
§cielnej kaplicy, bez préb podejmowania szerszej dziatalnosci spolec
W 1988 roku, wedtug danych statystycznych"SWiatowego Zwiazku B

| Cou i g
1 O wizerunku baptystéw w katolickiej propagandzie religijnej zob. K. Brzechezy

tolicy wobec baptystow. Wizerunek baptysty w katolickiej propagandzie religijnej

migdzywojennego. ,JEuropa Wschodu i Zachodu”, 2000, nr 4, 8.:47-54.
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stycznego, Kosciét Chrzescijan Baptystéw w Polsce liczyl 3053 cztonkéw,
zgromadzonych w 55 zborach?, '

Z tego tez wzgledu — szczuploéei czlonkéw i braku zainteresowania te-
matyka spoleczno-polityczna — przed rokiem 1989 nie istniala rodzin.la,
polska baptystyczna refleksja i mysl spoleczno-polityczna. Przeglald.aja‘c
w 1989 roku lamy baptystycznego miesiecznika ,,Stowo Prawdy”, niezo-
rientowany czytelnik nie méglby sie dowiedzieé, ze w tym roku miat miej-
sce Okragly St6i, odbyly sie kontraktowe wybory do Sejmu i Senatu, po-
wstal rzad Tadeusza Mazowieckiego oraz runal mur berlifiski. Wszystko
to jednak mialo sie zmienié w trakcie dziesigcioletniej transformacji.

2. Stabilizacja polozenia Kosciota Baptystycznego
w Polsce

Upadek realnego socjalizmu w 1989 roku w Polsce, a péZniej w in-
nych krajach Europy Wschodniej, przywrécit demokracje polityezng i plu-
ralizm §wiatopogladowy. W nastepstwie przemian politycznych lat 80.
i 90., ktére zbiegly sie z pokoleniowg wymiang przywdédztwa Kosciola
Baptystycznego, wyznawcy tej denominacji uzyskali zwiekszone mozliwo-
§ci oddzialywania. Na przestrzeni jednego roku zmarli: honorowy prezes
Naczelnej Rady Koéciola, Aleksander Kircun (27 IV 1989) oraz dwaj jej
wiceprezesi: Jan Mackiewicz (9 VI 1989) i Adam Piasecki (13 I .1990).
W tym czasie prezesem Naczelnej Rady Kosciola byl Konstanty Wiazow-
ski, ktéry piastowal te funkcje w latach 1987-1995; w latach 1995-1999
kierownictwo Kosciota objat Grzegorz Bednarczyk, a od 1999 — Andrz'eJ
Seweryn. Wiekszo§¢ czlonkéw wybranej na Krajowej Konfex:encji Koécm-
ta odbytej we Wroclawiu w 1991 roku Naczelnej Rady Koéf:lol'a nie prze-
kroczylo czterdziestego pigtego roku zycia. Utatwilo to w jakiej§ mierze
adaptacje kosciota do wyzwan nowego okresu. )

W trakcie dziesieciu lat transformacji ustrojowej liczba czlonkéw kos-
ciola przekroczyla pieé tysiecy, zgromadzonych w 65 zboracha‘. Wzrost ten
byl z jednej strony rezultatem §wiadomej polityki wiadz koSciola, IFt(m'e w
swoich deklaracjach i dzialaniach kladly duzy nacisk na ewangehzac.]e;. i
misje, zakladanie nowych zboréw, rozwdj bazy materialnej 1 _szkole.me
pracownikéw ko$cielnych. Z drugiej natomiast strony'— rozwéj Kosciola
Baptystycznego byt konsekwencjg demokratyzacji Zyma.spoleczgego, po-
zwalajacej rozwingé mu nowe spoteczne inicjatywy. Do m(':h nalezalo mig-
dzy innymi otwarcie w dniu 23 IX 1989 roku we Wroctawiu Wroclawskiej

2 Swiatowa Rodzina Baptystyczna. ,Stowo Prawdy” (dalej SP), 1989, nr 2, s. 9.
3 R. Gutkowski, Powotani do rozwoju. SP, 1994, nr 11, s. 23-26.
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Szkoty Nauki Jezykéw Obcych, dzialajacej przy tamtejszym Zborze
Chrzescijan Baptystéw. W 1998 roku podobna szkota powstata w Pozna-
niu, dzialajac pod egida Baptystycznego Stowarzyszenia Edukacyjnego.
W wielu miastach: Gdyni, Katowicach, Krynicy, Poznaniu, Warszawie,
Wroclawiu powstawaly ksiegarnie chrzescijariskie kolportujace religijna
literature protestancka. W latach 90. powstawaly parakoscielne fun-
dacje i organizacje, w ktérych aktywnie dzialali cztonkowie zboréw bap-
tystycznych. Wéréd nich wymienié mosna zarejestrowana, 17 XI 1990 ro-
ku Fundacje ,Stowo Zycia” dzialajaca wéréd dzieci i mlodziezy, Ruch
Nowego Zycia prowadzacy dzialalno§é wéréd mlodziezy akademickiej
oraz ChrzeScijariskie Stowarzyszenie Akademickie. Zbory baptystyczne
organizowaly otwarte ewangelizacje, ktére odbywaly si¢ w miejscach
publicznych. Swoistg tradycja stat sie organizowany corocznie od 1992
roku w Warszawie i Wroctawiu ,Marsz dla Jezusa”, skupiajacy kilka
tysigey uczestnikéw. Inng tego rodzaju inicjatywa byly ewangelizacje na-
miotowe prowadzone na przelomie lipca i sierpnia w kilku miastach
Polski. W dniach 18-21 III 1993 zorganizowano tzw. ewangelizacje sateli-
tarng prowadzong przez Billy Grahama. W ciagu czterech dni w 63 miej-
scach — przewaznie wynajetych na ten cel salach kinowych — przestanie
ewangelizacyjne moglo ustysze¢ ok. 100 tys. oséb.

Waznym czynnikiem stabilizujacym sytuacje KoSciota Baptystycznego
w Polsce byla regulacja jego statusu prawnego*. W dniu 17 V 1989 wia-
dze jeszcze istniejacego PRL podpisaly ustawe regulujaca stosunki mie-
dzy panstwem a Ko&ciolem Katolickim. Wkrétce, ko§cioly zrzeszone w
Polskiej Radzie Ekumenicznej podjely starania, by wzorem Kosciota Ka-
tolickiego otrzymaé podobne gwarancje ustawowe. W 1991 roku zostala
uchwalona ustawa regulujaca stosunki pomiedzy panistwem a Kosciolem
Prawostawnym. W 1994 roku podobna ustawa zostala podpisana pomig-
dzy wiladzami panistwowymi a koéciotami: ewangelicko-augsburskim i
ewangelicko-reformowanym.

Podobne wysitki podjely réwniez wiladze Kosciola Baptystycznego.
W 1990 roku Naczelna Rada Kosciola wystgpila z wnioskiem o negocja-
¢j¢. Poniewaz wniosek przez rok pozostawal bez odpowiedzi, propozycje
ponowiono w roku nastepnym. W dniu 23 X 1991 rozpoczely sig negocja-
cje przedstawicieli Kociola Chrzeécijan Baptystéw z rzadem, zakoficzone
w pierwszej polowie 1992 roku. Po konsultacjach miedzyresortowych w
dniu 30 IIT 1994 uzgodniono ostateczny ksztalt projektu odnoszacy sie

al i Zielitiski, Projekt ustawowej regulacji stosunkdéw paristwo-koscict chrzescijan
baptystéw w RP. SP, 1994, ar 10, s. 21-23; Idem, Znaczenie ustawy o stosunkack miedzy
patistwem a koSciolem baptystycznym w RP na tle dziejéw prawnych spolecznosci bapty-
stéw w Polsce. SP, 1995, nr 9, s. 11-14.
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réwniez do Koséciota Ewangelicko-Metodystycznego 1 Kosciota Adwen-
tystéw Dnia Siédmego. Ostatecznie w dniu 30 VI 1995 Sejm uchwalil
ustawe, ktora 25 VII 1995 zostata podpisana przez Prezydenta RP Lecha
Walese. Jak pisat Tadeusz Zielinski, publicysta ,Stowa Prawdy” i jedno-
czeénie posel, z ramienia Koéciola Baptystow pilotujacy negocjacje z rza-
dem:
Jparlament, uchwalajac ustawg normujacg w sposéb indywidualny polozenie
prawne okre§lonej indywidualnej wspélnoty religiinej (...) i ustalajac stosu-
nek panstwa do niej, jak wynika z obecnej koncepcji prawa wyznaniowego —
uznaje szczeg6lng donioslosé i znaczenie danego ko§ciota w zyciu publicznym
kraju. Ustalenie polozenia koSciota w drodze aktu ustawowego, czyli aktu po-
siadajacego najwyzszg po konstytucji rangg w systemie prawa 0znacza, iz je-
go byt jest zjawiskiem trwalym, a jego status nie bedzie zalezal od woli orga-
néw administracji paristwowej™.

W wyniku ustawy kosciét otrzymat prawo do powolywania fundacji
koécielnych, zwolnien podatkowych, rozpoczecia staran o odzyskanie ma-
jatku, a koécielne jednostki organizacyjne zyskiwaly osobowo§¢ prawna.
Ustawa nadawala otwartemu we wrzeéniu 1994 roku Wyzszemu Bapty-
stycznemu Seminarium Teologicznemu status szkoly wyzsze]j posiadajace]
prawo do nadawania tytutu licencjata w zakresie teologii baptystycznej.
Ponadto koéciét uzyskat prawo do utworzenia w ramach Chrzeécijanskiej
Akademii Teologicznej samodzielnej jednostki ksztalcacej studentéw w
ramach teologii baptystycznej®. Obradujaca w pazdzierniku 1995 roku
Krajowa Konferencja Kosciota dostosowala zmiany w prawie wewngtrz-
nym Koséciola Chrzescijan Baptystéw do wymogéw ustawy’. Najwazniej-
szymi zmianami bylo wprowadzenie alternatywnej nazwy koSciota: LKosciét
Baptystyczny”, okre§lenie minimalnej liczby czlonkéw (25 os6b) dla nowo
powstajacego zboru oraz wprowadzenie urzedu diakonisy.

3. Baptysci wobec zagadnien ustroj owych

Wychodzacy w okresie PRL-u baptystyczny miesigcznik ,Slowo
Prawdy” byt pismem hermetycznym, publikujacym wylacznie artykuly o
tematyce religijnej i historycznej. Taki charakter pisma utrzymywal sig
przez caly rok 1989. Jednakze dokonujaca sie demokratyzacja zycia spo-

5 Idem, Projekt..., s. 22.

6 [Ustawa z dnia 80 czerwca 1995 roku o stosunku Parstwa do Kosciola Chrzescijan
Baptystéw w Rzeczypospolitej Polskiej (Dziennik Ustaw RP Nr 97, poz. 480) SP, 1995, ar 9
(wktadka do SP).

7 T, J. Ziellinski, Istota nowelizacji prawa wewnetrznego. SP, 1996, nr 3, s. 25-26.
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tecznego zachecala do wypowiadania sie o fundamentalnych sprawach
ustrojowych III RP, obejmujacych wszystkich obywateli paistwa, a wigc
takze mniejszoéci wyznaniowe. Na tamach swojego miesiecznika polscy
baptysci wzigli udziat w debacie publicznej, wyrazajac stanowisko wobec
trzech zagadnien: aborgji, konkordatu i konstytucji.

Kwestie aborcji pojmowano jako relacje pomigdzy prawem moralnym
a prawem karnym®. Podkre$lano, ze choé aborcja jest moralnym ziem, to
zakaz jej dokonywania nie powinien byé skodyfikowany w prawie. Ry-
szard Tys$nicki, jeden z autor6w podejmujacy ten problem na lamach
~Slowa Prawdy”, pisat:

,,Innm zag.adflieniem w tym punkcie jest to, ze dla wierzacych jest obojetng
rzecza 1stp1eme prawa dopuszczajacego aborcje. Zadna prawdziwie wierzaca
kobieta nie podda sie takiemu zabiegowi (...). Tak dlugo, jak poddanie sie

aborcji nie jest przymusowe dla wierzacych, prawo to pozostanie martwym
zapisem™.

' Jezeli w Jkatolickiej” Polsce potrzebne sa sankcje karne za dokonywa-
nie aborgji, oznacza to, wyciggal konsekwentnie wnioski inny publicysta
~Stowa Prawdy” Wiodzimierz Tasak, ze:

»~moze czas juz odwaznie spojrzeé prawdzie w oczy i przestaé na kazdym kro-
ku twierdzié, ze Polska jest w 95% krajem katolickim, skoro Kosciét jest bez-
radny wobec powszechnego odrzucania jego moralnego nauczania (gdzie
aborcja jest tylko jednym z przykladéw). Skoro w celu przestrzegania kanonu
postaw chrzeécijaniskich trzeba odwolywaé sig do karzacej reki prawa, a sku-
tecznoé¢ stosowania si¢ do nauczania Kosciola zalezy od szczelno§ci ustaw
§wieckiego prawa?"1?

Z kolei R. Tysnicki zadawal retoryczne pytanie: ,,Czy prawo moralne
ma byé odzwierciedlone w prawie panistwowym i w jakim zakresie?”!! Je-
go odpowiedZ brzmiala: ,nie”. W zwigzku z tym, domaganie sig¢ ustawo-
wego zakazu dokonywania aborgji interpretowane bylo przez niego jako
wyraz konfrontacji pomiedzy Kosciolem Katolickim a paristwem i préba
narzucenia calemu spoleczeristwu ideologicznego modelu panistwa.

‘ O wiele wiecej miejsca poswigcano na lamach ,Stowa Prawdy” spra-
wie konkordatu. W szeregu artykutach relacjonowano opinig prasy w tej
sprawie oraz informowano o zorganizowanych przez Chrze§cijariska Aka-
demie Teologiczng w Warszawie konferencjach po§wigconych spotecznym

8 R, Tysnicki, Granice prawa. SP, 1993, nr 2, s. 16-18; W. Tasak, Koniec Polski jeszcze
przed koricem swiata. SP, 1996, nr 10, s. 4.

® R. Tyénicki, Granice..., s. 17.

10 W, Tasak, Koniec..., s. 4.

1L R Tysnicki, Granice..., s. 11.
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i prawnym konsekwencjom podpisanego przez rzad polski konkordatu'.
W przegladach prasy najczesciej cytowano ,Trybung”, ,Gazete Wybor-
cza”, . Wprost” i ,Polityke”, zgadzajac sie z wyrazang w tych periodykach
opinia, ze uchwalenie konkordatu wprowadza w prawie wyznaniowym
podzial na réwnych i réwniejszych. Obawiano sig, ze ratyfikacja konkor-
datu doprowadzi do zdominowania zycia publicznego przez Kosciél Kato-
licki.

O ile Kosciét Baptystéw nie zajmowat oficjalnego stanowiska w spra-
wie zakazu aborcji czy ratyfikacji konkordatu, to Naczelna Rada Kosciota
wziela oficjalny udzial w debacie konstytucyjnej. Mianowicie sekretarz
NRK, Ryszard Gutkowski, w liscie skierowanym do Aleksandra Kwas-
niewskiego, przewodniczacego Komisji Konstytucyjnej Zgromadzenia Na-
rodowego przedstawil baptystyczne stanowisko w sprawie przyszlej kon-
stytucji’®. We wspomnianym liscie, sekretarz NRK opowiadal sig¢ za
sformutowaniem preambuly pozbawionej inwokacji odwolujacej sig do ja-
kiego$ $wiatopogladu. W liscie postulowano zamieszczenie zapisu, Ze:
_Rzeczpospolita Polska jest panstwem §wiatopogladowo neutralnym”, a
konstytucja winna gwarantowa¢ rozdzial koéciota od panstwa. Gutko-
wski zwracal uwage na stylistyke ustawy zasadniczej, postulujac konsek-
wentne stosowanie zwrotu: ,zwigzki wyznaniowe” zamiast ,JKoéciél kato-
licki, inne koscioly i zwiazki wyznaniowe”.

W artykutach publicystycznych, majacych znacznie mniejsza wagg,
gdyz nie wyrazajacych oficjalnego stanowiska Kogciola, popierano gene-
ralnie nowa Konstytucje, rozwijajac watki zawarte w liScie Gutkowskie-
go. R. Tyénicki wypowiadat sig przeciwko zamieszczeniu w nowej Konsty-
tucji sformulowania o wyzszo§ci prawa naturalnego nad stanowionym,
gdyz bylby to wyraz katolickiej dominacji. Autor ten opowiadat sig za nie-
umieszczaniem slowa ,B6g” w Konstytucji, poniewaz: ,w walce o slowa
»w imie Boga« w konstytucji nie tyle chodzi o Boga, ale o walke politycz-
na, o jeszcze jeden nic nie znaczacy zapis, z ktérego nic nie wynika™*.
7 kolei T. Zielifiski w artykule majacym charakter pamfletu politycznego,

broniac nowej ustawy zasadniczej posunal sie do stwierdzenia, ze: ,jest to
niewatpliwie najlepsza ze wszystkich polskich konstytucji w calej naszej
historii”?s.

12 A Seweryn, Konkordat i co dalej? SP, 1993, or 10, s. 18-21; Idem, Konkordat a réw-
nouprawnienie wyznan. SP, 1994, nr 1, s. 19-20; Idem, Konkordat — kosé niezgody. SP,
1994, nr 3, s. 14-17; Droga do réwnouprawnienia Kosciotéw. SP, 1996, nr 3, s. 20-21.

13 R Gutkowski, Konstytucja - jaka bedzie? SP, 1994, nr 12, s. 15-16.

14 R Tysnicki, Konstytucja. SP, 1997, nr 4, s. 11-12.

15 T J. Zielinski, Nowa polska konstytucja. SP, 1997, nr 6, s. 18.
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4. Baptystyczna mysl spoleczna w powijakach,
czyli obraz III RP w prasie baptystycznej

o W. okresie transformacji ustrojowej na lamach baptystyczneg:
nyesxqcz.mka ~Stowo Prawdy” pojawil sie nowy, wczeéniej na lamach teg
pisma nie wystepujacy gatunek literacki, mianowicie felieton (badz esej
0 tematyct? §poleczno-politycznej, zajmujacy sie zagadnieniami na styk
mo?alnoém i zycia publicznego. Artykuly tego rodzaju podzieli¢ mozna n:
dwie grupy. W artykutach nalezacych do pierwszej grupy, autorzy podej
mqwah zagadnienia ogélne: stosunek chrzesécijanina i ko§ciola do wiadzy
dz1alallx;oéci politycznej i gospodarczej, kary $mierci, pacyfizmu, patrio
tyzm.u , starajgc sie bardziej uporzagdkowaé pojecia niz zapro;)onowm
oryglnah}e rozwigzania. Byl to efekt odrabiania zalegltoéci po dlugiej nie
ObeCI.10§CI refleksji spolecznej w polskim Koéciele Baptystycznym?!’. Jak
trafnie zauwazat bowiem jeden z publicystéw ,Stowa Prawdy”, R. beénicki:

i,\iV kregach ewangelikalnych. przyjela sig¢ zasada nieméwienia oficjalnie o po-
é1 yee. Ta _polska p'raktyka nie ma zastosowania w §wiecie. W historii mieli-
my juz wielu wybitnych bapltystycznych politykéw w réznych cze$ciach swia-
ta. Dzi§ w Polsce zmienia si¢ wiele i w tej dziedzinie™?.

Bardziej interesujgce byly jednak artykuly zajmujace si i
aktualnie dzialo ,tu i teraz”, gdyz pozwalajs;yoneJ zré]kalonstrigv?é s:ysglle
n-ah}e ba}ptystyczne spojrzenie na wspélczesng Polske w minionym dzie-
519.010180111. Publicystyke tego rodzaju uznaé mozna za poczatki baptystycz-
nej ref.leksji nad zyciem spolecznym.

W.Jednym z artykuléw W. Tasak, poré6wnujac ze soba dwie etyki pracy
ka.tohckq i protestancka, przytoczyt dobrze znang teze, ze skutkiem od-
dmalyw.ama protestantyzmu byl dobrobyt tych spoleczenistw, w ktérych
wyznanie fso zdobylo wiekszo§¢'®. W poréwnaniu z nimi, kraj:e katolickie
s3 wyraznie ubozsze, co stanowi rezultat oddzialywania katolickiej posta-
wy wobec pracy. Zastanawiajac si¢ natomiast nad etyka pracy polskich
protesf,antéw, autor ten udziela interesujacej odpowiedzi, zauwazajac ze:
~polski protestantyzm ewangelikalny zatracit w tym punkcie swojg histo:

16 M. Patalon, Chrzescijariski patriotyzm. SP, 1993, nr 3, s. 19;
wrdg czy sprzymierzeniec. SP, 1995, nr 12, s. 5-6; W. T;asak, ,Czy B,(f::jesset‘:?zrc};;iysz?‘l%gfi_
nr 4i7s. 16-18; T. J. Zielifiski, Polityczna neutralnosé Kosciotéw. SP, 1997, nr 4, s 19-.24 ,
Mi?dzyoafli)a’];tys'tyczx}ejl reﬂel;isjje:polecznej okresu migdzywojennego zc;b. K’ ]?;rzechézyn
rmacjq a izolacjg. Rekonstrukcj j 3 ! en-
negti.s SZeszyty Filpzoﬁcznég, 2000, nr 8%1636.‘];2132151? sipcanel duchouodel ofresu migdzysjer
0 R. Tyénicki, Polityka a kosciét, SP, 1995, nr 7-8, s. 29.
W. Tasak, Polska bieda a obrona Jasnej Géry. SP, 1993, ur 1, s. 12-15.
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ryczng tozsamosé 1 w traktowaniu pracy upodobnil sie w sposéb zasadni-
czy do rzymskiego katolicyzmu”?,

Stale powracajacym motywem w baptystycznej publicystyce byt prze-
mozny wplyw wywierany przez Kosciét Katolicki na zycie spoleczne i po-
lityczne Polski. Uznajac historyczne zastugi Ko$ciota Katolickiego w
okresie PRL-u, dostrzegano jednocze$nie niebezpieczne tendencje budo-
wy panstwa zdominowanego przez jedno wyznanie. Za przejawy tego pro-
cesu uznawano powrd6t religii do szkél, represyjne prawo antyaborcyjne,
faworyzowanie kosciola przy zwrotach nieruchomosci, zapis o ,warto§ciach
chrze$cijaniskich” w ustawie o $rodkach masowego przekazu, ko§cielny cha-
rakter uroczystoéci paistwowych i partyjnych, a wreszcie pojawienie si¢ no-
wej kategorii spolecznej: ,niewierzacy praktykujacy”®. Wedlug diagnozy
W. Tasaka: ,Kosciét [Katolicki — przyp. méj K.B.] zaczal gwaltownie zapa-
daé na chorobe triumfalizmu i alienacji wtadzy”?. Z kolei R. Ty$nicki doda-
wal: ,Panstwo wyznaniowe, paistwo w ktérym decyzje zapadaja dopiero po
konsultacji z duchownymi, jest paistwem bez perspektyw na demokracje i
rozwéj. Mozna obawiaé sie tego, Ze mocna pozycja w panstwie jednego ko-
§ciota zle rokuje dla tych, ktérzy sa mniejszoécig”?.

Drugim watkiem pojawiajacym sie w baptystycznej publicystyce spo-
lecznej pierwszej polowy lat 90. byto do§wiadczenie chaosu spolecznego i
s~upadku autorytetéw spolecznych”: rzadu, ,Solidarnosci”, panstwa. Pod-
kreslano, ze wszystkie formy ustrojowe: ,realny socjalizm”, paristwo opiekun-
cze i reaganowski kapitalizm nie sprawdzily sie i przechodza przez gleboki
kryzys. Szczegdlnie krytycznie oceniano rodzaca sie w Polsce demokracje par-
lamentarna i gospodarke wolnorynkows, ktérg postrzegano przez pryzmat
afer, naduzyé wiadzy, korupcji i walk partyjnych?*. Remedium na wszelkie
bolaczki upatrywano w prawdziwym nawréceniu sie Polak6w:

~B6g jest Bogiem sprawiedliwym. Nienawidzi bezprawia i balwochwalstwa.

Kazdy wigc nar6d, ktéry odwraca sig od Boga, lamie nagminnie Boze przyka-

zania, klania sig stworzonym przez siebie Bozkom i calg swg nadzieje pokia-

da w ludziach — choéby nie wiem jak wybitnych — kazdy taki nar6éd dotknie
gniew i przeklenstwo Boze. Czy takim narodem jesf;eémy?”25

Bezposrednich przyczyn nieszczeéé, ktére dotykaé majg Polske upa-
trywano wiaénie w braku Bozego blogostawienstwa: ,Pan Bég kocha Pol-
ske, ale nie moze jej blogostawié, dopéki nasz naréd nie ugnie kolan

2 Ibidem, s. 15. _

% W. Tasak, Dokqd zmierzasz Kosciele? W obronie ostatniego autorytetu. SP, 1992,
nr 4, s. 6-7; R. Ty$nicki, Polityka a..., s. 29-31.

2\, Tasak, Dokqd..., . 7.

2 R. Tyénicki, Polityka a..., s. 31.

 W. Tasak, Dokqd..., s. 6-T; A. Seweryn, Czy Bég kocha Polske? SP, 1992, nr 5, s. 16-17;
Idem, Czy Polska potrzebuje Jezusa? SP, 1993, nr 1, s. 3-5.

% A Seweryn, Czy Bdg..., s. 17.
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przed prawdziwym Bogiem i w duchu pokuty nie zawola do Chrystusa
o przebaczenie”?,

Warto w tym miejscu krétko scharakteryzowaé cechy rodzacej sig¢ w
Polsce baptystycznej refleksji spoteczno-politycznej. Piszacy autorzy
spontanicznie, i co zatem idzie w sposéb niekontrolowany, zakladali indy-
widualizm metodologiczny. Jeden z autoré6w wprost deklarowat:

»0Ot6z uwazam, ze nasze og6lnonarodowe problemy sa suma ponad 40 milio-
néw indywidualnych probleméw kazdego z nas. Naszych wewnetrznych, oso-
bistych i moralnych rozterek, ktére przezywamy dlatego, ze nie chcemy
z wiarg przyjaé tego, co ma nam do zaoferowania Pan Jezus™?".

W zwigzku z tym kre§lono prosts zalezno§é pomigdzy zjawiskami za-
chodzacymi na poziomie makrospotecznym (np. zamozno§é gospodarcza)
od zjawisk zachodzacych na poziomie mikrospotecznym (np. od indywidu-
alnej moralnosci). W szczegélnosci wszelkie zjawiska spoleczne: korupcja,
bezrobocie, afery gospodarcze itd. sprowadzano do wyboréw moralnych
poszczegblnych jednostek:

»Gdyby w sercach naszych politycznych przywédeéw byla chrzesdcijariska
bojazn przed Bogiem jako Panem Panéw i Krélem Kréléw, nie bytoby w na-
szym kraju tak drapieznej walki politycznej, arogancji wladzy, demonicznego
wrecz polowania na winnych bledéw przeszioéci i wreszcie tak prymitywnej
nietolerancji (nie tylko religijnej)”?2.

Tak milczaco zakladane stanowisko metodologiczne prowadzilo do ig-
norowania wplywu tzw. ,struktur grzechu” i zapoznania faktu, ze réw-
niez struktury spoleczne: typ ustroju panstwowego, gospodarczego, pra-
wo etc. wywieraja wplyw na zachowanie i wybory moralne uwikianych w
nie jednostek.

Bardzo czesto przywolywany w publicystyce baptystycznej obraz Pol-
ski byt obrazem czarno-bialym, a wysuwane tezy, np. ,,0 drapieznej walce
politycznej” czy nieszczesciach, ktére w wyjatkowy sposéb dotykaly nasz
kraj, nie posiadaly zadnego uzasadnienia empirycznego i razily swym
spekulatywizmem?®, Nawolywania za$§ przy tej okazji do osobistego na-
wrécenia jako jedynego remedium na problemy spoleczne Polski decydo-
waly o propagandowej wymowie publikowanych artykuléw.

Baptystyczna refleksja polityczna pierwszej potowy lat 90. wykazuje
zatem systematyczne braki i niedociagniecia, gdyby poréwnaé ja z profe-

%6 Ibidem, s. 17.

2 A. Seweryn, Czy Polska..., s. 4.

28 Ibidem, s. 5.

% Por. np. nastepujaca wypowieds: ,Jesteémy narodem, ktérego tak naprawde historia
nigdy nie rozpieszczala, Wichry dziejéw jako§ dziwnie uparcie wialy nam prosto w oczy,
mieliémy zawsze wigcej wrogéw niz przyjaciél, a i tzw. przyjaciele albo sojusznicy w rzeczy-
wistoéci dbali o wlasne interesy (...) Czy musimy ciggle zy¢ z pigtnem kompleksu, ze jesteSmy
(...) narodem — niechcianym dzieckiem i sierotg historii.” (A. Seweryn, Czy Bdg ..., s. 16).
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sjonalng refleksja filozoficzng czy historyczna. Wplyw na ten stan rzeczy
mialo wiele czynnikéw. Przede wszystkim zawazyt na nim brak rodzimej
tradycji rozwoju baptystycznej mysli spoteczno-politycznej, a co za tym
idzie, brak dostepnych wzorcéw pisania o sprawach spotecznych. Wzorce
takie nalezalo zatem dopiero zmudnie wypracowaé. O niskim poziomie
publikacji spoteczno-politycznych drukowanych w ,Stowie Prawdy” decy-
dowat réwniez fakt, ze tematyke te podejmowali autorzy, ktérzy zawodo-
wo zajmowali sie czym$ innym, traktujac eseistyke (czy wlasciwie felie-
tonistyke polityczng) jako zajecie dorazne 1 uboczne. Wreszcie wplyneto
na to miejsce publikacji — przeznaczony dla wszystkich ogélnokoscielny
miesigcznik ,Slowo Prawdy”, ktére wymuszalo popularne ujecie tematu,
zamiast podejmowania préb ambitniejszej analizy®.

5. Podsumowanie

Upadek komunizmu pozytywnie wplyngt na Koéciét Chrzeécijan
Baptystéw, ktéry bez wiekszych probleméw znalazt swoje miejsce w
demokratycznych i pluralistycznych strukturach zycia spotecznego.
Whplynela na to demokratyczna struktura instytucjonalna kosciola, ktéra
utatwita adaptacje do nowych warunkéw®!. Zalamanie monopolistycznej
wladzy PZPR zlikwidowalo, a na pewno zniwelowato dwubiegunowy po-
dzial spoleczenstwa na komunistyczng wladze i skupione wokét Kosciota
Katolickiego spoteczefistwo. Podzialy spoleczne w narodzie polskim lat
90. przebiegajg wedle wielu, a nie tylko jednego kryterium. Ulatwia to
zaé rozwdj i dzialalnoéé Kosciola Baptystycznego w Polsce. Swiadezy o
" tym liczebny wzrost tego wyznania, a takze angazowanie sie jego czion-
kéw w szereg inicjatyw o charakterze edukacyjnym, charytatywnym i go-
spodarczym. W znaczny sposéb ulatwila to ustawa regulujaca stosunki
Panstwo — Ko$ciét Chrzesécijan Baptystéw z 1995 roku.

W sferze intelektualnej natomiast, owocem upadku komunizmu byty
narodziny baptystycznej refleksji spoleczno-politycznej. W swoich prze-
my$§leniach, baptystyczni publicy$ci opowiadali sig za rozdzialem koécio-
}a od paristwa i stworzeniem liberalnego, neutralnego $wiatopogladowo
modelu ustrojowego. Stanowisko takie byto zgodne z teologiczng tradycja
Kosciola Baptystycznego wypracowansg w toku prawie czterystuletniej hi-
storii tego wyznania.

% Odnotowaé trzeba, ze do wyjatkéw w tej mierze nalezala, pozbawiona powyzszych
brakéw, publicystyka T. Zieliniskiego.

31 0 sposobie adaptacji kosciota baptystycznego do realiéw okresu zaboréw i II RP zob.
K. Brzechczyn, Rozwdj baptyzmu na ziemiach polskich. Od nieformalnego ruchu religijne-
go do budowy kosciota. ,Zeszyty Filozoficzne”, 1999, nr 7, s. 41-59.




ADAPTACJA
PRZEZ |
TRANSFORMACJE

Redakcja naukowa

ZBIGNIEW DROZDOWICZ
ZDZISLAW W. PUSLECKI

2

POZNAN 2001



