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Znaczenie milosci w filozofii podmiotu
Emila Ciorana

Wstepna analiza twérczoéci Ciorana moze prowadzi¢ do blednej absolutyzacji jej
dwdch cech. Po pierwsze, chaotyczno$¢ aforystycznych, czesto sprzecznych wypo-
wiedzi moze skutkowa¢ ujmowaniem ich wylacznie jako rozproszonego zbioru mysli
powstalych wwyniku panujacego w danej chwili nastroju, a wigc nie tylko irracjonal-
nych, lecz przede wszystkim nietworzacych nawet quasi-caloéci czy spojnej narracji.
W takim ujeciu tekstéw Ciorana nie nalezaloby poddawa¢ zewnetrznej, filozoficznej
czy literaturoznawczej analizie, lecz calkowicie poddawac¢ si¢ panujacemu w nich
nastrojowi. Po drugie, podkreslanie przez Ciorana znaczenia stanéw negatywnych,
doswiadczenia rozpaczy czy tragizmu moze catkowicie przestoni¢ obecnosé¢ w jego
tworczoséci wymiaru pozytywnego — czy przynajmniej jego namiastki — i prowadzi¢
do podkreslania wylacznie aspektéw zwigzanych z nihilizmem czy pesymizmem.

O ile zaré6wno nieciaglo$¢, jak i nihilizm stanowia inherentne cechy cioranow-
skiej twodrczoséci, o tyle nie wyczerpuja jej charakterystyki. Oprécz nich istnieja
bowiem mniej wyeksponowane zagadnienia — jednym z nich jest zagadnienie pod-
miotu, ktére laczy pozostale, stanowiac ich podstawe. Chociaz analiza podmiotu
w mysli Ciorana wymaga odrebnych, szerszych badan, to warto pokroétce zwro-
ci¢ uwage na jego powiazanie z jednym z niewielu zagadnien, ktére przynajmniej
poczatkowo moga by¢ uznane za pozytywne — miloécia'. Umozliwi to, po pierw-
sze, spojrzenie na twoérczo$¢ Ciorana w kontekscie, ktory nie jest z nim zazwyczaj
kojarzony, a tym samym nie tylko poszerzy to juz istniejace interpretacje, ale ukaze
réwniez jeden ze sposobéw odczytywania relacji zachodzacych pomiedzy poszcze-
gblnymi aforyzmami czy fragmentami. Po drugie, w szerszym ujeciu, powigzanie
z milo$cia umozliwi wyeksponowanie zagadnien, ktére cho¢ sa obecne w reflek-
sji filozoficznej od jej poczatkéw, to w cieniu cioranowskiego pesymizmu zyskuja
nowe, czesciowo nawiazujace do tradycji znaczenie.

' Analiza soteriologicznej roli milosci nie wyczerpuje jej znaczenia w pismach Ciorana, lecz ma

na celu przedstawienie jej wylacznie w zwiazku z podmiotem. Ponadto na gruncie mys$li Cio-
rana istnieja — szczatkowe — $§lady innych sposobéw pojmowania zbawienia przez mito$¢, np.
w zwigzku z ,odwréconym zbawieniem”, ktéremu wladciwa jest milos¢ do tego, co piekielne
i negatywne (Por. E. Cioran, Ksigga ztudzed, ttum. S. Krélak, Wydawnictwo KR, Warszawa
2004, 5. 136).
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Cioranowskie pojmowanie podmiotu jest najpelniej odzwierciedlone w sposo-
bie odczytania przez niego biblijnego mitu upadku cztowieka z raju. Nalezy przez to
rozumie¢ dwie kwestie. Po pierwsze, upadek stanowi metafore katastrofy, jaka dla
czlowieka bylo zyskanie samo$wiadomosci. Nie oznacza on jednak momentu moz-
liwego do uchwycenia przez nauki psychologiczne czy antropologiczne, lecz nalezy
go odczytywac przez pryzmat egzystencjalnego wymiaru cioranowskiej tworczo-
éci jako Zrédlo stawania sie samym sobg i odkrycia wlasnej $miertelnosci - ,,(...) do
czeg6z sie budzimy, jesli nie do $mierci?”>. Raj w tym ujeciu oznacza natomiast stan
pierwotnej jednosci cztowieka i $wiata, w ktérym nie tyle jest on zupelnie nie$wia-
domy odrebnosci wzgledem otaczajacej go rzeczywistosci, ile jest w niej calkowicie
zanurzony. Jest to wiec stan niemalze zwierzecego trwania w aktualnie danej sytu-
acji, pozbawiony zaréwno rozbudowanych projekeji dotyczacych przyszlosci, jak
i refleksji nad przesztoscia czy ogélnego namystu nad rzeczywistoscia. Nalezy jed-
nak podkre§li¢, ze tak pojmowany raj stanowi na gruncie myséli Ciorana wylacznie
odzwierciedlenie sytuacji idealnej, $wiadomie umieszczanej w nieosiagalnej prze-
szloéci — jest on wiec tworzony przez podmiot odczytujacy swoja obecng sytuacje
jako majaca zrédta w upadku w samos$wiadomosé.

Po drugie, samoswiadomos¢jestzwigzananie tylezuchwyceniem swojej ontycznej
odrebnosci, ile z tragizmem istnienia i uéwiadomieniem sobie wlasnej émiertelnosci.
Tym, co w gléwnej mierze determinuje podmiot, nie jest samo odnoszenie sie do sie-
bie oraz §wiata, lecz emocjonalne, lub przynajmniej przedintelektualne, nastawienie
do nich. Oznacza to, ze podmiot moze zosta¢ scharakteryzowany przez zmiany sto-
sunku zachodzacego pomiedzy czlowiekiem a §wiatem na gruncie kolejnych postaw,
np. melancholii, rozpaczy czy entuzjazmu®. Nalezy jednakze podkresli¢, ze w ciora-
nowskim ujeciu za wartosciowe jest uznawane to, co zbliza do siebie dwa skladniki
dychotomii (czlowieka i $wiat) — jak np. wspomniany entuzjazm, muzyczna eks-
taza, uzewnetrznienie w twoérczosci czy, do pewnego stopnia, liryzm; pozwalaja one
bowiem zapomnie¢ czlowiekowi o sobie samym, stanowia wiec probe odzwierciedle-
nia rajskiej jednosci na gruncie wyznaczonym przez upadek.

Aby ukaza¢ znaczenie milto$ci, nalezy zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden z aspektow
mysli Ciorana, ktoére lacza podmiot z upadkiem. O ile bowiem upadek i samoswia-
domos¢ konstytuuja podmiot, o tyle wlasciwa jest mu zarazem tendencja przeciwna.
Nie nalezy jednak rozumie¢ przez nig dazen jednoznacznie autodestrukcyjnych,
lecz probe przezwyciezenia wladciwej podmiotowi §wiadomodci cierpienia i $mierci.
W oparciu o teksty Ciorana mozliwe jest wyodrebnienie dwoch gtéwnych form,
ktore ta tendencja przybiera. Po pierwsze, podmiot jest w stanie osiagna¢ wyzwole-
nie. Polega ono na nieradykalnych, tj. nieprowadzacych do unicestwienia podmiotu,
sposobach tymczasowego ograniczenia tragicznych konsekwencji upadku. Sposoby

> E. Cioran, Upadek w czas, ttum. I. Kania, Fundacja Aletheia, Warszawa 2008, s. 139.

> W odniesieniu do charakterystyki podmiotu wobec rozdZwigku ja—§wiat oraz znaczenia raju
por. M. Rura, Podmiot w filozofii Ciorana, Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sklodow-
skiej, Lublin 2019, s. 19-36.
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te polegaja albo na zatraceniu sie w intensywnosci zycia, naiwnosci i otepieniu (ktére
jednak dla podmiotu s3 ostatecznie nieosiagalne), albo na uzewnetrznieniu tego, co
negatywne — z czym jest, m.in. zwigzana terapeutyczna funkcja tworczosci. Warto
réwniez podkreéli¢, ze podobnie jak milo$é, wyzwolenie okreslane przez inten-
sywnos$¢ zycia jest wlasciwe przede wszystkim dla wczesnego, rumunskiego okresu
tworczosci Ciorana, naznaczonego przez liryzm i wrazliwoé¢ religijng oraz arty-
styczna. W dazeniu do tak pojmowanego wyzwolenia mozna widzie¢ takze Zrédlo
cioranowskiej fascynacji ruchami faszystowskimi, ktore wiazal on z witalno$cia nie-
pozostawiajaca miejsca na to, co jednostkowe*.

Po drugie, na horyzoncie mozliwosci lezacych przed podmiotem znajduje si¢ zba-
wienie tozsame z calkowitym jego unicestwieniem. ,Zbawienie konczy wszystko;
w nim konczy sie réwniez czlowiek™. Moze ono polega¢ albo na cofnieciu implika-
cji upadku - a wiec zniesieniu rozdzwigku pomiedzy czlowiekiem a §wiatem — albo
na zmierzeniu si¢ z jego konsekwencjami, samobojstwie. Poniewaz raj nigdy nie ist-
nial, tj. nie ma zadnej jednos$ci uprzedniej wzgledem podmiotu, powrét don nie jest
mozliwy. Samobdjstwo natomiast, chociaz na gruncie mysli Ciorana stanowi stale
obecnga mozliwo$¢, jest istotne nade wszystko nie jako sam akt, co my$l o nim, idea,
ktéra niesie wyzwolenie. , Zyje tylko dlatego, ze jest w mojej mocy umrzeé, kiedy mi
si¢ zachce; gdyby nie idea samobdjstwa, dawno juz bym sie zabil™.

Sytuacja podmiotu, jaka wylania sie¢ z dotychczasowej analizy, moze by¢
okreslona mianem beznadziejnej oraz zawieszonej pomiedzy, z jednej strony,
radykalno$cig samounicestwienia, z drugiej, bezsilno$cia préb osiagniecia szczatko-
wego wyzwolenia. W tym momencie mozna juz zwrdci¢ si¢ ku znaczeniu, jakie na
gruncie mys¢li Ciorana posiada mito$¢. Chociaz zagadnienie to powraca niejedno-
krotnie zaréwno w tekstach mlodzienczych, jak i péZnych, to uchodzi za peryferyjne,
ustepujac miejsca watkom pesymistycznym czy zwiazanym z autoironia oraz scep-
tycyzmem. Milo$¢ moze jednakze by¢ odczytywana jako potencjalna alternatywa
wobec dualizmu charakteryzujacego sytuacje podmiotu. Najtrafniej odzwiercie-
dlaja to stowa zawarte pod koniec Na szczytach rozpaczy, pierwszej ksigzki Ciorana:
sjedynym, co moze zbawi¢ czlowieka, jest mito$¢””. Nie tylko wskazuja one na para-
doksalng obecno$¢ elementu pozytywnego w do§wiadczeniu skrajnie negatywnym,
ale — wkontekscie zagadnienia podmiotu — wyraza sie w nich soteriologiczny wymiar
milosci. Jezeli postawiong przez Ciorana teze odczytywac dostownie, to ukazuje ona
mifo$¢ nie tylko jako jedna z form zbawienia podmiotu — obok powrotu do mitycznej
jednosci oraz samounicestwienia — ale takze jako forme wlasciwa. Chociaz podkre-
$lanie zbawczego znaczenia milo$ci moze uchodzi¢ za teze banalng czy zakrawajaca
o skrajng naiwno$¢, to wlasnie owa iluzoryczno$é stanowi niezbywalny element

Por. A. Laignel-Lavastine, Cioran, Eliade, Ionesco: o zapominaniu faszyzmu. Trzech intelektuali-
stow rumuriskich w dziejowej zawierusze, ttum. I. Kania, Universitas, Krakéw 2010, s. 100.

> E.Cioran, Zarys rozkladu, ttum. I. Kania, Fundacja Aletheia, Warszawa 2015, s. 40.

E. Cioran, Sylogizmy goryczy, ttum. I. Kania, Fundacja Aletheia, Warszawa 2009, s. 8S.

E. Cioran, Na szczytach rozpaczy, ttum. I. Kania, Fundacja Aletheia, Warszawa 2007, s. 262.
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cioranowskiej soteriologii®. Aby jednak trafnie ja ukaza¢, nalezy zwrdcié sie ku ogol-
nej charakterystyce mito$ci.

Cioranowskie pojmowanie miloéci jest rownie odlegte od uje¢ klasycznych, np.
platonskiego’, jak i tych obecnych na gruncie szeroko pojmowanej filozofii egzy-
stencji. Te ostatnie bowiem albo okreslaja milos¢ przez zaposredniczenie w trzecim,
transcendentnym elemencie relacji — jak np. w przypadku milo$ci duchowej w filo-
zofii Kierkegaarda'® — albo wiazg sie nie tyle z ujeciem erotycznym i emocjonalnym,
ile z intelektualnym, opisujacym czy to stosunek do tego co ogélne — ludzkosci,
bytu — czy specyficzng relacje pomiedzy egzystencjami, jak np. jaspersowska walka
w milodci'’. Kocha¢ oznacza bowiem, wedtug Ciorana, ,(...) zy¢ w sposéb niezapo-
éredniczony, zyciem bezpo$rednim, poddajac si¢ tajemnej koniecznosci zycia (...)"2.
Cioranowskie ujecie moze by¢ opisywane jako zblizone do Schopenhauerowskiego
i czesciowo do estetyki Kierkegaarda'. O ile jednak Schopenhauer ujmuje mito$¢
z perspektywy gatunku', przedstawiajac jednostke jako zdeterminowang przez wole,
o tyle Cioran — jak w kazdym przypadku - za naczelne uznaje osobiste, wewnetrzne
do$wiadczenie milosci. Nie liczy si¢ zatem teoria metafizyczna czy wskazywanie
zrodel mitodci, lecz jej implikacje dla podmiotu. Natomiast z refleksyjnym esteta
laczy Ciorana sklonnos¢ do idealizacji obiektu — czy obiektow — milosci, przy czym
w przypadku cioranowskiego podmiotu mozna doszuka¢ si¢ podejscia czysto instru-
mentalnego. Esteta znajduje sie w stadium, ktére moze zosta¢ przekroczone; Cioran
natomiast, poniewaz wychodzi od ruin etyki i transcendencji, w estetyce, a wiec
i w milosci, dostrzega wyzwalajaca iluzje:

Estetyczna nirwanizacja $wiata: najwyzsze urzeczywistnienie przez skrajne pozory.
By¢ niczym i wszystkim w pianie dotykalnego $wiata. I poprzez te dotykalnos¢, te
znikliwo$¢, dosiegnad ostatecznych rubiezy Ja's.

W zwiazku z soteriologicznym znaczeniem milosci nalezy uwypukli¢ jej trzy
cechy charakterystyczne. Po pierwsze, mito§¢ nie tylko stanowi iluzje i przejaw

,Plodna jest tylko iluzja, tylko ona daje poczgtek. To dzigki niej rodzimy i plodzimy (w kaz-
dym sensie), utozsamiamy si¢ z marzeniem o réznorakosci (...). Im silniej zakotwiczamy sie
w pozorach, tym plodniejsi jestesmy” (E. Cioran, Upadek w czas, dz. cyt., s. 149).

Por. np. Ch.H. Kahn, Platon i dialog sokratyczny, thum. M. Filipczuk, Teologia Polityczna,
Warszawa 2018, s. 419-467.

Por. S. Kierkegaard, Czyny mitosci, ttum. A. Szwed, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety
2008, s.35-37.

Por. K. Jaspers, Filozofia, t. 2, ttum. M. Zelazny, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Miko-
taja Kopernika, Torun 2020, s. 405-408.

E. Cioran, Na szczytach rozpaczy. .., dz. cyt., s. 212-213.

3 Por. S. Kierkegaard, Albo-albo, t. 1, ttum. J. Iwaszkiewicz, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2010, s. 67-80.

Por. A. Schopenhauer, Swiutjako wola i przedstawienie, t. 2, ttum. J. Garewicz, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 1995, s. 758-812 i np. M. Janion, Zyjqc tracimy zycie, W.A.B., War-
szawa 2001, s. 341.

E. Cioran, Brewiarz zwycigzonych, ttum. I. Kania, Fundacja Aletheia, Warszawa 2016, s. 29.
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zycia, lecz jest ,pierwotna i istotowa rzeczywistoscia (...) w nas™'®. Nie oznacza to

wylacznie, ze milos$¢ jest przezywana bezposrednio, lecz wskazuje réwniez na jej
antynomiczno$¢ wobec poznania i prawdy pojmowanej w sposob obiektywny i bez-
namietny, poniewaz ,(...) im wiecej wiemy, tym bardziej rzeczywisto$¢ staje sie
zwyczajna (...)"", a wiec i wyobcowana z zycia, stanowigc tym samym jedna z naj-
wyrazniejszych implikacji upadku. W opozycji do tego nalezy rozumie¢ milo$¢ nie
jako alternatywna forme poznania, czy to subiektywng czy mistyczna, lecz zupelne
jego zaprzeczenie:

Mito$¢ jest Zrodtem istnienia. Jestesmy dzieki mitosci. Poszukujemy mitoéci, by unik-
nac upadku w pustke otwartg przez jasno$¢ poznania. Pragniemy mitosci, by nie zostac
oszpeconymi i znieksztalconymi przez prawde i poznanie'®.

Antynomiczny charakter milo$ci wzgledem poznania moze sugerowac jej Zro-
dlowe pokrewienistwo z wlasciwa rajowi jednoscia. W rzeczywisto$ci jednak milos¢
nie prowadzi do przekroczenia samotnoséci podmiotu przez relacje z drugim ani
powrotu do ontycznej jednosci. Po drugie, w milo$¢ wpisany jest egoizm. Zbliza to
mysl Ciorana do sposobu pojmowania milosci w filozofii Nietzschego". Podobnie jak
Nietzsche, Cioran doszukuje si¢ w miloéci przede wszystkim checi zaspokojenia wila-
snego interesu. Drugi w takim ujeciu nie stoi nigdy na réwnym poziomie, lecz moze
zosta¢ okreslony jako $rodek do celu, jakim jest stanie si¢ samym sobg. Oznacza to, ze
w milo$ci nie tyle liczy sie jej obiekt, ile samo do§wiadczenie milosci, ktére jest ukie-
runkowane na podmiot; ,,(...) w milosci rozkoszujemy sie samym soba, by smakowa¢
samych siebie”*’. Egoizm moze by¢ wiec okre$lony jako ukierunkowujacy podmiot
na samego siebie i tym samym cze$ciowo go przeobrazajacy. Chociaz nie ozna-
cza to jednoznacznej afirmacji, milos¢ paradoksalnie jest odwréceniem podmiotu,
poprzez drugiego, od wlasciwego mu rozdzwieku ze §wiatem. Dlatego, podobnie
jak Nietzsche, Cioran wskazuje na charakteryzujace podmiot dazenie do milosci
ku tym, ktérzy sa nieszczesliwi. Nie oznacza to wylacznie napawania sie wlasnym
wspolczuciem, lecz swoista blisko$¢ wynikajaca z cierpienia. ,Chorobliwe pragnienie
nieszczeécia, poszukiwanie cierpienia u innych budza (...) milo§¢ proporcjonalng
do ich smutkéw (...)”*!, poniewaz pozwalaja podmiotowi dostrzec w drugim odbi-
cie samego siebie. Pocieszajac drugiego, podmiot nie pragnie jednak samemu bycia
pocieszonym, lecz przez poglebienie w ten sposéb wlasnych nieszczeé¢ dazy do tego,

by ,(...) panujac nad ich zmiana, mdgt je lepiej znosi¢”*.

E. Cioran, Ksigga ztudzes. . ., dz. cyt., s. 64.

Tamze, s. 63.

Tamze, s. 66.

Por. F. Nietzsche, Radosna wiedza, ttum. M. Lukasiewicz, Wydawnictwo stowo/obraz teryto-
ria, Gdansk 2008, s. 51-53.

E. Cioran, Ksigga ztudzes. . ., dz. cyt., s. 65.

Tamze, s. 58.

Tamze.

20

21

22



164 Mateusz Rura

Poprzez wlasciwy milosci egoizm dochodzi do zmniejszenia doswiadczenia skut-
kéw upadku przez podmiot. W kontekscie soteriologicznym decydujace znaczenie
ma jednak ostatnia cecha miloéci. Po trzecie, milos¢ jest pokrewna $mierci, a wiec
we wladciwej jej pelni mozna doszuka¢ si¢ odniesienia do tego, co negatywne. Nie
oznacza to jednak, ze $mier¢ w ostatecznym rozrachunku przezwycieza milos¢é, co
zwiazane byloby z powrotem do nieprzestonietej iluzja $wiadomosci upadku. O ile
bowiem egoizm ukierunkowuje podmiot na samego siebie, o tyle mito$¢ — przez
pokrewienstwo $mierci — jest w stanie doprowadzi¢ réwniez do jego unicestwienia
,(...) rujnujac (...) okrezna droga wiodaca przez pelni¢”?. Jest to nie tyle $mier¢
stanowigca zrédlo rozpaczy, ile $mier¢ metaforyczna, oznaczajaca przezwycigzenie
wlasciwego podmiotowi rozdiwigku przez pograzenie si¢ w ultymatywnej iluzji,
énie zycia - ,,(...) oto co znaczy zbawi¢ sie przez milos¢, jedyne zrédlo nadziei”**.

Soteriologiczne ujecie milo$ci na gruncie mysgli Ciorana moze by¢ szeroko okre-
$§lone jako antyfilozoficzne. Jezeli czerpie ze stanowiska Schopenhauera, to nie po to,
by zerwac zastone Mai, lecz by ja calkowicie naciagna¢, zanurzy¢ podmiot na powrét
w nurcie zycia, z ktérego zostal on wyrwany w wyniku uzyskania samo$wiadomo-
$ci. Nie ma przy tym znaczenia konkretna forma milosci ani jej obiekt. Zamiast tego
istotna jest postawa, estetyczna czy entuzjastyczna, ktéra w milosci uzyskuje swoje
spelnienie. Na zakoriczenie nalezy jednak zapyta¢, czy na gruncie filozofii podmiotu
Ciorana tak pojmowana milo$¢ moze zosta¢ urzeczywistniona, tj. sta¢ sie droga zba-
wienia, czy tez stanowi wylacznie nieosiagalng mrzonke. Milo§¢ mozna pojmowaé
w sposob zblizony do raju - jezeli 6w nie mégl by¢ osiagniety, poniewaz wymaga-
loby to fundamentalnego przekroczenia podmiotu, jego samoprzezwycigzenia, tak
imilto$¢, chociaz rysuje si¢ na horyzoncie mozliwo$ci podmiotu, to tylko jako cien czy
widmo tego, co inne. W rzeczywistosci jednak podmiot nie tylko nie ma mozliwosci
przekroczenia upadku na drodze milosci, lecz ponadto cala jej koncepcja — skon-
centrowana wylacznie na ja — moze by¢ odczytywana jako z upadku wynikajaca.
Cioranowski podmiot z fatalistycznym uporem moze podazac jedynie droga upadku
i pograzac si¢ w nim — zbawienie jest dlai niedostgpne. Nie oznacza to jednak, ze
milo$¢ stanowi wylacznie $lepa uliczke, zaréwno z perspektywy podmiotu, jak
ibadan nad nim. Podmiot w milosci odnajduje najpelniejsze mozliwe doswiadczenie
zycia, docierajac tym samym do swoich granic. Nawet jezeli milo$¢ nie prowadzi do
zbawienia, to po jej do$wiadczeniu nawet samobdjstwo traci cze$ciowo swoj urok.
Natomiast z perspektywy badan nad podmiotem, w milosci najintensywniej skupiaja
sie jego proby do przekroczenia wlasnej sytuacji, walka podmiotu z sobg samym.
Dlatego nawet jezeli mito$¢ stanowi w twérczosci Ciorana zagadnienie peryferyjne,
to wlasciwa jest mu nieusuwalna wiara w jej potege, obecna nawet na dnie czy szczy-
tach rozpaczy.

,Ciagle kochamy... mimo wszystko. I to »mimo wszystko« obejmuje nieskon-
czonos$¢®.

23 E. Cioran, Pokusa istnienia, ttum. K. Jarosz, Wydawnictwo KR, Warszawa 2003, s. 192.
** E. Cioran, Na szczytach rozpaczy. .., dz. cyt., s. 262.
E. Cioran, Sylogizmy goryczy. .., dz. cyt., s. 138.
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Znaczenie milosci w filozofii podmiotu Emila Ciorana

Streszczenie: Chociaz milo$¢ czesto odgrywa zasadnicza role w ksztaltowaniu si¢ egzysten-
cjalnego podmiotu, to jej znaczenie na gruncie refleksji egzystencjalnej nie jest eksponowane
tak mocno, jak np. tragizm, samotnos¢ czy zrodlowe odniesienie do transcendencji. Najlepiej
jest to widoczne na przykladzie mysli Emila Ciorana, zazwyczaj utozsamianej ze skrajnym
pesymizmem, antynatalizmem i nihilizmem, ktére nie pozostawiajg miejsca na pozytywne
aspekty istnienia. Niemniej to wlasnie w filozofii Ciorana mito$¢ nie tylko nie jest dopet-
nieniem badz zwienczeniem drogi egzystencjalnego stawania si¢ samym sobg — jak ma to
miejsce cho¢by w przypadku Kierkegaarda i Jaspersa — lecz stanowi paradoksalne zaprzecze-
nie ksztattujacej podmiot $ciezki negatywnej i szanse dlan na wykroczenie poza poddany
fatalizmowi konstytuujaco-autodestrukcyjny proces upadku. O ile cioranowskie pojmowa-
nie milo$ci jest nakre$lone wylacznie w pojedynczych sugestiach i aforyzmach, o tyle nie
oznacza to ani jednorodnoéci, ani nieistotnosci jej ujecia. Celem artykutu jest wykazanie,
ze milo$¢ w zwigzku z podmiotem moze zosta¢ odczytana przede wszystkim jako petniaca
funkcje soteriologiczng. Tym samym, nawet jezeli z perspektywy cioranowskiego podmiotu
milos¢ jawi sie przede wszystkim jako kolejna iluzja, ktéra nie ma szans na urzeczywistnie-
nie ani trwala przemiane podmiotu, to jednoczesnie stanowi ona potencjalng alternatywe
wobec poddania sie $mierci — nie poprzez eliminacje skutkéw upadku, lecz przez umozliwie-
nie kontynuacji zycia pomimo ich nieuchronnosci.
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Stowa kluczowe: Emil Cioran, filozofia egzystencji, milos¢, soteriologia, podmiot, pesy-
mizm, nihilizm, $mieré¢

Abstract: Although love often plays a pivotal role in the formation of the existential subject,
its significance within the framework of existential reflection tends to be marginalized in
comparison to such themes as tragedy, loneliness or the relation to transcendence. This ten-
dency is particularly evident in the thought of Emil Cioran, usually identified with extreme
pessimism, anti-natalism and nihilism, positions that preclude any affirmation of the posi-
tive dimensions of existence. Nevertheless, it is in Cioran’s philosophy that love is not only
the fulfilment or culmination of the path of existential becoming oneself — as is the case,
for example, with Kierkegaard and Jaspers — but rather constitutes a paradoxical negation
of the negative subject-forming path and a chance to step beyond the constitutively self-de-
structive process of downfall driven by fatalism. While Cioran’s reflections on love are
fragmentary, confined to scattered aphorisms and suggestive remarks, this renders them nei-
ther conceptually homogeneous nor philosophically negligible. The purpose of the paper is
to demonstrate that love, insofar as it relates to the subject, may be interpreted primarily as
fulfilling a soteriological function. Thus, even if from the perspective of the Cioranian sub-
jectlove appears as another illusion that has no chance of coming to fruition or permanently
transforming the subject, at the same time it represents a potential alternative to surrender-
ing to death — not by eliminating the consequences of existential downfall, but by allowing
life to continue despite its inescapability.

Keywords: Emil Cioran, philosophy of existence, love, soteriology, subject, pessimism,
nihilism, death





