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Pojecia hellenistyczne w Ksiedze Madrosci

BOGDAN PONIZY

Ksiegi ST odbijajg w wieloraki sposob rozne epoki, instytucje, kultury ludéw,
z ktérymi lzrael w ciggu swej dtugiej historii zetknat sie. Juz dzieje protoplastow
ludzkosci i Izraela (Rodz 11,10-50,26) zawierajg reminiscencije i odniesienia do
praw i zwyczajow ludéw osciennych. Zajecie i podziat Ziemi Kanaan oznaczaty
dla pokolen Izraela spotkanie ze starszymi kulturami pogan. One to jako bardziej
rozwiniete wptynety na myslenie ijezyk lzraela i w niematym stopniu go uksztat-
towaly. Geograficzne potozenie miedzy dwoma centrami starozytnej kultury: Egip-
tem z jednej a Mezopotamia z drugiej strony - nie pozostato bez echa. Takze nie-
co pozniej epoka hellenistyczna zostawita w judaizmie trwate Slady. Jako Swiadek
koronny tego procesu stuzy Ksiega Madrosci, ktora w ostatnich latach wzbudza
coraz wieksze zainteresowanie. Swiadcza o tym publikacije jej poswiecone. Stusz-
nie Madro$¢ Salomona moze byé nazwana ksiegg spotkania hellenizmu z juda-
izmem1kultury pojec z kulturg poetyckiego obrazowania.

Sam gatunek literacki, ktory reprezentuje to dzieto biblijne, mianowicie pro-
treptyk, czyli wypowiedz namawiajaca, jest inspirowany grecka sofistyka. Wesp6t
z jego regutami hagiograf wykorzystuje jeszcze dyrektywy innych gatunkdw,
wsrod ktdrych najwazniejsze to:

a) ksiega eschatologii (1,1-6,11; 6,17-20)

b) ksiega madros$ciowa sensu stricto (6,12-16; 6,21-10,21)

c) ksiega Boskiej filantropii (11,15-12,27) i ludzkiej gtupoty (13,1-15,19),

d) dzieto historiozoficzne (11,1-14; 16,1-19,22). Lecz spotkanie hellenizmu
zjudaizmem obejmuje nie tylko konwencje, ale i pojecia. Tym, ktore zaczerpnieto
ze skarbca greckiej kultury poswiecamy niniejszy artykut.

1 Madro$¢ Salomona - Sophia Salomonos - ksiega spotkania. Judaizm i hellenizm w Ksiedze
Madros$ci, w: Biblia w kulturze, Stupsk 1996, s. 7-20.
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l. YPpie

Okreslenie uPpie - zuchwato$é, zniewaga obecne jest w Ksiedze Madrosci2
dwukrotnie (2,19; 4,18). W literaturze greckiej kojarzone jest z tyranami. Tyran
oznaczat whadce szczegdlnie takiego, ktory zdobyt panowanie przemoca.

Dla niektérych filozoféw i historiograféw IV wieku przed Chr. tyrania stata
sie uciele$nieniem ludzkiej pychy, ktéra ignoruje boskie i ludzkie prawa. Helleni-
styczni cynicy przejeli od Antystenesa, zatozyciela cynizmu, nienawis¢ do takiej
wiadzy utrwalili to w literaturze.

Wiele danych przemawia za tym, ze réwniez hagiograf szkicujac brutalnos¢ nie-
sprawiedliwych wzgledem sprawiedliwego (1,16-2,24) miat przed oczyma to utrwa-
lone w literaturze greckiej mniemanie. Zresztajuz wczesniej inni autorzy ksigg Sta-
rego Testamentu w podobnym duchu ukazywali przemoc nikczemnosci, w szcze-
golnosci tworcy Psalmoéw. Przedstawiony prze autora Ksiegi Madrosci zamiar ata-
ku na sprawiedliwego powziety przez bezboznikéw bezposrednio charakteryzuije ich
brutalno$¢ bezboznych, ale nadto uzywa tego terminu (2,19). Termin ten pojawia sie
w LXX (kanonicznej) ponad 50 razy, aw Mdr 2 razy(2,19 i 4,19).

Snujac zbrodniczy projekt uzywajg oni wiasnie pojecia uPpie.

Fragment zawierajacy wspomniane pojecie ttppie (1,16-2,24) zawierajacy
mowe bezboznych, posiada nastepujaca strukture: krétka charakterystyka bezboz-
nych i ich refleksja o znikomosci zycia (1,16-2,5), zacheta do korzystania z zycia
(2,6-9), zbrodnicze zamierzenia przeciw innym ludziom, szczegélnie sprawiedliwym
(2,10-20); refleksja autora (2,21 -24). Bardzo prawdopodobne, ze autor siegnat
po spetryfikowane skojarzenie tyrana. Znane w niektorych nurtach greckiej my-
§li. Sugeruje to, zestawienie w niemal bezposrednim kontekscie odniesienia do
pozbawionego skruputéw naduzywania wiadzy i bandyckiego postepowania z bez-
silnymi (2,19).

W 2,19 czytamy: Podajmy go probie przez zniewagi i tortury, aby poznac
jego tagodnosc i wyprébowacjego cierpliwos¢. Niecne plany wzgledem spra-
wiedliwego sg precyzowane coraz bardziej. Probowanie, wyrazone rzeczowni-
kiem basanos, suponuje wszystkie owe tortury, jakim nierzadko poddawano
w procesie Sledczym oskarzonego, chcg na nim wymac przyznanie sie do winy.
Towarzyszy¢ temu miaty stowa ublizajace oskarzonemu (i3ppig) i sprawiajace
czasem nie mniejszy bol niz fizyczne udreki. Wszystko mato na celu stwierdzenie,
czy sprawiedliwy rzeczywiscie posiada cichos¢ i fagodnosc, jakie sobie przypisywat3

2A. SchmillAlttestamentliche Traditonen in derSichteinerneuen Zeit. Dargesteltam Buch
der Weishit. W: Communio Sanctorum, s. 34-52. Artykut ten zostanie w niniejszym opracowaniu
szeroko wykorzystany.

3K. Romaniuk, Pismo Swiete Starego Testamentu, T. VIII- 3, Ksiega Madrosci, Poznan -
Warszawa 1969, s. 111.
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Po raz drugi autor uzywa wyrazu 'ippie w odniesieniu do przysztego losu bez-
boznikow. W w. 4,19 czytamy iz beda na to patrze¢ pogardliwie, ale ich wia-
$nie Pan wySmiewa. Stang sie potem wstretng padling i wiecznym po$miewi-
skiem (ufipLe) wérdd zmartych. To stwierdzenie jest jeszcze bardziej zbiezne
z osadem, jaki szkota cynikow stosowata wobec nieludzkiej tyranii. Tym razem
stanowi paralele do stanowiska Boga wobec niegodziwcdw, wyrazonego w po-
przedzonym wersecie.

“ A 1kt)

Innym pojeciem obecnym zaréwno w literaturze hellenistycznej jak i w Ksie-
dze Madrosci jest sike. U Grekow znana jest Dike jako personifikacja corki Zeu-
sa i Temidys, nieubtagang bogini karzacej sprawiedliwosci, ktéra tropi - jak méwi
Hesiod, Pindar i Bakchylides - przestepcéw; nikt jej nie umknie, a wszystko zto
zajej sprawagwychodzi na $wiatto dzienne. Wyraz siky wystepuje w LXX 27 razy,
w tym Mdr 4 razy (1,8; 11,20 14,31 i 18,11). Polskimi ekwiwalentami Sucri sg sto-
wa: zwyczaj, obyczaj, stusznos¢, sprawiedliwo$é, tad, praworzadnos$é, sad,
wyrok, kara*.

W w. 1,8 Ksiegi Madrosci czytamy: Dlatego sie nie ukryje nikt, kto grze-
szy stowami i karzgca sprawiedliwo$¢ (siktj) go nie ominie. Tekst wskazuje tu
na osobowy charakter sprawiedliwo$ci Bozej5 Nieco dalej Ww. 11,20 powiada
sie o dotknietych plagami Egipcjanach: Nawet od samego tchnienia mogli pas¢
$cigani karzacg sprawiedliwoscig (6lkt]) i rozproszeni podmuchem Twej
mocy; Tyjednak uczynite$ wszystko wedtug miary, liczby i wagi. Autorowi
wyraznie chodzi o porzadek nie tylko w sensie harmonii we wszech$wiecie, lecz
takze o stosunek Boga do wszystkich stworzen rozumnych, a zwtaszcza do czto-
wieka6. Nieco dalej hagiograf pisze: Bo nie moc (bozkéw) wzywanych przy
przysiegach, lecz kara (przygotowana) dla grzesznikdw towarzyszy zawsze
wstepkom niesprawiedliwych. Chce bowiem zaznaczy¢, ze przez wymyslone
przez ludzi bozki sg rzeczywiscie bezsilne, a tych, ktdrzy im cze$¢ oddaja, spotka
z reki Boga prawdziwa odptata. W 18,11 czytamy: Jednakowo karany byt nie-
wolnik ipan, a lud cierpiat tak samojak krél. Smier¢ nie oszczedzita pierwo-
rodnych synéw Egipcjan. Gineli zaréwno jedynacy prostych ludzi, jak i moznych,
co wiecej, nawet faraon utracit swego pierworodnego syna7. W odniesieniu do

4 Stownik grecko-polski, pod red. Z. Abramowiczéwny, t. 1, Warszawa 1958, s. 578.
5K. Romaniuk, op. cit., s. 94 .
6K. Romaniuk, op. cit., s. 190.
7K. Romaniuk, op. cit., s. 236.
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przytoczonych stwierdzen jest bardo mozliwe, ze autor odwotuje sie takze do mi-
tologii, by adresatom sobie wsp6tczesnym dziatanie bezboznych scharakteryzo-
waé. Wykorzystanie tych wyobrazer jest argumentem za zamystem inkulturacji
wpisanym w przestanie ksiegi.

111, Avayid]

Kolejnym dowodem spotkania hellenizmu z judaizmem jest przywotanie
w Ksiedze Madrosci pojecia .vaykT). Najpierw uzywa sie go w najobszerniejszej
w tekscie antytezie ciemnosci i Swiatto (17,1-18,4) w w. 17,17 a nadto w opisie
ostatniej plagi - $mierci pierworodnych w Morzu Czerwonym (19,4).

W kulturze greckiej ananke jest nieubtagang i $lepg moca, ktéra popycha lu-
dzi ku strasznemu losowi. Juz wczesni filozofowie greccy (Tales, Heraklit, Par-
menides, Pitagoras) widzg w niej prasite i powszechng koniecznos¢, ktorej nic nie
jest w stanie skutecznie sie przeciwstawic. Kregi orfickie V wieku traktujajg jako
boginie $mierci. Homer ukazuje jajako site, ktéra mocniejszajest niz ten, kto jej sie
przeciwstawia. Dla Ajschylosajest ona niemitosierng Pania, dla Eurypidesa koniecz-
noscig natury, ktérej wszystko podlega. - ludzie i Swiat. Platon uwazajg za mocng
boginie, ktdra trzyma wrzeciona universum, obserwuje ludzkie zycie, a ono przebie-
ga, jak zamierzyta. To odniesienie do greckiego przedstawienie ananke uswiadamia
jak silne pokrewienstwo z grecka koncepcja zachodzi w Ksiedze Madrosci.

Wyraz vayicri w LXX pojawia si¢ 28 razy, w tym Mdr 2 razy (17,17; 19,4).
Jej polskim ekwiwalentem sg okreslenia: przymus, koniecznos¢, przymusowa,
konieczno$¢ logiczna, potrzeby naturalne, wyzsza koniecznos¢.

W w. 17,17 &vayicri wystepuje w powigzaniu z antytezg ciemnos¢ - Swiatto.
W 17,17: Kazdy nagle pochwycony, musiat poddac sie nieuniknionemu przy-
musowi (auaykT)), gdyz skrepowat ich wszystkich jeden faricuch ciemnosci.
Ciemnosci zasnuty ziemie tak niespodziewanie, ze kazdy gdziekolwiek byt i cokol-
wiek czynit, pozostawat na miejscu, bez ruchu i prawie bez znaku zycia: oracz,
pasterz, robotnik, wszyscy trwali, kazdy na swym miejscu jakby w otwartym wie-
zieniu8 W 19,4: Stusznie zmuszato ich przeznaczenie (avayKri) do tego ostatecz-
nego kroku, i pozwolito im zapomnie¢ o minionych wypadkach, aby do swych cier-
pien dodali kare, ktdrej jeszcze nie poniesli... (avayicn). Dalej za$ hagiograf po-
wiada o bezboznych w nawiazaniu do wydarzen w Morzu Czerwonym.

Zastuzony los, jaki spotyka ztych (17,7) i pcha ich do zagtady.

Zostat wyobrazony za pomocg kategorii 6rayKri, ktory lzraelitom hellenistycz-
nej diaspory byt znany. Owa fatalna koniecznos$¢ spotyka jednak tylko ztych, fa-
tum nie dotyczy dobrych.

8K. Romaniuk, op. cit., s. 232.



POJECIA HELLENISTYCZNE W KSIEDZE MADROSCI 77
IV. llpdvoux

Rzeczownik -npévom9uzyty w Mdr wystepuje w pismach greckich od V w.
przed Chr. W jezyku potocznym uzywany jest w sensie przewidywania, mys$lenia
0 przysztosci - Opatrznosci Bozej ale w jezyku religijnym i filozoficznym bardzo
szybko nabrat sensu specjalnego. Herodot uzywa go wtasnie w takim znaczeniu.
Sokrates (V/IV w. przed Chr.) jako pierwszy z filozoféw greckich uznawat istnie-
nie opatrznosci bozej. Stowo Tipovoia byto jednym z najbardziej znanych i waz-
nych poje¢ w filozofii stoickiej. Stoicy stali sie wyznawcami koncepcji rozumianej
jednoczesnie jako sity i prawa dobra. Pod ich wptywem to pojecie rozpowszech-
nito w Srodowiskach hellenistycznych.

Mozna zatem powiedzie¢, ze w Swiecie greckim uznawano istnienie sensow-
nego Swiatowego porzadku, oddawanego terminem irpdyoict. W Septuagincie po-
jawia sie on po raz pierwszy w Ksiedze Daniela 6,18, by¢ moze pod wptywem
stoicyzmu. Cho¢ w zasadzie termin ten jest wczesniej nieobecny w Biblii, to jed-
nak przekonanie o dziataniu Opatrznosci jest silnie podkre$lane w ST w duchu
semickim, czyli obrazami.

Okreslenie rrpovoia wystepuje w Mdr czterokrotnie, z czego trzykrotnie od-
nosi sie do postawy Boga (6,7; 14,3; 17,2), a raz do postawy cztowieka (13,16).

Pojecie Opatrznosci w Ksiedze Madrosci dwukrotnie jest wyrazone w formie
rzeczownika (14,3 i 17,2) i tylez samo jako czasownik. W 6,7 czytamy o Bogu, ze
...Jednakowo o wszystkich sie troszczy (iTpowvoicc). W13,16 natomiast wystepuje
nieteologiczne znaczenie tego stowa. Chodzi o zabiegi wykonawcy posagu bozka
wokodtjego wytworu: Zatroszczyt sie wiec o niego. Z kolei opisujac podrdz stat-
kiem stwierdza Medrzec; Steruje nim Twoja Opatrzno$é (14,3 irpdvoloc). Po
interesujacy nas termin siegnat autor takze kreslgc plage ciemnosci, kiedy to
stwierdzit, ze ... zbiegowie przed wieczng Opatrznoscig zamknieci pod strze-
cha! (17,2: - updvoux).

Oprécz rzeczownika upd™oia, ktory okresla Opatrzno$é, autor dla spetnienia
tego samego celu stosuje stowa synonimiczne: SiokuPepvOLL, ~poircie, zarowno jesli
chodzi o rzadzenie Swiatem, jak i ludZmi. Wyrazenia sterowac, rzadzi¢, formy
wyrazu Kupepvaco, wystepuja dwukrotnie 10,4 i 14,3. W 10,4 czytamy:... na li-
chym drewnie sterujac Sprawiedliwym.

WYraz ccroituxtoc; funkcjonuje jako inny termin stoicki okreslajgcy opatrznosc.
W Ksiedze Madrosci czytamy ... i date$ im bez ich wysitku gotowy chleb
Z nieba (16,20 (akopiatos). Wyraz 5uhkeu wystepuje u hagiografa trzykrotnie
(8,1; 12,18;15,1), w tym dwukrotnie wskazuje na Boskie rzady nad Swiatem:...
1wiada wszystkim z dobrocig s ioikci ... Cierpliwy i mitosierny w rzadach
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nad wszystkim. Termin [leAo wystepuje tylko jeden raz, w 12,13:... nie maprocz
ciebie Boga co ma pieczg nad wszystkim. Czasownik Sterno wystepuje takze
tylko raz: Sprawiedliwys i rzadzisz wszystkim sprawiedliwie (12,15 - diepeis).
Rzeczownik cj)poime wystepuje dwa razy, z czego tylko raz odnosi sie do Boga:
...I staranie o nich u Najwyzszego (5,15); - araz do cztowieka: Ale on sie nie
troszczy o to, ze niebawem umrze (15,9).

Autor Ksiegi Madrosci oddaje w swym dziele specyfike myslenia greckiego
i hebrajskiego. Dla petniejszego ukazania, jak dziata Opatrzno$¢, postuguje sie nie
tylko bogatg terminologig, ale takze obrazowoscig i parabolizacjg. Warto zatem
przyjrzeé sie blizej biblijnym obrazom w rézny sposéb wyrazajacym to, ze Bog
utrzymuje Swiat i kieruje nim wedtug swoich zamiardw. Absolutna niezaleznosé
Boga wyklucza mozliwos¢ jakichkolwiek wzgleddw na ziemskie godnosci cztowie-
ka. Bog wszystkich ludzi w podobny i absolutnie nie zastuzony przez cztowieka
sposob podtrzymuje w istnieniu, cho¢ faski, jakimi poszczegélnych ludzi obdarza
sgrozne (por. 10,15; 11,10). Boza madros¢ moze uratowac i zmieni¢ zasadniczo
losy najbardziej opuszczonego cztowieka. Potwierdzajg to parabolicznie potrakto-
wane w 10 rozdziale dzieje Jakuba i pobyt J6zefa w Egipcie. Historia Izraelajest
dla autora argumentem za petna dobroci i mitosci opieka Boga nad narodem wy-
branym. W szczegdlny sposob tejze opieki Izrael doswiadczytw czasie wyprowa-
dzenia z Egiptu i pobytu na pustyni. W starozytno$ci uzywano popularnego obrazu
statku i sternika dla unaocznienia pedagogii Bozej zwanej opatrznoscia, co znajdu-
je takze swa realizacje w omawianej tu Ksiedze (14,3).

V. £uveiSrlaie

W obrebie najobszerniejszego w Ksiedze Madrosci dyptychu, mianowicie
przedstawienia plagi ciemnosci w Egipcie i $wiatta na pustyni (17,1-18,4) oprdcz
wczesniej wzmiankowanego terminu ikt wystepuje tez pojecie awtiSrpu;,Ddo-
tad Biblii obce, a znane w kregach greckich.

Autor ukazuje jak przygniatajaca Egipcjan ciemno$¢ wywotuje réznorodne
reakcje. W tym wiasnie kontek$cie pojawia sie termin auveiSriai;, po raz pierw-
szy w Biblii, w znaczeniu zmystu moralnego czyli sumienia. Ten sposob zastoso-
wania oweiSTiate znany jest w pismiennictwie greckim dopiero od | w. przed Chr.
Termin jest pochodzenia jonskiego, po raz pierwszy uzyt go Demokryt, ale nie
w znaczeniu moralnym. W pismach Chryzypa uzyty jest w znaczeniu samo$wia-
domosci, instynktu samozachowawczego. W znaczeniu moralnym wystepuje
przede wszystkim u stoikoéw. Jego obecno$¢ potwierdzajg m.in. Dionizy z Hali-

DB. Ponizy, Ksiega Madrosci. Od egzegezy do teologii, Poznan 2000, s. 200-206.
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kamasu, Diodor Siculus, filozof epikurski i poeta Filodomos z Gadary. U wyzej
wymienionych autoréw syneidesis jest okresleniem krytycznej Swiadomosci odno-
szacej sie do wiasnych negatywnych czynow, Kierujgcej sie normami etycznymi.
ow6ib5r|oi.e rzeczownik odstowny, moze przyjac¢ tu znaczenie specjalne - nieczy-
stego sumienia.

Stary Testament zna tak samo jak dwczesna greka pozabiblijna zjawisko
sumienia, opisujac je nie tworzy jednak jednoczesnie abstrakcyjnego pojecia. Uka-
zuje je konwencjonalnymi metonimiami w odniesieniu do skutkow i funkcji, ktore
zostaja przydzielone okreslonym organom, takim jak serce i nerki (np. Ps 51,12;
Syr 37,17-18; IKrl 3,9; Jr 17,10; 31,51). Dopiero spotkanie ze Swiatem helleni-
stycznym, doprowadzito do tego, ze zjawisko znane w Starym Testamencie mogto
zosta¢ nazwane greckim stowem. To umozliwito osiagniecie jednoczesnie wiek-
szej przejrzystosci tego pojecia i pogtebienia teologicznego.

Ksiega Madrosci jest oryginalnie zredagowana w jezyku greckim. Greka po-
stuguje sie Scistymi pojeciami dla opisania rzeczywistosci. Te mozliwosci stajg sie
zupeing nowoscig w stosunku do biblijnej tradycji.

Rozpatrzone powyzej przykiady potwierdzaja, ze w epoce hellenizmu od Zy-
déw w diasporze wyszta nowa refleksja dotyczaca tradycji biblijnej (Stary Testa-
ment byt na nowo odczytany). Co jest charakterystyczne dla catej Ksiegi Madro-
&ci, zrodzit sie bardzo bliski kontakt pomiedzy tradycja biblijng semicka, duchem
jrecko-hcllenistycznym. Prastare dziedzictwo monoteizmu pozostato przy tym nie-
laruszone, jednak dzieki 6wczesnym kategoriom pojeciowym glebiej - wyjasnio-
ie, pogtebione i stato sie atrakcyjngdla innych narodéw, otworzyto proces inkultu-
acji. Staranie o przyblizenie sie obu kregdw kulturowych w takim przetomowym
)kresie historycznym oznacza rowniez wz0r, zachete i zobowigzanie dla teologii
iaszych czaséw. Jej zadaniem jest przeciez przekazywanie przestania biblijnego
lojakze zmiennego Swiata.

Sam rzeczownik oweidriaie pojawia si¢ w Septuagincie. Zawiera si¢ we
ragmencie, gdzie autor przeciwstawia Swiatto ognistego stupa towarzyszacego
zraelitom na pustyni - ciemnosciom zestanym na Egipt. Wéréd proceséw doko-
lujgcych sie w psychice Egipcjan, a bedacych Zrodtem strachu, hagiograf wska-
uje takze wyrzuty sumienia - postuguje sie wyrazeniem oweiSipie:

Podtos¢ bowiemjest tchorzliwa, potepia sama siebie, dreczona sumieniem
awsze najgorsze przypuszcza. Przedstawiony tekst ukazuje skutki grzechu, kto-
/mi sgtchérzostwo i strach. Podtos¢, ktdra potepia sama siebie - to inaczej zto
lieszkajace w sercu cztowieka ipotepiajace go, czyli Swiadczacy przeciw nie-

lu. Do niego dotacza gtos auveiSrjai.<;, ktdre jest tu rozumiane jako sumienie mo-
line, zwkaszcza w znaczeniu wyrzutow sumienia, wyraza wewnetrzne doswiad-
zenie osgdzania samego siebie. W tym tekscie oto po raz pierwszy potaczono
arotestamentalne wyobrazenie samoudreczenia cztowieka z powodu $wiadomo-
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$ci popetnionego grzechu i hellenistyczne pojecie moralnego sumienia zwigzanych
z dobrg mysla, odwotano sie do skojarzeh (ugruntowanych takze przez grekdw)
z funkcjg oskarzyciela i zarazem sedziego.

Ten fragment stanowi najplastyczniejszy z zamieszczonych w Starym Testa-
mencie, obraz ztego sumienia.

W Septuagincie termin ouveLorpig na okreslenie sumienia wystepuije tylko raz
w interesujgcym nas znaczeniu w Ksiedze Madrosci i obejmuje konotacjami te
funkcje, jakie oddane byty we wczesniejszych tekstach Biblii poprzez obrazy. To
Swiadomos$¢ moralna oskarzajgca. W w. 17,10 ograniczony do aspektu wydawa-
nia sagdu nad podtoscia.

vi. OiAavftpomal

Obszerna dygresja zawarta w rozdziatach 11,15-12,27 Ksiegi Madrosci po-
zwala postawi¢ pytanie, dlaczego autor tak intensywne zajmuje sie tematem ka-
rzagcego Boga. Czytelnika tego fragmentu moze dziwi¢, dlaczego Bog tak tagod-
nie potraktowat Egipcjan i Kananejczykow, powinno tez zastanowic, jakaz tego
faktu nauke mogli wydoby¢ lzraelici i pozostali odbiorcy Biblii.

Autor pisze do czytelnikéw zyjacych w petnej otwartosci i przyjaznych uczué
kulturze hellenistycznej. Jej tendencje dogtebnie przenikajg codzienne zycie. Np.
Ares bog wojny prowadzi w hellenizmie zywot na uboczu, na dalszym planie.
W przeciwienstwie do tego toczy sie historia Rzymu, gdzie wojny wigzane sg
z Marsem. Liczne papirusy dokumentuja, ze zotnierze hellenistyczni zwracali sie
do Nike, Ateny, Zeusa i Posjedona, ale nie do Aresa. Od czasu religijnego pacy-
fizmu, ktory nabiera wyraznego ksztattu u Eurypidesa, nikomu z Grekéw nie przy-
sztoby do gtowy, aby wojna motywowana byta wartosciami nadprzyrodzonymi.
Jezeli sztuka hellenistyczna przedstawiata Aresa, to zawsze jako spetanego przez
Afrodyte i Erosa, i w ten sposob bezsilnego. Do istotnych elementéw kultury hel-
lenistycznej zalicza sie réwniez to, ze wszystkie miasta i pafistwa staraty sie o to,
by pielegnowac prawo i przez nie zapewni¢ obywatelom poczucie bezpieczeristwa.
To pokrywa sie rowniez z faktem, ze pomiedzy poszczeg6linymi miastami istniata
cata sie¢ rozmaitych porozumien, ktore miaty gwarantowac ich nieskoriczony roz-
woj. Umowy handlowe, przymierza, umowy partnerskie, gwarancje wzajemnej
pomocy, gwarancje azylu stanowig podstawe dla praw. Wspomniany fragment
z Ksiegi Madrosci jest pod wptywem hellenistycznego - takiego jakie byto za na-
stepcow Aleksandra - rozumienia prawa, co wyraza sie licznymi odniesieniami
do sprawiedliwych rzadéw Boga.

1B. Ponizy, Ksiega Madrosci...., s. 112-131.
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Deklaracja taskawego zachowania Boga wynika hagiografa z respektowania
faktu, ze Kannanici sg ludZmi. Nawet bezbozny jest wiec najpierw cztowiekiem
i jako taki akceptowany jest przez Boga, zanim spadnie na niego kara. To tagodne
obchodzenie sie staje sie dla kazdego wskazdwka, jak ma w stosunku do innych
postepowac: Poprzez takie dziatania, pouczyte$ lud, ze sprawiedliwy powi-
nien by¢ przychylity cztowiekowi (filantropos - 12,17). Mowa wigc o filantropii
wertykalnej (Boga wzgledem ludzi) i zakorzenionej w niej filantropii horyzontalnej,
miedzyludzkiej. Wymowne sg dwa zastosowane przez hagiografa wyrazy
OeocpiAoje (przyjaciel Boga) i (ptAavdpomoq (przyjaciel cztowieka).

Filantropia zatem zakorzeniona jest w obrazie Boga - wspaniatomysinego,
faskawego i sprawiedliwego. Okreslone tendencje pokojowe i wreszcie teorie pra-
wa i praktyki ich stosowania w erze ptolemejskiej, tworzg podstawy oczekiwania,
ze autor ksiegi Madrosci powinien popas¢ w trudnosci w ukazywaniu karzacej
akcji Jahwe przeciwko Egipcjanom, a przede wszystkim - wypedzenia i wynisz-
czenia Kannanitéw, tak by wspotczesni im nie byli zgorszeni, gdyz wymienione
wypadki nalezg niewatpliwie do najbardziej skandalicznych z punktu widzenia
hellenistycznej lektury. Autor dlatego wtasnie zwraca uwage, ze Egipcjanie z po-
wodu kultu zwierzat zastuzyli na kare i w zwigzku z tym ich los jest sprawiedliwy.
Powotuje sie na Boza tagodnos¢ i delikatnosé, z ktdrej powodu réwniez wspomnia-
nym grzesznikom powinna by¢ dana mozliwo$é nawrécenia i poprawy. (12,8-10;
15-22). Juz te obserwacje pokazuja, ze dygresja w ww. 11,15-12,27 zmierza ku
nowej interpretacji Wyjscia. Hagiograf zdecydowanie podkresla Boze mitosierdzie,
wielkoduszno$é, sprawiedliwo$é i przychylno$é w stosunku do cztowieka. Zrodet
tego nalezy dopatrywa¢ w humanizmie hellenistycznym z jego tolerancyjnymi ten-
dencjami.

1. OiAcw ftptoiToe

Wyraz (pia.avopcoiToe zaczyna wystepowac w pismach greckich dopiero od
V wieku przed Chrystusem, nie spotykamy go jeszcze u Homera i innych epikdw.
W najstarszych tekstach — u Ajschylosa — stowem (piAm/ftpomn okre$la sie
bogdw i herosoéw udzielajacych dobr ludziom (np. Prometeusza kradnacego ogien
czy tez Hermesa). Stowo (piAavOpomia stoi tu obok szczodrosci, szczodrobli-
wosci, hojnosci. U Platona (IV w. p.n.e.) stowem (ptXcév#pamoe zostaje na-
zwany bog, poniewaz to on wedtug podania dat ludziom nadludzkie istnienie, jeste-
stwo. Podobnie Asklepios mogt nosic¢ te nazwe, gdyz leczyt i ratowat. Jednakze
juz u Platona znajdujemy odniesienie tego terminu takze do cztowieka: oto Sokra-
tes dzielacy sie wiedzg z kazdym stanowi przykiad filantropa. Pierwotnie jednak
tylko w stosunku do wyjatkowych ludzi mozna byto méwic o takiej cesze.

Ksenofont (IV w. p.n.e.) przenosi znaczenie stowa (piAavftpcimta z bogow
na wiadcow, stosuje je jako okreslenie cnoty panujacego. Przyktadem takiego
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wiadcy jest Pers Cyrus, a oto miedzy innymi z powodu goscinnosci w stosunku
do poddanych oraz faski okazywanej pokonanym. Podobnie ten hagiografukazuje
kréla Agesilausa, wskazujac przy tym, iz filantropiajest nie tylko specyficzng kro-
lewska cnotg (przejawiajaca sie w dekretach, prawach, czy przywilejach), lecz
powinna ona cechowac kazdego cztowieka a w szczegélnosci wyréznia¢ Aten-
czyka. Rozumienie tego pojecia u Ksenofonta ulega poszerzeniu. Stosuje je takze
w odniesieniu do miast pafstwa Ateny, zwierzat, a nawet rolnictwa, przy czym
w tym wypadku (piAdvdpomia ma znaczenie tego, co pozyteczne, korzystne, zy-
skowne dla cztowieka.

Stoicyzm (Il w. p.n.e.) widziat w filantropii cnote, co odzwierciedla sie
w pismach Plutarcha, ktory stosowanie terminu rozcigga takze na wrogow.
U niego jednak (piAdvtipwma to dalej jeszcze przymiot bogdw, ich taskawe dzia-
fanie dla ludzi. Ludzkie czyny moga by¢ pod tym wzgledem jedynie nasladowa-
niem bozych, do czego szczegolnie zobowigzani sg wadcy.

W Septuagincie poza Ksiegg Madrosci grupa wyrazéw z rdzeniem
(piAMn&pom — znajduje sie tylko w 2 Ksiedze Machabejskiej oraz w pismach
apokryficznych. Ukazuje sie w nich zasadniczo to samo rozumienie pojecia, jak
w tradycji hellenistycznej: obcy, panujacy nad ludem zydowskim krélowie (Seleu-
cydzi i Ptolemeusze) podkreslajg w swoich rozkazach dobroé i tagodnos¢ okazy-
wang podporzadkowanemu sobie ludowi. Taka filantropiejako cnote gtéwna pa-
nujacych rozwaza sie wkasnie w 2 Ksiedze Machabejskiej (14,9).

List Arysteasza ujmuje termin (piAavdpomia — nieco podobnie jak stoicy

— jako cnote panujacego, ktérajednak ma swdj wyraz tylko w postuszen-
stwie Bogu. To On w swej tagodnosci powinien stanowi¢ wzér dla postepowania
krola. Takie samo twierdzenie mozemy spotka¢ u Jozefa Flawiusza: cpiAdvipcjtwua
jest wspaniatomys$inym i fagodnym traktowaniem przez Rzymian innych narodéw.
Flawiusz jednak mowi takze o filantropii Boga i charakteryzuje Go przez Jego
majestat i zarazem zwrocenie sie w strone Swiata i lzraela.

W swoim rozumieniu omawianego tu wyrazu Filon Aleksandryjski jest bliski
tradycji grecko-hellenistycznej, jednak mozna zauwazy¢ wyraznie, ze bierze pod
uwage takze znaczenie filantropii jako cnoty, ktdra powinna by¢ praktykowana
wobec ludzi. Uwaza bowiem, ze cztowiek nie moze bardziej upodobni¢ sie do
Boga, jak tylko ja realizuje. Chcac jednoczesnie oczyscié judaizm z oskarzenia
0 brak humanitaryzmu, ktéry to zarzut wnosili poganie, Filon pokazuje, iz Mojzesz
jego prawodawstwo sg przesigknigete filantropig szczego6lnie wobec ubogich, ob-
cych, nieprzyjaciot, zwierzat, a nawet roslin. Ta wkasnie filantropiajest atrybutem
Boskim; przez nig Bég dba o ludzkosc i stopniuje karanie winnych. Wedtug Filona
szczegOlnie to widac przy stwarzaniu $wiata oraz w historii lzraela.

W samej Ksiedze Madrosci termin (piAavOpcoTUa wystepuje trzykrotnie:
dwa razy okreslajac ducha Madrosci (1,6; 7,23), raz natomiast jako ceche ludzka
(12,29).
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Madros¢ bowiem jest duchem, ktory mituje cztowieka (1,6) oraz

Albowiem jest w niej [Madrosci] duch (...) dobrze czynigcy, ludzi mitu-
jacy (7,22-23) — to precyzowanie przymiotéw madrosci, a wiec samego Boga.

Z kolei w ww. 12,19b czytamy, ze sprawiedliwy winien by¢ taskawy dla ludzi.
Zatem ci, ktorzy naleza do ludu i zastuguja na tytut sprawiedliwych (zob. 10,15a),
jesli chca zy¢ w prawdzie, powinni nasladowa¢ Boga w jego postawie wobec
ludzi. Kontekst nastepujacych wersetow, ktory przedstawia przyktad dziatania
Bozego — Jego postepowanie (12,1) wobec wrogéw swych dzieci (12,20) czy
czcicieli zwierzat (12,24) wyraznie wskazuje na pogan jako na cel filantropii tych-
ze sprawiedliwych. Lud zydowski jest wiec zobowigzany do mitowania ludzi jako
takich, do mitowania ich w duchu uniwersalizmu, poniewaz wszyscy sg stworze-
niami uprzywilejowanymi, ktére sam Bég kocha (11,24-12,1) i szanuje (12,8a).
Przypomnijmy tez, ze w uzyciu hellenistycznym, pod wptywem stoicyzmu, wska-
zywany tu imiestdw oznaczat czesto postawe zyczliwosci, przyjazni. Kontekst tej
wypowiedzi — to obraz fagodnego karania Kananejczykéw przez Boga — a tej
fagodnosci ma odpowiadac filantropia lzraelitow. Tekst przynosi takze drugie po-
uczenie, stanowigce niejako dopetnienie poprzedniego — jest nim pociecha dla
kazdego grzesznika: oto chocby sie zdarzyt nawet najciezszy upadek. Bog daje
cztowiekowi mozno$¢ pokuty i nawrdcenia (12,25-26).

2. «JnAaydu&oe (ptAd\j/u%oe

Oba terminy wystepuja tylko raz w Ksiedze Madrosci i oba stanowig «ha-
pax legomena» w Septuagincie; dlatego tez omowimy je facznie.

etymologia Terminy (piAayoOoe i (piAd\j/u%oe, stanowig ztozenie czasow-
nika epigea) z rzeczownikami, odpowiednio: — a yadoe i Natomiast oba
rzeczowniki moga przyjmowac rézne znaczenia. ayocOog uzyty w stosunku do
0s6b moze znaczy¢: dobrze urodzony, mezny, zdatny do czego$, dobry moral-
nie, natomiast odnos$nie do rzeczy przyjmuje znaczenie pozyteczny lub dobry.
T'unti oznacza zycie, dusze, osobowos$¢ ludzka. Znaczenie ztozen tych wyra-
z6w z czasownikiem moze byc¢ takze rozne. Stowa cptAaya-Ooe Arystoteles uzy-
wa na oznaczenie cztowieka, ktory podporzadkowuje swoje ja pewnym uktadom
pokojowym. Znaleziska papirusow w Egipcie informuja, ze starano sie ze wszyst-
kich sit kazdemu obywatelowi pomdéc, aby miat sprawiedliwy proces. Prawo gwa-
rantowato kazdemu mozliwosci obrony, szczeg6lnie za rzadéw Ptolemeuszy kie-
rowano sie humanizmem i tolerancja, na kare Smierci skazywano tylko wtedy, gdy
nie byto zadnej watpliwosci, ze byt to mord z premedytacjg. Mozna w zwigzku
z tym powiedzie¢, ze kary w hellenizmie cechowaty sie spotecznym i Swiattym
podejsciem. Czesto spotka¢ mozna krélewskie utaskawienia i amnestie zwane
(piAavOpomia. Pézniejsze brutalne prawo karne Rzymian ze swymi barbarzyn-
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skimi formami egzekucji, jakimi byto krzyzowanie czy wydawanie na pozarcie be-
stiom, byto obce tej epoce.

Pierwszy z wyrazow charakteryzuje madro$¢: Albowiemjest w niej duch
nie sprawiajacy przykrosci, dobro mitujgcy (cpiAayaOoe 7,22), a tym samym
implikuje okre$lenie w ten spos6b Boga. Drugi zastosowano bezpo$rednio do Nie-
go: Wszystkim przebaczasz, bo wszystko jest Twoje, wtadny mitosniku zycia
(11,26).

Oba wyrazy stuzg autorowi do okreslenia Bozej filantropii.

VII. HELLENISTYCZNE KOMPEDIUM WIEDZY 7,15-22A

Fragment, obejmujgcy wersety 7,15-22a, to inwentarz tego, co nalezato do
wyksztatcenia ogdlnego w hellenizmie. Autor wykazuje sie kompetencjami w tym
zakresie, ktére z duma wylicza. Orientuje sie w budowie $wiata, czyli w kosmo-
logii (7,17b), w dziataniu elementow, czyli w fizyce (7,17b), astronomii i chronolo-
gii (7,18n), na naturze zwierzat i postepowaniu drapieznikow, czyli zoologii i psy-
chologii zwierzat, demonologii (7,20), zna ludzkie mysli (7,20), czyli psychologie,
roznorodnos¢ rodlin i dziatanie korzeni (7,20c), czyli botanike i farmakologie. Ta
enumeracja wpisana jest w aluzje do obszernych rozwazan w 1Kri 5,9-14, ale
wyrazong w duchu nowego czasu. Wspomnienie kosmologii karze przypomnie¢,
ze Grecy, podobnie jak Babilonczycy i Egipcjanie, usitowali rozwing¢ racjonalng
teorie kosmosu, w ktorej rozpina sie tuk od jonskiej filozofii natury, przez pitago-
rejczykow, eleatéw, atomistéw, poprzez Platona i Arystotelesa az do stoikdw
i epikurejczykow. W astronomii wigzaty sie teoretyczna matematyka i szczegéto-
we obserwacje. Obserwatoria byta w Knidos, Aleksandrii, Apolonii i Syrakuzach.
Sporzadzono katalogi gwiazd, globusy nieba i planetaria. Chronologia osiggata
mocne impulsy dzieki kwitnacej wiedzy, ktéra zajmowata sie powigzaniami mate-
matyKki i astronomii dla doktadnych okreslen, jak np. doktadna dtugos¢ roku, zrow-
nowazenie miedzy rokiem stonecznym a ksiezycowym i podziatem dnia na godzi-
ny, stuzyta tworzeniu kalendarzy. Sama Aleksandria zajmowata w tej dziedzinie
gtdwne miejsce. W zakresie zoologii Arystoteles opisat ponad 500 zwierzat.....
Istniaty hellenistyczne katalogi ptakdw i ryb. Zwrot 70veo|Liax(ov (3iag (7,20b) ma
skojarzenie z 6wczesng rozbudowang demonologig. W hellenizmie znajduje sie
rozpowszechnione ujecie, ze istniejg dobre i zte istoty poSrednie miedzy bdstwami
a ludzmi, jakby bostwa nizszego rzedu. Zaznacza sie nastepujaca kolejnosé: bo-
stwa, demony, herosi i ludzie. W pdznym synkretyzmie demonologia, ktéra mie-
szala sie z angelologig odgrywata znaczaca role. Botanika i farmakologia osiagne-
ty w hellenistycznym czasie ogromne znaczenie. Teofrast byt nie tylko najwybit-
niejszym hellenistycznym botanikiem, lecz takze zatozycielem naukowej botaniki.
Jego obydwa gtéwne dzieta botaniczne Historia roélin i Fizjologia roslin wyty-
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czajg osiggniecia starozytnosci. Od czasu wypraw Aleksandra Wielkiego odnoto-
wuje sie znajomos¢ znacznie wiekszej liczby roélin, a szczegolnie ziét. W Korpus
Hioppocraticum wymienia sie ich 250, u Dioskuridesa, najwybitniejszego farma-
kologa starozytnosci, ponad 500 ziét. Hellenistyczni lekarze i farmakolodzy znajg
takie srodki lecznicze jak: mak, wawrzyn, czosnek, cebule. 7,15-22ajest trafnym
przyktadem na nastawienie sie¢ autora starotestamentalnego na osiggniecia czasu,
atym samym dokumentujg otwarcie na $wiat i mobilno$¢ tradycji. Te zywe ten-
dencje Starego Testamentu zostang w nadchodzacej epoce poszerzone.



