Elzbieta Kotkowska

Umberta Eco dzielo otwarte a Biblia

1. Mozliwosci czy kontrowersje?

Opanowujacy filozofie, architekture, pisarstwo postmodernizm pozwala
na szokujace zestawienia, wszelkiego rodzaju eklektycznos¢ czy mieszanie
srodkow wyrazu danej mysli. Docenia funkcje estetyczng ludzkiego doswiad-
czenia, szczegoOlnie w jej subiektywnym aspekcie. Wspotczesni artysci, wy-
czuleni na zmiang modelu §wiadomos$ciowego, zwracajg uwage na ucieczke
od tego, co trwale 1 pewne, jednoznaczne 1 oczywiste, a odbiorca, Swiadomie
niedokonczonych czy wspotczesnie okreslanych jako interaktywne dziet,
reaguje na niecigglosc¢ i nieokreslonos¢ typowa dla wspodiczesnych koncepcji
naukowych'. Dlatego Umberto Eco, wloski pisarz i erudyta, widzi w prze-
strzeni estetyki, w powstajacych dzietach §wiadomie niedokonczonych epi-
stemologiczng metafore wspotczesnosci 1 poprzez swoj model dziela otwar-
tego poszukuje narzedzi badawczych.

W przedstawionym artykule proponujemy uzycie metodologicznych
osiggni¢¢ U. Eco w dziedzinie kulturoznawstwa wobec Biblii. Wtloski eru-
dyta w ksigzce pt. Opera aperta. Forma e indeterminazione nelle poetiche
contemporanee przedstawit model badawczy, semiotyczng koncepcje ana-
lizy wytwordw kultury, nazwany dzielo otwarte, ktoéry pozwala na badanie

I Np. logika wielowartoSciowa, mechanika kwantowa, teoria wzglednosci, chaosu, zasada
nieoznaczonosci Heisenberga.

2 Pierwsze wydanie: Milano1962, wraz z esejem na temat Jamesa Joyce’a, ktérego w nastepnych
wydaniach nie zamieszczano. Opisat mozliwosci i zasady badania polisemicznos$ci dziet sztuki.
Pierwsze wydanie zawierato esej dotyczacy Ulissesa J. Joyce’a. W kolejnych wydaniach autor
zamiescit tekst Sposoby ksztattowania jako wyraz swiatopoglgdu tworcy, gdyz esej o Ulissesie
niejako zaczat zy¢ wlasnym zyciem.
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poetyk niecokreslonosci w relacji dzieto — odbiorca dzieta’. Biblia natomiast,
jako dzieto kulturowe 1 ponadczasowe, domaga si¢ ciggle aktualizowanej
relacji sfowo Boga na kartach Pisma — czytelnik stowa. Stad proba zesta-
wienia 1 przeanalizowania zagadnien, ktore rodzg si¢ poprzez przeniesienie
osiggnie¢ Umberta Eco w przestrzen teologii.

Oczywiscie juz w pierwszym przyblizeniu rodzi si¢ pytanie: Czy zastoso-
wanie propozycji U. Eco wobec Biblii jest mozliwe? Odpowiedz w ramach
postmodernizmu brzmi: a dlaczego nie? Wszystko, co da si¢ ze sobg zesta-
wic 1 do tego wywoluje reakcje, chocby tylko estetyczne 1 to w sferze emo-
cjonalnej, ma racj¢ bytu. W tej przestrzeni to, co mozliwe, jest dopuszczalne.
Patrzac na zagadnienie od strony teologicznej, stwierdzamy, ze chrze$cijan-
stwu 1 jego swiete] Ksiedze przypisuje si¢ istotng ceche, jaka jest uniwer-
salizm. O uniwersalizmie religii chrzescijanskiej mozna mowi¢ w réznych
aspektach. Tym, co nas interesuje, jest ujecie tej cechy w analizie kulturowej'.
Znawcy przedmiotu podkreslaja globalng potencjalnos¢ kulturowa chrzesci-
janstwa, jako ze jest: ,,otwarte na dialog religijnych nurtow kulturotworczych,
inspirujacych i rozwijajacych lokalne formy akceptacji w prezentacji ewan-
gelicznego systemu wartosci duchowych™. Z tego wzgledu podejmujmy sie
analizy relacji tego, co niesie chrzescijanstwo z nowymi prgdami kulturo-
tworczymi, cho¢ im nie zalezy na ukazywaniu niezmiennych prawd Bozych,
a tym bardziej doktryny moralnosci czy prakseologii rytualnej. Przyjmujemy,
ze srodowiskiem tego dialogu jak 1 uniwersalizmu ukazywania prawd Bozych
jest jezyk. U. Eco swoje poszukiwania prowadzi przede wszystkim w obszarze
jezyka, jest jednak przekonany, iz wnioski mozna poszerzy¢ na interpretacje
innych $rodkéw wyrazu’, Trzecim, ale tylko posrednio podprowadzajgcym,

3 Por. Dziefo otwarte, w: WIEM, darmowa encyklopedia [online], [dostep: 23.12.2012], dostepne:
http://portalwiedzy.onet.pl/93353,,,,dzielo_otwarte,haslo.html

4 Oprocz tej cechy sg jeszcze wyrozniane: powszechno$¢ 1 w wymiarze egzystencjalnym realne
relacje z calym stworzeniem; uniwersalnos¢ jako przymiot egzystencjalno-soteriologiczny planu
Bozego. Por. K. Klauza, Uniwersalizm chrzescijanski, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red.
M. Rusecki i in., Lublin — Krakéw 2002, s. 1288.

5 Tamze.

¢ U. Eco jako semiolog swoje badania opiera na zatozeniu, ze ,,j¢zyk jest w istocie podstawa
kultury. W stosunku do jezyka wszystkie inne systemy symboli sg pomocnicze albo pochodne”,
a to zatozenie jest rowniez prawomocne w religii.
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argumentem za podjeciem dialogu z mysla U. Eco moze by¢ fakt, iz z wlo-
skim intelektualistg prowadzil dyskusyjng wymiang listow z kardynatem
Carlem Marig Martinim, ktore zostaty opublikowane w ksigzce pod tytulem
W co wierzy ten, kto nie wierzy?"

Zagadnienie, ktorym chcemy si¢ zajac¢, dla celow badawczych mozna
sformutowac¢ nastepujaco: Czy mozna dopatrywac si¢ jakichs zaleznosci
czy zwigzkow pomiedzy wspodtczesnie zaktadang nieokreslonosciag 1 wie-
loscig interpretacji, przewidywang w estetycznym ludzkim doswiadczeniu,
a odczytywaniem Pisma Swietego, jako wiernie, pewnie i bezbtednie prze-
kazujacego nam prawdy wiary?

W obu przypadkach wystepuje relacja dzieto — odbiorca dzieta. Jednak
przy takim zestawieniu otrzymujemy w pierwszym podejsciu dwie skraj-
ne poznawczo odpowiedzi, ,,mozesz odczyta¢ wszystko i mozesz odczytac
tylko to, co Kosciot do wierzenia podaje”. Radykalizm tego sformutowania
ma funkcje tylko metodyczng 1 nie przedstawia pogladoéw kogokolwiek.
Do zastanowienia si¢ nad tg biegunowg teza zastosujemy ujecie integralne,
jako jedyne mozliwe przy poruszaniu si¢ pomiedzy wieloma dziedzinami
nauk. Bedziemy w kolejnych krokach odkrywac r6zne aspekty okreslone-
go wyzej problemu, by na koniec wyraznie sformutowac ujete w temacie
artykutu mozliwosci 1 kontrowersje przedstawianej problematyki. Graficz-
ny obraz kolejnych uje¢ problemu przedstawia rys. 1%

7 U. Eco, C.M. Martini, W co wierzy ten, kto nie wierzy?, tham. 1. Kania, Krakéw 1998.

8 Zasady tworzenia kotowego czy spiralnego zblizania si¢ do prawdy przedstawiono w pracy:
E. Kotkowska, Ku metodzie integralnej w teologii fundamentalnej. Sposoby konstruowania
interdyscyplinarnych dziatan w poszukiwaniu ,,locorum theologicorum”.Zastosowanie
i weryfikacja na przyktadzie zycia i tworczosci Simone Weil, Poznan 2010. W podobny sposob
pisat o mozliwosciach badawczych, w ramach poszukiwania §wiatopogladu integralnego, Pawet
Florenski, mowiagc o kolistej ekspresji mysli, ktorg praktycznie stosowatl w swoich dzietach
[szczegolnie w: Filar i podpora prawdy. Proba prawostawnej teodycei w dwunastu listach,
tham. J. Chmielewski, Warszawa 2009]. Przywotanie P. Florenskiego nie jest tu przypadkowe,
poniewaz zaréwno on , jak 1 U. Eco maja wiele osiagnig¢ w zakresie semiotyki, ktora ma swoj
wktad w badaniach nad Biblig.
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Poziomn

Rysunek 1.

Zastosowana metoda badan pozwala na poszukiwanie wzajemnych re-
lacji 1 oddziatywan pomigdzy odkrywanym szczegofem a intuicyjnie obej-
mowang cafoscig. Okreslana jest jako kofo hermeneutyczne czy stosujac
jezyk techniczny — sprzezenie zwrotne. Co mozna przedstawi¢ schema-
tycznie na rysunku 2.
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INTERPRETACJA
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Rysunek 2.

Schemat ukazuje, 1z Biblia jest dzietem objawionym 1 zaleznym od
kultur, w ktorych powstawata jak 1 jest odczytywana. W jej odczytywaniu
w rOwnym stopniu wazny jest element wspolnotowy jak 1 osobowy, ktore
na siebie nieustannie oddziatuja.
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Wracajac do postawionych tezy 1 antytezy: mozesz odczytac¢ wszystko
1 mozesz odczytac tylko to, co Kosciol do wierzenia podaje, nalezy stwier-
dzi¢, ze mamy tu zatozenie, iz pierwsze sformutowanie patrzy na Bibli¢
jako na wytwor czysto kulturowy, drugie przyjmuje ja jako Ksiege Swieta.
Pierwsze ukazuje si¢ jako zmienne ludzkie doswiadczenie estetyczne, dru-
gie jako Objawienie odczytywane w Kosciele Chrystusowym. Co daje nam
kolejne pytanie o dziedzing naszych dziatan badawczych: Czy sa to zbiory
roztaczne, czy da si¢ wyodrgbnic cze$¢ wspolng [rysunek 3]?

Objawienie odczytane

w Kosciele

Estetyczne
ludzkie doswiadczenie
BIBLIA

Rysunek 3.

Wedhlug U. Eco, analizujac jego semiotyczny obszar badan, stwierdza-
my, iz sprowadza on badania nad sztukg do badan nad jezykiem!'?, co po-
zwala poszukiwaé, w tym obszarze, wspdlnej przestrzeni pomiedzy jego
badaniami a odczytywaniem Biblii w Kosciele. Dla celow badawczych
zaktadamy, ze istnieje cz¢$¢ wspolna i mozemy badane zestawienie uznac

9 W historii obserwujemy rozne podejs$cia do tego zagadnienia, od Biblia dla wszystkich po zakazy
jej czytania przez tzw. zwyktych wiernych. Na synodzie w Tuluzie w 1229 r. zabroniono wiernym
posiadania Pisma Swigtego zarowno w jezykach oryginalnych, jak i w przektadach. Aleksander
Briickner pisze, ze w XVII w. w Polsce: ,,Ustaty na zawsze przedruki Psatterza Kochanowskiego,
a nie lepiej bylo z Biblig: «Bibliej zakazanoy, skarzyt sowizdrzal Baltyzer juz r. 1615”, Polska
Biblioteka Internetowa, A. Briickner, Dzieje kultury polskiej. Polska u szczytu potegi, t. 2,s. 453,
[online], [dostep: 19.09.2012], dostepne: http://www.pbi.edu.pl/book reader.php?p=3345&s=1

10 Ostatecznie konkluduje, ze nawet jezeli ,,nie chcemy utozsamiaé sztuki z jezykiem, mozemy
z korzys$cig przenosic¢ obserwacje poczynione w jednej dziedzinie do drugiej”. Jest to dziatanie jak
najbardziej metodologicznie uprawnione i chociaz jezyk nie jest jedynym $rodkiem komunikacji,
to jest najbardziej podstawowym i zrédlowym dla wszelkiej komunikacji. Por. U. Eco, Dzieto
otwarte: Forma i nieokreslonos¢ w poetykach wspotczesnych, Warszawa 2008, s. 63.
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Za poznawczo obiecujace w przestrzeni jezyka, ktory jest srodowiskiem
formutowania prawd Bozych, z jedne;j strony, i1 srodkiem wyrazu estetycz-
nego ludzkiego do§wiadczenia [rysunek 4].

Estetyczne

ludzkie doSwradczenie

Rysunek 4.

Zaktadamy wiec, ze badania U. Eco mogg si¢ przyczyni¢ do lepszego od-
czytywania Biblii, co w kolejnych odstonach bedziemy sig¢ starali wykazac.

2. Badania nad poetykq dziela otwartego wedlug U. Eco

Pojecie dzieta otwartego (wk. opera aperta) weszto juz na state do za-
gadnien zwigzanych z kulturg. Funkcjonuje w literaturze, muzyce, plasty-
ce 1 sztuce, a zostato sformulowane 1 dopracowane w przestrzeni estetyki
przez U. Eco. Wszedzie, gdzie zaktada si¢ dynamiczng relacje dzieto — od-
biorca dzieta, szczegdlnie w sensie estetycznym, mozna zastanawiac sig,
czy dana twoércza dziatalnos¢ cztowieka na to miano zastuguje. U. Eco nie
tylko prowadzi badania nad semiotyczng koncepcja analizy dzieta sztu-
ki, ale rowniez w tym duchu tworzy swoje powiesci'. Wedlug niego, im
bogatsza w przestrzeni j¢zyka mozliwos¢ interpretacji dzieta, tym jest ono
cenniejsze w obszarze estetyki czy szeroko rozumianej kultury. Tego typu

11 Jego znane powiesci Imig Rozy czy Wahadto Foucaulta pozwalaja na wiele interpretacji z réznych
punktow widzenia, zaktadajac, a nawet przymuszajac czytelnika do aktywnego wspoétdziatania,
od powierzchownego zaciekawienia po irytacj¢ czy giebokie przemyslenia.
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zatozenie przyjete bezrefleksyjnie moze sugerowac przyzwolenie na cal-
kowitg dowolnos¢, ktorej wlasciwie nie ma jak badac, ze wzgledu na brak
jakiekolwiek powtarzalnosci, a jednak w obszarze estetyki, analizujac po-
etyke dziet szczegdlnie postmodernistycznych, U. Eco opracowuje model
dzieta otwartego jako narzedzia badawczego. Wielos¢ mozliwosci 1 kon-
tekstow jak rowniez presupozycji zwigzanych z biegunami relacji dzieto —
odbiorca dzieta powoduja, iz nie jest to tatwy teren badawczy.

Co wchodzi w zakres semantyczny pojecia dzieto otwarte? Stowniki 1 en-
cyklopedie przede wszystkim zwracajg uwage na element nazywany poetykg
nieokreslonosci —jako specyficzny wyroznik tego, co mozna okresli¢ jako dzie-
fo otwarte. Wazne jest tu pojecie poetyka, by jasno okresli¢ przestrzen badan
U. Eco. Poetyka jako nauka zajmuje si¢ istnieniem utworu, szczeg6lnie literac-
kiego, jako posiadajgcego swoisty charakter, ktory jest dookreslony przez po-
trzeby funkcji estetycznej danego utworu. Funkcja ta powoduje swoiste 1 tylko
jej stuzace uporzadkowanie elementow na wszystkich poziomach takiej wypo-
wiedzi. Drugim wyr6znikiem, ktory pozwala na stosowanie metodologicznego
narzgdzia opracowanego przez U. Eco, jest relacja wzajemnosci: dzieto od-
dziatuje w sensie estetycznym na odbiorce 1 ta indywidualna interpretacja jest
zatozona 1 $wiadomie stosowana przez tworce. Podaje si¢ tez trzeci wyrdznik
(silnie zwigzany z poprzednim): zalozone przez twérce réznorakie odczytania
sg zamierzonym przez niego dopelieniem tegoz dzieta. | t¢ przestrzen nieokre-
slonosci czy obszar interpretacji w szczego6lny sposob bada U. Eco. Gloéwnym
zatozeniem wtoskiego kulturoznawcy jest odstgpienie od analizy relacji dzie-
o — tworca dziela, czyli od pytania, co autor miat na mysli? Przeniost akcent
w analizie na relacj¢ dzieto — odbiorca. I od tej relacji uzaleznit w zasadniczy
sposob warto$¢ danego wytworu kultury w dziedzinie estetyki 1 w jej ramach
bada akty Swiadomej swobody interpretacyjnej”.

Podsumowujac: wedtug U. Eco trzy elementy charakteryzuja dzieto,
ktore mozna nazwac otwartym. Poetyka nieokreslonosci, zatozone przez
tworce oddziatywanie na odbiorce, oraz kategoria stawania, ktora okresla-
na jest jako dynamiczna rzeczywistos¢, czesto nieuchwytna i efemeryczna.

12 Bada, jaki to ma wptyw niejako na dokonczenie, petne wybrzmienie danego dzieta. Por. U. Eco,
Drzieto otwarte: Forma i nieokreslonos¢ w poetykach wspotczesnych, s. 27-29.
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Polisemicznos¢ dzieta wynika z faktu, iz autor nie tylko odtwarza rze-
czywistos¢, ale 1 nagina tworzywo, z ktorego powstaje dzieto, nagina do
swojej wizji rzeczywistosci. Tworzy w poprzek utartych schematéw. Jego
akt tworczy jest tworzeniem nowej rzeczywistosci, ucieczkg od ogranych
metafor czy skojarzen, przez ktore pragnie oddziatywac na odbiorcg.
U. Eco w swoich badaniach nad relacja dzieto — odbiorca dzieta wskazuje
na nieuchwytng w sensie materialnym rzeczywistos¢, jako na tg, poprzez
ktora jego badania sg w ogole mozliwe. Co wigcej, stawia teze, ze tylko
przez t¢ ceche mozna dotrze¢ do pierwotnego zamyshu autora dzieta.

W swoich badaniach U. Eco musiat wyjs¢ poza wszelkie hermeneutyki
1 stosowane estetyki w stron¢ psychologii, a nawet teorii informacji. Mozna
powiedzie¢, ze dziala na pograniczu pomigdzy réznorodnymi naukami z teza
kierujaca, ze relacja dzieto — odbiorca dzieta jest ptodna poznawczo. Ani samo
dzieto, ani jego odbiorca, ani tym bardziej autor dzieta nie s3 wylacznym przed-
miotem jego badan. Sg koniecznym kontekstem badanych relacji. By opisac,
czym jest proponowany model dziefa otwartego, U. Eco ukazuje, jak rozumie
glowne pojecia sktadowe swojej koncepcji, czyli dzielo, poetyka, forma struk-
tura, bodziec estetyczny, a samarelacje¢ dzieto — odbiorca dzieta interpretuje na
bazie koncepcji opisanej w psychologii transakcyjnej. Obszar badan U. Eco
mozna przedstawi¢ schematycznie jak na rysunku 5.
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Rysunek 5.
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Wioski erudyta'® dzieto rozumie jako przedmiot posiadajacy takie wia-
snosci strukturalne, ktore pozwalajg na wielorakie interpretacje. Moga by¢
te r6znorodne interpretacje dokonywane z ré6znych punktow widzenia.
Jednoczesnie one wszystkie daja si¢ zharmonizowac poprzez odniesienie
do wewngtrznej struktury tegoz przedmiotu.

Poetyka, wedtug kulturoznawcy, to nie system krepujacych regut”.
Jest to dla niego program dziatania artysty, ktory mozna odczytac z jego
wypowiedzi lub struktury dzieta. U. Eco wyraza przekonanie, ze kazdy, kto
tworzy dziefo, ma jakis zamyst, projekt, ktory stopniowo jest realizowany.
Nie musi by¢ on w pelni uswiadamiany, ostatecznie wyraza si¢ w struktu-
rze dzieta, ktérg mozna na przestrzeni czasow badac¢. Wtoski filozof prze-
konuje, ze jezeli bada si¢ dziefo, to rowniez mozna wnioskowac, jak dane
ono miato by¢ skonstruowane. Z tego wzgledu przekonuje: ,,A wigc, jak
widac to wyraznie, pojecie «poetyki» jako programu tworzenia dzieta, czy-
li nadawania mu struktury, obejmuje takze (...) studium nad pierwotnym
projektem, jest pogtebione analizg ostatecznych struktur danego dzieta ar-
tystycznego, struktur rozumianych jako §wiadectwo okreslonego zamie-
rzenia tworczego, jako Slady tego zamierzenia””. Oznacza to, Ze mozna
odczyta¢ nawet nie w petni zrealizowany zamyst twoércy, dotrze¢ do jego
presupozycji. Ostatecznie dziefo dzigki tak rozumianej poetyce jest Swia-
dectwem nie tylko tego, czym jest, ale 1 tego, czym miato by¢. Jest §wia-
dectwem pozwalajgcym analizowac¢ dang faze¢ kultury, poniewaz obejmuje
trojczlonowy proces tworczos¢ — dzieto — percepcja.

Dla wioskiego kulturoznawcy o dziele mozna méwic tez jako o formie,
ktéra rozumie jako organiczng cato$¢, poniewaz ,,rodzi si¢ z zespolenia roz-
maitych ptaszczyzn poprzedzajacego ja doswiadczenia (idee, uczucia, dyspo-
zycje tworcze, tworzywo, typ organizacji, tematy, tresci, ustalone z gory sty-
lemy i akty inwencji)”". Dziefo to nie tylko materialny przedmiot, ale forma

13 Przedstawione w kolejnych paragrafach tresci, jezeli nie zaznaczono inaczej, sg streszczeniem
pogladow U. Eco zawartych w: Dzielo otwarte: Forma i nieokreslonos¢ w poetykach
wspolczesnych, s. 5-17, 61-64, 74-83.

4 Czyli nie uznaje ars poetica jako normy absolutne;.

15 U. Eco, Dzieto otwarte: Forma i nieokreslonos¢ w poetykach wspotczesnych, s. 8.

16 Tamze, s. 13.
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juz zrealizowana, ktora sama w sobie jest celem procesu tworczego artysty.
Jednoczesnie jest poczatkiem procesu odbioru, ktory ozywia forme poczat-
kowa. Te wszystkie kolejne 1 w r6znym czasie powstajace interpretacje, jako
ze sg systemem relacji tworzg strukture danego dziela. Dlatego struktura jest
forma nie jako konkretny przedmiot, ale jako system relacji ,,zachodzacych
miedzy roznymi ptaszczyznami dzieta (semantyczng, syntaktyczng, fizyczna,
emotywng; ptaszczyzng tematow 1 sferg tresci ideologicznych; ptaszczyzng
zwigzkow strukturalnych i struktura reakcji odbiorcy itd.)”™",

Badania nad strukturg pozwalaja U. Eco poszukiwac tego, co zmienne i od-
rézniac od tego, co trwate w danym dziele. Trwale elementy struktury, ktdre na-
zywakos$¢cem dzieta, pozwalajg tworzy¢ modele, poniewaz jako wyodrebnione
ze zmiennoSci 1 niedookreslonosci dajg material porownawczy. Na danym etapie
rozwoju kulturowego czy wptywow kulturowych wydobyty kosciec dziefa jest
wspolny innym kos¢com strukturalnym. Ostatecznie autor konkluduje: ,,A za-
tem prawdziwa 1 wlasciwg «strukturey» dzieta stanowi to, co ma ono wspolnego
z innymi dzietami, czyli to, co mozna ukaza¢ za pomoca pewnego modelu™,

Tym pewnym modelem jest tworzony przez niego model dziefa otwar-
tego, co do ktorego kilkakrotnie podkresla, ze jest to narzgdzie badawcze
w obszarze estetyki. Jako rzeczywisto$¢ materialna dany model nie istnieje,
jestuzyteczng fikcjg o walorach poznawczych. U. Eco zaktada, ze tworczos¢,
ktérej efektem jest dziefo o wyzej okre§lonej formie oraz strukturze, jest epi-
stemologiczng metaforg rzeczywistosci 1 przez to ta rzeczywistos¢ moze by¢
badana. Nie istnieje tez dzieto, ktore w sensie $cistym jest dziefem otwar-
tym, poniewaz ten model odtwarza strukture stosunkow percepcyjnych. For-
me danego wytworu kultury mozna opisac¢ jako otwartg o tyle, o ile jest ona
zrodtem wielorakich interpretacji 1 te interpretacje wraz z nim dajg struktu-
re tegoz przedmiotu. Dzielo jest otwarte, gdy mimo uptywu czasu 1 zmiany
kontekstow kulturowych dalej wykrystalizowuje si¢ 1 zyje w postawach in-
terpretatora i nowych warunkach historycznych. To relacja dzieto — odbiorca
dzieta nadaje kazdemu wytworowi kultury, w przestrzeni estetyki, ostatecz-
ny ksztalt 1 ona §wiadczy o otwartosci dzieta. Opisany przez U. Eco model

17 Tamze.
18 Tamze.
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dzieta otwartego, jako wylacznie teoretyczny, jest uzytecznym narzedziem,
pozwalajacym dane wytwory wedtug tej kategorii sklasyfikowac.
Przenoszac akcent badawczy na relacje dzieto — odbiorca dzieta i podpo-
rzagdkowujac jej caly proces tworczy, U. Eco w przestrzeni jezyka poszukuje
mozliwosci opisu tak zwanego bodZca estetycznego. Po wnikliwych analizach
przyjmuje od innych badaczy podzial funkcji jezyka na referencyjng 1 emo-
tywna, co utatwia przejscie do kwestii estetycznego uzycia jezyka. Nie jest
to dla niego jednak klasyfikacja wystarczajgca. Analizujac jezyk poetycki,
stwierdza, 1z ,,znaczenie [znaku jezykowego| odbija si¢ nieustanie od swego
oznacznika”, tworzac tak zwane pole bodzcow estetycznych” [rysunek 6].

e

Rysunek 6. Pole bodzcoéw estetycznych.

Znaczenie kazdego znaku, wedtug U. Eco, wchodzi w nieustanng rela-
cje ze swoim oznacznikiem, wzbogacajac u odbiorcy swdj zakres trescio-
wy jak 1 estetyczno-emocjonalny. Znaczenie, ktdre niesie znak, jest ciggle
wzbogacang metaforg tego, co oznacza. Odczytujacy dany wytwor kultu-
ry czyni to wedtug swoich nawykow zakorzenionych kulturowo 1 wedtug
swojej wrazliwosci, uksztaltowanej wedtug kodow historycznie uporzadko-
wanych. Wioski estetyk przekonuje, ze oddziatywanie pomigdzy odbiorcg

19 Tamze, s. 75.
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a dzietem w procesie poznania da si¢ wyjasni¢ w kategoriach psychologicz-
nych przy zalozeniu, ze znak jezykowy to pole bodzcow powstajace we-
dtug opisanej wyzej zasady. Mozna wtedy badac¢ nieunikniong wieloznacz-
nos¢ wypowiedzi poetyckich”, Dzigki pojeciu bodziec estetyczny, U. Eco
uwaza, 1z mozna badac¢ znak nie tylko na poziomie referencyjnym jezyka,
ale 1 emotywnym. Pozwala to zaakceptowac¢ niemozliwos¢ wyodrebnienia
pojedynczego desygnatu znaku jezykowego 1 przyjac, ze zbior wszystkich
przedmiotdw, relacji itp., do ktoérych dany znak si¢ odnosi, musi by¢ ujety
globalnie, caloSciowo. Kazdy znak nabiera znaczenia, w jezyku poetyckim
dopiero w kontekscie zespotu znakdéw. Jego znaczenie bez tych oddziaty-
wan jest niejasne. Przyjecie koncepcji bodzZca estetycznego pozwala anali-
zowac potaczenia znaczen pojedynczych, niejasnych znakoéw odbieranych
jako wieloznaczne.

Relacyjna koncepcja znaku jezykowego jako pola bodzcow estetycz-
nych wymusita na U. Eco poszukiwania odpowiedzi na brakujace pytania
w metodologii psychologicznej. Uznajac niewystarczalno$¢ badan Bene-
detto Crocego™ i Johna Deweya”, skierowuje si¢ w strone psychologii
transakcyjnej. Teoria ta pozwala analizowac poznanie jako mozolny proces
nadawania formy do$§wiadczeniu, zainicjowany bodzcem poczatkowym.
To, o co ostatecznie chodzi filozofowi, to zastanowienie nad tym, co zacho-
dzi w procesie transakcji miedzy jednostka a bodzcem estetycznym. Proces
ten najlepiej obserwowac w przestrzeni jezyka, poniewaz ,,jezyk nie jest
zespolem bodzcoéOw naturalnych, jak na przykiad wigzka fotonow, ktora
uderza nas jako bodziec §wietlny. Jezyk jest zespotem bodzcoéw zorgani-
zowanych przez cztowieka, jest tworem sztucznym, podobnie jak tworem
sztucznym jest forma artystyczna™”,

Konkludujac, wedtug U. Eco poetyka dziefa otwartego taczy si¢ z ka-
tegorig stawania sie. Stwierdzamy, ze wprowadzone pojecia pozwalajg
mu badac¢ poetyke nieokreslonosci, tak wazng dla wspdtczesnych tworcow
1 oddajacg ducha epoki. Klasyfikujg relacje wzajemnosci pomiedzy dzietem

20 Tamze.

2t Benedetto Croce — jeden z czolowych estetykow, przedstawiciel wloskiego idealizmu XX w.
22 John Dewey — pedagog i filozof, przedstawiciel progresywizmu w USA.

2 U. Eco, Dzielo otwarte: Forma i nieokreslonos¢ w poetykach wspolczesnych, s. 73.
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1 odbiorcg dzieta. Pozwalajg analizowac¢ zamierzong nieokreslonos¢ dzieta,
szczegoblnie wtedy, gdy przyjmie si¢, ze relacje wzajemnosci dzieto — od-
biorca dzieta sg koniecznym jego dopetnieniem. I to, co dla naszego zesta-
wienia najwazniejsze, pozwalajg odczytywac zamierzony 1 niezamierzony
zamyst tworcy. U. Eco podkresla jeszcze jedng wazng rolg¢ modelu dziefa
otwartego, pozwala jasno wykaza¢, ze mimo nawet zamierzonej polise-
miczno$ci w odczytywaniu danego wytworu, jego autor jest nieusuwalnym
clementem kazdej interpretacji.

3. Dzielo otwarte a teologia

Przechodzac do analizy antytezy, musimy stwierdzi¢, iz nie poszuku-
jemy ostatecznego rozwigzania. Raczej intuicyjnie wskazemy kierunki
na terenie teologii fundamentalnej 1 biblijnej, ktore pozwolg rozeznaé, na
ile sformutowane na poczatku biegunowe stwierdzenie jest wartosciowe
poznawczo 1 pozwala doszukiwac si¢ obszaru wspolnego pomigdzy: mo-
zesz odczyta¢ wszystko 1 mozesz odczytac tylko to, co Kosciotl do wierze-
nia podaje. Wtoski filozof dziata w obszarze estetyki 1 kulturoznawstwa.
Od estetyki do teologii, nawet przy zatozeniu mys$lenia analogicznego, nie
ma prostego przetozenia. Trzeba si¢ zastanowi€, co pozwala szuka¢ drog
przejscia dajacych nadzieje na konstruktywne rozwigzania, co jest zada-
niem teologii fundamentalnej. W obszarze jezyka niemieckiego takie na-
wigzania juz powstaja jako pomoce dla osob zaangazowanych duszpaster-
sko, czego przyktadem sg: praca dyplomowa Stefana Zinsmeistera™ oraz
ksigzka pod redakcja Heinza-Giinthera Schottlera™ Praca ta, uwzglednia-
jac badania U. Eco dotyczace modelu dziefa otwartego, analizuje, jak nie
tylko zy¢ z Biblig, ale 1 w Biblii. Mozna wi¢c stwierdzi¢, ze w obszarze

24 S, Zinsmeister, Wider die ,, Bibelabstinenz” moderner Seelsorge. Ein Versuch der gegenseitigen
Erschliefung seelsorgerlicher Situationen und biblischer Uberlieferungen am Beispiel des Ersten
Petrusbriefes, s. 70-71. Na prawach maszynopisu.

25 H.-G. Schoéttler, Der Leser begreife! Vom Umgang biblischer Texte mit Fiktionalitdt, Berlin 2006.
Zawarte sg tu dwa eseje U. Eco: ,,... ein zu vollendendes Werk”; ,, ... weil er weifs, dass sie wissen,
und dass sie wissen, dass er weifs...”
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badan teologii pastoralnej model dzieta otwartego znalazt juz swoje miejsce.
Te odniesienia pozwalaja Smielej szuka¢ nawigzan do badan U. Eco,
by analizowaé relacje Biblia — shuchacz/czytelnik Pisma Swigtego.

Na pierwsza mozliwos¢ przejs$cia od estetyki do teologii wskazuje sam
U. Eco, wykazujac, jak wazng teologicznie moze by¢ relacja dzieto — od-
biorca dzieta. Wtoski eseista analizuje fragment Boskiej Komedii Dantego,
definiujacy Trojce Przenajswietsza:

O Luce eterna, che sola in Te sidi,
Sola t’iniendi, e, da te intelletta
Ed intendente te, amiedarridi!

Zarzewie wieczne, samo w sobie tkwigce,
Samo-pojetne, samo-pojmowane,
W tym sie pojeciu wlasnym kochajgce!”

U. Eco przedstawia tworczos¢ poety jako tego, ktory pragnie przekazac¢
prawde jednoznacznie wyjasniong przez 6wczesng teologie. Dante w zadnym
wypadku nie chce odbiegac o tego, co Kosciot do wierzenia podaje. Wedlug
kulturoznawcy, dobor stow odpowiada Scisle okreSlonemu desygnatowi’
Nastepnie dodaje, ze geniusz Dantego wciela t¢ niezmienng prawde teologiczng
w formute catkowicie oryginalng. Dzigki zastosowaniu okre§lonych 1 zamie-
rzonych poetyk, przekazuje nie tylko racjonalng tres¢, ale napetia czytelnika
,,uczuciem radosnej kontemplacji, uzupeniajgcej jej zrozumienie™, U. Eco
stosujac wypracowany przez siebie model dziefa otwartego, analizuje walory
referencyjne 1 emotywne, ktorych nie sposob rozdzieli¢, a ktore wzbogacajg ideg
Tréjcy Swigtej o nowe wzruszenia, pozwalaja glebiej wnika¢ w jej tajemnice.
Wedhug eseisty, mamy tu do czynienia z nieskonczonoscig dzieta skonczonego.

Splatajace si¢ elementy referencyjne z emotywnymi stajg si¢ sktadnikami
poznania kontemplacyjnego, od zachwytu do zrozumienia, od zrozumienia

26 A. Dante, Boska Komedia, piesn XXXIII, w. 124-126, ttum. E. Porgbowicz.

27 U. Eco, Dzieto otwarte: Forma i nieokreslonos¢ w poetykach wspotczesnych, s. 54-56.

28 Tamze. W dalszej cze$ci artykulu nawigzemy do badan Piotra Moskala nad afektywnym
poznaniem Boga.
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do zachwytu. Jedyna prawda wyrazona w sposob jednoznaczny, dzigki za-
stosowanej formie wyrazu, pozwala na interpretacje nie tylko racjonalne,
ale 1 ponad-racjonalne, uwzgledniajace afektywne aspekty poznania, czyli
poznanie przez mitos$¢. Analiza poetyki dzieta Dantego z wykorzystaniem
modelu dziela otwartego poszerza mozliwosci poznawcze teologii nad
mozliwosciami poznawczymi ponad-racjonalnego jezyka emotywnego.
Kolejng intuicjg wartg rozpatrzenia sg badania w przestrzeni filozofii reli-
gii Piotra Moskala. Zawraca uwage, iz mozliwe jest poznanie przez mitos¢,
czyli poznanie afektywne, ktorym dysponuje cztowiek religijny, cztowiek
pewny swojej wiary, cho¢ majacy tak zwane klopoty z uzasadnieniem de-
cyzji zawierzenia. W literaturze 1 homiletyce coraz czesciej pojawiajg si¢
odwotania, w opozycji do intelektualnego poznania, do tak zwanego po-
znania sercem”, W tym duchu lubelski filozof odchodzi od nurtu intelek-
tualistycznego, ktadacego nacisk na dyskursywne poznanie Boga z rzeczy
tego Swiata. Przekonuje, i1z uzupetia stanowisko filozofa reisty, tomisty,
poniewaz w dowodach na istnienie Boga wielu ludzi nie odnajduje siebie
1 swoich przekonan. Stwierdza, ze poznaniem afektywnym moze dyspo-
nowac nawet ten, kto nigdy nie podjat apologetycznej refleksji nad przy-
jetym Objawieniem, a zycie religijne przejat na zasadzie udzialu w zyciu
wspolnoty. Filozof rozréznia filozoficzne poznanie Boga od filozoficzne;j
(epistemologicznej) refleksji nad roznymi drogami poznania. P. Moskal
przekonuje, ze w teodycei uzasadnia si¢ prawdziwos¢ zdan afirmujacych
istnienie Boga 1 ta droga nie jest wszystkim dostepna, natomiast wielu wie-
rzacych dysponuje poznaniem przez mitos$¢ 1 bada ten watek poznania re-
ligijnego. Epistemologia przekonan religijnych jest nowa, ale dynamiczng
dziedzing, probujaca badac¢ sposoby poznania, jakimi dysponuje cztowiek
religijny lub potencjalnie religijny. Wydaje si¢, iz nie bedzie naduzyciem
stwierdzenie, ze badania nad relacjg czytelnik/stuchacz Pisma Swigtego
a Pismo Swiete, prowadzone w ramach modelu dzieta otwartego, a przez
to nad formg 1 strukturg tej relacji, dalej nad bodzcem estetycznym w ra-
mach analizy transakcyjnej, moga pomoc w epistemologicznej refleks;i

29 Por. Afektywne poznanie Boga, red. P. Moskal, w: Religia i mistyka, Lublin 2006, t. IV; P. Moskal,
Religia i prawda, Lublin 2008; tenze, Filozofia Boga i epistemologia przekonan teistycznych,
Krakow 2008.



144 Elzbieta Kotkowska

nad réznymi sposobami poznania Boga, przyczyni¢ si¢ do analizy opi-
su przekonan religijnych. Moga tez by¢ przydatnymi w analizie ponad-
racjonalnego uzasadnienia wiary, szczegolnie poprzez uwzglednienie nie-
rozerwalnego zwigzku pomigdzy jezykiem referencyjnym i emotywnym
w opisie catosciowym tegoz doswiadczenia. Tym bardziej, gdy przyjmiemy,
ze w poznaniu afektywnym intelekt podmiotu poznajacego idzie za ukie-
runkowaniem sfery afektywnej czlowieka, co w opracowanym przez
U. Eco modelu dzieta otwartego jest silnie uwzglednione.

Tak jak U. Eco szuka kos¢ca wytworow kultury, tak teolog, badajac
przekonania religijne, w analogiczny sposob moze poszukiwaé koscca
w roznych formach afektywnego poznania Boga. Trzeba jednak mocno
pokresli¢, ze w badaniach wloskiego filozofa akcent potozony na relacje
dzieto — odbiorca dzieta jest tak silny, ze wzgledu na sprzyjanie ideom post-
modernistycznym, ze nie ma odniesien do weryfikacyjnej roli wspolnoty,
w ktorej dane interpretacje si¢ rodza. P. Moskal uwzglednia role wspdlno-
ty [Kosciota] w przyjmowaniu Objawienia zawartego w Pi$mie Swigtym
1 w analizie afektywnego poznania Boga, pamigtajac, iz ,,Wiara rodzi si¢
z tego, co si¢ styszy (...)” (Rz 10, 17).

4. Odczytywanie Biblii

Rowniez egzegeza biblijna, interpretujgca stowa Pisma, pozwala wi-
dzie¢ mozliwosci adaptacji osiggnie¢ U. Eco poprzez zastosowanie mo-
delu dzieta otwartego. Henryk Witczyk w swoim artykule Czytelnik jako
wspol-kreator postaci”, zwraca uwage na te interesujace nas relacje dzieto
—tworca dzieta. Widac tu analogie do stwierdzen U. Eco, iz analizujac roz-
ne mozliwe interpretacje, mozna odczyta¢ zamyst tworcy, czyli stwierdzic,
czy $wiadomie pozostawit swoje dzieto otwartym, tak by czytelnik koniecz-
nie zaangazowatl si¢ w dynamiczne tworzenie rzeczywistosci, ktora tylko
w zarysie dostgpna jest poprzez tekst. Kontakt z dzielem jest poczatkiem
odczytywan 1 dynamicznych relacji majacych wptyw na jeden z biegundéw

30 Jezyk Biblii. Od stuchania do rozumienia, red. W. Pikor, Kielce 2006 s. 70—89.



Umberta Eco dzielo otwarte a Biblia 145

relacji. Przyjmujemy, ze autor-cztowiek danego tekstu Pisma niejako po-
daje granice, w ramach ktorych odbiorca kreuje swoja wizje rzeczywisto-
Sci przekazywanej. Kazdy z nich dziala w swoim czasie 1 miejscu. Ta ko-
munikacja ma rézne cele, dla naszego problemu waznym jest, iz w Pi§mie
Swietym zjawisko to wystepuje powszechnie i niezaleznie od tego, czy czy-
telnik/stuchacz przyjmuje natchniony charakter tekstow. Przyktadowo, Jan
Ewangelista stosuje zabieg polegajacy na personalizacji opowiadania, jego
przekaz jest tak skonstruowany, by czytelnik mogt si¢ utozsamic z opisy-
wang postacig. Typowe Janowe indywidualizacje to Natanael (1, 45-51),
Nikodem (3, 1-21), Samarytanka (4, 1-42), Tomasz (20, 24-29)". Stad
wniosek, 1z model dziela otwartego jak najbardziej moze mie¢ zastosowa-
nie. Jego mozliwosci poznawcze w odczytywaniu indywidualnym Biblii
wydajg si¢ korzystne poznawczo w petnym zakresie jego stosowalnosci.
Prof. H. Witczyk w swoich badaniach nad Biblig idzie krok dale;.
Zastanawia si¢, w jaki sposOb ostatecznie okazuje si¢, ze dane teksty po-
wstaty pod natchnieniem Ducha Swigtego. Wnioski i mozliwosci inter-
pretacyjne przedstawit w artykule Natchnienie i prawda Pisma Swietego
— nowe perspektywy”. Analizujgc pojecie poznania objawieniowego (po-
esis), stwierdza, iz odczytywanie tresci Bozego natchnienia pozwala niejako
sledzi¢ dalsze drogi oddziatywania Stowa od indywidualnego przyswojenia
po weryfikacje wspdlnotowa. Analiza ta pozwala nam zauwazy¢ najwaz-
niejsze ograniczenie modelu dziefa otwartego U. Eco, ktory nie uwzglednia
tej dalszej drogi odczytywania wytwordw kultury, a tym bardziej odnale-
zienia w nim Bozego stowa. Brakuje wigc w tym modelu strukturyzowania
1 wartosciowania polisemicznych interpretacji indywidualnych przez jaka-
kolwiek wspolnote, a tym bardziej religijng. Dla U. Eco wigzatoby si¢ to
z zewnetrznymi, nieuzasadnionymi ograniczeniami polisemicznosci dzieta.

3t Por. Ewangelia wg sw. Jana, wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, oprac. L. Stachowiak,
Poznan—Warszawa 1975, s. 385; por. K.S. O’Brien, Written That You May Believe. John 20 and
Narrative Rhetoric, ,,The Catholic Biblical Quarterly” 67:2005, s. 292; M. Tobota, Chrystofania
Marii z Magdali Wj 20, 1-18, w swietle teofanii Mojzesza w Wj 3, 1 — 4, 20, Poznan, na prawach
maszynopisu, s. 27-28.

32 Biblia w teologii fundamentalnej, red. J. Perszon, ,,Biblioteka Teologii Fundamentalnej”, Torun
2010,t. 5,s. 161-180.
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Wszystkie za 1 przeciw zwigzane ewentualnym zastosowaniem mode-
lu dzieta otwartego w odczytywaniu Objawienia, w syntetycznym skrdcie,
mozna zobaczy¢ w krytycznej analizie wspolczesnej egzegezy Josepha
Ratzingera. Na przyktadzie ksiazki Jezus z Nazaretu przedstawimy kilka
mysli dotyczgcych interpretacji przypowiesci”. Szczegdtowa analiza prze-
kracza ramy obecnego artykulu. W duzym skrocie, uymujac refleksje pa-
pieza Benedykta X VI, wida¢, ze podkresla, 1z kazde ludzkie stowo zawiera
wigcej tresci, niz si¢ autorowi wydaje, a co dopiero stowo Boze, w ktorym
autor nie mowi jako podmiot prywatny, zamknigty w sobie. Egzegeza libe-
ralna, ktora pragneta jednoznacznie interpretowac kazdy fragment Pisma,
dzigki badaniom U. Eco moze zosta¢ przekroczona, poniewaz jak wykazuje
kulturoznawca, nawet tekst opisujacy $cisle okreslone terminy ma w sobie
wielo$¢ znaczen, ktore mozna odczytac tylko jako splot zdanh emotywnych
1 referencyjnych, bedacych metaforg przezy¢ zaro6wno kontemplacyjnych
1 afektywnych, jak i racjonalnych.

Wspotgranie badan U. Eco 1 egzegezy kanonicznej przyjmowanej przez
J. Ratzingera jasno wida¢ w jego analizie przypowiesci Jezusa”. Papiez
stwierdza, 1z juz w czasach Jezusa rozumiane byly jako tajemnicze 1 wielo-
warstwowe. Jest przekonany, 1z czytajac czy stuchajgc przypowiesci, mamy
do czynienia z wielorakim oddziatywaniem, a zawarte w nich przestanie
domaga si¢ wspotpracy ucznia. Nie moze on poprzestac na przyjeciu wia-
domosci czy intelektualnej akceptacji tresci. Do tego etapu analizy relacji,
ktora tworzy dynamiczng strukture dzieta, model dzieta otwartego U. Eco
moze mie¢ pelne zastosowanie. Papiez w swojej analizie dynamicznych
relacji przypowies¢ — odbiorca dzieta idzie dalej. Stwierdza, ze czytelnik/
stuchacz musi poddac si¢ dynamizmowi kazdej z nich 1 wedtug przesta-
nia, ktére maja w sobie uksztattowac swoje zycie, poniewaz przypowiesci
sg wyrazem ukrytej obecnosci Boga w naszym $wiecie. Wykazujg tez, ze
poznanie Boga angazuje calego cztowieka, ze jest to poznanie stanowig-
ce jedno z samym zyciem, poznanie niemozliwe jest bez nawrocenia”.

33 J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, Krakow 2011, t. 1, s. 167-195.
34 Por. tamze, s. 11 nn.
35 Tamze, s. 175-176.
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Tego aspektu odczytywania relacji dzieto — odbiorca dzieta nie znajdziemy
u U. Eco. Teistyczna interpretacja wychodzi poza zakres jego zainteresowan.

Wydaje si¢, iz J. Ratzinger wskazuje drogi, ktorymi moglyby te badania
podazy¢. Po pierwsze, podkresla, ze kazdy tekst Pisma Swietego powinien
by¢ czytany w swietle catosci, co daje istotny wymiar interpretacyjny, kon-
tynuujgcy metode historyczno-krytyczng i wchodzi w egzegeze kanonicz-
ng, ktora moze by¢ uwzgledniona dodatkowo w modelu dziefa otwartego
U. Eco. Z tym catosciowym odniesieniem powinna wspotgra¢ analiza
bodzca estetycznego, by Swiadomie uwzgledni¢, ze Lud Bozy jest zywym
podmiotem Pisma, a stowa w nim zawarte majg charakter ponadczaso-
wy, zawsze sg terazniejsze”. Jak juz wspominalismy, te relacje u U. Eco
nie s3 w pelni uwzglednione 1 poprzez teologi¢ ich analiza powinna by¢
uzupehiona.

*k%

Przedstawienie przyktadowych zastosowan modelu dziefa otwartego
opracowanego przez U. Eco prowadzi do nastepujacych wnioskow. Wydaje
si¢, 1z mozna zestawi¢ badania filozofa nad bodzcem estetycznym z bada-
niami nad poznaniem afektywnym prowadzonymi przez P. Moskala. Opra-
cowane narzedzie badawcze pozwala zaakceptowac nieokreslono$¢ dzieta,
ktora tworzy dynamiczne relacje u odbiorcy. Pozwala bada¢, jak odbiorca
swoja reakcja dopetnia dzieto, tworzac wokot poznanej formy nowa struk-
ture. W tej zmiennej strukturze mozliwe sg poszukiwania trwatego kos¢-
ca, ktoéry warunkuje dziatania porownawcze, co umozliwia dalsze badania.
Analiza relacji dzieto — odbiorca dzieta koreluje z badaniami nad ciagle
zywa reakcja, jaka wywotuje Pismo Swicte u odbiorcy, az po zaangazo-
wanie 1 nowe uksztaltowanie swojego zycia.

U. Eco dzigki modelowi dziefa otwartego bada tylko indywidualng relacje
dzieto — odbiorca dzieta. Uwzglednia konteksty kulturowe czasow powstania
dzieta 1 czasoOw jego odbiorcy. Nie rozszerza jednak swoich badan na relacje
jednostka —wspolnota, szczegolnie wobec tekstow religijnych. W przypadku

36 Tamze, s. 13.
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Biblii nie uwzglednia tego, ze Lud Bozy jest zywym podmiotem Pisma, przez
co brak u niego narzedzi pozwalajacych bada¢ weryfikacje wspdlnotowa,
o ktérej w swoim artykule pisze H. Witczyk 1 mocna podkresla J. Ratzinger.
W tym aspekcie istnieje potrzeba wypracowania nowych narzedzi.

Summary
Umberto Eco's ”’Open Work” and the Bible

In this study the author presents the concept of the Umberto Eco’s model of
”open work”. The question is: if this model can be applied to Bible. Eco argued
that literary texts have many fields of meaning, that they are understood as open,
internally dynamic and psychologically engaged fields. We can say the same about
Bible. The model of "open works” is very useful in the research of relation between
Bible and a reader of Saint text. The model of “open works” does not include veri-

fication function of the community and Tradition.

KEYWORDS: “open work”, community, work-reader relationship



