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Stanistawa Przybyszewskiego literackie proby
wyrazZenia fenomenu sacrum

Poszukujac istoty czlowieczenistwa, Stanistaw Przybyszewski (1868-1927) pozosta-
wit w swoich Obrachunkach nastepujace zdanie: ,, cztowiek, chociazby i w najprymityw-
niejszym stanie, ma gtuche poczucie, ze obreb zycia, w ktérym do$wiadczalnie Zyje, jest
tylko ztuda — Ze po za tem zyciem zmysléw rozciaga sie sSwiadomoscia nieobjeta, olbrzy-
mia przestrzen istotnego zycia — to sfera tego mitycznego »Okeanosti«, bez ktorego Grek
sobie ziemi pomysle¢ nie mdgt — sfera »astralnego Ciata«, w jakim nowoczesny okultysta
czlowieka widzi, »pleroma« Gnozy, czyli »Pelni Ojcowskiego Lona« wedtug Stowackiego,
w ktdrej cztowiek zyl jak peln, zaczem na swiat widomy zstapil, to »noéton« Platona: Swiat
idei, swiat architypow, ktorych nedznemi odbiciami sa zjawiska zmystowe — sfera »nagiej
duszy«, to znaczy duszy, ktora jest Terazniejszoscig nieskoniczonych bytéw przed moim
Bytem i wytesknionych bytéow poza moim wiasnym”’.

Oczywiscie wspdtczesnego czytelnika moze razi¢ synkretyzm tego tekstu. Zadziwia-
jaca wydaje sie by¢ rowniez swoboda, z ktdra Przybyszewski miesza porzadek filozoficz-
ny i okultystyczny. Warto jednak pamieta¢, ze taki byt wowczas ,, duch czasu”2. Wypada
takze dostrzec ogromna erudycje pisarza, a przede wszystkim odwage interpretacyjna,
ktdra pozwolita mu czytac¢ Stowackiego poprzez gnostyczne kategorie?. Natomiast najistot-

1S. Przybyszewski, Obrachunki, ,Zdrdj”, 1918, z. 1, s. 1-2.

2 Na temat swoistosci filozofowania pisarza zob. np. S. Borzym, Przybyszewski jako filozof, ,Pamietnik Literac-
ki”, 1968, z. 1, s. 3-24.

3 Problem gnostyckich/gnostycznych fascynadji S. Przybyszewskiego zostat oméwiony w: A. Jocz, Przypadek
08y rozbojniczej”. Rozwazania o gnostycyzniie i neognozie w literaturze polskiej przetomu XIX i XX wieku, Poznar 2009,
s. 13-66. Z kolei na temat gnostycznej interpretacji twérczodci J. Stowackiego, ktdra zaproponowat autor Confiteoru,
zob. A. Jocz, O wychowawczej roli filozofii wobec literatury. Stanistawa Przybyszewskiego odczytanie istoty Boga na podsta-
wie , Genezis z Ducha”, w: Polskie ethos i logos, J. Skoczyniski (red.), Krakdéw 2008, s. 39-44. Zagadnienie relagji pomie-
dzy gnoza i literatura w: Gnoza, gnostycyzm, literatura, B. Sienkiewicz, M. Dobkowski, A. Jocz (red.), Krakéw 2012.
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niejsza czescig tych rozwazan jest sugestia, ktdra glosi, ze nature cztowieka mozna zrozu-
miec tylko w perspektywie rzeczywistosci transcendentnej, poprzez odniesienie do sfery
sacrum. Na realnos¢ jej istnienia zwracaja uwage wszystkie wielkie tradydje religijne i filo-
zoficzne, ktdre przywoluje S. Przybyszewski. Jednakze on sam byt przekonany, Ze najlep-
sze poznanie rzeczywistosci transcendentnej gwarantuje tylko sztuka/literatura. Dlatego
twierdzil, Ze polska literatura musi zerwac z eksploatowang dotychczas tematyka. W Szla-
kiem duszy polskiej (1917) napisat m.in.: , Dosy¢ mielismy sielanek, dosy¢ juz cukierkdw i pa-
sztetdw, nigdzie lepiej nie przyrzadzanych jak w polskiej, literackiej garkuchni — dosy¢ ob-
choddéw jubileuszowych i balowych festynéw na czes¢ naszej rycerskiej tezyzny”+.

Wyznaczyt wiec tworzonym przez siebie utworom niestychanie maksymalistyczny
cel. Bylo to zreszta do pewnego stopnia charakterystyczne dla sztuki przefomu XIX i XX
w., w ktérej na nowo probowano zdefiniowac istote sfery sacrum i jej relacje z cztowiekiem.

Dlatego zasadniczym celem niniejszych przemyslen bedzie proba przyblizenia pro-
ponowanych przez Stanistawa Przybyszewskiego wizualizacji rzeczywisto$ci transcen-
dentnej, sakralnej.

II

Wojciech Gutowski bardzo wiele badawczej uwagi poswiecil metafizycznym poszu-
kiwaniom, ktére na gruncie literatury prowadzit S. Przybyszewski. W swoich pracach kry-
tycznych dotyczacych twdrczosci autora Confiteoru dopatrzyt sie m.in. elementdw inicjacyj-
nych’. Interpretator pisal: ,Najwyrazniej i najpelniej proces inicjacji zostat przedstawiony
w poematach proza. Jego znaczenie sygnalizujg m.in. informacje metatekstowe. Nazwanie
catosci Pentateuchem, wskazanie wyraznych analogii do Biblii, przewrotne nawigzanie
do Prologu Ewangelii $w. Jana — to wszystko wskazuje, iz autor, modernistyczny prorok,
przekazuje odbiorcy nowa prawde objawiona, jest mistrzem (inicjatorem), ktéry wprowa-
dza czytelnika w labirynt doswiadczeri wewnetrznych (...) ku odnowionemu istnieniu”®.

Naturalnie, warunkiem koniecznym sukcesu tego nowego przekazu jest przezwy-
ciezenie/desakralizacja starych prawd. Dlatego, jak zauwazyt W. Gutowski, pisarz rozpo-
czyna swoje Requiem aeternam (niem. 1893, wydanie pol. 1904) od swoistej transformacji
tekstu Biblii. Nawigzujac do przemyslen Tadeusza Micinskiego zawartych w powiesci
Xigdz Faust (1913), mozna zaryzykowad stwierdzenie, Ze jest to ,,opaczna”” transformacja.
Odwraca ona ustalona i wyinterpretowana przed wiekami hierarchie biblijnych wartosci.
Jej istote wyrazaja nastepujace stowa: ,Na poczatku byta chu¢. Nic procz niej, a wszystko

4S. Przybyszewski, Szlakiem duszy polskiej, Poznan 1917, s. 163.

5 Zob. W. Gutowski, Aspekty inicjacyjne prozy Stanistaw Przybyszewskiego, w: tenze, Konstelacja Przybyszew-
skiego, Torun 2008, s. 31-56.

6 Tamze, s. 40.

7 Kategoria ,,Opacznosci” zapozyczona zostata z wypowiedzi Marynki, jednej z bohaterek Xiedza Fausta,
ktdra w ten sposdb nazwata niezrozumiate, prowadzace tylko do ludzkiego cierpienia dziatania Bozej Opatrznosci.
Zob. T. Miciniski, Xigdz Faust, Krakéw 1913, s. 137-138.
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w niej”8. W ten sposob S. Przybyszewski dokonat prowokacyjnej, obrazoburczej desakra-
lizagji duchowej wymowy Prologu Ewangelii wg $w. Jana (J 1, 1-4). Ubdstwit natomiast
plciowa chutliwos¢. Uznat, Ze stanowi ona site potezniejsza od chrzescijanskiego Boga. Te
polemike z tradycja chrzescijanskg prowadzit takze w obrazoburczej Synagodze Szatana.
Powstanie, rozwoj i dzisiejsze znaczenie (niem. 1897, wydanie pol. 1899), w ktdrej dowodzit,
ze religia zainspirowana dziatalnoscia Jezusa z Nazaretu ma charakter antymaterialny, an-
tyzmystowy, antywitalistyczny, antyseksualny®. Wyrzek! sie wiec chrzescijanstwa i za-
czat szuka¢ wsparcia w mysli greckiej. Chciat w niej odnalez¢ umitowanie zmystowosci
i rado$¢ ptynaca z materialnej egzystencji. Odwotat si¢ przede wszystkim do autorytetu
Anaksymandra (ok. 609/610-547/546) i Heraklita (VI/V w.), poniewaz chciat ukaza¢ bez-
miar i nieograniczona moc, ktéra emanuje z chuci. Oczywiscie lepszym punktem odnie-
sienia bylby pewnie Empedokles (ok. 490-430), ktéry z mitosci uczynit site przenikajaca
materie i tworzaca kosmos — $wiat uporzadkowany.

Stanistaw Przybyszewski natomiast uwypuklit w Requiem aeternam nie tylko kosmicz-
na moc chuci/pozadliwosci, ale przede wszystkim ukazat jej ambiwalentny charakter. Ja-
ko sita napedowa ewolucji tworzy i jednoczesnie niszczy zycie. W wymiarze zmystowym
jest zatem Zrodtem niewyobrazalnej cielesnej przyjemnosci i rownoczesnie sprawczynia
niewyrazalnego cierpienia, bolu. Autor poematu te zadziwiajaca wtasciwos¢ chuci wyra-
zil w taki oto sposdb: ,,Szalala za szczesciem, gdy sobie trochita stworzyla, rzata za rozko-
sza, gdy rozdarta pierwsze zyjatko i z siebie samej odrebna plec¢ stworzyta, by w wiecznej
mece, gniewie a bolu znowu sie taczy¢ i w wiecznych zmianach coraz to nowe ksztalty,
nowe istoty, coraz wyzsze, coraz doskonalsze wytworzy¢”10.

Z przywotanych stow wydaje si¢ wynikac¢ swoisty przekaz na temat natury proce-
su ewolugji. Glosi on, Zze wszelkie biologiczne modyfikacje zawsze rodza sie w cierpieniu.
Jednoczesnie chué¢/motor ewolugji nabiera cech bytu osobowego. Jej dziatania maja cha-
rakter wybitnie teleologiczny. W dalszej czesci tekstu okazuije sie, Ze jej poszukiwanie bio-
logicznej doskonatosci bytéw zmystowych owocuje wreszcie uformowaniem mozgu''.
W tym wlasnie miejscu S. Przybyszewski/, prorok” ulegt utartym schematom myslowym,
ktére od wiekdw obowigzuja w kulturze europejskiej. Jego wadzenie sie z chrze$cijan-
stwem i eksperymentowanie z sacrum doprowadzito jednak w kornicu do zaakceptowania
dualistycznego napigcia pomiedzy chucia/zmystowa pozadliwoscia i uksztattowanym
dzigki niej moézgiem/dusza. W ten sposdb przyjat odziedziczony po greckiej filozofii i utr-
walony w chrzescijanskiej tradycji dualizm duszy i ciata. Bunt S. Przybyszewskiego nie
doprowadzit wiec do unicestwienia fascynacji duchowoscia w kulturze europejskiej. Pi-
sarz nie znalazl zadowalajacej, witalistycznej alternatywy wobec grecko-chrzescijariskiego
Logosu. Te pewnego rodzaju sprzecznos¢ w artystycznych poszukiwaniach autora Confi-
teoru wyttumaczyt W. Gutowski. Stwierdzit, ze cechq charakterystyczna jego literatury jest

8 S. Przybyszewski, Requiem aeternam. Trzecia ksiega Pentateuchu, Krakéw 2002, s. 5.
 Wiecej na ten temat zob. A. Jocz, Przypadek..., cyt. wyd., s. 21-25.

10S, Przybyszewski, Requiem..., cyt. wyd., s. 6.

11 Zob. tamze, s. 6-7.
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antynomiczno$¢'2. Oznacza ona jednoczesne wystepowanie w dorobku twdrczym Przyby-
szewskiego np. sprzecznych ze soba koncepdiji filozoficznych. Tak tez stato si¢ w przypad-
ku podjetej przez pisarza sakralizacji ptciowej chutliwosci, poniewaz w przygotowanym
Frontispice do kolejnego wydania De profundis (1929) dokonat jej gnostyckiej deprecjacji'®.

Jednak najbardziej ,,opaczny” charakter miata préba rozbicia chrzescijariskich wy-
obrazen o naturze sacrum, ktdra artysta wykreowat w powiesci Il regno doloroso (1924)14.
Mozna odnies¢ wrazenie, ze ztosliwie i z blasfemiczng radoscia uderzyt w niej w poczu-
cie smaku, ktére obowigzywato w é6wczesnej, mieszczanskiej Europie. Jej bohaterami uczy-
nit ludzi uczestniczacych w satanistycznym spisku, ktdry wymierzony zostat w chrzesci-
janski porzadek sredniowiecznej Frangji, a jej Swiat przedstawiony peten jest szczegoto-
wych opiséw seksualnych ekscesdéw, sadystycznych tortur i zbrodni. To wlasnie jeden
z owych bohaterow dostapit halucynacyjnej wizji na temat istoty pentagramu. W zalez-
nosci od polozenia tej symbolicznej figury St. Croix dostrzegat w niej niestychanie mate-
rialna, wrecz namacalng wizualizacje szatana lub Jezusa Chrystusa. W ten sposob S. Przy-
byszewski przeciwstawit sie rozwazaniom $w. Augustyna (354-430) na temat zla i zasu-
gerowal, ze oddzielone jest ono od dobra niestychanie watlgq granica. Okreslone symbo-
liczne konsekwencje wynikaja tez z faktu ujawniania si¢ dobra i zta w przestrzeni tej sa-
mej figury geometrycznej — pentagramu. Mozna odnies¢ wrazenie, ze pisarskie sugestie
zmierzaja w kierunku réwnorzednego traktowania szatana i Jezusa Chrystusa. Z kolei
z wymowy catej powiesci wynika wniosek, ze w $wiecie zmystowym/materialnym domi-
nuje i zwycieza zto. Tego rodzaju powiesciowa diagnoza wydaje sie by¢ efektem katar-
skich i manichejskich fascynacji S. Przybyszewskiego?®.

Na szczescie autor Confiteoru nie poprzestat tylko na probach dewastagji chrzescijan-
skich wyobrazen o naturze sacrum. W poemacie proza Nad morzem (1899) wykreowat za-
skakujaca wizje, w ktorej starat sie zreinterpretowac nie tylko chrzescijariska/religijna, ale
i filozoficzna tradycje przedstawiania Boga stworzyciela. Nawigzat do znanego juz Mi-
strzowi Eckhartowi (1260-1328) i G. W. Leibnizowi (1646-1716) motywu namystu Boga,
w ktérym drobiazgowo projektuje on swoj akt stworzenia's. Przywotani filozofowie zwra-
cali przede wszystkim uwage na niewyobrazalny poziom komplikacji dzieta Absolutu.
Natomiast S. Przybyszewski zaproponowat wizje Boga, ktory zastanawia si¢ nad sensow-
noscia wlasnych poczynan. Fenomen tej sytuacji przyblizaja nastepujace stowa: ,,ogarnat
mnie niepokdj, bom czul, Ze jeszcze jedno wielkie pragnienie czeka swego: »Stan siel«.

I dtugo myslatem o spelnieniu tej ciemnej tesknoty, ale daremnie kruszytem swiaty,
a z ich skorup tworzylem nowe, daremnie niszczytem porzadek wszechrzeczy, rzucatem

12 Zob. W. Gutowski, Nihilidcii tyrteusze. Tematyka przemocy spoteczno-politycznej w prozie Stanistawa Przybyszew-
skiego, w: tenze, Konstelacja..., cyt. wyd., s. 130.

13 Wiecej na ten temat zob. A. Jocz, Przypadek..., cyt. wyd., s. 48-57.

14 Zob. S. Przybyszewski, Il regno doloroso, Lwéw — Warszawa — Poznan — Krakéw — Lublin 1924, s. 228-229.

15 Wiecej nt. manichejskich zainteresowan S. Przybyszewskiego zob. A. Jocz, Przypadek..., cyt. wyd., s. 23-34.

16 Zob. Mistrz Eckhart, O odosobnieniu, w: tenze, Traktaty, W. Szymona (thum.), Poznan 1987, s. 158; G. W. Lei-
bniz, Teodycea. O dobroci Boga, wolnosci cztowieka i pochodzeniu zta, M. Frankiewicz (thum.), Warszawa 2001, s. 126.
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gwiazdy na nowe tory (...), ale nic nie mogto zaspokoi¢ mego pragnienia, nic nie spetnito
obietnic mej tesknoty, i smutny, i zmeczony patrzatem na méj bezptodny trud”?7.

Z prezentowanego fragmentu mozna wyczyta¢, ze w wyobrazni S. Przybyszewskie-
go wszechwiedzacy i spelniony w swojej wszechmocy Absolut filozoféw/religii chrzesci-
janskiej zostat zastgpiony przez Boga, ktéremu wiasnie owa wszechmoc nie data spetnie-
nia. Doswiadcza on uczucia przejmujacej tesknoty (prawdopodobnie za cztowiekiem)
i nawet dziatalnos¢ Swiatotworcza nie stanowi panaceum na jej ciagly wzrost. By¢ moze
pisarz probowat wykreowac obraz Boga, ktérego boskos¢ zostaje wystawiona na prébe
przez destrukcyjny charakter wtasnych, immanentnych przezy¢. Wydaje sig, ze chciat
w ten sposob przyblizy¢ tradycyjnie odlegty Absolut do rzeczywistosci ludzkich rozterek,
smutkow i niepewnosci. Jednakze to swoiste dazenie do uczlowieczenia Boga (w dalszej
czesci utworu jeszcze znacznie wzmocnione) warto zestawic¢ z wizualizacja Absolutu, kto-
ra S. Przybyszewski umiescil w Szlakiem duszy polskiej (1917). O jej antynomicznym cha-
rakterze wobec przemyslen zawartych w poemacie Nad morzem $wiadcza m.in. ponizsze
stwierdzenia: , Ten Bog — to Absolut, bezkresny obszar absolutnej Swiadomosci, siegajacy
od jednej wiecznosci do drugiej: zawrotna jej przepastna glebia i oczyma cztowieka nie
dajaca si¢ przedrzec poprzez tajemnice ciemnosci, w jakich spowita spoczywa. Nad mia-
re zazdrosnym jest Bog-Absolut o swoje ukryte skarby: raz na tysiac wiekéw skradnie ja-
ki$ Tytan-czlowiek iskierke ognia, za co srogiemi meczarniami pokutowac musi”’8.

A zatem Boga teskniacego za cztowiekiem zastapit w pisarskiej wyobrazni Byt Do-
skonaty, ktdry swiadomie chce ukry¢ sie przed nim. Ta swoista proba schowania sie Bo-
ga jest wlasciwie niezrozumiata, poniewaz jego tajemnice i tak wydaja si¢ wymykac ludz-
kiemu pojeciu. W ten sposob Przybyszewski podkresla istnienie nieznosnej, nieprzekra-
czalnej bariery, ktéra odgradza Absolut od cztowieka. Tymczasem w poemacie Nad mo-
rzem wydawalo sie, Ze ona jednak zanika. Kreujac tego rodzaju wizje Boga, pisarz wyraz-
nie odwoluje si¢ do tradydji teologii negatywnej, ktorej tworcy nauczali, ze owa ,,ciemnos¢”
otaczajaca Byt Doskonaty uniemozliwia jego poznanie'. Oczywiscie calkowicie sprzecz-
ne z podstawami teologii negatywnej sa rozwazania poswiecone zazdrosci, ktdra prze-
nika Boga. Swiadcza one jednak o tym, Ze twoérca z niezwykta swoboda i odwaga zderza
rézne koncepgje religijne. Dzigki antynomicznosci jego dzieta motyw zaczerpniety z mi-
tologii olimpijskiej zostat wpisany w probe interpretacji teologii negatywnej. To tytanicz-
ne zmaganie si¢ z Absolutem moze by¢ réwniez postrzegane jako nawigzanie do obec-
nych w literaturze S. Przybyszewskiego elementow gnostyckich. Wéwczas przywotana
iskierka ognia” wydaje si¢ by¢ tozsama z gnoza/wiedza o naturze Boga.

O uzasadnionym charakterze tego rodzaju przemyslen $wiadczy réwniez tematyka
podejmowana w Androgyne (1900). W tym poemacie proza Przybyszewski umiescit wi-
zualizacje, ktdra miata stanowi¢ konkurencje wobec chrzescijariskich obrazow rzeczywi-

17 S, Przybyszewski, Nad morzem, Gdansk 1978, s. 41.

18 S. Przybyszewski, Szlakiem duszy polskiej, Poznani 1917, s. 154-155.

19 Na temat fascynacji S. Przybyszewskiego teologia negatywna zob. np. A. Jocz, O wychowawczej..., cyt.
wyd., s. 41-43.
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stosci transcendentnej. Jej charakter przybliza nastepujacy opis: ,,On i ona mieli powrdci¢
do wspolnego tona, by zlac sie w to jedno ognisko, w to jedno swiete storice. Tam sie do-
kona cud; wielki, nieziemski cud: bedzie jednym i niepodzielnym, bedzie Bogiem wszech-
jedynym, znowu Bogiem, co tu na ziemi roztamat si¢ w kawatki i czgsteczki, — odstonig
mu sie niepojete tajemnice, rozwiaza si¢ wszelkie cele i przyczyny bytu, —i zakrdluje nad
wszelka ziemig i wszem stworzeniem. On — Ona. Amen”2,

Interpretujac przywotana wizje androgynii, Gabriela Matuszek odwotata sie do prze-
myslen Platona (427-347) utrwalonych w Uczcie, a takze do tradycji gnostyckiej, kabalisty-
cznej i hinduskief?!. W swoich rozwazaniach doszta do wniosku, ze uwidocznione w oma-
wianym fragmencie androgyniczne przekroczenie bariery ludzkiej cielesnosci/ptciowosci
mozliwe jest jedynie jako efekt weczesniejszego aktu seksualnego. Badaczka dostrzegta sla-
dy owego zmystowego doswiadczenia w ponizszym ustepie z Androgyne: ,,objeta go re-
kami, tarta jedwab swych wloséw o jego piers, a potem patrzata mu dtugo w oczy; sply-
neta cata w jego oczach. Zdato mu sig, Ze cate jej ciato welizglo sie przez jego oczy az na dno
jego duszy; obwinelo si¢ goracym wezem wokot jego serca; wtulilo sie w kazde wiokno
jego ciata — nie miat juz jej przy sobie, byta w nim, rozlata si¢ w nim”22.

Chcac ustosunkowac sie do przemyslen G. Matuszek, warto jednak pamietac o pro-
wadzonych juz rozwazaniach na temat antynomicznego charakteru twdrczosci S. Przyby-
szewskiego. Wydaje sig, ze w catej pelni manifestuje si¢ on w tych dwdch cytatach. Przede
wszystkim fragment drugi (w porzadku chronologicznym poematu jest to fragment pier-
wszy) przepelnia nastréj radosnej frywolnosci i niepohamowanego erotycznego napiecia.
Nawet owo ,, wslizgniecie si¢” ciala kochanki ma charakter wybitnie materialny. Mezczy-
zna do$wiadcza jej obecnosci w swoich trzewiach. Ich wzajemnie przenikajace si¢ ciata
wydaja sie uczestniczy¢ w tworzeniu pewnego rodzaju nowego, poniewaz zmystowego
sacrum. Dlatego dosy¢ trudno jest zaakceptowac opinie badaczki, wedtug ktorej efektem
tych sensualnych doznan ma by¢ bezposrednie doswiadczenie niematerialnego sacrum/
Boga. Czy nalezy zatem przyznac racje interpretatorce, ktéra proponuje rozwiazanie tego
problemu poprzez odwotanie sie do smierci kochankéw?? By¢ moze warto, tak propo-
nuje badaczka, odkryé w przezyciu seksualnym droge do mistycznego poznania?*. Moz-
na rowniez postarac sie wykazac istnienie gnostyckich elementéw w cytowanym juz naj-
pierw fragmencie z Androgyne. Nie bedzie jednak w tych prébach chodzilo o akcentowa-
nie gnostyckiej androgynii?, o ktorej wspomina juz G. Matuszek. Jezeli istniejg tam inne

20 S, Przybyszewski, Androgyne, Krakdéw 1900, s. 80.

21 Zob. G. Matuszek, Seksualizm i androgynizm. O erotyce w twdrczosci Stanistawa Przybyszewskiego, ,Rocznik
Kasprowiczowski”, 1990, nr VII, s. 102-107; tejze, Melancholik, mistyk, narcystyczny kochanek, samotny ,,homo dolorosus”,
w: S. Przybyszewski, Poematy prozg, Krakéw 2003, s. 24-29.

22 S, Przybyszewski, Androgyne..., cyt. wyd., s. 48. Cytowany fragment postuzyt do oméwienia antynomicz-
nego charakteru wyktadu, ktéry S. Przybyszewski przedstawit na temat androgynii. Zob. A. Jocz, Przypadek...,
cyt. wyd.,, s. 64-65.

2 Zob. G. Matuszek, Melancholik..., cyt. wyd., s. 27-28.

2 Zob. G. Matuszek, Seksualizm..., cyt. wyd., s. 104.

25 Na temat gnostyckiej androgynii zob. tamze, s. 103.
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pomysty gnostyckie, to wowczas bedzie mozna ujawni¢ antynomiczne napigcie pomie-
dzy réznymi koncepcjami sacrum, ktdre funkcjonuja w tym samym tekscie. Okaze sig tak-
ze, ze gnostycki, walentynianski zamyst z Frontispice do De profundis nie jest tylko jedno-
razowym, interpretacyjnym zabiegiem?.

Zaakcentowany w omawianym fragmencie Androgyne motyw ,, powrotu do wspdl-
nego fona” mozna wiec uznac za odwotanie si¢ do Pleromy walentynian. Ten sposéb in-
terpretagji jest uzasadniony dlatego, ze w dalszej czesci tekstu wspomina sig o reintegra-
qi z ,wszechjedynym Bogiem”, czyli wtasnie z Pleromg. W ich nauczaniu byt to stan pier-
wotnej jednosci Bytu Doskonatego z innymi bytami duchowymi (eonami). Z kolei niesty-
chanie przejmujacy obraz rozcztonkowania , Boga w ziemskiej rzeczywistosci na kawat-
ki” réwniez mozna odnies¢ do mitologii walentynian. Twierdzili oni, Ze $wiat materialny
oraz ludzie ze swoja plciowoscig s efektem rozpadu Pleromy, ktéry dokonat sie z powo-
du grzechu pychy jednego z eondéw — Sophii. Jednakze najwazniejszym fragmentem oma-
wianego tekstu jest sugestia 0 mozliwosci zdobycia pelnej wiedzy/gnozy o naturze $wia-
ta. Trudno o bardziej gnostyczna deklaracje.

Artur Jocz — STANISLAW PRZYBYSZEWSKI'S LITERARY ATTEMPTS OF EXPRESSING THE
PHENOMENON OF THE SACRED

The starting point in these remarks is the suggestion by Stanistaw Przybyszewski (1868-1927),
that the nature of Man is to be understood only in the perspective of transcendent reality, through
relating it to the sphere of the sacred. The reality of its existence is being pointed out by all grand
religious and philosophical traditions recalled by the author. However, he himself was convinced
that the best cognition of the transcendent reality is guaranteed by art and/or literature. He had set
therefore to the works created by himself an extremely maximalistic goal. It was to some extent cha-
racteristic for the art at the end of the 19th and beginning of the 20th century, in which people tried
to redefine the essence of the sacred sphere and its relation to Man.

26 Na temat natury gnozy walentynian zob. np. W. Myszor, Wstep, do: Teksty z Nag-Hammadi, A. Dembska,
W. Myszor (thum.), Warszawa 1979, s. 48-64; G. Quispel, Gnoza, B. Kita (ttum.), Warszawa 1988, s. 128-149; H. Jonas,
Religia gnozy, M. Klimowicz (thum.), Krakéw 1994, s. 189-219.



