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Wolnosé jest podobienstwem do Tego, ktory nie ma nad sobg pana
(&déomotoy) ani wladey (AVTOKPATES), podobieristwem, ktére jest nam
dane od poczgtku!'.

I. CZLOWIEK JAKO OBRAZ BOGA

Sposoéb rozumienia natury ludzkiej zwigzany jest nierozerwalnie
z przyjetym obrazem Boga. Chcgc méwié¢ o wolnej woli w nauczaniu
Sw. Grzegorza z Nyssy, nie mozna zapomnie¢ o jej realizacji we wcie-
lonym Synu Bozym. Odczytane cztowieczehstwo w Chrystusie, staje
sie podstawg antropologii Ojca KoSciota. Syn Bozy w swoim czlowie-
czenstwie, jak przedstawia to biskup Nyssy, staje przed Bogiem Ojcem
w pelnej wolnos$ci. Skoro Chrystus jest dla cztowieka Pierwowzorem
(opyetumog)?, wedtug, ktérego zostat on powotany do istnienia, to czlo-
wiek réwniez ma mozliwo§¢ udzialu w tej wolnosci, ktéra objawita sie
w Chrystusie. Prowadzi to do stwierdzenia, ze jezeli czlowiek jest
stworzony na podobienstwo jedynego obrazu Boga, ktérym jest Syn

! Grzegorz z Nyssy, De anima et resurrectione dialogus,101, PG 46, 12-160, ttum. (frag.)
J. Dembska [w:] T Spidlik, I. Gargano, Duchowosé Ojcéw greckich i wschodnich, ttum.
J. Dembska, Krakéw 1997, s. 74.

2 Por. De hominis opificio 3-5, PG 44, 125-256, thum. T Sinko [w:] Swiety Grzegorz z Nys-
sy, Wybér pism, Warszawa 1963, s. 64-70.
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Bozy, to jest stworzeniem w wyjatkowy sposéb obdarowanym?. Wyjat-
kowo§¢ tego obdarowania wyraza sie w decyzji Boga, ktéry: nie mogt
pozbawié go (czlowieka) najpiekniejszego i najcenniejszego z dobr
mianowicie tej taski, by byt bez pana (bdtcmotov) nad sobq i miat
wolng wole (cbte€obolov)!. Na wzor Chrystusa, Syna Bozego, czlowiek
wsréd innych daréw otrzymat przede wszystkim wolng wole. Wszyst-
kie dary, jak naucza §w. Grzegorz, udzielone czlowiekowi dotyczg jego
powszechnej natury, tej ktoérg przyjat we weieleniu Syn Bozy. Indywi-
dualna realizacja tej natury jest spelnianiem sie osoby w lgacznoSci
z calym gatunkiem ludzkim, a przede wszystkim z Chrystusem. W ten
spos6b realizuje sie plan Boga wobec stworzenia, wedlug powtarza-
nych przez §w. Grzegorza sléw: na tyle przynajmniej, na ile catosé
moze byc osiqgalna przez czesci®. Zadanie czlowieka, od poczatku jego
istnienia, to zycie i dzialanie wedilug Obrazu Boga, ktérym jest wcie-
lony Syn Bozy. Prowadzi to do wniosku, ze tym zadaniem bylo i jest
poddanie stworzenia Bogu. Jak nalezy rozumie¢ poddanie czlowieka
i calego wszechswiata Bogu, wyja$nia sie w Tajemnicy Syna, ktory stat
sie czlowiekiem. Boza wola objawia sie ludzkos$ci w tym, co dokonato
sie od poczecia Jezusa z Nazaretu do chwalebnego przyjecia dzieta
Syna przez Ojca. Mozliwo$é zrozumienia koncepcji wolnos$ci czlowie-
ka, wedlug §w. Grzegorza z Nyssy, ujawnia sie tylko w powigzaniu
z tajemnicg Wcielenia i Zmartwychwstania. W nauczaniu §w. Grzego-
rza na porzadek stworzenia naktada sie porzadek zbawienia, ktére sg
wyjasniane w terminach wzajemnie od siebie zaleznych. Jednocze$nie
nalezy pamietaé, ze w nauce $§w. Grzegorza i wschodnich Ojcéw Ko-
$ciota dar wolnos$ci nie jest czyms, co czlowiek otrzymuje dodatkowo.
Dar wolnoSci jest nierozdzielny od natury czlowieka, mozemy o nim
moéwié, mySlowo wyrézniaé rézne aspekty tego pojecia, ale zawsze
trzeba pamietaé, ze jezeli jakiego$ z tych aspektéw zabraknie to czlo-
wiek przestaje by¢ cziowiekiem. Szeroko pojety dar wolnoSci jest,
w rozumieniu Ojcéw Ko$ciola, ontologiczng podstawg jego istnienia®.

3 Por. J. Gaith, La conception de la liberté chez Grégoire de Nysse, Paris 1953.

4 Grzegorz z Nyssy, Oratio catechetica magna 5, PG 45, 9-106, ttum. W. Kania [w:] Swie-
ty Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, Warszawa 1974, Pisma StarochrzeScijanskich Pisarzy (da-
lej PSP) 14, s. 137, przettumaczone réwniez przez: T. Sinko, Nauka katechetyczna [w:] Swie-
ty Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, Warszawa 1963, s. 69.

5 Grzegorz z Nyssy, In Psalmos, 32, ed. J. McDonough, Gregorii Nysseni Opera (dalej
GNO), vol. 5. Leiden, 1962; por. De anima et resurrectione dialogus, 28, PG 46, ttum. W. Ka-
nia, Dialog z siostrq Makrynag o duszy i zmartwychwstaniu [w:] Swiety Grzegorz z Nyssy,
dz. cyt., s. 32.

6 Natomiast $éw. Grzegorz w swoich pogladach nie idzie doktadnie za Klemensem Alek-
sandryjskim czy Orygenensem, kKtérzy uznaja, ze rozumnos$¢ duszy (jak najszerzej rozumia-
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Wolno$¢ czlowieka rozpoznawana jest w pierwszym rzedzie jako
tajemnica i jest jednocze$nie darem, ktéry najbardziej dotyczy relacji
miedzy Bogiem Stwoércg a stworzonym czlowiekiem. W przekonaniu
Sw. Grzegorza czlowiekowi, ktory staje sie wediug obrazu Boga, nie
dano daru wolno$ci jako niezmiennego depozytu. Wolno$é jest zada-
niem, ktére nalezy realizowa¢ na wielu ptaszczyznach. Ojciec KoScio-
Ia analizujgc wolno$é czlowieka, przedstawia je jako pojecie ztozone,
w ktére mozna zgtebiaé, by lepiej je zrozumie¢.

W swojej probie zrozumienia dziatania Boga wobec cziowieka
i czlowieka wobec Boga, §w. Grzegorz rozrbéznia trzy podstawowe
sktadniki wolno$ci: wtasng-wolnosé, (avte€otoiov)’, wolnosé wyboru
miedzy dobrem a zlem, czyli wyboru drogi zycia (ntpoaipecic)® i tak
zwang wolno§é¢ strukturalng (&ElevBepia)®. Analiza tych elementow
wolnej woli jako gléwnych wymiaréw istnienia cztowieka wediug ob-
razu Boga, pozwala na glebsze poszukiwanie interpretacji relacji mie-
dzy Bogiem Stwoércg a wolnym czlowiekiem.

1. WEASNA-WOLNOSC

Chrzescijanski Wschéd nie musiat boryka¢ sie z bledami Pelagiu-
sza, stad nauczanie teologéw o wolnosci czlowieka wobec mitosierne-
go Boga przybralo innych ksztalt niz na chrzescijanskim Zachodzie.
Ojcowie Kosciota w calym swoim nauczaniu podkresla indywidualng

na) jest obrazem Boga. Obraz Boga nie zawiera sie réwniez tylko w rozumie (vovg) i wolnej
woli (abte€ovotov) (jak u Ireneusza). W to, co Ojciec Kosciola nazywa obrazem Boga w czlo-
wieku, oprocz wolnej woli, jest wlaczone (nieodigcznie) ciggle dazenie do zycia w tasce, czyli
W cnocie (apeTn), to zycie wedlug obrazu, ktérym jest Chrystus. Por. De Instituto Christiano,
PG 46, 288-305, ttum. J. Naumowicz, O celu zycia i prawdziwej ascezie [w:] Sw. Grzegorz
z Nyssy, O nasladowaniu Boga, Krakéw 2001, s. 99-137.

7 Sw. Grzegorz opisujgc dziatanie Chrystusa w Kanie Galilejskiej podkre$la jego ludz-
kie wolne i wiasno-wolne dziatanie. Tt &uot kol cot, yovor (J 2, 4) un kol TohTng Lov The
hkiog Emctotely £0EAelg. O flikel pov 1 dpo f) T abtokparteg mopeyxopnévn Th Hikio
kot abte€oboiov, — podkreslenie autorki — In illud: Tunc et ipse filius, 1308 [w:] PG 44, 1304-
1325, ttum. (frag.) M. Stokowska, w: H. de. Lubac, Katolicyzm. Spoleczny aspekt dogmatu,
Krakéw 1961, 120-121; i ttum. T. Szramka [w:] G.A. Maloney, Chrystus Kosmiczny: od Pawla
do Teilharda, Warszawa 1972, 252-253. Jezeli nie zaznaczono inaczej, zamieszczone w arty-
kule fragmenty utwor6éw zostaly przetozone przez autorke.

Por. tez J. Daniélou, Platonisme et théologie mystique. Doctrine spirituelle de saint
Grégoire de Nysse, Paris 1954, s. 108-109; T. Spidh’k, I. Gargano, Duchowosé Ojcow greckich
1 wschodnich, ttum. J. Dembska, Krakéw 1997, s. 73-74.

8 De anima et resurrectione dialogus, PG 46, 101, PSP, s. 32 ; por. Oratio catechetica
magna, 21, PSP, s. 157.

9 Por. Oratio catechetica magna 22, 30; PSP, s. 112,158-160. Por. tez: Z. Abramowiczow-
na, red., Stownik grecko-polski, Warszawa 1958, t. 2; J. Daniélou, dz. cyt., s. 107-111.
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wolno$¢ cztowieka, ktéra jest podstawg jego odpowiedzialno$ci w kaz-
dym czynie. Natomiast uzasadnienie, jak czlowiek jest wolny wobec
Boga uksztattowato sie odmiennie na Zachodzie i Wschodzie.

Nauczajac o wolnej woli Ojcowie greccy nie stworzyli osobnych
dziet poswieconych temu problemowi, daje sie ono wyodrebnié¢ z dziet
chrystologicznych, szczegélnie tych napisanych w aspekcie soteriolo-
gicznym. Nalezy podkresli¢ fakt, iz Ojcowie Wschodu mocno bronili
terminu wlasna-wolno$é¢ (avte€ovo1ov)!? we wszelkich polemikach
z Zachodem. Do tego stopnia, ze oskarzano ich o pelgianizm lub se-
mipelagianizm!!. Nie zrezygnowali jednak z wlasnego przekonania,
wiedzgc, ze budujg swoje pojecie natury czlowieka nie tylko na biblij-
nej wierze popartej logika filozofii, ale i na niewyrazalnym dos$wiad-
czeniu dzialania Boga w cztowieku, na apofatycznym doswiadczeniu
Bozej obecnosci?. W takim znaczeniu termin wlasna-wolnos$é byt dla
nich, w opisie relacji doS§wiadczania Bozego dzialania, terminem klu-
czowym.

Swiety Grzegorz, filozof, teolog i mistyk, w swoim dziele O stwo-
rzeniu cztowieka przekonuje, ze cztowiek jest wolny w swoim wybo-
rze: albowiem krolewskosé 1 wyzszos¢é dalekq od pospolitej pokory,
dusza [cztowiek] okazuje sama z siebie przez to, Ze nie uznaje nad sobq
zadnego pana (AdEcTOTOV) i jest wlasno-wolna (avte&otolov), powodu-
jac sie wlasnymi checiami (OTOKPATOPLKWC)®. Powstaje pytanie jak
nalezy rozumieé¢ gleboko wpisang w nauczanie OjcOw greckich wla-
sna-wolnos¢? Czym jest to najbardziej wiasne i wolne czlowieka i jak
ono jest w czlowieku? Po pierwsze biskup Nyssy przekonuje, ze czlo-
wiek w swojej wolno$ci nie powinien mie¢ nad sobg zadnego pana,
a jego dziatanie ma byé¢é powodowane wlasnymi pragnieniami, choé¢
réwnocze$nie najwiekszym szczeSciem dla cztowieka jest poddaé sie

10 Por. J.N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, ttum. J. Mrukéwna, Warszawa
1988, s. 256-262; J. Naumowicz, Wstep [w:] Sw. Grzegorz z Nyssy, dz. cyt., s. 31; T. Spidlik,
I. Gargano, dz. cyt., s. 46-47; 73-76.

11U teologéw zwigzanych z mys$lg §w. Augustyna moze prowadzi¢ to do nieporozumie-
nia. Ojcowie greccy w swoich wywodach podkreslali piekno natury czlowieka stworzonej na
obraz i podobienistwo Boga. To podobienstwo do Stworcy zaklada wspétprace (cuvepyodv) czlo-
wieka z Bogiem. Por. Augustyn, De gestis Pelagii, PL 44, 319-360, ttum. K. Obrycki, Swiety
Augustyn, Dzieje procesu Pelagiusza, w: Grzech ..., dz. cyt.; T. Spidlik, I. Gargano, dz. cyt.,
s. 75-76; Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, oprac. S. Glowa,
1. Bieda, Poznan 1988, s. 283-287.

12 T. Weclawski, Miedzy mowaq a milczeniem. Proba okreslenia sensu apofazy teologicz-
nej w rozmowie z Wtodzimierzem N. Losskim i Martinem Heideggerem, ,,Poznanskie Studia
Teologiczne”, 5, 1984, s. 143-150.

13 Grzegorz z Nyssy, De hominis opificio 4, PG 44, 136, ttum. T. Sinko, s. 21.
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Bogu. Jak pogodzi¢ oba sposoby widzenia ludzkiej wolnoSci, jest ona
poddana czy wolna? Po drugie, §w. Grzegorz o darach udzielonych
czlowiekowi w chwili stworzenia pisze: nie mozna wtasciwie powie-
dzied, ze nam je dat (d€dwKeV), lecz Ze sie nimi podzielil (LETEOWKE)
z nami, przydawszy obrazowi ozdobe, wlasciwqg swojej naturze't.
W przekonaniu Ojca Ko$ciota, B6g nie tylko daje cztowiekowi, ale
dzieli sie z czlowiekiem swoimi dobrami. Co by w takim razie miato
znaczy¢ owo dzielenie sie Tego, ktéry jest niepodzielng Jednoscig?

Wyjasnienie obu aporii nalezy zaczgé od stwierdzenia, iz naucza-
jac o cztowieku Ojciec KoSciota zawsze przedstawia go jako stworzo-
nego wedlug Pierwowzoru (opy£tunog), czyli jedynego obrazu Boga,
ktorym jest Syn Bozy. Dodatkowo nalezy podkresli¢ [...] wszelkie dzia-
tanie (Evepyela) Boze, dotyczqce stworzen i nazywane zgodnie z wie-
lorakg myslg, wychodzi od Ojca, przechodzi przez Syna i w Duchu
Swietym sie doskonali [...] cokolwiek dzieje sie, czy to dotyczace co-
dziennej opatrznosci czy tez kierowania (ekonomiq) i zachowania
wszystkiego, dzieje sie za sprawaq trzech!'®. Podstawg dziatania Boga
wobec stworzen, tak jak to przedstawia $§w. Grzegorz, jest wynikajaca
z wewnetrznego zycia Tréjcy jedno$é i wzajemna wymiana mito$ci.
Wydaje sie, iz mozna, bez obawy naruszenia jednos$ci Boga, stwierdzié,
ze Bog podzielil sie swojg milo$cig, ktérej cechg jest nieustanne udzie-
lanie sie drugiemu!”. Poprzez relacje mitoSci i dzieki lasce, z zacho-
waniem roéznicy natur, czlowiek otrzymal dar wlasnej-wolnosci
(avte€ovolov), dzieki, ktérej ma realny i nieusuwalny udziat w mito-
$ci Boga. Przeprowadzone rozumowanie wydaje sie potwierdza¢ prze-
konanie §w. Grzegorza, iz Bég, stwarzajac uczynil ludzi: nie tylko wi-
dzami Bozej chwaly, lecz jej uczestnikami, az do spokrewnienia
(cvyyeveraw)® z naturqg Bozg!®. W takim rozumieniu rzeczywistosé

4 Tamze 9, PG 44, 149, ttum. T. Sinko, s. 30.

Metedwie — pochodzi od greckiego stowa petadidwut — oznacza odstepowad, daé, prze-
kazac czesé czegos, oddadé, odstqpi¢ komus cos, uzyczacé czegos komus, dzieli¢ sie z kims
czyms.

Roéwnolegly tekst angielski i grecki dostepny jest na stronie internetowej

http://www.ellopos.net/elpenor/physis/nyssa-man/9.asp

15 Por. Tamze 3-5, PG 44, 133-137, ttum. T. Sinko, s. 64-70.

16 Grzegorz z Nyssy, Ad Ablabium, 48, GNO 3/1, s. 47-48, ttum. T. Grodecki [w:] Grzegorz
z Nyssy, Drobne Pisma Trynitarne, s. 111.

1" Teologowie poczatkow chrzes$cijanstwa, pragnac jak najbardziej przyblizy¢ sie do nie-
wystowionej Tajemnicy dynamicznych relacji pomiedzy Bogiem a stworzeniem, przyjmowa-
li w swoich refleksjach, iz Bég wychodzi ku cziowiekowi i udziela siebie w relacjach, kt6-
rych podstawa jest Jego mitos¢, poniewaz jak przekonuje Jan Ewangelista, Bog jest milo-
$cig (1J 4,8.16).

18 Termin cvyyevNg oznacza réwniez to, co jest cechg wrodzong, naturalng, jednocze$nie
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okre$lana jako wlasna-wolnos$é¢ (avte€oolov) jest najglebszg ludzka
tajemnicg, niemozliwg do ostatecznego zdefiniowania, mozemy pozo-
sta¢ na poziomie jej opisu jako symbolu i stwierdzié, ze jest to ta prze-
strzen w czlowieku, w ktérej Bog udziela cztowiekowi samego siebie.
Wydaje sie, iz grecki termin wlasna-wolno$é (avte€oc1ov) najbardziej
odpowiada biblijnemu pojeciu serce (kopdio)®.

Zglebiajac dalej mysl §w. Grzegorza z Nyssy o relacji miedzy taska
Boga a wolnoS$cig czlowieka, mozemy siegng¢ do niewielkiego dzieta
napisanego przeciwko arianom: In illud: tunc ipse filius?'. Idac za
nauczaniem Apostotéw, Ojciec kapadocki podkresla przede wszystkim
mito$¢ Boga do stworzen. To mito$¢ jest wyznacznikiem Bozego dzia-
lania tak, ze nie narusza wolno$ci swoich stworzen. Skoro Bég nie tyl-
ko dat czlowiekowi dar wlasnej-wolnoSci, ale sie z nim podzielit
(ueTédwike), to istote tego daru mozemy odcezytaé tylko z jedynego ob-
razu Boga, ktérym jest Jezus Chrystus, poniewaz czlowiek jest obra-
zem Boga wedlug tego obrazu. W omawianym dziele Ojciec KoSciota
przedstawia wcielonego Syna Bozego, ktéry w swej wolnoS$ci poddat
siebie, w ludzkiej naturze, woli Ojca??. Unizyl samego siebie z miloSci
do stworzenia. Na tej podstawie wydaje sie, iz istota ludzkiej wiasnej-
wolnos$ci nierozerwalnie wigze sie unizeniem Syna i poddaniem
w Jego ludzkiej naturze woli Boga Ojca. Wolg Ojca jest wolne i auto-
nomiczne istnienie stworzen. Uprawnionym wydaje sie wniosek, ze

pochodzacy z tego samego rodu, stad mozemy wnioskowaé, iz w czlowieku istnieje pierwia-
stek boski, ktéry warunkuje jego dgzenie do Boga. Greccy Ojcowie Ko$ciota od §w. Irene-
usza, poprzez §w. Atanazego rozwijali my$l pokrewienstwa Bozego w kategorii przebodstwie-
nia (B€woig, Beonoinoig), termin ten byl réznie interpretowany, zawsze jednak w zwigzku
z Wcieleniem Syna Bozego. Sw. Grzegorz z Nyssy nadaje pojeciu przebdstwienie swoisty wy-
dzwiek, to powr6t do nieSmiertelnosci, ktérg czlowiek utracit przez upadek. Odzyskanie
pelni , bozego obrazu” w czlowieku, poprzez odzyskanie nieSmiertelnosci, jest rownoznacz-
ne w jego nauczaniu z przebdstwieniem. Por. J. M. Szymusiak, Grzegorz teolog. U Zrédet
chrzescijanskiej mysli IV wieku, Poznan 1965, s. 112 (23), s. 656; Stownik grecko-polski, dz.
cyt., t. 4.; B. Czesz, «Jestesmy z Jego rodu» (Dz 17, 28): nasza terazniejszos¢ jako antycypo-
wane doswiadczenie przebostwienia w swietle tradycji patrystycznej [w:] Ad sapientiam cor-
dis. Ksiega pamiqtkowa dedykowana ksiedzu profesorowi Ludwikowi Gladyszewskiemu,
w 70. rocznice urodzin, red. P. Podeszwa, W. Szczerbinski, Gniezno 2002, s. 27-38; E. Kotkow-
ska, Pomysle¢ swiat jako catosé wedtug sw. Grzegorza z Nyssy, Poznan 2003, s. 22-23.

¥ Grzegorz z Nyssy, De Oratione Dominica 2,1; PG 44, 1120-1193, ttlum. W. Kania w:
Modlitwa Panska. Komentarze greckich Ojcow Kosciota IV-V w., K. Bielawski, red., Krakow-
Tyniec 1995, s. 47.

20 Por. A. Vanhoye, J. de Fraine, Serce, w: Stownik teologii biblijnej, X. L. Dufour, red.,
ttum. K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 871-874.

21 Por. dz. cyt.

2 Pelniejsza analiza problemu poddania Syna Ojcu w Jego ludzkiej naturze zostata
przedstawiona w: E. Kotkowska, Nauczanie sw. Grzegorza z Nyssy o wszechmocy Bozej na
podstawie, In illud: tunc ipse filius, ,Vox Patrum”, 24 (2004) t. 46-47 s. 511-525.
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we wlasnej-wolnosci zostaje udzielony cztowiekowi dar, jako mozli-
woS§¢ realizacji siebie wiasnie tak, by nie narusza¢ wolnego istnienia
nie tylko zyjgcych obok ludzi, ale i reszty stworzenia, na wzér Syna
Bozego. Mozna powiedzieé, ze cztowiek zostal obdarowany wewnetrz-
ng mocy i pragnieniem starania sie o wlasne i jemu przypisane dobro,
jak tez o dobro innych stworzen. Ojciec KoSciota przedstawia ten stan
jako zycie zgodne z naturg (katdt ¢pvOoW)??, czyli rozwijajace wszelkie
dary Boga dla czlowieka i jego $wiata. Poprzez dar wiasnej-wolnosci
jest obecne w czlowieku nieusuwalne pragnienie zycia wediug swojej
natury, natomiast samo to zycie jest mozliwe dzieki wspéidziataniu
wszystkich elementéw wolnej woli. Wiasna-wolno$é jako dar, jest zro-
diem wszelkich relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem. Oznacza to, ze
w istote czlowieczenstwa wpisana jest mozliwo$é i pragnienie realizo-
wania siebie bez naruszania dobra innych stworzen. W ten sposéb
czlowiek staje sie stworzeniem wedlug obrazu Boga, bedgc jednocze-
Snie panem samego siebie, bedac wilasno-wolnym. Jest to zadanie
czlowieka, ktdére urzeczywistniane w wolnoS$ci prowadzi go do naj-
wiekszego szczeScia. Do takich wnioskéw uprawniajg stowa sw. Grze-
gorza: Co wiec pod kazdym wzgledem bylo upodobnione do Béstwa
[czyli czlowiek], musialo z pewnosciq mieé w swej naturze wltadze nad
sobg i wolnosé od jakiegos pana (ADTOKPATEC KAl dOECTOTOV), aby na-
grodg cnoty byto uczestnictwo w dobrach?t. Czlowiek, ktéry ma wia-
dze nad sobg, pragnie nie tylko wiasnego dobra, ale i dobra innych,
poniewaz tego pragnie Bég, ktéry obdarza go swojg mitosScig. Poste-
powanie, wedlug tego najgltebiej wpisanego pragnienia, to w przeko-
naniu Ojca KoSciota droga cnoty, czyli zycie nasladujgce historiozbaw-
cze wychodzenia Boga ku ludziom?. Jest tu jednak pewna asymetria,
milo$é i wierno$¢é Boga wobec stworzenia sg niezmienne w cigglym
trwaniu przy czlowieku, natomiast cztowiek, poprzez swojga zmienng
nature, moze tylko nieustannie dgzy¢ do coraz wiekszego udzialu
W niezmiennos$ci Boga.

Bég udziela sie czlowiekowi, ale niczego nie narzuca, oddziatuje
sitg mitoSci. Z tego wzgledu Ojciec KoSciola przekonuje, ze dzieki wia-
snej-wolnos$ci moze czlowiek siebie realizowa¢ wedlug witasnych pra-

2 W pojeciu Ojcéw Wschodu termin ¢p0c1¢ — natura, jest zakresowo duzo szerszy od ana-
logicznego pojecia na Zachodzie. Dla §w. Grzegorza calte dziatanie czlowieka jest zgodne
z naturg (kotd pvo1W), nawet to pod szczegdlnym wplywem taski, nie ma tu pojecia nadna-
tura. Natomiast dzialaniem wbrew naturze (mop& ¢Oow) jest grzech. Por. G. A. Maloney,
Tchnienie mistyki, ttum. J. Marzecki, Warszawa 1984, s. 129.

2 Oratio catechetica magna 5, ttum. T. Sinko, s. 67.

% Por. J. Naumowicz, Wstep, Sw. Grzegorz z Nyssy, dz. cyt., s. 20-26.
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gnien i nie mie¢ nad sobg pana. Pelne realizowanie tych pragnien za-
wsze jest odpowiedzia na Boza mito$é i najwiekszym szczeSciem czlo-
wieka. Swiety Grzegorz potwierdza to przekonanie w stowach, ze:
must dusze [czlowieka] pociqgngc pokrewna (T0 cvyYeVNC) jej bo-
skosé?s. Bog tak, jak to przedstawia Ojciec KoSciola, nieustannie przy-
woluje i przycigga czlowieka do siebie, pragngc jednosci ze stworze-
niem. Nalezy stwierdzié¢, ze poprzez wlasng-wolnos$é cztowiek doznaje
najglebiej pragnienia tej jednos$ci. W tym kontek$cie biskup Nyssy
wyjadnia, ze dar, ktéorym jest wlasna-wolnos$é nie jest utracalny, czto-
wiek w swej wolnos$ci zawsze doznaje aski trwajgcego przy nim Boga.
Swiety Grzegorz jest przekonany, ze dzieki temu darowi, cztowiek za-
wsze ma mozliwo$¢ rozpoznania swojego wlasnego celu, czyli odkry-
cia podobienstwa do Pierwowzoru, ktérym jest Chrystus?”.

I11. ZDOLNOSC CZtOWIEKA DO WYBORU DROGI ZYCIA

Przedstawiajac cztowieka, jako tego, ktérego powotaniem jest zy-
cie wedlug obrazu Boga, ktéorym jest Chrystus, §w. Grzegorz z Nyssy
zastanawia sie, JAK pogodzi¢ zmienno$¢ dotyczaca stworzenia z nie-
zmienno$cig Boga. Biskup kapadocki rozpoczyna wyjasSnianie od
stéw: otrzymawszy zas, bowiem poczqgtek swego istnienia ze zmiany,
[czlowiek] nie mogl bycé niezmienny?®. Zmienno$é to dar dla czlowie-
ka, ktory jest réwnoczes$nie Srodkiem do osiggniecia celu. Ojciec Ko-
Sciola jest przekonany, ze wlasnie swojg zmiennoscig czltowiek nasla-
duje niezmiennego Boga?®. Dzieki temu moze sie on rozwija¢ i rea-
lizowa¢ wedlug swej natury (kotd pvov). Brak zmiennosci, w przeko-
naniu §w. Grzegorza, udaremnilby pragnienia najglebiej wpisane
w nature ludzka, to dzieki zmienno$ci moze czlowiek dazy¢ do nie-
zmienno$ci, jaka jest w Bogu, do niezmienno$ci, ktérej najbardziej
pragnie. Ojciec Kosciota ttumaczy, ze Bég: wtozyl w jego (cztowieka)
nature pragnienie wszystkiego, co jest dobre, by przez kazdy szczegot

26 De anima et resurrectione dialogus, ttum. PSP, s. 61.

2T Stawanie sie wedlug obrazu Boga jest dla czlowieka cigglym zadaniem wobec wia-
snego ciala, a przez nie wobec catego wszech§wiata. Z tego wzgledu rozréznienie pomiedzy
obrazem (elkwv) a podobienstwem (6polwoig), spotykane w szkole aleksandryjskiej,
u $w. Grzegorza nie istnieje. Oba terminy sg dla niego synonimami. Por. D. L. Balas, Partici-
pation in the Specific Nature according to Gregory of Nyssa. Aristotelian Logic or Platonic
Ontology?, Actes du Quatrieme Congres International de Philosophie Medievale (1967),
Montreal, Paris 1969, s. 1079-1085; J. Daniélou, dz. cyt., s. 48-54.

2 Oratio catechetica magna 21, ttum. PSP, s. 157.

29 Por. tamze 21-22, ttum. PSP, s. 156-158.
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dagzyt i kierowatl sie do tego, do czego jest podobny?®. Czlowiek ma
mozliwo$é rozpoznania celu swojego istnienia, ale potrzebne sg mu
réwniez $rodki do jego osiggniecia. Dlatego Bég dat mu taske rozréz-
niania (mpoaipecic)®, ktéra w zmiennej z natury rzeczywistosci, umoz-
liwia wybér pomiedzy dobrem a zltem, czyli daje szanse wyboru drogi
zycia. Liaska ta jest darem i jednocze$nie zadaniem, poniewaz: poru-
szenia duszy zaleznie od naszej woli stajq sie narzedziem cnoty lub
wystepku’?. Realizacja tego daru dla czlowieka oznacza mozliwo$¢ ta-
kiego istnienia, ktére pozwala zyé¢ cztowiekowi wedlug jego natury,
czyli stawaé sie wedlug obrazu, ktéorym jest Chrystus. Rozréznione
przez $w. Grzegorza skladniki wolnej woli nie sa wyizolowanymi mo-
nadami, czlowiek dzieki wlasnej-wolnosci odczytuje swoje najgiebsze
pragnienie i moze je zrealizowaé¢, wspdipracujgc z laskg Bozg. Nie
mozna wykonaé¢ tego zadania bez zmiennos$ci wpisanej w nature, moz-
liwo$é wyboru zaklada ruch i dynamike. Powotany do istnienia czlo-
wiek, w swoim dazeniu do pelnego czlowieczenstwa jest na poczatku
drogi3?. Czlowiek w Swiecie nie jest juz teraz w pelni doskonaly, ma te
doskonalo$é osiggngé. Dlatego jego powolaniem jest ruch (xivnoig),
ciggly rozwdj zwigzany z wysilkiem, by osigagngé zamierzony cel. Cel
ten kazdy rozpoznaje dzieki wlasnej-wolnoSci i realizuje poprzez cig-
gte wybory. W jaki$ sposéb wysitek zwigzany z decydowaniem, jak
osiggna¢ cel, jest tym, co stanowi o naturze czlowieka. Ojciec KoScio-
ta nazywa ten wysitek drogg cnoty (080¢ dpetng) i ttumaczy, ze jest on
konieczny po to, aby nagrodq cnoty byto uczestnictwo w dobrach:.
Podkreslajgc konieczno$é trudu i wysitku Ojciec Ko$ciola nawigzuje
do nauczania §w. Pawla, ktory méwi o: wytezaniu (Enextelvduevog) do
tego, co przed nim (Flp 3,13)%. Wykorzystujgc stowa Apostota, biskup
Nyssy podkresla, ze ciggly ruch, rozumiany jako rozwdj, jest sposo-
bem stawania sie wedlug obrazu Boga i zostal wpisany w nature czto-
wieka. Uwidacznia sie w tym bardzo charakterystyczny rys antropo-
logii §éw. Grzegorza. Ruch, zmiana nie sg zwigzane z upadkiem czlo-

30 Tamze 5, ttum. T. Sinko, s. 67.

31 Por. tamze, 21, 30, 31, T. Sinko, s. 97, 112-113.

32 De anima et resurrectione dialogus (PSP, s. 47).

3 Sw. Grzegorz z Nyssy podejmuje tutaj watek, ktéry zapoczatkowat w teologii §w. Ire-
neusza z Lyonu. Por. J. M. Szymusiak [w:] Grzegorz Teolog. U Zrédet chrzescijanskiej mysli
IV wieku, Poznan 1965, s. 178-185.

34 Oratio catechetica magna, 5, ttum. T. Sinko, s. 69.

3% J. Daniélou, analizujgc teologie mistyczng $w. Grzegorza, wprowadzil neologizm
‘epektazis’ na okre$lenie stanu duszy, ktéra wyteza sie, by osiggnaé¢ najwyzsze dobro. Por.
Introduction [w:] Grégoire de Nysse, Traité de la virginité, SCh 119, s. 204.
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wieka czy innych stworzen, ale sg koniecznym darem w dgzeniu do
Boga?®. Jest to naturalna wlasciwos¢ tego, co stworzone, stad w tym
ciggltym rozwoju potrzebny jest dar pozwalajgcy wybraé¢ kierunek
zmian, czyli taska, dzieki ktorej czlowiek rozréznia dobro i zlo. Te
mozliwo$é §w. Grzegorz okres$la jako mozliwo$é wyboru drogi zycia
(Tpoaipectc)®.

Jednak cztowiek moze rozpoznac¢ jako dobre réwniez to, co tylko,
jest ubrane w jakis pozor dobrego?®. Jezeli w swoim pierwotnym wy-
borze oceni jako obraz Boga co$, co ma tylko pozory tego obrazu, to
skieruje sie do takiego obrazu ‘boga’ jak do swojego celu. Poniewaz
dar odrézniania dobra od zla (mpoaipecic) stanowi o jego istocie, to
skierowanie swego pierwotnego wyboru w strone pozoréw dobra
uniezdalnia czlowieka do kierowania sie w strone Boga. Patrzac tylko
od strony czlowieka, jest to stan bez wyjécia. Swiety Grzegorz przy-
réownuje te sytuacje do btadzenia w labiryncie. A labiryntem nazywa-
my przenosnie pozbawione wyjscia wiezienie $Smierci®®. By jasniej
uwidocznié¢ groze stanu, ktéry §w. Grzegorz nazywa labiryntem smier-
ct, mozemy przyja¢ nieobecne w jego nauczaniu zatozenie: jezeli po-
myS$limy o cztowieku jako bycie bez relacji do Boga, to prowadzi nas
do sytuacji, w ktérej mozemy sobie wyobrazié¢, iz pierwotne odejs$cie
od Stwoércy, to skierowanie nie w strone Boga, ale w strone ‘boga’.
Oznacza to, ze czlowiek poprzez zly wyboér podstawowy, wprowadza
siebie w sytuacje bez wyjsScia. Mozemy pomySleé, dla zobrazowania
tego horrendum, iz powstanie btedne koto grzechu. Jedno odstepstwo
rodzi nastepne* i pierwotnie zly wyboér jest nieodwracalng tragedia.
Rozumowanie to przeprowadziliSmy tylko i wytacznie po to, by z jak
najwiekszg jaskrawos$cig ukazaé, iz w nauczaniu §w. Grzegorza nie
mozna pomys$le¢ o czlowieku bez relacji do Boga. Czlowiek otrzymat
dar wyboru, ale — jak naucza biskup kapadocki — nawet w swoim zltym
wyborze jest otoczony, owiniety (mtepielhéw)?!, czy opatrzony mitoscig
Boga, nawet w labiryncie $mierci*?. Ojciec KoSciota widzi Boga nie

36 Por. J. Daniélou, dz. cyt., s. 291-299; tenze, Introduction w: Grégoire de Nysse, Traité
de la virginité, dz. cyt., s. 204; A. Louth, dz. cyt., s. 121-122; G. A. Maloney, Chrystus ...,
dz.cyt., s. 146-147.

37 Por. przypis 31.

38 Oratio catechetica magna, 21, ttum. T. Sinko, s. 98.

39 Tamze, 35, ttum. T. Sinko, s. 121.

40 Por. Rdz 3-11.

41 Zastanawiajac sie nad relacjg Boga do stworzenia §w. Grzegorz stwierdza: opatrznosé
1 moc Boza objely w pierwszym akcie stworzenia caty rodzaj ludzki. Por. E. Kotkowska,
Nauczanie sw. Grzegorza z Nyssy o wszechmocy Bozej ..., dz. cyt., s. 514.

4 Oratio catechetica magna, 35, ttum. T. Sinko, s. 121.
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tylko jako moc dajgcg istnienie, ale réwniez jako site, ktéra przycigga
swoje stworzenie ku sobie i szczeSciu. Bog jest tym, ktéry wszystko dla
siebie stworzyt, wota i pocigga dusze [czlowieka] do siebie jako do £r6-
dta szczescia*®, poniewaz: musi dusze [czlowieka] pociqggnac¢ pokrew-
na (10 cVYYeVECQ) jej boskoscé*. Silg, z jakg Bég przycigga swoje stwo-
rzenie, jest mito$é wyrazajaca sie w ciggle udzielanej lasce, ktéra jest
wyrazem wierno$ci stworzeniu. Analizujgc nauczanie Ojca KoSciota
mozna powiedzie¢, ze czlowiek, jezeli istnieje, to zawsze w polu Boze-
go przyciggania, w ktérym jest On oddziatujacym centrum. Jezeli pod-
stawg ludzkiego istnienia jest stworzenie w tasce, to zrealizowanie
mozliwo$ci ztego wyboru jeszcze bardziej te taske przyzywa. Mozemy
powiedzie¢, ze przycigga milosierdzie Boze, by cztowiek mogt w ogole
istnieé¢, a tym bardziej istnie¢ w swoim czlowieczenstwie. W naucza-
niu Ojecéw KoSciota grzech jest $miercig, poniewaz odcina od Zrédia
zycia, ktérym jest Bég i jezeli cztowiek istnieje mimo grzechu, to tyl-
ko dzieki taskawej wiernos$ci Boga. W koncepcji filozoficznej §w. Grze-
gorza z Nyssy ten sposéb przedstawiania ludzkiego grzechu ma jasz-
cze glebszy ontologiczny wymiar. Kazdy grzech jest odwracaniem sy-
tuacji stworzenia, a wiec skierowaniem sie ku nieistnieniu, poniewaz
Boég powotal swiat do istnienia z niczego*. OdejScie od realizowania
Bozych zamiaréw, przeciwstawienie sie Bozej mitos$ci, brak wspdipra-
cy z Bogiem, to dgzenie ku niczemu czyli zaprzeczanie samemu Bogu,
ktory jest MiloScia. Nalezy podkresli¢, ze cztowiek, wediug $w. Grze-
gorza, nie moze inaczej istnieé, jak tylko w tasce, z tego wzgledu ludz-
ki upadek tym bardziej przyzywa Bozg mito$¢. Sita Bozej miloSci przy-
ciggajacej swoje stworzenie objawia sie we Weieleniu Syna Bozego,
wydaniu Go na $mieré i Zmartwychwstaniu. Piszac o Weieleniu,
Sw. Grzegorz zawsze podkre§la, ze: dla naszego dobra postanowit
(Bbég) narodzic¢ sie posrod nas, ktorzysmy utracili istnienie przez nad-
uzycie wolnosci, aby moéglt przywrocié do istnienia wszystko, co je
utracito*®*. W nauczaniu Ojcéw KoSciola Bég jest, by powiedzie¢ za
Orygenesem, nieskonczony w obdarowywaniu®*’.

4 De anima et resurrectione dialogus, ttum. PSP, s. 62.

4 Tamze, ttum. PSP, s. 61.

4 Por. Por. E. Kotkowska, Pomysle¢ swiat jako catosé¢ wedtug sw. Grzegorza z Nyssy, dz.
cyt., s. 47-61.

46 Grzegorz z Nyssy, Mystica interpretatio vitae Moysis (vulgo De vita Moysis 1I), PG
44, 328-429, ttum. A. Louth, Poczqtki mistyki chrzescijanskiej, Krakéw 1997, s. 112.

4 Por. Orygenes, De principis, 111, 5, 3, PG 11, 111-414, ttum. S. Kalinkowski, O zasa-
dach, Warszawa 1979, PSP XXIII, wyd. drugie, O zasadach, III, 5, 3, ttum. S. Kalinkowski,
Krakow 1996.
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IV. ELEUTHERIA

Swiety Grzegorz z Nyssy, nauczajgc na temat wolnej woli cztowie-
ka, podkresla trudno$ci w opisywaniu tej tajemnicy. Prowadzac dia-
log ze swoimi stuchaczami zapytuje: Powiesz mi jednak: jak to mozli-
we, by czlowiek w swej matosci doszedl do stanu szczesliwosci oglada-
nej w Bogu? [...] odpowiedZ na to jest jasna: Ewangelia nie nakazuje
poréwnywac obu natur, ludzkiej i boskiej, ale nasladowad w naszym
zyciu, na ile to mozliwe, dobre dziatania Boga*®. W innym swoim dzie-
le Ojciec KoSciota podkres$la, ze nie tyle jest wazna wiedza o Bogu, ale
zycie wedlug planéw Bozych wzgledem cziowieka. Wedlug biskupa
Nyssy, czlowiek ma mozliwo$é dziata¢ tak, ze w tym dziataniu moze
nasladowaé¢: na ile to mozliwe, dobre dzialania Boga*. Dlatego tez
pyta dalej: Jakie wiec sq nasze dziatania, ktére mogq stac sie podobne
do Bozych?® i przekonuje, iz kazde dziatanie, ktére jest odcieciem sie
od zla, jest nasladowaniem Boga w Jego wychodzeniu ku ludziom?!.

Swoja antropologie $§w. Grzegorz opiera na wnioskach, ktére wy-
prowadza z Pisma Swietego, iz czlowiek jest obrazem wedlug jedyne-
go Obrazu, ktéorym jest Syn Bozy. Z tego wzgledu uprawniony jest
wniosek, iz najpelniej cztowiek poznaje swojg nature w Jezusie Chry-
stusie, w nim widzi swéj Pierwowzoér. Szczegbdlowa analiza pojeé sto-
sowanych przez $w. Grzegorza na opisanie tajemnicy ludzkiej wolno-
$ci pozwala zauwazy¢, ze dwa elementy wolnej woli, wiasna-wolnosé
(avvte€ovolov) i mozliwosei zycia wedtug natury (mpoaipecic) sg dara-
mi tak gleboko wpisanymi w nature cztowieka, ze nawet po upadku
nie sg utracone, istnieja jakby poza czasem i przestrzenig, choé¢ ich
realizacja tylko w tych ramach jest mozliwa.

Natomiast piszac o trzecim sktadniku wolnej woli (EAgvBepion)®? Sw.
Grzegorz daje do zrozumienia, ze chodzi w tym przypadku o udziat
czlowieka w konkretnej i historycznie urzeczywistniajgcej sie jedno-
Sci Boga ze swoim stworzeniem, ktéra realizuje sie na wzér jednoSci
objawionej we wcielonym Synu Bozym, czyli Jezusie z Nazaretu.
Swiety Grzegorz naucza, iz Bég obdarowat cztowieka wolnoscia, w kt6-
rej jest element odpowiedzialny za realizacje tego zadania, chodzi
o tak zwang wolno$¢ strukturalng, nazywang przez Grekéw eleuthe-

4 De professione christiana 26, PG 46, 237-247, ttum. J. Naumowicz [w:] dz. cyt., s. 51.
4 Tamze.

5% Tamze, 26.

51 Por. tamze, 26 -36.

52 Por. Oratio catechetica magna, 22, 30, ttum. T. Sinko, s. 112, 158-160.
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ria — &levBepla®®. Ojciec Kosciola przekonuje, iz zadaniem dla czlo-
wieka, zwigzanym z realizacja wolno$ci strukturalnej (EAevBepia), jest
odpowiedzZ na pragnienie Boga, by czlowiek z wlasnej woli wlgczyt sie
w dzieto Syna. By dzieki éAevBepla czlowiek w pelni upodobnit sie do
Pierwowzoru, ktéorym jest Chrystus. Upodobnié¢ sie, w rozumieniu
Ojca Kosciola, to mie¢ udzial, zjednoczy¢ sie z tym, ktéry jest Synem
Bozym. Nastepnie przez Niego moca Ducha Swietego wej$é w jednosé
z Bogiem Ojcem. Prowadzac dalej analize nauczania §w. Grzegorza
nalezy podkres§lié stale obecng w jego dzietach mys$l, ze cztowiek nie
moze w pelni nasladowaé Pierwowzoru, jezeli nie realizuje w sobie
relacji mito$ci Stworcy do stworzen. Dlatego cztowiek, jak przekonuje
S§w. Grzegorz, otrzymuje swoja zmienno$¢ jako zadanie. Wolno$é rozu-
miana jako &AegvBepia jest zadaniem polegajacym na harmonijnym
Iaczeniu tego co zmienne (materialne) z tym, co niezmienne czyli bo-
skie. Dzieki temu darowi Boga, cztowiek powinien tgczyé w sobie dwa
rézne $wiaty, tak jak to dzieje sie w Jezusie Chrystusie. Realizacja
tego elementu wolnos$ci cztowieka, to réwniez realizacja pragnienia,
by zy¢é w S§wiecie poddanym Bogu, a nie poddanym dzialaniu sit de-
strukcyjnych i wszelkiego innego zla. ElevBepia jest przestrzenia,
w Kktorej cztowiek realizuje jedno$é Stworcy ze stworzeniem, a przez
to realizuje sie panowanie Boga w calym stworzonym S$wiecie. Jest je-
dynym elementem wolnej woli, ktérego strukture cztowiek zniszczyt
poprzez niepostuszenstwo i uniemozliwit swojg jedno§¢ z Bogiem, kto-
ra miala sie realizowa¢ od momentu jego zaistnienia®. Te jedno$é
przywraca Chrystus, poddajgc siebie dobrowolnie woli Boga Ojca
w swej ludzkiej naturze. Sytuacja, w jakiej obecnie znajduje sie czto-
wiek to stan zawinionego odejscia od Boga. Czlowiek w swoim pier-
wotnym wyborze skierowat siebie w strone pozoréw dobra. Skierowat
swoja zmienno$¢ ku temu, co Bogiem nie jest, czyli faktycznie uniez-
dolnit siebie do zycia wedlug obrazu Boga, ktérym jest Chrystus.
W nauczaniu Ojca KoSciota w takiej sytuacji cztowiek wiasciwie nie

53 Sw. Grzegorz analizujac rézne aspekty natury ludzkiej ttumaczy, ze w sktad erevbepio
wchodzg: nie§miertelno$¢ i niezniszcezalno$é (dbovacia, odpbapcia) czyli wolnos$é od uzalez-
nienia od warunkéw biologicznych oraz dndfeila rozumiana jako wolno$é od namietnosci,
ale nie obojetno$é, czy bezuczuciowo$é, nastepnie BOewplo, jako kontemplacja Boga
i moppecia, umozliwiajaca pelng otwarto$é na Boga. Analizujac nauczanie Ojca KoSciota mo-
zemy powiedzie¢, ze ideal czlowieka, jaki wylania sie z realizacji tego daru Boga, jest silnie
przenikniety hellenskim rozumieniem doskonato$ci. Por. J. Daniélou, dz. cyt., s. 51, 92-103;
E. Kotkowska, Pomysle¢ swiat jako calosé wedtug sw. Grzegorza z Nyssy, dz. cyt., s. 43-47;
A. Louth, dz. cyt., s. 109; T. Spidlik, I. Gargano, dz. cyt., s. 75-76, 117-121.

5 Por. E. Kotkowska, Pomysle¢ swiat jako caltos¢ wedlug sw. Grzegorza z Nyssy, dz. cyt.,
s. 50-61.
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powinien istnie¢é, jezeli jest, to tylko dzieki milosierdziu Bozemu, bo
Bég pragnie istnienia czlowieka. Dla celéw analitycznych mozemy
pomysSleé o czlowieku, ktéry ma w sobie pragnienie Boga, ale z wia-
snej winy zadnej mozliwos$ci dgzenia do Niego. Po upadku czlowiek
jest w sytuacji, w ktorej w kazdym wyborze okres§la swoje istnienie
tak, ze je traci, poniewaz kieruje sie ku temu, czego nie ma* . Raz Zle
wybrawszy, w swojej pierwotnie ontologicznej decyzji cztowiek dopro-
wadzit do sytuacji, w ktérej ciggle pozbawia siebie mozliwos$ci wyboru
dobra. Pozory dobra staja sie dla niego coraz bardziej nieodréznialne
od prawdziwego dobra, przez to traci mozliwo$¢ zycia wedtug wiasci-
wej mu natury. Pragnac tego, co Bogiem nie jest, traci coraz bardziej
swoja wolno$§¢ rozumiang jako €levBepia. Im bardziej te wolnosé tra-
ci, tym bardziej niszczy siebie i swoje Srodowisko, ktére poprzez ten
dar jest mu bezpos$rednio poddane. Jest to sytuacja nie do odwréce-
nia tylko ludzkimi sitami. Opisane, ze wzgledéw analitycznych, moz-
liwe do pomys$lenia skutki odej$cia czlowieka od Boga nigdy nie za-
istnialy, dlatego ze Chrystus przyjal na siebie cale zawiklanie i trage-
die ludzkiego odejscia.

Zamiarem Boga jest istnienie w stworzonym przez Niego wszech-
Swiecie jednoSci tego, co boskie z tym, co stworzone. Dlatego tez — jak
przekonuje §w. Grzegorz — Bog nie dopuszcza ostatecznej konsekwen-
cji wyboru czlowieka i ratuje go z labiryntu smierci®®, a wyratowane-
mu czlowiekowi pokazuje droge przez naturalny porzadek i kolej rze-
czy (B1& Twog TEYVIKNG T€ KAl Guoikmng dkolovdiog)® i, jak naucza
Ojciec KoSciota: daje cztowiekowi potrzebne srodki, by mogt osiqgnagcé
blogostawienstwo®. Mozna powiedzie¢, ze w teologii Ojca KoSciota,
stworzenie i uratowanie czlowieka od nieistnienia sg nierozerwalnie
zwigzane, ukazuja sie jako jeden pierwotnie ontologiczny akt. Nato-
miast istnienie cztowieka, wyratowanego z opresji grzechu, jest histo-
rig wolnej odpowiedzi czlowieka (¢AevBepia, ovte€0DO10V, TPOAIPESLS)
na taske Boga.

55 Sw. Grzergorz z Nyssy przyjmuje koncepcje filozoficzng zla, ktéra okresla je jako nie-
byt.

% Por. Oratio catechetica magna 35, ttum. T. Sinko, s. 121.

5 In Psalmos 1, 26; Uzyty przez sw. Grzegorza termin dkolovBéw oznacza nie tylko na-
stepowanie w jakim$§ okre§lonym porzadku w czasie, ale réwniez, w sensie doslownym, ‘i§¢
za kim$’, ‘towarzyszy¢ komus’. W rozumieniu $w. Grzegorza termin dkoAovBEw oznacza réw-
niez rozwéj w okre§lonym kierunku, ku wyznaczonemu celowi, czyli jest to pojscie za Chry-
stusem. Por. P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 231; Stownik grecko-polski, dz. cyt., t. 1.

% In Psalmos 1, 26.
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SWiety Grzegorz naucza, ze Bog dziala nie naruszajgc autonomicz-
nego istnienia stworzenia. Dziata jakby od wewnatrz, rozsadzajac zio
od Srodka. Daje cztowiekowi wszystko, co jest mu potrzebne do istnie-
nia pozwalajgcego realizowa¢ jedno$é z Bogiem. Natomiast do uzna-
nia i przyjecia tego swojego dzialania przekonuje poprzez Syna, ktéry
stat sie cztowiekiem. Ojciec Ko$ciota mocno podkresla brak jakiekol-
wiek przymusu, poniewaz Bég zostawil odkupionemu czlowiekowi
ostateczng decyzje o wyborze ukierunkowania zmienno§ci: Przeciez
ten, ktory ma wltadze nad wszystkim, szanujgc ogromnag godnosc czlo-
wieka, zostawil i cos pod naszq wtadzq, ktérej kazdy jest jedynym
panem®. W udzielonej cztowiekowi wolnoSci strukturalnej (EAevBepioa)
objawia sie moc Boga, ktoéra dziala poprzez swojg przyzywajacg mi-
10$¢, a nie przez arbitralne decyzje. Dzieki niej moze cztowiek zyé
wedlug Pierwowzoru. Z jednej strony §w. Grzegorz docenia indywidu-
alna decyzjie cztowieka, z drugiej podkresla, ze jezeli cztowiek istnie-
je to tylko dzieki przywrdéceniu istnienia poprzez dzielo Syna zwigza-
ne z dobrowolnym poddaniem Ojcu w naturze ludzkiej. Cztowiek jest
panem samego siebie, jednakze o jego ukierunkowanie w strone do-
bra Bég podejmuje nieustanne starania. Dlatego dzieto Syna, wobec
czlowieka jest stale uobecniane w ten sposob, ze Bég daje cziowieko-
wi potrzebne srodki, 1 dziala poprzez naturalny porzgdek i kolej rze-
czy®. Mozemy powiedzie¢, ze poddanie Syna zmienia sytuacje czlo-
wieka, ponownie moze on zrealizowaé¢ poddanie siebie woli Boga, kt6-
rego, nie nalezy [...] rozumieé jako jakis rodzaj stuzalczej pokory.
Nasze poddanie to krolestwo, sktadajqgce sie z nienaruszalnosct i szcze-
scia zyjgcego w mas samych; takie jest znaczenie Pawtowe) nauki
o poddaniu Bogu. Chrystus sam ulepsza nasze dobro w nas, i tworzy
w nas to, co jest mite Jemub'. Czlowiek nie czyni niczego sam, ponie-
waz nie ma takiej mozliwoS$ci, ale dzieki Chrystusowi, ktéry: poprzez
przylaczanie nas do siebie [...] czyni siebie jednym ciatem z nami.
Poprzez wszystko, co jest nasze i przez nas opiekuje sie wszystkimb.
Czlowiek na tyle zyje wedlug obrazu, ktérym jest Chrystus, na ile wig-
cza sie w Jego Cialo, to znaczy na ile staje sie uczestnikiem Jego pod-
dania Bogu. Wtedy realizuje siebie wedlug swej natury, jest tu para-
doks, ktory sw. Grzegorz usilnie podkresla, wolno§¢ ludzkiej woli re-
alizuje sie w poddaniu i to jest prawdziwe szczeScie, poniewaz:

% Oratio catechetica magna, 30, ttum. T. Sinko, 112.
% In Psalmos 1, 25-26.

81 In illud: Tunc et ipse filius, 1325.

52 Tamze, 1317-1320.
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Najwyzszym dobrem jest by¢ poddanym Bogut®. Jest to najwyzsze do-
bro, poniewaz dopiero wtedy, zostanie unieszkodliwione wszelkie zlo.
Gdy wszystko zostanie poddane Bogu, zrealizuje sie pelna jedno$é¢
Boga z Jego stworzeniem, dokona sie panowanie Boga nad Swiatem
1 unieszkodliwienie wszelkiego zia.

V. REALIZACJA WOLNOSCI PRZEZ UNIZENIE | PODDANIE

W swoim nauczaniu §w. Grzegorz czesto stawia swoich czytelnikow
czy stuchaczy przed nierozwigzywalnymi dylematami. Z jednej stro-
ny podkreS§la on rado$¢ i blogostawienstwo zwigzane z udziatem
w krolowaniu Pana Chwaty, ktéorym jest Chrystus. Z drugiej strony
jest obecny w jego nauczaniu watek pokazujacy, ze Syn Bozy panuje
przez unizenie. Ojcowie Greccy mocno podkreslali, ze samo stanie sie
stworzeniem przez Niestworzonego jest unizeniem, natomiast po
grzechu czlowieka dzielo Boga staje sie aktem dobrowolnej kenozy®.
W teologii Ojcéw Wschodu stworzenie i zbawienie 1acza sie w jedna
calo$¢ i w wierze nie mozna moéwié o nich inaczej, jak tylko z uwzgled-
nieniem Paschy Chrystusa. Krzyz jest celem Wecielenia przyjetego ze
wzgledu na postuszenstwo i wypelnienie mito$ci Boga, zaréwno Ojca,
Syna jak i Ducha do stworzen® . Krzyz jest warunkiem przywrécenia
jednosci, jakiej pragnie Bég ze swoim stworzeniem. Grecy nie przezy-
wali fizycznej meki Panskiej w formie zewnetrznej tak bardzo, jak
chrzescijanie KoSciota zachodniego. Jednak zawsze byli §wiadomi
pelnej obecnosci Tego, ktéry umart i zmartwychwstal, szczegélnie
w sakramentach. Swiety Grzegorz, wpisujac sie w kenotyczny nurt na-
uczania Ojecéw greckich, podkres$la, ze przyjecie natury ludzkiej przez
Syna Bozego jest dobrowolnym aktem poddania, ktére jest warun-
kiem istnienia stworzenia.

Gléwnym postulatem biskupa Nyssy wobec czlowieka jest przeko-
nywanie, iz powinien tak zy¢, by realizowa¢ swoje zycie wedtug natu-
ry danej mu przez Boga, a stworzonej wedlug obrazu, ktérym jest Syn
Bozy i zrealizowanej w pelni w zyciu $mierci i zmartwychwstaniu Je-
zusa z Nazaretu. Poprzez takie zycie cztowiek ma udzial w catym dzie-

8 Tamze, 1321.

8 Por. W. Hryniewicz, Kenoza, IV. W teologii prawostawnej [w:] Encyklopedia Katolic-
ka, t. 8, Lublin 1348-1349.

% Por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, ttum. J. Prokopiuk,
Warszawa 1984, s. 206-213.
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le Syna Bozego, a szczegdlnie w Jego Passze. Tylko tak, w obecnym
czasie i przestrzeni moze sie realizowaé panowanie Boga Ojca. Ko-
nieczne jest przyjecie przez czitowieka, w wolno$ci, calego poddania
Syna, a przede wszystkim w Jego unizeniu. Pozwala zobaczy¢, jako
niesprzeczny wniosek biskupa Nyssy, ze milo$¢ Boga najpetniej reali-
zuje sie w bezsilnosci ukrzyzowanego cziowieka, w ktérym: [...] wszel-
kie obelgi, chlosta, przesladowanie oraz inne cierpienia, az po krzyz,
stajq sie chwalqg, wytchnieniem 1 gwarancjq skarbow niebianskichb.
Swiety Grzegorz przekonuje, iz tylko w ten sposéb realizuje sie
wszechmocna mito§¢ Boga wobec cztowieka i w cztowieku. Czlowiek,
gdy pozwala dziataé w sobie Chrystusowi, czyli gdy poddaje siebie na
Jego wzér Bogu, staje sie z Nim jedno$cig. W przekonaniu §w. Grze-
gorza: Jest jasnym, ze wtedy gdy to [nasladowanie Chrystusa] jest do-
konywane, Chrystus przyjmuje w siebie nas wszystkich, ktorzy sq
w Nim zlgczeni poprzez wspoélnote Jego ciata, tak iz naprawde stano-
wimy jedno ciato® . Stajac sie jednym cialem z wcielonym Synem Bo-
zym czlowiek staje sie jednoS$cig z tym, ktéry panuje poprzez nie-
zmienng milo§¢ i wierno$é swojemu stworzeniu. Poprzez Jezusa
z Nazaretu i Jego dzielo uwidacznia sie cale staranie Boga o czitowie-
ka, ktore nie narusza wolno$ci powolanych do istnienia stworzen, ale
jest cigglym wezwaniem i wyzwaniem.

*

Zagadnienie Bozej taski i ludzkiej wolnosci dotykaja najgtebszej
istoty ludzkiego istnienia. Jak czlowiek moze by¢ wolny wobec Wszech-
mocnego? Swiety Grzegorz z Nyssy, opisujac historie wychodzenia
Boga ku cztowiekowi, widzi ludzka wolnos$é jako wielowymiarowa prze-
strzeh wzajemnych odniesien, w ktérej cztowiek doswiadcza miloSci
i wiernos$ci Wszechmogacego. Bég daje siebie cztowiekowi poprzez naj-
glebiej wpisany w jego istote dar wiasnej-wolnosci (avte€otoiov). Ojciec
Kosciota, pragnac oddaé¢ niewyrazalng w ludzkich stowach, taske Boga
stwierdza, iz Bog nie tylko udziela cztowiekowi swoich daréw, ale dzie-
li sie (uetédwke) nimi, przyjmujac czlowieka do pokrewienstwa (to0
CVYYEVEG) z soba samym. We wlasnej-wolnosci czlowiek doswiadcza

% Grzegorz z Nyssy, De instituto christiano, 97, PG 46, 288-305, ttum. J. Naumowicz,
O celu zycia i prawdziwej ascezie w: dz. cyt. Sw. Grzegorz byl mistykiem, o ktérym moze-
my przypuszczacé, ze posiadat taske bardziej bezposredniego przezywania meki Panskiej.
Moga o tym $wiadczy¢ jego slowa: Sama taska Ducha Swietego, ktora ogrania catq dusze
i napelnia radosciq i moca, ze cierpienia Pana stajq sie stodkie dla duszy, a poprzez nadzie-
je przysztych dobr usuwa odczucia obecnego bélu. Tamze, 99.

57 In illud: Tunc et ipse filius, 1317.
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najglebszej tajemnicy milosci i wiernosci Boga, z tych doswiadczen
rodzi sie obszar wolno$ci, w ktérym cztowiek moze zyé zgodnie ze swa
naturg (mpoaipecic), wedtug darowanego mu pokrewienstwa. Pokrew-
na cztowiekowi boskosc® jest zadaniem wobec samego siebie
i wszechs$wiata. Tak, jak B6g wychodzi ku cztowiekowi, ‘owija’ go swo-
ja miloscig (meprelhéw), tak czlowiek, w swej wolnosci (EAevBepia), po-
winien wychodzié¢ ku sobie, drugiemu cztowiekowi i §wiatu. Zycie we-
diug wolno$ci strukturalnej jest zyciem wediug mito$ci Boga, samo-
udzielajgcego sie czlowiekowi we wlasnej wolnoS$ci, jest troska,
staraniem, zabieganiem o stworzenie, o wlasne i jemu wlasciwe dobro,
jak tez o dobro innych stworzen.

% Por. przypis 26 i 27.



