WwPrzeglad Religioznawczy”, 2000, nr 2 (196)

Komunikaty

Krzysztof BRZECHCZYN
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza
Poznan

Miedzy odrzuceniem a akceptacja.
Proba analizy modelowej ewolucji postaw spotecznych
wobec KoSciola baptystycznego w Polsce

Charakterystyka Kosciola baptystycznego

Ewolucja postaw spolecznych wobec Kosciola baptystycznego w Polsce —
jest interesujgcym przykladem obrazujacym mechanizmy funkcjonowania
mniegjszosci wyznaniowej w spolecznosciach zdominowanym duchowo przez
jedno wyznanie: Ko$ciot katolicki w przypadku narodu polskiego, Koscié! au-
gsbursko-ewangelicki w przypadku spotecznodci niemieckiej oraz Kosciét pra-
wostawny w przypadku narodu biatoruskiego i ukrainiskiego. Zanim przystapig
do badania ewolucji postaw wiekszodci wyznaniowych wobec baptystéw,
przedstawig najwazniejsze fakty z dziejow ruchu baptystycznego oraz jego pod-
stawowe wierzenia religijne.

Anglosaskie korzenie

Baptyzm powstal w §rodowisku anglosaskiego protestantyzmu na poczatku
XVII wieku na wyspach brytyjskich'. Jego inicjatorem byt kaznodzieja John

' D.R. Kirkwood, Enropean Baptists: a Magnificient Minority, Valley Forge, PA 1981, 11-27;
R.G. Torbert, A History of the Baptists, Philadelphia 1959, s. 62-84; po polsku na temat pierwszych
postaci ruchu baptystycznego mozna przeczytaé w: P. Stawinski, Radykalizm i tolerancja w poglg-
dach i postawie Rogera Williamsa, w: J. Drabina (red.), Protestantyzm, Krakéw 1997; T.J. Zielinski,
John Smyth, , Stowo Prawdy™ (dalej ,,.SP™), 1995, ar 4, s. 23-26, tamze, Thomas Helwys, ,,SP”, 1995,
nr 6, s. 24-26, tamze, Roger Williams, Warszawa 1997 oraz tenze, Purytanizn. Zarys dziejow, ideolo-
gii | obyczajow anglosaskiego ruchu reformacyjnego, , Rocznik Teologiczny ChAT”, 1995, nr 2.



Smyth, zwolennik glebokich reform Kosciota anglikanskiego, ktory w obawie
przed przesladowaniami religijnymi roku wraz ze swoim najblizszym wspolpra-
cownikiem Thomasem Helwysem i grupka zwolennikéw w 1607 wyjechat do
Amsterdamu. Tam zetknatl sig¢ z teologia mennonitéw, ktérzy praktykowali
chrzest ludzi dorostych udzielany im na znak uwierzenia i postanowienia giebo-
kiej odnowy moralnej. Przekonany o stusznosci tego stanowiska, J. Smyth
w 1609 roku przyjal chrzest przez pokropienie. W taki sam sposéb ochrzcit 40
osob, na czele z najblizszym swoim wspoétpracownikiem Helwysem. Wkrétce
po przyfaczeniu si¢ Smytha do zboru mennonitéw, Helwys wraz z grupg swoich
zwolennikéw powrocit w 1611 roku do Anglii zaktadajac pierwszy zbor bapty-
styczny w Spatefield pod Londynem. Poniewaz w ojczystym kraju baptysci
i inne radykalne odlamy reformacji doznawaly przesladowan religijnych (ich
kres polozyt Akt Tolerancji wydany w 1689), w latach 30 i 40 XVII wieku roz-
wingla si¢ emigracja religijna do brytyjskich kolonii w Ameryce Pétnocnej.

W Nowym Swiecie Koscidt baptystyczny powstat za sprawa nonkonformi-
stycznego pastora Rogera Williamsa, ktéry w 1631 roku przybyl do Bostonu.
Po popadnigciu w konflikt z wladzami stanu Massachusetts, Williams zatozyt
w 1638 roku koloni¢ Rhode Island gwarantujaca kazdemu wolno$¢ wyznania.
Rok pozniej przyjal chrzest stajac sig zalozycielem Kosciola baptystycznego
w Nowym Swiecie. Poczatkowo rozwoj baptyzmu na kontynencie amerykanskim
byt niezmiernie powolny — w 1700 roku byto 10 ko$ciotow baptystycznych, do
ktorych nalezato 300 osdb. W 1795 roku baptysci posiadali juz 1152 zboréw po-
tozonych w 16 stanach i terytoriach nowego panstwa. W drugiej potowie XVIII
w. powstawaly pierwsze szkoly i seminaria baptystyczne. W ciagu trzydziestu
pierwszej potowy XIX w. liczebny wzrost baptystow wyniost 360%, podczas gdy
populacja Stanéw Zjednoczonych w tym czasie wzrosta o 140%. W 1844 roku
Kosciot baptystyczny w Stanach liczyt 720 tys. wyznawcodw zgromadzonych w 9
385 zborach. Ten dynamiczny rozwo6j w XI1X w. sprawil, ze dzisiaj baptysci sa
jednym z najwiekszych protestanckich koscioléw Ameryce Potnocnej liczac ok.
33 miliondw wyznawcéw, zgromadzonych w prawie 98 tys. zborach?.

Baptyzm na kontynencie europejskim

Ekspansja baptyzmu na kontynencie europejskim zostala zapoczatkowana
przez Johanna Onckena, ktory wraz ze swoja Zong i pigcioma wspotpracownikami
przyjat chrzest w 1834 roku w Hamburgu. Zalozony przez Onckena zb6r w Ham-
burgu w ciagu dziesieciu lat wzrost do 380 os6b (1845). W 1851 roku na terenie
Niemiec bylo juz 41 zboréw grupujacych 3746 wiemych, a przed I wojng $wiatowq
Koscidt baptystyczny liczyt oni 45 275 wiernych zgromadzonych w 213 zborach”.

2 Statystyka unii zrzeszonych w Baptist World Alliance na koniec 1998 roku, ,SP”, 2000, nr 2, s. 18-
19; wedhug tego samego Zrodia wspolnoty baptystyczne na $wiecie posiadaja ok. 45 min wyznawcéw.

* W.L. Wagner, New Move Forward in Europe. Growth Patterns of German Speaking Bap-
tists in Europe, Pasadena, CA 1978, s. 3-20; obecnie Koécio! baptystyczny w Niemczech liczy ok.
88 tys. wiernych w 625 zborach, podaje za: Statystyka..., cyt. wyd.. s. 18.
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7 Niemiec baptysci finansowo wspomagani przez Amer}_lkfmow ;lAdngh
kow prowadzili dzialalno$¢ misyjng w Egrople cent.ralng i kwgg 0 m%ej.
J. Oncken i przygotowywani przez niego misjonarze domeral'l do rajo}\‘v (;i)o‘ o-
zonych w basenic morza Baltyckicgo i w Europie po?pdmowo-wsc 0 mfj‘.
W 1840 roku pierwszy zbor baptystow pows.ta} W Dapn, w 1341 .- ga i-
twie, w 1848 r. — w Szwecji, W 1849 r. — w niemieckojgzycznej €2¢SCl zwaj-
carii, w 1861 r. — w Polsce, w 1864 - w Rosji, w 1869 - w Austmﬂn Rumursm,
w 1874 — na Wegrzech, w 1876 — na Lotwie, w 1882 r— w Bulgarii, w 1(818b—*
w Czechach®. W drugiej potowie XIX wieku Koscidl baptystyczny zdoby
zwolennikéw w prawie wszystkich kraj‘ach lsontynentu egr.opejskxegcl)-] Erze:
stajac by¢ wyznaniem ograniczonym do jednej — anglosaskiej kplttsxry_. oero
nowaniem tego procesu bylo powstanic w 1905 roku w Londynie Swiatowego

Zwiazku Baptystéw.
Baptysci na ziemiach polskich

Tak jak w innych krajach Europy Srodkoyvowgbodniej, 'ba}pt).fzm. nz;(_m_e;
miach polskich poczatkowo rozprzestrzenial sig .wsrod ludnosci niemiec llgegm.
Pierwszy zbor na ziemiach polskich zosta'l za{ozopy przez Onckena wb 2
roku w Elblagu. W latach 40. XIX w. kolejne niemieckojgzyczne gl;\zry aply
styczne powstawaly na Dolnym Slasku, Pomorzu oraz na Wamlx i Mazurach.

Przetomowe znaczenie dla rozwoju baptyzmu polskiego miato nawrolc(e'me
luteranskiego nauczyciela szkotki niedzielnej G'otfryda Alfa (1831-98?, ']t‘ory
wraz z dziewiecioma osobami 28 XI 1858 przy;aj chrzest W Adamowie. Trzy
lata pozniej — 4 sierpnia 1861 roku w Adamow.ne powsta% pierwszy ball;éyst‘yckzl-l
ny zbér na ziemiach polskich w zaborze rgsyjsklm. W'latagh 70. Xd 1 wie
podobne zbory powstawaly na Mazowszu 1 w‘oqugu lo'dzkn’n.'Prze WOJt‘nﬁ
swiatowa stolica baptyzmu na ziemiach polsklch‘sta¥a sig i_,c?dz. Na 11)(;(9211 X
XX w. w mieécic tym istnialy trzy zbory: dwa niemieckic 1Jedenkpo s Logvi
baptystyczne organizacje charytatywne i dobrgczynne. W 1?97 1o ;(1 w Lo zo
utworzono seminarium teologiczne, ktore dglaiaio .do chwili gam niecia g
przez wladze carskie w 1911 roku. Przed 1 wojna s’vx)natowq skupisko baptys\;?w
w Krolestwie Kongresowym liczyto 4,8 tys. czionkovy w 17 zborach, ’abnzz) ) 0-
tyniu 1,7 tys. w czterech zborach, co davxfa%o_la.c_zna‘ lxczbg 6,5 t‘ys.}oso .1 ‘ ?1;
skanie przez Polskg niepodlegtosci w niewielkim stopniu zmienito poioze

4 .
Tamze, s. 18-19. ] o .
5 Zob. monografic dotyczace historii baptystow w Polsce: K. Bednarczyk, Baptysei, . Studia

i dokumenty ckumeniczne”. 1983, nt 4, s. 13-26; tenze, Hist:)ria zbordéw Baprys;a;vsvaPoésrich;(f
1939 roku, Warszawa 1997; T. Bieniada, Baptysci, ,.J.ednota . 1991, nr 8-9, s 1 - S d. preech:
czyn, Rozwdj baptyzmu na ziemiach polskich. Od nieformalnego ruch.u rel:gzjmlzfgo 'oc h,~zeg'cf.
kosciota, ,,Zeszyty Filozoficzne”, 1999, nr 7, s. 41’-5.9; L. Szenderowski, Ewggg]egx;;mwarvéwa
Jjanie, Warszawa 1982; H. Tomaszewski, Baptysci w Polsce w latach 1858- X SZ

1993: tenze, Powstanie i rozwdj ruchu baptystéw w Polsce w latach 1858-1939, w: Kalendarz

Chrzescijanina, Warszawa 1983.
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leax;:](())zslcxzwlaqucy im rejestrowamg poszczegdinych zboréw oraz prowadzenie dz
“ aus'm.re ll(gljno-spo%gcznej. Na,Jgorsza - na ziemiach nalezacych do bylego Zablg-
u ackiego, gdzie baptystow traktowano Jjak bezwyznaniowcéw. ggyz Ko-

;2 fzczzn:} n. ?ugiem. dom ’s,tarc()w w Narewce i szpital w Lodzi, posiadato wia-

e yiCZ nic go ,,Kompas , finansowalo istniejace od 1924 roku Seminariu;n
(Sgb kne w Od”Zl oraz‘ wydawato wiasny miesiecznik wtowo Prawdy”’

rejestn sanf;edera;f:): s%o(;waﬁsklch zboréw baptystycznych istniala w Polsc;e za

j W listopadzie 1928 roku, Unia Zboréw B ¢ Nie.-

. ’ ' , aptystow Jezyka Nie-

mieckiego, ktéra pod koniec okresu migdzywojennego liczyta 8085Qc};{§nlljc')lfv

6
O duchowosci religijnej j
o : ) przedwojennych baptystow zob 1
¢q a lzo,{ach. Rekonstrukeja baptystycznej duchowgs'i’i okresz ; Ka’ Brze§hczyn. My aﬁr{na‘
Zoﬁczye o ekon migazywajennego, ,,Zeszyty Filo-
A. Kurzawa, Omarcie szkoly biblijnej j
iy ) ijnej w Lodzi, ,SP”, 1927 ; §é
;'f)uz':’c;:;’::/:tl zzlt;/{wggpw Seminarium Biblijnym w Eodzi, .SP. 193] I;} ' i' ﬁ.}?\;ﬁ., grocmmsc
oy 0dzt SP”, 1933, 0 7, 5. 149 A K., Seminarium Teologicane Beoyoers o 2 S0
Puaesnain , S. » ARG Sennarium Teologicane B, X
w Lo d(z)lb, ¢ S 1,19319 9’ ;9r lr;rs.4 1-2 ; wkladka do ,,Slowa Prawdy”, Baptyslyczﬁc Semi;ﬁﬁ;d¥c::lop(i)gf‘
s e 7“5 1,20_122,' i [\;15 1-14; B. Lohrer, Dom Diakonis i szpital baptystyezny w Loa’zig SP"C
.ar7,s. i L. Miksa, »Stowo Prawdy« w minionych 14 latach, ,.SP”, 1939, nr |, s 3-4 '
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zgromadzonych w 41 zborach. W 1931 roku zaczeta dojrzewaé idea powotania
jednego Kosciola Ewangeliczno-Baptystycznego, ktory jednoczylby baptystow
stowianskich, niemieckich oraz chrzescijan z innych zblizonych pod wzgledem
teologicznym denominacji. W 1937 roku pomyst ten zaakceptowaty obie fede-
racje baptystyczne: stowianiska i niemiecka oraz zbory z blizniaczego Stowarzy-
szenia Wzajemnej Pomocy Ewangelicznych Chrzescijan. W ten sposob plano-
wano powota¢ jedna organizacje baptystyczng w Polsce, ktéra skupia¢ miata ok.
16 tys. czlonkéw. Zlozono stosowne dokumenty rejestracyjne, na ktére wladze
do konca istnienia II Rzeczypospolitej nie udzielily odpowiedzi®.

W wyniku strat spowodowanych Il wojng $wiatowg i zmiang granic, liczba
baptystow spadia do ok. 1,5 tys. W maju 1945 roku baptysci, wraz z innymi
zblizonymi pod wzgledem teologicznym wyznaniami, utworzyli wspélny zwig-
zek wyznaniowy: Polski Koéciot Ewangelicznych Chrzeécijan Baptystow, ktory
w 1946 zostal uznany przez panstwo za ,,publicznoprawny zwiazek wyznanio-
wy”. Jednoczeénie zapowiedziano, ze stosunek Panstwa do Kosciota zostanie
uregulowany na drodze odrebnej ustawy, co w okresie PRL-u nigdy nie nastg-
pilo. W tym samym roku ze zwiazku wycofaly sie wszystkie, poza baptystami,
wyznania ewangeliczne. Spowodowalo to zmiang nazwy ko$ciota na: Polski
Kosciot Chrzescijan Baptystéw.

W okresie stalinowskim koscidt dotknely represje polityczne — m.in. za-
mknigto baptystyczne seminarium w Malborku oraz zaprzestano wydawania
~Stowa Prawdy”. W okresie PRL liczba wiernych KoSciola baptystycznego
oscylowata wokét liczby 2,5 tys. skupionych w 50 zborach. Znaczniejszy rozwdj
tego wyznania nastapit dopiero po 1989 roku. Przelomowym czynnikiem stabili-
zujacym sytuacje Kosciola baptystycznego w Polsce byta regulacja jego statusu
prawnego’. W dniu 30 VI 1995 po czteroletnich negocjacjach Sejm przyjat usta-
we regulujaca stosunki panistwo — Ko$ciot baptystyczny, ktéra zostala podpisana
przez Prezydenta RP Lecha Walese w dniu 25 VII 1995. Przyznaje ona Koscio-
towi baptystycznemu prawo do powotywania fundacji koscielnych, zwolnien
podatkowych, rozpoczecia staran o odzyskanie majatku, a koscielne jednostki
organizacyjne zyskiwaly osobowosé prawna. Ustawa nadawala otwartemu we
wrze$nin 1994 roku WyzZszemu Baptystycznemu Seminarium Teologicznemu
w Warszawie-Radoéci status szkoly wyzZszej posiadajacej prawo do nadawania
tytutu licencjata w zakresie teologii baptystycznej .

Wedtug danych statystycznych zebranych w 1998 r. Koscidt baptystyczny
w Polsce liczy ok. 4.107 czlonkéw skupionych w 65 zborach''. Podzielone one

8 W. Gutche, Cel i zadanie kosciola ewangeliczno-baptystycznego, ,.SP”, 1938, nr 3, 5. 69-72.

% T.J. Zielinski, Projekt ustawowej regulacji stosunkéw paristwo ~ Kosciol Chrzescijan
Baprystéw w RP, ,SP”, 1994, nr 10, 5. 21-23; tenze, Znaczenie ustawy o stosunkach miedzy pan-
stwent a Kosciolem baptystycznym w RP na tle dziejow prawnych spolecznosci baptystow w Pol-

sce, ,SP”, 1995, nr9,s. 11-14.
1 Ustawa z dnia 30 czerwca 1995 roku o stosunku panstwa do Kosciota Chrzescijan Bapty-

stéw w Rzeczypospolitej Polskiej (Dziennik Ustaw RP Nr 97, poz. 480). ,,SP”, 1995, nr 9,
" Starysryka ..., cyt. wyd., s. 19.
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sq na dziewieé okregdw (diecezji): Centralny, Biatostocki, Mazowiecki, Gdan-
ski, Pomorski, Dolno§lgski, Slaski, Poludniowy i Lubelski. W KoSciele bapty-
stycznym zboréw matych, liczacych do 50 cztonkdw jest najwigcej, bo 61% (38
zbordw), zboréw srednich, liczacych od 51 do 150 cztonkéw jest 31% (19 zbo-
réw). Natomiast zboréw duzych liczacych powyzej 150 cztonkow jest tylko 2%
(5 zborow). W Kosciele baptystycznym najwigcej 48 % jest osoéb w przedziale
wiekowym od 19 do 40 lat. Oséb w wieku od 41 do 60 lat jest 24%, natomiast
0s0b powyzej 61 lat jest 22%. Czionkow zboréw liczacych ponizej 18 lat jest
tylko 6%, co potwierdza zasad¢ Kodciota nieudzielania chrztu niemowlgtom
i dzieciom. Na zakonczenie tego przegladu dodajmy, ze w Kosciele baptystycz-
nym wigcej jest kobiet (60,1%) od mezczyzn (39, 9%)"2

Teologia baptystyczna

Kosciol baptystyczny nalezy do protestanckiego nurtu chrzescijanstwa'?
Wraz z innymi wyznaniami protestanckimi taczy go przekonanie o tym, iz:

~ Biblia jest nadrzednym autorytetem w sprawach wiary i moralno$ci,

- zbawienie cztowieka nastepuje w wyniku dziatania niczym niezastuzo-
nej Laski Boga;

~ zbawieniaczlowickmozedostapié nie przez uczynki, lecz jedynie przez wia-
re w $mier¢ Jezusa Chrystusa na krzyzu, ktory umart za grzechy wszystkich ludzi;

~ jedynym poérednikiem pomigdzy Bogiem a czlowiek jest Jezus Chry-
stus; nie wystepuje zatem w protestantyzmie kult $wigtych i kult maryjny;

- celibat duchowienstwa nie znajduje teologicznego uzasadnienia w Biblii.

Wyznanie baptystyczne bedac zaliczane do grupy wolnych kosciotow
ewangelicznych w ramach protestantyzmu odréznia sig od tradycyjnych deno-
minacji tego nurtu chrze$cijafstwa, ktore powstaty w XVI w. — Koéciota ewan-
gelicko-augsburskiego (luteranskiego), ewangelicko-reformowanego (kalwm-
skicgo) i anglikanskiego — nastgpujacymi przekonaniami teologlcznym1

12 R. Gutkowski, Dane statystyczne kosciola chrzescijan baptystow w 1996 roku, Warszawa
1997: w poréwnaniu z rokiem 1998 — dwa lata wezesniej byto 62 zborow baptystycznych.

¥ Opieram si¢ na nastepujacych prezentacjach teologii baptystycznej: K. Bednarczyk,
Chrzescijanstwo ewangeliczne a katolicyzm, Warszawa 1976; H. Cook, O co walczq baptysci,
Warszawa 1963; B. Hays, J.E. Stcely, The Baptist Way of Life, Macon, GA, 1981; H.H. Hobbs,
The Baptist Faith and Message, Nashville 1989; K. Karski, Protestanckie wspdlnoty wolnoko-
scielne, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne”, 1995, X1, nr 1 (35): M. Kwiecien, Zamiast wstgpu.
Wolne Koscioly w Polsce, w: R.H. Tomaszewski, Baptysci w Polsce w latach 1858-1918, 1. 1,
Warszawa 1993, s. 9-15; K. Wiazowski, Siedem cech Kosciola bapiystycznego, ,.SP” 2000, nr 2,
s. 15-16 oraz na historycznych i wspolczesnych wyznaniach wiary i zasad $wiatopogladowych:
Londyiskie Wyznanie Wiary z roku 1689. bmw. brw; Konfesja, czyli wyznanie wiary i ustrdj
zbordw baptystéw, bmw, 1930; Kim sq baptysci? Na drodze ku wyraZeniu toisamosci baptystycz-
nej w zmieniajqeej sig Europie — Dokument studyjny sporzadzony przez Wydziat Teologii i Edu-
kacji Europejskiej Federacji Baptystycznej w roku 1993, ,,SP”, 2001, nr 2, s. 12-15.

14 Zob. T.J. Zielinski, Jak klasyfikowaé koscioly protestanckie?, ,Studia i Dokumenty Eku-
meniczne”, 1993.

- kongregacjonalistycznym ustrojem Kogciola: kazdy zbor jest niezalezng
i autonomiczng jednostka; w zborze wiadze sprawuja wszyscy wierzacy czlonkowie,
ktérzy wybieraja odpowiedzialng przed nig radg zborowa oraz powotujg pastora;

— teologia chrztu, ktory jest konsekwencja $wiadomej wiary i decyzji jednostki
w to, ze Jezus ponidst §mieré na krzyzu za jej grzechy; poniewaz chrzest udzielany
jest przez zanurzenie ludziom dorostym, nie praktykuje sig chrztu niemowlat;

- zasada rozdzialu Kosciota od panstwa; panstwo nie powinno ingerowac
na rzecz jakiejkolwiek grupy religijnej, a jednostce nalezy zagwarantowaé wol-
no$é sumienia.

Mechanizm ewolucji postaw spolecznych.
Préba analizy modelowej

Zanalizujmy zatem mechanizm ewolucji postaw spotecznych wobec bap-
tyzmu w Polsce. Pod pojeciem postawy spotecznej rozumiem zbiér zachowas,
postgpowania, opinii, efc., jakie dana jednostka nalezaca do wigkszosci wyzna-
niowej publicznie okazuje wobec czlonkéw mniejszoéci. W skiad postawy spo-
tecznej wchodza tylko takie zachowania i publicznie wyglaszane opinie, ktore
motywuja cztonkéw wigkszoéci wyznaniowej do dziatan jednostkowych nie-
zbednych do realizacji interesu danej grupy wyznaniowej. Interes ten polega na
pozyskiwaniu jak najwigkszej liczby nowych wiernych i ograniczaniu wiasnych
strat. Wymog funkcjonalnoéci postawy spolecznej z interesem wigkszosci wy-
znaniowej sprawia, ze postawa spoleczna jest pewnym konstruktem teoretycz-
nym, ktora w danym czasie w pelni nie zajmuje zaden czlonek wigkszosci wy-
znaniowej. Albowiem w sklad empirycznej postawy spolecznej typowego czion-
ka wigkszosci wyznaniowej wchodzg zaréwno zachowania funkc_lonalne wobec
interesu jego grupy wyznamoweJ jak i wobec niego ~ dysfunkqonalne

Mozna wyrdznié trzy rodzaje postaw jakie cztonkowie wigkszosci zajmuja
wobec mniejszosci wyznaniowej. Sa to postawy: ignorowania, odrzucenia i czg-
$ciowej akceptacji. Postawa ignorowania polega wlasciwie na $wiadomym braku
okazywania jakichkolwiek reakcji na obecno$¢ mniejszo$ci wyznaniowej. Mniej-
szo$¢ wyznaniowa nie istnieje wtedy w $wiadomosci i zachowaniach wigkszosci
wyznaniowej. Postawa odrzucenia natomiast polega juz na publicznym okazywa-
niu krytyki i niecheci wobec mniejszosci. Ten typ postawy moze oscylowaé od
publicznie wyrazanej krytyki, do stosowania przymusu fizycznego wobec inno-
wiercéw. Z kolei postawa czesciowej akceptaciji zblizona jest w swojej zewnetrz-
nej formie do postawy ignorowania. Obecno$¢ mniejszosci wyznaniowej nie po-
woduje juz negatywnych zachowan, co nie oznacza, ze pewne, przynajmniej, tezy
$wiatopogladu mniejszosci sg akceptowane przez wigkszo§¢ wyznaniowa.

> W okresleniu relacji pomigdzy postaws spoleczng a interesem grupy wyznaniowej wyko-
1zystuje analogie pomigdzy $wiadomoscia spoleczna a interesem klasy spolecznej; zob. L. No-
wak, U podstaw teorii socjalizmu. Dynamika wladzy, t. 111, Poznan 1991, s. 133-135.
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W analizie tych prawidlowosci postuguje sie metoda modelowa, Zakladam,
ze ewolucja postaw wigkszo$ci wyznaniowej wobec mniejszosci uzalezniona jest
wylacznie od , stosunku sit” pomigdzy dwoma wyznaniami, ktory mierzony jest
liczba wiernych, na ktérych kazde z wyznan wywiera swoj wptyw duchowy. Po-
mijam wige takie czynniki, jak np. podziat wyznania na duchowiefistwo i laikat,
wplyw ustroju wewnetrznego, czy tresci doktryny religijnej. Ponadto pomijam
czynniki zewngtrzne wobec rozwazanej grupy wyznaniowej, takie jak: przemiany
cywilizacyjne oraz system spoteczno-polityczny i spoleczno-gospodarczy '°.

Zatdzmy zatem, ze mamy spoleczefistwo zdominowane duchowo przez
jedno wyznanie religijne. W pewnym okresie — zakladam, ze rzecz koniec kon-
cow zalezy od mechanizmu losowego, np. narodzin przywddcy religijnego —
pojawia si¢ w rozwazanym spoleczenstwie nowa propozycja wyznaniowa. Wo-
bec niej czlonkowie wigkszoéei wyznaniowej moga zajaé jedng z trzech wyréz-
nionych postaw: ignorancji, odrzucenia badz czgsciowej akceptacji. Jednakze w
skali masowej ~ po uptywie pewnego czasu — upowszechni sig ta postawa reli-
gijna, ktéra maksymalizowaé bedzie zyski wiekszosci wyznaniowej oraz mini-
malizowac¢ straty. Poczatkowo, nowe wyznanie jest w stanie pozyskaé niewielu
zwolennnikéw. W pierwszej fazie — w ktorej liczebnosé mniejszo$ci wyznanio-
wej jest niewielka — dominuja wobec niej postawy ignorowania. Przemilczanie
zgodne jest bowiem z interesem wiekszosci wyznaniowej, gdyz otoczona mu-
rem ignorancji mniejszo$¢ nie jest w stanie samodzielnie zaistnie¢ w $wiadomo-
sci spotecznej. Dysfunkcjonalna wobec interesu wigkszosci wyznaniowej bytaby
postawa odrzucenia. Publiczna krytyka mniejszosci wyznaniowej przynioslaby
nowej ofercie Swiatopogladowej tylko wigkszy rozglos i spowodowataby, ze za-
istniataby ona w dyskursie publicznym jako mniej lub bardziej réwnorzedny
partner wigkszoéci wyznaniowej. Nie trzeba dodawaé, ze Jjeszcze bardziej dys-
funkcjonalna wobec interesu wigkszosci bylaby postawa czgsciowej akceptaciji
oznaczajaca uznanie pogladéw gloszonych przez mniejszodé $wiatopogladowa.
Zatem ~ jezeli liczebno$¢ mniejszosci wyznaniowej nie ulegnie w poczatkowym
okresie znaczacej zmianie — upowszechniaja sie wobec niej postawy ignorancji,

Na tym poziomie prezentowanej analizy nie da sig przesadzi¢ czy mniej-
sz0§¢ wyznaniowa pokona barierg ignorancji, czy tez nie. Zatézmy jednak, ze
pomimo rozpowszechnionych postaw ignorancji nastepuje tak znaczny liczebny

'* O metodzie modelowania zakladang przez Idealizacyjng Teorig Nauki, zob.: L. Nowak,
Wstep do idealizacyjnej teorii nauki, Warszawa 1977; w ustalaniu listy zatoZen upraszezajacych,
na ktorych oparta jest niniejsza analizy zainspirowany jestem modelem idealnego spoleczefistwa
konfesyjnego (P. Buczkowski, A. Klawiter, L. Nowak, Religia jako strukiura klasowa, ,Studia
Religiogica”, 1987, nr 20). Jednakze w odréznieniu od autoréw modelu spoleczefistwa konfesyj-
nego, ktérzy przyjmowali, ze spoleczenstwo w fazie poczatkowej sklada si¢ z kasty kaptanow
i indoktrynowanych, ktérych $wiatopoglady nie podpadaja pod jaki$ jednolity wzorzec, zakladam,
ze spoleczenstwo, w ktorych pojawia sig nowe wyznanie Jest juz zdominowane przez jedno wy-
znani¢c dominujace. Ponadto, w odréznieniu od cytowanych autoréw pomijam wplyw podziatu
klasowego (dostgpu do $rodkéw produkeji duchowej) traktujac wyznania jako — pojmowane
w sposdb solidarystyczny — catosci spoteczne, w ktérych wewngtrzne podzialy sa w pierwszym
przyblizeniu pomijalne.

Migdzy odrzucenicm a aKceplac)q o

wzrost mniejszosci, Ze zmienia sig stosunek sit pomiedzy wyznaniami. Wf’)w-
czas mniejszo§¢ wyznaniowa przekroczy pewien prog — nazwijmy go progiem
ignorancji. Wtedy zgodna z interesem wigkszo$ci wyznaniowej staée si¢ posta-
wa odrzucenia, ktora stopniowo upowszechnia si¢ wérdd jej czlonkéw. Postawa
ta wyraza si¢ w publicznie wyrazanej krytyce, rozpowszechn’ianiu fa}szywych
stereotypdw, wysmiewaniu, krytykowaniu, zrywaniu ko‘nFaktqw. towarzy.sklch.,
a nawet fizycznym przesladowaniu cztonkéw danej mniejszosci wyznaniowej.
W rezultacie upowszechnienia sig tych postaw, wokoét typowego c;%onka mniej-
szodci $wiatopogladowej wytwarza sig¢ spoteczna pustka. Qgraqxcza to liczbe
konwersji, skoro ich nastgpstwem jest krytyka i spoleczna izolacja konwe.rtyty,
W planie spolecznym nastgpuje zaciesnianie wigzé6w sgo}ecznych pgmquZ}r
czfonkami danego wyznania. Prowadzi to do zewngtrznej samoizolacji mniej-
szosci, ktora — w perspektywie — blokuje jej dalszy rozwdj liczebny. ’ '
Kiedy jednak danej mniejszoéci wyznaniowej ud_a sig przekroc?:yq ko]e)r}y
prog — prog odrzucenia (znéw na tym poziomie analizy modelov&_/ej nie da sig
okresli¢, jakie czynniki maja na to wplyw), dalsze podtrzyn}ywan_le wot?e.c niej
postaw odrzucenia byloby dysfunkcjonalne wobec i.nteresow ‘wqufsz‘oscx wy-
znaniowej. Wtedy zgodne z interesem wigkszosci wyznaniowej jest upo-
wszechnianie postaw czg$ciowej akceptacji oznaczajacej wycofame.sy.; ze zma-
sowanej krytyki, z ktora — jak udowadnia jej wzrost lic_zebny — mniejszo$¢ po-
trafi sobie poradzi¢. Dalsza krytyka przynositaby bowiem tylko me'poltrz,e,bn.y
rozglos i wzrost popularnosci mniejszosci. Okazuje sig, ie‘,,odszczepl'ency nie
sa ,,potworami moralnymi” i mozna ich tolerowa¢ w swoim otoczeniu, co nie
oznacza jeszcze catkowitej akceptacji ich pogladéw. _ _ o
W podsumowaniu tej czesci rozwazan skonstatujmy, ze ks.ztaho».vame sig
postaw spolecznych wigkszo§ci wobec mniejszosci wyznaniowe;j za]ezy gasa@:
niczo od stosunku sil pomiedzy dwoma wyznaniami. Kiedy .dana mniejszosé
wyznaniowa jest matoliczna dominuja wobec qiej postawy ignorancji, .kled’y'
staje sie §rednioliczna — nastgpuje jej odrzucem_e, kiedy za_é dar‘la‘ mniejszos¢
staje sie liczna (choé nadal pozostaje mniejszo$cia) dochodzi do jej czgsciowe)
akceptacji. Zbadajmy zatem czy ewolucja postaw spo.lec.znych wobec Koémo?a
baptystycznego w Polsce byta zgodna z powyzszym uje¢ciem oraz postaramy sig
okresli¢ przyczyny ewentualnych odstgpstw od tak nakfeé!onej rrgodelowe; cha-
rakterystyki relacji pomigdzy wigkszoécia a mniejszoécia wyznaniowa.

Ewolucja postaw spolecznych wobec Kosciola baptystéw

Okres poczatkowy: pol. XIX w. — I wojna §wiatowa

Baptys$ci pojawili sig na ziemiach polskich w potowie XIX wie}(}l w wypiku
przebudzenia duchowego wérdd niemieckich luteran, ktérzy stanowili bezposrec'L
nie otoczenie wyznaniowe baptystéw. Rozw6j baptyzmu napotkal w tym okresie
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na najwigkszy sprzeciw ze strony hierarchii Kosciola luteranskiego. Wiadze tego
Kosciola, korzystajac z braku prawnego uznania wspélnoty baptystow traktowaly
to wyznanie jako sektg. Postaweg hierarchii Kodciota luteranskiego wobec bapty-
stéw wyraza najlepiej skierowana do wiadz zaboru rosyjskiego opinia ewangelic-
kiego konsystorza: ,.sekta baptystow jest niebezpieczna i w zasadach swych prze-
ciwng nauce wyznaf chrzescijanskich, ma szczegblna dazno$é rozszerzania sie
przez stanowienie pomiedzy soba, kto jest wierzacym i ma by¢ chrzczonym lub nie.
Wybieraja z pomigdzy nich nauczycieli, starszych wigkszoscia glosow bez wzgledu
na to, czy te osoby zajmowaty si¢ poprzednio teologia lub tez nie, czy do tego po-
wolania przygotowywaly si¢ uprzednio, a to bez wiedzy i wplywu wiadzy”"’.

Innymi zarzutami byly oskarZenia o demoralizacj¢ kobiet, rozwiaztosé
obyczajows, wielozefistwo i kazirodztwo'®. Nic wiec dziwnego, ze pod wply-
wem takich opinii wladze wszczgly przes§ladowania zboréw baptystycznych:
zakazywaly odbywania zgromadzen w domach prywatnych, aresztowaly pasto-
row i wydalaly ich z granic kraju. Presja $rodowiska byta tak duza, ze w latach
60. XIX wieku wigkszoéé cztonkéw pierwszego zboru baptystéw na ziemiach
polskich zaboru rosyjskiego zdecydowata sig na wyjazd na Wolyn'’, Dopiero
Ukaz Tolerancyjny z 17 X 1906 roku zakoficzy! okres administracyjnych prze-
$ladowan baptystow.

Osobliwoécig rozwoju baptystow w $rodowisku niemieckich luteran byt
wige brak fazy ignorowania oraz upowszechnienie si¢ wobec nich od razu postaw
odrzucenia. Anomalia ta wynikala z okolicznodci historycznych: matej liczebno-
$ci mniejszosci niemieckiej na ziemiach polskich zaboru rosyjskiego i osoby ini-
cjatora baptyzmu na ziemiach polskich — G. Alfa, ktdry byl nauczycielem szké6tki
niedzielnej w kosciele luteranskim. Pelnienie przez niego oficjalnego stanowisko
w Koscicle Ewangelicko-Augsburskim nadawalo jego poczynaniom duzy rezo-
nans, co spowodowalo, Zze zostaly one szybko zauwazone przez hierarchig ko-
Sciola luteranskiego. Przeéladowania nie powstrzymaty jednak rozwoju Kosciota
baptystow w $rodowisku niemieckich luteran. Ten wzrost byl na tyle znaczny, ze
juz przed 1 wojng $wiatowa $rodowisko niemieckich luteran musiato zaakeepto-
wac obecnoé¢ baptyzmu w swoim najblizszym otoczeniu.

W érodowisku polskim, wyznaniowo zdominowanym przez katolicyzm,
w poczatkowym okresie baptysci nie zdotali przekroczy¢ nawet progu ignoran-
¢cji — otoczenie polskie przez poczatkowy okres nie odrézniato bowiem bapty-
stéw od innych niemieckich grup protestanckich. Po pewnym czasie jednak
rozwdj baptyzmu wsrdd ludnosci polskiej sprowokowat réwnie gwattowne po-
stawy odrzucenia. Za takie typowe zachowanie strony katolickiej] moze ucho-
dzi¢ opisana przez K. Bednarczyka, badacza dziejéw baptyzmu w Polsce, reak-
cja na dziatalno$é baptystow w polozonej w poblizu Warszawy Nowej Wsi.
Poczatkowo organizowane przez baptystéw spotkania przebudzeniowe nie wy-

'7 Cyt. za: H.R. Tomaszewski, Baptysci..., cyt. wyd., s. 33
" H.R. Tomaszewski, Powstanie ..., cyt. wyd., s. 279.
*® K. Bednarczyk, Historia..., cyt. wyd., 5. 36
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Publiczny wizerunek baptysty ksztaltowany przez propagandeg katolickg
skiadat si¢ z czterech elementdéw: historycznego, religijnego, spoleczno-
politycznego i obyczajowego®. Dyskwalifikujaca, w oczach propagandy katolic-
kiej, byta sama geneza baptystow, ktorych poczatki blednie wywodzono z XVI-
wiecznego nurtu radykalnego anabaptyzmu Tomasza Miinzera. Z tego wlasnie
powodu migdzywojennym baptystom przypisywano ekstremalne poglady rady-
kal.iego reformatora, ktory miat glosié: ,,nowe tysigcletnie krdlestwo Boze, krdle-
stwo $wietych, czysty kosciot wybranych, ktory odnowi oblicze ziemi. W kréle-
stwie tym zapanuje pokoj, zniknie wlasno$¢é osobista, zostanie zniesione »grzesz-
ne malZenstwo« na rzecz wspdlnoséci kobiet, zbyteczna bedzie wiladza, gdyz wy-
starczy samo prawo moralne, zapisane palcem BoZym w sercu kazdego czlowie-
ka, mianowicie skoro wszyscy stana sig $wietymi... baptystami™*,

Z tego wzgledu, zdaniem katolickich polemistow baptysci mieli by¢é XVI-
wiecznymi prekursorami bolszewizmu. Wprawdzie niektérzy z nich przyzna-
wali, Ze wspolczesni baptysci sa dalecy od zapatrywania swoich domniemanych
przodkow, to jednak: ,Maja oni wszakze straszliwg tradycje, drzemiaca w ich
wspomnieniach, a zdolng pod wplywem bolszewictwa odzyé w calej ohydzie
i grozie. Duch ciemnoéci Zyjacy w sekcie baptystow, spetany w swej wolnosci
ewangelicznej warunkami Zzycia praworzadnego i kulturalnego moze by¢ snad-
no wyzwolony przez ducha ziemnosci, rozkielznanego w bolszewictwie”?,

Wobec baptystow rzadko podnoszono powazne argumenty teologicznie.
Najczesciej krytykowano poszezegbdlne rytaly Kosciofa baptystycznego. Szcze-
golng niecheé i niezrozumienie budzilo praktykowanie chrztu ludzi dorostych
przez zanurzenie: ,,po co zatem te komedie wiaZenia do wody i urzadzania kapie-
li, kiedy polanie glowki dzieciatka wodg przy chrzcie §w. wystarczy zupelnie do
spetnienia woli Chrystusa objawionej przy udzielaniu chrztu $w.”?. , Dlatego tez,
gdy nawrdcg, prowadza do rzeki i tam chrzcza, zanurzajac w wodzie, a potem
obdarzajac nowonawréconych wyznawcéw masofisko-zydowskimi dolarami”?’,

Innym zarzutem bylto stosowanie nieuczciwych metod w dziatalno$ci mi-
syjnej 1 pozyskiwaniu wiemnych polegajacych na manipulacji i oszustwie.
W Ameryce bapty$ci mieli nieSwiadomych rzeczy emigrantéw otacza¢ opieka,

pomagaé im w znalezieniu pracy, a w razie potrzeby pozyczaé pieniadze, aby
potem wiaczyé ich do swojego Kosciota®. Te nieuczciwe metody postgpowania

Daniela Jasko, ,,.SP”, 1974, nr 12, 5. 23-25; L. Swirydziuk, Dzialanie laski Bozej, ,.SP”, 1976, nr
1, 5. 26-27; N. Stasinkiewicz, Wykielkowane ziarno, ,,SP”, 1980, nr 7-8, s. 14-15; B. Tkaczuk, Pd!
wieku z moim Panem, ,SP”, 1975, nr 7-8, s. 11-13.

2 Szerzej o tym: K. Brzechczyn, Katolicy wobec Baptystow. Wizerunek baptysty w katolic-
kiej propagandzie religijnej okresu miedzywojennego, ,,Europa Wschodu i Zachodu”, 2000, nr 4,
s. 47-54.

% X_.1. Charszewski, Najazd sekciarstwa na Polske, Wioctawek 1923, s. 11; W. Mi$, Here-
tycy — sekciarze. Kim sq i do czego dqzq?, Stanistawéw 1930, s. 39-41.

3 Tamze, s. 13.

% Broszura Sekty i sekciarze; cytuje za: Wiecej Prawdy!, ,SP”, 1929, nr 4. s. 3.

2T E., W obronie Prawdy, ,.SP”, 1929, nr 2; s. 1.

2 W, Mis, cyt. wyd., 5. 40-41.
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2 1. Dajczak, Sekty chiliastyczno-judaistyczne w Polsce. Lwéw 1932.5.17.
M EL, eyt wyd., s. L.
3 Tamze, s. 4.
3 Tamze, s. 5.
3 3. Dajczak, Sekty chiliastyczno

skie w Polsce, Warszawa brw., s. 21.
34 ' )

EL, cyt. wyd., s. 5. » ) ) e, SP"
» Broszura Walka z sekciarstwem, Cytu)g za: X. Nierzymski, Walka z sekciars
931, nr 10, s. 5. .
: 36 Broszura Sekty i Sekciarze wydana przez Glosy Katolickie,

LSP”, 1929, nr4, 5. 3. o
3 1. Dajczak, Sekty chiliastyczno-judaistyczne..., cyt. wyd., s. 17.

-judaistyczne..., cyt. wyd., 5. 15; M. Skrudlik, Sekty zydow-

cytuje za: Wiecef Prawdy!,
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Statym elementem antybaptystycznej kampanii byly oskarzenia cztonkéw
tego wyznania o skryte sprzyjanie komunizmowi i rozpowszechnianie ulotek
bolszewickich podczas zebran religijnych™. Ten stereotyp baptysty-bolszewika
tak dalece zadomowit sig w kregach narodowo-katolickich, ze byt przedmiotem
regularnych doniesien prasowych. Skladano donosy policji panstwowej, ze
baptysci goszczg bolszewikéw przybytych prosto z Rosji, ktorzy pod ptaszezy-
kiem propagandy religijnej szerza idelogi¢ komunistyczng *

Najmniej rozbudowany byt moralno-obyczajowy sktadnik wizerunku bap-
tysty. Zarzucano w nim, Ze sekty ,psuja obyczaje”, gdyz ,,najwyuzdanszq roz-
pustg przykrywaja ptaszczykiem mistycyzmu i objawienia bozego”. Wiréd nich
wymieniano baptystéw, sztundystéw i duchoboréw, ktérzy mieli nie uznawaé
sakramentu malzenstwa i propag,owac wolng ml%oec‘w Baptystom przypisywano
rowniez realizacje pragnien ich rzekomego zalozyciela, Tomasza Miinzera:
zniesienie wlasno$ci prywatnej, prawa, wladzy panstwowej oraz instytucji mat-
Zzenstwa 1 wprowadzenie wspolnosci Zzon i majatku. Wedtug jednej z publikacji:
»Celem dzisicjszych baptystow, zyjacych w grzesznym $wiecie, jest przyépie-
szenie zalozenia tego raju na ziemi przez wytepienie »balwochwalcéwe, ktorymi
54 panowie 1 ksxqza a zwlaszcza przez usunigcia panowania Antychrysta, ktérym
jest papiestwo™'. Dopetnieniem tego wizerunku byly raz po raz pojawiajace sie
w prasie codziennej mformaqe o oszustwach dokonywanych przez baptystow:
przywlaszczaniu plequzy obietnicach ulg podatkowych, ucieczkach przed
poborem wojskowym itd.*. Nic zatem dziwnego, ze tak sterowana kampania
nienawisci wzmacniata oddolne postawy odrzucenia zwyktych wiernych.

Przedstawimy zatem reakcj¢ dwoéch $rodowisk wyznaniowych: prawo-
sfawnego i katolickiego wobec konwersji na baptyzm. W $rodowisku prawo-
slawnym baptystéw nazywano ,,sztundami” (od die Stunde — godzina, w domy-
sle godzina studiowania Biblii) i perekiriczykami (odmieficy w jezyku ukrain-
skim), co miato negatywna konotacje. Bardzo czesto zaklécano nabozenstwa
baptystyczne, a udajacy sig do swojego kosciota wierni byli obrzucani przeklen-
stwami i obelgami. Najtagodniejsza reakcja byt émiech i wyszydzanic ze strony
rodziny, znajomych i przyjaciét. Jezeli dana osoba trwata dalej w swoim posta-

* X.1. Charszewski, Najazd sekciarstwa na Polske, cyt. wyd., s. 13.

¥ Zob. np.: LM., Policja Lwowska w walce przeciw chizescijanom-Baptystom, ,,SP”, 1926,
nr 1, s. 55 Jaczejka wywrotowa w domu baptysty. ,.Lech. Gazeta Gnieznienska™, nr 26 z 2 11 1932,
s. 3. Pod plaszczykiem sekciarstwa. Oszustwo i robota antyparistwowa, ,Gazeta Warszawska”, nr
59 226 11 1930, s. 2; artykuly podobnej treici ukazywaly si¢ rownicz w bialostockicj gazecic
«Echo”, zob. A. Kircun, Niefortunni krytycy wyznania Baptystéw, ,SP”, 1939, nr 4, s. 8-9.

a Broszura Wydawnictwa Misji Wewngtrznej Archidiccezji Wilenskicj Walka z sekciar-
stwen, eytujg za: X. Nierzymski, Walka z sekciarstiwem, SP”, 1931, nr 10, s. 6; L., Nasza odpo-
wiedz, ,SP”, 1932, nr 3, 5. 33.

'J Dajczak, Sekty chiliastyczno-judaistyczne..., cyt. wyd., s. 17.

= Informacja opublikowana w wychodzacym w Sandomierzu miesi¢czniku Prawda Kato-
licka; cytu;g za: Prawda, ale po katolicku, ,,SP”, 1932, nr 6, s. 83-84.

" L., Nasza odpowiedz, ,SP”, 1932, nr 3, s. 33; L. A., Dzisiejsi zw olennicy palenia stoséw,
SP”, nr 7.5, 99-100.
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nowieniu zmiany wyznania, wywotywalo to bardziej zdecydowany opor cz?o'n-
kéw najblizszego otoczenia — pojawialy sig grozby, szykgny i przeélaflowanla.
Najblizsza rodzina baptysty byta poddawana presji swojego srodow15ka.'Jgk
wspomina jedna z baptystek, jej ojciec byt juz prawie skionny zaakceptc.wyac jej
decyzje, ale ,.,gdy poszedt do cerkwi i spotkat sig z ludzmi, ktdérzy rozmaicie mé-
wili o innowiercach, znéw wpadat w ztos¢. Mowit o hanbie i wstydzie jakie $cia-
gam na jego rodzing™*. Charakterystyczng cechg prawos}awnego modelu odrzu-
cenia bylo pod$wiadome przekonanie, ze w istocie baptysci nie sa winni zarzuca-
nym im czynom, a postgpowanie przecigtnego baptysty jest bardzwj etyczne od
postonwama przecietnego czlonka Koéciota prawoslawnego Powodowalo to,
ze pomimo gwattownych sprzeciwow rozwdj baptyzmu wsrod ludnosci prawo-
stawnej byt o wicle bardziej dynamiczny niz wsrod ludnosci katohcklej

Katolicki model odrzucenia byt znacznie bardziej restrykcyjny*®. Reakcja
rodziny nie sprowadzala sig wylacznie do $miechu i wyszydz_ama. Towarzy-
szyto temu okazywanie oburzenia, zlosci, grozby zastosowania przemocy fi-
zycznej, zakaz kontaktowania sig z baptystymi oraz posiadania ksiazek chrze-
Scijaiskich. Niepetnoletni zwolennicy baptystéw badz mieszkajacy razem
z rodzicami musieli ze swoimi wspétwyznawcami spotykaé si¢ w konspiracji.
ReperkUSJe zmiany wyznania w przypadku $rodowiska katolickiego byly po-
wazniejsze. Osobom pozostajacym pod wptywem herezji, katoliccy ksigza za-
braniali studiowaé Pismo Sw. Innowiercy byli poddawani szykanom admini-
stracyjnym i policyjnym (zasieg tego typu dziatan zalezat od warunl.<0\'v loka!j
nych, gdyz odbywal si¢ pozaprawnie i zalezal od kontakt(')»\{ lokalnej hl.erarchq
koscielnej z lokalnymi przedstawiciclami wiadzy paﬁstwowq), dyskrymmowapl
W miejscu pracy — np. przydzielano im gorzej platne zajgcia. Przesladowaniu
podlegaly réwniez dzieci baptystéw na obowiazkowych lekcjach religii. Wedtug
relacji jednego z rodzicéw, dziecko jego za to, iz byt on baptysta musialo za karg
przepisywaé (od 50 do 300 razy) katolickie formutki wiary, oraz bylo bite przez
prowadzacego lekcje religii zakonnika. Represje te ustaly, gdy rod21ce przesla-
dowanych dzieci zwrécili sig z interwencja do Marszatka Pitsudskiego®’.

Poréwnujac katolicki i prawostawny model odrzucenia stwierdzi¢ trnga,
ze w obu przypadkach nawrdcenie oznaczato ochtodzenie st.osunk()'w z rpdzmq
i znajomymi, spoteczna izolacjg jednostki i wytworzenie sig¢ wokot niej emo-
cjonalnej pustki. Byly tez pomigdzy nimi znaczace rdznice. W pl"awosiawn}’lm
modelu odrzucenia zmiana wyznania oznaczala ,tylko” zerwanie stosunkow

* L. Swirydziuk, Dzialanie laski Bozej, cyt. wyd., s. 26. o

45 70b.: J. Ostaszewski, [ w starosci nie opuszcza mnie, cyt. wyd., 5.26-27, N. Stasinkie-
wicz, céyl. wyd., s. 14-15, L. Swirydziuk, Dzialanie laski Bozej, cyt. wyd., s. 26-27, .

4 S, Bednarczyk, Za Jezusem na drodze zycia, .SP”. 1971, nr 4, s. 7-8:.W. Czarniecka,
Préba mojego iycia jeszeze trwa, SP”, 1975, nr 12, 5. 10-12; O. Jastrzgbska-Weick, Pochodze ze
Zdunskiej Woli, ,SP”,1991, nr 10, s. 14-15; B. Jezowska, O mojej mamie, ,SP”, 1?91, nrS, s. 1.3-
14; J. Mackiewicz, 40 lat Zboru w Narwi, ,SP”, 1986, nr 1, s. 22-25; F. Slotwinski, Wspomnienie,
WSP”, 1978, nr 11, 5. 8-9

7'S. Bednarczyk, Za Jezusem na drodze zycia, cyt. wyd.,s. 7.
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z najblizszymi, natomiast w modelu katolickim bycie baptysta pociagalo za
sobg rowniez reperkusje spoteczno-zawodowe. Wynikato to z dominujacej po-
zycji Kosciola katolickiego w przedwojennej Polsce i mozliwosci jego nieofi-
cjalnego oraz oficjalnego wplywania na instytucje panstwowe.

To odrzucenie przebiegajace zardbwno w przestrzeni publicznej, jak prywatnej
powodowalo pewne spoleczne, niekorzystne dla Kosciola baptystycznego konse-
kwencje. Przede wszystkim poglebiat si¢ dystans i nieufno$¢ spoteczna pomigdzy
wspélnotami baptystycznymi a reszta katolickiego spoleczenstwa. Izolacja bapty-
stow — z jednej strony — utrudniala przetamywanie stereotypoéw i uprzedzen,
a — z drugiej — ograniczala liczebny wzrost tego wyznania. Byl to jeden z expressis
verbis wyrazany cel propagandy katolickiej. W anonimowej broszurze Sekciarze ~
apostolowie falszu znalez¢é mozna rady zabraniajace, pod grozba popehienia grze-
chu, kupowania ksiazek ,,sekciarzy”, uczestniczenia w sekciarskich nabozenstwach
i zapraszania ,,sekciarzy” do swoich doméw. Prawowierny katolik wedtug tej bro-
szury nade wszystko powinien by¢ wierny katolickim hierarchom®.

Klimat podejrzefi, w ktérych funkcjonowat przedwojenny Koscidt bapty-

styczny stwarzal korzystne warunki dla szykan i dyskryminacji oraz aktéw nietole-
rancji, ktorym towarzyszyla biemos$¢ i brak reakcji miejscowej wladzy: posterun-
kowego, wojta badz starosty, prokuratora i lekarza. Bardzo czgsto miejscowa poli-
cja za poduszczeniem miejscowej hierarchii, czy to katolickiej czy prawostawnej
sama uczestniczyta w przesladowaniach przestuchujac wedrownych kaznodziei,
konfiskujac literaturg religijna, nakladajac na nich kary grzywny badz aresztu. Do
najczestszych aktow przesladowan potaczonych z biernym przypatrywaniem sig
wladz czy nawet poparciem policji dochodzilo na terenie Matopolski Wschod-
niej*’. Szczegdlnie dotkliwa kara byto utrudnianie wiadz samorzadowych w zor-
ganizowaniu przez baptystow pochdwkow swoich zmartych bliskich. Do najbar-
dziej dlugotrwatych i najbardziej dotkliwych przesladowan doszlo we Lwowie,
gdzie miejscowa policja przez prawie rok (od listopada 1923 roku do wrzesnia
1924 roku) kilkana$cie razy rozwiazywala nabozenstwa, konfiskowala literaturg
religijng oraz naktadala kary grzywny i aresztu na prowadzacych zebrania religij-
ne*’. Nagonka na baptystow, przedstawiajaca ich jako szkodliwa sekte o bolsze-
wickich inklinacjach, przeprowadzona przez propagandg katolicka byla tak sku-
teczna, ze eliminowala naturalne przeciez odruchy wspolczucia i solidarnosci
z krzywdzonymi. Prasa zwigzana z obozem katolicko-narodowym z aprobata np.
informowata o pogromach i pobiciach ,,sekciarzy” przez chtopéw ukrainskich®'.

8 Sekciarze ~ apostolowie falszu. Poznafi brw, s. 5-6. Biskup B. Dembek w nastgpujacy
sposob radzit ksigzom: ,,Kazanie zakonczg przestroga, aby wszyscy stronili od sekciarzy i wspél-
nie z parafianami odmoéwie kilka pacierzy o nawrdcenie bladzacych”, w: tenze, Duszpasterz
w przeciwdziataniu sekciarzom, w: B. Ciszak (red.), Pamietnik kursu duszpasterskiego w sprawie
sekciarstwa i innowierstwa, cyt. wyd., s. 164.

* Szerzej o tym: K. Brzechczyn, Katolicy ..., cyt. wyd., s. 51-51.

L. M., Policja Lwowska w walce przeciw chrzescijanom baptystom, SP”, 1926, nr 1,
s. 4-5; M., Znamienna kara wiezienna, ,SP”, 1926, nr 5, s. 6.

VL., Skutki ciemnoty, ,,SP”, nr 3, s. 33-34,

Okres PRL-u

Przemiany, ktore nastapity po II wojnie éwiatow;j w znaf:znym stopniu
dotknely $rodowisko baptystow. W wyniku pr_ze51edlen!a Niemcow Polskg opu-
scili baptysci pochodzenia niemieckiego. Zmiana granic spowodowata naptyw
repatriantéw ze Wschodu (w tym baptysFéw) do qxellcznych'z})oréw bapty—
stycznych potozonych na rdzennych ziemiach pO]Sleh: Bap'tyscx pochodzemg
ukrainskiego, biatoruskiego badz pochodzacy z rodzin m1e§z§nych zd‘o.by.ll
przewagg liczebna w Kosciele baptystycznym w Polsce. Bagtysc':l ci znalezh' sig
teraz w otoczeniu ludnosci katolickiej, a nie jak przeq 11 wojna $wiatowa wérdd
srodowiska protestanckiego (pochodzenia niemieckxego} czy prawyos}awnggo
(pochodzenia ukrainskiego i bialoruskiego). Bezpoéredmg w okresie powojen-
nym wobec Koéciofa baptystycznego nadal utrzy'mywaty sig, 2 nawet umacma&gt
postawy odrzucenia. Wynikato to z trzech typow czynnikow: wewngtrznych,
religijno-kulturowych i politycznych. . . ' »

Dla baptystow z Kreséw Wschodnich migracja oznacgala ro»ynio.czesme
przenosiny ze wsi do miasta. Zmiana ta wzmacniala poczucie obcodci 1’ut.rud-
niata adaptacj¢ w nowym $rodowisku. Ponadto pochodzeqle qarodowgscmw;.
baptystow ze Wschodu (wickszo$¢ z nich byla pophodzema t?laloruslflego lu
ukrainskiego badz pochodziia z mieszanych rodglp polsko-blalomsklch lub.-
ukrainskich) wptywato na ich mniej lub bardziej c%obrowolna sammzolgq”q
i utrwalenie sig przekonania, ze najlepiej p.rzeby\.vac we ,,w}asn_ym gronie™.
[nnym czynnikiem umacniajacym ta sammizolaqu‘ byl zwyczaj zawierania
zwigzkow matzefiskich pomigdzy cztonkami qucxolg, co w tak nlellgznej
wspblnocie (ok. 2,5 tys. osob) powodowalo, ze w1‘elod21f.:tna, d\f\/upokolenlf)wa
rodzina baptystyczna po dostatecznie diugim o.kr,esxe musiala byc spokrewniona
7 wiekszoscia innych rodzin. Zwigzki pokrewienstwa wzmacnialy w tym przy-
padku zwiazki éwiatopoglqdowen. . . '

Po Il wojnie $wiatowej spoleczenstwo pollskle stalo sig spoieczgnstwem
jednolitym pod wzgledem narodowym i wyznaniowym. W r)aturalny wige spo-
s6b odrodzit sig stereotyp Polaka-katolika, ktory w zasadzie przestal b’yc ste-
reotypem, a stal sig rzeczywistoscia religpng krajg.’ Stfaty wojenne, ktore dg-
tknely Koscioly protestanckie: luteranski 1 kalw1psk1 byt)(’tak znaczne, ¢
wspomniane spotecznosci wyznaniowe nie r.nogly. sig odrodzi¢ tak, aby stac sig

znaczacym czynnikiem spolecznym w powojennej Polsce. o .

Pozycja monopolisty Kosciota katolickiego na rynku rell,ngnym umacniata
natura ukladu politycznego, w ktérym znalazlo sig spo%eczex}s.two polskxe: Al-
bowiem sita duchowa i wptyw Koéciota katolickiego po czese tylko wymka?y
z prowadzonej przez t¢ instytucje dzialalnosci rc?ligijnej, aw znaczsr;ym stopniu
byta ona wynikiem funkcji spoleczne;j spe’miane:] przez kzlitollcyzm . W warun-
kach systemu komunistycznego Kosciol katolicki byt jedyna zorganizowand

52 A Gutsche, Powajenny baptyzm polski. Proba charakterystyki, ,SP", 1997, nr 3, 5. 25-26.
52 7ob. P. Buczkowski, i inni, Religia jako..., cyt. wyd.
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instytucja spoteczna zdolna przeciwstawi¢ si¢ wladzy. Porzucenie Koéciota sila
rzeezy traktowane bylto jako sprzyjanie komunizmowi i akt zdrady narodowe;j.
Polaryzacja polityczna, obecna w mniej lub bardziej widoczny sposéb przez
caly okres istnienia PRL, nie sprzyjala wigc pojawieniu si¢ powaznych i ak-
ceptowalnych w skali masowe;j alternatyw $wiatopogladowych.

W wyniku dziatania wspomnianych wyzej czynnikéw w okresie powojen-
nym nadal utrzymywaly sig, a nawet umacniaty postawy odrzucenia. Jednakze
W porownaniu z okresem przedwojennym ulegly one pewnym przemianom.
Mozna zaryzykowa¢ hipotezg, ze katolicka postawa odrzucenia w PRL przy-
pominata bardziej model ,,prawoslawny” z przedwojennej Polski. Zmiana wy-
znania powodowata zwykle ochtodzenie relacji rodzinnych i towarzyskich, lecz
nic pociagala juz za sobg reperkusji spoteczno-zawodowych. Wynikato to
z sytuacji politycznej w jakiej znalazt si¢ Kosciot katolicki, ktéry bedac sam
w opozycji wobec marksistowskiej wladzy nie mogt oddzialywaé na niepo-
stusznych wiernych §rodkami administracyjno-politycznymi.

Porzucenie katolicyzmu nadal wigc wywolywalo protesty rodziny, ozigbie-
nie, a nawet zrywanie kontaktéw towarzyskich“. W szerzeniu niecheci wobec
baptystow wielka rolg odgrywaty rozpowszechnione stereotypy. Swiatopoglad
baptystow okreslano mianem ,kociej wiary”, a samo wyznanie uznawano za
scktg. Najczgdciej identyfikowano baptystow ze Swiadkami Jehowy badz
z Zydami. O tym ostatnim decydowalo nieuczestniczenie dzieci pochodzacych
z rodzin baptystycznych w lekcjach religii katolickiej. Utrzymywano, np. ze
przed wejSciem do kazdej kaplicy baptystycznej zakopany jest krzyz. Kto wiec
przekroczy prég kosciola nalezacego do tego wyznania, musi podeptaé krzyz.
Wiadomo za$, ze podeptanie krzyza jest dla katolika grzechem $miertelnym, a dla
kazdego cztowieka wychowanego w kulturze europejskiej aktem barbarzyfiskim.
Nic wige dziwnego, Ze juz samo przypadkowe zetknigcie sig z baptysta bylo dla
przecigtnego katolika kulturowym szokiem: ,,Zapytatem go, czy jest $wiadkiem
Jehowy? Zaprzeczyt i odpowiedzial, Ze jest baptysta. Zaskoczylo mnie to troche,
bq Jego wyglad i postawa nie pasowaty do mojego obrazu baptystéw. Na podsta-
wie tego co méwili mi inni ludzie wyobrazatem sobie, ze baptysci sg prymityw-
nymi starcami, ktorzy nie gola si¢ i chodza w brudnych tachmanach. A ja miatem
przed sobg przystojnego, schludnie ubranego mezczyzne™.

Panujacym stereotypom sprzyjata postawa katolickiej hicrarchii koScielne;.
Znamiennym wydarzeniem pozwalajacym odczytaé rzeczywisty stosunek hie-
rarchii katolickiej wobec innych niekatolickich wyznaf byta seria incydentéw,
ktore wydarzyty si¢ w pazdzierniku 1962 roku w Poznaniu. Doszlo wtedy do
otwarcia parafii Ko§ciota Polsko-Katolickiego. W dniu 2 1X 1962 roku i przez
szereg nastepnych dni pod drzwi kodciota polsko-katolickiego nasytane byly
kobiety i mezczyzni, ktére jak to okreslata skarga Kosciola Polsko-Katolickiego

M Zob. np.: S. Kapnik, Kto szuka, ten znajdzie, ,SP”, 1975, nr 9, s. 11-14 oraz B. Merda,
Wspomnienie, ,,SP”, 1978, nr 11, s. 11-14.
 H. Gutkowski, Pan odpowiedzial na mojq modlitwe, ..SP”, 1990, nr 12, s. 25-27.
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skierowana do Urzedu do Spraw Wyznan: ,zaczepiajg wchodzacych i wycho-
dzacych z kosciota podczas catego dnia. Rzucajac obelzywie stowa jak herety-
cy, nie wierza w Boga i ojca $wietego, nie wchodzcie tu, idzcie do kosciota na
ulice Fredry”. Zdaniem autordéw skargi, incydent inspirowany by}t przez ksigzy
katolickich, Oficjalng odpowiedzia na opisywane wydarzenia byl list z dnia 11
1X 1962 podpisany przez wikariusza generalnego Kurii Metropolitarnej w Po-
znaniu, bp. Jedwabskiego. Czytamy w nim: ,Na liczne zapytania wiernych wy-
jasniamy, ze otworzono ostatnio w Poznaniu w poblizu kosciota parafialnego
pod wezwaniem Najéw. Zbawiciela przy ulicy Fredry kaplicg. Kaplica nie jest
kaplica rzymsko-katolicka, lecz kaplicg innowiercow. Nadmieniamy, ze w mysl
przepisdw prawa koscielnego nawiedzanie kaplic nalezacych do innych wyznan
i branie udziatu w odprawianych tam naboZefistwach jest zakazane pod grze-
chem cigzkim i pod karami koscielnymi”?’.

Od potowy lat 60. nastgpowala zmiana klimatu spotecznego wobec Ko-
$ciota baptystycznego Polegata ona na stopniowym ostabieniu postaw odrzuce-
nia i upowszechniania si¢ postaw warunkowej akceptacji. Najwainiejszym
czynnikiem w tych przemianach byta zmiana (przynajmniej na szczeblu oficjal-
nym) postawy Kosciota katolickiego po II Soborze Watykanskim i rozpoczecie
dialogu ekumenicznego z innymi wyznaniami.

Specyfika organizacyjna Kosciota baptystycznego polega na samodzielno-
$ci i autonomii poszczegdinych zboréw tego wyznania. Zatem wplyw wspol-
pracy ekumenicznej najlepiej uchwyci¢ na przykladzie dzialalnosci jednego
typowego zboru tego wyznania. Za taki moze np. uchodzi¢ zbor Kosciola
Chrzescijan Baptystow w Poznaniu. W mie$cie tym przejawem wspotpracy
ekumenicznej wszystkich wyznan byl organizowany w trzecim tygodniu stycz-
nia kazdego roku Tydzien Modlitw o Jedno$¢ Chrzedcijan, w ktérym brali
udzial katolicy i bapty$ci. Inicjatywa ta rozpoczela sig¢ jeszcze w drugiej poto-
wie lat 60. Przedstawiciele réznych wyznan wspéltpracowali ze sobg rowniez na
forum terenowych ogniw Polskiej Rady Ekumenicznej. Innym przejawem
wspolpracy bylo wzajemne zapraszanie si¢ na wazne uroczystosci, wysylanie
kartek swigtecznych i skladanie zyczen, zapraszanie na prelekcje i odczyty.
Apogeum dialogu ekumenicznego pomigdzy baptystami a katolikami przypadlo
na lata 70. W tym okresie éwczesny pastor zboru baptystow S. Rogaczewski
otrzymal zaproszenic do wygloszenia wyktadu w Wyzszym Seminarium Du-
chownego Misjonarzy Oblatdw. W seminarium tym godcil réwniez zborowy
zespOl muzyczny. Przedstawiciele zboru baptystow byli regularnie zapraszani na
inauguracje roku akademickiego przez Wyzsze Seminarium Duchowne Towarzy-
stwa Chrystusowego. Rowniez Koto Naukowe Teologéw Papieskiego Wydziatu
Teologicznego zaprosito czlonkéw zboru na wspoélng modlitwe o jedno$¢ chrze-

3% pismo Dziekana Dekanatu Poznarsko-Zielonogorskiego Kosciola Polsko-Katolickiego
w PRL (sygn. L.dz. 217/62) do Wojewddzkiego Wydzialu do Spraw Wyznan w Poznaniu, w: Ar-
chiwum Zboru Baptystéw w Poznaniu.

57 QOdpis pisma Kurii Metropolitalnej, sygn. L. dz. 10094/62, w: Archiwum Zboru Bapty-
stéw w Poznaniu.
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écnjaq. Zakon Dominikanéw wysylat kartki $wiateczne. Stosunkowo najinten-
sywniejsze kontakty zbor baptystow utrzymywat z miesi¢cznikiem Wiqi’;
Redakcja miesiqcznika regularnie zapraszata cztonkéw zboru na orga;izowa—.
ne przez siebie odczyty oraz ekumeniczne spotkania optatkowe. Owocem
Wspoipracy ze $rodowiskami katolickimi byto wystapienie w kosciele Domi-
mkaxsmg)w slynnego baptystycznego ewangelisty z USA B. Grahama w 1978
robu™. W sumie mozna jednak zaryzykowaé twierdzenie, ze katolicko-
bgpty'stycznfi wspolipraca ekumeniczna nawet w okresie najwigkszego nateze-
nia nigdy nie wyszia poza ramy oficjalnych i sporadycznie organizowanych
spotkan i uroczysto$ei.

, Jednakze w wyniku wspétpracy ekumenicznej, postawy spoleczne katoli-
k9w wqbec Kosciota baptystycznego ulegly rozdwojeniu. Z Jjednej strony bowiem
hfe{'archla lfatolicka oficjalnie przystapita do migdzykoscielnego dialogu. Z dru-
giej natomiast strony nadal utrzymywaly sie postawy nieufnosci, uprzedzenia
i nﬁx(?chqm.' Byly one jednak o wicle stabsze niz te sprzed dwudziestu-trzydziestu
lat™. Do incydentalnych przypadkéw nalezato palenie ,,protestanckich” egzem-
plarzy Biblii przez ksigzy, czy zakazywanie posiadania i czytania przez katolikéw
,,prot.estanckiej" Biblii®. Wspbtpraca ekumeniczna pozwalata zniwelowaé uprze-
dzenia oraz ztagodzi¢ rozpowszechnione w $rodowisku katolickim Stercotypy
0 baptys.tach i o protestantach w ogélnosci. W warunkach rozpoczgtego dialogu
ekum.ex,nczn’ego trudniej juz bylo kogo$ jednoczesnie nazywaé sekciarzem i od-
prawia¢ z nim wspolne nabozenstwa (przynajmniej raz do roku).

' Wlel’lC. przemiany, ktére sprzyjaty lagodzeniu postaw odrzucenia zacho-
dzity rqwmei wewnatrz Srodowiska baptystycznego. Wyrosto bowiem nowe
.pokol'eme baptystyczne (przetom lat 70. i 80.), ktére wychowato si¢ w powo-
Jennej Polsce, nie czuto sig juz tak obco w nowym érodowisku i zerwalo z do-
browolng izolacjg swoich rodzicow®'.

W III Rzeczypospolitej

’ Nzuwaiqiejs;e jednak przemiany spoteczne, ktdre spowodowaly, Ze mozna
mowic co najmqlej 0 czgsciowej akceptacji Kodciola baptystycznego w spole-
czenstwic polskim, zaszly po 1989 roku. Upadek systemu komunistycznego
ostabit polary.zach polityczng obecna w catym okresie PRL-u. Sprawa wyboru
wyznania staje si¢ obecnie sprawg prywatna, a nie miernikiem patriotyzmu
i lojalno$ci wobec ojczyzny.

T¢ nowa ﬁy?uach spoteczno-polityczng wykorzystywaty wspolnoty bapty-
styczne, rozwijajac nowe spoteczne inicjatywy pozwalajace zmniejszy¢ spo-

58 s . .

o ; Buechczy-n, H{st(ma Zboru paprysrow w Poznaniu, ,,SP”, 1997, nr 10, s. 24.

/ ob. np.[J. Czugaj, Weedy zadzialal Bog, [SP”, 1991, nr 1, 5. 24-25; M. Krasnowska Jak
poznatam prawdziwego Boga, ,.SP”, 1980, nr 3, s. 7-9; A. N Kowski ie J ‘e kier
oo g0, <56, Bosa. : owakowski, Tukie jest Boze kierow-

:‘]’ Alfred. Czy spali¢ Pismo sw. ?, ,SP”, 1976, nr 1, s. 14-15.

A. Guische, Powojenny baptyzm polski..., cyt. wyd., s. 25-26.

leczng nieufno$é i dystans. Do takich przedsigwzigé nalezalo m.in. otwarcie
w dniu 23 1X 1989 roku Wroclawskiej Szkoty Nauki Jezykow Obcych dziataja-
cej przy tamtejszym Zborze Chrzeécijan Baptystéw. W 1998 roku Szkota Jezy-
kow Obcych ,Kompas™ powstala w Poznaniu; dziala ona obecnie pod egida
zarejestrowanego w 2000 roku Baptystycznego Stowarzyszenia Edukacyjnego.
W szeregu miastach: Gdyni, Katowicach, Krynicy, Poznaniu, Warszawie, Wro-
ctawiu powstawaty ksiggarnie chrzescijanskie kolportujace religijng literaturg
protestancka. W latach 90. powstawaty parakoscielne fundacje i organizacje,
w ktérych aktywnie dziatali czlonkowie zboréw baptystycznych. Wsrdd nich
wymienié mozna zarejestrowana 17 XI 1990 roku Fundacjg ,,Stowo Zycia”
dzialajaca wérdd dzieci i miodziezy, Ruch Nowego Zycia prowadzacy dzialal-
no$¢ wérod mlodziezy akademickiej oraz Chrzedcijanskie Stowarzyszenie Aka-
demickie. Zbory baptystyczne organizowaly otwarte ewangelizacje, ktére od-
bywaty sig¢ w miejscach publicznych. Swoista tradycja stat sig organizowany
corocznie od 1992 roku w Warszawie i Wroctawiu ,,Marsz dla Jezusa”, skupia-
jacy kilka tysigey uczestnikéw®.

Zmienilo si¢ rowniez ostrze propagandy katolickiej. O ile w okresie mig-
dzywojennym za jedno z gtéwnych zagrozen dla Kosciota katolickiego uzna-
wane byly wyznania nalezace do ewangelicznego (wolnokoscielnego) nurtu
protestantyzmu, to w 111 Rzeczypospolitej baptyéci oraz inne powazne wyznania
protestanckie (np. metodyéci), pomijajac nieliczne wyjatki, nie sg okreslani
pejoratywnym mianem ,sekta”. Obecnie glownym zagrozeniem dla katolicy-
zmu ma by¢ ideologia New Age, satanizm, ruchy kultowe powstate na podiozu
religii Dalekiego Wschodu oraz rozmaite ruchy pseudoreligijne kojarzace ide-
ologie scjentystyczng z nastawieniem religijnym®,

W latach 1989-99 zaszly réwniez pewne przemiany natury cywilizacyjne;.
Jednym z ubocznych skutkéw laicyzacji i sekularyzacji zycia spotecznego jest
zobojetnienie religijne spoteczefistwa sprawiajace, ze wybdr wiary staje sig
stopniowo sprawa osobistych poszukiwar, a nie przejgtego obyczaju. Ogdlno-
cywilizacyjne trendy rozwojowe zwigkszaja stopien akceptacji oferty $wiatopo-
gladowej baptyzmu jako jeszcze jednej opcji na rynku wyznaniowym. Akcepta-
cja baptyzmu nie wynika jednak z przekonania o wyzszoici czy szczegdlnej
wartoéci jego oferty $wiatopogladowej, lecz z przekonania o wyzszosci plurali-
zmu $wiatopogladowego, w imie ktorego warto réwniez zaakceptowac ten nurt
chrze$cijanstwa.

2 Wigcej o tym w: Brzechezyn, Wplyw transformacji ustrojowej na Kosciél Chrzescijan
Baptystéw w- Polsce, w: Drozdowicz, Puslecki (red.), Dziesieciolecie transformacji i adaptacji
(w druku).

8 Opieram si¢ na: M. Ibek, Obraz sekt w polskiej prasie katolickiej na podstawie wybra-
nych tytuldw z lat 1989-1994, ,Nomos”, 1996, nr 14, s. 59-103; czastkowe analizy obrazu sekt we
wspélczesnej prasie polskiej: §wieckiej i wyznaniowej znalez¢ réwniez mozna w: J. Drozdowicz,
Obraz sekt i nowych ruchéw religijnych na famach tygodnika »Polityka«, Zeszyty Filozoficzne”,
1999, nr 7, s. 125-131; Z. Drozdowicz, Dlaczego pojawiajq sig sekty?, .Zeszyty Filozoficzne™,
1999, nr 7, s. 7-10; tenze, Sekty religijne w nowozytnej Europie, Poznan 2000, s. 11-45.
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Konkluzje

Dokonujac modelowej analizy mechanizméw ewolucji postaw spotecznych
wigkszosci wobec mniejszosci wyznaniowej stwierdzilem, ze miedzywyzna-
niowe relacje przechodza przez trzy fazy: ignorancji, odrzucenia i akceptacji.
Jednakze w poréwnaniu z modelowym przebiegiem, historyczna ewolucja po-
staw wobec baptystow w luteranskim, prawostawnym i katolickim $rodowisku
wyznaniowym wykazuje pewne anomalie.

Osobliwoscia ewolucji postaw wobec Kosciola baptystycznego w $rodo-
wisku niemieckim byt brak fazy ignorowania i natychmiastowe upowszechnie-
nie si¢ postaw odrzucenia. Potem ewolucja postaw przebiegata w sposob stan-
dardowy, gdyz rozwdéj liczebny Kosciota baptystycznego wymusit akceptacje
tego wyznania przez niemieckq wspélnotg narodowa na ziemiach polskich.

Najbardziej zblizone do modelu byly reakcje na rozwéj baptyzmu w éro-
dowisku prawostawnym. Po wstepnym okresie ignorowania, nastgpowat etap
odrzucenia i stopniowej akceptacji — dowodem moze byé dynamiczny rozwéj
liczebny baptystéw wsréd Biatorusinéw i Ukraincéw. Wypadki polityczne —
wybuch 1l wojny $wiatowej i pojaitafiska zmiana granic — zakiécily dalszq
ewolucj¢ postaw ludnoéci prawostawnej wobec baptystycznej grupy wyznanio-
wej, ktora w wickszosci przeniosta sie do Polski.

Charakterystyczna cecha ewolucji postaw spolecznych wobec baptystow
w Srodowisku katolickim byta przedluzona faza odrzucenia. W okresie mie-
dzywojennym zerwanie z katolicyzmem powodowato obok reperkusji personal-
nych takze konsekwencje spoteczno-zawodowe. W okresie PRL-u konwersja na
baptyzm nie powodowala juz reperkusji spoteczno-zawodowych, lecz byta
utrudniona przez opozycyjng postawg Kosciota katolickiego wobec systemu
komunistycznego. Zerwanie z Kodciolem bylo ,moralnie dwuznaczne”, gdyz
uznawane bylo za objaw tchérzostwa, braku patriotyzmu i poparcia systemu
Komunistycznego.

Inng polska osobliwoscig byt charakter przejscia z fazy odrzucenia do fazy
akceptacji. Przejécie to nie dokonato sig za sprawg liczebnego wzrostu Kosciota
baptystycznego, do ktérego w okresie PRL-u nalezalo niewiele, bo ok. 2,5 tys,
0sob. Wplyw na to miaty, pominigte w przedstawionej przez nas analizie mo-
delowej, czynniki zewngtrzne wobec dynamiki migdzywyznaniowych relacji w
Polsce. Korzystna dla Koéciola baptystycznego zmiana stanowiska hierarchii
katolickicj nastapita pod wptywem realizacji w Polsce postanowieti IT Soboru
Watykanskiego, ktory zainicjowal przystapienie Kosciota katolickiego do dia-
logu ekumenicznego. Wéréd innych czynnikéw wplywajacych na poziom ak-
ceptacji baptyzmu w Polsce wymieni¢ nalezy przemiany polityczne po 1989
roku 1 dokonujgcy si¢ sekularyzacjg i laicyzacje zycia spotecznego w Polsce.




