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Exordium

Dlaczego Litterae Indipetae?

Laciﬁskie przyslowie ,Littera docet, littera nocet”, jedno z pierwszych,
z jakimi spotyka sie kazdy rozpoczynajacy nauke jezyka starozytnych
Rzymian, obrazuje potege slowa pisanego, ktére w zaleznosci od intencji
autora — lub innych okolicznosci — moze stuzy¢ zaré6wno budowaniu, jak
i destrukcji, uczy¢ lub szkodzi¢. Szczegdlng uwage zwraca w tym wypad-
ku szeroki wachlarz znaczeniowy slowa ,littera”, rozpiety miedzy znakiem
graficznym, kreslonym z duzym mozolem przez uczniéw najnizszych klas,
przez korespondencje listowna po literature piekna, nie bez powodu zwana
w jezyku francuskim les belles lettres, a po polsku — beletrystyka.
Litterae, o ktérych traktowac bedzie niniejsza ksiazka, plasuja sie posrod-
ku tej skali znaczen. Jest to mianowicie zbior 229 taciniskich listéw pisanych
w latach 1627-1724 przez jezuitéow z ziem Rzeczypospolitej Obojga Narodow
do generata Towarzystwa Jezusowego z prosba o skierowanie na misje za-
graniczne!. Napisatlo je 114 autoréw, a zostaly one zgromadzone w Archivum
Romanum Societatis Iesu (ARSI) pod sygnatura Pol. 792 i opatrzone tytutem
Ad Indiam petentes, wspolnym dla calej tego typu korespondencji kierowanej
do generata zakonu. Tytul ten zyskatl z czasem skrécona forme w postaci
lacinskiego neologizmu Indipetae® i stal sie swoistym terminus technicus,
a okreslano nim wszystkie jezuickie listy z prosba o skierowanie na misje.

! Pelne zestawienie listow znajduje sie w: A.P. Bie§s SJ, L. Grzebien SJ, M. Inglot
SJ, Polonica w Archiwum Rzymskim Towarzystwa Jezusowego, t. I, Polonia, Krakow
2002, s. 314-321.

2 Kolekcja Pol. 79 znajduje sie w ARSI w zasobach Prowincji Polskiej (Provincia
Poloniae), w zespole Asystencji Niemieckiej (Assistentia Germaniae), do ktérej do 1756
roku nalezala Polska. Asystencja jest jednostka organizacyjna Towarzystwa Jezusowe-
go, ktora tworzy grupa prowincji. Ma ona swego przedstawiciela przy generale zakonu.

3 Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995, oprac.
L. Grzebien SJ, Krakéw 1996, s. 228; J. Kolacz SJ, Stownik jezyka i kultury jezuitow
polskich, Krakoéw 2006, s. 128. Warto dodaé, ze termin Indipetae uzywany jest w lite-
raturze fachowej rowniez do oznaczenia samych zakonnikéw postulujacych o misje. By
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Okreslenie Ad Indiam petentes wymaga niejakiego doprecyzowania,
gdyz mogloby sugerowacé, ze jedynym celem upragnionej przez zakonni-
kow Towarzystwa Jezusowego misji byl obszar Pétwyspu Indyjskiego czy
ewentualnie caty Daleki Wschod. Tymczasem zasieg dziatalno$ci misyj-
nej jezuitow wyznaczala wylacznie linia horyzontu, ktora dzieki kolejnym
odkryciom geograficznym oraz wytrwalym staraniom samych czlonkéw
Towarzystwa Jezusowego stale przesuwala sie coraz dalej — poczatkowo
w kierunku wschodnim, a pézniej takze zachodnim. Z tego wzgledu piszacy
o skierowanie na misje jezuici wskazywali jako cel swych staran obszar
rozpiety miedzy Japonia i Peru, a zatem zaréwno Indie Wschodnie, jak
i Indie Zachodnie, zgodnie ze stosowana w XVI-XVIII wieku nomenkla-
tura*. Ten wlasnie fakt zadecydowat o ukuciu wspoélnego dla wszystkich
podan okreslenia Indipetae. Podkresli¢ jednak nalezy, ze przewazajaca
liczba petycji dotyczyla obszaru poludniowo-wschodniej Azji, co znajduje
swoje odzwierciedlenie w omawianym zbiorze, w ktérym prosba o skiero-
wanie na misje do Indii Wschodnich zawarta zostata w 37% listéw, do Chin
w 24%, a do Japonii w 5%°. Niemniej znajduja sie w tej kolekcji rowniez
podania o wyjazd w innych kierunkach, na przyklad do Peru®, Amazonii’
czy Laponii®, a takze do europejskich krajow protestanckich — Anglii, Da-
nii, Niemiec, Szwecji (W sumie szeS¢ listéw) oraz na tereny sasiadujace
z ziemiami Rzeczypospolitej Obojga Narodéw — na Woloszczyzne, do Rosji,
Motdawii, Turcji czy Chanatu Krymskiego, nazywanego w listach Tartaria
lub Chersonezem Taurydzkim?®.

Polskie Litterae Indipetae przynaleza do wiekszej calosci, poniewaz
kazda prowincja zakonu jezuitéw moze poszczycic¢ sie obszernym zbiorem
owych listéw. W gléwnej mierze sa one przechowywane w Archivum Roma-
num Societatis Iesu w sekcji Fondo Gesuitico (FG) zatytulowanej Indipetae.

jednak unikna¢ dwuznacznosci, w tek$cie niniejszego opracowanie bedzie on uzywany
tylko w odniesieniu do listéw, zamiennie z okresleniem Litterae Indipetae.

* W 6wczesnej Polsce dos§é powszechnie mylono Indie Zachodnie ze Wschodnimi.
Jeszcze w polowie XVII wieku Pawel Ruszel pisal w swym Tryumfie na dzieri chwalebny
$w. Jacka (Wilno 1641): ,Nie kazdemu jest podobno wiadomo, ze dwojaka jest India”,
stad gdy w zrodtach staropolskich mowa jest o indyjskich krajach czy bogactwach, nie
zawsze mozna ustali¢, do ktoérych Indii odnosi sie to sformutowanie, cf. J. Tazbir, Rzecz-
pospolita szlachecka wobec wielkich odkryé, Warszawa 1973, s. 16.

5 Duc Ha Nguyen, Polscy misjonarze na Dalekim Wschodzie w XVII-XVIII wieku,
Warszawa 2006, wykres 3.5, s. 131.

6 Pol. 79, f. 34-34v.

7 Pol. 79, f. 95-95v.

8 Pol. 79, f. 44-44v.

9 W niektérych listach zamieszkale przez koczownicze plemiona obszary Azji Srod-
kowej zostaja takze okreslone mianem Scytii. Cytujac poszczegbélne Indipetae, bede sie
postugiwaé¢ nomenklatura wybrana przez ich autoréw.
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Sekcja obejmuje 30 woluminéw, oznaczonych sygnaturami od FG 732/1
do FG 759/28, ktére licza w sumie 14067 kart — autograféw spisanych od
roku 1589 przez co najmniej 6167 autorow z wiekszosci europejskich pro-
wincji Towarzystwa Jezusowego!®. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze Litterae
Indipetae znajduja sie réwniez w innych kolekcjach ARSI, stad oszacowanie
ich calkowitej liczby wydaje sie obecnie niemozliwe, cho¢ Eugenio Mene-
gon przypuszcza, ze moglo ich by¢ okolo 24 tysiecy!'. Niemniej stanowia
one obiekt rosngcego zainteresowania badaczy historii dziatalnosci mi-
syjnej Towarzystwa Jezusowego, totez czesS¢ znajdujacych sie w tej sekcji
listow doczekala sie oddzielnych opracowan!?. Wynika to z faktu, ze — jak

10 Diccionario Histérico de la Compania de Jesus. Biogrdfico-temdtico (skrot: DHCJ),
red. Ch.E. O'Neill, J.M. Dominguez, Roma-Madrid 2001, vol. 2, s.v. INDIPETAS. W pierw-
szych latach istnienia Towarzystwa Jezusowego (1540-1580) Litterae Indipetae nie
tworzyly oddzielnej kolekcji w zbiorach rzymskiego archiwum jezuitow. Dopiero za ge-
neralatu Claudio Aquavivy (1581-1615) wydzielono sekcje Indipetae, ktéora w 1933 roku
zostala skatalogowana. Jak podkresla autor hasta, J. Wicki, jest to kolekcja unikatowa,
stanowiaca wywierajace wielkie wrazenie swiadectwo powolania misyjnego jezuitéow az
do momentu kasaty zakonu w 1773 roku (,La coleccion Indipetae, inica en su género,
constituye un testimonio impresionante del celo misionero de la CJ hasta su supre-
sién en 1773”). Ich wykaz podaje A. Maldavsky, Pedir las Indias. Las cartas indipetae
de los jesuitas europeos, siglos XVI-XVIII, ensayo historiogrdfico, ,Relaciones. Estudios
de historia y sociedad” 132 (2012), s. 171-172. D.H. Nguyen (op. cit., s. 136) podaje
za W. Gramatowskim, ze poza Fondo Gesuitico znajduja sie 2074 listy typu Indipetae.

11 E. Menegon, Archivum Romanum Societatis Iesu (Roman Archives of the Society
of Jesus) and their China Holdings, s. 3, wydanie elektroniczne: http://blogs.bu.edu/
emenegon/files/2012/01/Menegon-Archivum-Romanum-Societatis-Iesu-on-China.pdf
(dostep: 13.07.2015). By lepiej uzmystowic¢ sobie ilo§¢ dokumentéw, ktore nalezatoby
przeszukaé¢ w celu zgromadzenia wszystkich rozproszonych Litterae Indipetae, trzeba
wziaé pod uwage ogrom zasobow ARSI. Jak pisze Robert Danieluk SJ, archiwista ARSI,
dokumenty tak zwanego ,Starego Towarzystwa” (sprzed kasaty zakonu) zajmuja obec-
nie 291 metréw potek (18% catosci), dokumenty ,Nowego Towarzystwa” — 814 m (49%),
Fondo Gesuitico — 190 m (12%), a inne archiwa — 348 m (21%). W sumie dokumenty
archiwalne ARSI zalegaja na 1643 metrach pétek, cf. R. Danieluk SJ, Michat Boym,
Andrzej Rudomina and Jan Smogulecki — Three 17th-Century Missionaries in China:
A Selection of Documents from the Roman Jesuit Archives, ,Monumenta Serica. Journal
of Oriental Studies” 59 (2011), s. 423.

12 Zob. m.in.: Ch. Nebgen, Missionarsberufungen nach Ubersee in drei Deutschen
Provinzen der Gesellschaft Jesu im 17. und 18. Jahrhundert, Regensburg 2007; G.C. Ros-
cioni, Il desiderio delle Indie. Storie, sogni e fughe di giovani gesuiti italiani, Torino 2001;
P. Girard, ,J’y pense méme en mangeant.” Peut-on lire des stratégies dans les Indipetae
des jésuites d’Espagne et de Sardaigne du XVIle siécle?, w: On ne peut pas tout réduire
a des stratégies: pratiques d’écriture et trajectoires sociales, red. D. Ribard, N. Schapira,
Paris 2013, s. 23-42; wybrane artykuly w tomie: Missions religieuses modernes. ‘Notre
lieu est le monde’, red. P.-A. Fabre, B. Vincent, Rome 2007; N. Golvers, Foreign Jesuit
Indipetae. Mathematical Teachings and Mathematical Books at the Collegio das Artes
in Coimbra in the 2°¢ Half of the 17" Century, ,Bulletin of Portugueses / Japanese
Studies” 14 (2007), s. 21-42; A. Vantard, Les vocations missionnaires chez les Jésuites
francais aux XVIile-XVllle siécles, ,Annales de Bretagne et des Pays de I'Ouest”, 116-3
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podkresla Edmond Lamalle SJ — sa one na réwni Swiadectwem pragnien
indywidualnych i zbiorowych, listami prywatnymi, a jednak w znacznej
mierze oficjalnymi, ujednoliconymi, a przeciez zréznicowanymi, pelnymi
mlodzienczej ekspresji, ale i osobistych doswiadczen kazdego autora!s.

Mimo podkreslonych powyzej waloréw polskie Indipetae nie spotkaty
sie dotychczas z szerszym zainteresowaniem badaczy. Zostaly, co prawda,
poddane ogladowi przez Duc Ha Nguyena, ktéry poswiecit im cze§¢ swojej
pracy doktorskiej, opublikowanej nastepnie pod tytutem Polscy misjonarze
na Dalekim Wschodzie w XVII-XVIII wieku!®, jednak autor nie poddat teks-
tu listéw staranniejszej analizie, poprzestajac na stwierdzeniu, ze ,tres¢
listow jest [...] podobna: prosba do ojca generala o wystanie na misje za-
graniczng”, skupiajac sie za to na waznym i inspirujacym skadinad staty-
stycznym opracowaniu zbioru pod wzgledem miejsca powstania, miejsca
planowanej misji itp. Spojrzenie na teksty polskich Litterae Indipetae okiem
filologa klasycznego i neolatynisty prowadzi jednak do zupelnie innych
wnioskow — przy swym naturalnym podobienstwie, warunkowanym przez
wspolny cel, jaki przyswiecal autorom wszystkich polskich Indipetae, sa
to pisma indywidualne, zréznicowane na skutek zmieniajacych sie w ciggu
stulecia okolicznosci powstania, czynnikéw stymulujacych do napisania
czy wreszcie osobowosci autoréw. Stad wyplywa lezace u podstaw niniej-
szego opracowania przekonanie o koniecznosci zapelnienia istniejacej luki
i blizszej analizy zawartoSci Indipetae Polonae, ktére stanowia w rownym
stopniu ciekawy dokument swej epoki i sume portretéw wszystkich autorow,
skladajaca sie na obraz polskiego jezuity misjonarza in spe.

Nalezy w tym miejscu odnotowadé, ze podobnie jak w wypadku ogolnej
kolekcji Indipetae, bez watpienia zawartos¢ tomu Pol. 79 nie obejmuje
calosci tego typu korespondencji, jaka plynela z Rzeczypospolitej Obojga
Narodéw do Rzymu. Wiadomo chociazby o pieciu takich listach znajduja-
cych sie w Archivum Romanum Societatis Iesu w kolekcjach Pol. 77 I-II
i Pol. 7815, Czes¢ listow mogla trafié¢ do wydzielonej czesci zbioréw Fondo

(2009), s. 9-22; L.V. Souza, M. Massimi, Il desiderio dell’oltremare nelle litterae Indipetae:
le condizioni psicologiche per l’azione nella narrativa di giovani gesuiti del sedicesimo
secolo, ,Memorandum” 3 (2002), s. 55-71.

13 [...] una collezione d’un carattere che, perché non dirlo? ha per noi una speciale
attrattiva. Sono lettere di natura privata, ma conseguente ad una misura ufficiale, che
riservava all’approvazione del Generale I'invio alle missioni, salvo poche eccezioni. Un po’
giovanili forse nella espressione, ma ricche di particolari umani, sono sempre passate
per una testimonianza eloquente di fervore collettivo”, E. Lamalle SJ, L’Archivio Generale
di un Grande Ordine Religioso: quello della Compagna di Gesu, http:/ /www.sjweb.info/
arsi/documents/Lamalle.pdf (dostep: 23.05.2015).

4 Interesujacy dla niniejszych rozwazan podrozdzial nosi tytul Indipetae: prosby
polskich jezuitéw o misje zagraniczne, cf. D.H. Nguyen, op. cit., s. 124-137.

15 Pol. 77 I-11, f. 125-126v, 154-154v; f. 275-275v; Pol. 78, f. 29-29v, 42-42v.
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Gesuitico, gdzie w ostatnich latach udato sie odnalez¢ dwa listy Andrzeja
Rudominy (ok. 1595-1631) i jeden list Ignacego Lewickiego (1608-1646)'.
W sumie wiec korpus znanych obecnie Indipetae Polonae liczy 237 listow.
Mozna jednak przypuszczaé, ze czeS¢ z wyslanych do Rzymu epistot po
prostu nie przetrwala do naszych czas6w lub nigdy nie dotarta do adresata,
jak wynika z uwag w zachowanej korespondencji. Prawdopodobnie czes¢
listow pozostaje nadal w rozproszeniu w innych zbiorach jezuickiego archi-
wum w Rzymie, a ich odnalezienie wymaga osobnej, dlugotrwatej kwerendy.

Wiekszo$¢ wystanych przez polskich jezuitéw listéw ma podobna ob-
jetos¢ okotlo jednej strony, choé¢ zdarzaja sie tez listy dtuzsze (na przyklad
czterostronicowa relacja Mikotaja Jana Narmuntha (1650-1704) dotyczaca
poszukiwan drogi ladowej do Chin przez Moskwe)!” oraz zlozone z kilku zale-
dwie zdan. Najkrotszym zachowanym w zbiorze listem jest petycja Andrzeja
Borysowicza (1614-1656), skladajaca sie zaledwie z jednego zdania i pod-
pisu: ,Ego Andreas Borysowicz, offero me ad Missionem in Moschowiam,
vel quo placebit Superioribus meis” (,Ja, Andrzej Borysowicz, oferuje sie
na misje do Moskwy lub gdziekolwiek spodoba sie moim przelozonym?”)'s.
W tym jednym zdaniu zawiera si¢ wszakze kwintesencja postawy jezuickiej,
ktora indywidualne pragnienia kazata podporzadkowaé woli wyzszej in-
stancji w duchu catkowitego postuszenstwa, co wielokrotnie podkreslone
zostalo w Konstytucjach Towarzystwa Jezusowego'®. Stad odwolanie sie
do woli i decyzji generata zakonu jako ostatecznego decydenta?® w spra-

16 FG 732: Indipetae, doc. 403, 405; FG 741 vol. 10, n. 179.

17 Pol. 79, f. 166-167v.

18 Pol. 79, f. 37. Zdaje sie, iz prosba ta nie przekonata przetozonych, gdyz Borysowicz
na misje nie wyjechat.

19 W rozdziale IV Pierwszego i ogélnego egzaminu, otwierajacego Konstytucje To-
warzystwa Jezusowego, ktory powinien by¢ przedktadany wszystkim kandydatom do
zakonu, zapisano: ,[...] prawdziwe posluszenstwo nie ma na wzgledzie tego, komu sie
je okazuje, lecz dla kogo sie je podejmuje, a jezeli sie je podejmuje ze wzgledu na same-
go Stwoérce i Pana naszego, to jest sie poshusznym Jemu, Panu wszystkiego”. Postulat
ksztalcenia w postuszenstwie odnosit sie w gléwnej mierze do nowicjuszy, ktérzy ,Nie
tylko w zewnetrznym wykonywaniu rozkazéw maja by¢ calkowicie postuszni, wypetniajac
je niezwlocznie, meznie, z nalezyta pokora, bez wymoéwek i szemrania |[...], lecz niech
sie nadto staraja w swoim wnetrzu o prawdziwe wyrzeczenie i zaparcie sie wlasnej woli
i sadu, godzac sie zupelnie z tym, co Przelozony chce i sadzi, we wszystkim, gdzie nie
widac¢ grzechu, przez uznanie woli i sadu Przelozonego za norme wlasnej woli i sadu,
aby sie tym doskonalej zastosowacé do pierwszej i najwyzszej normy wszelkiej dobrej woli
i sadu, jaka jest wiekuista Dobroé¢ i Madrosé¢”, Konstytucje Towarzystwa Jezusowego
wraz z przypisami Kongregacji Generalnej XXXIV oraz Normy Uzupelniajace zatwierdzone
przez te samq Kongregacje, Krakéw-Warszawa 2006, s. 67, 124.

20 Wstepna selekcje przeprowadzano juz na poziomie prowincji. Do rak generata
trafiaty tylko listy tych jezuitéw, ktérzy otrzymali zgode swoich bezposrednich zwierzch-
nikéw, co niekiedy zostato poswiadczone stosowna adnotacja naniesiong na wysylanym
do Rzymu liscie.
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wie wyboru misjonarzy bedzie powracaé¢ nieustajacym echem na kartach
kolejnych Indipetae. Co nie oznacza bynajmniej, ze ci, ktérym udziatu
w misji odmowiono, nie beda ponawia¢ swych présb z natarczywa niekiedy
gorliwoscia, liczac na zmiane stanowiska zwierzchnika, czego najlepszym
przykladem moga by¢ Michatl Piotr Boym (1612-1659) i Pawel Kostanecki
(1624-1695) — kazdy z nich jest autorem kilkunastu Indipetae.

Studiujac zawartos¢ catego zbioru oraz losy autoréw zamieszczonych
w nim listéw, mozna dojs¢ do wniosku, ze i w tym wypadku przytoczona na
poczatku lacinska maksyma ,Littera docet, littera nocet” znajdowata swe
potwierdzenie. Kazdy z tych listow mogt bowiem zadecydowac¢ w sposéb
pozytywny lub negatywny o ludzkim losie. I to nie tylko o kolejach zycia
samego petenta, lecz takze o zyciu, a nawet o poSmiertnym zbawieniu tych
ludzi, do ktérych pragnal on zosta¢ wyslany jako misjonarz. Zalezalo to
wylacznie od odpowiedzi generata zakonu, a byta ona - z réznych przyczyn -
najczesciej negatywna, gdyz okolo 77% piszacych nie otrzymalo pozwolenia
na wyjazd na misje — ani do dalekich Indii, ani do blizszych geograficznie
krajéw europejskich.

Glownym wszakze celem przySwiecajacym powstaniu tych rozwazan
jest ukazanie polskich Litterae Indipetae jako kolekcji o zaskakujacej réz-
norodnosci. Pierwsze wrazenie moze by¢ co prawda zgota odmienne. Oto
zbidr listow do jednego adresata — generala zakonu?!, na jeden temat, zbli-
zonych rozmiarem, pisanych przez ludzi o identycznej formacji duchowej
i Sciezce edukacyjnej, powstatych w ciagu jednego stulecia. Blizszy oglad
tresci listow prowadzi jednak do zupelnie innych wnioskéw. Mimo ewident-
nych podobienstw formalnych kazdy z tych listow opowiada indywidualna
historie, kazdy jest dowodem osobistej zarliwosci religijnej i misyjnych
tesknot, stanowiacych dla niektorych zaledwie jedna z potencjalnych drég
samorealizacji, dla innych za§ — wszechogarniajace pragnienie, ktéoremu
podporzadkowali cate swoje zycie.

W tym kontekscie lektura Indipetae zdaje sie w doskonatly sposéb pro-
wadzi¢ do spelnienia postulatu postawionego badaczom listow epok mi-

21 De facto adresatami analizowanych listéw bylto dziewieciu kolejnych generatéow
Towarzystwa Jezusowego (Mutio Vitelleschi 1615-1645; Vincenzo Carrafa 1646-1649;
Francesco Piccolomini 1649-1651; Aloysius (Alessandro Luigi) Gottifredi 1652; Goswin
Nickel 1652-1664; Giovanni Paolo Oliva 1664-1681; Charles de Noyelle 1682-1686;
Tirso Gonzalez de Santalla 1687-1705; Michelangelo Tamburini 1706-1730), jednak
wazniejsza od ich personaliéw byla sprawowana przez nich funkcja gléwnego przelo-
zonego — Praepositus Generalis Societatis Iesu. Stad mozna przyjaé, ze instytucjonalnie
adresat wszystkich listéw byt tylko jeden — ,Reverendus in Christo Pater” vel ,Admodum
Reverenda Paternitas Vestra” (co w obu wypadkach nalezatoby odda¢ po polsku jako
~Przewielebny Ojciec [w Chrystusie]”), ktérym to tytutem general zakonu zostal nazwany
w nagléwkach bez mata wszystkich listow.
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nionych przez Jerzego Axera, ktory podkreslajac konieczno$é interteks-
tualnosci badan epistolograficznych, zauwazyl, ze maja one prowadzic¢
nie tylko do odtworzenia faktow, ,ale takze Swiata nadziei, wyobrazen
i namietnosci ludzi”? danej epoki. Tych emocji, skrywanych niekiedy za
retoryczna formula pokory, kiedy indziej znéw przez bogactwo retorycznych
figur wlasnie uwypuklonych, z pewnoScia w listach polskich jezuitow nie
zabraklo. Wydaje sie bowiem, ze Litterae Indipetae stanowia doskonate
odzwierciedlenie idei, ktorej Tadeusz Zychiewicz, autor polskiej biografii
Ignacego Loyoli, dopatrywatl sie u podstaw wszelkich dzialan Towarzystwa
Jezusowego — szukanie Wielkiej Przygody w stuzbie Najwyzszego Kréla —
Chrystusa??. Ta Wielka Przygoda miewata w historii zakonu najrézniejsze
oblicza i bywaly nig w réwnym stopniu polemiki z protestantami, tworzenie
efektywnego systemu szkot, budowanie doméw opieki dla trudniacych sie
nierzadem kobiet, by umozliwi¢ im powr6t na lono spoteczenstwa, czy misje
wsrod Indian Ameryki Potudniowej lub Chiniczykoéw. Niemniej to wlasnie
te ostatnie w szczegélny sposéb rozpalaly serca i umysty nowicjuszy, co
znalazto swe wyraziste odbicie w kierowanych do generata listach Indipetae.

Prezentowany w niniejszym opracowaniu zbiér stanowi zatem doskonate
zrodlo wiedzy o powolaniach misyjnych, motywacjach oraz postawach reli-
gijnych 6wczesnych jezuitow. Poniewaz dotychczas nie zostal on poddany
calosciowym badaniom, istotne wydaje sie podjecie zarowno préby ogolne;j
charakterystyki tego zespotu archiwalnego i jego autorow, jak i spojrzenie
na poszczegolne listy w kontekscie literackim. O ile bowiem analiza tresci
listow pozwoli na uchwycenie ducha zarliwosci religijnej, jaka charaktery-
zowala polskich jezuitow, oraz ustalenie powodéw ich staran o egzotyczne
i szczegolnie prestizowe misje w Indiach Wschodnich, o tyle badanie topiki,
frazeologii czy konstrukcji retorycznej listéw przyniesie odpowiedz na pyta-
nie o obecnos¢ wypracowanych przez starozytnosé¢ schematéw retorycznych
w nauczaniu jezuickim, ktérego emanacjq staly sie Litterae Indipetae. Nie
wydaje sie bowiem opinia na wyrost stwierdzenie, ze listy te sa w réwnej
mierze dokumentami pewnych zjawisk historycznych, materiatem do anali-
zy psychologicznej, co utworami literackimi realizujacymi w sferze werbalnej
i kompozycyjnej zalozone przez autoréw cele perswazyjne.

Wertujac opracowania dotyczace listow Indipetae powstate w ostatnich
dziesiecioleciach w Europie i poza jej granicami, mozna dostrzec ogromna
réznorodnosé w przyjetej metodologii i perspektywach badawczych. Zajmuja
sie nimi bowiem zaréwno teolodzy, filozofowie, historycy, badacze dziejow

22 J. Axer, List renesansowy jako zrédio historyczne i tekst literacki, w: Listowne
Polakéw rozmowy. List taciriskojezyczny jako dokument polskiej kultury XVIi XVII wieku,
red. J. Axer, J. Mankowski, Warszawa 1992, s. 16.

2 Cf. T. Zychiewicz, Ignacy Loyola, Krakéw 2002, s. 60-61.
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misji, jak i psycholodzy, wybierajac z ogromnego korpusu zgromadzonych
w Rzymie Litterae Indipetae stosowny dla siebie wycinek, a ich perspektywy
krzyzuja sie i dopelniaja?*. Wydaje sie wrecz, ze niepelne byloby opisanie
tych listéw bez interdyscyplinarnego podejscia i mozliwie szerokiego spojrze-
nia na okolicznos$ci ich powstania, osoby adresata i autoréw, przySwiecajacy
im cel. Prébujac ukazac¢ wszystkie powyzsze perspektywy w odniesieniu
do polskiego zbioru listéw, nie nalezy zapominaé rowniez o jego aspekcie
literackim. Spojrzenie na zbiér z perspektywy retoryki pozwoli wydoby¢
walor literacki owych listéw poprzez wykazanie bogactwa i celowosci za-
stosowanych w nich srodkow artystycznych. Analizie zostanie poddana
topika listéw (miedzy innymi motyw winnicy Panskiej, topos skromnosci
autorskiej, argumenty z autorytetu). Badanie tresci listow da natomiast od-
powiedz na pytanie o stopien ich zakorzenienia z jednej strony w stylistyce
epistolografii 6wczesnej epoki, wypracowanej przez szkolnictwo jezuickie na
podstawie podrecznikéw epistolograficznych, z drugiej zas — w duchowosci
ignacjanskiej opisanej w Cwiczeniach duchownych Ignacego Loyoli?. Tym
zalozeniom przysSwiecaja wytyczne Stefanii Skwarczynskiej, autorki naj-
wszechstronniejszego opracowania teorii listu w jezyku polskim:

Im pewniej zatem bedziemy mogli stwierdzi¢, ze jakis list ma jasny cel, ze
dazy do osiagniecia tego celu najwlasciwszymi Srodkami treSciowymi i for-
malnymi, i im bardziej te Srodki beda rownoczesnie wyzyskane artystycznie,
tym pewniej bedziemy mogli zakwalifikowa¢ dany utwér jako artystycznie
wartosciowy?2°.

Lepszemu zrozumieniu tresci omawianych listow postuzy osadzenie ich
w szerokim kontekscie tradycji epistolograficznej, poczynajac od czaséw
starozytnych, oraz wykazanie zwiazkow tej gatezi piSmiennictwa z retoryka,
co pozwoli na zastosowanie retoryki jako narzedzia interpretacyjnego przy

2* W wydanym w pierwszej potowie 2015 roku The Oxford Handbook of Early Mod-
ern European History w rozdziale po§wieconym misjom jezuickim podkreslono ztozony
charakter Litterae Indipetae, ktore sa pismami tylez administracyjnymi, co duchowymi.
Mozna na ich przykladzie badacé relacje na linii petent — lokalny superior — generat,
a takze cyrkulacje wiadomosci o zamorskich misjach, proces rekrutowania kandydatow
iinne, cf. T.M. Cohen, E. Colombo, Jesuit Missions, w: The Oxford Handbook of Early
Modern European History, 1350-1750. Volume II: Cultures and Power, red. H. Scott,
Oxford University Press 2015, s. 255.

25 Cwiczenia duchowne (Exercitia spiritualia) zostaly spisane przez Ignacego Loyole
w czasie pobytu w Manresie (1522-1523). Po raz pierwszy zostaly wydane drukiem u An-
toniego Bladio w Rzymie w 1548 roku. Stanowia zbiér ¢wiczen rekolekcyjnych opartych
na gtebokim rozeznaniu duchowym i kontemplacji, cf. $w. Ignacy Loyola, Cwiczenia
duchowne, przet. J. Ozég SJ, Krakéw 1999.

26 S. Skwarczynska, Teoria listu, na podstawie lwowskiego pierwodruku oprac. E. Fe-
liksiak i M. Le§, Biatystok 2006, s. 30.
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analizie zbioru Indipetae. Na gruncie nauki polskiej badania na ten temat
zapoczatkowal Gustaw Przychocki swoim artykulem Studium epistolografii
grecko-rzymskiep’, do ktorego odnosili sie kolejno wszyscy autorzy podej-
mujacy w swych badaniach problem zwiazkow listow z retoryka?®. Okreslo-
na zostanie réwniez rola listéw w komunikacji wewnetrznej i zewnetrzne;j
Towarzystwa Jezusowego, ktore w ciggu stuleci swego istnienia uczynilo
z listu narzedzie informacji, a czesto rowniez dzialalnos§ci propagandowe;j.
Poniewaz historia misji jezuickiej w Chinach zostala poddana wielokrotnie
szczegotowym analizom?®, jak réwniez udzial w niej Polakéw doczekat sie
opracowan monograficznych?®’, historyczne tto dziatalnosci jezuitéw na Da-
lekim Wschodzie zostanie w niniejszym opracowaniu jedynie zarysowane
w stopniu umozliwiajacym korelacje omawianych tekstéw z wydarzeniami,
jakie nastepowaly wéwczas w Europie i Azji Wschodniej.

Zostana natomiast przedstawione najwazniejsze zrodla inspiracji, decy-
dujace o podjeciu staran o wyjazd na misje (miedzy innymi ignacjanski ideat
apostolski, dzialalno§¢ ewangelizacyjna Franciszka Ksawerego, menologia,
publicystyka jezuicka, dzialalno§é prokuratoréow misyjnych). Listy polskich
jezuitow poréwnane zostanag z podobnymi pismami jezuitéw z Europy Za-
chodniej w odniesieniu do najnowszych badan na ten temat prowadzonych
miedzy innymi w Portugalii, Niemczech, Belgii, Francji i we Wloszech. Ten
szeroki kontekst historyczno-literacki moze sie w pierwszej chwili wydac¢
nieco przytlaczajacy w stosunku do najwazniejszej czeSci rozwazan tego
opracowania, jednak wydaje sie on niezbedny do wlasciwego zrozumienia tego
szczegblnego zbioru listow. Mojej intuicji w sukurs przyszto w tym wypadku
spostrzezenie Stefanii Skwarczynskiej, stwierdzajacej z calym przekonaniem:

zadnego rodzaju literackiego [...] nie musi sie rozpatrywac¢ w tej mierze na
tle zycia, co listu; przy zadnym nie musi sie méwic tyle o epoce, sferze spo-

27 G. Przychocki, Studium epistolografii grecko-rzymskiej, ,Eos” 39, Leopoli 1938,
s. 41-51.

28 Zob. m.in.: L. Winniczuk, Epistolografia. Laciriskie podreczniki epistolograficzne
w Polsce w XV-XVI wieku, Warszawa 1953; J. Schnayder, Wstep, w: Antologia listu
antycznego, oprac. idem, Wroctaw-Krakéw 1959.

29 Z najnowszych opracowan o charakterze ogélnym warto wymieni¢ np.: Hand-
book of Christianity in China, Volume One: 635-1800, red. N. Standaert, Leiden 2001;
L.M. Brockey, Journey to the East. The Jesuit Mission to China, 1579-1724, Harvard Uni-
versity Press 2007; J. Charbonnier, Christians in China: A.D. 600 to 2000, San Francisco
2007; F.C. Hsia, Sojourners in a Strange Land. Jesuit and their Scientific Missions in the
Late Imperial China, The University of Chicago Press 2009; R. Po-Chia Hsia, A Jesuit in
the Forbidden City. Matteo Ricci 1552—-1610, Oxford University Press 2010; D. Mungello,
The Great Encounter of China and the West, 1500-1800, Lanham 2012.

30 W ostatnich latach przede wszystkim cf. Duc Ha Nguyen, op. cit.; J. Konior SJ, Hi-
storia polsko-chiriskich kontaktéw kulturowych w XVII w. (na przykiadzie misji jezuickich),
Krakéw 2013.
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tecznej, kulturze, ktére go wydaty, bo nie tylko z nich wychodzi, ale przede
wszystkim dla nich istnieje’!.

By zados¢uczynic¢ tym postulatom, biorac pod uwage réznorodnoscé
placowek misyjnych, o jakie postulowali polscy jezuici, pojawila sie koniecz-
nos¢ dokonania pewnej selekcji listow. Dlatego odwotujac sie do zawartego
w ich nazwie pojecia Indii jako misji zamorskich, przedmiotem szczegbétowej
analizy stang sie listy zawierajace wyrazona expressis verbis prosbe o wy-
slanie na Daleki Wschod®?, a zwlaszcza do Chin, co zostalo podkreslone
w tytule niniejszego opracowania. Analiza listéw z prosba o skierowanie na
misje do europejskich krajow protestanckich oraz na obszary lezace poza
poludniowo-wschodnia granica éwczesnej Rzeczypospolitej Obojga Narodéw
wymagalaby przedstawienia zupelnie odmiennego kontekstu historycznego,
kulturowego i religijnego (w tym problemoéw reformacji i kontrreformac;ji,
kwestii wojen religijnych, stosunkéw katolicyzmu z KoSciolami protestan-
ckimi, prawostawiem i islamem, kontaktow Polski z Rosja i Turcja), co roz-
sadziloby ramy niniejszego opracowania, aczkolwiek ten aspekt zastuguje
niewatpliwie na dalsze badania.

Skoncentrowanie sie na podaniach o misje dalekowschodnie pozwala
rowniez poréownac polskie listy z ich odpowiednikami powstalymi na te-
renie innych europejskich prowincji Towarzystwa Jezusowego, poniewaz
pragnienie uczestniczenia w ewangelizacji Indii bylo niejako uniwersalne
dla calej wspoélnoty zakonnej i nie stanowito cechy specyficznej dla ktorej-
kolwiek prowincji (cho¢ Portugalia i Hiszpania bez watpienia zajmowatly
w tym wzgledzie uprzywilejowana pozycje). Wyrédznione w tytule Panstwo
Srodka stanowilo natomiast dla jezuitow pole szczegolnej aktywnosci jako
glowny potentat tamtego rejonu Swiata, mocarstwo dominujace militarnie,
gospodarczo i kulturowo nad calym obszarem Azji Wschodniej, ktére z ot-
wartoscia i ciekawoscia powitalo nauczanie przybyltych z Europy uczonych
zakonnikéw, dajac nadzieje na obfite plony. Dlatego cho¢ chronologicznie
to Indie i Japonia byly pierwszymi obszarami dziatalnosci jezuitow, a Pro-
wincja Japonska przez dlugi czas byla nadrzedna wobec Wiceprowincji
Chinskiej, ktéra sie z niej stopniowo wyemancypowala, jednak to wlasnie

31 S. Skwarczynska, op. cit., s. 52.

%2 Indie Zachodnie, czyli tereny Ameryki Poludniowej i Srodkowej, zdominowane
przez dhugi czas przez Prowincje Hiszpanska oraz Portugalska, oraz Ameryki Péinocne;j,
pozostajace w obszarze wplywow jezuitow francuskich, nie budzity wtasciwie zaintereso-
wania polskich jezuitéw. W kolekcji Pol. 79 znajduje sie tylko jedna prosba o skierowanie
do Peru i jedna o misje w Amazonii. Réwniez obszar Filipin, podporzadkowanych Kréle-
stwu Hiszpanii, nie budzit zarliwosci misyjnej Polakéw. Jan Bakowski prowadzit tam co
prawda przez krétki czas prace ewangelizacyjne, gdy zostal zmuszony do opuszczenia
Chin, ale prawdopodobnie dziatal gtéwnie wsréd diaspory chinskie;j.
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Chiny staly sie symbolem jezuickiej metody misyjnej. To w Panistwie Srodka
uksztaltowaly sie bowiem ostatecznie zalozenia akomodacji, co umozliwito
pracujacym tam misjonarzom z Towarzystwa Jezusowego zapisanie — jak
to okreslit George H. Dunne SJ - ,wspanialej karty w historii kontaktéw
kulturowych miedzy Wschodem i Zachodem”32.

Pozostaje jeszcze odpowiedzie¢ na pytanie, czy uzasadnione jest uzycie
w tytule niniejszego opracowania okreslenia Indipetae Polonae — ,polskie
Indipetae”, skoro ich autorzy przynalezeli do dwoch prowincji Towarzystwa
Jezusowego — Polskiej i Litewskiej®*, swoje listy wysytali z doméw zakonnych
rozsianych na obszarze od Poznania i Wroctawia po Wilno, Kamieniec Po-
dolski, Lwow czy Witebsk®s, a ponadto — wedtug wspoélczesnych kryteriow —
byliby réznych narodowosci. Na przyklad najbardziej znani z tego grona —
Andrzej Rudomina i Michal Boym — sa dzi§ obiektem swoistych sporow
miedzy uczonymi z Polski, Litwy i Ukrainy, ktorzy chetnie etykietuja ich
odpowiednio jako ,Polaka”, ,Litwina” lub ,Ukrainca”. Michal Boym urodzit
sie bowiem we Lwowie (obecnie Ukraina), aczkolwiek jego dziadek Jerzy
(Dziurdzi) Boym przybyl tam wraz ze Stefanem Batorym z Siedmiogrodu.
Niemniej jednak Michal Boym w swoich rekopisach podpisywat sie zawsze
jako ,Polonus”. Andrzej Rudomina zas, cho¢ urodzit sie na ziemiach wspot-
czesnej Litwy, jezyka litewskiego nie znat (jak wynika z jego korespondencji),
natomiast postugiwal sie w mowie jezykiem polskim i ruskim?3é, a pisal po
polsku, chinisku i po tacinie®”.

33 G.H. Dunne SJ, Generation of Giants. The Story of the Jesuits in China in the last
Decades of the Ming Dynasty, Notre Dame, Indiana 1962, s. 14.

3% Prowincja Polska Towarzystwa Jezusowego funkcjonowala jako niezalezna jed-
nostka od 1574 roku (wczeéniej byla czescia Prowincji Austriackiej), obejmujac obszar
Polski i Litwy. Prowincja Litewska wyodrebnita sie z niej w 1608 roku, cf. Encyklopedia
wiedzy o jezuitach..., s. 540.

35 Kilka listow zostalo napisanych takze przez jezuitéow przebywajacych w Rzymie
w celu ukoniczenia studiéw, cze§é natomiast powstala w trakcie sprawowania postugi
misyjnej, na przyktad Pawel Kostanecki swoj list z 13 wrze$nia 1679 roku wystal do
generata z Konstantynopola (Pol. 79, f. 141-141v).

36 Byto to zjawisko powszechne wérdd éwczesnej szlachty litewskiej, ktora zazwyczaj
nie postugiwata sie swoim jezykiem ojczystym, tylko polskim — jako jezykiem oficjalnym,
panstwowym. Ostoja jezyka litewskiego byla natomiast wytacznie wie§ litewska, nad czym
ubolewali juz pisarze w wieku XVI, cf. J. Tazbir, Procesy polonizacyjne w szlacheckiej
Rzeczypospolitej, w: Tryumfy i porazki. Studia z dziejéw kultury polskiej XVI-XVIII w.,
red. M. Bogucka, Warszawa 1989, s. 16. W drugiej potowie XVI wieku Stanistaw
Orzechowski opisywal swiadomosé narodowa mieszkanicéw tych ziem slowami: ,gente
Ruthenus natione Polonus”, cf. M.B. Topolska, Stan wyznaniowej i jezykowej tozsa-
moéci Rusinéw w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw (1569-1648), w: Europa Srodkowo-
-Wschodnia. Ideologia, historia a spoteczeristwo. Ksiega poswiecona pamieci Profesora
Wojciecha Peltza, Zielona Goéra 2005, s. 55.

37 Pytanie o narodowo§¢é Rudominy postawil sobie miedzy innymi Jan Konior
SJ, ktéry ostatecznie w napisanej przez siebie w 2014 roku biografii jezuickiego mi-
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Nie wydaje sie konieczne roztrzasanie tu problemu narodowosci miesz-
kancow Rzeczypospolitej Obojga Narodéw, czemu historycy tej epoki po-
Swiecili stosowne prace naukowe?®8. Idac wszakze za ich ustaleniami, na
potrzeby tego opracowania przyjeto rozpowszechnione w dobie staropolskiej
przekonanie, ze Polakiem byt nie tylko czlonek wspélnoty etnicznej, ale
w ogéle kazdy podlegajacy wladzy polskich kroléw obywatel Rzeczypo-
spolitej Obojga Narodow, w ktérej sktad wchodzity Rzeczpospolita Korony
Polskiej i Wielkie Ksiestwo Litewskie®°. Znamienne wydaja sie w tej kwestii
rozstrzygniecia Wiadystawa Wielhorskiego, ktory podkreslal, ze:

do potowy XIX wieku, musimy ustali¢, ze w Litwie historycznej nie nazy-
wano wspoélobywatela zza Buga «Polakiem», lecz «Koroniarzem». «Polakami»
nazywali sie oni wszyscy pospotu. Termin ten oznaczal tyle podéwczas, co
obywatel «Rzplitej». Mogt by¢ nim Litwin rodowity, Bialorusin, Tatar, Mazur,
czy Wielkopolanin. Pojecia «Polak» i «Litwin» nie przeciwstawialy sie sobie,
a dopelniaty?.

W swietle powyzszych uwag w pelni uzasadnione wydaje sie uzycie
terminu Indipetae Polonae, opisujacego w sposéb umowny catos¢ zbioru
listow jezuickich do generala zakonu, ktore wysytane byty z ziem Rzeczypo-
spolitej Obojga Narodow, a ktorym nie bez przyczyny nadano w rzymskim
archiwum sygnature ,Pol. 79”.

sjonarza przyjal za zasadne traktowac go jako Polaka, mimo ze we wczesniejszych
artykulach nazywat go Litwinem (cf. J. Konior, Andrzej Rudomina — unforgettable
Lithuanian Jesuit missionary scholar: from Vilius university to China, ,,Acta Orientalia
Vilnensia”, nr 10, 1-2, 2009, s. 125-138). Konior szedl w tym wzgledzie za opiniami
wczesniejszych badaczy, gdyz — jak pisze — ,Wybitny jezuicki historyk L. Pfister, autor
katalogu misjonarzy pracujacych w Chinach w XVII-XVIII wieku, jak réwniez jego
nastepca, J. Dehergne, jednoznacznie uznali Andrzeja za Litwina. Jest to tez zgod-
ne z myS$leniem historykow litewskich”, ktére jednak nalezy zrewidowaé w Swietle
ustalenn badaczy historii spotecznej Rzeczypospolitej Obojga Narodéw, cf. J. Konior
SJ, Apostot Serca Jezusowego w Chinach. Andrzej Rudomina SJ (1595-1631), Gérna
Grupa 2014, s. 13.

38 Zob. np. J. Tazbir, Procesy polonizacyjne, w: idem, Prace wybrane. Studia nad
kulturq staropolskq, t. 4, Krakéw 2001, s. 275-319; S. Kot, Swiadomo$é narodowa
w Polsce w XV-XVI wieku, ,Kwartalnik Historyczny” 1938, t. LII, s. 15-33; W. Wielhorski,
Stosunki narodowosciowe, wyznaniowe i jezykowe, w: Dzieje Ziem Wielkiego Ksiestwa
Litewskiego, Alma Mater Vilnensis, t. IlI, Londyn 1953, s. 215-242.

39 J. Tazbir, Kultura szlachecka w Polsce, Poznan 1998, s. 100-101.

40 W. Wielhorski, op. cit., s. 239.; cyt za: B. Pawelko-Czajka, Proces powstawania
SwiadomoS$ci politycznej spotecznosci obywatelskiej dawnego Wielkiego Ksiestwa Litew-
skiego, w: Wroctawskie Studia Erazmiarniskie. Prace prawnicze, administratywistyczne
i historyczne, red. M. Sadowski, P. Szymaniec, Wroctaw 2009, s. 16-17.
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Konczac ten wstep, pozwole sobie na moment osobistej refleksji, tak
jak czynili to Sredniowieczni skrybowie w kolofonie, u kresu przepisywanej
przez siebie mozolnie ksiegi. Gromadzac materialy do tej monografii, na
roznych etapach pracy odbylam kwerendy, uczestniczytam w konferencjach,
opublikowatam kilka artykuléw podejmujacych wybrane aspekty polskiego
zbioru Litterae Indipetae*'. Doswiadczenia zebrane w trakcie tych lat znaj-
duja swoje odzwierciedlenie w niniejszym opracowaniu. Nie powstatoby
ono jednak bez mniej lub bardziej uswiadomionego udziatu oséb, ktoére
swoja wiedza oraz réznego rodzaju pomoca udzielilty mi wsparcia, z ktéry-
mi pracuje na co dzien w Instytucie Filologii Klasycznej Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu, z ktéorymi spotykatam sie na konferen-
cjach naukowych i przy wspoélnych projektach badawczych w Polsce i za
granica. Sposrod ich licznego grona wymienie tylko niektorych, majac na-
dzieje, ze pozostali doswiadczg mojej wdziecznosci, nawet jesli nie zostanie
ona tu imiennie zwerbalizowana. Pragne szczerze, serdecznie podziekowac
Ojcu Profesorowi Romanowi Malkowi SVD z Instytutu Monumenta Serica
w Sankt Augustin, ktory byl moim pierwszym mentorem w badaniach nad
jezuickimi misjami w Chinach i ich literacka spuscizna, Ojcu Robertowi
Danielukowi SJ, dzieki ktéoremu moglam przeprowadzi¢ swoja rzymska
kwerende w ARSI oraz uzyskac¢ dostep do wersji elektronicznej czesci do-
kumentow, a takze Ojcu Arturowi Wardedze SJ, dyrektorowi Makau Ricci
Institute, za zachete do podjecia badan nad polskimi Indipetae. Osobne
podziekowania nalezg sie Recenzentowi niniejszej ksiazki, Panu Profesorowi
Gosciwitowi Malinowskiemu z Uniwersytetu Wroctawskiego, za wnikliwg
lekture i cenne uwagi, ktére pozwolity mi unikna¢ wielu bledow i potkniec,
a takze przemysle¢ powtornie niektére tezy. Dziekuje rowniez serdecznie
Pani Profesor Elzbiecie Wesolowskiej, dyrektor Instytutu Filologii Klasycz-
nej UAM, za instytucjonalne, ale przede wszystkim emocjonalne oparcie
dla moich dzialan naukowych oraz nieustanna mobilizacje do dalszych

41 M. Miazek-Meczynska, Indipetae Boymianae. On Boym’s requests to the Jesuit
general for a missionary appointment to China, ,Monumenta Serica. Journal of Oriental
Studies”, vol. LIX, 2011, s. 229-242; eadem, «Ecce ego, Pater optime, mitte me.» Argu-
mentacyjna varietas w polskich Indipetae, w: Quod licet quod decet. Studia Classica et
Neolatina XI, Gdansk 2014, red. Z. Glombiowska, s. 91-103; eadem, Przez Moskwe do
Chin? Polski wklad w jezuickie poszukiwania drogi ladowej na Daleki Wschéd, w: Itine-
ra clericorum: kulturotworcze i religijne aspekty podrézy duchownych, red. D. Quirini-
-Poplawska, L. Burkiewicz, Krakéw 2014, s. 511-528; eadem, Michat Piotr Boym i Jan
Mikotaj Smogulecki — dwie jezuickie drogi do Paristwa Srodka, ,Nurt SVD” 2 (2014),
t. 136, s. 34-45. Zawarte w tych artykulach ustalenia zostaly inkorporowane do tekstu
niniejszego opracowania.
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postepoéw w pracy. Swa ogromna wdziecznos¢é wyrazam takze niezmiennie
moim Rodzicom i TeSciom, nade wszystko jednak chce podziekowaé¢ Wam —
Macku, Haniu i Jasiu — za ogromne wsparcie, za czas dany mi na pisanie
i za to, ze w swojej zonie i mamie widzicie réwniez naukowca. Dziekuje Wam
za zrozumienie i przepraszam za te wszystkie dlugie godziny, ktére zamiast

z Wami spedzalam w archiwach i przed ekranem komputera — postaram
sie poprawic!
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Laciflskie stowo litterae w okresie staropolskim mialo szeroki zakres zna-
czeniowy. Okreslato bowiem zaréwno litery, wszelkiego rodzaju teksty
pisane, utwory literackie, jak i — a z punktu widzenia niniejszych rozwazan
przede wszystkim — listy!. Staropolska ars epistolandi wyrosta na gruncie
rozwinietej epistolografii starozytnej Grecji i Rzymu?, wzbogaconym przez
Sredniowieczne osiagniecia ars dictaminis oraz renesansowe podreczniki
epistolograficzne. Zaprezentowana ponizej pokrétce historia listu® w jego
wymiarze prywatnym, urzedowym oraz literackim pozwoli uzmystowic¢ so-
bie, ze jezuickie Litterae Indipetae nie powstaly w epistolograficznej prézni,
lecz wyrosty z wielowiekowej tradycji, ktéra wplynela zar6wno na ich forme,
jak i na tresé.

!'T. Lancholc, List, w: Stownik literatury staropolskiej, red. T. Michatowska, Wroc-
law—-Warszawa—-Krakow 1998, s. 456.

2 Gustaw Przychocki w swoim artykule z 1938 roku Studium epistolografii grecko-
-rzymskiej, stanowiacym punkt wyjscia wspétczesnych badaczy teorii listu, podkresla
z cala moca: ,Epistolografia grecko-rzymska stanowi jedna nierozerwalna catos¢ i do niej
nawigzuje (Swiadomie lub nieSwiadomie) cata epistolografia sredniowieczna (tacinska
i bizantynska) i nowoczesna”, cf. G. Przychocki, Studium epistolografii grecko-rzymskie;j.
Zasady i cele, ,Eos” 39, Leopoli 1938, s. 52.

3 Zestawienie najwazniejszych opracowan poswieconych epistolografii mozna znalezé
w cytowanym powyzej artykule G. Przychockiego (s. 46, przypis 10). Sam Przychocki
swojemu opracowaniu postawil jako cel ,uchwycenie nici rozwoju od listu prawdziwego
nie bedacego literatura i przeznaczonego tylko dla jednej osoby, tj. dla adresata — az do
listu sztucznego, bedacego tylko literatura, przeznaczona dla wszystkich; uchwycenie
nici miejscami bardzo poplatanej, albo na liczne niteczki rozstrzepionej”, cf. G. Przy-
chocki, Studium epistolografii..., s. 46. Szczegdélowe opracowanie historii epistolografii
znajduje sie w: J. Schnayder, Wstep, w: Antologia listu antycznego, oprac. idem, Wroc-
law-Krakoéw 1959.
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Narodziny epistolografii

Od najdawniejszych czasow list towarzyszyt czlowiekowi jako powiernik
stow, jakie chciano przekazac¢ osobom nieobecnym, a ktérych zwodnicza
ludzka pamie¢ moglaby nie opanowac lub, co gorsza, przeinaczy¢, nim
dotartyby do adresata. Legenda przytoczona przez Hellanikosa z Mityleny
(ok. 485-0k. 400 p.n.e.), uwazanego za ostatniego logografa jonskiego,
przypisuje wynalezienie listu perskiej krolowej Atossie, ktéra w ten sposéb
miala sie porozumiewac z poddanymi*. Zapewne jednak listy musiaty by¢
obecne w rzeczywistosci Hellenow dlugo przed okresem wojen perskich,
skoro juz w eposach Homera znajdujemy Swiadectwa istnienia korespon-
dencji prywatnej’. Od chwili kulturalnej ekspansji Grekow w basenie Mo-
rza Srodziemnego listy staly sie zjawiskiem powszechnym jako pospolity
srodek komunikacji miedzy mieszkanncami odleglych kolonii i ich miast
macierzystych®. A byly to zaréwno listy urzedowe, a wiec oficjalne, jak
i zupelnie prywatne, dotyczace codziennych spraw i problemoéw, ktorych
tres¢ w ciagu wiekow — mimo zmieniajacych sie realibw — pozostawala
w zasadzie niezmienna’.

Obydwa rodzaje listow uksztaltowaly sie z podobnych pobudek: z po-
trzeby komunikowania sie. List mial za zadanie zastapi¢ rozmowe, ktora
przyjaciolom pragnacym wymieni¢ swe mysli i spostrzezenia uniemozli-
wialo oddalenie. Stad wynika jedna z najtrafniejszych definicji listu jako
rozmowy nieobecnych przyjaciét — ,Amicorum colloquia absentium”®, ktora

4 P. Ceccarelli, Ancient Greek Letter Writing: A Cultural History (600 BC-150 BC),
Oxford University Press 2013, s. 88.

5 W VI ksiedze Iliady wspomniany jest list mitycznego kréla Tyrynsu Projtosa do jego
tescia. Doreczycielem wyrytego na drewnianych tabliczkach listu ku swemu nieszczes-
ciu miat by¢ Belerofont: ,Jednak przez wzglad na bogi sam rak nie zakrwawil. /Do Licyi
go zatem z listami wyprawil, /W ktérych §mier¢ dla zacnego mlodzienca wyryta” (II. VI
175-177, przet. Fr.K. Dmochowski).

6 Cho¢ zjawisko korespondencji nie bylo obce innym ludom basenu Morza Sréd-
ziemnego, chocby Fenicjanom czy Egipcjanom, ograniczajac sie w niniejszych rozwa-
zaniach do grecko-rzymskiej tradycji epistolograficznej, nalezy odnotowaé, Ze zgodnie
z ustaleniami Michaela Trappa wsrod Hellenéw komunikacja listowna rozpowszechnita
sie, nabierajac cech doswiadczenia codziennego, okoto potowy IV wieku p.n.e., cf. Greek
and Latin Letters: An Anthology with Translation, red. M. Trapp, Cambridge University
Press 2003, s. 6.

7J. Schnayder, op. cit., s. XVI.

8 M.T. Cicero, Phil. I, 7, De Rep. IlI, 3. W podobnym ujeciu definiowatl list rzymski
komediopisarz Turpiliusz (II wiek p.n.e.), podajac, ze jest to jedyna rzecz, ktéra ludzi
nieobecnych czyni obecnymi (,sola res est, quae homines absentes praesentes facit”,
cyt. za: P. Ceccarelli, op. cit., s. 250). Kategoria nieobecnosci jest uznawana za jeden
z najwazniejszych wyznacznikéw gatunku epistolarnego takze przez wielu wspétczesnych
teoretykéw. Suzanne L. Abram zaznacza, ze list, stwarzajac pozér obecnosci korespon-
dentow (imago presentiae), stanowil dla nich pocieche w obliczu oddalenia, cf. S.L. Ab-
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na stale zagoscila w podrecznikach epistolograficznych wszystkich epok.
Sformulowat ja Marek Tuliusz Cyceron (106-43 p.n.e.), prowadzacy przez
cale zycie bogata korespondencje i znany ze swych licznych pism ad fami-
liares — do bliskich i przyjaciét. W jednym z listow, napisanym do Gajusza
Skryboniusza Kuriona okoto polowy 53 roku p.n.e., Cyceron w ten sposob
okresla powody prowadzenia korespondencji:

Wiesz dobrze, ze istnieje wiele gatunkow listow; najbardziej prawdziwy wsrod
nich jest ten, dla ktérego sama rzecz zostata wynaleziona: kiedy mianowicie
zawiadamiamy nieobecnych o czyms, na czym albo nam, albo im zalezy.
(Ad fam. 11 4, przet. G. Pianko)®

Pisanie listow ma zatem przede wszystkim cel praktyczny, informacyj-
ny. Okreslajac go w ten sposob, Cyceron zakreslit tym samym réwniez —
W najszerszym znaczeniu — tematyke korespondencji. Miata ona dotyczy¢
wszystkich spraw waznych dla nadawcy badz odbiorcy. Totez skala zjawisk
opisywanych w listach prywatnych byla najrézniejsza, rozpieta miedzy
drobiazgami zycia codziennego a wydarzeniami o znaczeniu miedzynaro-
dowym, zgodnie z zainteresowaniami i doSwiadczeniami samych piszacych
i czytelnikéw ich listow. Doskonalym tego dowodem jest zachowana do
czas6w wspotczesnych korespondencja Cycerona (931 pozycji z lat 68-43
p.n.e., wsrod nich okoto 70 listow, ktorych Cyceron byt odbiorca)!®, ktora
starozytnosc¢ przekazata nam w formie czterech wielkich zbiorow. Sa to:

1) listy do Attyka (Ad Atticum, 16 ksiag),

2) listy do brata Kwintusa (Ad Quintum fratrem, 3 ksiegi),

3) listy do Brutusa (Ad Brutum, 2 ksiegi),

4) listy do bliskich, adresowane do ré6znych odbiorcéw (Ad familiares, 16

ksiag).

Jak podkresla Marian Plezia, w korespondencji Cycerona utrwalony
zostal ,wyjatkowo bogaty i nasycony réznorakimi szczegdétami obraz epoki.
[...] Listy te sa jednak nie tylko pierwszorzednej wagi dokumentem histo-
rycznym, lecz i literackim réwnocze$nie”!!. Pisane przez czlowieka piédra,
wielkiego literata i teoretyka literatury, pokazuja one — dzieki ogromnej
rozpietosci form i tematéw (od najprostszych biletow i notatek po wyrafi-

ram, Latin Letters and Their Commonplaces in Late Antiquity and the Early Middle Ages,
Indiana University 1994, s. 26.

9 ,Epistolarum genera multa esse non ignoras, sed unum illum certissimum, cuius
inventa res ipsa est, ut certiores faceremus absentes, si quid esset, quod eos scire aut
nostra aut ipsorum interesset”. Caly tekst w przekltadzie na jezyk polski zob. M.T. Cyce-
ron, Wybdér listéw, przet. G. Pianko, oprac. M. Plezia, Wroclaw-Warszawa-Krakéw 1962,
s. 192.

10 M. Plezia, Wstep, w: M.T. Cycero, Wybdér listéw, ed. cit., s. IIL.

1 Ibidem, s. 1V.
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nowane oredzia urzedowe) — cala game styléw, odzwierciedlajac zaré6wno
jezyk potoczny 6wczesnych warstw wyzszych (sermo cotidianus), jak i naj-
bardziej wyszukane frazy z jezyka literackiego (sermo urbanus). Przede
wszystkim jednak swoje odbicie w tej korespondencji znalazta codzienno§é
Rzymu w I wieku p.n.e. — ta przemilczana na ogét przez historykow, sku-
piajacych sie na wielkich wydarzeniach $§wiata polityki. W korespondenciji
Cycerona wsrod listéw pisanych z prosbami, z poleceniem, gratulacjami
czy kondolencjami, zwlaszcza powstatych w latach wygnania, odnajdujemy
ludzkie uczucia i emocje, przemawiajace silnie do wspélczesnej wrazliwo-
$ci i pozwalajace odtworzy¢ prawdziwy obraz Marka Tuliusza Cyceronal?,
a za jego posrednictwem niejako — obraz calego spoleczenistwa rzymskiego
epoki, ktora historycy literatury nie bez powodu okreslili mianem ,epoka
cyceronska”. Trafnie oddat te mysl Gustaw Przychocki, piszac:

Z calego zakresu piSmiennictwa klasycznego listy jedynie — prawdziwe
oczywiscie — daja nam wierny, jakby fotograficzny, obraz psychiki ludzkiej,
nakreslony z cala dokladnoscia tymi najprzenikliwszymi promieniami po-
zaliterackimi, ktére bija z ich szczerych zwierzen osobistych!s.

Korespondencja prywatna kwitta w Imperium Romanum wspaniale tak-
ze w poOzniejszych czasach, w epoce cesarstwa koncentrujac sie raczej na
kwestiach literatury, sztuki czy filozofii niz polityki. Zawsze jednak pozosta-
wata najlepszym srodkiem, by kontynuowac rozmowe dwoch bliskich osob,
przerwanag badz uniemozliwiona z powodu rozlaki. Nieco inny charakter,
cho¢ nie mniejsze bogactwo watkow i podejmowanych tematéw, miata
korespondencja oficjalna, ktérej zadaniem bylo umozliwienie przeplywu
wiadomosci miedzy wladcami i urzednikami oraz poddanymi/obywatelami.
Korespondencja urzedowa mialta przede wszystkim charakter informacyj-
ny, czestokro¢ Scisle sprawozdawczy, a tym samym w znacznym stopniu
sformalizowany. Wraz z rozrostem machiny biurokratycznej za czaséow
monarchii hellenistycznych rozwo6j procedury listowej przyczynit sie do
rozwiniecia dyplomatycznej terminologii, nad ktorej przestrzeganiem czuwat
na krélewskich dworach specjalny pisarz — epistolograf'*. Korespondencja

12 Elzbieta Wesolowska, omawiajac wygnancze listy Cycerona, odnotowala, ze ,ana-
liza owej korespondencji to bodaj jedyna okazja, by ujrze¢ jej autora bez togi i oreza,
w pozie «nieoficjalnej», wrecz nagiego, jak to czlowiek czesto bywa w korespondencji cat-
kowicie prywatnej, niepomyslanej chyba do druku. Cyceron jest taki rowniez w innych
swoich listach prywatnych, te wygnancze jednak sa szczegélnie intymne ze wzgledu
na cierpienia, ktérych doswiadczat Marek Tuliusz, wiecej — pod ktoérymi sie uginal”, cf.
E. Wesotowska, Rzymska literatura wygnaricza u schytku republiki, poczatkéw pryncy-
patu i wezesnego cesarstwa. Tom I. Cyceron i Seneka, Poznan 2003, s. 125.

13 G. Przychocki, Studium epistolografii..., s. 59.

14 J. Schnayder, op. cit., s. XIX-XX.
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oficjalna odgrywala wazna role rowniez w Rzymie, zwlaszcza za czasow
cesarstwa. Na dworze cesarskim wbrew twierdzeniom Pliniusza Mlodszego,
ze listy urzedowe sa bezduszne i zupelnie nieliterackie (,illiteratissimae
litterae”, Epist. I 10, 9), zatrudniano jako sekretarzy literatow, ktérych
zadaniem byla troska o wlasciwg stylizacje pism urzedowych, przez co
zyskiwaly one pewien walor literacki, a w kazdym razie byly w swiadomy
sposo6b poddane retorycznej stylizacji.

Niemniej jednak list urzedowy nigdy nie pretendowal do miana tekstu
literackiego, podczas gdy zachowana do naszych czasé6w najobszerniejsza
grupa powstalych w starozytnosci listéw moglaby zosta¢ sklasyfikowana
wlasnie jako listy literackie!s. Jak zauwaza Jerzy Schnayder, w wypadku
twoérczosci epistolograficznej ludzi piéra granica miedzy listem prywatnym
(przeznaczonym i zrozumialym tylko dla konkretnego odbiorcy/odbiorcow)
a listem literackim skierowanym do szerszej publicznosci ,nigdy nie byla
w starozytnos$ci Scisle okres§lona i zbyt wyrazna”!®. Wiele listow powstawa-
lo z mysla o ich pézniejszym upublicznieniu, najpierw w formie odpiséw
krazacych w gronie przyjaciél, a nastepnie w formie zbioru. Stad tez owe
listy literackie, cho¢ formalnie maja konkretnego adresata, w rzeczywisto-
Sci skierowane byty do szerokich kregéw odbiorcéw. Niejednokrotnie sam
autor dokonywat ich selekcji, a przed publikacja wprowadzal niezbedne
poprawki, nadajac listom literackiego poloru.

Wsrod Rzymian za prekursora w tej dziedzinie uchodzi Pliniusz Mlodszy
(ok. 61-113 n.e.). Z jego obfitej korespondencji zachowalo sie do naszych
czasow 247 listow, pisanych w latach 97-109 do stu pieciu adresatow!’.
Dla Pliniusza korespondencja miata charakter literacki w rownym stopniu
co mowy, dlatego mogla by¢ wykorzystywana nie tylko jako lektura — miata

15 Kategoria listow literackich obejmuje takze listy fikcyjne, przypisywane posta-
ciom mitologicznym lub historycznym. Osobna grupe wsrod listow literackich stano-
wig tez listy poetyckie. Tu za przyklad moze postuzyé twoérczosé Owidiusza: Heroidy
(poetyckie listy fikcyjne) oraz poezje elegijne znad Morza Czarnego (Tristia, Epistulae
ex Ponto) czy spisane w heksametrach dwie ksiegi Listow (Epistularum liber prior
i Epistularum liber alter) Horacego (cf. A. Wéjcik, Rzymska literatura wygnaricza. Tom
II. Owidiusz. Poezje znad Morza Czarnego, Poznan 2003, s. 38-49). Poniewaz jednak
trescia niniejszego opracowania sa listy prozatorskie, niefikcyjne, gdyz do takich
zaliczaja sie tytutowe Indipetae, watek listéw fikcyjnych i poetyckich nie zostanie tu
szczerzej przeanalizowany. Zainteresowanego czytelnika odsylam do poswieconej temu
tematowi ksigzki Anny Marii Wasyl, Rzymski list poetycki. Proba opisania gatunku,
Krakow 2002.

16 J. Schnayder, op. cit., s. XXV.

17 L. Winniczuk, Pliniusz Mlodszy w $wietle swoich listéw i méw, Warszawa 1987,
s. 10. Listy te Pliniusz wydawal w mniejszych zbiorach za namowg swego przyjaciela
Septicjusza Klarusa, wybierajac w sposob §wiadomy pisma o réznej tematyce, poniewaz
cenil sobie réznorodnosé — varietas, cf. G. Przychocki, Pliniusz Mtodszy. Zycie i dziela,
,2Meander” XXXIX, 1984, nr 2-3, s. 106.
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bowiem takze walor edukacyjny. Stad z jednej strony znajduje Pliniusz
upodobanie w czytaniu dobrze skomponowanych listéw i wyliczajac zalety
Wokoniusza Romanusa, podkresla, ze jego listy sa napisane tak, jakby same
Muzy przemawialy po lacinie (,epistulas quidem scribit, ut Musas ipsas
Latine loqui credas”, II 13,7)8. Z drugiej za$ strony dostrzega w pisaniu
listow doskonatly spos6b na podniesienie pisarskich kwalifikacji i doradza
to zajecie mlodemu czlowiekowi, ktéry prosi go o wskazéwki, jak ma wy-
korzysta¢ wolny czas na doksztalcanie sie (VII 9,8).

Bez watpienia to wlasnie walory literackie twoérczosci epistolograficz-
nej Pliniusza Mlodszego przyczynity sie do popularnosci jego listow wsrod
wspoiczesnych czytelnikow, a takze do ich przetrwania mimo zawieruch
dziejowych, dzieki czemu staly sie one dla nowozytnych badaczy doskona-
tym przykladem antycznych listow literackich!®. Tres¢ takich listow, odbija-
jaca wszelkie obszary zainteresowania literatury starozytnej, zadecydowata
w najwiekszym stopniu o uznaniu listu za oddzielny gatunek literacki. Jego
autonomiczno$é przyjeto juz w starozytnosci, dokonujac przy tym rézno-
rodnych klasyfikacji i kategoryzowania listow w zaleznosci od ich tresci.
Wprowadzenie kategoryzacji sprzyjato tez uscisleniu formy poszczegédlnych
typow listu i okresleniu wymogoéw formalnych, jakie winny one spelniaé.
W tej kwestii w sukurs teoretykom epistolografii przyszla retoryka, ktorej
wszechstronny wplyw na piSmiennictwo antyczne jest niezaprzeczalny,
totez stopniowo réwniez listy staly sie przedmiotem rozwazan uczonych
gramatykow i retoréw, by ostatecznie zagosci¢ w szkotach retorycznych
jako element praktycznych ¢wiczen wstepnych w kompozycji, tak zwanych
progymnasmata.

18 Cyt. za: L. Winniczuk, Pliniusz Mtodszy..., s. 12.

19 Na temat aspektow literackich korespondencji Pliniusza Mlodszego zob. J. Plisz-
czynska, Styl listow literackich Pliniusza Mtodszego, ,Eos” 45, 1951/1952, s. 117-120;
eadem, Srodki wyrazu artystycznego w listach literackich Pliniusza Mtodszego, ,Rocznik
Humanistyczny” IV, 1953, nr 2, s. 17-35.

20 Jak zauwaza Bartosz Awianowicz: ,,Oto w datowanych na I wiek po Chrystusie
Progymnasmatach Teona odnajdujemy informacje, iz nalezaca do ¢wiczen wstepnych
prosopopoeia pozostawata w Scislym zwigzku ze stylem epistolarnym (Prog. 115, 20-22),
co dowodzi praktykowania w szkole fikcyjnych listow literackich. Wzmianka o oddzia-
lywaniu progymnasmatéw na pisanie listéw, potwierdzona w V wieku przez Mikotlaja
z Myry, jest o tyle istotna, ze progymnasmata staly sie obowiazujacym modelem eduka-
cyjnym w Bizancjum, a nastepnie, od wieku XVI az po wiek XVIII, takze na Zachodzie,
za$ ich wplyw uwidacznia sie w wielu dzietach literackich, w tym réwniez w listach”,
cf. B. Awianowicz, Retoryka a epistolografia. Struktura retoryczna listu Francesco Petrarki
do brata (Fam. X 3), http:/ /www.traditio-europae.org/artykuly_neolatynistyka/B._Awia-
nowicz_Retoryka_a_epistolografia._Struktura_retoryczna_listu_Francesco_Petrarki do_
brata.html (dostep: 11.04.2015). Wiecej na temat progymnasmata zob.: G.A. Kennedy
(transl.), Progymnasmata: Greek Textbooks of Prose Composition Introductory to the Study
of Rhetoric, Fort Collins 1999.
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Teoria listu na przestrzeni epok

Poczatki ksztaltowania sie teorii listu datowane sg na IV wiek p.n.e.,
a jako pierwszego teoretyka antycznej epistolografii wymienia sie Artemona,
ktory we wstepie do wydania pism swego nauczyciela Arystotelesa dokonat
o0g6lnej charakterystyki listow. Echa jego spostrzezen pobrzmiewaja w za-
chowanym do naszych czasow traktacie O wyrazaniu sie z | wieku n.e.,
autorstwa Demetriusza?!, ktéry wlasne rozwazania na temat stylu listowe-
go rozpoczyna odwotaniem do Artemona, przypominajac, ze sadzit on, iz
»W jednaki sposob nalezy pisac dialog i list, poniewaz list jest jakby jedna
z dwéch czesci dialogu” (,t0 €tegov péQog ToL dlaAdyov”)?2. Zgadzajac sie
z Artemonem co do meritum, Demetriusz podkresla jednak, ze list jako akt
pisemny, a nie méwiony wymaga staranniejszego opracowania niz dialog.

W otwierajacym rozwazania paragrafie 227 umiescil Demetriusz swa
stynna definicje listu jako wizerunku ludzkiej duszy (,0xedov yag eikdva
£KaoTog TG £aVTOL PUXTC YOAPEL TNV EMOTOANV”), Zaznaczajac, ze w zadnej
innej wypowiedzi pisemnej charakter piszacego nie objawia sie tak wyraznie
jak w liscie?’. Tym samym list zostaje uznany za odzwierciedlenie stanéw
psychicznych piszacego, literacki obraz jego uczuc i okolicznosci towarzy-
szacych powstaniu listu, pozwalajacy czytajacemu wiernie je odtworzyc. Nie
bez powodu wszak Kwintus Cyceron, brat slynnego méwcy, pisal w odpo-
wiedzi na jedno z jego pism, ze dzieki niemu widzial brata dokladnie takim,
jakim jest (,Te totum in litteris vidi”, Fam. 16, 16, 2).

Demetriusz tworzy bodaj pierwsza caloSciowa teorie listu, zamknieta
w dziewieciu zaledwie paragrafach (227-235) sposrod 304 tworzacych jego
traktat. Odnosi sie tu do rozmiaréw listu?*, budowy, ktéra powinna by¢
raczej luzna i wolna od skomplikowanych okreséw retorycznych, oraz tre-

21 Traktat ten, zatytulowany po grecku Peri hermeneias, byl przypisywany poczat-
kowo Demetriuszowi z Faleronu, jednak teza ta zostala obecnie odrzucona. Na temat
autora traktatu nie wiadomo wlasciwie nic, a nawet czas powstania tekstu (ustalony
na I wiek n.e.) zostal okresSlony przez Tadeusza Sinke na podstawie analizy samego
traktatu, jego charakteru i tendencji, cf. W. Madyda, Wstep, w: Trzy stylistyki greckie.
Arystoteles — Demetriusz — Dionizjusz, przel. i oprac. W. Madyda, Wroctaw 2006, s. XXXI-
XXXV. Stanistaw Kalinkowski, autor poswieconego tej rozprawie hasla w Stowniku
pisarzy antycznych, podkresla, ze jest ona cennym zabytkiem literatury perypatetyckiej,
a ,na szczegdlna uwage zashuguje bardzo bogaty wybor zrodel: obok najstawniejszych
autoréow w dziele cytowani sa réwniez pisarze mato znani”, cf. Stownik pisarzy antycznych,
red. A. Swiderkéwna, Warszawa 1990, s. 155, s.v. ,De elocutione”.

22 Demetriusz, O wyrazaniu sie, w: Trzy stylistyki greckie..., ed. cit., s. 151.

23 Ibidem, s. 152.

2% JNalezy oszczednie postepowac z rozmiarem listu, podobnie jak z jego stylem.
Listy, ktore sa zbyt rozwlekle i maja pompatyczny styl, to juz doprawdy nie sa listy, ale
rozprawy z naglowkami”, ibidem.
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Sci, majacej odpowiadaé¢ naturalnemu przeznaczeniu listow, czyli jak chce
Demetriusz — przedstawianiu ,prostej sprawy w prostych stowach”?. Z tego
wzgledu niewlasciwe jest wplatanie w tresc¢ listu subtelnosci logicznych czy
przyrodniczych, a jedyna dozwolona forma filozofii w liScie sa przyslowia,
gdyz ,ten, kto przetyka list madrymi sentencjami i moralnymi zachetami,
juz nie gawedzi w liscie, ale daje wyktlad zza pulpitu”?¢. Jedynym dopuszcza-
nym przez Demetriusza przypadkiem odejScia od prostoty i bezozdobnosci
stylu w korespondenciji sg listy pisane do krolow badz rzadow panstwa,
gdyz tu osoba adresata wymaga okazania szczegélnych wzgledéw. Takie
listy powinny sie zatem odznaczac statecznoscia i podniostoscia.

Po Demetriuszu rozwazania na temat teorii listu podejmowali miedzy
innymi gramatyk Dionizjusz z Aleksandrii (I wiek p.n.e.) oraz Filostratos
z Lemnos (III wiek n.e.). Natomiast w rzymskich podrecznikach retoryki in-
formacje na ten temat poczatkowo nie pojawiaja sie wcale, na przykltad nie
znajdziemy ich w Rhetorica ad Herrenium z I wieku p.n.e., ale juz w Kwin-
tylianowej Institutio oratoria z I wieku n.e. wystepuja, choé¢ okazjonalnie,
rozproszone w réznych rozdziatach?’. Swoje spostrzezenia odnosnie do stylu
pisania listow odnotowuja tez tacy znani ze swej bogatej korespondenciji
rzymscy autorzy, jak cytowany wczesniej Marek Tuliusz Cyceron czy Lu-
cjusz Anneusz Seneka (ok. 4 p.n.e.—65 n.e.). W wypadku Seneki zbiér jego
124 listéw skierowanych do przyjaciela Lucyliusza, podejmujacy cala game
tematéw dotyczacych filozofii Zycia codziennego, uwazany jest za dzielo
najbardziej atrakcyjne dla wspoétczesnego czytelnika?®. Wiktor Kornatowski
posuwa sie wrecz do stwierdzenia, ze ,jest to bez watpienia najpiekniejsze
dzielo Seneki i najbardziej ze wszystkich pozyteczne”®.

Niewatpliwie senecjanskie listy do Lucyliusza sa dobra ilustracja anty-
cznej definicji listu jako rozmowy nieobecnych (,colloquium inter absentes”)

25 Ibidem, s. 153.

26 Ibidem.

27 Institutio oratorial 1, 29;1X 4, 19-20i XI 1, 21.

28 Jako dowdd ponadczasowosci listow Seneki oraz ich aktualnos$ci w XXI wieku moze
shuzy¢ fakt, ze to wlasnie Listy moralne do Lucyliusza zostaly wybrane do prezentacji
w ramach poznanskiego cyklu VERBA SACRA — Wielka Klasyka (23 marca 2004 roku).
Interpretacje wybranych fragmentéw przedstawit wéwczas Maciej Stuhr, a komentarzem
filologicznym opatrzyla ja Elzbieta Wesolowska, podkreslajaca, ze ,Gdyby nawet [Seneka]
nie napisal przedtem nic innego, to i tak to jedno dzielo postawitloby go w rzedzie naj-
wybitniejszych myslicieli antycznych. Imponujace jest tutaj bowiem bogactwo tematow,
spostrzezen i przemyslen. A glebia i szlachetnos¢ mysli do dzi§ zachwyca czytelnika.
Seneka byl takze wspaniatlym pisarzem, dlatego jezyk tego dziela jest najwyzszej proby,
cechujac sie blyskotliwoscia point i paradoksalnoscia sformutowan”, cf. http://www.
verbasacra.pl/archiwum/senekapoz-f.htm (dostep: 16.04.2015).

29 W. Kornatowski, Zycie i twérczosé filozoficzna Seneki, w: Seneka, Listy moralne
do Lucyliusza, przel. W. Kornatowski, Warszawa 1998, s. 20.
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i zawieraja wiele spostrzezen autotematycznych®’, jednak uwagi te nie
przyjmuja formy catosciowego wyktadu. Dopiero w IV wieku n.e. w traktacie
retorycznym Ars rhetorica Gajusza Juliusza Wiktora®! pojawia sie kroétki,
ale jednak wyodrebniony rozdzial De epistolis. Wiktor wyré6znia tu dwa typy
listow: oficjalne (negotiales) i prywatne (familiares). Pierwszy typ powinien
odznaczac sie powaga, erudycja, a takze pewnym wdziekiem, podczas gdy
wyznacznikiem listu prywatnego powinny by¢ wedlug Wiktora zwieztosé
i przejrzystosé. W tym celu nalezy unikac¢ trudnej terminologii czy skom-
plikowanego stownictwa, gdyz — w przeciwienstwie do moéwcy, ktéry moze
niezwlocznie rozwia¢ watpliwosci nierozumiejacych czego$ stuchaczy — au-
tor listu nie ma mozliwosci natychmiast odpowiedzie¢ na pytania adresata.

Wiktor podejmuje rowniez rozwazania na temat koniecznosci dostoso-
wania stylu listu do pozycji spotecznej nadawcy i odbiorcy, przestrzegajac
miedzy innymi, by nie byt on zartobliwy, gdy adresowany jest do osoby
o wyzszym statusie, nieuprzejmy — jesli jest pisany do kogo$§ o statusie
réownym, ani tez peten dumy — gdy adresat jest nizszy stanem32. Podobnie
dopasowane do pozycji i stopnia zazyloSci autora i odbiorcy powinny by¢
formuly powitania i pozegnania. Podkresla tez Wiktor, ze wlasnoreczne
napisanie listu (lub w ostatecznosci zlozenie wlasnorecznego podpisu) jest
dowodem bliskich relacji miedzy korespondentami, czego przestrzegano
juz w przesztosci (,Observabant veteres karissimis (sic!) sua manu scribere
vel plurimum subscribere”). Natomiast odpowiadajac na czyjs list, nalezy
mieé go na podoredziu, by nie zapomnie¢ odnies¢ sie do jakiego$ istotnego
szczegotu. W listach prywatnych Wiktor dopuszcza wprowadzanie zwrotow
w jezyku greckim (,Graece aliquid addere litteris suave est”), przystow czy
fragmentéw wierszy, co jednak w zadnym wypadku nie powinno sie zdarzaé
w korespondencji oficjalnej, ktéra musi sie odznacza¢ powaga, a wrecz suro-
woscig (severitas). Nawiazujac do listu jako rozmowy na odleglosé, zaleca tez
zwracac sie do adresata tak, jakby byl obecny (,Lepidum est nonnunquam
quasi presentem alloqui”). Przytoczone uwagi maja wszakze bardzo og6lny

39 Na przyktad w liscie 75 Seneka odpowiada na zale Lucyliusza, ze posyla mu
jakoby mniej pieknie pisane listy, nastepujacym stwierdzeniem: ,Jak niewymuszone
i proste bylyby moje stowa, gdybysmy siedzieli razem lub przechadzali sie ze soba,
takie tez winny by¢, jak sadze, moje listy, ktére nie maja w sobie nic zapozyczonego
ni sztucznego” (Seneka, Listy moralne do Lucyliusza, ed. cit., s. 308). Jak wynika
z tych stéw, w wypadku listow prywatnych Seneka byt zwolennikiem prostoty i przej-
rzystosci stylu.

31 C. Iulii Victoris ars rhetorica, w: Rhetores latini minores, red. C. Halm, Leipzig
1863, s. 371-448.

32 Epistola, si superiori scribas, ne iocularis sit; si pari, ne inhumana; si inferiori,
ne superba; neque docto incuriose, neque indocto indiligenter, nec coniunctissimo
translatitie, nec minus familiari non amice”, ibidem, s. 448. Stad tez dalsze lacinskie
cytaty z C. Iulii Victoris ars rhetorica.
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charakter, dowodzac, jak podkresla James J. Murphy, ze Gajusz Juliusz
Wiktor oparl je na wlasnych obserwacjach i nie sformutowat catosciowej teorii
tego zagadnienia®. W ujeciu Wiktora listy wpisane sa wszakze w cala tradycje
retoryczna i z tego powodu piszac je, nalezy mie¢ na wzgledzie gléwne prze-
slanie, odnoszace sie do wszelkich form pi$miennictwa — by pisa¢ dobrze®*.

Praktyczne zastosowanie powyzszych uwag odnalez¢é mozna w twoérczo-
Sci §w. Grzegorza z Nazjanzu (ok. 329-390), jednego z tak zwanych Ojcow
Kapadockich, na ktérego spuscizne literacka oprécz 45 mow i utworow
poetyckich liczacych w sumie blisko 18 tysiecy wersow sklada sie zbior
245 listow, wybranych i zredagowanych przez samego autora. Jan Stahr,
thumacz i komentator listow §w. Grzegorza, podkresla, ze tym, co charakte-
ryzuje owe listy, jest ,najwyzszy, zupelnie Swiadomy artyzm, wladajacy po
pansku stowem, przeskakujacy z jednego nastroju w drugi, zdolny wyrazac
i wywolywac¢ wszystkie uczucia, ich falowanie i subtelne drgania, rani¢ do
zywego, to znowu lagodzi¢ i usmierzaé — z iScie czarodziejska potega™®.
Artyzm epistolografii sw. Grzegorza wyrost bez watpienia na gruncie kla-
sycznej retoryki, w ktorej historie sam swiety z Nazjanzu wpisatl sie na-
stepnie przede wszystkim za sprawg swoich mow (przyniosly mu one tytut
sDemostenesa chrzesScijanskiego”) oraz kazan, bedacych pézniej lektura
wzorcowg w bizantynskich szkolach retorycznych. Niemniej wypowiadat
sie §w. Grzegorz takze w kwestii teorii listu, zwracajac uwage na trzy gléw-
ne czynniki: stosowng dlugosé (,Miara zas listu jest potrzeba: nie nalezy
pisac¢ zbyt dtugich, gdy nieduzo jest spraw, ani skapi¢ stow, gdy tresc jest
obfita”f), jasnos¢ wypowiedzi oraz jej wdziek.

Uwagi przekazane przez wspomnianych autoréw w wiekszosci maja cha-
rakter ogolny, nie odnoszac sie¢ w sposob szczegotowy do kwestii schematu
kompozycyjnego listow. Jednak wykorzystujac ich wlasna twérczos¢ episto-
lograficzna jako wzorcowa, mozna przyjac, ze pod wzgledem konstrukcyjnym
starozytny list powinien byt zawierac zasadniczo trzy elementy: pozdrowienie,
przedstawienie sie autora oraz omowienie sprawy, okolone formutami wstep-
na i koncowa, ktére z czasem staly sie tak silnie skonwencjonalizowane, ze
zastepowano je wrecz skrotami. W formulce wstepnej wymieniano nazwisko
piszacego (pelne lub jego czesci), nazwisko adresata w datiwie i pozdrowienie

33 J.J. Murphy, Rhetoric in the Middle Ages. A History of the Rhetorical Theory from
Saint Augustine to the Renaissance, Tempe, Arizona 2001, s. 196.

3% In summa id memento et ad epistulas et ad omnem scriptionem bene loqui”,
C. Iulii Victoris ars rhetorica, ed. cit., s. 448.

35 J. Stahr, Wstep. Grzegorz z Nazjanzu jako pisarz listéw, w: $§w. Grzegorz z Na-
zjanzu, Listy, przetl. J. Stahr, Poznan 2005, s. XX.

3 Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Listy, ed. cit., s. 76. Sw. Grzegorz byt wrecz zwolennikiem
pisania tak zwanych listéw lakonicznych, w ktérych mata liczba sléw miata by¢ nasy-
cona duza dawka informacji (,niewiele zglosek o wielu, wielu rzeczach”, ibidem, s. 81).

30



wyrazone czestokro¢ skrotem, na przyktad SD (,salutem dicit” — ,pozdrawia”),
SDP (,salutem dicit plurimam” — ,pozdrawia serdecznie”) czy SVBEEV (,,Si
vales bene est ego valeo” — ,Jezeli jeste§ zdrowy, to dobrze; ja sam jestem
zdrowy”). Uzycie przez nadawce samego przydomka (cognomen) Swiadczylo
o duzym stopniu zazylosci miedzy korespondentami®’. Najczestsza formuta
pozegnalng bylo natomiast proste ,Vale” - ,Zegnaj, badz zdrow”. Schemat
ten powielany byl niejako w sposéb naturalny, a utrwalony i przekazywany
na podstawie raczej praktyki niz wiedzy podrecznikowej, ktérej w antycznych
traktatach retorycznych po prostu nie zapisano.

Tym samym mozna przyjac, ze starozytnos¢ nie wypracowala restryk-
cyjnego schematu konstrukcyjnego listu. Dopiero dziatajacy w XI stuleciu
Alberyk z Monte Cassino, tworca teorii dyktamenu (ars dictaminis lub ars
dictandi)®, dostrzegl, ze klasyczny uktad mowy, wyrosty z grecko-rzymskiej
tradycji mow sadowych, mozna zastosowac¢ do kompozyciji listu i na tej
podstawie wyznaczyl, ze powinien on skladac sie z szesciu zasadniczych
czesci: 1) formula wstepna; 2) wstepne pozdrowienie (salutatio); 3) frag-
ment stuzacy pozyskaniu zyczliwosci adresata (captatio benevolentiae); 4)
przedstawienie sprawy (narratio); 5) zakonczenie (conclusio); 6) formuta
koncowa®. Zalozenia ars dictaminis Alberyka stanowily przez kolejne trzy
stulecia podstawe wszelkiej korespondencji o charakterze oficjalnym i li-
terackim, stajac sie de facto pierwsza pelnag teorig listu*°.

Opanowanie dyktamenu — w zakresie teoretycznym i praktycznym - sta-
nowilo w czasach Sredniowiecza jeden z nielicznych sposob6éw na wejScie
do strefy wplywow i wielkiej polityki tamtej epoki, poprzez prace w kancela-

57 L. Winniczuk, Pliniusz Mtodszy..., s. 15. Problem formut wstepnych pojawiajacych
sie w listach Cycerona przeanalizowala B. Drewniewska, Preskrypt w korespondencji
Cycerona (I), ,Meander” XXXIII, 1978, nr 1, s. 7-24; cd. II, ibidem, nr 2, s. 71-80.

38 Benedyktyn Alberyk (Albericus) z Monte Cassino (1020-1105) w dwdch dzietach
teoretycznych: Dictaminum radii (lub Flores rhetorici) oraz Breviarium de dictamine
zaproponowal podziat listu na czesci oraz liczne definicje, ktére staty sie punktem od-
niesienia do dalszych rozwazan teoretycznych, cf. T. Michatowska, Literatura polskiego
Sredniowiecza wobec poetyki europejskiej (,ornatus difficilis”), Warszawa 2008, s. 136.
Termin ars dictaminis, ktoéry na jezyk polski nalezaloby przettumaczy¢ jako ,sztuka
dyktowania”, odwotuje sie do aspektu oralnego éwczesnej korespondencji. Tekst listu
byl bowiem najpierw dyktowany na glos zapisujacemu go skrybie, a potem gltosno
odczytywany adresatowi. Tym samym ars dictaminis w znacznym stopniu powiazana
byta z wymowa, z pronuncjacja, co zgrabnie podsumowat M.T. Clanchy, piszac, ze two-
rzenie listéw w czasach sredniowiecznych oznaczalo w wiekszym stopniu korzystanie
z umiejetnosci ust niz reki (,Letter writing was thus an intellectual skill using the mouth
rather than the hand”), cyt. za: M. Camargo, Where’s the Brief?: The Ars Dictaminis and
Reading/ Writing Between the Lines, w: The Late Medieval Epistle, red. C. Poster, R. Utz,
Northwestern University Press, 1996, s. 4.

39 T. Lancholc, op. cit., s. 456.

40 Wiecej na temat zwiazkow epistolografii z ars dictaminis w: J.J. Murphy, op. cit.,
rozdzial pt. Ars dictaminis: The Art of Letter-Writting, s. 194-268.
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riach os6b §wieckich czy duchownych*!. Nie budzi wiec zaskoczenia fakt, ze
juz w polowie XI wieku ars dictaminis stala sie tematem studiéw w szkotach
katedralnych i klasztornych w Pawii, Orleanie, Tours, Bambergu, Tegern-
see czy Ragensburgu, a pozniej byta wykladana na uniwersytetach w catej
Europie*?. Idac sladami Alberyka, kolejni autorzy (dictatores) podejmowali
ten problem w swoich opracowaniach, co doprowadzito w wieku XII do
wypracowania formutly, ktérg J.J. Murphy okreslit mianem ,,schematu za-
twierdzonego w Bolonii” (,Bolognese Approved Format”)*3. Jego podstawowe
zalozenia znalez¢ mozna przede wszystkim w traktacie Hugona z Bolonii za-
tytulowanym Rationes dictandi prosaice (c. 1119-1124) oraz w anonimowej
rozprawie Rationes dictandi(c. 1135). W ich mysl list powinien sktadac sie
z pieciu elementow: 1) pozdrowienia (salutatio); 2) pozyskania przychylnosci
odbiorcy (captatio benevolentiae); 3) przedstawienia sprawy — opowiadania
(narratio); 4) prosby (petitio); 5) zakonczenia (conclusio). Struktura ta, jak
podkresla Les Perelman, oddalata znaczaco sredniowieczng ars dictaminis
od cyceronskiej retoryki perswazji w kierunku retoryki relacji interperso-
nalnych**.

Odwroécenie tej tendencji przyniosta dopiero epoka odrodzenia*®. Epi-
stolografia renesansowa przywraca blask listom antycznym, zachecajac
do nasladowania wzorcéw cyceronskich. Zachowana w znacznej ilosci,
cho¢ niekompletna korespondencja prywatna Cycerona, ktéra humanisci

41 L. Perelman, The Medieval Art of Letter Writing. Rhetoric as Institutinal Expression,
w: Textual Dynamics of the Professions: Historical and Contemporary Studies of Writing
in Professional Communities, red. Ch. Bazerman, J.G. Paradis, University of Wisconsin
Press, 1991, s. 102.

42 Oprécz uniwersytetéow w epoce Sredniowiecza najznamienitsza szkota stylu listo-
wego byly krélewskie kancelarie Merowingow (V-VIII wiek) oraz Karolingow (VIII-IX wiek),
ktore oprocz zrodet epistolograficznych, bedacych dokumentami swojej epoki, pozosta-
wily potomnosci takze zbiory formutl listowych (np. tak zwane Formulae Arverenses),
a przodowala w tej dziedzinie kuria papieska. Stamtad wywodzi sie zbiér formularzy
listowych Liber diurnus Pontificum Romanorum (VIII wiek).

4 J.J. Murphy, op. cit., s. 224-225.

4 Zjawisko to obrazuje tabela, zawierajaca poréwnanie klasycznej struktury mowy
ze struktura retoryczna dyktamenu, w ktérej znaczace miejsce zajmuja captatio be-
nevolentiae oraz petitio, nieobecne jako wydzielone elementy w retoryce cyceronskiej,
cf. L. Perelman, op. cit., s. 107.

4> Na gruncie polskim jako wprowadzenie do epistolografii epoki odrodzenia, w kt6-
rym podkreslono jej odrebnos$¢ od tradycji §redniowiecznej, moze postuzy¢ artykut
Mieczystawa Mejora zatytulowany Epistolografia renesansowa (uwagi wstepne), w:
Listowne Polakéw rozmowy. List taciriskojezyczny jako dokument polskiej kultury XVI
1 XVII wieku, red. J. Axer, J. Mankowski, Warszawa 1992, s. 5-12. Wsrod zrodet za-
granicznych jako podstawowe nalezy natomiast wymieni¢ artykut Cecila H. Clough,
The Cult of Antiquity: Letters and Letter Collections, w: Cultural Aspects of the Italian
Renaissance: Essays in Honour of Paul Oskar Kristeller, red. C.H. Clough, Manchester
1976, s. 33-67.
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wloscy przywrocili czytelnikom*®, stanowita doskonaly material porow-
nawczy i niewyczerpane zrodlo inspiracji, a epistolograf — jak podkresla
Jerzy Schnayder — byl woéwczas ,,po poecie i oratorze najbardziej ceniona
osobistoscia”™’, gdyz stuzac na dworach ksigzecych, u mecenasow sztuki
czy w kurii papieskiej, poSredniczyl w najwazniejszych sprawach éwczesnej
polityki i nauki. Nie do przecenienia jest wiec wklad w odrodzenie antyczne;j
epistolografii takich autoréw, jak Francesco Petrarka, Poggio Bracciolini
czy Leonardo da Vinci, tworzacych swe listy w duchu epistolografii Marka
Tuliusza Cycerona*®. To wla$nie Petrarka wprowadzit do listu uproszczona
antyczna forme nagléwka i zakonczenia, stosowat datowanie wedle rzym-
skiego kalendarza oraz usunat z listow stosowana w sSredniowieczu forme
drugiej osoby liczby mnogiej i zastapil ja zasadniczo druga osoba liczby
pojedynczej. Idac za wzorem Cycerona, Petrarka odszedl w swych listach od
tematow etyczno-filozoficznych w stylu senecjanskim, co bylo domena jego
wczesniejszej tworczosci epistolograficznej, zwracajac sie ku sprawom bar-
dziej realnym i wymiernym: zyciu codziennemu, stawie, polityce, literaturze.

Zashuga humanistow renesansowych bylo rozwiniecie i upowszech-
nienie listu towarzyskiego, ,unikajacego tematéw powaznych i trudnych,
a celujacego réznorodnoscia przedmiotéw, lekkoScia wyslowienia i stylu,
czarujacego wykwintem form i uprzejmoscia wobec adresata™®. Ten styl
pisania — peten lekkosci i wdzieku, a podejmujacy tematy blahe, lecz przy-
jemne dla korespondentéw — zyskal nawet nazwe nawiazujaca do tytutu
jednego ze zbioréw korespondencji Cycerona: scribere familiariter (,pisac
jak do kogos bliskiego”). Swoistym Swiadectwem renesansowej fascynacji
twoérczoscia epistolograficzna wielkiego Arpinaty jest fakt, ze to wlasnie
jego listy Ad familiares ogloszono drukiem w 1467 roku jako pierwsza

46 Francesco Petrarka odnalazt w 1345 roku w bibliotece kapituly katedralnej w We-
ronie rekopis zawierajacy zbiory Cyceronowych listéow do Attyka, do Brutusa i do brata
Kwintusa, ktore skopiowatl i rozpropagowat. Drugi wielki zbiér, ktéremu pézniej nadano
tytul Ad familiares, zostal natomiast odnaleziony pod koniec XIV wieku. Za jego odkrywce
uwaza sie florenckiego kanclerza Colluccio Salutatiego. Oba zbiory krazyty w odpisach
w Srodowisku wtoskich humanistéw jeszcze zanim ukazaly sie drukiem w Rzymie w 1467
(Ad familiares) i w 1470 roku (Ad Atticum).

47 J. Schnayder, op. cit., s. LXXXVII.

48 Dla samego Petrarki odkrycie listéw Cycerona okazato sie wielkim ciosem, gdyz
obraz, jaki wylonit sie z jego prywatnej korespondencji, byl nieskonczenie daleki od po-
sagowego wyobrazenia o Arpinacie, wyroslego z lektury jego méw i pism filozoficznych.
Wyraz swemu zdziwieniu, rozczarowaniu i bélowi dal wloski humanista w liscie adreso-
wanym do Cycerona, w ktérym zwraca sie do niego stowami: ,,O niespokojny, wiecznie
zlekniony, albo, jesli mam uzy¢ twoich wlasnych stéw, gwattowny i nieszczesny starcze,
po céz narazates sie na tyle wasni i na nic niepotrzebnych zatargéw? Gdziez zostawites
spokdj tak stosowny i dla twojego wieku, i zawodu, i fortuny?... Boleje nad twoim losem,
wstyd mi i zal twoich bledéw”, cyt. za: M. Plezia, op. cit., s. LXVIL.

4 Ibidem, s. LXIX.
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drukowana ksiazke antycznego autora, a do 1550 roku ukazaly sie az 52
ich wydania, niektore opatrzone komentarzem>°.

Przed niewolniczym nasladownictwem stylu Cycerona przestrzegat nato-
miast innych uczonych doby renesansu Erazm z Rotterdamu (1467-1536)
w swoim dialogu Ciceronianus (1528). Niemniej jednak i on niejednokrot-
nie szedl w slady wielkiego Arpinaty, takze w kwestii zamilowania do epi-
stolografii. Erazm wszedl! w staly kontakt listowny z blisko 400 osobami,
wsréd ktoérych byli papieze, dostojnicy koscielni, wladcy, uczeni humanisci,
urzednicy dworscy, profesorowie niemal wszystkich 6wczesnych uniwer-
sytetow, wydawcy, drukarze®!. Na modte swej epoki prowadzit tez wlasne
archiwum korespondencji, w ktérym gromadzit odpisy swoich listéw oraz
pisma otrzymane od przyjaciot. Jego korespondencje drukowano juz za
zycia Erazma, a nawet on sam byl edytorem kilku tomow wlasnych listow.
Wsréd licznych pism holenderskiego humanisty znaczaca pozycje zajmuje
traktat De conscribendis epistolis wydany w 1522 roku w Bazylei, w ktorym
postulowane jest zblizenie teorii listu i mowy (,neque enim alio artificio
scribitur epistula quam oratio”). Traktat Erazma z Rotterdamu to najob-
szerniejszy renesansowy podrecznik epistolografii, ktéry byl doskonale
znany takze w Polsce, gdzie od 1530 roku stanowil podstawe wyktadéow
z zakresu epistolografii w Akademii Krakowskiej>2.

Praca Erazma nie byla wszakze jedynym podrecznikiem epistologra-
ficznym wykorzystywanym na ziemiach polskich, ani tez jedynym zZrédtem
inspiracji dla dziel na ten temat powstajacych w epoce odrodzenia. Lidia
Winniczuk poswiecila temu zagadnieniu oddzielne studium, w ktorym
podkresla, ze nim powstaly polskie traktaty epistolograficzne, korzystano
w gléwnej mierze z prac humanistéw wloskich, niemieckich oraz czeskich®.
Powstajace z czasem rodzime opracowania tego typu, jak Modus Episto-
landi eximii medicine Doctoris et legum Licentiati loannis Ursini Cracovien-

50 M. Mejor, op. cit., s. 11.

51 M. Cytowska, Wstep, w: Erazm z Rotterdamu, Wybér pism, przet. M. Cytowska,
E. Jedrkiewicz, M. Mejor, Wroctaw—Warszawa-Krakow 1992, s. XCVII.

52 Ibidem. Szerzej o wykorzystaniu traktatu Erazma w nauczaniu szkolnym pisze:
J.R. Henderson, Erasmus’s ,,Opus de conscribendis epistolis” in Sixteenth-Century Schools,
w: Letter-writing Manuals and Instructions from Antiquity to the Present: Historical and
Biographical Studies, red. C. Poster, University of South Carolina Press 2007, s. 141-177.
W monografii, z ktérej pochodzi ten artykul, zawarte sa ponadto obszerne zestawienia
bibliograficzne dotyczace epistolografii od czaséw antycznych po wiek XIX.

53 L. Winniczuk, Epistolografia. Laciriskie podreczniki epistolograficzne w Polsce
w XV-XVI wieku, Warszawa 1953, s. 7. Opierajaca sie na lacinskojezycznych wzor-
cach pisania listéw polska epistolografia przez wiekszos¢ epoki sarmackiej powstawata
w jezyku tacinskim. Teoria pisania listéw po polsku i ich wzory w jezyku narodowym
zaczynaja sie pojawia¢ dopiero w drugiej potowie XVII wieku, cf. M. Wozna, M. Wrébel,
O dawnej i nowej sztuce pisania listow, Opole 2002, s. 11.
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sis. MCCCCXCVI, bedacy najwczesniejszym traktatem epistolograficznym
w opracowaniu Polaka®, w znacznej mierze powielaly swe lacinskie wzorce,
zalecajac opanowanie sztuki pisania listow poprzez poznawanie teorii (ars),
praktyke (exercitatio) i nasladowanie wzoréw (imitatio). W zakresie konstruk-
cji listu podreczniki te odwotywaly sie do trzech zasadniczych czesci, na
jakie retoryka dzieli mowe, czyli wstepu, rozwiniecia tematu i zakonczenia,
i z tych samych komponentéw zalecaly budowac list. Jedyna réznice w tej
kwestii stanowila uzywana przez poszczegélnych autoréw terminologia (na
przyklad Lukasz Rus postuzyt sie okresleniami ,initium, caput, finis”, a Jan
z O$wiecimia Sakran — ,initium, ductus, affectus”)’®. Réwniez w zakresie
sposobu przygotowywania i opracowywania listow renesansowe podrecz-
niki epistolografii odwolywaly sie Scisle do schematow wypracowanych
przez starozytna retoryke na potrzeby tworzenia moéow. Jako partes artis
wymieniane sa wiec inventio, distributio, elocutio (in verbis) oraz dispositio,
z pominieciem etapu zapamietywania i przygotowania do wygloszenia (me-
moria, pronuntiatio), ktére w naturalny sposob nie odnosily sie do listow.
Osoby pragnace posia$é umiejetnoSé poprawnego i pieknego pisania
listow mogly w tym okresie korzystaé z trojakich zrodel. Pierwszym byly
zbiory wskazéwek stylistycznych wraz z wyborami gotowych do wykorzy-
stania zdan, zwrotéw i wyrazen synonimicznych, zwane czestokro¢ Elegan-
tiae. Drugie zrodlo stanowily zbiory prawdziwych lub fikcyjnych listow (tak
zwane listowniki)®®, trzecim zas byly wlasciwe podreczniki pisania listow,
nazywane Modi epistolandi, ktére na wzor antyczny zawieraly zazwyczaj de-
finicje listu, teorie pisania listéw, a takze czestokroé¢ wybér réznego rodzaju
przyktadowych epistot. W ten sposob poprzez korzystanie z gotowych formut
oraz imitacje znakomitych wzoréw mozna bylo udoskonali¢ wlasny kunszt
epistolograficzny zgodnie z gustami panujacymi w czasach odrodzenia.

5 Jan Ursyn, wlasciwie Jan Ber (ok. 1460-ok. 1503) — polski humanista i episto-
lograf, opart swéj podrecznik Modus epistolandi (Norymberga 1496, wydanie polskie
1522) na traktatach wtoskich. Zaleca w nim jako wzorcowe listy Cycerona, na ktérego
ustaleniach opiera swoja definicje listu i podziat na gatunki.

55 L. Winniczuk, Epistolografia..., s. 71.

56 Te zbory listéow mialy swdj pierwowzor juz w antyku, chociaz epoka starozytna
przekazata nam zaledwie dwa takie listowniki, oba napisane po grecku. Pierwszy, zatytulo-
wany Wzory listéw, powstal najprawdopodobniej w Egipcie miedzy II wiekiem p.n.e. a po-
lowa I wieku n.e., a przypisywany jest Demetriuszowi. Autor wylicza w nim 21 réznych
rodzajow listow i zwiezle je charakteryzuje, opatrujac kazdy typ stosownym przykladem.
Byty to: list przyjacielski, polecajacy, z wyrzutami, ze zlorzeczeniami, pocieszajacy, kry-
tykujacy, upominajacy, z grozba, z nagana, z pochwatla, radzacy, proszacy, z zapytaniem,
z zawiadomieniem, alegoryczny, uzasadniajacy, z oskarzeniem, z obrona, z gratulacjami,
ironiczny, dziekczynny. W drugim zachowanym listowniku, przypisywanym tradycyjnie
(cho¢ niewlasciwie) Libaniosowi, zatytulowanym Podrecznik korespondencji wymienio-
nych zostato az 41 rodzajow listow, Sredniowieczne za$ listowniki, zar6wno bizantynskie,
jak i powstate w kregu kultury lacinskiej, wyliczaja ich niejednokrotnie jeszcze wiecej.
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Niezaleznie od zmieniajacych sie epok niestabnaca popularnoscia
w szkolnictwie polskim cieszyly sie listy Cycerona, wykorzystywane nie-
zmiennie jako idealny wzo6r potocznej, konwersacyjnej laciny. Byly one
(zwlaszcza zbiory Ad familiares oraz Ad Atticum) przedmiotem czestych
wykladoéw w Akademii Krakowskiej w XV i XVI stuleciu. Ich lekture prze-
pisuja ustawy uniwersyteckie z lat 1538 i 1579. Podobne zalecenia zawiera
ordynacja kalwinskiej szkoly w Pinczowie (1558) i akt fundacyjny Akade-
mii Zamojskiej (1600)*’. Popularny wyboér listow Cycerona zatytultowany
M.T. Ciceronis Epistularum libri IIl (Krakow 1561), opatrzony komentarzem
i preparacjami do poszczegbdlnych tekstow, wydal na potrzeby polskiego
szkolnictwa Benedykt Herbest (1531-1598), profesor Akademii Krakowskiej,
a pozniej takze poznanskiej Akademii Lubranskiego. W poprzedzajacej
omowienie listow przedmowie do studentow podkresla on, ze lektura listow
Marka Tuliusza Cycerona ma stuzy¢ nie tyle zapoznaniu sie z ich trescia,
ile przede wszystkim nabyciu wprawy w pisaniu po lacinie. Podrecznik
Herbesta zostal pézniej zaadaptowany przez szkolnictwo jezuickie®®, dzie-
ki czemu doczekal sie wznowienia w jezuickich oficynach wydawniczych
w Nieswiezu (1761) i Potocku (1818). W szkolnictwie polskim epoki baroku
i oSwiecenia listy Cycerona mialy swe stale miejsce w nauczaniu poczatkéw
jezyka tacinskiego w placéwkach prowadzonych zaréwno przez Towarzy-
stwo Jezusowe®’, jak i przez zakon pijaréw. Ustawy szkolne Stanistawa
Konarskiego (1700-1773) przewidywaty w klasie IV lekture stu wskazanych
doktadnie listéw ze zbioru Ad familiares, a jezuici drukowali wielokrotnie
wybor z korespondencji Cycerona z podzialem na cztery ksiegi (Wilno 1670,
1672, 1679, 1775) lub na trzy (Kalisz 1745).

Nalezy przy tym podkresli¢, ze listy Cycerona byly rowniez wpisane
w jezuicka Ratio Studiorum (1599) od samego poczatku ksztaltowania sie
tego programu edukacyjnego. Juz na etapie wstepnego projektu jezuickiej
szkoly w Rzymie (Collegium Romanum)®! jego autor Hannibal du Coudret

57 M. Plezia, op. cit., s. LXXII.

58 Statlo sie tak byé moze z powodu wstapienia Benedykta Herbesta do Towarzystwa
Jezusowego. Jako jezuita Herbest wykladal miedzy innymi w kolegiach zakonnych
w Pultusku i Jarostawiu, cf. Wielkopolski Stownik Biograficzny, red. A. Gasiorowski,
J. Topolski, Warszawa—Poznan 1981, s. 251.

59 L. Piechnik SJ, Powstanie i rozwdj jezuickiej , Ratio studiorum” (1548-1599), Kra-
kow 2003, s. 24-25.

60 M. Plezia, op. cit., s. LXXIV.

61 Wzorujac sie na ,systemie paryskim” (modus Parisiensis), jezuici wypracowali swdj
wlasny model ksztalcenia, poszerzony zwlaszcza o aspekt wychowawczy i duchowy. Col-
legium Romanum stalo sie w tym modelu jednostka wzorcowa, nazywana czesto w doku-
mentach zakonnych ,matka wszystkich szké6!” (mater omnium scholarum). Jak pisze Marek
Inglot SJ: ,Jego grono profesorskie bylo elitarne: posylano tam ze wszystkich prowincji
zakonu najwybitniejszych wychowawcéw i naukowcéw. Juz w 1558 roku opracowali oni
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SJ (1525-1599) zakladal, ze w II klasie gramatyki Sredniej i w III klasie
gramatyki wyzszej nalezy czyta¢ wybrane listy z Cyceronowego zbioru Ad
familiares, a w IV klasie w ramach poetyki zbiér ten stoi w wykazie lek-
tur obok Erazmusowego podrecznika De ratione conscribendi epistolas®?.
Réwniez w tak zwanym Ratio studiorum Franciszka Borgii®® z 1569 roku
Epistulae ad familiares wraz z dialogiem De amicitia stanowia teksty ka-
noniczne dla nauki jezyka taciniskiego®. Uczniowie w klasach gramatyki
w ramach ¢wiczen z pisania wybierali konkretne passusy z listow Cycerona
Ad familiares, Ad Atticum, Ad Quintum fratremi starali sie wyrazi¢ zawarta
w nich mys$l na inne sposoby. Na tekstach Arpinaty opieraly sie zajecia
z czytania, uczniowie za$ najnizszej klasy gramatyki zaczynali dzien nauki
od recytowania z pamieci jego najprostszych listow, opanowujac w ten
sposob stownictwo i frazeologie. Na wyzszym poziomie ksztalcenia, w klasie
retoryki tworczos¢ Cycerona, w tym przede wszystkim mowy, stanowita
ponadto podstawowy korpus tekstow wykorzystywanych w kolegiach je-
zuickich®s, czyniac Arpinate autorem wzorcowym w kwestiach zaréwno
kompozycji oracji, jak i tekstéw pisanych.

W kwestii stylu

Jak wynika z przedstawionych powyzej danych, korespondencja Mar-
ka Tuliusza Cycerona wpisala sie na state w historie epistolografii euro-
pejskiej, a bardziej szczegétowo — takze polskiej, stajac sie dla kolejnych
pokolen punktem odniesienia w zakresie zaréwno formy listu, jak i rozwia-

projekt regulaminu kolegium zatytutowany: Ratio studiorum Collegii Romani. Dokument
ten zawiera wszystkie cze§ci przyszlej, definitywnej Ratio: méwi o strukturze kolegiow;
o podziale klas; o rozkladzie godzin i przedmiotach nauczania; o autorach, ktérych nalezato
studiowac; o egzaminach i ¢wiczeniach szkolnych. Profesorzy Kolegium Rzymskiego spoty-
kali sie regularnie — pod przewodnictwem prefekta studiéw, Diego de Ledesma - w celu dys-
kutowania biezacych probleméw kolegium i opracowania szkolnej Ratio”, cf. M. Inglot SJ,
Zatozenia ,Ratio studiorum” (1599) i ,, Charakterystycznych cech jezuickiego wychowania”
(1986), w: Pedagogika wiary, red. A. Hajduk SJ, J. Moétka SJ, Krakow 2007, s. 88.

62 L. Piechnik SJ, op. cit., s. 25-26.

6 Francisco de Borja y Aragon (Francis Borgia; 1510-1572) — trzeci generat Towa-
rzystwa Jezusowego, kanonizowany w 1671 roku.

64 Cf. S. Kim, Strange Names of God: The Missionary Translation of the Divine Name and
the Chinese Responses to Matteo Ricci’s “Shangti” in Late Ming China, 1583-1644, Peter Lang
Publishing, New York 2004, s. 44; R.A. Maryks, Saint Cicero and the Jesuits: The Influence
of the Liberal Arts on the Adoption of Moral Probabilism, Ashgate Publishing 2013, s. 88-89.

65 Jako podstawa stuzyl tu miedzy innymi komentowany wybér méw Cycerona
w opracowaniu niemieckiego jezuity Krzysztofa Wahla, wydawany pod tytutami Ora-
tiones selectae oraz Commentarii in selectas M.T. Ciceronis Orationes, cf. S. Bednarski
SJ, Upadek i odrodzenie szkét jezuickich w Polsce. Studium z dziejow kultury i szkolnic-
twa polskiego, Krakéw 1933, reprint Krakéw 2003, s. 177.
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zan stylistycznych, ktorych przyktady pozostawil Arpinata. Kwestia stylu
byla na ogél zagadnieniem wyodrebnianym przez autoréw podejmujacych
rozwazania o teorii listow. Cyceron w cytowanym juz wczesniej piSmie do
Kuriona (Famil. II, 4) podazal w tej mierze za ogbélnymi zalozeniami reto-
rycznej elocutio, wedle ktérej styl kazdego utworu, a wiec takze listu, miat
by¢ dobrany do przedmiotu i adresata.

Dostosowanie sposobu wypowiedzi do osoby odbiorcy, jego kwalifikacji
intelektualnych, wyksztalcenia czy pozycji spolecznej bylo podstawowym
zalozeniem antycznej retoryki, stanowigcym punkt wyjscia konstrukcji
kazdej wypowiedzi, czy to pisemnej, czy ustnej. Za nia zas w wypadku
epistolografii postepowal kolejny postulat — jasnosci i wyrazistosci (pers-
picuitas). Cytowany juz Demetriusz swoje rozwazania na temat listow za-
myka stwierdzeniem: ,,W ogéle list ma tworzy¢ stop dwoéch rodzajéw stylu:
gladkiego i prostego”®®, a tworzacy w III wieku n.e. pisarz Filostrat zalecat:
»Jasnosc¢ jest dobrym przewodnikiem kazdej mowy, a najbardziej listu. Bo
czy dajac czy proszac, czy godzac sie czy nie, czy zaczepiajac czy broniac sie,
czy wypytujac sie, latwiej do serca przeméwimy, jasno sie wypowiadajac”®’.
Roéwniez we wspomnianym juz S1. liScie §w. Grzegorza z Nazjanzu znajdu-
jemy wyrazna wskazowke, by w epistolografii w miare mozliwosci sktaniaé
sie ku mowie potocznej, zrozumiatej dla kazdego potencjalnego odbiorcy®®.
Ostatnim czynnikiem decydujacym o stylu listu byl wedlug sw. Grzegorza
wdziek (gr. charis, lac. ornatus), ktéry wydaje sie kategoria najtrudnie;j-
szg do uchwycenia, gdyz polega na subtelnym zrownowazeniu prostoty
i ozdobnosci wypowiedzi:

Tego dochowamy, jesli ani sucho i bez wdzieku bedziemy pisa¢, ani tez
niewytwornie, nieozdobnie i, jak to méwia, ,niewykwintnie”, to znaczy bez
madrych zdan, bez przystow i cietych wypowiedzen, oraz bez zartéw i zaga-
dek, ktéremi sie ostadza mowe. Ale nie uzywajmy ich tez nad miare; jedno
prostackie, drugie przesadne. Nalezy ich uzywac tak oszczednie, jak nitek
purpurowych w tkaninach®.

Zaczerpniete od Kwintyliana™ poréwnanie 0zdoéb stylistycznych do wple-
cionych w material purpurowych nici pozwala uzmyslowic sobie, ze w opinii

66 Demetriusz, op. cit., s. 154.

87 Cyt za: J. Stahr, op. cit., s. XV.

68 [...] krotko mowiac, taki list bedzie najlepszy i najpiekniejszy, ktory przemowi i do
prostaczka, i do uczonego, do tamtego przez znizenie sie do przecietnego poziomu, do
tego za$ przez wzniesienie sie naden — a bedzie sam przez sie zrozumiaty”, Sw. Grzegorz
z Nazjanzu, op. cit., s. 76-77.

% Ibidem, s. 77.

0 Institutio oratoria VIII 5, 28: ,Porro ut affert lumen clavus purpurae in loco insertus,
ita certe neminem deceat intertexta pluribus notis vestis”.
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Sw. Grzegorza pisanie listu byto pracg koncepcyjna, wymagajaca wstepnego
zaplanowania calosci tekstu zgodnie z retorycznym inventio, podobnie jak
tkaczka musi przygotowac potrzebnag przedze w odpowiednich kolorach,
jeszcze nim usiadzie do krosien. Przy czym najwieksza oznaka owego postu-
lowanego wdzieku w epistolografii byla jego naturalnosé¢, pozorny brak arty-
zmu, powstaly jednak w wyniku starannego opracowania i przemyslenia’!.

Antyczne teorie na temat stylu epistolograficznego zostaly nastepnie
utrwalone przez teoretykéw pozniejszych epok. Zasade Scislego powiazania
stylu listu z jego treScia i osoba adresata potwierdzil na przyklad Erazm
z Rotterdamu we wspomnianym wczesniej podreczniku De epistolis conscri-
bendis, w ktorym udzielat szczegotowych rad w zakresie stylu wlasciwego
dla réznego rodzaju listow:

Z wielkim staraniem trzeba list dostosowac¢ do tematu, miejsca, czasu,
osoby. Kiedy list porusza zagadnienia szczeg6lnie donioste, ma by¢ w stylu
pelnym powagi, o sprawach nizszego rzedu ma méwi¢ w spos6b kunsztowny,
o sprawach codziennych niech opowiada wytwornie i zartobliwie. W zartach
mita jest trafnos¢ i wdziek, w pochwalach stosowna jest okazatosé, w listach
zawierajacych zachete nalezy méwic¢ z zyciem i zapalem. W liScie pocie-
szajacym — po przyjacielsku i zyczliwie, w liScie namawiajacym w sposéb
powazny i pelen sentencji. W opowiadaniu trzeba poslugiwac sie stylem
jasnym i malowniczym. List zawierajacy prosbe ma by¢ peten skromnosci,
list polecajacy uprzejmy, list z powinszowaniem ma miec¢ ton pogodny,
w powazny zas$ spos6b zwracamy sie do przygnebionych nieszczesciem.
Wreszcie [...] niechze list zmienia sie zaleznie od tresci i wszelkich innych
okolicznosci, tak jak zmieniajacy skére waz, albo jak polip za kazdym razem
dostosowujacy sie do swego podioza™.

Zalecenia Erazma z Rotterdamu sa doskonatg egzemplifikacja dominu-
jacego w renesansie postulatu jasnosci i zwieztosci w epistolografii, z pewna
inklinacja do zblizania jezyka listu do mowy potocznej”. Wraz z rozprze-

71 O ozdobnosci tekstu plynacej z jego prostoty pisat réwniez Cyceron w jednym
z listéw do Attyka: ,Choc¢ to twoje dzielo — przeczytalem je z przyjemnoscia — wydalo mi
sie troszeczke za mato wygladzone i za proste, jednak przez to wlasnie bylto ozdobne, ze
pozbawione wszelkich ozdéb, podobnie jak to sie méwi o kobietach, ze dobrze pachna,
gdy wcale nie pachna”, Marek Tulliusz Cyceron, Wybér listéw, ed. cit., s. 57.

72 Cyt. za: M. Cytowska, op. cit., s. XCVII-XCVIII.

7 W tej kwestii humanisci renesansowi podazali za wskazéwkami Cycerona, pisza-
cego w jednym z listéw ,epistolas vero cotidianis verbis texere solemus” (Famil. IX, 21,
1). Wskazowkami Cycerona kierowat sie Juan Luis Vives, piszac w swoim podreczniku
De conscribendis Epistolis: ,Epistola imago quaedam est quotidiani sermonis, ac collo-
quij cuiusdam perpetui. Nec enim in aliud est inventa, quam ut absentium sermones
referat ac representet. Itaque illud debet potissimum efficere, ut quam proxime poterit,
colloquia et sermonem familiarem exprimat, prudentum dico et eruditorum”, J.L. Vives,
De conscribendis Epistolis, libellus vere aureus, Basileae 1536, s. 31.
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strzenieniem sie¢ pradéw odrodzeniowych na wschéd Europy zasady te
zostaly zaszczepione réwniez na gruncie polskim. Lidia Winniczuk podaje
serie przykladow, w ktorych autorzy zalecaja nade wszystko stosownosé,
jasnos¢ i poprawnosc¢ jezykowa listéw, a jeden z nich, Filip Beroaldo, na-
pomina wrecz, by listy byly tak proste i przejrzyste, aby ich zrozumienie
nie wymagalo pomocy ttumacza’.

Dopiero czasy baroku, podobnie jak w obrebie innych gatunkow li-
terackich, takze w epistolografii wyznaczyly nowe tendencje, wykazujac
sklonnos¢ do operowania konceptem, bogactwem figur i tropéw literackich,
erudycyjnymi cytatami i aluzjami. Nie mozna jednak bynajmniej méwic
o przesyceniu korespondencji nadmiarem wymienionych wyzej sSrodkow.
Bo cho¢ kwestie barokowego konceptu, pointy i dowcipu odnosily sie
niewatpliwie do listow wytwornych, jak mozna wnioskowacé z traktatu
De acuto et arguto Macieja Kazimierza Sarbiewskiego (1594-1640), to jed-
nak podreczniki sztuki epistolarnej tego okresu wyraznie zalecajg unikanie
wykwintnych figur, amplifikacji, jak réwniez dlugich zdan, dowodzacych
przesadnej afektacji. W swoim Katalogu stylow w retorykach XVII wieku
Zbigniew Rynduch charakteryzuje 6wczesny styl epistolarny jako umiar-
kowany (medius), powolujac sie na zalecenia podrecznika zatytulowanego
Annulus Poloni Gygis — Arcana eloquentiae epistolicae... (Leopoli 1695),
w ktérym pouczano, ze do oséb rownych sobie nalezy pisac¢ stylem zwy-
czajnym, do moznych — stylem bardziej podniostym, natomiast do nizej
postawionych — stylem ogotoconym z wszelkiego wdzieku i ozdob. Jedynie
piszac do os6b uczonych, nalezalo zamieszczac¢ w tekscie przystowia badz
cytaty literackie”. Mozna wiec stwierdzié, ze antyczna zasada jasnosci
(perspicuitas), podobnie jak prostota stylu oraz adekwatnos¢ tresci i osoby
odbiorcy, obowiazywaly niezmiennie réwniez w teorii epistolograficznej Rze-
czypospolitej Obojga Narodow czasow baroku. I odnosilo sie to w réwnym
stopniu do korespondencji tacinskojezycznej, jak i tej tworzonej w jezyku
polskim, czego dowodza chociazby uwagi Stanistawa Herakliusza Lubomir-
skiego (1642-1702) na temat stylu listownego zawarte w dialogu Rozmowy
Artaksesa i Ewandra, w ktorym autor podkresla, ze jakos¢ stylu ocenia
sie na podstawie krotkosci, adekwatnos$ci, piekna i rzetelnosci tresci’®.

7 ,Hoc in primis curare debemus ut epistole nostre sint faciles, atque pespicue
neque egeant interprete”, cyt. za: L. Winniczuk, Epistolografia..., s. 70. Podrecznik
Filipa Beroaldo ukazat sie w 1512 roku pod tytulem Modus Epistolanidi Philippi Bero-
aldi Bononiensis Viri clarissimi. Addita sunt quaedam ex elegantiis Iacobi Wimphelingii
Epistole necesaria.

75 Cf. Z. Rynduch, Nauka o stylach w retorykach polskich XVII wieku, Gdansk 1967,
s. 101.

76 [...] to jest najpiekniejsza dworskiego stylu listownym pisarzom, aby nad potrzebe
nic nie wlozywszy intencyjej tego, od kogo pisza, wygodzili i tez moc i Zywos¢ stow, kto6-

40



Wiek XVII przyniost w zakresie epistolografii zmiany w kwestii kom-
pozyciji listu, ktére obejmowaly usuniecie wstepnej formutly pozdrowienia,
tak ze zaraz po apostrofie do adresata nastepowala wlasciwa tresc listu,
czyli narratio i petitio. Istotnym aspektem owczesnej epistolografii bylo
poshugiwanie sie wlasciwa tytulatura, stad w dolaczanych do niektérych
retoryk zaleceniach epistolarnych zamieszczano spisy nazwisk i 6wczesnych
urzedéw, sugerowano kolejnos¢ wymienianych w tytulaturze stanowisk
czy urzedéw oraz podawano praktyczne wskazowki, w jaki sposéb nalezy
pisa¢ do kroéla, biskupa, senatora czy wojewody. A w listownikach, pub-
likowanych podobnie jak w epoce renesansu jako samodzielne wydania
badz jako dodatki do retoryk czy podrecznikéw do nauki jezykéw obcych?,
zamieszczano wrecz wzory korespondencji na rézne okazje, by utatwic
piszacym na przyklad skomponowanie listu z zyczeniami noworocznymi,
pocieszajacego w zalobie czy oskarzajacego o zaniedbania’. Stanistaw
Bednarski SJ, omawiajac wyktady z epistolografii w kolegiach jezuickich,
w ktorych stanowily one wstep do nauki wymowy, podkresla wage prze-
strzegania w 6wczesnych listach wszelkich zewnetrznych form i nadania
odpowiedniego adresu:

[-..] by nie uchybi¢ w tytulach, trzeba znac¢ sie na grzecznosci; wyktadano
wiec w kazdej szkole wszystkie mozliwe tytuly od papieza i cesarza zaczy-
najac, a na Zydzie arendarzu koniczac. Dodawano czasem historje poczty
i nauke o szyfrach, cyfrze, piSmie utajonem, obrazkowem, o hieroglifach
it.d. A potem szly nieprzeliczone przyktady listow na wszelkie uroczysto-
Sci i okoliczno$ci imieninowe, urodzinowe, kondolencyjne, gratulacyjne
godnosci i awansu, zapraszajace na Slub, pogrzeb, zebranie, sejmik i t.d.”

Poddanie listéw tak szczegotowej typizacji moglo prowadzi¢ (i zapewne
niejednokrotnie to czynito) do Scistego sformalizowania korespondenciji,
zwlaszcza gdy niejako z zalozenia miala ona mieé¢ charakter bardziej ofi-
cjalny niz osobisty, gdyz to wlasnie tego typu wzorce listéw podawane byly
w listownikach.

ra by w wielkiej liczbie wierszéw niestusznie zamknieta by¢ miala, nic nie opusciwszy,
krotkim, pieknym, tacnym, rzetelnym, a przecie dostatecznym stylem wyrazili”, S.H. Lu-
bomirski, Wybor pism, wstep i oprac. R. Pollak, Wroctaw 1953, s. 228.

T Ciekawy przyktad takiego podrecznika do nauki jezyka polskiego dla Niemcow
lub jezyka niemieckiego dla Polakéw, wydanego prawdopodobnie w 1538 roku, omoéwit
Wactaw Walecki. Podrecznik ten zawiera miedzy innymi wzoér listu z upomnieniem sie
o zwrot pozyczki oraz listu studenta do rodzicow z prosba o pieniadze, cf. W. Walecki,
Przeniknaé¢ w tamten Swiat, czyli jak czytaé dawne teksty uzytkowe, na przyktad listy,
w: Epistolografia w dawnej Rzeczypospolitej. Tom I (stulecia XV-XVII), red. P. Borek,
M. Olma, Krakéw 2011, s. 311-314.

78 M. Wozna, M. Wrébel, op. cit., s. 27.

7 S. Bednarski SJ, op. cit., s. 200.
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Niemniej spojrzenie na zachowane listy powstate w czasach baroku?®®
niejednokrotnie pozwala wspoélczesnemu czytelnikowi odnies¢ wrazenie,
ze i w tej epoce zywe bylo przekonanie, ze list to ,obraz ludzkiej duszy”,
spolowa dialogu” czy ,rozmowa miedzy nieobecnymi przyjaciéimi”, jak
okreslali go autorzy starozytni. Tym samym powyzsza, pobiezna z koniecz-
nosci, prezentacja najwazniejszych aspektow historii epistolografii i teorii
listu od starozytnosci po epoke nowozytna ukazala bogactwo kontekstéw,
z ktorych w XVII wieku czerpali wszyscy adepci ars epistolandi, w tym
rowniez wykladowcy i uczniowie szkét jezuickich. Bylo to dziedzictwo by¢
moze nie zawsze w pelni uswiadomione, jednak obecne zar6wno w sche-
matach konstrukcyjnych listow, w formutach powitalnych, jak i w ich
frazeologii czy stylistyce. Znajomos¢ tej tradycji wydaje sie niezbedna do
podjecia analizy listow, ktére sa gléwnym obiektem niniejszego opraco-
wania, a wiec zbioru polskich Litterae Indipetae, poniewaz ich ksztatt,
uklad i tres¢ sa w rzeczywistosci wypadkowg dwéch gtéwnych czynnikéow:
nabytej w szkole praktycznej umiejetnosci pisania listéw, wynikajacej
z calej tradycji epistolograficznej, oraz indywidualnych temperamentow
i osobowosci autorow, odbijajacych sie niczym w zwierciadle na pozéi-
ktych juz dzis§ stronicach tomu przechowywanego skrzetnie w rzymskim
archiwum Towarzystwa Jezusowego. Trzeba jednocze$nie pamietac, ze
w tym szczegdlnym wypadku autorska indywidualnos¢ zostala w pewnym
stopniu przytlumiona, ujednolicona czy moze tagodniej — upodobniona
poprzez jednakowa formacje jezuicka, ktéra przeszli wszyscy autorzy
omawianych listow. By mozna bylo stwierdzi¢, w jaki sposéb formacja ta
wplynela na ksztalt calego zbioru, konieczne wydaje sie przedstawienie
roli listu i — szerzej — korespondencji w nauczaniu i praktyce Towarzystwa
Jezusowego, ktore epistolografie uczynito gtownym elementem swej polityki
wewnetrznej i zewnetrzne;j.

80 Dobrym przyktadem moga tu by¢ Listy staropolskie z epoki Wazéw, opubliko-
wane przez Hanne Malewska, ktora charakteryzuje je nastepujaco: ,Listy staropolskie,
zwlaszcza z pierwszej potowy XVII wieku, to dobra literatura, dotychczas za mato znana.
Jest w nich czystos§¢ jezyka, naturalnosc i celnosé stylu, poszanowanie form, a zarazem

ujmujaca prostota —1i to jako cechy powszechne, nie wyjatkowe”, cf. H. Malewska, Listy
staropolskie z epoki Wazéw, Warszawa 1977, s. 5.
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akt, ze list stal sie tak waznym narzedziem w pracy apostolskiej i ko-

munikacji w obrebie Towarzystwa Jezusowego, wyrost z wielowiekowej
tradycji chrzescijanstwa, ktore juz u swego zarania korzystato z dobrodziej-
stwa kultury epistolograficznej cechujacej 6wczesna epoke. Chrzescijanie
chetnie postugiwali sie listem jako narzedziem budowania jednosci i na-
uczania wspoélnot rozrzuconych po rozleglym obszarze Imperium Roma-
num. Najlepszym dowodem tej tendencji sg Listy Apostolskie, zajmujace
naczelne miejsce w literaturze chrzescijaniskiej pierwszych wiekéw!. Na ten
aspekt zwrocit réwniez uwage Gustaw Przychocki, podkreslajac, ze listy
byly pierwsza forma literacka, jaka przyswoilto chrzescijanstwo, a postuzyty
one §w. Pawlowi z Tarsu jako narzedzie budowy Kosciota i uksztattowania
samej wiary?. Tak samo mieli postepowac pietnascie wiekéw pozniej jezuici.

Wspolnota poprzez korespondencije

Kiedy Towarzystwo Jezusowe ksztaltowalo sie w pierwszej polowie XVI
wieku, by w krotkim czasie z grupki ogarnietych jedna idea przyjaciol®
skupionych wokét charyzmatycznego Ignacego Loyoli (1491-1556) rozwinac
sie we wspélnote rozproszona po calym okregu znanych i zamieszkanych

! M.M. Paciorkiewicz, Wstep, w: Wybér listow francuskich XVII i XVIII wieku, przet.
i opr. idem, Krakow 1923, s. VII.

2 G. Przychocki, Studium epistolografii grecko-rzymskiej. Zasady i cele, ,Eos” 39,
Leopoli 1938, s. 53.

3 W 1528 roku Ignacy Loyola w trakcie studiéw w Paryzu zaprzyjaznit sie z Pio-
trem Fabrem, Franciszkiem Ksawerym, Szymonem Rodriguesem, Jakubem Lainezem,
Alfonsem Salmeronem oraz Mikotajem Bobadilla. To oni stali sie zalazkiem przysztego
zakonu jezuitéw. Dnia 15 sierpnia 1534 roku wspélnie ztozyli sluby ubéstwa i czystosci,
uznajac za swoj nadrzedny cel udanie sie do Ziemi Swictej i nawracanie muzulmanéw na
chrzescijanstwo, a gdyby okazalo sie to niemozliwe — oddanie sie do dyspozycji papiezowi.
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przez cztowieka ziem, ze zrozumialych wzgledow za glowne narzedzie po-
rozumiewania sie przyjeto list. To wlasnie korespondencja — o charakterze
prywatnym, urzedowym, naukowym, a takze literackim — pozwolila jezu-
itom utrzymywac poczucie jednosci, wymienia¢ poglady i doswiadczenia,
prowadzi¢ wspodlna polityke zakonna®.

By¢ moze przyswiecalo tym zalozeniom lacinskie przyslowie ,Verba
volant, scripta manent”, przypominajace, ze stowo zapisane zyskuje szcze-
g6lna moc trwania, pieczetujac zawierane ustnie umowy czy traktaty, ale
tez utrwalajac madros¢ lub uczucia, do ktorych po zapisaniu mozna wie-
lokrotnie wracaé, przypominaé sobie, poddawac coraz to nowej analizie.
Tym samym scripta staja sie narzedziem perswazji silniejszym niz stowa
wypowiadane w rozmowie, gdy do glosu dochodza uczucia wplywajace na
reakcje odbiorcy. Scripta przez swa repetytywnosé, przez mozliwos¢ wielo-
krotnego odczytania pozwalaja odbiorcy na zajecie stanowiska wypracowa-
nego w emocjonalnej ciszy, gdy powtérna lektura uspokoi juz chaos mysli
i wrazen, dajac czas na refleksje, na dzialanie rozumu. Tym samym list staje
sie najlepszym narzedziem porozumienia miedzy ludZzmi i prezentowania
wlasnych pogladéw, a takze sposobem na wywieranie wplywu na innych
i realizacje wlasnych postulatéw. Nie mozna tez zapomniec¢ o informacyjne;j
roli listow, ktore w tamtych czasach stanowily podstawowe zZrédto wiedzy
zar6wno o swiecie, jak i o zyciu codziennym oséb sobie bliskich, a z ko-
niecznosci pozostajacych w oddalenius.

W przypadku istniejacego w rozproszeniu zakonu jezuitéw jego wspol-
notowy charakter podkresla¢ miala stata i systematyczna wymiana listow.
W Konstytucjach Towarzystwa Jezusowego zapisane zostalo wrecz zalecenie
skierowane do wszystkich jezuitéw, by korespondencja stala sie Srodkiem
do osiagniecia jednosci serc i umystéow w zakonie, do niesienia pociechy
i umocnienia w Panu poprzez ,przekazywanie wiadomosci o innych i inte-
resowanie sie tym, co z réznych miejsc dociera i moze przyniesé zbudowa-
nie lub poznanie tego, co sie w réznych miejscach dzieje”. Czestotliwo§c

* N.R. Verastegui, The Importance of Archives in the History and Spirituality of the
Society of Jesus according to “Our way of proceeding”, w: “Scriptis tradere et fideliter con-
servare”: Archives as “Places of Memory” within the Society of Jesus, Rome 2003, s. 25-47.

5 Jak podkresla Mariola Jarczykowa: ,W dawnych wiekach epistolografia zajmowata
pierwszoplanowe miejsce w 6wczesnym systemie komunikacji spolecznej: réznego ro-
dzaju listy codziennie byly czytane, kopiowane, nasladowane i komentowane. [...] Trak-
towanie korespondencji jako tekstu wielokrotnie odczytywanego, takze przez osoby nie
uwidocznione w «adresie», bylo zjawiskiem typowym dla dawnej kultury epistolarnej”, cf.
M. Jarczykowa, Czytelniczy obieg korespondencji staropolskiej, w: Epistolografia w dawnej
Rzeczypospolitej. Tom I (stulecia XV-XVII), red. P. Borek, M. Olma, Krakéw 2011, s. 381.

6 Konstytucje Towarzystwa Jezusowego wraz z przypisami Kongregacji Generalnej
XXXIV oraz Normy Uzupetniajace zatwierdzone przez te sama Kongregacje, Krakow-War-
szawa 2006, cz. VIII, 673, s. 231.
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wymiany korespondencji zostala SciSle uszczegélowiona w czeSci 6smej
Konstytucji, gdzie zapisano:

Przelozeni miejscowi lub Rektorzy przebywajacy w jakiejS Prowincji oraz
ci, ktorzy zostali poslani, by przynosi¢ plon na niwie Panskiej, powinni
w miare mozliwosci pisac co tydzienh do swego Przelozonego Prowincjalnego,
jezeli bedzie w poblizu. Jezeli za§ przebywaja w innym kraju, skad nie ma
tak tatwych kontaktéw, to zaré6wno poszczeg6lni cztonkowie wystani, by
przynosi¢ plon (jak to powiedziano), oraz Przetozeni miejscowi i Rektorzy,
jak rowniez Prowincjalowie beda pisali do Generata raz na miesiac, ten
za$ sie postara, by im, a przynajmniej Prowincjalom, raz w miesiacu odpi-
sano. Sami za§ Prowincjalowie zadbaja, by takze raz w miesiacu odpisac
Przelozonym miejscowym, Rektorom i osobom prywatnym, gdyby zaszla
taka potrzeba, a w obydwu przypadkach nawet czesciej, odpowiednio do
nadarzajacych sie sposobnosci w Panu’.

Choc¢ zalozenia te w praktyce nie byly mozliwe do zrealizowania, zwlasz-
cza wraz z rozrosnieciem sie Towarzystwa Jezusowego, jednak wprowadzity
one ideatl czestej i szczerej komunikacji miedzy wszystkimi cztonkami wspol-
noty®. Trzeba bowiem pamietad, ze pierwsze dekady istnienia Towarzystwa
Jezusowego cechowaly sie niezwykla dynamika rozwoju. Gdy 27 wrzesnia
1540 roku bulla Regimini militantis Ecclesiae papiez Pawel Il zatwierdzit
istnienie zakonu (funkcjonujacego dotad jako nieformalna grupa przyja-
ciot skupionych wokoél wspolnej idei), cztonkowie Towarzystwa pracowali
juz we Wloszech, Portugalii, Francji, Irlandii oraz Indiach®. Dziesie¢ lat
pozniej jego przedstawiciele dotarli do Brazylii i Japonii. W 1553 roku
funkcjonowato juz szesS¢ prowincji: Aragonia, Brazylia, Indie, Kastylia, Por-
tugalia i Wlochy. Trzy lata p6zniej, w roku Smierci Ignacego Loyoli (1556),
prowincji byto juz 12 (Andaluzja, Aragonia, Brazylia, Etiopia, Francja, In-
die, Kastylia, Dolne Niemcy, Gérne Niemcy, Portugalia, Sycylia, Wtochy)!°.
Stalo sie to w ciggu zaledwie pierwszych 16 lat istnienia Towarzystwa,
ktore w kolejnych dziesiecioleciach mialo sie systematycznie rozrastac, co
wynikato ze specyficznej koncepcji zakonu jezuitow jako ,wspolnoty ku
rozproszeniu” (lac. communitas ad dispersionem), ktorej cztonkowie sta-
nowia jednos¢, lecz w kazdej chwili sg gotowi pdjs¢, gdziekolwiek zostanag

7 Ibidem, cz. VIII, 674, s. 231.

8 Trzeba przy tym pamietaé, ze poniewaz wstapienie do wspélnoty zakonnej ozna-
czalo rezygnacje z dotychczasowych wiezi ze Swiatem, korespondencja — zwlaszcza no-
wicjuszy — byla poddawana kontroli przetozonych, ktorzy mogli zatrzymac listy, gdyby
uznali, iz przyczyniaja sie one ,raczej do zamieszania niz do postepu duchowego tych,
ktorzy sie temu oddaja”, cf. Konstytucje Towarzystwa Jezusowego..., Pierwszy i ogdlny
egzamin, rozdz. IV, 60, s. 61.

° T. Zychiewicz, Ignacy Loyola, Krakéw 2002, s. 91.

10 J.W. O’Malley SJ, Pierwsi Jezuici, Krakow 1999, s. 90.
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postani!l. W ten spos6b Towarzystwo Jezusowe wytworzyto stopniowo mie-
dzykontynentalna sie¢ polaczen, obejmujaca Europe, Azje, Afryke i obie
Ameryki, a z czasem takze Australie!?, by zgodnie ze slowami jednego ze
wspoizatozycieli zakonu Jerénimo Nadala (1507-1580) — ich domem stat
sie caly swiat!®. Sercem i mozgiem tej sieci, a z czasem rowniez siedliskiem
pamieci Towarzystwa byt oczywiscie Rzym, dokad sptywala calos¢ korespon-
dencji i gdzie do dzi$§ przy via Santo Spirito 4 miesci sie gléwne archiwum
zakonu — Archivum Romanum Societatis Iesu (ARSI).

Rozklad liczebny miedzy poszczegdlnymi prowincjami nigdy nie byt
rowny (na przyklad w 1549 roku w Paryzu bylo jedynie 13 jezuitow, pod-
czas gdy w Indiach pracowato ich 30)!*. Niemniej wszyscy oni stanowili
wspolnote, ktéra miata dazy¢ do bliskosci i rownosci, zgodnie z tym, co
sugerowal jeden ze wspoélzalozycieli Societatis Iesu — Franciszek Ksawery
(1506-1552), kreslac swoj ideat Towarzystwa Jezusowego jako wspoélnoty
ymitosci i jednosci serc, a nie sztywnego i stuzalczego strachu”!s. Tym celom
shuzy¢ miata bogata korespondencja, prowadzona w orientacji zaré6wno pio-
nowej (miedzy przelozonymi i podleglymi im zakonnikami), jak i poziome;j
(miedzy zaprzyjaznionymi wspétbra¢mi)!®. Sam Franciszek Ksawery wlasnie
w listach upatrywal gtéwne narzedzie wsparcia i pociechy dla misjonarza,
tak niezbednych zakonnikowi oddalonemu od wspétbraci i pozbawionemu
ich rady. Dlatego przed opuszczeniem Europy nie zawahat sie prosic Igna-
cego Loyoli w liscie pozegnalnym o dar korespondencji: ,Prosze, aby wasz
coroczny list do nas w Indiach byt bardzo dhugi, tak dtugi, bySmy musieli
czytac go przez caly tydzien, i by zawieral szczegélowe, osobiste wiadomosci

11 J. Kotacz SJ, Stownik jezyka i kultury jezuitéw polskich, Krakéw 2006, s.v. ad
dispersionem, s. 44 oraz s.v. wspélnota, s. 300-301.

12 Swoja pozaeuropejska dziatalno§¢ rozpoczeli jezuici w Azji za sprawg Franciszka
Ksawerego. Ostatnim kontynentem, na ktéry dotarli misjonarze Towarzystwa Jezusowego,
byta Australia w roku 1848, cf. http://www.jesuit.org.au/files/docs/our-community/
our-story/the-history-of-the-jesuits-in-australia.pdf (dostep: 30.06.2015).

13 Notandum diversa esse in Societate mansionum seu habitationum genera. Est
enim domus probationis, collegium, domus professorum, peregrinatio; et hac ultima
totus mundus nostra fit habitatio”, cyt. za: J.W. O’Malley SJ, To Travel to Any Part of
the World: Jerénimo Nadal and the Jesuit Vocation, ,Studies in the Spirituality of Jesu-
its” 16, 2 (1984), s. 16, przyp. 9.

4 J.W. O’Malley SJ, Pierwsi Jezuici..., s. 91.

15 Ibidem, s. 132.

16 Luke Clossey, ktory stworzonej przez jezuitow sieci komunikacyjnej poswiecit
obszerng monografie, podkresla zwlaszcza role wewnetrznej komunikacji o charakte-
rze poziomym: ,[...] a horizontal global network will be all the more surprising for an
organisation famous for its vertically hierarchical organization, centred ‘in a military
fashion’ at Rome”, cf. L. Clossey, Salvation and Globalization in the Early Jesuit Missions,
Cambridge University Press 2010, s. 17.
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o kazdym i o wszystkich”!”. Znamienne jest spostrzezenie zawarte w innym
liscie Franciszka Ksawerego, napisanym do Ignacego Loyoli i Pietro Codacio
jeszcze w drodze do stolicy Portugalii, gdzie przyszly Swiety miat wsia$é na
plynacy do Indii statek. Pisze w nim do przyjaciol, ze skoro nie bedzie juz
im dane zobaczy¢ sie twarzg w twarz w czasie ziemskiego zycia, powinni
widywacé sie jak najczesciej za pomoca listow!®. Byla to wiec zacheta do
korespondencji zywej, intensywnej, wrecz detalicznej, ktéra pozwolitaby
oddalonemu o setki kilometrow zakonnikowi odtworzy¢, a nawet wizuali-
zowac obraz bliskich mu towarzyszy i ich codziennych dzialan, by mozna
bylo poczuc¢ obecnos¢ nieobecnego.

Adresat powyzszych stéw, Ignacy Loyola, sam zreszta zwracal uwage na
role czestej wymiany listéw w budowaniu poczucia wspoélnoty w zakonie
i chetnie dawatl wspélbraciom przyklad rowniez w tej kwestii — jego zacho-
wana korespondencje szacuje sie na blisko siedem tysiecy listow (pisanych
badz wlasnorecznie, badz podyktowanych sekretarzowi, zawsze jednak
zweryfikowanych osobiscie)!°. Loyola zachecal rowniez do formutowania
listow w taki sposob, by mogly one zosta¢ pokazane osobom postron-
nym — wspoltbraciom, ale takze komus spoza wspoélnoty. Z tego wzgledu
sugerowal (podpierajac sie wlasna praktyka) pisanie listu gléwnego (cartas
principales), o tresci ogolnej, ktéra kazdemu czytajacemu przynioslaby
budujace informacje, oraz swego rodzaju listu dodatkowego (hijuelas), na
oddzielnych stronach, zawierajacego wiadomosci o charakterze bardziej
prywatnym. Tego rodzaju zalecenia znajduja sie miedzy innymi w napi-
sanym po hiszpansku liScie do Piotra Fabra (1506-1546), datowanym
w Rzymie 5 grudnia 1542 roku?°. Fabre byt jednym ze wspoélzatozycieli

17 Cyt. za: J. Brodrick SJ, Powstanie i rozwéj Towarzystwa Jezusowego. Swiety
Franciszek Ksawery, Krakow 1969, s. 84.

18 Zob. List z 31 marca 1540 roku w: Francis Xavier, Letters and Instructions of
Francis Xavier, transl. M.J. Costelloe, St. Louis, Institute of Jesuit Sources, 1992.

19 J.P. Ferro, A Epistolografia no Quotidiano dos Missiondrios Jesuitas nos Séculos XVI
e XVII, ,Lusitania Sacra”, 2a série 5 (1993), s. 145. Zachowana korespondencja Ignacego
Loyoli zostala opublikowana w wielotomowej serii Monumenta Ignatiana, ktéra obecnie
w wersji zdygitalizowanej przez Archivum Romanum Societatis Iesu jest dostepna on-
-line: http:/ /www.sjweb.info/arsi/Monumenta.cfm Na temat pogladéw Loyoli odnos§nie
do pisania listow, cf. L.F. Medeiros Rodrigues, A ,, Formula scribendi” na Companhia de
Jesus: origem, leitura paleogrdfica e fonte documental para o estudo da agdo dos Jesuitas,
w: Anais do X Encontro Estadual de Historia, O Brasil no Sul: cruzando fronteiras en tre
o regional e o nacional, Santa Maria 2010, s. 1-17, Zrédlo: http:/ /www.eeh2010.anpuh-
-rs.org.br/resources/anais/9/1279402723_ARQUIVO_STO01-Ahistoriografiaentreopar-
ticular_TextoAnaisdeLuizFernandoRodrigues.pdf (dostep: 30.06.2015).

2% Angielskie tlumaczenie listu znajduje sie w: Selected Writings of St. Ignatius
of Loyola, with commentary by J.N. Tylenda SJ, edycja elektroniczna: http://wood-
stock.georgetown.edu/ignatius/letters.htm#index (dostep: 30.06.2015). Jak przy-
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Towarzystwa, a przebywal wowczas w Niemczech, totez utrzymanie z nim
korespondencyjnej relacji byto dla Ignacego Loyoli szczeg6lnie wazne. Po-
niewaz jednak zawarte w liScie uwagi odnosily sie w rownej mierze do
wszystkich wspoétbraci, Loyola rozestal nastepnie jego kopie do wszystkich
owczesnych czlonkow Societatis Iesu, kreslac tym samym podstawy tego,
co mozna by nazwac polityka korespondencyjna Towarzystwa Jezusowego.

W zalozeniach Loyoli korespondencja miedzy wspotbra¢mi (w orientacji
poziomej) powinna miec charakter niejako otwarty — listy w znacznej mierze
dotyczyly bowiem wszystkich cztonkéw wspélnoty, a nie wylacznie imiennego
nadawcy i adresata, co byto skadinad zgodne z duchem epoki?!. Nieco inny
charakter mialy natomiast listy wysylane przez zakonnikéw do przetozo-
nych, zwlaszcza do generala, ktére mogly mie¢ wymiar zaréwno oficjalny,
gdy dotyczyly spraw wspélnoty, jak i osobisty, prywatny, a w okreslonych
przypadkach réwniez poufny??. Te ostatnie opatrzone byly na zewnetrznej
stronie adnotacja soli (,tylko dla ciebie”), co gwarantowalo, ze jedynym ich
czytelnikiem bedzie general, a w sprawach szczeg6lnie tajnych dopuszczane
byly nawet rézne formy szyfrowania wiadomosci?®. Niezaleznie jednak od
mniej lub bardziej otwartego charakteru tej korespondencji jej czestotliwosé
i forme bardzo Scisle okreslal stosowny podrecznik zatytutowany Formula
scribend®* lub Monita de ratione scribendi ad Reverendum Patrem Nostrum

tacza Edmond Lamalle SJ, w innym liScie z grudnia tegoz roku Loyola informowat
Fabra, ze w ostatnich tylko dniach poczta dostarczyta mu 250 listow, cf. E. Lamalle
SJ, L’Archivio generale di un grande ordine religioso: quello della Compagnia di Gestu,
edycja elektroniczna: http://www.sjweb.info/arsi/documents/Lamalle.pdf (dostep:
23.05.2015.), s. 4.

21 Podkresla to M. Jarczykowa, piszac: ,Listy zastepowaly gazety, byly dokumentem
w wielu sprawach [...]. W ten sposéb epistolografia wychodzita poza krag wskazanych
nadawcéw i odbiorcoéw, byta przedmiotem publicznych dyskusji, krazyta wsrod szerokiej
publicznosci literackiej”, cf. M. Jarczykowa, op. cit., s. 393.

22 Tak bylo chociazby w wypadku listéw nadzorcéw i konsultoréw, zdajacych prze-
lozonym relacje z dziatan powierzonych ich opiece placéwek i ich rektoréw. Konstytucje
Towarzystwa Jezusowego ustalaja w tej kwestii: ,,Przyboczny, Nadzorca i doradcy beda
pisa¢ o Rektorze i innych raz w roku do Przelozonego Generalnego i dwa razy w roku
do Prowincjala, ten za$ przekaze Generatowi to, co trzeba; wszystko po to, zeby mozna
byto postepowac z wieksza rozwaga i troska o to, by kazdy robil, co do niego nalezy. |[...]
Listy te trzeba wysylac¢ tak opieczetowane, zeby nikt nie wiedziat, co napisatl kto inny”,
Konstytucje Towarzystwa Jezusowego..., cz. IV, 504 1 507, s. 177.

2% Szerzej na ten temat wraz z przyktadami pisze: J. Wicki, Die Chiffre in der Ordens-
korrespondenz der Gesellschaft Jesu von Ignatius bis General Oliva ca. 1554-1676:
Anhand des Kodex Fondo Gesuitico 678/21 ARSI, ,Archivum Historicum Societatis
Iesu” 32 (1963), s. 133-178. Zob. réwniez: D. Couto, Spying in the Ottoman Empire:
sixteenth-century encrypted correspondence, w: Correspondence and Cultural Exchange in
Europe, 1400-1700, red. F. Bethencourt, F. Egmond, Cambridge University Press 2013,
s. 274-312.

24 Opis zasad prowadzenia korespondencji miedzy przetozonymi i podwladnymi
poprzedza wyjasnienie powodéw, dla ktérych wydaje sie ona tak wazna: ,Magnopere
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Generalem, stuzacy zakonnikom pomoca w prowadzeniu korespondencji
z generalem zakonu ijego kancelaria, a takze przy formulowaniu innych
dokumentéw zakonnych. Pierwotna wersja podrecznika zostala opracowa-
na w 1560 roku?, a 20 lat pdzniej ukazala sie jego wersja drukowana jako
czes$¢ Regulae Societatis Iesu (w kolejnych latach wielokrotnie uzupeiniana
i wznawiana zgodnie z duchem epoki i przemian zachodzacych w samym
zakonie)?5.

Adekwatnie do poruszanych w korespondencji kwestii ptynace z Rzymu
odpowiedzi odnosilty sie badz do probleméw jednostkowych, badz poruszaly
tematy wspélne dla wiekszej liczby oséb, przyjmujac wowczas forme okol-
nikéw przeznaczonych do ogloszenia wszystkim czlonkom danej asystencji,
prowincji, domu czy grupy oséb. Te okoélniki wpisywano do kopiariuszy ra-
zem z listami ok6lnymi prowincjatow, stanowiacymi czestokro¢ prezentacje
i wprowadzenie do listéow generala, a poniewaz nierzadko byty one przepi-
sywane w setkach egzemplarzy, wiec zachowato sie ich tak duzo, iz mozna
mowic o ich kompletnosci?’. Inaczej ma sie sprawa z oryginalami listow
prywatnych wysytanych przez rzymska kancelarie, ktére w znacznej mie-
rze zaginely (przynajmniej w odniesieniu do Prowincji Polskiej i Litewskiej),
a jezeli przetrwaly, to przede wszystkim w kopiach, konceptach i minutach
(skrétach), ktére pozostaty w archiwum centralnym w Rzymie. Z tego wzgle-
du trudno o calosciowg ocene charakteru tej korespondencji?®. Pojedyncze
odpowiedzi, czytane w oderwaniu od calych korpusow listéw, swiadcza
o indywidualnym podejsciu kurii rzymskiej do kazdego piszacego — petenta.
Wida¢ w nich ojcowska troske i stanowczos¢, jak rowniez dobrag orientacje
w poruszanych przez korespondentéw kwestiach. Jednak juz spojrzenie
bardziej ogblne, jakie daje na przyklad zbiér odpowiedzi na listy Indipetae
pisane przez polskich jezuitow, pozwala zauwazy¢ mechanizmy rzadzace ta

iuverit ad animorum unionem in Societate, litterarum ultro citroque missarum inter
inferiores, et Superiores frequens commercium, et crebro alios de aliis certiores fieri,
et audire, quae ex variis locis ad aedificationem, et eorum quae geruntur cognitionem,
afferuntur”, Formula scribendi, w: Regulae Societatis Iesu in Collegio Romano eiusdem
Societatis, Roma 1607, s. 173.

2 Inst. 117, f. 179r-182v.

26 Na temat rozwoju koncepcji roli korespondencji w Towarzystwie Jezusowym zob.
A. Delfosse, La correspondance jésuite: communication, union et mémoire. Les enjeux de
la Formula scribendi, ,Revue d’Histoire Ecclésiastique” 104 (2009), s. 71-114.

27 Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564—-1995, opr.
L. Grzebien SJ, Krakéw 2004, s.v. korespondencja, s. 303.

28 Rownie malo lub jeszcze mniej wiadomo na temat listow wymienianych na pozio-
mie prowincji. L. Grzebien SJ odnotowuje, ze korespondencja w obrebie Prowincji Polskiej
i Litewskiej — miedzy prowincjatami i podwtadnymi, ale takze ,przyjacielska korespon-
dencja jezuitéw miedzy soba, miedzy jezuitami i ich rodzinami, w koncu korespondencja
miedzy jezuitami a szlachta i magnateria oraz duchowienstwem diecezjalnym” — zagineta
niemal catkowicie, cf. Encyklopedia wiedzy o jezuitach..., s. 304.
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korespondencja i schematycznos¢ odpowiedzi, ktére w rejestrze korespon-
dencji opatrzone sa po prostu kolejnymi numerami i literami. Niemniej, bio-
rac pod uwage ilos¢ korespondencji przechodzacej przez kancelarie generata,
taka schematyczno$¢ — niezbedna do sprawnego funkcjonowania kurii — nie
musiala oznacza¢ lekcewazenia, tylko dowodzila praktycznego podejscia
przetozonych do catego problemu. Tym bardziej ze listy Indipetae byly wszak
zaledwie ulamkiem w prowadzonej przez rzymska kurie wymianie listow.

Obszernos¢ korespondencji trafiajacej do Rzymu wynikala w znacznej
mierze ze wspoélnotowego charakteru zakonu jezuitéw, gdzie wltadze najwyz-
sza sprawowala Kongregacja Generalna, a przelozony na kazdym szczeblu
struktury zakonnej byl zobowiazany do konsultowania sie z wyznaczonymi
przez przetozonych osobami (tak zwanymi konsultorami?®) we wszelkich
budzacych watpliwosci sprawach®’. Dlatego wlasnie komunikacja listow-
na byla wrecz nieodzowna do prawidlowego funkcjonowania Towarzystwa.
Przeplyw korespondencji nie tylko pozwalal przelozonym uczestniczy¢é w co-
dziennych troskach i radosciach wspotbraci, lecz przede wszystkim dawat
calosciowy obraz funkcjonowania Towarzystwa Jezusowego i umozliwiatl
stworzenie spéjnej polityki jego rozwoju.

Litterae annuae

Szczegolne miejsce w korespondencji oficjalnej zajmowaly listy ex
officio — czyli sprawozdania pisane niejako z racji zajmowanego urzedu,
a wysylane do generalta przez wszystkich przelozonych, niezaleznie od
wielkosci wspélnoty, dzieta czy sekcji, ktorymi kierowali®!. Poczatkowo (od
1547 roku) zgodnie z wnioskiem Juana Alfonso de Polanco (1517-1576),
sekretarza pierwszych trzech generaléw zakonu, mialty one by¢ wysytane
do Rzymu na poczatku stycznia, maja i wrzesnia, czyli co cztery miesiace,
stad ich lacinska nazwa Litterae quadrimestres®. Polanco zasugerowat
takie rozwigzanie jako rodzaj zabezpieczenia, gdyz zbyt wiele wysytanych
przez jezuitéw listow gineto niedostarczonych do adresata, ktéry mogt byc
nawet nieSwiadomy tego faktu. Litterae quadrimestres mialy natomiast
charakter obowigzkowy, zatem general Towarzystwa spodziewat sie ich
nadejscia, a w wypadku zaginiecia — moégt domagac sie przestania kopii.

29 J. Kotacz SJ, op. cit., s. 152.

30 Aby latwiej znalezé¢ wole Boza, wszyscy Przelozeni powinni mieé¢ Konsultoréw.
Powinni czesto sie ich radzi¢, zwyczajnie na wspoélnym posiedzeniu, a dla rozwigzania
zawitych spraw korzystac¢ takze z pomocy rzeczoznawcow”, Konstytucje Towarzystwa
Jezusowego..., Normy Uzupetniajace, cz. IX, 355, § 1, s. 430.

31 J. Kotacz SJ, op. cit., s. 158.

32 Encyklopedia wiedzy o jezuitach..., s. 368.
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Markus Friedrich podkresla, ze wprowadzenie obowiazku pisania Litterae
quadrimestres bylo dla Societas lesu czym$§ wiecej niz tylko forma regulacji
czestotliwosci korespondencji. W ten sposob stworzono bowiem nowy typ
komunikagcji, shuzacej calosciowemu przekazowi informacji wewnatrz i na
zewnatrz zakonu®:. W najwczes$niejszym okresie istnienia zakonu listy te
byly pisane w dwoch wersjach — po lacinie i w jezyku narodowym danej
prowincji, a kazda z wersji byla sporzadzana w dwéch egzemplarzach: jeden
z nich trafiat do archiwum prowincji, drugi do kurii rzymskiej**.

Ustalona przez Juana Alfonso de Polanco czestotliwos¢ pisania listow-
-sprawozdan z czasem okazala sie trudna do wyegzekwowania, totez
w 1564 roku przeksztalcono je w Litterae semestres, spisywane odtad co
poél roku, a w 1565 decyzja II Kongregacji zakonu zastapily je Litterae an-
nuae — sprawozdania roczne®®. Osobne regulacje przewidziano dla najbar-
dziej oddalonych misji zamorskich: przelozeni z Brazylii i Nowej Hiszpanii
byli zobligowani, by pisa¢ do Rzymu dwa razy do roku (jesli nadarzy sie
okazja), a prowincjalowie z Indii Wschodnich - ilekro¢ nadarzy sie spo-
sobnos$¢ wystania listu droga morska®®. W poszczegélnych domach czy
kolegiach wyznaczony jezuita przygotowywal stosowny zestaw informac;ji,
ktore przesylal prowincjatowi. Ten przekazywal je do opracowania swemu
historykowi, a nastepnie — uzupelniwszy je danymi statystycznymi calej
prowincji — wysytal do Rzymu. Listy te stuzyly podsumowaniu dotychcza-
sowych dzialan i osiagnie¢ danej grupy jezuitow w okresie ostatniego roku.
Zawieraly z zalozenia informacje pozytywne i budujace, ale takze pozwalaty
na wprowadzenie korekt czy przesunie¢ w ramach sprawowanych w zakonie
funkcji*’. Streszczenie owych pisanych rokrocznie listéw, dokonane przez

33 ,In fact, it established a new form or type of correspondance, since the litterae
were an additional tool of communication not meant to replace the traditional, irregular
transmission of edyfying news. From the beginning, the litterae thus had the function of
compiling and summarizing, of providing the quintessential events of the months elapsed”,
cf. M. Friedrich, Circulating and Compiling the Litterae Annuae. Towards a History of the
Jesuit System of Communication, ,Archivum Historicum Societatis Iesu” 77 (2008), s. 7-8.

3% J.P. Ferro, op. cit., s. 140-141.

35 Dla wspolczesnych badaczy Litterae annuae sa zrédltem wielorakich informacji
o historii konkretnych jezuickich placéwek misyjnych i dzialalno$ci misjonarzy, zob.
np. J. Correira-Afonso, Jesuit Letters and Indian History 1542-1773, Oxford University
Press 1969. Probe catosciowego ujecia Litterae annuae w kontekscie ogélnoswiatowego
systemu komunikacji Towarzystwa Jezusowego podejmuje obecnie Markus Friedrich
z Uniwersytetu we Frankfurcie, ktory swoje wstepne rozwazania zawarl w cytowanym
artykule Circulating and Compiling the Litterae Annuae. Tam réwniez dalsza literatura
przedmiotu.

36 F.C. Hsia, Sojourners in a Strange Land. Jesuits and their Scientific Missions in
Late Imperial China, The University of Chicago Press 2009, s. 15.

37 Dla przyktadu w Normach Uzupetniajacych Konstytucje Towarzystwa (356, § 2,
s. 431) znajduje sie zapis, ze ,Przelozeni miejscowi [...] maja napisaé¢ w liScie «ex officio»
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wyznaczonego historyka rzymskiego, byto nastepnie kopiowane (z czasem —
wydawane drukiem) i rozsylane do wszystkich prowincji celem upowszech-
nienia. Z siedziby prowincjata tom Litterae annuae trafial nastepnie na
tydzien lub dwa do kolejnych kolegiow i doméw zakonnych, gdzie mogt
zostac¢ skopiowany w catosci lub we fragmentach, po czym przekazywano
go do kolejnej placéwki, z przeznaczeniem do wspoélnej lektury. Zachowane
egzemplarze czestokro¢ nosza znaki tych wedrowek w postaci zapisow daty
przyjecia i przekazania ksiegi przez kolejne wspolnoty.

W poczatkowym okresie Litterae annuae byly udostepniane takze oso-
bom spoza zakonu — §wieckim dobroczyiicom i przyjaciolom Towarzystwa,
stajac sie tym samym narzedziem do upowszechniania osiagnieé¢ jezuitow.
Jak podkresla Ludwik Grzebien SJ, to, ze czytelnikami Litterae annuae
mogly by¢ rowniez osoby spoza zakonu, wpltywalo na ich wiarygodnos$ése.
Przekazywane w listach informacje bez watpienia byly zasadniczo praw-
dziwe, niemniej jednak nierzadko podane bardzo selektywnie i z odpo-
wiednim komentarzem, gdyz — jak zaznacza Steven J. Harris — jezuicka
korespondencja ogladala swiatto dzienne dopiero po przepuszczeniu przez
edytorski filtr®®. Nie ukrywali tego sami jezuici, skoro w tekscie Formula
scribendiznajdziemy zastrzezenie, iz te wiadomosci, ktore nie powinny by¢
prezentowane na forum ogélnym, nalezy umiesci¢ w osobnym paragrafie,
a w glownej narracji powinno sie je po prostu przemilczeé, pozostawiajac
tylko to, co stuzy zbudowaniu*®. Analizujac te kwestie, Florence C. Hsia
zauwaza, ze wiele z tego typu instrukcji, zawartych czy to w oficjalnych
dokumentach zakonu, czy to w korespondencji, miato nade wszystko cel
praktyczny*!. Przysylane z dalekich misji listy miaty bowiem obudzi¢ wsrod

do Przelozonego Generalnego, co sadza o Konsultorach Prowingji, a jesli uwazaja, ze
aktualni nie czynia zado§¢ wymaganiom, powinni wskazac¢ tych, ktérych uznaja za
odpowiednich do pelnienia tego zadania”.

38 Dopiero w XVII wieku zakazano rozpowszechniania sprawozdan poza zakonem.
Cf. Encyklopedia wiedzy o jezuitach..., s. 368.

39 For Jesuits correspondence was not so much a matter of privet, informal ex-
change as it was part of a method of systematic information-gathering, collation, edit-
ing, and targeting for publication. The internal correspondence of the Society saw the
light of day only after it had passed through editorial filters. [...] the main sites for the
redaction and dissemination of Jesuit public correspondence were also the centres of
scientific publication and education”, cf. S.J. Harris, Mapping Jesuits’ Science: The Role
of Travel in the Geography of Knowledge, w: The Jesuits: Cultures, Sciences, and the
Arts, 1540-1773, vol. I, red. J.W. O’Malley SJ, G.A. Bailey, S.J. Harris, T.F. Kennedy
SJ, University of Toronto Press 1999, s. 232.

40 Qua etiam de causa cum aliquid occurret dignum memoria, quod tamen propter
aliquam causam non expediat omnibus vulgari, id scribent separatim integre, et perfec-
te: in illa autem communi narratione, vel omnino reticebunt, vel ea tantum excerpent,
quae aedificationi esse possunt”, Regula scribendi, ed. cit., s. 181.

41 F.C. Hsia, op. cit., s. 17-18.
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czytelnikéw zainteresowanie dzialalnoscia ewangelizacyjna Towarzystwa
i che¢ wlaczenia sie w to dzielo na wielorakie sposoby, jednak nie moglo
by¢ przy tym miejsca dla jakichkolwiek nadinterpretacji czy niezrozumienia,
do ktérych mogloby dojs¢ przy niekontrolowanym przeptywie informacji.

Ta selektywnos¢ doboru niewatpliwie wiazala sie rowniez ze szczegol-
nym znaczeniem Litterae annuae w procesie edukacyjnym. Jak podkresla
M. Friedrich, oprécz funkcji informacyjnej i dokumentacyjnej, jaka pelnity
Litterae annuae, odgrywaly one bowiem takze specyficzna role podrecznika
postaw i zachowan, poniewaz ukazywaly sposoby zastosowania w prakty-
ce (w nieprzeliczonej iloSci najrézniejszych wariantéw) generalnych zasad
iidei, na jakich opieralo sie istnienie Towarzystwa Jezusowego*?. Zgoda
generalta na druk danego sprawozdania sankcjonowala opisane w nim me-
tody, oznaczala przyzwolenie na zastosowany modus agendi, tym samym
nadajac og6lnym normom konkretny wymiar.

Poglad na ksztalt i zawartosc¢ takiego wydawnictwa daje lektura dowolnie
wybranego tomu Litterae annuae*. Jako przyktad w tej kwestii niech postuzy
dotyczacy wydarzen z roku 1611 egzemplarz wydany w oficynie jezuickiej
w Dillingen**. Tom liczy ponad 850 stron, a otwiera go wykaz wszystkich
prowincji wchodzacych w sklad Towarzystwa Jezusowego — w 1611 roku
bylo ich 20, wsréd nich, z bardziej egzotycznych, Meksyk, Peru i Filipiny.
Nastepnie przedstawione zostaja najwazniejsze wydarzenia z kazdej pro-
wingcji, uszeregowane w kolejnosci wymienionej w wykazie, ktory staje sie
tym samym swoistym spisem tresci calego tomu. Ponadto na koncu ksiazki
znajduje sie alfabetyczny indeks watkéw tematycznych opisanych w listach,
dzieki czemu czytelnik moégt sie skupi¢ na lekturze tylko najbardziej go inte-
resujacych historii, na przyktad tej o uzdrawiajacej w cudowny sposéb oliwie
czerpanej z lampki plonacej przed wizerunkiem NajSwietszej Marii Panny
czy o zuchwalych atakach heretykow na kolegium jezuickie w Akwizgranie.

Zgodnie z wytycznymi z Regula scribendi® relacje z kolejnych prowincji
otwiera krotka informacja o liczbie czlonkéw danej prowincji w konkret-

42 |Litterae] provided an archive of sanctioned adaptations of general ideas to the
uncountable number of very specific situations, fleshing out the Society’s normative
framework within a chain of case studies. On a large scale and through systematic col-
lection, the litterae supplemented general norms by concrete examples”, M. Friedrich,
op. cit., s. 10.

4 Wydane drukiem Litterae annuae opisywaly dzialalnosé¢ Towarzystwa Jezusowego
w latach 1581-1614 oraz 1650-1654. Najczesciej publikacja odnosita sie do wydarzen
sprzed co najmniej dwoch lat. Pelna lista wszystkich drukowanych wydan Litterae an-
nuae w: M. Friedrich, op. cit., s. 35-37.

4 Annuae Litterae Societatis Iesu, Anni CID. IDC. XI ad Patres et Fratres eiusdem
Societatis. Dilingae, Ex Typographeo Mayeriana, apud Melchiorem Algeyer.

* W wytycznych odnosénie do uktadu informacji w listach rocznych (,Ordus ser-
vandus in eis conscribendis”) zapisano: ,Recensebunt initio numerum nostrorum in

53



nym roku, wraz z podaniem liczby zmartych i nowo przyjetych jezuitow
(na przyklad Prowincja Polska mogla sie w owym roku poszczycié¢ ogolna
liczba 388 czlonkéw, z czego zmarlo pieciu, na ich zas miejsce wstapilto do
zakonu az 35). Pod tg informacja zamieszczona jest tabelka pokazujaca, ilu
jezuitow mieszkalo w poszczeg6lnych kolegiach, domach nowicjackich czy
domach profesé6w. Nastepnie przedstawione zostaja sprawozdania z kolej-
nych doméw i kolegiow danej prowincji, rozpoczynajace sie czestokroé¢ od
informacji ujetych w postaci hasetl statystycznych typu: ,Uczty wyprawione
dla wielu ubogich dziewie¢ razy” lub ,,Od herezji i schizmy do Kosciota kato-
lickiego sprowadzonych 650 os6b”, co autorzy opracowania uznali wtasnie
za najwazniejsze osiggniecie Prowincji Polskiej w 1611 roku. Dalsze opisy
maja juz charakter zdecydowanie bardziej narracyjny, a dobrane sag tak, by
shuzyé zbudowaniu ducha i religijnej zarliwosci wsréd odbiorcow.
Poniewaz na ziemiach Rzeczypospolitej Obojga Narodoéw najwiekszym
problemem, z jakim zmagali sie jezuici, byta kwestia innowiercéw, to wlasnie
wszelkie sukcesy w walce z herezja czy innowierstwem byly odnotowywane
ze szczegblnag skrupulatnoscia. Z taka sama duma donosili wiec polscy
jezuici o udzieleniu chrztu swietego Turkowi czy Zydowi, jak i o godnej
nasladownictwa $mierci mtodego szlachcica w burdzie z innowiercami,
ktora nota bene sam wywotal. Powodem do radosci bedzie nawet fakt, ze
jeden z nowicjuszy, ktory odziedziczyt po swym ojcu innowiercy wspaniala
biblioteke, utopit w pobliskiej rzece wiele heretyckich manuskryptéw. Nie
brak w tych sprawozdaniach historii pisanych na modle ewangelicznych
przypowiesci — o wiarolomnych mezach dotknietych za kare odrazajacymi
chorobami lub paralizem; o niewiastach uleczonych cudowna mocg wsta-
wiennictwa Najswietszej Bozej Rodzicielki; o szlachetnych donatorkach,
ktore ofiarowaly caly swé6j majatek, by przyozdobic¢ jezuickie Swiatynie,
a nastepnie z uSmiechem na ustach powierzyly swe dusze Bogu, otoczone
przez rozmodlonych zakonnikoéw; o nawroceniach — wsrod lez, postu i po-
kuty - catych miasteczek, tkwigcych dotychczas w chorobie protestanckiej
herezji. We wszystkich tych historiach jezuici jawia sie jako osoby bezgra-
nicznie oddane wierze chrzescijaniskiej, pracujace znojnie dla pomnazania
krélestwa Chrystusowego, uradowane z kazdej duszy ocalonej od grzechu
zepsucia i innowierstwa. Ze skrupulatnoscia odnotowuja tez wartos¢ kaz-

universum, tum etiam singulis Domibus, Collegijs, et Missionibus nominatis, quot sint
in ijs Sacerdotes, Praeceptores, Scholastici, et Coadiutores temporales, itemque quot
admissi sint eo anno in Societatem, quotque e vita decesserint: neque deinde necesse
erit ad singula Collegia aut loca redire, nisi aliquid in iis contingerit peculiari narra-
tione dignum”. Dalej nalezato zamiesci¢ wszelkie istotne informacje — szczegétowo, ale
unikajac nadmiernej rozlewnosci (,Haec omnia exponent, quam plenissime fieri poterit
(semper tamen vitata nimia prolixitate) adhibitis omnibus circunstantiis”), Formula
scribendi, ed. cit., s. 179-181.
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dego datku czy jalmuzny ofiarowanej zakonowi, co moze by¢ odbierane jako
wyraz gospodarskiej zapobiegliwosci oraz przejrzystosci finanséw zakonnych.

Innego rodzaju wiesci naptywaly z Nowego Swiata. Przyktadowo w pro-
wingji Peru, do ktoérej w 1611 roku nalezalo 338 jezuitéw (zmarlo 11, wstapito
24), gléwnym utrapieniem byla walka z wykorzenieniem dawnych wierzen
i przesadow. Jezuici skarza sie, ze wsréd miejscowej ludnosci dzialaja nadal
kaptani dawnych béstw, ktorzy usilnie staraja sie, by ci, ktorzy oficjalnie
przyjeli chrzest i czcza Chrystusa oraz Marie, porzucili nowa wiare i oddawali
cze$¢ dawnym béstwom o trudnych do oddania w tacinskiej transkrypcji
imionach, jak Pariakaka czy Huacramarca, cho¢ wedle jezuitéw sg to tyl-
ko skaly i kamienie*. Niemniej, jak mozna przeczyta¢ w Litterae annuae
z 1611 roku, kaptani tych poganskich béstw odnosza sukcesy, a jezuici
musza ciagle prowadzi¢ akcje ewangelizacyjne, napominajac i ponownie
odzyskujac dla chrzescijanstwa dusze nadal sklonne do poganskich bledow.
W ten sposéb nawet chwilowe porazki przedstawiane sa w sprawozdaniach
jako ostateczne sukcesy, budujace wizerunek calego Towarzystwa jako
nieustajacego w wysitkach i catkowicie oddanego swej stuzbie — nawet w ob-
liczu przeciwnosci i wrogich knowan. Przy okazji niejako prezentowane sa
interesujace — takze dla wspolczesnego czytelnika — informacje o wierzeniach
rdzennej ludnosci Peru, o imionach i wyobrazeniach bostw utozsamianych
na ogo6t z ré6znymi przejawami natury (skaty, gory, wodospady), o formach
kultu i skladanych poganskim bogom ofiarach. I chociaz w tej konkretne;j
sytuacji opisy te shuza glownie oSmieszeniu pierwotnych form wierzen po-
przez kontrast z wysublimowana teologia chrzescijanska, dowodza jednak
ciekawosci poznawczej i szerokiej wiedzy 6wczesnych jezuitow o ewangelizo-
wanych przez nich spotecznosciach. Wiedza ta znajdowata nastepnie wyraz
w wielu naukowych opracowaniach na temat historii, jezyk6éw, obyczajowosci
indianskich plemion, wsrod ktérych przyszto jezuitom glosi¢ Dobra Nowine.

Mimo naturalnego zréznicowania tekstéw sprawozdan rocznych, jesli
chodzi o tematyke i opisywane realia, cechuje je nadrzedna spéjnosé. Tym, co
laczylo wszystkie sprawozdania tworzace zbior Litterae annuae, byta radosé
z pozyskiwania dla chrzeScijanstwa nowych dusz, ocalonych w ten sposéb
od meki wiecznego potepienia. A taki byl przeciez gléwny charyzmat zakonu
Ignacego Loyoli, ktory pragnat na wzor pierwszych apostoléw niesé Dobra
Nowine wszystkim ludziom na calej ziemi. Niemniej nie mozna sie oprzeé
wrazeniu, ze w pewnej mierze Litterae annuae staly sie dla Towarzystwa Jezu-
sowego narzedziem autoprezentacjii autokreacji. Jezuici wiedli w tej kwestii
prym wsréd innych zakonoéw misyjnych, z pelna Swiadomos$cia wykorzystujac
korespondencje misjonarzy pracujacych w winnicy Panskiej do pozyskiwania

4 De facto sa to wlasnie nazwy gorskich szczytéw w Peru — Pariakaka to wiecznie
os$niezona goéra nieopodal Limy, a Cerro Huacramarca to géra w Ayacucho.
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ich pomocnikow i nastepcow, a takze do zbudowania wizerunku Towarzy-
stwa Jezusowego jako organizacji dynamicznej, nieustannie rozwijajacej sie
i osiagajacej sukcesy w ewangelizowaniu ludéw poganskich, w pozyskiwaniu
nowych dusz dla Kosciota katolickiego. Jak pisze Adriano Prosperi:

Towarzystwo Jezusowe wyspecjalizowalto sie¢ w gromadzeniu, opracowy-
waniu i przekazywaniu do wiadomos$ci publicznej tego typu informacji.
Opublikowanie drukiem obszernego zbioru tekstéw powstatych w wyniku
selekcji ogromu informacji zawartych w jezuickich listach pozwolitlo To-
warzystwu nawiaza¢ trwata wiez z czytelnikami, podsycajac wciaz zywa
ciekawos$¢ w stosunku do tego, co niezwyktle i egzotyczne. [...] Wysitki te
rozbudzily przede wszystkim wyobraznie mtodych ludzi, marzacych o przy-
godach i meczenstwie za wiare. To w ten spos6b zwerbowano cate pokolenia
przysztych misjonarzy*”.

Wiazalo sie to bez watpienia z charakterystycznym dla jezuitéw przeko-
naniem o mocy stowa pisanego, o wadze ksiag w propagowaniu wszelkich
idei i o potedze, jaka ma litera. Nie bez powodu w portugalskich Indiach
pod koniec XVII wieku krazylo powiedzenie, ze mniej niebezpieczny jest
koniec miecza Araba niz czubek piora jezuity*s.

Listy a misje

Swiadomosé, ze list jest czym§ wiecej niz tylko nosnikiem informacji
praktycznych i moze rowniez stuzyc¢ ksztaltowaniu postaw, nauczaniu,
budowaniu moralnosci odbiorcy i tworzeniu wizerunku nadawcy, byla
budowana w nowicjuszach Towarzystwa Jezusowego w dwojaki sposoéb.
Podstawowg role odgrywaty tu szkoty jezuickie, ktére w ramach studiow
nad retoryka tacinska zglebialy takze zagadnienia epistolografii klasycznej,
opierajac sie w tej kwestii — jak zostalo juz wzmiankowane — na listach Cy-
cerona. Jednoczesnie listy stanowily niejako chleb powszedni wszystkich
wspo6tbraci, gdyz ich lektura towarzyszyla im codziennie, takze w trakcie
positkow. Jeronimo Nadal, jeden ze wspottworcow i gtownych ideologéw To-
warzystwa, wsrod pism polecanych do glosnego czytania w czasie obiadéw
wymienil miedzy innymi listy Swietych: Hieronima, Augustyna, Ambrozego,
Grzegorza Wielkiego oraz Katarzyny ze Sieny*’. Powszechna praktyka byto
rowniez odczytywanie na biezaco listow okélnych wysytanych z Rzymu oraz
tych nadchodzacych z Indii Wschodnich i Nowego Swiata.

47 A. Prosperi, Misjonarz, w: Cztowiek baroku, red. R. Villari, Warszawa 2001, s. 207.
48 L. Clossey, op. cit., s. 193.
49 O’Malley, Pierwsi Jezuici..., s. 537-538.
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Szczegodlne znaczenie dla budowania wizerunku Towarzystwa Jezusowe-
go mialy wlasnie listy misjonarzy pracujacych na terenach Dalekiego Wscho-
du i Ameryki Poludniowej, zawierajace relacje o niezwyklych ludach i ich
obyczajach, a nade wszystko opisujace znojna, wytrwala, a niejednokrotnie
prowadzaca ku palmie meczenstwa prace misjonarzy. Listy te po dotarciu
do Rzymu skrzetnie kopiowano i rozsylano po domach zakonnych, gdzie
byly czytane podczas wspélnych positkow ku umocnieniu serc i pozyskaniu
nowych powotan. By przyspieszy¢ cyrkulacje listéw w obrebie Towarzystwa,
Franciszek Ksawery zainicjowal zwyczaj wysytania do Europy wielu kopii
listéw, co z biegiem czasu pozwalalo na niemal réwnoczesne zaznajomienie
sie z ich trescia wspotbraciom w Wilnie, Augsburgu czy Paryzu®. Warto przy
tym pamietaé, ze wedréwka listu z Dalekiego Wschodu do Europy byta nie-
kiedy bardzo mozolna i dtuga — przykladowo pierwsze listy napisane przez
Michele Ruggieriego (1543-1607) i Francesca Pasio (1554-1612) po ich
osiedleniu sie w kontynentalnych Chinach w miescie Zhaoqing w 1583 roku
dotarly do Rzymu dopiero w grudniu 1585 roku®!. Przy tym koresponden-
cja ta byta narazona na wszelkie niebezpieczenstwa towarzyszace zegludze
miedzy Azja i Europa, totez kazdy wazny list ekspediowano nawet trzema—
czterema drogami, na pokladzie ré6znych okretow, podajac numer trasy
i date wystania, na miejscu dopisywano zas date przybycia®2. Docierajace
wreszcie do Lizbony listy skrzetnie przepisywano w tamtejszym kolegium
jezuickim, aby oryginaly mogly zosta¢ dostarczone czym predzej do Rzymu
(co w XVI wieku zajmowalo jeszcze od dwoéch tygodni do dwoch miesiecy),
a ich kopie rozsylano nastepnie z kolegium do kolegium, gdzie poddawano
je wielokrotnej ozywionej lekturze i sporzadzano kolejne odpisy>°.

Dynamiczna korespondencja prowadzona byla nie tylko na linii Europa —
zamorskie prowincje Towarzystwa, ale rowniez poprzez Pacyfik i Atlantyk. Na
przyklad wspoétbracia w Chinach byli zaznajomieni z wydarzeniami w Meksy-
ku, a jezuici z indyjskiego Goa znali biezace problemy misji w Brazylii, gdyz
wymieniali listy za posrednictwem floty portugalskiej. Aczkolwiek okreslenie
ybiezace” nalezy w tym wypadku wzia¢ w duzy cudzystow, gdyz czestotliwosé

50 L. Clossey, op. cit., s. 195.

51 Jesuit Letters from China, 1583-84, red. M.H. Rienstra, University of Minnesota
Press 1986, s. 3.

52 W. Gramatowski, I. Kadulska, Dokumenty polskie w zbiorach Archivum Romanum
Societatis Iesu, w: Staropolska kultura rekopisu, red. H. Dziechcifiska, Warszawa 1990,
s. 165. Stosowne rozwiazania ponownie regulowala Formula scribendi: ,Negotia maioris
momenti, ex utraque India, et Brasilis ternis exemplis scribantur, binis autem ex reliquis
Provinciis, si sit periculum, ne litterae intercidant, vel certe in proximis litteris earum
summa repetatur; et ut inveniantur, cum opus fuerit, quae scripta sunt ad Generalem,
exemplum eiusmodi litterarum, vel earum summam in libro aliquo, qui scribunt, apud
se retineant”, Regula scribendi, ed. cit., s. 176-177.

53 J.P. Ferro, op. cit., s. 149-150.
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wymiany tej korespondencji podlegala ograniczeniom ze wzgledu na czas
potrzebny na zegluge, czestokro¢ takze listy wcale nie docieraty do adresatow,
gdy wiozacy je okret zatonal lub zostal napadniety przez korsarzy. Dlatego
nikogo nie dziwito dlugie oczekiwanie na odpowiedz i dopiero trzyletni okres
milczenia korespondenta wywolywal pewna konsternacje®*. Trudnosci zwia-
zane z zegluga oceaniczna sprawialy, ze niekiedy wiadomosci z Azji docieraly
do Europy za posrednictwem misjonarzy pracujacych w Ameryce Potudniowe;j
i vice versa. Dlatego moment przybycia listéw wywolywal wsrod jezuitéw —
zwlaszcza w zamorskich prowincjach — tak wielkie emocje i postrzegany byt
jako swieto wspoélnoty, pozwalajace zawiesi¢c na moment zwyczajowy harmo-
nogram dziatan. Odnajdujemy te emocje w opisie pozostawionym przez Luisa
Frois (1532-1597)%, ktory przedstawit dotarcie do Goa w 1552 roku napisa-
nych trzy lata wczesniej listéw od Manuela de Nobrega, misjonarza w Brazylii:

W nocy, gdy listy przyszty, rozdzwonil sie dzwonek, czytano je az do godziny
pierwszej po péinocy, a potem w refektarzu przez catych kolejnych dziesie¢
dni. Natychmiast tez sporzadzono ich streszczenie, a kopie rozestano do
Chin, Japonii, na Moluki, do Malakki i wszystkich innych miejsc, gdzie
przebywaja nasi Ojcowie®®.

W tym wypadku listy oprécz petnienia funkcji informacyjnej odgrywaty
tez role edukacyjna, przekazujac wiedze o odleglych krainach, i formacyjna —
wskazywaly bowiem wzorce zachowan i rozwigzan problemow, z ktorymi
w roznej skali i na rozmaite sposoby borykali sie jezuici skonfrontowani
na swych placowkach misyjnych z przedstawicielami innych ras i kultur.
Dla pozostajacych w Europie wspoétbraci nosily one takze znamie swoistego
memento missionis®”, przypominajac o codziennym trudzie pozostajacych na
misjach zakonnikéw. Ich tre§é przenoszona z czasem na karty menologium>®
lub na deski teatréw jezuickich stawatla sie ciagla pozywka dla wyobrazni
nowicjuszy, stuchajacych przy positkach opowiesci o meczenstwie jezuitow
w Japonii czy wcielajacych sie w ich role podczas przedstawien. W ten spo-

54 L. Clossey, op. cit., s. 196.

55 Luis Froéis byl jednocze$nie autorem pierwszego sprawozdania rocznego z misji
w Indiach, ktére wystosowat do Rzymu w roku 1552.

56 Thumaczenie za: L. Clossey, op. cit., s. 193.

57 Szerzej na temat zrédet podsycania zarliwosci do wyjazdu na misje wsréd mtodych
zakonnikéw zob. Duc Ha Nguyen, Polscy misjonarze na Dalekim Wschodzie w XVII-XVIII
wieku, Warszawa 2006, s. 137-182.

%8 Menologium — redagowany w Rzymie i wspoélny dla catego Towarzystwa Jezusowe-
go zbioér zywotdéw §wietych, blogostawionych, §wiatobliwych, meczennikéw i wybitnych
przedstawicieli zakonu. Ustawicznie uzupelniany i rozpowszechniany we wszystkich
prowincjach zakonu, stanowil przedmiot wspélnej glosnej lektury, zwlaszcza podczas
positkow, cf. Encyklopedia wiedzy o jezuitach..., s. 416, s.v. menologium.

58



sOb tres¢ zawarta w przysyltanych z zamorskich misji listach promieniowata
na cale srodowisko zakonne.

By zwiekszy¢ sile oddzialywania korespondencji misjonarzy, nadchodza-
ce z zamorskich prowincji pisma zaczeto wkrétce wydawac drukiem. Jako
pierwszy opublikowany zostat list Franciszka Ksawerego napisany w Cochim
w Indiach 15 stycznia 1544 roku®®. Pierwszy tom listow ukazat sie drukiem
w roku 1552 w Rzymie. Zawieral on niemal trzydziesci listéw autorstwa
jezuitow piszacych z tak odlegltych miejsc, jak afrykanskie Kongo, indyjskie
Goa czy brazylijskie Pernambuco. Réznily sie one zar6wno tematyka, jak
i dlugoscia, niemniej kazdorazowo zachowywano w druku ich oryginalna
epistolograficzna forme, zostawiajac za kazdym razem wstepne pozdrowie-
nie, date i miejsce wystawienia listu oraz formuty pozegnalne®. Poniewaz
w pierwszych edycjach listy opublikowano w ttumaczeniu na jezyk wloski,
natychmiast podniesiono w zakonie kwestie publikacji w innych jezykach
narodowych oraz po lacinie. Zabiegi i starania, prowadzone zwtaszcza przez
jezuitéow niemieckich, zaowocowaly w 1563 roku pierwsza tacinska edycja
listéw indyjskich, wydana przez Sebalda Meyera w jezuickiej drukarni
w Dillingen, opatrzona tytulem: Epistolas Indicae, in Quibus Luculenta
Extat Descriptio Rerum Nuper in India Orientali praeclare gestarum a Theo-
logis Societatis Iesu: qui paucis ab hinc annis infinita Indorum millia Christo,
Iesu Christique Ecclesiae mirabiliter Ecclesiae Catholicae apud Indos et non
ita pridem repertas. Stopniowo zjawiskiem powszechnym staja sie edycje
w jezykach narodowych: sposrod 16 zbioréw listow z Indii opublikowanych
w latach 1552-1582 dziewie¢ wydano po wlosku, trzy po hiszpansku, trzy po
francusku i jeden po angielsku; wsrod 22 zbioréw listéw z Japonii wydanych
drukiem w latach 1578-1585 dziewie¢ opublikowano po wlosku, dziewiec¢
po francusku, dwa po niemiecku, jeden po hiszpansku, a tylko jeden po
lacinie®!. Swoje wydania w drukarniach calej Europy mialy nastepnie listy
pisane z Chin, Japonii, Molukéw, Filipin, Brazylii, Nowej Hiszpanii i innych
miejsc, do ktérych dotarli misjonarze Towarzystwa Jezusowego®?.

Byly to zazwyczaj piekne, ekskluzywne wydania przeznaczone dla szero-
kiego kregu odbiorcow. Ich tresé — nierzadko podkoloryzowana i doprawiona
szczypta fantazji wydawcow — pozyskiwata dla misji jezuickich kolejne poko-
lenia misjonarzy oraz hojnych darczyncow. Tym bardziej ze w sukurs listom
szty publikacje o charakterze jak najbardziej naukowym, pokazujace przede

59 J.P. Ferro, op. cit., s. 153.

60 F.C. Hsia, op. cit., s. 18.

81 Jesuit Letters from China..., ed. cit., s. 4.

62 Zob. szerzej na ten temat: D.F. Lach, E.J. Van Kley, Asia in the Making of Europe.
Volume III: A century of advance. Book one: Trade, Missions, Literature, The University
of Chicago Press 1998, s. 367-379, 391-407, 510-515.
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wszystkim historie pracy jezuitéw na placéwkach misyjnych na Dalekim
Wschodzie, w Ameryce Potudniowej i Afryce, w dalszej zas kolejnosci — prezen-
tujace egzotyczna rzeczywisto§¢ ewangelizowanych przez jezuitow ludow: ich
kulture, zycie codzienne, jezyki, realia geograficzne i przyrodnicze. Publikacje
te rozchodzily sie w nakladach przekraczajacych tysiac egzemplarzy, czesto
pojawialy sie edycje uzupelnione i poprawione. Z czasem zaczeto réwniez
wydawac ich tlumaczenia na jezyki narodowe — niemiecki, francuski, hi-
szpanski, kastylijski, wloski, lamandzki, polski czy angielski. W ten sposéb
za poSrednictwem listéw i traktatow naukowych jezuici poszerzali europejska
wiedze o odleglych krainach, zapelniajac ostatnie biate plamy na mapie Swiata.

Jezuici uczeni, jezuici badacze byli bowiem réwniez waznym ogniwem
w sieci europejskiej nauki. Prowadzac regularna korespondencje z najwaz-
niejszymi przedstawicielami srodowisk uniwersyteckich, by wspomnie¢ tu
tylko jako przyklad Athanasiusa Kirchera SJ (1602-1680), ktéry miat po-
nad 760 korespondentéw®?, jezuici uczestniczyli w cyrkulacji najnowszych
odkry¢ i idei, wplywajac tym samym na rozwdj Swiatowej nauki. Stali sie
W ten sposob czescig ruchu okreslonego z czasem mianem Republika Li-
stow (Respublica literaria)®*, samozwanczej metafizycznej wspolnoty uczo-
nych intelektualistow Europy i Ameryki, prowadzacych za posrednictwem
korespondencji intensywna wymiane mys$li i wiedzy. W tym wypadku raz
jeszcze listy okazaly sie narzedziem szczegélnie przydatnym w stuzbie idei.

Bez watpienia wiele plam na mapach pozostatoby niezapisanych przez
kolejne dziesieciolecia i wiele pytan o pozaeuropejska rzeczywistos¢ dtugo
nie doczekaloby sie odpowiedzi, gdyby jezuici w dostowny sposéb postrzegali
zalecenia zalozyciela swego zakonu. Ignacy Loyola ukul bowiem okreslenie
ylitera zaczeta” badz ,litera niedopisana”, ktére stato sie symbolem postawy
kazdego jezuity, zostawiajacego nawet litere niedokonczona, jesli w innym

63 Korespondencja Kirchera, ktérej gtéwny korpus zachowat sie w archiwum Pa-
pieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie, zostata poddana w ostatnich latach
opracowaniu w ramach projektu Athanasius Kircher at Stanford i jest dostepna on-line
na stronie: http:/ /web.stanford.edu/group/kircher/cgi-bin/site/(dostep: 2.07.2015).

64 Steven J. Harris podsumowuje swoje rozwazania na temat roli korespondencji
w Towarzystwie Jezusowym nastepujacym stwierdzeniem: ,[...] indeed we may usefully
think of the Society as a republic of letters within the Republic of Letters. For not only
were the members of the Society themsleves brought closer together — as Ignatius cor-
rectly foresaw — through the frequent exchange of letters, many Jesuits were also brought
into closer contact with the intellectual and cultural currents of their day through their
correspondence with the lay citizenry of the Republic of Letters. At least within the his-
tory of science, Jesuit letters can be found in the coresspondence of every major figure,
from Tycho Brahe in the sixteenth century to Kepler, Galileo, Mersenne, Descartes,
Newton, and Leibniz in the seventeenth and Euler, Lalande, several of the Jussieus
and Cassini, and at least two of the Bernoulli (Daniel and Johann II) in the eighteenth”,
cf. S.J. Harris, op. cit., s. 232. Szerzej na ten temat zob. takze: Jesuit Science and the
Republic of Letters, red. M. Feingold, The MIT Press 2002.
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miejscu wzywa go wieksze dobro lub wieksza chwata Boza. ,[...] mamy
by¢ jak najochotniejszymi, zostawiajac kazda rzecz, nawet litere zaczeta,
a niedopisana” — glosza Konstytucje Towarzystwa Jezusowego®s. Pamietajac,
ze tacinskie stowo littera moze oznaczac nie tylko litere, lecz takze list czy
wszelka tworczosé literacka, nalezy by¢ wdziecznym, ze wielu jezuitéw nie
pozostawito swych ,liter” niedopisanymi.

Terminu tego nie mozna rowniez odnies¢ do Litterae Indipetae, ktore
spisywane byly przez aspirujacych do zostania misjonarzami zakonnikow
z najwieksza starannoscia i dbatoscig o kazde uzyte stowo. Ich tresc i sita
przedstawionych argumentéw mialy bowiem decydowaé o realizacji badz
rezygnacji z marzen o postudze ewangelizacyjnej poza granicami Europy.
Tym samym te litterae mogly stac sie poczatkiem prawdziwej epopei, ktora
misjonarze pragneli pisa¢ calym swoim zyciem. Najpierw jednak nalezato
przekonacé generala zakonu, ze jest sie odpowiednim kandydatem do pracy
misyjnej w dalekiej Azji, co nie bylo bynajmniej zadaniem tatwym, skoro zgod-
nie z polityka zakonu ,polskie Indie” znajdowaly sie w zgola innym miejscu.

8 Konstytucje Towarzystwa Jezusowego..., cz. VI, 547, s. 192. Zob. tez: J. Kotacz,
op. cit., s. 158-159.
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Wzmiankowana w poprzednim rozdziale idea Towarzystwa Jezusowego
jako ,wspélnoty ku rozproszeniu” wynikala z najglebszych, najwczes-
niejszych zalozen istnienia zakonu. Misja, dzialalnos¢ ewangelizacyjna,
gloszenie Stowa Bozego na calym Swiecie, w kazdej, chocby najodleglejszej
jego czesci, bylo jednym z podstawowych celéw Towarzystwa Jezusowego,
a bycie misjonarzem oznaczalo najdoskonalsza forme ignacjanskiego ideatu
apostolskiego!®.

Jezuici - zakon misyjny

Nasladowanie Chrystusa, ktory powolal apostotow i rozestat ich, by
niesli Dobra Nowine wszystkim ludom ziemi (Mt 10, 1-15)2, prowadzito
jezuitéw do nieustannych poszukiwan nowych przestrzeni misyjnych w gle-
bokim przekonaniu, ze wszedzie tam, gdzie ziarno wiary zostanie rzucone,
wyda w stosownym czasie plon obfity. Ignacy Loyola wyrazit to najtrafniej

! Wspblczesny jezuita, teolog i sinolog Jan Konior SJ, analizujac te kwestie, podsu-
mowatl ja nastepujacym stwierdzeniem: ,Towarzystwo Jezusowe ze swojej natury jest
misyjne, jest misjg sama w sobie. [...] Korzenie narodzin jezuitéw odnajdujemy w takich
srédtach, jak: Cwiczenia Duchowne i Konstytucje Towarzystwa, skad wyrasta ducho-
wos¢ ignacjanska. Charakteryzuje sie ona wielkodusznoscia i uniwersalizmem, ktoére
motywuja dynamizm apostolski i zdolno§¢ do inkulturacji w réznorodnych zaangazo-
waniach”, cf. J. Konior SJ, Rola i znaczenie chrzescijaristwa w historii i kulturze Chin
(od nestorianizmu do czaséw wspébiczesnych), Krakéw 2014, s. 44. Na temat powstania
i rozwoju dziatalno$ci misyjnej w Towarzystwie Jezusowym zob. szerzej: M. Sievernich
SJ, Die Mission und die Missionen der Gesellschaft Jesu, w: Sendung — Eroberung — Be-
gegnung. Franz Xavier, die Gesellschaft Jesu und die katholische Weltkirche in Zeitalter
des Barock, red. J. Meier, Paderborn 2005, s. 8-30.

2 Do tego fragmentu odwotuje sie Ignacy Loyola w Cwiczeniach duchownych, cf.
sw. I. Loyola, Cwiczenia duchowne, przet. J. Ozo6g SJ, Krakoéw 1999, nr 281, s. 115.
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w swym liScie do Jacobo Mironiego, w ktorym parafrazujac fragment Pierw-
szego Listu §w. Pawla do Koryntian (9, 22), napisal: ,PowinniSmy stac sie
wszystkim dla wszystkich, bySmy mogli zdoby¢ wszystkich dla Chrystusa™.

Marzenie Ignacego Loyoli zaczetlo sie realizowac dzieki Diogo de Gouveia
(1471-1557), rektorowi kolegium sw. Barbary w Paryzu, do ktorego uczesz-
czali przyszli tworcy Towarzystwa Jezusowego. Diogo de Gouveia miat bliskie
kontakty z dworem krélewskim w Lizbonie i to wlasnie on juz w 1538 roku
zasugerowal 6wczesnemu wladcy Portugalii Janowi III (1521-1557), by
poprosit przyszlych jezuitéw o prowadzenie ewangelizacji na terenach por-
tugalskich kolonii w Indiach Wschodnich*. W ten sposéb ksztaltujacy sie
dopiero zakon mial w przysztosci sta¢ sie w rekach Korony Portugalskiej
narzedziem realizacji zobowiazan wobec Stolicy Apostolskiej, wynikajacych
z porozumienia zwanego padroado®. Sformalizowane w 1514 roku przez
papieza Leona X, porozumienie to zakladalo opieke i odpowiedzialnosé
Portugalii za rozwéj i umocnienie Kosciota katolickiego w juz istniejacych
i majacych dopiero powstaé¢ koloniach zamorskich poprzez fundowanie
kosciotéw i nominowanie biskupow. Towarzystwo Jezusowe ze swym po-
stulatem propagowania wiary Chrystusowej wpisywalo sie doskonale w za-
lozenia polityki kolonialnej Portugalii i dlatego przez wiele lat na pokladach
portugalskich zaglowcéw, wyplywajacych z Lizbony na przelomie marca
i kwietnia do dalekiej Azji, znajdowali si¢ jezuiccy misjonarze, zwlaszcza
odkad charyzmat misyjny Towarzystwa doczekatl sie legitymizacji za sprawa
papieza Pawta III.

W papieskiej bulli Regimini militantis Ecclesiae z 27 wrze$nia 1540 roku®
postuga misyjna jezuitéw zostala zapisana literalnie w ramach tak zwa-
nego czwartego §lubu, gdyz czlonkowie Towarzystwa Jezusowego oprocz
zwyktych dla wszystkich zakonnikéw slubow postuszenstwa, czystosci
i ubéstwa przyrzekali takze postuszenstwo papiezowi w sprawach mis;ji:

I chociaz Ewangelia nas uczy i przez wiare prawdziwa poznajemy, a takze
z caltej mocy wyznajemy, ze wszyscy wierni Chrystusa podlegaja Biskupo-

3 Ignacy Loyola do Jacobo Mironiego, 1 lutego 1553 roku, Monumenta Ignatiana.
Series prima (1906), vol. IV, http:/ /www.sjweb.info/arsi/ Monumenta.cfm, s. 627 [3220].

4 H. Yannou, Jezuici i Towarzystwo, Krakéw 2010, s. 186.

5 Oficjalna nazwa to Padroado Real (Krélewski Patronat) lub Padroado Ultramarino
Portugués (Portugalski patronat zamorski). Podobny system opieki pod nazwa patronato
rozwinal sie za zgoda Stolicy Apostolskiej w zamorskich posiadtosciach Hiszpanii.

¢ Powtorna i ostateczna aprobata dla fundacji Towarzystwa Jezusowego zostala
zawarta w bulli Exposcit Debitum wydanej przez papieza Juliusza III w dniu 21 lipca
1550 roku. Zawierata ona nieliczne modyfikacje w stosunku do tekstu z roku 1540, na
przyklad znosita ograniczenie liczby cztonkéw Towarzystwa do 60 oséb, a propagowanie
wiary, ktére pierwotnie zapisano jako gtéwny cel dzialalnosci jezuitéw, zostalo uzupet-
nione o obrone wiary.
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wi Rzymskiemu jako Glowie i jako Namiestnikowi Jezusa Chrystusa, to
jednak, zeby okazaé¢ wieksza pokore naszego Towarzystwa oraz doskonate
umartwienie kazdego z nas i zaparcie sie wlasnej woli, uznaliSmy za rzecz
niezwykle pozyteczna, by sie kazdy z nas zwiazal szczegélnym sSlubem
oprécz wspoblnego z innymi zobowigzania. W ten sposéb bierzemy na siebie
obowiazek, iz bez wahania lub wymawiania sie, natychmiast wykonamy to,
co obecny Papiez lub inni pézniejsi Papieze nam nakaza, a co sie odnosi do
postepu dusz i krzewienia wiary, a takze p6jdziemy do jakichkolwiek krajow,
do ktérych chcieliby nas postaé, czy to do Turkéw, czy do jakichkolwiek
innych niewierzacych, nawet do zyjacych w krajach, ktére zowig Indiami,
albo do jakichkolwiek heretykéw czy schizmatykow, albo do jakichkolwiek
wierzacych’.

Stowa papieza Pawtla III potwierdzaty dazenia i pragnienia samych zato-
zycieli Towarzystwa Jezusowego. Aspekt misyjny byl bowiem $cisle wpisany
w charyzmat jezuitow od samego poczatku, czego najlepszym dowodem
jest fakt, ze Franciszek Ksawery wyruszyl z misja do Indii w dniu 7 kwiet-
nia 1540 roku, kilka miesiecy przed tym, jak zakon otrzymatl od papieza
oficjalna zgode na swe funkcjonowanie®. Jego heroiczne dziatlania na tere-
nie Indii, Molukéw, w Malakce, a nade wszystko w Japonii, w potaczeniu
z dramatyczna $miercia o krok od wymarzonych Chin, przyniosty mu nie
tylko szybka kanonizacje, lecz takze zaszczytny tytul gléwnego patrona
misji katolickich®. Idac za jego wspanialym przykladem, rokrocznie kolejne
zastepy jezuitow, ulegajac ,wszechogarniajacemu pragnieniu”!®, kierowaly

7 Konstytucje Towarzystwa Jezusowego wraz z przypisami Kongregacji Generalnej
XXXIV oraz Normy Uzupetniajace zatwierdzone przez te sama Kongregacje, Krakow-War-
szawa 2006, s. 32 (Formuly Instytutu Towarzystwa Jezusowego zatwierdzone i ponownie
potwierdzone przez Papiezy Pawta III i Juliusza III).

8 Wedle tradycji krél Jan III, widzac przechodzacych Franciszka Ksawerego i Szy-
mona Rodriguesa, miat do nich powiedzie¢: ,Wygladacie na apostoléw”. Wiecej na ten
temat cf. G. Schurhammer, Francis Xavier. His life, his times, t. I: Europe 1506-1541,
Rome 1973, s. 604. Franciszek wyplynat do Indii doktadnie w dniu swoich 35 urodzin.
Doswiadczenia podrézy z Lizbony go Goa, wydtuzonej do ponad dwodch lat na skutek
czterdziestodniowej ciszy morskiej u wybrzezy Gwinei oraz przez szeSciomiesieczny pobyt
w Mozambiku, zostaly zrelacjonowane w: J. Brodrick SJ, Powstanie i rozwdj Towarzy-
stwa Jezusowego. Swiety Franciszek Ksawery, Krakéw 1969, s. 84-95.

9 Franciszek Ksawery zostal beatyfikowany przez papieza Pawla V w 1619 roku,
aw 1622 kanonizowany wraz z Ignacym Loyola przez Grzegorza XV. Oficjalny dokument
potwierdzajacy kanonizacje §w. Franciszka Ksawerego wystawil dopiero kolejny nastepca
Swietego Piotra, Urban VIII, z data 3 sierpnia 1623 roku. Dokument ten znajduje sie
w Archivum Secretum Vaticanum (sygn. A.A., Arm. [-XVIII, 5572). Tytut patrona misji
nadat Franciszkowi Ksaweremu papiez Pius XI w 1927 roku. Na temat kultu §w. Fran-
ciszka Ksawerego w Polsce oraz jego wplywu na powolania misyjne zob. L. Grzebien SJ,
Sw. Franciszek i jego kult, ,Studia Bobolanum” 1 (2007), s. 41-55.

10 Tych stow uzyl o. Pedro Martinez SJ (1533-1566), piszac w 1560 roku do swych
przelozonych, iz blaga ,[...] lezac u waszych stop, o wyslanie mnie przez wasze mito-
sierdzie i przez krew Chrystusa do Chin [...], [a jeSli] wasza czcigodno$s¢ nadal uwaza te

64



do generala zakonu zarliwe listy z prosba o wystanie na krance swiata
w celu nawracania pogan.

Pragnienie podjecia dziatalnosci misyjnej wsréod poganskich ludéow
bylo niezwykle silne juz wsrod nowicjuszy, o czym Swiadczy¢ moze fakt, iz
od samego poczatku istnienia zakonu w latach 1540-1562 sposrod mez-
czyzn wstepujacych do Towarzystwa Jezusowego w Hiszpanii i Portugalii
okoto 40% deklarowalo zainteresowanie zyciem misjonarza w Indiach
Wschodnich, z czego az 25% odnosilo sie do tego zadania ze skrajnym
entuzjazmem!!. Mozna przypuszczac, ze do wyobrazni wielu nowicjuszy
przemawiato tak dobitnie sformutowane zawotanie Jer6nimo Nadala: ,Nie
jeste$my mnichami! Naszym domem jest swiat”!?. Totez w ciagu kolejnych
dwéch stuleci jezuici pod egida Portugalii odbyli 361 podrézy do Azji,
Afryki i Ameryki Potudniowej!3. Te natychmiastowa gotowos¢ jezuitow
do podjecia postugi misyjnej zawsze i wszedzie trafnie scharakteryzowat
jeszcze w XIX wieku brytyjski historyk Thomas Macaulay, piszac: ,Jesli
jezuita byl potrzebny w Limie — znajdowat sie na Atlantyku wraz z najbliz-
szg flota. Jesli byl on potrzebny w Bagdadzie — przemierzal pustynie wraz
z najblizsza karawang”!*. Nie ulega watpliwosci, ze ta gotowos¢ do pod-
jecia misyjnego wezwania oraz ogromna mobilnos¢ staly sie w pewnym
stopniu wyznacznikiem dzialalnosci Towarzystwa Jezusowego. Obszarem
zas, na ktéorym po raz pierwszy cechy te mialy sie uwidocznic¢ i nabrac¢
wyrazistosci, byly tereny Azji Poludniowej i Wschodniej, zwane éwczesnie
Indiami Wschodnimi.

prosbe za nazbyt Smiala, prosze przypisac ja wszechogarniajacemu pragnieniu, jakie od
ponad roku popycha mnie ku temu przedsiewzieciu”, cyt. za: J. Wright, Jezuici. Misje,
mity i prawda: Miedzy hagiografiq a czarng legendq, Warszawa 2005, s. 61. Misyjne
nadzieje Martineza ostatecznie spelnily sie, cho¢ zamiast do Chin trafit do Ameryki
Péinocnej, gdzie zginal meczensko.

11 Ibidem, s. 211.

12 J.W. O’Malley, To Travel to Any Part of the World. Jerénimo Nadal and the Jesuit
Vocation, ,Studies in the Sirituality of Jesuits” 16/2 (1984), s. 14.

13 Szczegdltowe wyliczenia w tej kwestii podaje A. Wardega SJ: ,In total there were
361 voyages over the course of 215 years: 75 in the 16%® century; 190 in the 17® and
96 in the 18%, with an average of 16 missionaries sent each year”, cf. A.K. Wardega
SJ, Foreword, w: Education for New Times: Reuvisiting Pedagogical Models in the Jesu-
it Tradition, The Macau Ricci Institute 2014, s. 16. Poczatkowo grupy plynacych na
Wschoéd misjonarzy liczyly zaledwie pare os6b, natomiast w drugiej potowie XVII wieku
jednorazowo wyruszalo nawet dwudziestu kilku misjonarzy. Jak podaje Josef Wicki, do
konca XVI wieku na Wschéd wyplyneto okoto 400 jezuitéw, a do roku 1750 liczba ta
wzrosta do dwéch tysiecy, cf. J. Wicki, Liste der Jesuiten-Indienfahrer 1541-1758, Liste
der Jesuiten-Indienfahrer 1541-1758, ,Aufsatze zur Portugiesischen Kulturgeschichte”
7 (1967), s. 269-334.

14 Thum. za: L. Clossey, Salvation and Globalization in the Early Jesuit Missions,
Cambridge University Press 2010, s. 1.
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Chiny - wrota do ewangelizacji Indii Wschodnich

Pierwszym misjonarzem Dalekiego Wschodu zostal Franciszek Ksa-
wery, ktéry swoje dzieto rozpoczat od pracy w Goa, é6wczesnej stolicy Indii
Portugalskich. Pracujac w zgodzie z najwczesniejszymi zalozeniami jezuic-
kimi — u podstaw: postugujac chorym w szpitalach, odwiedzajac wiezniow,
nauczajac dzieci — dazyt przede wszystkim do odrodzenia postaw religijnych
wsrod mieszkajacych w Indiach katolikéw pochodzacych z Portugalii, jako
dalszy cel wyznaczajac sobie nawracanie ludnosci miejscowej. To wlasnie
w Goa Franciszek zalozyl seminarium sw. Pawla, ktore stato sie pierwsza
siedziba jezuitow w Azji i przez kolejne lata stuzylo jako osrodek forma-
cyjny dla wszystkich cztonkéw Towarzystwa przybywajacych do placowek
misyjnych na Dalekim Wschodzie.

Goa bylo wszakze tylko jednym z miejsc, gdzie trud ewangelizacyjny
Franciszka Ksawerego przynioést widoczne owoce. Nastepnie pracowat on
bowiem na poludniu Indii, dotart na Cejlon, do Malakki, odwiedzil tez
Wyspy Moluckie. Szacuje sig, ze osobiscie ochrzcil nawet 30 tysiecy osob.
Jako pierwszy misjonarz doplynal réwniez do Japonii, gdzie spedzit w su-
mie ponad dwa lata, nauczajac ze zmiennym powodzeniem, co wynikalo
zaro6wno z niedostatecznej znajomosci jezyka japonskiego, jak i z caltkowitej
nieprzystawalnosci kultur europejskiej i japonskiej. W kolejnych latach
misja jezuicka w Japonii przyniosta swietne owoce, jednoczesnie jednak
byta obszarem najwiekszych przesladowan. Przez pewien czas obiecujacy
rozwoj misji — po dokonanej w 1579 roku inspekcji jezuickiego wizytatora,
ktorym byt Alessandro Valignano (1539-1606) — w efekcie czego powstaly
w wielu miejscach seminaria ksztalcace miejscowych duchownych, drukar-
nie publikujace ksiazki w jezyku japoniskim, prowadzone przez zakonnikow
szkoly i szpitale, zapowiadal trwale wrosniecie chrzescijanstwa w japon-
ska ziemie. W wyniku dziatan propagandowych udato sie nawet jezuitom
rozpowszechni¢ w Europie przekonanie, ze wkrotce cata Japonia nawroci
sie na katolicyzm. Bylo to jednak ztudne wrazenie, gdyz juz w 1587 roku
zostal wydany nakaz bezzwlocznego opuszczenia wysp japonskich przez
wszystkich misjonarzy i rozpoczatl sie¢ okres krwawych represji'®.

Niezaleznie od dalszych wydarzen, przebywajac w Kraju Kwitnacej Wisni,
Franciszek Ksawery zdobyt doswiadczenie, ktore miato sie z czasem okazac

15 Osiagnely one apogeum w 1637 roku, gdy Kosciél w Japonii zostal praktycznie
zniszczony, misjonarze skazani na $mieré¢, a japonscy chrzescijanie za pomoca okrut-
nych tortur przymuszeni do wyrzeczenia sie wiary. Pozostali przy zyciu chrzescijanie
musieli sie ukrywag, jezuici za$ stale podejmowali wysitki, by wspiera¢ ich w trudnym
polozeniu, czesto oddajac na tym polu zycie, cf. Duc Ha Nguyen, Polscy misjonarze na
Dalekim Wschodzie w XVII-XVIII wieku, Warszawa 2006, s. 22-23.
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podstawa rozwoju jezuickich misji azjatyckich. Nabratl wowczas mianowicie
przekonania, ze Azje mozna bedzie zdoby¢ dla Chrystusa tylko wtedy, gdy
dla katolicyzmu otworzg sie bramy Chin, odgrywajacych w tym regionie role
przywodcy i arbitra!s. Nawrécenie za§ Chin, podobnie jak Japonii, nie jest
mozliwe z pozycji zakonu zebraczego (jakim de facto byli u swych poczatkéw
jezuicii co sprawdzalo sie w pracy ewangelizacyjnej w Indiach). Odejscie od
ewangelicznej idei ubéstwa dla pozyskania prestizu oraz zwrot ku dostoj-
nikom panstwowym zamiast pracy z ludzmi marginesu spotecznego mialy
sta¢ sie odtad wyznacznikiem dziatalnoSci jezuitow w Panstwie Srodka.
Sam Franciszek Ksawery do Chin jednak nigdy nie dotarl. Zmarl w nocy
z 2 na 3 grudnia 1552 roku na wysepce Shangchuan, lezacej zaledwie 14
kilometréw od chinskiego wybrzeza!”.

Rok $mierci Franciszka Ksawerego byl jednoczesnie rokiem narodzin
innej wielkiej postaci zastuzonej bodaj najbardziej dla historii chrzescijan-
stwa w Chinach — Matteo Ricciego (1552-1610)'8. Zanim jednak pojawit sie
on w Panstwie Srodka, Towarzystwo Jezusowe zdazylo stworzyé tam przy-
czotek do swoich dalszych dziatan, a stalo sie nim portowe miasto Makau.
Jezuici osiedlili sie w nim wkrétce po tym, jak w 1557 roku wtadze chinskie
pozwolily Portugalczykom na zalozenie w Makau stalej osady handlowe;j.
W krétkim czasie jezuici stworzyli tam kolegium i kosciél — stynna swiatynie
sw. Pawla, a gdy w 1575 roku papiez Grzegorz XIII wyni6ést Makau do rangi
diecezji, jej pierwszym biskupem z jurysdykcja dla Chin, Japonii i Korei

16 Warto w tym miejscu odnie§é¢ sie do zapisu w Konstytucjach Towarzystwa Jezu-
sowego: ,Poniewaz dobro im bardziej powszechne, tym jest bardziej Boskie, powinno
sie przyznawaé pierwszenstwo tym ludziom i tym miejscom, ktérych postep duchowy
sprawi, ze dobro dotrze do wielu innych, ktérzy sa pod ich wptywem lub pod ich rzada-
mi. [...] Z tego tez powodu na pierwszym miejscu trzeba postawié¢ prace wsrod narodow
wielkich, jak Indie, czy przodujacych oraz na uniwersytetach, dokad zazwyczaj Sciaga
wielu ludzi; jezeli bowiem im sie udzieli pomocy, to oni sami stana sie pracownikami
i nies¢ beda pomoc innym”, Konstytucje Towarzystwa Jezusowego, cz. VII, § 622, s. 215.
Z tego samego powodu jezuici byli obecni na europejskich dworach, petniac czestokroé
funkcje spowiednikéw i doradcoéw krolow oraz dostojnikéw panstwowych.

17 Ciato Franciszka Ksawerego zostalo przetransportowane najpierw do Makau, a na-
stepnie do Goa, gdzie umieszczono je w bazylice Bom Jesus. Jego prawe ramie, ktorym
blogostawil i chrzcil, przewieziono natomiast do Rzymu, gdzie znajduje sie w srebrnym
relikwiarzu w gtéwnej Swiatyni jezuickiej — kosciele I1 Gesu.

18 W jezyku polskim ukazaly sie dotychczas trzy niewielkiej objeto§ci monografie po-
Swiecone dziatalnos$ci wloskiego jezuity: E. Stlirmer, Dotrzeé¢ do tronu Smoka. Matteo Ricci
1552-1610 Mandaryn Nieba w Chinach, Warszawa 1984; G. Andreotti, Jezuita w Chinach.
Matteo Ricci z Italii do Pekinu, Krakow 2004; J. Konior SJ, Matteo Ricci, Krakow 2013.
Z publikacji obcojezycznych warto zwroci¢ uwage zwlaszcza na obszerne opracowania:
V. Cronin, The Wise Man from the West, The true story of the man who first brought the
message of Christianity to fabled Cathay, New York 1955; J. Spence, The Memory Palace
of Matteo Ricci, New York 1984; R. Po-Chia Hsia, A Jesuit in the Forbidden City. Matteo
Ricci 1552-1610, Oxford University Press 2010.
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zostal jezuita Belchior Carneiro Leitao (1519-1583)!°. Staty naptyw ludno-
Sci z Portugalii, niosacej ze soba europejskie obyczaje, jezyk i architekture,
sprawil, ze miasto utracitlo w krotkim czasie charakter chinski, stajac sie
w oczach Chinczykéw namiastka europejskiej metropolii?®. Pracujacy w Ma-
kau jezuici poczatkowo peknili postuge gléwnie wsréd ludnosci portugalskiej,
od nawréconych okazjonalnie Chinczykéw wymagali natomiast przyjecia
wraz z nowa wiara takze portugalskiego imienia, stroju i jezyka. Postawa
ta w znaczacy sposob ograniczala rozprzestrzenianie sie chrzescijanstwa
wsrod rodzimej ludnosci.

Dopiero przybycie do Makau Alessandra Valignano miato doprowadzi¢
do rzeczywistego przelomu. Jako wizytator Indii Wschodnich, Japonii i Chin
Valignano zamierzal zdynamizowac prace jezuitéw na Dalekim Wschodzie.
Szybko dostrzegt wiec brak porozumienia miedzy misjonarzami a ludZmi,
do ktorych zostali oni w szczegbélnosci postani, i postanowit zmieni¢ cat-
kowicie jezuicki modus agendi w Chinach. Odtad prace misjonarza miata
poprzedzac¢ doglebna nauka jezyka chinskiego w mowie i piSmie. Czerpiac
z doswiadczen Franciszka Ksawerego, Valignano doszed! do przekonania,
ze z Chinczykami nalezy porozumiewac sie w ich wlasnym jezyku i prowa-
dzi¢ dialog za pomoca terminéw odnoszacych sie do ich wlasnej kultury.
Prestiz nauki i szacunek dla medrcow, jaki cechowal cywilizacje chinska,
wywolal z czasem w jezuitach przeswiadczenie, ze tylko jako uczeni, jako
propagatorzy wiedzy maja szanse na nawiazanie partnerskich stosunkoéw
z elitami intelektualnymi i dworskimi Chin. By osiagnac¢ ten cel, Valignano
sprowadzit do Makau wloskiego jezuite Michele Ruggieriego, do ktérego
wkroétce dotaczyl na jego prosbe kolejny Wloch — Matteo Ricci. We dwéch —
jako pierwsi biegli w jezyku chinskim jezuici uczeni — stali sie oni zaczynem
metody pracy misyjnej, ktora pozniejsza literatura zwykla okresla¢ mianem
metody akomodacyjnej, a ktérej teoretyczne wyznaczniki podal wczesniej
Alessandro Valignano w instrukcji dla misjonarzy w Chinach:

Nie prébujcie w zaden sposéb przekonac tych ludzi, by zmienili swoje oby-
czaje, swoje przyzwyczajenia czy swoje zachowanie tak ditugo, dopoki nie
stoja one w jawnej sprzecznosci z religia i moralnoscia. W rzeczy samej, c6z
moze by¢ bardziej absurdalnego, niz przynosi¢ Chinczykom Francje, Wiochy
czy jakis$ inny europejski kraj? Nie przynoscie im wiec naszych krajow, tylko
wiare, ktora nie odrzuca ani nie rani obyczajow i przyzwyczajen zadnych
ludzi, o ile nie sa oni wystepni, lecz wrecz przeciwnie — pragnie widzieé, jak
trwaja oni w swej tozsamosci?'.

19 Cf. R. Po-Chia Hsia, A Jesuit..., s. 57.

20 Cf. P. Parcewicz, Modern Macao — the Jesuit Gate into China, ,Kultura — Historia —
Globalizacja” 17 (2015), s. 44.

21 Thum. za: R. Po-Chia Hsia, The World of Catholic Renewal, Cambridge 2005, s. 187.
G.H. Dunne SJ podkresla, ze duch akomodacji obecny byl juz w najwczes$niejszych in-

68



Ta akceptacja dla miejscowych zwyczajoéw i obrzedow, dla zjawisk naj-
istotniejszych dla kultury danej spotecznosci stata sie wkrétce znakiem
rozpoznawczym jezuickiej metody misyjnej. Kluczem do zrozumienia miej-
scowych kultur z calg ich odrebnoscia bylo poznanie tychze, do czego
niezbedne bylto wtopienie sie w dang spolecznosé, zycie jej zyciem w moz-
liwie najwiekszym stopniu. By méc zrealizowac¢ ten cel w Panstwie Srodka,
jezuici musieli zamieszkac¢ wsrod Chinczykow, co bylto wszakze niemozliwe
bez stosownej zgody wladz chinskich. Az do 1582 roku jezuici przebywali
wiec wylacznie w Makau i jedynie raz do roku mogli wraz z karawanami
kupieckimi wjezdzaé¢ w glab Chin.

Glownym celem Ruggieriego i Ricciego stalo sie dotarcie na dwér ce-
sarski w Pekinie, co mialo umozliwi¢ dziatlalnosé ewangelizacyjna wsréd
najwazniejszych oséb w panstwie, a za ich posrednictwem — oddziatywanie
na cale spoleczenistwo chinskie. Do osiggniecia tego celu niezbedne bylo
opanowanie w doskonalym stopniu jezyka mandarynskiego??, zglebienie
klasycznej literatury chinskiej (zwlaszcza pism konfucjanskich), poznanie
skomplikowanej chiniskiej etykiety. Ponadto misjonarze musieli upodobnié¢
sie w sposobie bycia, stroju, mowie do uczonych konfucjanskich, ktérych
pozycja w Panstwie Srodka byta najwyzsza®. Za zgoda wtadz chinskich dwaj
jezuici osiedlili sie poczatkowo w mieScie Zhaoqing, by po latach wytrwale;j

strukcjach udzielanych misjonarzom przez Ignacego Loyole: ,When in 1542 Paul III sent
the Jesuits Broet and Salmeron to Ireland, Ignatius ordered them to adapt themselves
to Irish customs. When another Jesuit, Melchior Nunez Barreto, was named patriarch
to Abyssinia he gave him instructions which breathed a broad spirit of adaptation”, cf.
G.H. Dunne SJ, Generation of Giants. The Story of the Jesuits in China in the last Dec-
ades of the Ming Dynasty, Notre Dame, Indiana 1962, s. 13.

22 Znajomos¢ jezyka mandarynskiego, czyli klasycznego jezyka chinskiego, opie-
rajacego sie na tekstach filozoficznych i powiazanego z paiistwowa biurokracja oraz
systemem egzaminéw urzedniczych, przy niemal calkowitej nieznajomosci dialektéow
lokalnych, jakimi postugiwatla sie miejscowa ludnos¢, automatycznie ograniczala sfere
dzialania misjonarzy jezuickich do elit spotecznych, kregu uczonych literati oraz urzed-
nikéw. Nawet bowiem doskonale opanowanie jezyka mandarynskiego, co zajmowato
jezuitom niekiedy pare lat, nie pozwalato na komunikowanie si¢ ze zwyktymi Chinczy-
kami, dla ktérych mandarynski byt po prostu niezrozumialy. Dopiero z czasem zaczeto
stawia¢ nacisk na réwnolegla nauke innych dialektéw, cf. R. Po-Chia Hsia, Language
acquisition and missionary strategies in China, 1580-1760, w: Missions d’évangélisation
et circulation des savoirs: XVIe-XVIile siécle, red. Ch. de Castelnau-L’Estoile et alii, Casa
de Velazquez, 2011, s. 216, 220.

23 Poczatkowo jezuici nosili skromny stréj duchownych buddyjskich, tak zwanych
bonzéw. Szybko jednak zorientowali sie, ze w ten sposob nie zyskuja sobie szacunku
Chinczykéw i sami niejako usuwaja sie na margines spoteczenstwa. Zmiana stroju na
czarne jedwabne szaty uczonych konfucjanskich, z charakterystycznym wysokim na-
kryciem glowy i stosownym zarostem (dtugie wasy i broda) przyczynita sie do wzrostu
prestizu jezuitéw, otwierajac im droge do dialogu z Chificzykami. Pod wzgledem stroju,
jezyka, obyczajéw Ricci (a po nim inni jezuici) stopniowo stat sie ,Chinczykiem dla Chin-
czykow”, cf. J. Konior SJ, Father Matteo Ricci’s (1552-1610) Mission and his Influence on
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pracy w réznych regionach kraju Matteo Ricci még} sie stawi¢ na cesarskim
dworze w Pekinie i osig$¢ tam na stale w 1601 roku.

Pozostajac w przyjacielskich stosunkach z chinskimi uczonymi - lite-
rati — wloski jezuita propagowal wsréd nich nie tylko wiare katolicka, lecz
w pierwszej kolejnosci europejska filozofie i nauke. Wyposazony w szeroka
wiedze z zakresu matematyki, astronomii, mechaniki, kartografii i nauk
przyrodniczych, wyniesiona ze studiow w Collegium Romanum, Ricci stat
sie niejako prototypem uczonego jezuity, ktéry do dzis§ nierozerwalnie wiaze
sie z postrzeganiem jezuickiej misji w Chinach. To wlasnie jezuici zapo-
czatkowali bowiem na szeroka skale obustronny transfer wiedzy pomiedzy
Europa i Panstwem Srodka?*.

Przepustka Ricciego do kontaktéw z najwyzszymi urzednikami chinskimi
staly sie napisane w jezyku chinskim ksiazki, z ktérych pierwsza byt traktat
O przyjazni (Jiaoyou lun, 1595), stanowiacy zbiér stu maksym dotyczacych
przyjazni wybranych z twoérczosci autoréow starozytnej Grecji i Rzymu?s,
a takze pisma matematyczne i astronomiczne, urzadzenia mechaniczne
oraz mapy. Stynna jest zwlaszcza wykreslona przez Ricciego mapa Swiata,
na ktorej obszar ladoéw wpisany zostal w owal dla podkreslenia sferycznego
ksztaltu ziemi, Panstwo Srodka zostalo zas§ umieszczone w centrum mapy,
by uszanowac tradycyjne przekonanie Chinczykoéw o centralnej lokalizacji
ich kraju?s. Nawet w tej sytuacji bowiem staral sie¢ Matteo Ricci budowac
mosty miedzy wiedza Europejczykow i pogladami mieszkancow Chin.

Punktem stycznym miedzy chrzescijanstwem a tradycyjna kultura Chin
uczynil Ricci konfucjanizm. Poglebione studia nad doktryna Konfucjusza,

the Chinese Culture and Science, w: Following Matteo Ricci, red. M. Miazek-Meczynska,
A.W. Mikotajczak, P. Zajac OMI, Poznan 2012, s. 31-33.

2* W ciagu jednego stulecia jezuiccy autorzy i ttumacze stworzyli ponad 200 dziet
o charakterze naukowym, liturgicznym i teologicznym w klasycznym jezyku chinskim.
Byty wsréd nich takze prace kartograficzne i z zakresu nauk mechanicznych. Jedno-
czesnie udostepnili Europie literature konfucjaniska poprzez thumaczenie jej na jezyki
europejskie, a takze stworzyli pierwsze stowniki chifisko-tacifiskie i chinsko-portugalskie.

% A. Wardega SJ podkresla szczegélne znaczenie przyjazni w stosunkach Ricciego
z Chinczykami: ,If one word could summarize Ricci’s approche to China, that word
would be friendship, a humanistic value that Ricci greatly appreciated and cherised
with a wide circle of friends, both European and Chinese. He always kept in contact
with them, as his extensive correspondence testify. According to Edward Malatesta’s
word, Ricci was a martyr of friendship. His early death, on May 11, 1610, at the age
of 57, was due to overwork in receiving and visiting friends”, cf. A. Wardega SJ, From
Macao up to Beijing (1582-1583 till 1610) — Matteo Ricci and Euro-Jesuit enterprise in
China: Portrait of a Jesuit, w: Following Matteo Ricci, ed. cit., s. 17. Problem ten analizuje
réwniez A.C. Hosne, Friendship among Literati. Matteo Ricci SJ (1552—-1610) in Late Ming
China, ,Transcultural Studies” 1 (2014), s. 190-214.

26 Pierwsza wersje mapy przedstawit Ricci juz w roku 1584. W 1602 roku stworzyt
z pomoca chinskiego uczonego Li Zizhao jej poszerzona wersje, uzupelniona o wiado-
mosci zebrane w trakcie pobytu w Chinach.
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zwienczone ttumaczeniem na jezyk lacinski konfucjanskiego Piecioksiegu,
doprowadzily go bowiem do przekonania, ze zawiera ona punkty wspolne
z nauka chrzescijanska, a samego Konfucjusza mozna traktowaé¢ jako
swoistego ,pre-apostola”, gdyz jego nauczanie znalazlo rozwiniecie i cal-
kowite dopelnienie w Chrystusowej Dobrej Nowinie. Uznajac konfucjanizm
za filozofie zycia i zesp6t norm spoteczno-obyczajowych, Ricci odbieral mu
aspekt religijny, a kult Konfucjusza traktowat jako rytuat czysto §wiecki?’,
nierozerwalnie zwiazany z systemem awansow urzedniczych, co nie przeko-
nywalo nie tylko czesci jezuitéw, lecz takze przedstawicieli innych zakonéw
katolickich dziatajacych w Chinach.

Ta kwestia wraz ze sporna sprawa uzycia chinskiej terminologii do odda-
nia najwazniejszych poje¢ teologicznych (z chinskim odpowiednikiem stowa
ysDeus — Bog” na czele)?® oraz problemem kultu przodkéw mialy w nieodleglej
przysztosci doprowadzi¢ do dyskusji, ktéra przybrata rozmiary ogélnoswia-
towej dysputy nazwanej sporem o obrzadki chiniskie lub sporem akomo-
dacyjnym?. Byla to niewatpliwie jedna z gléwnych przyczyn ostatecznego
niepowodzenia misji jezuickiej w Chinach. Na lozu $mierci Matteo Ricci miat
wypowiedzie¢ znamienne stowa: ,Relinquo vos in ostio ad magna merita
patefacto, sed non sine multis vel periculis vel laboribus” (,Zostawiam was
przed drzwiami otwartymi na wielkie cele, lecz nie bez licznych niebezpie-

27 Cf. P. Rule, K’ungtzu or Confucius? The Jesuit Interpretation of Confucianism,
Sydney 1986.

28 W napisanym we wspolpracy z Ruggierim katechizmie zatytutowanym Tianzhu
Shiyi (Prawdziwa wyktadnia Pana Niebios) Ricci zaproponowat termin Tianzhu. Kate-
chizm ten zostal po raz pierwszy wydany w 1584 roku. Byla to pierwsza ksiazka wy-
dana przez Europejczykéw w Chinach. Poniewaz propozycja Ricciego uznana zostata
za dyskusyjna, w 1627 roku odbyla sie konferencja w Kiating (obecnie: Leshan), ktorej
celem bylo ostateczne ustalenie najlepszego stowa dla wyrazenia imienia Boga. W uzyciu
pozostawaly poczatkowo dwa: Tian (Niebo) i Shangdi (Wladca Niebios), a ostatecznie
zdecydowano sie na okreslenie Tianzhu (Pan Niebios), zob. wiecej: S. Witkowska, Jak
powiedziec ,Bég” po chirisku, czyli o powstaniu sinologii, ,Fundamenta Europaea” 3(2005),
s. 17-26; S. Kim, Strange Names of God: The Missionary Translation of the Divine Name
and the Chinese Responses to Matteo Ricci’s “Shangti” in Late Ming China, 1583-1644,
New York 2004.

29 Spér o obrzadki chinskie (Chinese Rites Controversy) ma swoja ogromna literature.
Wsrod ostatnio wydanych publikacji warto zwréci¢ uwage na: F.A. Rouleau, Jesuits and
the Controversy over the Chineses Rites: an Historical Summary, San Francisco 1967;
G. Minamiki, Chinese Rites Controversy: from Its Beginning to Modern Times, Chicago
1985; D.E. Mungello, Chinese Rites Controversy: Its History and Meaning, Nettetal 1994;
China and Christianity: Burdened Past, Hopeful Future, red. S. Uhalley Jr., Wu Xiaoxin,
New York 2001. W jezyku polskim: F. Zaplata, Akomodacja misyjna, Akomodacyjny
spor, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1973, t. I, kol. 249-250, 253-254; M. Bednarz
SJ, Spér o obrzadki chiriskie i malabarskie XVII-XX w., w: F.A. Plattner SJ, Gdy Europa
szukata Azji, Krakéw 1975, s. 286-302; D.H. Nguyen, op. cit., podrozdzial Akomodacja
misyjna jezuitow a sprawa rytéw chiniskich, s. 30-33.
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czenstw czy trudéw”)3°. Byla to prorocza zapowiedz zaré6wno przysztych suk-
ces6w, jak i rozczarowan, jakie mialy spotkaé jezuitow w Panstwie Srodka.
Po Smierci Ricciego misja w Chinach rozwijala sie stopniowo, cho¢ liczba
nawrocen nigdy nie osiagneta tam imponujacej skali znanej z wysp japon-
skich (do 1610 roku w Panstwie Srodka ochrzczono okoto dwéch tysiecy oséb,
podczas gdy w Japonii w tym samym czasie taski chrztu dostapito juz 300
tysiecy konwertytow)®!. By zwiekszy¢ zasieg nauczania, jezuici coraz czes-
ciej zwracali sie ku pracy w terenie, wsrod zwyklych mieszkancow Panstwa
Srodka, nie rezygnujac jednak ze wspoétdziatania z elitami urzedniczymi. Za-
czelo to wkrétce przynosi¢ widoczne efekty: w roku 1627 liczbe nawréconych
Chinczykéw szacowano na 13 tysiecy, a w 1648 — na 70 tysiecy®?. Dzieki
staraniom Nicolasa Trigaulta (1577-1628), ktéry jako prokurator misyjny
przybyt do Europy w 1613 roku, jezuici uzyskali prawo odprawiania liturgii
w jezyku chinskim oraz wyswiecania kaplanéw wsréd nawréconych Chin-
czykow, nawet jesli nie postugiwali sie oni biegle jezykiem lacinskim. Byla
to zapowiedz daleko idacych zmian w strukturze tworzacego sie Kosciota
chinskiego. Jednak zmienna historia imperium, rebelie ludowe i dramatyczna
detronizacja panujacej w owym czasie dynastii Ming, ktérej miejsce zajeta
przybyta z péinocy mandzurska dynastia Qing®®, sprawily, ze praca apostol-
ska jezuitéw stala sie w pierwszej polowie XVII wieku jeszcze trudniejsza.
Niemniej jednak wraz z nastaniem nowej dynastii, szczegélnie pod pa-
nowaniem cesarza Kangxi (rzadzit Chinami w latach 1661-1722), nad-
szedl dla Towarzystwa Jezusowego czas wzglednej prosperity, a wspoélpraca
z miejscowa ludnosScia zaczela przynosic¢ efekt w postaci samowystarczal-
nych wspélnot chrzescijannskich poddanych opiece miejscowych kaptanow.
Szacunkowe dane moéwia, ze na poczatku XVIII wieku bylo w Chinach od
200 do 500 tysiecy chrzescijan®*. W odniesieniu do skali Panstwa Srodka

30 Cytuje je Nicolas Trigault w dziele De Christiana expeditione apvd Sinas svscepta
ab Societate Jesv ex P. Mattheaei Ricij eiusdem Societatis com[mjentarijs. Libri V ad S.D.N.
Pavlvm V in quibus Sinensis Regni mores, leges atq. instituta & novee illius Ecclesiee diffi-
cillima primordia accurate & summa fide describuntur auctore P. Nicolao Trigavtio Belga,
ex eadem Societate, Augsburg 1615, s. 613.

31 T.M. Cohen, E. Colombo, Jesuit Missions, w: The Oxford Handbook of Early Mod-
ern European History, 1350-1750. Volume II: Cultures and Power, red. H. Scott, Oxford
University Press 2015, s. 267.

32 Handbook of Christianity in China, Volume One: 635-1800, red. N. Standaert,
Leiden 2001, s. 382.

33 Za date graniczna panowania obu dynastii przyjmowany jest rok 1644, cho¢ tak
zwani Poludniowi Mingowie stawiali jeszcze najezdZcom stabnacy opér w potudniowych
prowincjach cesarstwa przez niemal 20 lat. Ostatni z nich, cesarz Yongli, zostal zamor-
dowany przez Mandzuréw w 1662 roku.

3* N. Standaert, The Jesuit Presence in China (1580-1773): A Statistical Approach,
»Sino-Western Cultural Relations Journal” 13 (1991), s. 4-17; Handbook of Christianity
in China..., s. 382-382.
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nawet wyzsza z podanych liczb nie wydaje sie imponujaca. A zwazywszy na
ciagle niewystarczajaca liczbe kaptanow? (wedrujacy pomiedzy wspélnota-
mi ksieza — europejscy i chinscy — docierali do niektérych miejsc zaledwie
dwa razy do roku), w ptynacych z Dalekiego Wschodu pismach powtarzato
sie niezmiennie ewangeliczne napomnienie o braku robotnikéw do zbioru
obfitego zniwa. Stalo sie ono punktem wyjScia réwniez dla polskich jezuitow,
ktorzy zapragneli wziaé udzial w ewangelizacji Pafistwa Srodka.

Gdzie s3 ,,polskie Indie”?

Plyngace z Dalekiego Wschodu przestanie trafialo na podatny grunt
w jezuickich kolegiach i domach zakonnych na ziemiach Rzeczypospolitej
Obojga Narodéw, skad wysylano nastepnie do Rzymu listy z prosba o skie-
rowanie na misje. Decyzje w tej sprawie podejmowat generat, wyshuchawszy
wczesniej opinii superiora prowincji, a czestokro¢ réwniez prokuratora
misyjnego. Ci, ktorzy pragneli zrealizowaé¢ swoje marzenia o gloszeniu Chry-
stusowej Ewangelii wsrod Hinduséw, Japonczykow i Chinczykéw, najpierw
musieli odpowiedzie¢ sobie i przelozonemu na podstawowe pytanie, ktore
mozna byloby sformulowac nastepujaco: ,Dlaczego pragne pracowac w In-
diach, gdy moge by¢ rownie lub bardziej uzyteczny znacznie blizej — w moim
kraju rodzinnym, badz tuz po sasiedzku, za granica mojej prowincji?”.

Szukajac odpowiedzi na to pytanie, nalezy skrzyzowa¢ dwie perspek-
tywy — 0g6lna polityke Towarzystwa Jezusowego w XVII-wiecznej Rzeczy-
pospolitej Obojga Narodow oraz osobiste pragnienia jezuitow dazacych do
podjecia pracy misyjnej na Dalekim Wschodzie. Polaczenie tych dwéch
spojrzen pozwoli okresli¢, dlaczego grono Polakéw, ktorzy dostapili zaszczy-
tu ewangelizowania ludow wschodniej Azji, bylo tak waskie i co zadecydo-
walo, ze wlasnie ci, a nie inni jezuici stali sie misjonarzami. Zabiegajacy
o zaszczyt shuzenia w winnicy Panskiej na Dalekim Wschodzie zakonnicy
mieli bowiem pelng swiadomosé, ze ich pragnienie rozmija si¢ w pewnym
stopniu z zatozeniami polityki zakonu, niemniej z calg zarliwosScia, na jaka
bytlo ich sta¢, podejmowali starania o realizacje swych marzen. Najlepszym
tego dowodem moga by¢ stowa listu wyslanego do generata Towarzystwa
Jezusowego przez Jana Sapateckiego (1604-1656) w dniu 11 listopada
1627 roku:

Pragne zostac¢ wystany — z Bozej, jak mniemam, inspiracji — na misje in-
dyjska lub japoniska, gdzie tylekro¢ tak bardzo splyneli potem w trudzie

35 W roku 1600 bylo w Chinach 8 jezuitow, w 1616 —-12, a w 1637 — 28, cf. Hand-
book of Christianity in China..., s. 307.
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apostolskim Bohaterowie Naszego Towarzystwa [...]. Wyznaje, nie brakuje
mi Indii w Polsce, lecz poniewaz czuje, ze z Bozego natchnienia ku Indiom
i Japonii jestem silniej przynaglany, pragnalbym tam pdjs¢ za Bozym we-
zwaniem?®°.

W zachowanej korespondencji jest to pierwsza prosba o wyjazd na Da-
leki Wschod®'. Stowa Sapateckiego, zwlaszcza znamienne stwierdzenie: ,nie
brakuje mi Indii w Polsce” (,Non deessent mihi fateor in Polonia Indias”),
dowodza, ze od samego poczatku wsrod polskich jezuitéw istniata swiado-
mos¢, ze dobro zakonu wymaga od nich wytyczania zupelnie innych kre-
gow zainteresowan misyjnych. Tak zwane ,misje wewnetrzne” byly zreszta
codziennoscig wielu jezuitow, nazywana przez nich nie bez dumy ,naszymi
Indiami”8.

W tej sytuacji konieczne wydaje sie postawienie pytania, jakie przyczyny
zadecydowaly, ze tak wielu jezuitéw z Polski mimo wszystko zabiegato o wy-
jazd na Daleki Wschoéd. Zwtaszcza ze — jak mozna sadzi¢ — wladze zakonne
Prowincji Polskiej, zgodnie z wytycznymi ptynacymi z Rzymu, nie podej-
mowaly szeroko zakrojonych dziatan ukierunkowanych na wzmocnienie
szeregow misjonarzy w Azji Wschodniej, poza tymi, ktore miaty charakter
ogblnozakonny. Za gléwne zadanie misyjne uwazano w Polsce prawostawny
Wschod, gtownie Rus, ale tez kraje ,zaniedbane religijnie” (Litwe, Inflanty,
Zmudz) oraz obszary nalezace do strefy wplywow muzulmanskich (Krym,
Motdawie, Persje)®. Przelozeni starali sie przekonywac¢ mtodszych wspotbra-
ci, ze pozostanie w Europie, mozolna praca dla dobra zakonu, dziatalnos¢
dydaktyczna czy praca wsrod ludzi z marginesu spotecznego byly réwnie
potrzebne i w jednakowym stopniu przyczynialy sie do pomnazania Bozej
chwaly*. Mimo to polscy jezuici najczesciej nie ustawali w swych btaganiach
o misje na Dalekim Wschodzie. I cho¢ podczas lektury polskich Indipetae

36 Pol. 79, f. 2r.

37 List Sapaleckiego figuruje w zbiorze Pol. 79 jako drugi. W pierwszym liScie z tego
zbioru (Pol. 79, f. 1r-1v.) jego autor, Jan Ditmar, prosit o skierowanie na misje do Danii.

38 T.M. Cohen, E. Colombo, Jesuit Missions, w: The Oxford Handbook of Early Mod-
ern European History..., ed. cit., s. 254.

39 Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995, opr.
L. Grzebien SJ, Krakéw 2004, s. 428-429.

40 Jak pisze J. Wright: ,Wielu nowicjuszy prosito swoich przetozonych, z nieumiar-
kowana czestotliwo$cia, o wyslanie ich do znanych misji — zwtaszcza w Chinach. Bardzo
czesto uzyskiwali odpowiedz, ze w Europie sa inne, réwnie wazne placéwki, do pracy
w ktorych sa fizycznie i intelektualnie lepiej przygotowani. [...] Jeden z generatéw, Vin-
cenzo Carafa, zaobserwowal, ze nowicjusze gotowi przelewac¢ swa krew w odleglych
misjach nie zauwazali, ze kariera w Europie — mozolna praca dla chwaty zakonu, jak
to ujat — byla réwnie szlachetnym przeznaczeniem jezuity: zupelnie odmiennym rodza-
jem meczenstwa”, J. Wrigth, Jezuici. Misje, mity i prawda: Miedzy hagiografia a czarna
legenda, Warszawa 2005, s. 62.
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niejednokrotnie natrafi¢ mozna na prosby o skierowanie ku tym blizszym
geograficznie placowkom (takze do europejskich krajow protestanckich),
to jednak wlasnie odlegle Indie Wschodnie rozpalaly najsilniejszy ptomien
misyjnej zarliwosci. Wydaje sie, ze najtrafniejszej odpowiedzi na watpliwosci
przetozonych, czy polski jezuita w najlepszy sposéb moze sie przystuzyc
pomnazaniu Bozej chwaly w Europie czy na Dalekim Wschodzie, udzielit
Andrzej Rudomina (ok. 1595-1631) w swoich Indipetae*!.

W liscie do Mutio Vitelleschiego, 6wczesnego generata zakonu, Rudo-
mina na prosbe zwierzchnika dokonuje poréwnania argumentéw, ktore
moglyby rozstrzygnaé watpliwosci generala, co lepiej przystuzy sie pomno-
zeniu Bozej chwaly: pozostanie Rudominy w Polsce (czego usilnie domagata
sie réwniez rodzina jezuity*?) czy jego wyjazd na Daleki Wschéd (,Quid
istorum sit ad maiorem Dei gloriam, ire me in Indias, an potius redire
in patriam, tanquam dubium solvi sibi a me Paternitas Vestra voluit”)*.
Prébujac odpowiedzie¢ na to pytanie, uzbrojony w wyniesiona ze szkoty
teorie retoryczna jezuita uklada kolejne argumenty niczym odwazniki na
szalkach wagi, pozornie dokonujac obiektywnego osadu. W rzeczywistosci
jednak od samego poczatku jest niezbicie pewny, ktora strona przewazy,
ku ktérej sklonia sie jego losy.

W pierwszej kolejnosci wymienione zostaja punkty przemawiajace na
korzysé pozostania i pracy w ojczyznie. Na rzecz takiego rozwiazania znalazt
Rudomina zaledwie dwa argumenty. Pierwszy to rzeczywista potrzeba po-
shugi kaptanskiej w pobliskich krajach, a szczeg6lnie na Litwie, Inflantach
i Rusi, gdzie niewiele mniej niz w Indiach brakuje oddanych pracownikéw
Bozych**. Drugi argument odnosi sie do osobistych kwalifikacji Rudomi-
ny, ktéry ma swiadomosé¢, ze znajomos¢ miejscowych obyczajow i jezykow
(przyznaje, ze zna juz polski i ruski, a litewskiego z tatwoscia by sie nauczyl)
ulatwilaby mu znacznie prace na tych terenach, a takze pozwolilaby lepie;j
shuzyé potrzebujacym*s.

41 Dwa listy Indipetae Rudominy znajduja sie poza kolekcja Pol. 79. Robert Danie-
luk SJ, archiwista ARSI, odnalaz!l je w zbiorze Fondo Gesuitico (FG 732: Indipetae, doc.
403, 405).

42 Zob. List Mikotaja Leczyckiego SJ w sprawie zatrzymania Rudominy w Polsce
z racji jego pokrewienstwa z biskupem wilenskim, Pol. 77 I-1I, f. 81-81v.

¥ FG 732, doc. 403. Z tego miejsca pochodza réwniez wszystkie cytowane ponizej
lacinskie fragmenty listu Andrzeja Rudominy (o ile nie zaznaczono inaczej). Przektad
caloéci listu na jezyk polski zob. Addenda, s. 165-169 niniejszej ksiazki.

# ,1.° Quod illae nostrae partes, potissimum Lituania, Livonia, Russia, vix minus
quam Indiae indigent operariis, qui illas excolant in illisque laborent, in haeresibus
extripandis, schismaticis ad unionem reducendis, et rudibus in rebus Fidei, qualium
praesertim in Lituania, magna est copia, instruendis”.

45 2.° Quod facilius, ideoque maiori cum fructu possim in patria operam meam col-
locare: linguam enim polonicam et ruthenicam iam novi, lituanicam vero forte facilius
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Jednak nic ponad te dwa argumenty nie przyszlo Andrzejowi Rudomi-
nie na mys$l, podczas gdy lista korzysci ptynacych dla Bozej chwaly z jego
pracy misyjnej na Dalekim Wschodzie jest duzo dtuzsza. Przede wszystkim
oddzielenie od rodziny, domu, przyjaciot, a nawet ojczystego kraju mogtoby
pozwoli¢ Rudominie misjonarzowi na calkowite oddanie sie Bozemu dzietu.
Ta doskonata izolacja od rozpraszajacych mysli spraw ludzkich da mozli-
wos$¢ skupienia sie na sprawach Bozych, poswiecenia sie¢ w pelni, nawet po
ofiare meczenstwa. Pobrzmiewa w tym miejscu nieodleglym echem nauka
wyniesiona przez Rudomine z kontemplacji Cwiczer duchownych Ignace-
go Loyoli, ktéry w uwagach wstepnych zalecal podejmujacym éwiczenia
oddalenie sie od przyjaciét, znajomych i wszelkich spraw ziemskich dla
osiagniecia wiekszych postep6éw. Rudomina poshuguje sie wiec tym samym
zestawem argumentow, w jaki zostal wyposazony przez samego zalozyciela
Towarzystwa, zgodnie ze stowami zawartymi w Cwiczeniach duchownych:

Z takiego oddzielenia wynikaja miedzy innymi trzy gtéwne korzysci. Najpierw
to, ze przez oddalenie sie od przyjaciol i znajomych, a takze od wielu zajec
nieuporzadkowanych w nalezyty sposéb, po to, by stuzy¢ Bogu naszemu
Panu i wychwala¢ Go, zdobywa niemala zastuge przed Jego Boskim Maje-
statem. Po drugie, kto jest tak odosobniony i nie rozprasza uwagi na wiele
rzeczy, ale sie o jedno tylko troszczy, czyli o to, by stuzy¢ swojemu Stwoércy
i zdoby¢ jakas korzysc¢ dla wlasnej duszy — ten postuguje sie swoimi wia-
dzami naturalnymi bardziej swobodnie, zeby zdoby¢ z wicksza pilnoscia
to, czego pragnie. Po trzecie, im bardziej dusza nasza jest osamotniona
i odosobniona, tym bardziej sie moze zblizy¢ do swojego Stworcy i Pana
i potaczy¢ sie z Nim; a im bardziej si¢ z Nim zjednoczy, tym bardziej jest
gotowa do otrzymania task i daréw Jego Bozej i najwyzszej Dobroci*®.

W swietle tej nauki wyjazd z rodzimej prowincji powinien by¢ dla kazde-
go jezuity najdoskonalszym sposobem samorealizacji i tak tez interpretowat
to Andrzej Rudomina. Ma on przy tym swiadomosc, ze jest to droga trud-
niejsza i bardziej stroma, lecz wybiera ja z pelna Swiadomoscia i gotowoscia,
o ile oczywisScie general wyrazi na to zgode. Jezuita jest przekonany, ze
pociechg w obliczu oddzielenia od bliskich bedzie dla niego Boza dobro¢,
ktora rownowazy wszelkie straty. Takie samo terapeutyczne znaczenie
miec bedzie pamiec o zarliwej pracy innych misjonarzy w tamtych rejonach
Swiata, ktora zacheci go do podejmowania rownie intensywnych wysitkow.

Argument trzeci to koniecznos¢ niesienia pomocy ludom pograzonym
w ciemnosciach grzechu i zabobonu, ktére tylko dlatego nie moga wzniesé
sie ku swiatlu wiary, ze brakuje kogos, kto wyciagnalby w ich kierunku

addiscere potero. Domesticarum autem rerum, id est modi agendi cum eiusdem patriae
hominibus magis gnarus, multo expeditior ero ad illorum bono serviendum”.
% Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, ed. cit., s. 19.
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pomocna dlon. A przeciez drzwi tak wielu krain otworzyty sie w niedawnym
okresie na nauczanie Chrystusowe i teraz stoja one gotowe, by rozpoczac
tam obfite zniwa, ale brakuje zniwiarzy. Piekna ewangeliczna metafora Chry-
stusa jako pana zniwa, a jego kaplanéw jako zniwiarzy, ktérym poddaja sie
klosy — Sswiezo nawroceni wierni?” — zostata tu przytoczona przez Rudomine
z catkowitym rozmyslem. Rozpoczal bowiem w tym punkcie argumentacje
od ukazania niezmiernych obszaréw ziemi lezacej odlogiem, nieuprawne;j
i obumierajacej, bo pograzonej w ciemnosciach, swoje rozwazania zamknat
zas obrazem licznych pdl bielejacych od dojrzatego zboza gotowego do zniw*s.
Zachecajaca obietnica plonow, jakie moga przynies¢ nieurodzajne dotad
ziemie, sama w sobie jest najlepszym argumentem przemawiajacym na
korzys¢ pracy misyjnej polskiego jezuity. Od czasu rozestania apostolow
przez Chrystusa niewiele sie bowiem zmienilo — Zniwiarzy jest ciagle zbyt
mato. Problem ten dotyczyl réwniez Towarzystwa Jezusowego od samego
zarania zakonu. W pierwszej biografii Ignacego Loyoli, napisanej przez jego
wspotbrata Pedro de Ribadeneira (1527-1611)*, przytoczono nastepujaca
anegdote. Kiedy krél Portugalii Jan III za posrednictwem swego ambasa-
dora w Rzymie poprosit Ignacego Loyole o wystanie szesciu zakonnikow do
portugalskich zamorskich posiadtosci, Loyola mial zapytac retorycznie, ilu
jezuitow pozostaloby dla calej reszty Swiata, gdyby az szeSciu wyruszyto
do Indii®®. Ostatecznie na misje do Indii via Portugalia wyjechat jeszcze
w tym samym roku Franciszek Ksawery, ale stowa Ignacego Loyoli okazaty
sie w pewien sposob profetyczne, gdyz ponad 200 lat p6zniej w 1759 roku
Asystencje Portugalska Towarzystwa Jezusowego tworzylo 1698 jezuitow,
z czego zaledwie 789 przebywalo w Europie, pozostali natomiast rozpro-
szeni byli w siedmiu zamorskich prowincjach podleglych tej Asystencji®!.

47tk 10: 2, Mt 9: 32.

48 Et non dubito plures alias inveniri regiones plane albas ad messem, quae tamen
paucitate operariorum intereunt”. Do tych stéw nawigzal Rudomina w drugim li§cie do
generala, podejmujacym te sama kwestie. Wspomina w nim, ze problemem jego rodzime;j
prowincji nie jest brak pracownikoéw, tylko sposobnosci do podjecia dzieta, zwlaszcza
ze ziemie ruskie nie wydaja sie jeszcze gotowe do zbierania z nich plonéw: ,Provincia
nostra, quantum quidem ego advertere possum, non tam personis egere videtur, quam
potius commoditate serviendi illis regionibus, inter quas Russiae, non adeo albae ad
messem esse videntur”, FG 732, doc. 405. Przeklad calosci listu na jezyk polski zob.
Addenda, s. 170-171 niniejszej ksiazki.

49 Biografia Loyoli autorstwa Ribadeneiry zostala po raz pierwszy opublikowana
w jezyku tacinskim w Neapolu w 1572 roku pod tytutem Vitae Ignatii Loyolae Societa-
tis Jesus fundatoris. Jej przeklad na jezyk kastylijski ukazatl sie drukiem w Madrycie
w 1583 roku (La vida del padre San Ignacio de Loyola fundador de la Compania de Jesus),
a nastepnie zostal przettumaczony na inne jezyki nowozytne.

50 A K. Wardega SJ, Foreword..., s. 13-14.

5! Portugalia jako rodzima prowincja byta wobec wszystkich pozostatych zobowigzana
do udzielania wsparcia finansowego, ale takze do zadbania o formacje duchows i inte-

77



Nawiazujac do postaci wielkiego apostota Dalekiego Wschodu, Rudo-
mina przypomina w swym liScie, ze to wlasnie obietnica obfitych plonéw,
jakie ma przynie§¢ ziemia chinska, stanowitla powod radosci Franciszka
Ksawerego, ktory nauczal, iz nie nalezy trwaé¢ w jednym miejscu, dopoki
nie zostana tam nawréceni wszyscy niewierzacy, tylko i§¢ coraz dalej i dalej,
niosgc Ewangelie kolejnym ludom. Ponadto przytacza Rudomina rozpo-
wszechniony w nauczaniu jezuickim argument, ze skoro Bog otworzyl dla
misjonarzy bramy Nowego Swiata, by zréwnowazy¢ straty, jakie Kosci6t
katolicki poniést w Europie w wyniku reformacji, tym bardziej nalezy wysy-
la¢ jak najliczniejszych misjonarzy tam, gdzie sam Bég ich wzywa, a gdzie
zniwo bedzie najwieksze. Zwlaszcza ze — jak pisze Rudomina - ,w domu
réowniez nie brak tych, ktérzy pracowaliby chetniej”>?. To stwierdzenie
podpiera za$ autorytetem sw. Lukasza Ewangelisty, cytujac slowa: ,Nemo
propheta acceptus est in patria sua”?, co jasno dowodzi, ze kazdy jezuita
staje sie bardziej uzyteczny, pracujac z dala od wlasnej ojczyzny. Koronnym
argumentem na tej siedmiopunktowej liScie jest stwierdzenie, ze réwniez
rodzima prowincja moze odnies¢ korzysci z dalekowschodniej postugi mi-
syjnej Rudominy, gdyz jego sukces zacheci do jeszcze owocniejszej i wy-
trwalszej pracy zaréwno tych, ktorzy beda chcieli p6js¢ w jego Slady, jak
i tych, ktorzy beda woleli pozosta¢ w ojczyznie, a moze nawet wplynie na
wzrost powotan zakonnych.

Oczywista dysproporcja w liczbie argumentéw przeciw i za udziatem pol-
skiego jezuity w misji w Chinach juz sama w sobie przemawiala na korzysé
jego wyjazdu. Rudomina postanowil jednak wzmocni¢ efekt perswazyjny,
zbijajac dwa wymienione na poczatku listu punkty, ktére Swiadczyly na
rzecz pozostania w ojczyznie. Jak w klasycznej mowie sadowej, nastepuje
teraz uniewaznienie tych tez, ktére pozbawione komentarza mogtyby ostabic¢
sile jego argumentacji. Jest to krok bardzo Smiaty, gdyz Andrzej Rudomina
zdecydowal sie w ten sposéb na polemike z pogladami swych przelozonych,
w tym takze samego generala.

lektualna wysylanych tam misjonarzy, szczegélnie tych pelniacych funkcje zwierzchni-
kow, cf. L.M. Brockey, Root and Branch: The Place of the Portuguese Jesuits in the Early
Modern China Mission, w: In the Ligth and Shadow of an Emperor. Tomds Pereira, SJ
(1645-1708), the Kangxi Emperor and the Jesuit Mission in China, red. A.K. Wardega SJ,
A. Vasconcelos de Saldanha, Cambrigde Scholars Publishing 2012, s. 15.

52 4.° lllarum partium conversionem videtur Dominus dedisse ad resarciendum
damnum quod haereses et schismata in Europa intulerunt. Ideoque pro maiori Dei gloria
est, illus destinare quam plurimos quo Dominus vocat et ubi potissimam messem ipse
aperit. Maxime quando non desunt etiam qui domi libentius laborent”.

53 Rudomina odnosi sie do fragmentu 4, 27 z Ewangelii wedlug §w. Lukasza, ale
zaznacza, ze stowa te przytaczaja rowniez pozostali Ewangelisci (Mt 13, 57; Mk 6, 4; J
4, 44).
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Odnosnie do pierwszego punktu stwierdza wiec, ze nie mozna porow-
nywac sytuacji religijnej w Europie i Azji. Ojczyste ziemie Rudominy, jak
rowniez kraje oScienne w wiekszosci naleza przeciez od stuleci do rodziny
chrzescijaniskiej, nie narzekaja na brak zakonnikéw ani ksiezy, podczas
gdy na Dalekim Wschodzie nie ma zadnej wiedzy na temat choc¢by funda-
mentéw chrzesScijanstwa lub jest ona bardzo nikla, podobnie jak nikla jest
liczba ewangelizujacych. Rudomina wskazuje przy tym na pokrewienstwo
Kosciotow prawostawnych z Rzymem oraz polecenie samego papieza Urba-
na VIII, ktoéry zabronit jezuitom z ziem Polski i Litwy zachecania cztonkow
Kosciota prawoslawnego do przechodzenia na obrzadek tacinski. W tej
sytuacji prowadzenie dzialalno$ci misyjnej wsréd ludéw prawostawnych
wydaje sie prawdziwie bezcelowe. Potrzeby zas duchowe ludnosci Inflant
i Litwy z latwosScia zaspokajaja wedlug Rudominy pracujacy tam juz jezu-
ici, o czym dobitnie swiadcza piekne dotychczasowe plony. Z tego wzgledu
pomoc Rudominy w tym dziele nie wydaje sie niezbedna, zwlaszcza ze Pro-
wincja Litewska sama jest w stanie sprosta¢ zapotrzebowaniu, natomiast
w Inflantach trwa akurat wojna i wszelka dziatalno$é ewangelizacyjna
zostata praktycznie uniemozliwiona. Z afektowana skromnoscig podkresla
na koniec Andrzej Rudomina, ze gdy jego jednego zabraknie w tym dziele
(zwlaszcza jesli zostanie skierowany ku innym, tak znacznym celom), to
prowincjal na jego miejsce wskaze wielu innych i to znacznie lepszych: ,Et
pro uno amisso, praesertim tali occasione, Dominus Provinciae plures et
multo meliores rependet”*.

Ta sama skromnos$¢ stata sie dla Andrzeja Rudominy punktem wyjscia
zbicia drugiego argumentu. Z pokora stwierdza bowiem, ze talenty jezykowe
czy inne jego zalety nie sg niczym wyjatkowym wsroéd wspoétbraci, totez jego
wyjazd nie przyniesie jego prowincji zadnej szkody: ,w mojej osobie Prowin-
cja nie straci nic szczeg6lnego” (,nihil peculiare in me Provincia amittere po-
ssit”). Ponadto, gdyby uznaé, ze kazdy zakonnik jest najbardziej potrzebny
we wlasnej ojczyznie, gdyz najlepiej zna jej jezyk i obyczaje, nikt nie mégltby
zostac¢ wystany na misje zagraniczne — wszak Wlochom czy Portugalczykom
rowniez latwiej byloby pracowaé¢ w swoich krajach niz w Chinach. Wydaje
sie, ze w przekonaniu Rudominy to ostatnie stwierdzenie musialo rozwiacé

5 W podobny sposéb argumentowat Krzysztof Hrynkiewicz (1622-1674), ktory
jako jedyny postulowal o wyslanie na misje do Amazonii, gdzie pola stoja gotowe do
zniwa, czekajac na robotnikéw. W swoim liscie Hrynkiewicz podkres§la, ze bardziej jest
potrzebny ,ad Fluvium Amazonum” niz we wlasnej prowingji, ktéra nawet nie odczuje
straty jednego zaledwie zakonnika: ,Et licet sciam meam Provinciam Lituanam valde
personis imminutam, puto tamen maiorem esse necessitate illius Missionis, quam meae
Provinciae, praesertim cum unius personae imminutione quasi nullam sit passura
iacturam”, Pol. 79, f. 95-95v.
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wszelkie watpliwosci generala, dlatego wprost po nim nastepuje w liScie
prosba o wyrazenie zgody na wyjazd jezuity na Daleki Wschéd, co powinno
sie przyshuzy¢ powiekszeniu Bozej chwaty®®.

Jak echo powtarza sie w tych rozwazaniach Andrzeja Rudominy jezu-
ickie zawolanie ,ad maiorem Dei gloriam”, umieszczone w tekscie az dzie-
wieciokrotnie. Rozpoczyna ono caly list, brzmi niemal w kazdym punkcie
argumentacji na rzecz wyjazdu na misje, towarzyszy sformulowanej na kon-
cu prosbie. Tym samym Rudomina podkresla, ze jego osobiste pragnienia
czy ambicje sa (tak jak i on sam) zaledwie narzedziem, ktére moze zostac
wykorzystane do realizacji Bozego planu zbawienia. I cho¢ tym razem nie
przekonal jeszcze w pelni generata, choé¢ musial ponownie pisac peten zaru
i pokory list, jednak ostatecznie to wlasnie on pierwszy sposréd polskich
jezuitow stanal jako misjonarz na chinskiej ziemi.

Podobna zgode od generata zakonu otrzymato zaledwie paru polskich je-
zuitéw: Wojciech Mecinski (1598-1643, Kochinchina, Kambodza, Japonia),
Michat Piotr Boym (1612-1659, Chiny, Tonkin), Jan Mikolaj Smogulecki
(1610-1656, Chiny), Jan Ignacy Lewicki (1608-1646, Chiny, docelowo
Tonkin), Gabriel Letkowski (Lentkowski, 1630-1659, Indie) i Jan Bakowski
(1672-1732, Chiny, Filipiny)%¢, a takze Konrad Terpitowski (1654-1714)
i Ignacy Franciszek Zapolski (1645-1703). Ostatni dwaj prébowali dotrzeé
do celu droga ladowa przez Rosje. Pierwszy jednak zostal tam zatrzymany
i zawrécony do kraju, drugi na skutek sprzeciwu cara zawrdcil z tego sa-
mego szlaku i osiad! jako misjonarz w Persji®’. Stanowia oni zaledwie nikty
procent w gronie polskich autoréw Indipetae, statystycznie trudny nawet
do obliczenia, skoro listy Rudominy oraz Lewickiego znalazly sie w innej
czesci zbiorow rzymskiego archiwum?®®, a listy Bakowskiego nie zachowaly

55 JEt ex his ita, quamvis breviter Paternitati Vestrae expositis, mihi non videtur
posse esse dubium, indicam meam, quam a Paternitate Vestra postulo humiliter, pro-
fectionem, ad maiorem Dei gloriam fore”.

56 Szczegoltowe biogramy misjonarzy wraz z wykazem literatury znajduja sie w:
D.H. Nguyen, op. cit., s. 35-107 (informacje o archiwaliach: s. 293-297); J. Konior
SJ, Historia polsko-chiriskich kontaktéw kulturowych w XVII w. (na przyktadzie misji
Jezuickich), Krakéw 2013, s. 219-318. Gabriel Letkowski jest w tym gronie postacia
najbardziej tajemnicza. Encyklopedia wiedzy o jezuitach (s. 388) podaje jedynie, ze
urodzit sie okoto 1630 roku na Biatorusi, do Towarzystwa Jezusowego wstapit w Wil-
nie 8 lipca 1648 roku, byl zatem cztonkiem Prowingji Litewskiej. Studiowat teologie
w Rzymie, a nastepnie pracowal na misji w Indiach, gdzie zmart 3 sierpnia 1659 roku
w Madurze (Malabar).

57 J. Konior SJ, op. cit., s. 184.

58 W trakcie kwerendy w ARSI udalo mi sie odnalezé zaréwno teksty Votum Obe-
dientiae (FG 732, vol. 1, n. 220) oraz Votum Missionis Jana Ignacego Lewickiego, jak
ijego Litterae Indipetae, datowane w Collegium Romanum 23 lipca 1638 roku (FG 741,
vol. 10, n. 179, Provincia Italia).
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sie (a przynajmniej nie zostaly dotychczas odnalezione)®. Nie wiadomo tez,
ile listow ilu autoréw niefigurujacych na dotychczasowej liscie 114 nazwisk
nie zachowalo sie do naszych czaséw. Z duzg doza niedokladnosci mozna
zatem moéwi¢ o mniej wiecej 3-5% skutecznosci podan polskich jezuitow
o udziat w dalekowschodniej misji.

Obliczenia te nalezy wszakze ocenia¢, biorac pod uwage polozenie geo-
polityczne Prowincji Polskiej i Prowincji Litewskiej oraz niemal catkowite
wykluczenie Rzeczypospolitej Obojga Narodoéw z kregu europejskiej polity-
ki kolonialnej%, a takze poréwnujac je z osiagnieciami innych jezuickich
prowincji. Przede wszystkim wedle ustalen uczonych wsréd 1714 jezuitow,
ktoérzy opuscili Lizbone przed 1725 rokiem, az 1093 (czyli blisko 64%) byto
Portugalczykami®!, co prowadzi do wniosku, ze wszystkie pozostate prowin-
cje Towarzystwa uczestniczyly w misjach zamorskich w znacznie bardziej
ograniczonej skali. Christoph Nebgen, autor monograficznego opracowania®
poswieconego Litterae Indipetae powstalym na obszarze Prowincji Gornej
Niemieckiej, Gornej i Dolnej Renskiej (to jest trzech z pieciu niemieckoje-
zycznych prowincji Towarzystwa), po przeanalizowaniu 1387 listéw au-
torstwa 612 jezuitéw obliczyl, ze pomyslnie proces selekcji przeszto tam
zaledwie 11% kandydatow, z czego dodatkowo 15% nigdy nie dotarto do
celu swej misji, gdyz zmarli w drodze na skutek choréb, katastrof morskich
lub ataku piratow. Z kolei Noél Golvers, ktory badat listy Indipetae z Pro-
wincji Flandro-Beligijskiej, odnotowal, ze cho¢ zgode generata otrzymalo
10% aplikujacych, to jednak na misje wyjechala ostatecznie tylko polowa
z nich, czyli 4 osoby (5% petentow)®. Jesli wezmiemy ponadto pod uwage
fakt, ze wsrod zachowanych w Archivum Romanum Societatis Iesu Litterae

% W wypadku Jana Bakowskiego poza znanymi wcze$niej dokumentami (cf. Duc
Ha Nguyen, op. cit., s. 297) udato mi sie jedynie odnalezé¢ w dokumentach Prowincji
Austriackiej, ktérej formalnie Bakowski byt czlonkiem, gdyz wstapit do Towarzystwa
Jezusowego w Wiedniu, list wystany przez niego z Kantonu z data 18 listopada 1722
roku (FG 755, vol. 24, n. 520).

60 Zamorskie kolonie w Gambii (Afryka) i Tobago (Ameryka Poludniowa) stworzyt
co prawda ksiaze Jakub Kettler (1610-1682), wtadca Kurlandii i Semigalii, pozostajacy
wobec Rzeczypospolitej w stosunku lennym (cf. M. Arpad-Kowalski, Kolonie Rzeczypo-
spolitej, Warszawa 2005), jednak oficjalnie Polska nie byla w te dzialania zaangazo-
wana i nazywanie zamorskich posiadtosci Kurlandii ,polskimi koloniami” wydaje sie
naduzyciem.

61 A. Huonder, Deutsche Jesuitenmissiondre des 17. und 18. Jahrhunderts: Ein Bei-
trag zur Missionsgeschichte und zur Deutschen Biographie, Freiburg in Breisgau 1899, s. 9.

62 Ch. Nebgen, Missionarsberufungen nach Ubersee in drei Deutschen Provinzen der
Gesellschaft Jesu im 17. und 18. Jahrhundert, Regensburg 2007.

6 N. Golvers, ,Litterae Indipetae” from the Jesuit Provincia Flandro-Belgica
1640/ 1660-1700, w: Light a Candle. Encounters and Friendship with China. Festschrift
in Honour of Angelo S. Lazzarotto P.LM.E, red. R. Malek SVD, G. Criveller PIME, Sankt-
-Augustin-Nettetal 2010, s. 226.
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Indipetae polskie listy stanowig zaledwie okoto 1,5%, nalezy méwi¢ o sporym
sukcesie, skoro obok Portugalczykow, Wtochéw, Hiszpanow, Niemcow, Au-
striakow, Belgow czy Francuzow na Daleki Wschod dotarli réwniez Polacy®.

Interesujace w tym kontekscie wydaje sie pytanie, jakie czynniki zade-
cydowaly, ze general wyr6znil swym wyborem wtasnie tych jezuitéw. Odpo-
wiedzi na nie nalezy poszuka¢ w dokumentach Towarzystwa Jezusowego,
w plynacych z Dalekiego Wschodu listach od misjonarzy oraz w samych
Litterae Indipetae.

64 Pelna liste misjonarzy pracujacych w Chinach po raz pierwszy opublikowat Philippe
Couplet, belgijski jezuita i misjonarz w Pafistwie Srodka, w wydanym w 1686 r. Catalo-
gus Patrum Societatis Jesu, qui post obitum S. Francisci Xaverii primo saeculo, sive ab anno
1581 usque ad 1681 in Imperio Sinarum lesu-Christi fidem propagarunt. Kazde ze 105
nazwisk opatrzone jest tam informacja o narodowosci danego misjonarza, data jego przy-
bycia do Chin, obszarze dziatalnosci, opublikowanych dzietach i waznych dokonaniach
oraz data Smierci i miejscem pochéwku. Sposréd polskich jezuitéw brakuje na tej liscie
Jana Lewickiego, zapewne dlatego, ze jego pobyt w Makau mial charakter przejSciowy
i stuzy!t zdobyciu umiejetnosci jezykowych do pelnienia postugi w Tonkinie. Natomiast
przy Andrzeju Rudominie podano blednie, ze byt Portugalczykiem — Lusitanus (s. 33).




/M Cjw Jegsepalt m
’/émr flomen j Al i g

m%%:/w o /m

qm/ﬁoymﬁ/ﬁaa%
MW a‘mm

Pars IV

Kwestia wieku i pochodzenia,

m / czyli autorzy Indipetae
V;WZ/

Sertets

! GtV 9%

im na podstawie lektury polskich Litterae Indipetae sprébujemy ustalic,

kim byli ich autorzy, nalezy rozwazyc¢, kto mogl zostac jezuita, poniewaz
przyjecie do nowicjatu Towarzystwa Jezusowego bylo de facto pierwszym
etapem eliminacji przyszlych misjonarzy. To w tym momencie zapadaly
bowiem wstepne decyzje odnosnie do potencjalnych funkcji, jakie kandy-
dujacy mezczyzna mogl nastepnie pelni¢ w zakonie — czy pragnat zostac
koadiutorem!, scholastykiem? czy profesem?, czy moze nie miatl jeszcze
wyrobionego w tej kwestii zdania (indifferens).

Kto mdgl zostac jezuita?

Wymogi stawiane kandydatom okreslaty bardzo Scisle Konstytucje To-
warzystwa Jezusowego, opisujace w rozdziale II czesci pierwszej profil
pozadanego kandydata. Wstepne zaloZzenie miato charakter bardzo ogélny:

1 W zakonie jezuitéw istnialy dwa rodzaje koadiutoréw. Koadiutorzy w sprawach
doczesnych (coadiutores temporales), czyli bracia zakonni, spelniali obowigzki zwiazane
z administracja i funkcjonowaniem doméw zakonnych. Wstepujac do zakonu, niejedno-
krotnie nie mieli oni Zadnego wyksztalcenia, a nawet byli analfabetami, mieli natomiast
wyuczony zawod, ktory czestokro¢ mogli w zakonie nadal wykonywac. Natomiast koadiu-
torzy duchowni (coadiutores spirituales) byli to ksieza posiadajacy wyksztalcenie raczej
praktyczne niz teoretyczne, czesto po skroconym kursie teologii, ktorych zadaniem w za-
konie byto miedzy innymi stuchanie spowiedzi, gloszenie kazan, nauczanie katechizmu
i sprawowanie mniej odpowiedzialnych urzedéw. Koadiutorzy obu rodzajéw mieli nade
wszystko wspieraé profesow w ich pracy apostolskiej, cf. Encyklopedia wiedzy o jezuitach
na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995, opr. L. Grzebienn SJ, Krakéw 2004, s. 286-287.

2 Scholastyk to kleryk lub ksiadz, ktéry po zakonczeniu nowicjatu zltozyt pierwsze
Sluby zakonne, ale nie zlozyt slubéw koncowych.

3 Profesem zostawal ten zakonnik, ktéry po ukonczeniu studiéw teologicznych
i odbyciu specjalnej proby ztozyl profesje czterech slubow. Profesi sa gléwnymi cztonkami
Towarzystwa, a dopuszczenie do profesji zarezerwowane bylo dla oséb wybitnych pod
wzgledem duchowego wyrobienia i przygotowania intelektualnego.
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O tych, ktorzy maja by¢ przyjeci, mozna ogoélnie powiedzieé, ze im bar-
dziej beda ubogaceni naturalnymi i wpojonymi darami Bozymi, pomocnymi
w szerzeniu stuzby Bozej wedlug Instytutu Towarzystwa, a takze im bardziej
stana sie przejrzysci dzieki bardziej niezawodnym prébom, tym bardziej
beda sie nadawac do przyjecia®.

Kolejne paragrafy uszczegotawialy te wstepne zalozenia, postulujac,
by w zakresie zalet ducha kandydaci na koadiutoréw byli prawego sumie-
nia, spokojni, lagodni, rozmitowani w cnocie i doskonatosci, sklonni do
poboznosci i chetni do wypelnienia ,losu Marty” w Towarzystwie. Ci zas,
ktorzy aspirowaliby do kaplanstwa lub studiéw wyzszych, powinni ponadto
wykazywac sie juz pewna wiedzg (lub przynajmniej zdolnoscia do jej przy-
swajania), dobra pamiecia i dodatkowymi uzdolnieniami przydatnymi do
wspomagania Towarzystwa oraz zdrowym rozsadkiem. Wsréd przymiotéw
zewnetrznych wymieniano mila powierzchownosc¢ (pomagajaca w nawiazy-
waniu relacji z ludzmi), zdrowie, odpowiedni wiek® i sity niezbedne do prac
fizycznych, a takze dar wymowy — nieodzowny w pracy ewangelizacyjnej
i kaznodziejskiej. Natomiast szlachetne pochodzenie czy bogactwo kan-
dydata uznane zostaly za niewystarczajace, jesli brakuje mu pozostalych
zalet, oraz za zbedne, jezeli tymi zaletami sie odznacza.

Istniatla wszakze rownie dtuga lista przeszkod uniemozliwiajacych wsta-
pienie do Towarzystwa. Niektore, jak wczesniejsze odstepstwo od Kos-
ciota katolickiego, popelnienie zabdjstwa, Sciggniecie na siebie niestawy
poprzez dopuszczenie sie grzechow ciezkich, wczesniejsze Sluby zakonne,
malzenstwo lub prawne niewolnictwo stanowily powod do nieodzownego
wykluczenia kandydata. Do przeszkéd kardynalnych (impedimenta essen-
tialia) zaliczano takze, co ciekawe, notoryczne lub powracajace boéle glo-
wy, mogace wpltywacé na zdrowy osad przyszlego jezuity. Wsrod przeszkod
drugorzednych, czyniacych kandydatow mniej zdatnymi, a czasem wrecz
niezdatnymi do stuzby Bozej, Konstytucje wymieniaja namietnoscii grzesz-
ne nalogi nierokujace nadziei na poprawe, nieczyste intencje zwigzane ze

* Konstytucje Towarzystwa Jezusowego wraz z przypisami Kongregacji Generalnej
XXXIV oraz Normy Uzupetniajace zatwierdzone przez te sama Kongregacje, Krakow-War-
szawa 2006, cz. I, § 147, s. 87. Dalsze zalecenia ibidem, § 148-189, s. 87-95.

5 Jest to nawiazanie do ewangelicznej opowiesci o spotkaniu Jezusa w Betanii
z Marta i Maria, siostrami Lazarza (Lk 10, 38-42). Marta zostala tam przedstawiona
jako osoba praktyczna, odpowiedzialna, krzatajaca sie wokoét goszczacego w ich domu
Jezusa i postugujaca mu, jednak nieznajdujaca czasu na kontemplacje, w przeciwien-
stwie do jej siostry Marii, zastuchanej w slowa Nauczyciela, porzucajacej na czas jego
obecnosci wszelkie inne zajecia.

6 Pierwotnie granice wieku dla wstepujacych do nowicjatu zakreslono miedzy 14
a 50 rokiem zycia. Z czasem wprowadzono w tej kwestii przesuniecia, wymagajac, by
wstepujacy do nowicjatu miat ukoniczone 17 lat.
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wstgpieniem do zakonu, niestatos¢, stabosé ducha, sktonnos¢ do zabobo-
nu, brak uzdolnien umystowych, analfabetyzm, wrodzona wade wymowy,
brak zdrowego rozsadku, upor, wiek zbyt mtody lub zbyt podeszly, choro-
be, niesptacone dlugi, jak réwniez kalectwo i znaczna brzydote. Ostatnie
punkty uzasadniano przekonaniem, ze widoczne kalectwo (wrodzone czy
tez nabyte) nie pozwala w godny spos6b sprawowac postugi ottarza i nie jest
budujace dla bliznich. Niemniej jednak, gdy jakiekolwiek wymienione po-
wyzej braki (wlacznie z fizycznymi) byly zrownowazone innymi przymiotami,
przyjmujacy miat prawo aprobowac kandydature, majac zawsze na uwadze
dobro powszechne stawiane ponad dobrem jednostkowym. W praktyce
poczerniate zeby, szpecace blizny czy brak oka staly sie niejednokrotnie
czynnikiem uniemozliwiajacym przyjecie do jezuickiego nowicjatu, podobnie
jak niskie pochodzenie, rzutujace na dotychczasowe wyksztalcenie i moz-
liwosci intelektualne kandydata. Z zalozenia tez odmawiano wstapienia
do Towarzystwa Jezusowego mezczyznom pochodzenia zydowskiego lub
muzulmanskiego (w latach 1594-1945)".

Zasady przeprowadzania egzaminu sprawdzajacego kandydatéw do zy-
cia zakonnego okreslil szczegbélowo Giovanni Argenti (1561-1626), wizytator
Polski i Litwy, a zatwierdzit superior generalny Claudio Acquaviva. W szcze-
gotowym badaniu kandydatowi nalezalo zada¢ 14 pytan o pochodzenie,
wiek, wyznanie, rodzicow, rodzenstwo, odebrang nauke, dotychczasowa
prace, przebyte choroby, rozeznanie powotlania, znajomos¢ jezykow oraz
ustali¢, czy w jego przypadku nie zachodzi zadna z gtéwnych przeszkod do
wstapienia do zakonu?®.

Lektura tekstu egzaminéw nowicjackich przeprowadzonych w kole-
gium jezuickim w Braniewie, a wiec w Alma Mater polskiego szkolnictwa
jezuickiego funkcjonujacej od 1564 roku, pozwala wysnué¢ wnioski na
temat pochodzenia i statusu pierwszych polskich cztonkéw Towarzy-
stwa Jezusowego®. Pochodzili oni z miast, miasteczek i wsi rozrzuconych
po calym obszarze Rzeczypospolitej Obojga Narodéw, z Wilna, Krakowa,

7 Analizujac te warunki, Luke Clossey stwierdzil, ze nawet Jezus Chrystus miatby
problem ze wstapieniem do wlasnego Towarzystwa: ,Even if he had not been a Jew,
his problematic legitimacy of birth and a marked lack of social respectability would
have allowed Jesus himself to be admitted to His own Society only as an exception”, cf.
L. Clossey, Salvation and Globalization in the Early Jesuit Missions, Cambridge Univer-
sity Press 2010, s. 27.

8 Szerzej o egzaminie nowicjackim pisze Justyna Lukaszewska-Haberkowa we wste-
pie do edycji tekstow Examina novitiorum z Braniewa, cf. Examina novitiorum (Egzaminy
nowicjuszéw) jezuitéw z Braniewa z lat 1569-1574, wstep i oprac. J. bukaszewska-
-Haberkowa, Krakow 2012, s. 8-13.

9 Ustalenie na ten temat w: J. bukaszewska-Haberkowa, The First Generation
of Jesuits in Poland and the Development of Missions, ,Monumenta Serica. Journal of
Oriental Studies” 59 (2011), s. 205-213.
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Drohobycza, Zakroczymia, Przemysla, Klonowic na Kujawach, Zebowa
na Pomorzu i innych. Jako swoja ojczyzne czeSciej zreszta identyfikowali
rodzinng miejscowosc¢ czy region niz Polske lub Litwe. Podobny przeglad
miejscowosci rozproszonych w Prowincji Polskiej i Litewskiej Towarzystwa
Jezusowego znajdziemy poédzniej w Litterae Indipetae. Listy z prosbami
o zamorskie misje plynely bowiem z niemal wszystkich miejsc, gdzie byto-
wali jezuici — zarowno z duzych oSrodkéw zakonnych, takich jak Krakéw,
Poznan, Jarostaw czy Kalisz, jak i z malych stacji czy doméw misyjnych,
na przyklad z Bobrujska, Grudziadza, Walcza, Witebska, Pinska czy No-
wogrodkal®.

Wsréd kandydatow na nowicjuszy niewielu byto przedstawicieli rodow
magnackich czy zamoznej szlachty. Przewazali synowie drobnej szlachty
i mieszczanstwa, synowie kupcow, rzemieslnikow i samodzielnych, choc¢
ubogich wlascicieli ziemskich. Stad wynikal fakt, ze okolo 25% kandydatéow
przyznawalo sie do braku umiejetnosci czytania i pisania, co znajduje po-
twierdzenie w ustaleniach historykow, wedtug ktorych zaledwie 30% ubogiej
szlachty w Polsce tego okresu bylo piSmienne, gdyz na edukacje (domowa
lub w szkotach publicznych) mogli sobie pozwoli¢ tylko przedstawiciele
zamoznych warstw spoteczenstwa!l. Regula bylo, ze nieumiejacy pisac
nowicjusze zostawali koadiutorami ziemskimi — braé¢mi odpowiedzialnymi
za sprawowanie codziennych obowiazkow w placowkach zakonnych. Braki
w edukacji uzupelniali zreszta przynajmniej w podstawowym wymiarze juz
po wstapieniu do zakonu, jednoczesnie z formacja duchowa, ktéra rowniez
ich nie pozostawiala obojetnymi na sprawy misji zamorskich. Dowodza tego
znajdujace sie w zbiorze polskich Indipetae listy napisane wlasnie przez
braci zakonnych: Krzysztofa Gniewosza, Ignacego Herlachera!?, Tomasza
Huettera!®, Stanistawa Iwanowskiego!* oraz Stanistawa Jasieniskiego. Ten
ostatni pisat do generata w 1647 roku z prosba o misje w Tartarii i jest to
jedyny w zbiorze list napisany w jezyku polskim!s. W staraniach swych
byli oni niejednokrotnie réwnie wytrwali jak zakonnicy ze Swieceniami
kaptanskimi. Na przyklad Krzysztof Gniewosz w liscie wystanym z Krako-
wa 15 listopada 1641 roku, proszac o skierowanie na misje do Panstwa
Srodka, przypomina, ze te sama prosbe kierowat juz do przelozonego piec¢
lat wczesniej, a teraz ponawia ja z nadzieja, ze bedzie mogl stuzy¢ wspar-

10 Duc Ha Nguyen, Polscy misjonarze na Dalekim Wschodzie w XVII-XVIII wieku,
Warszawa 2006, s. 130, wykres 3.4.

11 J. Lukaszewska-Haberkowa, op. cit., s. 210.

12 Pol. 79, f. 239-239v.

13 Pol. 79, f. 243-243v i 257-257v.

4 Pol. 79, f. 232-232v.

15 Pol. 79, f. 54-55v.
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ciem Czcigodnym Ojcom — misjonarzom w Chinach!6. Dwa listy wystat
takze Tomasz Huetter z kolegium w Sandomierzu, ktéry mial nadzieje na
udzial w ewangelizacji Indii. Jednak zaden z braci zakonnych na misje nie
wyjechal.

Pozostaje pytanie, czy ich nadzieje byly w jakim$§ stopniu uzasadnione?
Duc Ha Nguyen podkresla, ze ,jesli nie ukonczyli studiéw teologicznych,
jesli nie mieli jeszcze Swiecen kaplanskich, to nie mogli spodziewac sie
aprobaty swej kandydatury”!”. Wydaje sie to o tyle uzasadnione, ze tylko za-
konnik majacy Swiecenia kaptanskie mogl wypelnia¢ na misjach obowigzki
przewodnika Chrystusowej trzody, a przede wszystkim udziela¢ sakramen-
tu chrztu. Tymczasem Liam M. Brockey pisze, ze w statystycznej grupie
10-12 jezuitéw wyplywajacych rokrocznie z Lizbony do Azji 1/3 stanowili
ksieza, natomiast pozostate 2/3 — scholastycy i koadiutorzy'®. Czesé zakon-
nikéw wyplywata bowiem na misje zaraz po ukonczeniu nowicjatu. Pelnili
oni poczatkowo funkcje pomocnicze (na przyklad w czasie zeglugi to oni
troszczyli sie o przygotowanie positkéw i sprawowanie opieki nad chorymi),
a swoje wyksztalcenie uzupelniali w zamorskich kolegiach Towarzystwa
i tam przyjmowali ostatnie Swiecenia. Wydaje sie jednak, ze wyplywajacymi
na misje koadiutorami byli gtéwnie Portugalczycy, natomiast kandydaci
pochodzacy z innych prowincji musieli legitymowac sie ukonczonymi stu-
diami teologicznymi'®. Nie bylo to wszakze regula, gdyz w gronie przybytych
w 1578 roku do Indii jezuitow byl rowniez wloski coadiutor temporalis,
Giovanni Gerardino, ktéry w kolegium $§w. Pawla w Goa objal obowiazki
zakrystiana?°. W Chinach z kolei w p6zniejszym okresie funkcje koadiuto-
row ziemskich petnili miejscowi zakonnicy, z czasem dopiero dopuszczeni
do swiecen kaptanskich. Kwestia mozliwosci aplikowania o wyjazd na mi-
sje wsréd braci zakonnych pozostaje wiec w pewien sposéb otwarta. Jest
natomiast pewne, ze kandydat nie musial by¢ profesem i swoja formacje

16 Pol. 79, f. 20-20v. Wzmiankowany tu wczesniejszy list nie zachowat sie.

17 D.H. Nguyen, op. cit., s. 134.

18 L.M. Brockey, Root and Branch: The Place of the Portuguese Jesuits in the Early
Modern China Mission, w: In the Ligth and Shadow of an Emperor. Tomds Pereira, SJ
(1645-1708), the Kangxi Emperor and the Jesuit Mission in China, red. A.K. Wardega
SJ, A. Vasconcelos de Saldanha, Cambrigde Scholars Publishing 2012, s. 237. Dane
te sa oczywiScie ptynne. Na przyklad na trzech okretach, jakie opuscity Lizbone 8 lipca
1546 roku, plyneto pieciu ojcéw i czterech braci, cf. J. Wicki, Liste der Jesuiten-Indien-
fahrer 1541-1758, ,Aufsatze zur Portugiesischen Kulturgeschichte” 7 (1967), s. 269.

19 Niemniej jednak w zachowanych w ARSI Litterae Indipetae znajduje sie wiecej
listéw wystanych przez koadiutoréw ziemskich, zob. listy cytowane przez: A. Vantard,
Les vocations missionnaires chez les Jésuites francais aux XVIle-XVIIle siécles, ,Annales
de Bretagne et des Pays de I'Ouest”, 116-3 (2009), s. 17, 20.

20 R. Po-Chia Hsia, A Jesuit in the Forbidden City. Matteo Ricci 1552-1610, Oxford
University Press 2010, s. 39.
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niejednokrotnie konczy! dopiero w czasie misji, jak to bylo w przypadku
Michata Boyma, ktéry uroczysta profesje czterech slubéw zlozyl dopiero
w Makau 15 sierpnia 1649 roku?!.

Jakie zatem warunki powinien byt spelnia¢ jezuita starajacy sie o skie-
rowanie na misje zamorska? Okazuje sie, ze wskazéwki w tym wzgledzie
nie byly rownie szczegélowe, jak oczekiwania wobec nowicjuszy, cho¢ bez
watpienia ostatecznemu wyborowi przyswiecaly slowa z Ewangelii wedlug
sw. Mateusza (Mt 20, 16): ,Multi enim sunt vocati, pauci vero electi” (,Wielu
zostalo powotanych, ale tylko nieliczni wybrani”).

Idealny kandydat na misjonarza

Najogolniejsze wytyczne dotyczace doboru kandydatow na misje znajdu-
ja sie w czesci siodmej Konstytucji Towarzystwa Jezusowego, zatytutowanej
Rozdzielenie prac w winnicy Panskiej posréd cztonkéw Towarzystwa ku
pozytkowi bliznich. Zakladaja one przede wszystkim, ze nalezy starac sie
dobra¢ misjonarzy do warunkow panujacych w danej placowce misyjnej,
by mogli oni przyniesc¢ jej najwiekszy pozytek. Potem zas nastepuje szcze-
gotowe wyliczenie:

[...] do prac powazniejszych i takich, w ktorych bardzo istotne jest, zeby
nie popelnia¢ btedu, [...] nalezy wysytaé¢ ludzi bardziej dobranych i takich,
ktérym mozna bardziej zaufac.

Do zadan, ktére wymagaja wiekszych sit fizycznych, wysyla¢ trzeba ludzi
mocniejszych i zdrowszych.

Tam, gdzie istnieje wiecej niebezpieczenstw dla duszy, trzeba wysylac¢ ludzi
pewniejszych i bardziej wyprébowanych w cnocie. [...]

Do obcowania z ludzmi wybitnymi, subtelnymi i wyksztalconymi bardziej
nadaja sie tacy, ktorzy sa réwniez wyposazeni w szczegblne talenty i wie-
dze. Tacy bowiem podczas wykladow i rozméw beda mogli stuzy¢ wieksza
pomoca.

Do obcowania z ludem ci sie¢ zazwyczaj nadaja, ktérzy maja dar gltoszenia
kazan i shuchania spowiedzi?2.

Waznym uzupelnieniem tychze instrukcji byly dodatkowe wskazowki
sformulowane przez Ignacego Loyole, przeznaczone dla Luisa Gongalves da
Camara (1518-1575), rektora kolegium jezuickiego w Coimbrze?® — uczelni

21 ARSI, Lus. 6, f. 269-270.

22 Konstytucje Towarzystwa Jezusowego..., cz. VII, 624, s. 217.

23 Luis Gongcalves sprawowat te funkcje przez mniej niz rok, gdyz popadt w konflikt
z prowincjalem Simao Rodriguesem, ktéry dymisjonowatl go i kazal obja¢ stanowisko
kucharza, by nauczy¢ go znaczenia ignacjanskiego terminu ,,pokora”. Niemniej wkrotce
pelnit znowu istotne funkcje w zakonie, miedzy innymi jako asystent generala do spraw
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formujacej znakomita wiekszo§¢ misjonarzy narodowosci portugalskiej, ktéra
takze byla miejscem przygotowania dla wybranych juz kandydatow z innych
prowincji, czekajacych niekiedy przez dlugie miesiace na wyptyniecie floty in-
dyjskiej. Loyola stwierdza w tym liScie miedzy innymi, ze misja otrzymana od
superiora nie moze przekraczaé¢ wtasciwych mozliwosci i sil, jezuici powinni
ze swojej misji apostolskiej przynosi¢ maly, ale pewny owoc, osoby dojrzate,
mocne i zintegrowane moga wyruszy¢ bardziej wolne, natomiast osobom
stabym lepiej nie ufaé¢, poniewaz moga nie wytrzymac ciezaru obowiazkow?*.

Zapewne te ogbdlne kryteria byly znane aplikujacym jezuitom, nato-
miast ich uszczegbélowienie znajdowalo swoje uzasadnienie w pragmatyce
i praktyce. Francuski jezuita Emeric Langois de Chavagnac (1670-1717)
po trzech miesiacach pobytu w Chinach wyjasniat w lisScie wspoétbratu we
Francji, co wedle jego spostrzezen czyni idealnego kandydata na misjonarza
w tym odleglym kraju. Wymienia tu przede wszystkim calkowite oddanie
sie mitoSci do Chrystusa, umiejetnos¢ przystosowania sie do zupelnie
odmiennego klimatu, obyczajéw, stroju i jedzenia, spokojny charakter,
cierpliwos¢ i zdolnos§¢ znoszenia tamtejszego wolnego sposobu bycia oraz
naturalnej indolencji miejscowej ludnosci, a ponadto zdolnosci jezykowe,
gdyz na nauke jezyka chinskiego trzeba poswiecac¢ przez pierwszych kilka
miesiecy po osiem godzin dziennie?s. Byly to spostrzezenia osoby, ktéra
osobiscie doswiadczyla wszystkich trudnosci, jakie czekaly na europejskich
misjonarzy w Panstwie Srodka.

Obserwacje Emerica Langois de Chavagnac pokrywaly sie wszakze
w pelni z oczekiwaniami, jakie wobec kandydatéw na misjonarzy miat
general zakonu. Gorliwos¢ i oddanie sprawie misji musialy sie w tym wy-
padku laczy¢ z odpowiednim przygotowaniem teoretycznym, praktycznym
i fizycznym. Do najwazniejszych kryteriéw nalezaty bowiem wiek i stan zdro-
wia kandydata — ani zbyt mtodzi (ponizej 25 roku zycia), ani zbyt dojrzali
jezuici (powyzej 46 roku zycia) nie mogli liczyé na zgode generata?®. Reguta

Prowincji Portugalskiej oraz rektor kolegium w Niemczech, cf. A. Dauril, The Making
of an Enterprise: The Society of Jesus in Portugal, Its Empire, an Beyond, 1540-1750,
Stanford University Press 1996, s. 82.

2% Cyt. za: J. Konior, Historia polsko-chiriskich kontaktéow kulturowych w XVII w. (na
przykladzie misji jezuickich), Krakéw 2013, s. 122. Oryginal w: Gli scritti di Ignazio di
Loyola, Roma 1977, s. 651-652.

25 R. Po-Chia Hsia, Language Acquisition and Missionary Strategies in China, 1580—
1760, w: Missions d’évangélisation et circulation des savoirs: XVIe-XVIlle siécle, red.
Ch. de Castelnau-L’Estoile et alii, Casa de Velazquez, 2011, s. 211.

26 D.H. Nguyen, op. cit.,, s. 134. Badajacy formacje misyjna jezuitéow z kolegium
w Coimbrze L.M. Brockey podkresla, ze wiekszo§¢ portugalskich misjonarzy opuszczala
Europe wlasnie okoto 25 roku zycia. Czes§¢ natomiast wyjezdzata na misje jeszcze przed
ukonczeniem pelnego kursu teologii, ktéry uzupekniala nastepnie w kolegiach w Goa
lub Makau. Dopiero pelny czteroletni kurs teologii spekulatywnej dopelniat ich formacje
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ta znajduje odbicie w polskich Indipetae, w ktérych Sredni wiek autoréow
w momencie napisania pierwszego listu to mniej wiecej 34 lata. Najmltodszy
z aplikujacych — Swietostaw Zygmunt Niwicki (1640-1702) — miatl 16 lat,
gdy pisal swa pierwszg prosbe. Najstarszy — Ignacy Jozef Diertins (1626-
1700) — miat wowczas 63 lata. Zaden z nich na misje nie wyjechal. Zgode
otrzymywali bowiem mezczyzni w wieku posrednim - juz na tyle dojrzali,
by sprostac zadaniu niesienia wiary Chrystusowej z naleznym jej dostojen-
stwem, lecz jeszcze na tyle mlodzi, by fizycznie wytrzymaé niedogodnosci
podrozy i codziennego zycia na obczyznie.

Majac te swiadomosé, aplikujacy o wyjazd zakonnicy niejednokrotnie
wspominaja w swoich listach, ile maja lat. Czasem sa to stwierdzenia bez-
posrednie. Na przyktad Pawel Kostanecki (1624-1695) w drugim ze swych
zachowanych listéw, datowanym 16 lutego 1669 roku, pisze:

Konicze teologie, mam 28 lat, nie znajduje w sobie niczego, co mogloby
stanowi¢ wymoéwke, bym nie podazyt za wezwaniem od Boga — w kazdym
razie nie bytbym nieprzydatny w tak wielkim dziele?’.

A Jan Wolski, ktory pragnal petnié¢ postuge misyjna w Laponii, podajac
swoj wiek, podkresla, ze poswiecil juz na przygotowanie do misji kilka lat:

Mam 29 lat, a od kilku juz przygotowywalem sie do tej drogi. W przysztosci
bede jeszcze bardziej gotowy, ukonczywszy studia teologiczne, gdy poznam,
ze uzyskaltem to, o co pokornie prosze Wasza Wielebnosc¢?®.

Kazde z przywolanych stwierdzen ma za zadanie podkresli¢ mlodosé
aplikujacego kandydata, réwnoznaczna z jego fizyczna sprawnoscia, a jed-

(taki kurs przeszli wszyscy bez mala misjonarze w Chinach), totez do podjecia poshtugi
misyjnej byli gotowi dopiero okoto 30 roku zycia (,most of them were in their late twenties
or early thirties at the time they were ready to join the mission”), cf. L.M. Brockey, Jour-
ney to the East. The Jesuit Mission to China, 1579-1724, Harvard University Press 2007,
s. 213. Odnosnie do goérnej granicy wieku kandydatéw na misjonarzy mozna przypusz-
czac, ze w pozniejszym okresie istnienia Towarzystwa Jezusowego (juz po jego kasacie
w 1773 roku i przywréceniu do istnienia w roku 1814) kryteria dotyczace wieku misjo-
narzy zostaly rozluznione. Uplyw dwoch stuleci pozwolil wszakze na znaczacy rozwoj
medycyny, wydtuzenie Sredniego okresu ludzkiego zycia oraz skrécenie czasu podrozy
miedzy Europa a terenami misji zamorskich, co znaczaco wplyneto na bezpieczenstwo
misjonarzy. Dlatego na przyktad o. Jan Beyzym (1850-1912, pézniejszy blogostawiony)
mogt wyjechaé na misje na Madagaskar, majac 48 lat.

27 Pol. 79, f. 107: ,Theologiam finio: annum aetatis 28. ago: nihil habeo, quod me
aliquomodo excusabilem reddat, si Deum vocantem me sequar: nec saltem undequaque
ad tantum opus ineptus sum”.

28 Pol. 79, f. 44: ,Annum ego 29. Per aliquot annos me ad hoc iter praeparavi, pa-
ratior in futurum existam, per reliquum tempus Theologiae, ubi me, id quod humiliter
ab Admodum Reveranda Paternitate Vestra peto, obtinuisse cognovero”.
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noczesSnie uwypuklié¢ jego dojrzate przygotowanie do upragnionej misji,
wynikajace z lat poswieconych na formacje duchowa i naukowa. Warto
zwroci¢ uwage, ze w obu cytowanych listach zakonnicy, podajac swoj wiek,
zaznaczali, na jakim etapie ksztalcenia znajdowali sie w danym momencie.
Inni piszacy rowniez bardzo czesto podkreslali, ze rozpoczynaja lub koncza
czwarty, ostatni rok studiow teologicznych. Wiedzieli bowiem, ze chwila
ukonczenia studiéw otwiera przed nimi nowe mozliwosci, jest waznym
momentem dokonania wyboru dalszej duchowej drogi. Dlatego tez apli-
kujacy zakonnicy czesto zamiast podawaé swoj wiek, wspominaja raczej,
ktoéry rok studiow juz zakonczyli i jakie maja dalsze plany naukowe, mierza
czas kolejnymi S§wieceniami lub probacjami, podkreslajac swoja dojrzalosc
duchowa oraz Sciste wpisanie wlasnego zycia w strukture zakonu. Na
przyklad Michatl Piotr Boym zaznacza w pierwszym ze swych wielu zacho-
wanych listow, ze wkrétce zostanie ksiedzem, gdyz rozpoczal juz czwarty
rok studiéw, a Swiadomos¢é tego poteguje narastajaca w nim od lat cheé
nasladowania Franciszka Ksawerego?.

W wypadku misji w Chinach kryterium wieku nabieralo szczegélnego
znaczenia od poczatku istnienia wspélnoty jezuickiej w Panistwie Srodka.
Alessandro Valignano, proszac w 1579 roku superiora prowincji indyj-
skiej o przystanie do Makau odpowiednio wykwalifikowanych misjonarzy
w celu nauki jezyka chinskiego, wymienil z imienia Michele Ruggieriego,
podkreslajac wsrod predestynujacych go do tego celu cech przede wszyst-
kim stosowny wiek. Ruggieri liczyt sobie wowczas 35 lat i byt najstarszym
wsrod przebywajacych na Dalekim Wschodzie jezuitow, podczas gdy jego
towarzysze podrézy do Indii i przyszli wspélpracownicy w Chinach — Matteo
Ricci i Francesco Pasio — mieli wtedy odpowiednio 27 i 25 1at*. Valignano
byl bowiem przekonany, ze dojrzaly misjonarz zostanie przez Chinczykéw
przyjety lepiej niz mlodzieniec.

Niemniej jednak dobra kondycja fizyczna byla misjonarzowi wrecz nie-
odzowna. Plynacych na Daleki Wschod jezuitéw czekaly przeciez wszelkie
uciazliwosci zwigzane z wielomiesieczna zegluga wokoél Afryki: zepsuta,
racjonowana zywnos¢, brak swiezej wody, choroby (przenoszone czestokro¢
przez cztonkéw zatogi, rekrutowanych wsrod skazancow w portugalskich
wiezieniach), pozary wywolane zaprészeniem ognia, tropikalne upaly i na-
walnice, sztormy, mielizny i rafy, napasci piratéw, wreszcie zatoniecie
okretu®!. A i cel podr6zy nie napawal otucha: wilgotny klimat, pozywie-

29 Pol. 79, f. 7-7v.

30 L.M. Brockey, Journey to the East..., s. 30, 431.

31 Realia podrézy misjonarzy udajacych sie na Daleki Wschod przedstawil miedzy
innymi: F.A. Plattner SJ, Gdy Europa szukatla Azji, Krakéw 1975, s. 23-67. Timothy
Brook stwierdza, ze wiek XVII w historii zeglugi dalekomorskiej stat sie stuleciem wielkich
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nie catkowicie odmienne od europejskiego, inna flora bakteryjna, trudne
niejednokrotnie warunki higieniczne, wszystko to zbieralo ponure zniwo
wsrod stabszych organizmow. O rozmiarach niedogodnosci i niedostatkach
podrézy morskiej najlepiej Swiadcza relacje misjonarzy, ktérym szczesliwie
udalo sie ja przetrwaé. Alessandro Valignano w ten sposob opisal swoje
doswiadczenia z zeglugi odbytej w 1574 roku:

Niebezpieczenstwa i cierpienia doznane podczas tej wyprawy sa olbrzymie
i straszne. Pierwsza trudno$¢ to ciasnota. [...] Prosci ludzie, dla ktérych
wygody nie ma zadnych urzadzen, musza przebywaé na pokladzie caly
dzienn pod palacym stoncem i spac cala noc w chlodzie, gdzie sie da. |[...]
Druga trudno$¢ dotyczy jadla i napoju. [...] Trzecia trudnosé dla ogétu
przecietnych podréznych wynika z tego, ze sa oni biedni i zdani na taske
losu. Wyjezdzaja w podréz nie majac dos¢ odziezy, a to co maja, wkrotce
sie rozpada na ich grzbietach; okropnie cierpig na nizszych szerokosciach
z powodu zimna i smrodu ich tachmanéw. Czwarta trudnosé jest spowodo-
wana przez cisze morska przy brzegach Gwinei, co moze trwac 40, 50 lub
60 dni. Przez ten czas podrézni niemal oddaja z potem swe dusze i znosza

meczarnie z powodu goraca |[...]. Piata i najgorsza ze wszystkich trudnosci
to brak wody [...] wydzielana w codziennych porcjach jest tak cuchnaca, ze
nie podobna znie$¢ jej smrodu; [...] Szésta trudnosé wynika z wszelkiego

rodzaju choréb wsrod podréznych, ktérzy znosza tysiecznag nedze, zanim
umra lub wyzdrowiejg®?.

Wojciech Mecinski, ktory przetrwat trudne dni rejsu®?, w licie do siostry
pisanym w Goa 20 lutego 1634 roku odnotowal, Ze na statkach, ktérymi
plynal, zmarto w sumie okoto dwustu oséb, w tym trzech jego wspétbraci
z Towarzystwa Jezusowego®*. Mecinski doSwiadczyt w czasie zeglugi takze

katastrof morskich, co wynikalo w znacznej mierze z probleméw konstrukcyjnych budo-
wanych wéwczas okretéw, ktére mialty co prawda coraz wieksza tadownos¢, jednoczesnie
jednak byly coraz gorzej przystosowane do zeglugi przybrzeznej. Ponadto presja rywali-
zacji miedzy poszczegblnymi panstwami prowadzita do swoistych wys$cigéow — kapitanom
okretow zalezalo na jak najszybszym pokonywaniu dystansu i dla osiagniecia tego celu
decydowali sie na podejmowanie wiekszego ryzyka, zob. T. Brook, Vermeer’s Hat: The
Seventeenth Century and the Dawn of the Global World, New York 2008, s. 192-193.

32 Cyt. za: J. Brodrick SJ, Powstanie i rozwéj Towarzystwa Jezusowego, t. II, Swiety
Franciszek Ksawery, Krakow 1969, s. 82.

33 Mecinski wyplywat z Lizbony dwukrotnie — 20 kwietnia 1631 oraz 6 marca
1633 roku. Za pierwszym razem niepomys$lne wiatry zepchnety jego okret ku wybrzezom
Brazylii, skad statek musial zawrécié do Portugalii, a polski jezuita musiatl raz jeszcze
rozpoczacé swa podr6z na Wschod.

3% W. Odyniec, J. Wlodarski, Znajomosé cywilizacji chiriskiej w Polsce do korica XVIII
wieku, w: Chiny w oczach Polakéw do XX wieku. Paristwo — Spoteczeristwo — Kultura,
red. J. Wiodarski, Gdansk 2001, s. 37. Jak podaja Du Shi-ran i Han Qi, powtarzajac
narzekania pelniacego funkcje prokuratora Wiceprowincji Chinskiej Philippe’a Coupleta
(1623-1693), sposrod okoto 600 francuskich jezuitéw podrézujacych do Chin morzem
swoj cel osiagnelo mniej niz 100, cf. Du Shi-ran, Han Qi, The contribution of French
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wielu innych niebezpieczenstw, stuzac pomoca medyczna wspoltpasazerom
chorym na szkorbut, z6lta febre i czerwonke. Jego okret omal nie sptonat
w wyniku pozaru prochu strzelniczego. Cudem uniknat tez roztrzaskania
o skaly u wybrzezy Mozambiku®®. A wszystko po to, by u dalekiego kresu
swej wedrowki zginaé¢ meczensko w Nagasaki w Japonii. DoS§wiadczenia
Mecinskiego sg tutaj jednak tylko egzemplifikacja pewnej reguly, a nie wy-
jatkiem. Nie ulega watpliwosci, ze z réznych przyczyn Smiertelnosé wsrod
zeglujacych na Daleki Wschéd podréznych byla bardzo wysoka i dotyczyto
to w rownym stopniu os6b swieckich i duchownych.

Wedle szczegbélowych obliczenn dokonanych na podstawie spisu wszyst-
kich jezuickich misjonarzy wyslanych z Lizbony do Azji w XVI-XVIII wieku,
mozna stwierdzi¢, ze okoto 40% z nich na miejsce nie dotarto, umierajac
in via®*S. Kazdy rejs na Wschoéd zbieral swoje ponure zniwo wsrod misjo-
narzy, nawet jesli byli oni z zasady lepiej uposazeni i przygotowani do
zeglugi niz reszta pasazeréw. Razem z wracajacym do Chin Nicolasem
Trigault, pelniacym funkcje prokuratora misyjnego, pltyneto 22 nowych
misjonarzy — pieciu z nich spoczelo na dnie oceanu. Z grona 36 misjona-
rzy towarzyszacych w rejsie prokuratorowi misyjnemu Martino Martinie-
mu (1614-1661) az 12 nie dotarto do celu zeglugi. Podobny los spotkat
oSmiu z grona 15 towarzyszy kolejnego prokuratora Philippe’a Coupleta
(1623-1693). Jezuicki kronikarz historii misji Daniello Bartoli (1608-1685)
ujal te ponure statystki w metafore corocznej ofiary sktadanej przez To-
warzystwo oceanowi®’. Byla to ofiara dotkliwa, skoro $§mier¢ zabierata
zakonnikéw w pelni sit, wyksztalconych, pelnych oddania i szczegélnej
gorliwosci. Niemniej jednak byla to réwniez ofiara, na ktoéra godzono sie
z pokora, traktujac ja jako element catkowitego podporzadkowania woli
Boga i dowod najwyzszego poswiecenia.

Jesuits to Chinese science in the seventeenth and eighteenth centuries, ,,The Impact of
Science on Society” 167 (1992), s. 270.

35 Udalo sie temu nieszcze$ciu zapobiec dzieki inicjatywie Mecinskiego, ktory po-
lecit rzuci¢ do morza kotwice z przywiazana do niej relikwia §w. Franciszka Ksawerego,
co zatrzymalo okret, a przeciwny wiatr oddalil go nastepnie od niebezpiecznych skat.
W trakcie kolejnej zeglugi — z Goa do Makau — Mecinski przezy! jeszcze napad Holendréow
oraz niewole, z ktorej szczesliwie udalo mu sie zbiec, cf. J. Pertek, Polacy na morzach
i oceanach. Tom I, Poznan 1981, s. 466-467.

36 F. Vermote, Passage Denied! Dangers and Limitations of Jesuit Travel Throughout
Eurasia During the Seventeenth and Eighteenth Centuries, http:/ /worldhistoryconnected.
press.illinois.edu/10.3/forum_vermote.html (dostep: 11.11.2013).

37 ,Non cosi gli altri Nostri che seco andavano, de’quali in men di tredici giorni,
sepelli cinque in profondo a quel mare. E questo € un de gli annovali tributi, che la
Compagnia paga all’'oceano: anzi a Dio, e alla propagation della Fede, per cui sola le
Provinicie nostre d’Europa, mai non si rimangono dal contribuire all’India in gran co-
pia Operari”, cf. D. Bartoli, Dell’Historia della Compagnia de Giesu: La Cina terza parte
dell’Asia, Roma 1663, s. 699.
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Tego ducha pokory wobec mocy i zasadzek oceanu, a jednoczesnie
wiary w pomys$lny rejs pod opieka Matki Bozej znajdujemy w poetyckim
tym razem obrazie zeglugi, wyroslym wszakze nie z osobistego doswiad-
czenia, tylko z opowiesci i relacji misjonarzy. Mowa tu o odzie XIX z ksiegi
II Lirykéw Macieja Kazimierza Sarbiewskiego (1595-1640), napisanej dla
Andrzeja Rudominy wyruszajacego w podr6z na Daleki Wschod?®®. Nawia-
zujac gatunkowo do antycznego propemptikonu®, Sarbiewski zegna sie
w wierszu z przyjacielem. Jest jednak zaniepokojony z powodu czyhaja-
cych na niego w czasie podrézy morskiej niebezpieczenstw, ktére rozwaza
w serii kierowanych do Rudominy pytan. Z koniecznosci pozostaja one bez
odpowiedzi — ich adresat wyruszyt juz przeciez do Lizbony, podczas gdy
Sarbiewski pisal swoja ode w Rzymie:

A zatem ufny w groznego Afryka*°,

Léniace przestrzenie burzliwego Nereusa*!

I bitwy wiatréw, i wladcéw okrutnych
eolskiego* dworu przezwyciezysz?

Nie straszny ci mroczny obraz
nieokietznanych morskich toni?

Ani lek przed oceanem, ktory

Trzeba przeplynac? Ani przed morzem
Wzburzonym przez niebezpieczne Eurusy*?
Lecz wzgardzisz grozbami Eolii

Zuchwatej i gniewem morza,

A przeciwstawne ciosy losu

Przyjmiesz nie odwracajac glowy,

Z podobnym obliczem,

Jakie miales idac na przechadzke

Wsréd muréow odpoczywajacego Tuskulum?*,

38 Na temat przyjazni Sarbiewskiego i Rudominy zob. A.W. Mikotajczak, Andrzej Rudo-
mina SI and Maciej Kazimierz Sarbiewski SI — the Story of a Friendship, w: Following Matteo
Ricci, red. M. Miazek-Meczyniska, A.-W. Mikotajczak, P. Zajac OMI, Poznan 2012, s. 162-172.

3% Propemptikon wywodzi sie jako gatunek literacki z poezji aleksandryjskiej. Sar-
biewski — nie bez przyczyny nazywany ,polskim Horacy” — znal go zapewne z tworczo-
Sci Kwintusa Horacego Flakkusa, ktéry poswiecil propemptikon swemu przyjacielowi
Wergiliuszowi wyruszajacemu w podréz morska do Attyki (Carmen I, 3), cf. A. Wojcik,
Talent i sztuka. Rzecz o poezji Horacego, Wroctaw 1986, s. 156-157.

40 Afryk (tac. Africus) — wiatr potudniowo-zachodni.

41 Nereus — mityczny bég morski, posiadajacy dar przemieniania sie w rézne istoty,
wieszczek, ojciec nimf Nereid.

42 Eolia (tac. Aeolia, Aeolis) — mityczna wyspa nalezaca do boga wiatrow Eola (lac.
Aeolus).

43 Eurus — wiatr potudniowo-wschodni.

4 Tuskulum (Tusculum) — miejscowos¢ potozona nieopodal Rzymu, modna w cza-
sach starozytnych jako miejsce wypoczynku Rzymian, upamietniona w literaturze kla-
sycznej dzieki Rozmowom tuskulariskim Cycerona.

94



czy przez pola leniwego Tyburu?,
czy przez chlodny nurt strumienia Anien*¢? (w. 1-16, ttum. M.MM.)*’

Poeta nie moze sie nadziwié, ze wszystkie te wyzwania sg w oczach
Rudominy przyjemnoscig podobna do spaceréw w Tivoli czy przechadzek
po Tuskulum, jakie przyjaciele odbyli zapewne wspoélnie podczas pobytu
w Rzymie. Mimo oporu wiatréw i grozb bezkresnego morza Andrzej Rudo-
mina musi przez nie przeplynaé, co tak wydatnie podkresla uzyta przez
Sarbiewskiego forma participium futuri passivi w poetyckim okresleniu
yfimor aequoris enavigandus” (,strach przed morzem, ktéry musi zostaé
przeplyniety”). Przeniesienie przydawki ,enavigandus” z wyrazu ,morze”
na ,strach” sprawia, ze adresat wiersza zaczyna postrzega¢ czekajaca go
zegluge nie jako walke z silami natury, lecz jako zmaganie z wlasnymi
obawami, z wlasna slaboScia. Sarbiewski jest jednak pewien, Zze przyjaciel
wyjdzie z tej proby zwyciesko dzieki sile swego ducha, a ocean sie uspokoi
za sprawa wstawiennictwa Matki Bozej. Pomny antycznych wzorcow, na
jakich opierat swdj utwor*®, ,polski Horacy” powierza bowiem Rudomine
opiece Maryi, przedstawionej tu peryfrastycznie jako ,potezna wtadczyni
ziemi i morza” (,regina terrarum et pelagi potens”), ktéra uchroni misjona-
rza od nieszczesc¢ i nie pozwoli, by powierzyl swe losy ztowrézbnym zaglom
(w. 25-28). Wierzac w pomyslne zakonczenie zeglugi przyjaciela, Sarbiewski
pozostaje wierny wyznacznikom gatunkowym propemptikonu, zaczynajace-
go sie tradycyjnie smutkiem z powodu rozstania (sygnalizowanym tu przez
wspomnienie mitych chwil spedzonych wspoélnie w Rzymie), koiczacego sie
za$ w atmosferze nadziei na szczesliwe przybycie do celu.

To wyrazone poetycko przez Macieja Sarbiewskiego przekonanie o moz-
liwosci bezpiecznego dotarcia na Daleki Wschod w stuzbie Chrystusowi,
czemu nie powinna przeszkodzi¢ zadna fizyczna stabosé, widoczne jest
doskonale takze w pisanych proza Indipetae polskich jezuitéw. Zakon-
nicy deklaruja — z pelna swiadomoscia czekajacych ich trudoéw — ze nie
brakuje im sit ni zdrowia, by podjac¢ to wyzwanie. Kasper Franciszek

45 Tybur (tac. Tibur) — wspotczesnie Tivoli; miejscowo$é polozona niedaleko od
Rzymu, w starozytnosci popularne miejsce zamieszkania i wypoczynku bogatych Rzy-
mian, stynne miedzy innymi z willi cesarza Hadriana, najrozleglejszej budowli patacowe;j
czas6w starozytnych.

% Anien (tac. Anio, Anien) — wspoblcze$nie Aniene; rzeka plynaca ze wzgdrz sabin-
skich, opadajaca w Tivoli malowniczymi wodospadami.

47 Thumaczenie na podstawie tekstu tacinskiego: M.K. Sarbiewski, Lyricorum libri IV.
Epodon liber unus alterque Epigrammatum, Antwerpia 1632, lib. II, car. XIX Ad Andre-
am Rudominam e Societatis Iesu. Cum Roma in Lusitaniam abiret in Indiam navigaturus,
s. 74-75.

4 We wspomnianym powyzej propemptikonie Horacego odplywajacy Wergiliusz
zostaje powierzony opiece Afrodyty, bogini Cypru.
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Tausch (1656-1703), woéwczas dwudziestoszescioletni, wsrod argumen-
tow przemawiajacych na jego korzysS¢ wymienia w swym liScie wlasnie
dobrg kondycje fizyczna: ,,Gdybyz bylo cos, co mogloby opédznié, ale dos¢
mam zdrowia, ktére wraz z krwig gotowa do przelania z checia pragne
odda¢ dla mojego Boga”*°. Podobnie Mikotaj Jan Narmunth (1650-1704),
ktéry w momencie napisania listu miat 36 lat, zaznacza: ,sprzyja wiek,
sity, zdrowie” (,favet aetas, vires, sanitas”)®°. O mozliwosciach fizycznych,
wytrzymatosci i sprawnosci kandydatow na misjonarzy swiadczy¢ moga
takze towarzyszace prosbom deklaracje, ze aplikujacy o wyjazd jezuici sa
gotowi pojS¢ na misje nawet pieszo. Choé¢ ten akurat argument mégt sie
rowniez wiazac z brakiem pieniedzy na podréz, jak pisze na przyklad Jan
Wolski (1618-1693): ,Mam zamiar p6j$¢ na piechote, przy tak skromnych
srodkach, jakie moge miec¢” (,Pedes ire est animus, ideo exiguo sumptu
quem habere possum”)’l. Element ten miatl tez oczywiScie swa retoryczna
wage jako nawigzanie do ubostwa pierwszych Apostoléw®? oraz zatozycie-
li Towarzystwa Jezusowego, pielgrzymujacych po Europie w nierzadko
skrajnej biedzie®3.

Nawet ci, ktérym zdrowia i sit zaczynalo brakowacé, potrafili w swych
listach przekuwac swoja stabos$¢ w sile. Z argumentem niedostatkéw zdro-
wotnych radzi sobie na przyktad Szymon Perovius (1586-1656), ktéry w po-
nawianych prosbach do generata zaznacza: ,By¢ moze to wlasnie w tym
celu Bég tego roku przywrécit mi zdrowie, tak ze czuje sie teraz silniejszy
niz przed dziesieciu laty i to tak bardzo, ze moéglbym obejs¢ ziemie dookotla,
gdyby morza nie staly na zawadzie”®*. Dla niektérych autoréw listow nawet
choroba nie wydaje sie zbytnia przeszkoda. Na przykltad Ignacy Franciszek
Zapolski (1645-1703) pisal, ze choc¢ niektorzy sugeruja, iz dyskwalifikuja go
chore oczy, to jednak uszczerbek jego wzroku jest umiarkowany, wiec nie

49 Pol. 79, f. 148: ,Si est, quod retardet, satis mihi firma valetudo, quam Deo meo,
etiam cum sanguine liberaliter effundendo, impendere libens cupio”.

50 Pol. 79, f. 166-167v.

51 Pol. 79, f. 44-44v.

52tk 9, 1-3: ,Jezus zwotal Dwunastu, dal im moc i wladze nad wszystkimi ztymi
duchami i wladze leczenia choréb. I wystal ich, aby glosili krélestwo Boze i uzdrawiali
chorych. Méwil do nich: «Nie bierzcie nic na droge: ani laski, ani torby podréznej, ani
chleba, ani pieniedzy; nie miejcie tez po dwie suknie»”.

53 Trzeba pamietaé, ze u swych podstaw Towarzystwo Jezusowe bylo zakonem ze-
brzacym. Nie bez powodu tez autobiografia Ignacego Loyoli, spisana przez o. Ludwika
Gonzalesa, otrzymala tytut Opowiesé pielgrzyma, cf. M. Bednarz SJ, Wprowadzenie,
w: Ignacy Loyola, Opowies$é pielgrzyma. Autobiografia, przet. M. Bednarz SJ, Krakow
2002, s. 9.

54 Pol. 79, f. 27: ,Ad hoc mihi fortassis hoc anno Deus valetudinem instauravit,
ut meliores sentiam vires, quam fuerint ante decem annos; adeo ut mihi videar pedes
adhuc obire posse totam terram, si maris impedimenta non essent”.
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tylko nie bedzie przeszkadzag, lecz wrecz moze pomoéc w wypelnieniu jego
prosb®. Zapolski nie werbalizuje wprawdzie, w jaki spos6b klopoty ze wzro-
kiem wplywalyby pozytywnie na jego prace ewangelizacyjna, ale wydaje sie,
ze inne jego walory przekonaly przelozonych, gdyz w 1689 roku wyruszyt
na misje chinskie, jednak nie mogac dostac¢ sie do Chin, przybyt do Pers;ji,
gdzie pracowal jako misjonarz oraz ambasador na dworze szacha perskiego.

Przeci¢tni - nieprzeci¢tni

Do tych innych waloréw, poddawanych przez generala starannej ocenie,
mogly sie zalicza¢ szczegolne umiejetnosci praktyczne, talent w zakresie
nauk Scistych i przyrodniczych oraz zdolnosci jezykowe. Juz bowiem Ignacy
Loyola we wzmiankowanym wczes$niej liScie z 1555 roku do Joao Nunesa
Barreto, ktéry otrzymat wlasnie godnosc¢ patriarchy Etiopii, pisal, ze dobrym
pomystem jest, by wsréd misjonarzy byli ludzie o talentach praktycznych,
mogacy pouczy¢ ewangelizowang ludnos¢ takze w kwestii uprawy roli,
budowania mostéw czy troski o zdrowie, by w przekonaniu konwertytow
wszelkie spotykajace ich dobro — takze to fizyczne — bylo odbierane jako
plynace z nowej religii*®. W wypadku misji chifiskiej wymagania te zyskiwaty
szczegodlnie na znaczeniu, gdyz etos nauki byl wpisany w zatozenia polity-
ki ewangelizacyjnej w Chinach, gdzie jezuici przedstawiali sie jako ludzie
wiary i wiedzy, a ksiazki uczynili swym orezem w walce o rzad chinskich
dusz w swej ,misji cywilizacyjnej”. Dlatego wlasnie tak oczywisty wydawat
sie wybor na pierwszego kandydata studiujacego jezyk chinski Michele
Ruggieriego, ktory przed wstapieniem do Towarzystwa byl doktorem prawa
kanonicznego i cywilnego, a ponadto dzieki talentom jezykowym potrafit
w ciggu zaledwie kilku miesiecy pobytu na misji na potudniu Indii opa-
nowac jezyk tamilski tak dobrze, ze mogt w nim wystuchiwaé spowiedzi®”.

Zdolnosci jezykowe byly misjonarzom wrecz niezbedne, gdyz na Dale-
kim Wschodzie jezuici pragneli prowadzi¢ ewangelizacje w jezykach ludow,
ktore zamierzali nawracaé. Pomoca w tej kwestii byla niewatpliwie tacina,
¢wiczona przez dtugie lata nauki w szkotach jezuickich. Postrzeganie jezyka
jako uporzadkowanej struktury, ¢wiczenia pamieciowe i mnemotechniki

55 Pol. 79, f. 122: ,Oculorum debilitas si qua est, modica est, et qua vota mea non
impediri sed perfici possunt”.

56 Ignacy Loyola, Letters of St. Ignatius of Loyola, selected and translated by William
J. Young SJ, Loyola University Press 1959, s. 388.

57 Informujacy generata o tym fakcie Antonio Monserrate SJ (1536-1600), sekretarz
Prowincji Indyjskiej, przedstawia ponadto Ruggieriego jako osobe, w ktorej splotly sie
wszelkie cechy niezbedne misjonarzowi: stosowny wiek, cnota, umiejetnosci, sklonnosci
i wszelkie inne zalety, cf. R. Po-Chia Hsia, A Jesuit in the Forbidden City..., s. 46.
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zakorzenione dzieki teoretycznym i praktycznym zajeciom w klasach grama-
tyki, poetyki i retoryki byly stosowane przy poznawaniu kolejnych jezykow
i dialektow, takze tych bardzo odlegltych od grupy jezykow romanskich.
Szkoleni w czasie dhugich lat nauki w jezykach klasycznych (tacinie, grece,
hebrajskim) jezuici umieli sie po prostu uczy¢ jezykéw, cho¢ nie wszyscy
musieli mie¢ w tej kwestii szczegélne zdolnosSci, a ci, ktérzy je mieli, nie
omieszkali podkresli¢ tego faktu w swych Indipetae. Dlatego na przyktad
Sebastian Majewski (1602-1655), proszac o misje w Konstantynopolu, pod-
kresla, ze zna jezyk francuski i niemiecki tak dobrze jak rodzony polski, wiec
i tureckiego nauczy sie bez trudu®®. Rowniez Jan Ditmar (ok. 1590-1651),
autor pierwszego wsréd zachowanych w kolekcji Pol. 79 listow, postulujac
o wyslanie na misje do Danii, podkresla, ze w przekonaniu o shusznosci
wyboru tego miejsca utwierdza go znajomosc¢ jezyka niemieckiego i dun-
skiego, a wlada nimi, poniewaz w tamtych rejonach urodzit sie i wychowat*.
Znajomosci japonskiego czy chinskiego jezuici nie mogli oczywiScie wynies$¢
z domu rodzinnego, ale podkreslenie swoich talentow w zakresie uczenia
sie jezykoéw obcych (jak zrobil to Andrzej Rudomina we wspomnianym juz
liscie, w ktérym podkresla, ze postuguje sie jezykiem polskim i ruskim, wiec
i opanowanie litewskiego nie sprawitoby mu trudnosci) nalezy rozumiec
w kontekScie staran o misje jako silny argument na korzys¢ kandydata.
Osobng kwestie stanowi problem wyksztalcenia kandydatow na mi-
sjonarzy w zakresie nauk Scislych czy przyrodniczych. Wydaje sie, Zze nie
mozna w tym zakresie mierzy¢ rowna miara zakonnikéw Prowincji Por-
tugalskiej i pozostatych, poniewaz rozbieznosci w liczbie wysylanych na
misje mezczyzn byly zbyt duze. Niemozliwe wydaje sie, by kazdego roku
w kolegiach w Portugalii moglo sie znalez¢ kilkunastu kandydatow, ktérzy
oprocz zapalu do pracy na misji wyréznialiby sie wybitna wiedza astrono-
miczna, matematyczna czy medyczna. L.M. Brockey podkresla wrecz, ze
przekonanie o szczegélnych kwalifikacjach naukowych jezuickich misjo-
narzy w Chinach to mit budowany starannie przez Towarzystwo, a w wiek-
szoSci przypadkéw jedyna rzecza, jaka naprawde wyrézniala wybranych
na misjonarzy sposrod tych, ktorych podania zostaly odrzucone, byto to,
ze zdotali przekona¢ generata, by dokonat takiego wyboru®®. Odbierajac
bowiem jednolite wyksztalcenie zgodne z Ratio studiorum, wszyscy jezuici
nabywali w rzeczywistos$ci identycznych umiejetnosci, a poniewaz wielu wy-
jezdzalo na misje jeszcze przed ukonczeniem pelnego cyklu studiéw, trudno

58 Pol. 79, f. 41-42v.

59 Pol. 79, f. 1: ,animum addiderunt notitia idiomatum tum Germanicis tum Da-
nicis; nam utroque loquor, qui illis in partibus et natus et educatus sum, unde utrique
utilis esse possem”.

60 L.M. Brockey, Journey to the East..., s. 209.
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bylo oceni¢ — zwlaszcza generatowi przebywajacemu w odleglym o setki czy
tysiace kilometréw Rzymie — czy odznaczaja sie oni szczeg6lnym talentem
naukowym, czy tez nie. Dla nich prawdziwym przygotowaniem do pracy
misyjnej byt tak naprawde okres zeglugi, w trakcie ktérej niejednokrotnie
po raz pierwszy mieli okazje glosi¢ kazania, stuchac¢ spowiedzi, nawracac,
negocjowac miedzy zwasnionymi, postugiwac chorym czy udziela¢ ostatnie-
go namaszczenia. Mogli réwniez wykorzystac ten czas na nauke od bardziej
doswiadczonych ojcow. Wiadomo na przyklad, ze w czasie spedzonych na
poktadzie miesiecy Nicolas Trigault i Martino Martini uczyli powierzonych
swej opiece misjonarzy astronomii i jezyka chiniskiego®!. Rekapitulujac,
wybrani na misjonarzy byli jednymi z wielu réwnych sobie pod wzgledem
predyspozycji intelektualnych.

Stwierdzenie to wydaje sie niepodwazalne w odniesieniu do tych kan-
dydatow, ktorzy wstapili do Towarzystwa Jezusowego jako kilkunastoletni
mtlodziency i z nim zwiazali cala swoja Sciezke edukacyjna i formacyjna.
Trzeba jednak pamietac, ze jezuitami zostawali takze mezczyzni, ktérzy juz
wczesniej odebrali wyzsze wyksztalcenie na prestizowych europejskich uni-
wersytetach, petnili funkcje publiczne, sprawowali urzedy, by ostatecznie
porzuci¢ wszystkie ziemskie przywileje i oddac sie stuzbie Chrystusowi —
czesto wobec ogromnego sprzeciwu wlasnej rodziny. Oni wnosili niejako
w wianie swoja wiedze, doswiadczenie i wybitne niejednokrotnie talenty.
Ponadto sytuacja w Chinach byla w tym wzgledzie specyficzna. Przyjeta
przez Towarzystwo wertykalna linia ewangelizacji — od elit ku nizszym
warstwom spolecznym — wymagala, jak to zostalo juz wczesniej pokaza-
ne, by przynajmniej cze$S¢ misjonarzy mogla wejs¢ w intelektualny dialog
z uczonymi chinskimi. Wiedza z zakresu astronomii, ktéra w niczym nie
mogla by¢ pomocna na placowce misyjnej w odleglej chinskiej prowincji,
stawala sie wrecz niezbedna w stolicy kraju, gdzie jezuici prowadzili z roz-
kazu cesarza biuro astronomiczne. Nie bez powodu wszak superior misji
chinskiej Niccold Longobardo (1559-1654), wysytajac Nicolasa Trigault

61 Nauczanie musiato sie odbywacé na poktadzie nie tylko przez ogromna ciasnote ka-
jut, lecz takze ze wzgledu na zakaz studiowania pod pokladem, zapisany w instrukcjach
dla zeglujacych na misje jezuitéw, a to z uwagi na zatechle powietrze, ktére przyczyniato
sie do pogorszenia stanu zdrowia misjonarzy. Instrukcje regulujace zycie misjonarzy na
statkach zostaly spisane w dwéch wersjach przez dwéch jezuickich wizytatoréw — Pro-
wincji Portugalskiej Jodo Alvaresa (1548-1623) i Prowincji Japonskiej Francisco Vieire
(? -1619). Zawieraly one kompetentnie opracowanag liste obowigazkow ksiezy, schola-
stykéw i koadiutorow. Jako trzy podstawowe z nich Vieira wylicza modlitwe, dbanie
o wlasne zdrowie, by méc podja¢ misje w Indiach, oraz poshuge duchows i cielesna
wobec wspotpasazeréw. Oryginat tekstu Alvaresa znajduje sie w ARSI, FG Codex 1540,
f. 43-54. Jego przeklad na jezyk angielski opublikowat L.M. Brockey, Jesuit Missiona-
ries on the Carreira da India in the Sixteenth and Seventeenth Centuries. A Selection of
Contemporary Sources, Hltinerario” 31:2 (2007), s. 118-120.
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jako prokuratora do Europy, nakazal mu sprowadzenie kilku wybitnych
matematykéw, podczas gdy w wypadku pozostalych miata wystarczyc¢
przecietna znajomos¢ tej dyscypliny naukowej, w wymiarze przekazanym
przez jezuickie kolegia.

Szczegolny nacisk na wiedze z zakresu matematyki stawiat przy doborze
kandydatéw na misjonarzy w Chinach takze Ferdinand Verbiest (1623
1688), przelozony cesarskiego obserwatorium astronomicznego w Pekinie,
poszukujac w Europie swoich pomocnikéw i nastepcow. Verbiest przed wy-
ruszeniem na misje nauczal przez rok matematyki w kolegium w Coimbrze,
co stalo sie powtarzalna praktyka®, o czym swiadczy rowniez przypadek
Antoine’a Thomasa (1644-1709), jezuity pochodzacego z francuskojezyczne;j
czeSci wspolczesnej Belgii, ktéry upraszal generata o wyslanie na misje na
Daleki Wschod od chwili wstapienia do jezuickiego nowicjatu (zachowato
sie az 17 listow w tej sprawie, napisanych pomiedzy 1662 a 1677 rokiem)®.
On to za rada Giovanniego Filippo de Marini (1608-1682)%, prokuratora
Prowincji Japonskiej i Chinskiej, podjat siedmioletnie studia z zakresu
matematyki, liczac, ze moga one stac sie jego przepustka do zostania mi-
sjonarzem®. Starania Thomasa zwienczy! ostatecznie sukces i po 20 latach
otrzymatl pozwolenie na wyjazd na wschod, poprzedzony wszak dwuletnia
praca jako wykladowca matematyki w Coimbrze. P6zniej pelnit on rowniez
funkcje nauczyciela matematyki na cesarskim dworze w Chinach, mozna
wiec uznadé, ze w jednakowym stopniu nagrodzone zostaly jego wytrwatosé
oraz wiedza. Trzeba zatem stwierdzic, ze choc¢ nie nalezy uogolniaé, ze wszy-
scy pracujacy w Panstwie Srodka misjonarze byli wybitnymi naukowcami,
to jednak z zachowanych dokumentéw wynika, iz lista pracujacych tam
uczonych jezuitow jest dtugas.

62 Szerzej na ten temat zob. N. Golvers, Foreign Jesuit Indipetae Mathematical
Teachings and Mathematical Books at the Collegio das Artes in Coimbra in the 2nd half
of the 17th Century, ,Bulletin of Portugueses/Japanese Studies” 14 (2007), s. 21-42.

63 ARSI, Jap. Sin. 148, f. 1-19.

64 Marini przybyt do Europy w 1661 roku po trzyletniej podrézy z Makau, podej-
mujac zwyczajowe dzialania prokuratoréw: pozyskiwanie Srodkéw na misje i kolejnych
misjonarzy przez propagowanie wiadomosci o rozwoju i potrzebach tamtejszego Kosciota.
Jego ksiazka Delle Missioni de’ Padri della Compagnia di Giesu nella Provincia del Gia-
pone, ktora ukazala sie po raz pierwszy drukiem w 1663 roku, stala sie natychmiast
bestsellerem na skale europejska, cf. T. Alberts, Conflict and Conversion: Catolicism in
Southeast Asia, 1500-1700, Oxford University Press 2013, s. XIV-XVIII.

65 P. Rule, Antoine Thomas and the Chinese Rites Controversy: the Conciliator Be-
comes a Victim, w: About Books, Maps, Songs and Steles: The Wording and Teaching
of the Christian Faith in China, red. D. Van Overmeire, P. Ackerman, Leuven 2011,
s. 101-102.

66 By wymieni¢ zaledwie kilku najbardziej znanych: Joachim Bouvet, Michat Boym,
Kaspar Castner, Philippe Couplet, Prospero Introcetta, Martino Martini, Francois Noél,
Matteo Ricci, Michele Ruggieri, Johann Adam Schall von Bell, Johann Terrenz Schreck,
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Trudno w tym kontekscie zrozumiec, dlaczego w swoim liscie Indipetae

Jan Mikolaj Smogulecki stawia tak wyrazny nacisk na brak wlasnych
kwalifikacji naukowych, podkreslajac, ze nie wybija sie ponad przeciet-
nosé, co moga poswiadczy¢ sami profesorowie (,ingenium mediocre et
alia dona, doctrina vero etiam infra mediocritatem quod ipsi professores
fatebuntur”, Pol. 79, f. 23-23v%"). A przeciez nim napisal ten list w Rzymie
6 czerwca 1641 roku, Smogulecki studiowal na poznanskiej Akademii
Lubranskiego oraz Uniwersytecie we Fryburgu, gdzie odznaczy! sie w na-
ukach scistych i opublikowal rozprawe Sol illustratus ac propugnatus (Fry-
burg 1626) poswiecona problematyce plam na stonncu. W Rzymie, jeszcze
przed wstapieniem do Towarzystwa Jezusowego, odby! studia filozoficzne
w Collegium Romanum, zakoniczone publiczna obrona swych tez, ktéra
odbita sie w Wiecznym Miescie szerokim echem®. P6zniej w trakcie pobytu
w Chinach odznaczal sie swoja wiedzga matematyczna i astronomiczna,
wspolpracujac z innymi jezuitami — Giulio Alenim oraz Adamem Schallem
von Bell oraz chinskimi uczonymi, jak Xue Fengzuo, ktory zostal uczniem
Smoguleckiego i wydal pod chinskim nazwiskiem swego mistrza (Mu Ni-
-co) dwa traktaty astronomiczne®. Wiasciwa umystom $cistym skltonnosé
do porzadkowania i systematycznosci widoczna jest nawet w cytowanym
liscie polskiego jezuity, w ktorym argumenty zostaly opatrzone numerami
i ulozone hierarchicznie — od plynacych ze sfery duchowej po te zwiazane
ze sprawami ziemskimi (na przyktad pokrycie kosztow podrozy). Dlaczego
zatem w tak wyrazny sposéb deprecjonuje Smogulecki swoja wiedze? Wy-
daje sie, ze jedynym wyjasnieniem moze by¢ kontekst, w ktérym cytowane
powyzej zdanie sie znajduje. Mianowicie umieszczone ono zostalo w punk-
cie 5 (na liczacej osiem punktow liscie), gdzie Smogulecki udowadnia, ze
jego rodzima prowincja nie miataby z niego zadnego znaczacego pozytku.
Do ojczyzny nie chcial zresztg powroci¢ takze z przyczyn rodzinnych (jego
rodzice juz nie zyli, a z innymi czlonkami rodziny nie czut sie zwiazany).
Totez by uzyskac zgode na prace poza Polska, musial udowodnic, ze nie
jest w kraju potrzebny. Stad zapewne owo okreslenie wlasnych mozliwosci
jako nieprzekraczajacych sredniego poziomu.

Jan Mikotaj Smogulecki, Nicolas Trigault. Ich dziatalno§¢ rozpoczeta kontakty naukowo-
-badawcze miedzy Europa i Chinami.

87 Thumaczenie catosci listu Smoguleckiego zob. Addenda, s. 173-175 niniejszego
opracowania.

8 E. Kosibowicz SJ, Jan Mikotaj Smogulecki SI, Mu Ni-ko Zu-td, zapomniany polski
misjonarz w Chinach w XVII w., w: F.A. Plattner SJ, op. cit., s. 327-328.

8 W pracach tych, zatytutowanych Tianbu zhenyuan (Obliczanie zac¢mierr wedtug
metod zachodnich) oraz Tianwen shiyong (O zgodnosci astronomii chiriskiej z zachodnia),
zastosowano po raz pierwszy w Chinach rachunek logarytmiczny, cf. J. Konior SJ, op.
cit., s. 247-248.
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Pytaniem otwartym pozostaje kwestia, czy takie dyskredytowanie wlas-
nych talentéw moglo uzyskacé¢ pozytywna ocene w oczach generala. By¢
moze zastosowana przez Smoguleckiego formula wpisywala sie po prostu
w topos autorskiej skromnosci i odczytana zostata jako amplifikacja pokory
petenta, podczas gdy superior wyrobil sobie opinie o jego rzeczywistych ta-
lentach w bezposredniej konwersacji, skoro Polak przebywal w tym czasie
w Rzymie w celu dokonczenia studiow teologicznych. Moze zadecydowat
fakt, ze w Wiecznym MieScie goScil wlasnie prokurator misji chinskiej,
a Smogulecki byl gotowy do wyruszenia i zobowiazal sie, ze nie obarczy
kosztami podrézy ani Asystencji, ani prokuratora? A moze rozstrzygajaca
w tym wypadku byla jednak przedstawiona w liScie gleboka Swiadomosé
wyboru misji jako drogi zyciowej samorealizacji i przekonanie o stusznosci
tego wyboru, potegujace sie w Smoguleckim juz nawet nie z dnia na dzien,
lecz z godziny na godzine’°? Niezaleznie od kierujacych generalem moty-
wow, wybratl on Jana Mikolaja Smoguleckiego do pracy ewangelizacyjnej
w Chinach, a ten wpisal sie na liste uczonych misjonarzy propagujacych
wiedze europejska w Panstwie Srodka.

Inni polscy jezuici, w przeciwienstwie do Smoguleckiego, widzieli we
wlasnej wiedzy dodatkowy argument przy staraniach o wyjazd na misje. Na
aspekt naukowy powoluje sie w swoich petycjach chociazby wspomniany
juz Szymon Perovius, ktéry dowodzi, ze jako praktykujacy od wielu lat
matematyk, o naturalnych zdolnosciach do nauk Scistych, moglby swoja
wiedzg postuzy¢ krzewieniu wiary i Ewangelii wsrod ludéow Wschodu, jesli
zostanie zaliczony (tu wyrazna gra stowna: ,huic numero liceat adiungi”) do
grona uczonych misjonarzy wybieranych przez prokuratora misji chinskie;j.
Argumentuje w ten sposob:

Przede wszystkim poniewaz Ojciec [Prokurator| ma zabrac ze soba z Eu-
ropy do owego panstwa stu matematykow, a w nauce tej jestem biegly
dzieki wrodzonej sktonnosci oraz wieloletniemu studiowaniu (takze w roku
biezacym). Uznalem, ze ten talent, jakkolwiek maly by byt, nie powinien
zostac zawiniety w chustke, lecz nalezy go przekazac tobie, Czcigodny Ojcze,
niczym do banku, jako szczegblnie przydatny w tamtym panstwie do glosze-
nia Ewangelii i pozyskiwania dusz odkupionych cenna krwiag Chrystusa’.

7 Pol. 79, f. 23: ,Quia post diuturnam deliberationem circa hoc negotium insti-
tutam, profusis plurimis orationius et mortificationibus tam a me quam ab aliis ad
hunc finem praestitis, in dies magis in proposito confirmor, imo in horas violentius ac
validius trahor”.

71 Pol. 79, f. 27: ,Praesertim quod ipse Pater centum Mathematicos in regnum illud
secum sit ex Europa accepturus. In qua scientia, quia me et inclinatio naturalis, et
annorum plurimum (imo et istius) exercitatio fecit sufficienter versatum; visum est et
hoc talentum quantulumcumaque est in sudario non ligandum, sed Vestrae Admodum
Reverendae Paternitati proponendum quasi ad mensam, utpote idoneum in illo Regno,
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Perovius nawiazuje tu do przypowiesci z Ewangelii wedlug sw. Lu-
kasza (kk 19, 11-28), w ktorej trzej studzy otrzymali od swego pana po
minie, ale tylko dwoch z nich pomnozyto pieniadze i oddato dochod panu,
natomiast trzeci ukryl swoja mine w chustce, totez pan nic w ten spo-
séb nie zyskat. Ow trzeci shuga zostat ukarany i tego samego obawia sie
Szymon Perovius, jesliby nie wykorzystal otrzymanego od Boga talentu
matematycznego do powiekszania Jego chwaly. Pisal wiec dalej: ,Tak
sobie bowiem mysle, ze nienadaremnie otrzymatem naturalng sktonnosé
do tej nauki i przez pare lat ja studiowatem. Dodam, Ze ona moze byc¢
kluczem do otwarcia drzwi dla Ewangelii” (,Sic enim arbitrabor me non
in vanum accepisse inclinationem naturalem ad hanc scientiam, et per
aliquot annos me exercuisse in eadem, quae, ut addo, clavis aperiendo
Evangelio esse potest”, Pol. 79, f. 27). Wida¢ wyraznie, ze swoja najwicksza
szanse dostrzegal Perovius w zapotrzebowaniu na uczonych matematy-
koéw w gronie przysztych misjonarzy, by mogli oni swa wiedza wzbudzié¢
ciekawos¢ Chinczykow, otwierajac im w ten sposéb droge do ewange-
lizacji i do nieba. Osobag, ktéra wedle listu Peroviusa poszukuje owych
»Stu matematykéw”, jest przybyly z Chin prokurator misyjny. Funkcje te
pelnil zawsze jeden z pracujacych juz na Dalekim Wschodzie misjonarzy,
ktory wracat do Europy z zadaniem pozyskania nowych pracownikéw dla
winnicy Panskiej. W tym wypadku bez watpienia chodzi o Alvaro Semedo
(1586-1658), ktory z polecenia Francisco Furtado (1587-1653), superiora
jezuitéw w Chinach, w latach 1640-1644 staral sie uzyska¢ w Europie
wszelakie (takze finansowe) wsparcie dla tamtejszej misji. Jak odnotowuje
Noél Golvers, kazde przybycie na Stary Kontynent prokuratora — czy to
z Ameryki Poludniowej, czy z Dalekiego Wschodu — wywolywato wsréd
jezuitéw wzrost zainteresowania problematyka misyjna oraz kilkakrotne
zwiekszenie liczby podan o wyjazd™.

Bylo to w pelni uzasadnione kompetencjami, jakie mial prokurator
misyjny. To on wspélpracowal z generalem zakonu nad organizacja mi-
syjnych ekspedycji i to wlasnie jemu przedstawial superior liste kandy-
datéw wylonionych sposrod wszystkich aplikujacych, zaopiniowanych
wczesniej pozytywnie przez poszczeg6lnych prowincjatéw. Do jego zadan
nalezalo réwniez zgromadzenie wszelkich materiatow i Srodkéw potrzeb-
nych w podrézy oraz opieka nad wybranymi juz misjonarzami w Lizbo-

ad viam Evangelio praedicando, et lucrandis Christo animabus precioso eius sanguine
redemptis, aperiendam”.

72 N. Golvers, , Litterae Indipetae” from the Jesuit Provincia Flandro-Belgica 1640/ 1660—
1700, w: Light a Candle. Encounters and Friendship with China. Festschrift in Honour
of Angelo S. Lazzarotto P.LM.E, red. R. Malek SVD, G. Criveller PIME, Sankt-Augustin—
Nettetal 2010, s. 226.
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nie, gdzie wszyscy sie spotykali, i w trakcie zeglugi na Daleki Wschod™.
Wsréd polskich Indipetae znajdzie sie wiele pisanych wlasnie w zwiazku
z przybyciem prokuratora z Chin lub Japonii. Na przyklad Michat Boym
stwierdza, ze w pojawieniu sie w Rzymie prokuratora dostrzegt znak Bo-
zej taski, gdyz dotad poszukiwal trudnych Sciezek na Wschéd (rozwazat
miedzy innymi wedréwke ladem przez ziemie rosyjskie)’”, ale oto Jezus
otworzyl przed nim droge latwiejsza — Boym wierzyt bowiem, ze generat
wybierze go do grona stu nowych misjonarzy, ktérych prokurator pragnat
pozyskac¢ dla tamtejszej misji, co jednak sie nie wydarzylo. Szymon Pe-
rovius natomiast, gdy nie zezwolono mu na wyjazd z prokuratorem misji
chinskiej, rok p6zniej powoluje sie na przybycie prokuratoréw misyjnych
z Japonii i Goa w nadziei, ze i oni beda potrzebowali wielu zniwiarzy, by
zbiera¢ plony nawrocen’s.

Wydaje sie, ze w przekonaniu niektérych piszacych oprécz wzgledow
zdrowotnych czy naukowych znaczna role w pozyskiwaniu przychylno-
Sci generala mogly odgrywac¢ fundusze zapisywane zakonowi przez przy-
sztych misjonarzy. Faktem jest, ze Andrzej Rudomina oraz Jan Mikotlaj
Smogulecki, nim otrzymali zgode na wyjazd na misje, poczynili znaczne
nadania na rzecz zakonu, a Wojciech Mecinski przekazat wrecz wszystkie
swoje dobra dziedziczne kolegium jezuitéw w Krakowie”s. Cho¢ jest to
zaledwie hipoteza, wymagajaca dalszych badan statystycznych, mozna
jednak stwierdzié, ze w polskich Indipetae czesto pojawiaja sie wzmian-
ki o gotowosci pokrycia przynajmniej czeSci kosztéw podrozy (jak bylo
w przypadku Michata Boyma) lub przekazania rodzinnego majatku na
rzecz zgromadzenia, jak chcial to uczyni¢ Stanistaw Bobrowski (1620-?),
ktory proszac o wyslanie na Wotoszczyzne lub do Moldawii, zaznaczyl, ze
sklada w darze ze swojego dziedzictwa 5 tysiecy florenéw na zalozenie
w tamtym regionie siedziby Towarzystwa Jezusowego”’. Inny jezuita, Piotr
Dunin (1616-1648), proszac o wystanie na misje na Chersonez Taurydzki,
zapewnia, ze nie tylko jest w stanie dotrzec¢ tam bez finansowych obciazen

7 Prokurator byl ponadto odpowiedzialny za przekazywanie korespondencji oraz
wszelkich podarunkéw miedzy jezuitami i ich dobroczynicami w Europie oraz w krajach
misyjnych. Czestokroé przywozil on réwniez liczne przedmioty i kurioza, ktére nastepnie
sprzedawal, by pokry¢ koszty wlasnych podrézy oraz wzbogaci¢ kase swojej prowincji,
cf. L. Clossey, op. cit., s. 26.

7* Michal Boym w rzeczywistosci przebyl pdzniej trzy razy trase miedzy Europa
i Chinami, dwukrotnie na pokladzie okretu (ptynac z Lizbony do Goa), raz droga ladowa
z Goa do Smyrny i Wenecji. O zyciu i tworczosci Boyma zob. np.: E. Kajdanski, Michat
Boym. Ambasador Paristwa Srodka, Warszawa 1999.

75 Pol. 79, f. 35-35v.

76 D.H. Nguyen, op. cit., s. 54-56, 136.

7T Bobrowski podkresla przy tym, ze nie chce, by dziedzictwo przepadlo, poniewaz
jego rodzice od 9 lat nie zyja i nie ma innych krewnych, cf. Pol. 79, f. 47-47v, 51-51v.
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dla Towarzystwa Jezusowego, ale co wiecej — moze bez trudu zgromadzic¢
w ciagu miesigca §rodki wystarczajace na kilka lat funkcjonowania misji’®.
Z kolei Piotr Chorczynski (1631-1674) wrecz expressis verbis sugeruje, ze
gotow jest przeznaczy¢ na misje w Chinach czes¢ ze swego spadku, o ile
zostanie na te misje wyslany:

Z mojej ojcowizny, ktoérej cze§¢ mi przypadla w udziale, to znaczy 415 zlo-
tych czy tez dukatéw, a takze pewna liczba ksiazek pozostawionych przez
mojego Swietej pamieci ojca, [...] z tych to pieniedzy — gdyby sie to spodobato
Waszej Wielebnosci — jakas cze§¢ zostalaby przeznaczona dla misji chinskiej
(jesli tylko Boza dobro¢ mnie do niej wyznaczy). Pozostawiam to Waszemu
osadowi, Wielebny Ojcze™.

Z wymienionego powyzej grona tylko Piotr Chorczynski nie zostal na misje
skierowany, gdyz Stanistaw Bobrowski pracowatl ostatecznie jako misjonarz
w Moldawii, a Piotr Dunin sprawowal misje ludowe w Prusach, na Rusi
i Ukrainie, gdzie poniost Smier¢ meczenska®®. Nie mozna jednak jednoznacz-
nie stwierdzi¢, ze nadania na rzecz zakonu byly czynnikiem przesadzajacym
o uzyskaniu zgody na wyjazd na misje. By¢ moze zachodzila tu prosta kore-
lacja — wywodzacy sie z wyzszych i zamozniejszych warstw spotecznych kan-
dydaci dzieki swemu wyksztatceniu, obyciu, Swiadomej formacji wpisywali sie
w pozadany profil misjonarza lepiej niz ich wspoétbracia z biedniejszych rodzin.
Niewatpliwie wszakze posiadane przez rodzine zakonnika lub zgromadzone
przez niego w inny sposob fundusze zwalniaty zaréwno prowincje, jak i pro-
kuratora misyjnego z dodatkowych obciazen finansowych zwigzanych z wy-
ekspediowaniem misjonarza w daleka podroz, totez cho¢ nie byta to conditio
sine qua non, jednak kwestia samodzielnego optacenia podrézy mogta miec
znaczenie przy ostatecznym podejmowaniu decyzji o wyborze kandydatow.

Bardziej wzruszajace sa deklaracje tych jezuitow, ktorzy wiedza, iz
sami nie zdotajg sfinansowac swej podrozy, ale i to nie ostabia ich zapatu.
Oto Jan Sapatlecki (1604-1656) wykrzykuje w uniesieniu: ,,Skorzystam,
ile zdotam, z najlichszych dochodow, a ma kwadryga i wyposazeniem na
wszelkich Sciezkach bedzie Bég — dla niego nie przelekne sie wyczerpania,
niedostatku, glodu i pragnienia, upatu i zimna, ani innych trudow”®!. Ta

78 Pol. 79, f. 45-46v.

7 Pol. 79, f. 96: ,Ex patrimonio meo, sors aliqua ad me devoluta est, scilicet in pe-
cunia quadringenti et quindecim aurei, seu ducati, praeterea aliqui libri post parentem
meum piae memoriae relicti; [...] Sin vero placeret Admodum Reverendae Paternitatis
Vestrae, aliquam partem dictae pecuniae reservari Missioni Sinensi (si ei forte Dei boni-
tas me applicuerit) id etiam placito Admodum Reverendae Paternitis Vestrae relinquo”.

80 Encyklopedia wiedzy o jezuitach..., s. 137.

81 Pol. 79, f. 2: ,Et ne forte sumptuum et impensarum pro tanto itinere dificultas,
repulsam patiatur. Utar quo potero tenuissimo compendio Quadriga mihi et omnibus
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dluga enumeracja dowodzi, ze Sapalecki mial pelna Sswiadomos¢ trudow
czekajacych na misyjnych szlakach, jednak dzialajac w imie Boga i z Bo-
zym wsparciem, nie wahatl sie na te trudy wystawi¢. Podobnie bedzie za-
pewnia¢ Szymon Perovius, proszac, by wobec braku srodkéw na podroz
general zezwolil mu zy¢ z jalmuzny, po czym z radoscia stwierdza: ,Pod
wodza Boga, ktory mnie powolal, zjawie sie w porcie w Lizbonie o wyzna-
czonej porze — pojde nawet na piechote, jesli nie trafi sie inna sposobnosé,
na wzor §w. Franciszka Ksawerego, Apostota Indii”®2. Natomiast Kasper
Solski (1620-1670) podkresla, ze co prawda jest ubogi i nie sta¢ go na
podr6z na misje indyjska, jednak posiada rownowazace te niedostatki
bogactwa duchowe. A cho¢ brak mu takze stosownych sit fizycznych, by
udzwignac ciezar misyjnego dzieta, jednak jest przekonany, Zze umocniony
przez Chrystusa zdola uniesé i wytrzymaé wszystko®. Dominuje w tych
listach catkowite zawierzenie Bogu, zdolnemu przekué¢ wszelkie ludzkie
stabosci w site.

Podré6z pojawia sie w polskich Litterae Indipetae takze w zupelnie innym
kontekscie. Niektérzy kandydaci przedstawiaja bowiem generatowi Scisle
okreslony plan swojej przysztej, nadal jeszcze tylko zamierzonej podrozy,
chcac w ten sposéb udowodni¢ swoje rzeczowe i odpowiedzialne przygo-
towanie do misji. Jan Wolski (1618-1693) przez kilka lat szykowal sie
do planowanej wedréwki (,Per aliquot annos me ad hoc iter praeparavi”).
Jego marzeniem bylto ewangelizowanie Laponczykéw, mieszkajacych — jak
sam pisze — na dalekiej péinocy nad zlodowacialym morzem na terenach
podlegtych po czesci Szwecji, Moskwie, Danii i Scytom (sic!). Zdajac sobie
jednak sprawe, ze dotarcie tam przez ziemie rosyjskie jest niemozliwe (ze
wzgledu na odleglos¢ i nieche¢ wyznawcow prawostawia do katolikéw),
wybiera droge z Polski przez Prusy i kraje skandynawskie®*. Podkresla przy

itineribus apparatus Deus erit, pro quo nullus deffectus et inopiae uti commode perti-
measco, nec solum fame et siti, aestu et frigore, laboribus”.

82 Pol. 79, f. 28: ,Si de sumptu agitur, facultatem tantum det Vestra Admodum
Reverenda Paternitas mendicandi, et ego Deo qui vocavit Duce, me sistam in portu
Olisiponessi pro tempore designato: iturus etiam pedes, si alia commodior occasio non
erit, immitatione S. Francisci Xaverii Apostoli Indiarum”.

83 Pol. 79, f. 62-62v.: ,Non negabo interea, suam et fateri cogor, debilem tanto
oneri et operi valetudinem propriam. Sed mihi videor omnia ferre et pati posse in eo,
qui me confortat”.

8 Pol. 79, f. 23: ,Gens est ad Septentrionem Lapones dicti, ad mare glaciale. Pars
eorum partim Suecorum, partim Moschorum, partim Scythorum, partim Daniae regis
ditioni ex imperio subdita est. Gens ante multos annos Fidei Catholicae aliquantum
non ignara, verum ob defectus Pastorum ad Idololatriam deflexit. Per Moschoviam
accesus est impossibilis propter summum odium gentis in exteros et fidlem Romanam,
et propter longissimum iter. Per Sueciam vero, Norvegiam, Daniam facilior accessus;
praesertim cum in lingua germanica sim aliquomodo versatus. [...] E Polonia primum
est iter per Prussiam”.
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tym, ze zna nieco historie tego ludu oraz wlada jezykiem niemieckim, co
moze sie okazac przydatne w podroézy.

Z kolei Piotr Dunin, postulujac o skierowanie na Chersonez Taurydzki
lub do Scytii (ma bowiem w swych zylach scytyjska krew odziedziczona
po przodkach), przypomina przede wszystkim o strasznym losie wiezio-
nych tam jencéw, takze Polakéw, ktorych dusze narazone sa na zgube
wobec braku kaplanéw. W ten sposéb — jak mozna wnioskowaé — rowniez
poza granicami wilasnej prowincji Dunin moglby pomagac jej dawnym
mieszkancom. Jezuita wykazuje tu troske nie tylko o zbawienie milionow
dusz i zyskanie dla Kosciola wielkich obszaréw Tartarii, Woloszczyzny czy
Motdawii, lecz takze bierze pod uwage dobro swojej wspoélnoty zakonnej,
przypominajac, ze na tym obszarze — porownywalnym z Indiami czy Brazy-
lia — dzialaja juz dominikanie i duchowni prawoslawni, ale brak tam nadal
Towarzystwa Jezusowego. Do tej listy korzysci, jakie moglaby potencjalnie
przyniesc¢ jego misja wsrod Scytow, dodaje Dunin jeszcze jedna, opatrzona
mniejszym stopniem prawdopodobienstwa, stad przedstawiona w formie
pytania: ,Kt6z wie, Czcigodny Ojcze, czy nie stanie otworem niedostep-
na dotad, a najkrétsza przeciez droga przez Tartarie do Nowego Swiata,
ktory nalezy otworzy¢ i odswiezy¢ (,Quis scit? an Admodum Reverenda
Paternitas Vestra brevissimum illud quidem, sed haec usque invium per
Tartariam in novum Orbem innovandum et reserandum reliquerit iter?”)®s.
Dunin wykazuje sie w ten sposé6b nie tylko wiedza geograficzna, ale tez
orientacja w ogolnej polityce swojego zgromadzenia. Jego perspektywa
jest znacznie szersza, niz tak czesto postulowane w Indipetae zbawienie
wlasnej duszy. W tym wypadku dziatalno$¢ ad maiorem Dei gloriam bytaby
wieloaspektowa i przydatna zaréwno dla majacych szanse na nawréce-
nie Scytow, jak i dla calego Kosciota i samego Towarzystwa Jezusowego,
poszukujacego usilnie ladowej drogi na Dalekich Wschod. Watek ten
powraca zreszta w polskich Litterae Indipetae parokrotnie, a mozliwos¢
przetarcia szlaku do Chin przez ziemie rosyjskie badz przez kraje Azji
Srodkowej bedzie jednym z powtarzajacych sie argumentéw w listach
polskich jezuitéw do generala, odkad tak zwany pokoj Grzymultowskiego
z 1686 roku zagwarantuje misjonarzom (niestety, jedynie teoretycznie)
prawo do swobodnego przejazdu przez terytorium Rosji do Persji i dalej,
by mogli tam dokonywac dziet milych Bogu.

Wszystkie opisane powyzej sposoby argumentowania nie wyczerpuja
zasobu Srodkéw, jakimi polscy jezuici w swych Indipetae starali sie po-
zyskac¢ zgode generala. Tym, co przede wszystkim czynito z zakonnika
misjonarza, byla bowiem zarliwo$¢ i szczera cheé¢ oddania sie glosze-

85 Pol. 79, f. 45-46v.

107



niu Chrystusowej Ewangelii. Tego za$ nie mogly wyrazi¢ ani wiek, ani
umiejetnosci jezykowe, ani wiedza matematyczna czy geograficzna, ani
jakikolwiek majatek, chocby najskrupulatniej odnotowane. I tu w sukurs
mogla przyjs¢ tylko potega stowa, ktéra list podporzadkowany Scisle
szablonowi zakonnych regut i epistolarnym wzornikom mogta przemienié
w plomienne wyznanie o nieodpartej sile przekonywania. Totez wsrod
polskich Indipetae nie zabraklo ani gorliwych présb, ani lzawych wy-
rzutéw, ani wyrazistych poréownan odzwierciedlajacych szczeros¢ uczucé
kandydatéw na misjonarzy.
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Jakkolwiek pierwsza mysl o wyjezdzie na misje byla zazwyczaj kwestia
naglego impulsu, jednak jej dojrzewanie trwato dlugo, podobnie jak
decyzja o napisaniu listu do generata. Ta nigdy nie byla pochopna i nie
wynikala z potrzeby chwili, lecz byla konsekwencja wielu godzin rozmyslan
i kontemplacji, opierajacych sie na pouczeniach zawartych w ignacjanskich
Cwiczeniach duchownych. Wsréd rozwazan drugiego tygodnia znajduja sie
tam miedzy innymi instrukcje w szeSciu punktach w kwestii dokonywania
rozsadnego i dobrego wyboru. Naczelne miejsce zajmuje w nich ustalenie
korzysci i strat, jakie moga wyptynac z danej decyzji dla chwaly Boga i dla
zbawienia wlasnej duszy, a gtldownym wyznacznikiem dobrego wyboru jest
catkowite podporzadkowanie go woli Boga. Wedtug Ignacego Loyoli tylko
racjonalne podejsScie do rozpatrywanego zagadnienia w potaczeniu z cal-
kowitym zawierzeniem opatrznosci Bozej gwarantowalo podjecie wtasciwej
decyzji. Loyola podkreslat:

Po zastanowieniu sie i przeanalizowaniu sprawy z réznych punktéw wi-
dzenia zobacze, ku czemu moj umyst sie bardziej sklania. Tak wiec wybor
powinien sie odbywacé¢ pod wplywem wiekszego poruszenia rozumu, a nie
wedlug jakiegos poruszenia zmystowego. Ten, kto dokonatl takiego wybo-
ru, powinien sie z wielka pilnoscia udac¢ na modlitwe przed oblicze Boga,
naszego Pana, i taki wybér ztozy¢ Mu w ofierze [z prosba], zeby Jego Boski
Majestat zechciat go przyjac i zatwierdzi¢, jesli jest to ku Jego wiekszej
shuzbie i chwale’.

Podjeta w ten sposob samodzielna decyzja, przypieczetowana przychyl-
noscia Boga potwierdzona poczuciem wewnetrznego spokoju i radosci, do-
magala sie niejako finalnego aktu spelnienia, a pierwszym krokiem ku temu

spelnieniu byto wystanie listu do generata w Rzymie. Byt to akt catkowicie

! Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, przet. J. 0z6g SJ, Krakéw 1999, s. 75-76.
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dobrowolny, pozbawiony jakiegokolwiek nacisku czy przymusu, wyplywa-
jacy z wewnetrznego przekonania kandydata i nie tylko niemotywowany
odgornie, lecz czesto wrecz sprzeczny z oczekiwaniami otoczenia — prze-
lozonych czy rodziny zakonnika?. Misjonarze nie byli bowiem powolywani
przez zadnych zwierzchnikéw?, tylko przez samego Boga. Niemniej jednak to
decyzja generata byla rozstrzygajaca, gdy chodzito o zatwierdzenie wyboru
danego kandydata i skierowanie go na misje, totez na te decyzje nalezalo
umiejetnie wptynac, by uzyskac zgode na wyjazd.

Rozmowa z generalem

Jesli przyjmiemy za Stefania Skwarczynska, ze celowos¢ jest pierwszym
i podstawowym kryterium oceny piekna listu jako utworu literackiego®,
to za najwazniejszy aspekt Litterae Indipetae powinny zosta¢ uznane te
elementy, ktére majg szczegolne walory perswazyjne. Wybér strategii oraz
dobér argumentéw wplywaly bowiem bezposrednio na decyzje generata.
Nie mozna co prawda zapominac, ze list nie byl dla superiora jedynym
zrodlem wiedzy o kandydacie na misjonarza. Ogromne znaczenie miata
w tym wypadku zaréwno opinia prowincjata, spostrzezenia prokuratora
misyjnego, jak i dane wynikajace z przysylanych do Rzymu co trzy lata
sprawozdan®, ale to wlasnorecznie napisany list zakonnika rozpoczynat

2 Na przyktad Jan Ignacy Gomoliniski (1655-1714; wystapit z zakonu w 1690 roku),
ktory wstapil do Towarzystwa Jezusowego z zamiarem zostania misjonarzem, spotykat
sie z wszelkimi utrudnieniami ze strony rodziny, a nawet dostojnikéw panstwowych
z krélem na czele, proébujacych go odwie$¢ od tego pragnienia, jak opisuje w liscie z 20
lutego 1684 roku (Pol. 79, f. 152-152v).

3 Do zupelnych wyjatkéw nalezy sytuacja, ze zakonnik zostal zaproszony do udzia-
hu w misji przez zwierzchnika, jak to byto w wypadku Portugalczyka, brata Domingos
Pereiry, ktory ze wzgledu na swe uzdolnienia muzyczne dostal propozycje wyjazdu na
misje do Japonii od tamtejszego biskupa, cf. Ch. de Castelnau L’Estoile, Election et vo-
cation. Le choix de la mission dans la province jésuite du Portugal a la fin du XVIe siécle,
w: Missions religieuses modernes. ‘Notre lieu est le monde’, red. P.-A. Fabre, B. Vincent,
Rome 2007, s. 29.

+ S. Skwarczynska podkresla, ze w odréznieniu od innych gatunkéw literackich
list ma przede wszystkim cel praktyczny. Epistolografia przynalezy bowiem do literatury
stosowanej, ktéra Skwarczynska przeciwstawia literaturze czystej — tej celem bowiem jest
budzenie uczué estetycznych o charakterze zupelnej bezinteresownosci, cf. S. Skwar-
czynska, Teoria listu, na podstawie lwowskiego pierwodruku oprac. E. Feliksiak i M. Les,
Biatystok 2006, s. 26, 29.

5 L.M. Brockey pisze: ,It was unlikely, however, that the gust of pathos found
in the petitions would suffice to sway Superiors General. They instead consulted the
personnel catalogues that were sent to Rome every three years” (L.M. Brockey, Root
and Branch: The Place of the Portuguese Jesuits in the Early Modern China Mission, w:
In the Ligth and Shadow of an Emperor. Tomds Pereira, SJ (1645-1708), the Kangxi

110



caly proces rekrutacji. Gdyby nie wyréznitl sie on w jaki§ sposob sposrod
dziesiatkow innych podobnych listéw, general poprzestalby zapewne na
zdawkowej odpowiedzi. Totez aby zwroci¢ uwage przelozonego na swoja
prosbe, polscy jezuici postugiwali sie réoznymi Srodkami, zgodnymi za-
pewne najczesciej z indywidualnym temperamentem kazdego z piszacych,
czasem ujawniajacym sie na kartach listéw w postaci pelnych dramaturgii
wykrzyknien i pytan retorycznych, kiedy indziej — poprzez wyliczenie kon-
kretnych informacji o przebiegu planowanej podrozy do placowki misyjne;j.
Lektura Indipetae potwierdza bowiem w pelni spostrzezenia Demetriusza
z I wieku n.e., ze w zadnej innej wypowiedzi pisemnej charakter piszacego
nie objawia sie tak wyraznie jak w liScie.

W swoich staraniach o wyjazd na misje czes¢ kandydatéow zdecydowata
sie na osobista rozmowe z generalem, korzystajac ze sposobnosci, jaka
stworzyl im na przyktad pobyt w Rzymie w celu ukonczenia studiéw. Bez
watpienia mozliwos¢ bezposredniego wyltozenia swoich racji przynosila
w tej mierze najlepsze rezultaty, jak wynika chociazby z biografii Wojcie-
cha Mecinskiego czy Jana Mikolaja Smoguleckiego. Pozostali kandydaci
mogli wybrac tylko rozmowe korespondencyjna, pomni by¢ moze definicji
Artemona, ze list to jakby potowa dialogu. Jezeli jednak nie znali stéw grec-
kiego uczonego, z pewnoscig nie bylo im obce jako wychowankom szkot
jezuickich cyceronskie okreslenie listu: ,Amicorum colloquia absentium”.
To sformulowanie zachecato ich do szczerego i otwartego ukazania swe-
mu najwyzszemu przelozonemu wszystkich tajnikéw duszy przepelnione;j
zarliwoS§cia misyjna.

Owa szczera zarliwos¢ przebija z wielu Indipetae, zmuszajac czytelnika
do postawienia pytania o rzeczywisty charakter tej korespondencji. Z jednej
strony, obnazajac najszczersze uczucia piszacych, listy te wydaja sie bardzo
osobiste. Z drugiej jednak nalezaloby je zakwalifikowac¢ jako oficjalne i Scisle
sformalizowane. W kazdym bowiem liScie zawarte sa podobne elementy:
formula wstepna - salutatio (zawierajaca wezwanie do Chrystusa i imienny
zwrot do adresata), przedstawienie sie autora i omowienie sprawy — narratio/
petitio oraz formula konicowa — conclusio (obowiazkowo wyrazajaca prosbe
o modlitwe w intencji autora i zapewnienie o wzajemnosci w tej kwestii),

Emperor and the Jesuit Mission in China, red. A.K. Wardega SJ, A. Vasconcelos de Sal-
danha, Cambrigde Scholars Publishing 2012, s. 230). Katalogi te zawieraty wszystkie
podstawowe dane o kazdym zakonniku (wiek, stan zdrowia, czas spedzony w zakonie,
wyksztalcenie, sprawowane funkcje), a takze krotka ewaluacje jego zachowania, roz-
tropnosci, umiejetnosci praktycznych, rozwoju intelektualnego, szczegélnych zdolnosci
oraz portret psychologiczny ograniczony do wyboru jednego z okreslen ustalonych przez
Hipokratesa (sangwinik, melancholik, choleryk, flegmatyk). Przesledzenie tych informa-
cji na podstawie kolejnych raportéw dawato generatowi obraz rozwoju kandydata na
misjonarza i drzemiacego w nim potencjatu.

111



zamknieta data i miejscem napisania listu oraz podpisem. Scisle okreslona
jest réwniez tytulatura (w odniesieniu do generala uzywany jest najczescie;j
zwrot ,Admodum Reverenda Paternitas Vestra”, wobec innych cztonkéw
wspolnoty — ,Reverendi Patres”). Gdyby przyktada¢ do Litterae Indipetae
wspoblczesne szablony epistolarne, najlepszym ich odpowiednikiem bylby
zapewne list motywacyjny, ktory przy zachowaniu wszystkich elementéw
stalych musi wszakze nosi¢ silne indywidualne pietno, wyrézniajace go
sposréd wielu innych. Kluczowe znaczenie dla efektywnosci listu miato
omoéwienie sprawy, czyli narratio. W tej czeSci autor mogl, a w tej konkretne;j
sytuacji réwniez powinien byl, wykazac sie inwencja i darem przekonywania,
by nie tylko zdoby¢ przychylnos¢ odbiorcy (captatio benevolentiae), ale takze
skutecznie przekonac go do swych postulatéw. Ukladu narracyjnej czesci
listu nie krepowaly zadne formalne wytyczne®. Uzalezniona byta jedynie od
indywidualnego temperamentu i potencjatu intelektualnego autora.

W sukurs tej autorskiej indywidualnosci przychodzita wyniesiona z lek-
cji retoryki umiejetnosé postugiwania sie konceptem, pojmowanym wszakze
nie jako cel sam w sobie, lecz jako Srodek perswazyjny, stosowany konse-
kwentnie w granicach logiki i dobrego stylu. Znajduje to odzwierciedlenie
w tekstach Indipetae, co jest naturalne, jesli wezmie sie pod uwage, ze
w ksztalceniu jezuickim nauke wymowy w klasie poezji zaczynano wy-
kladami z epistolografii, a list okreslano w nich ,mowa nieobecnego do
nieobecnego, lub jakby nieobecnego™, totez swym stylem i jezykiem list
mial przypominac¢ naturalng rozmowe. Stad w omawianych tekstach tak
czeste apostrofy, wykrzyknienia czy pytania retoryczne nasladujace tok
rzeczywistego dialogu. W jednym z listéw Michata Boyma znajduje sie na-
wet znane z lacinskich struktur dialogowych inquam (,powiadam”), ktore
wydaje sie przeniesione jakby wprost z wypowiedzi ustnej®. Ze wzgledu na
stosunkowo niewielkie rozmiary listu do generala (przypomnijmy — zazwy-
czaj jego dtugoscé nie przekracza jednej strony®), konieczne byto zachowanie
powsciagliwosci w uzyciu technik argumentacyjnych i budowanie narracji

¢ Juan Luis Vives, XVI-wieczny autor podrecznika De conscribendis Epistolis, w roz-
dziale poswieconym kompozycji listu stwierdza: ,,Ordo in Epistolae corpore nullus est
certus. [...] nihil simplicitate illa iucundius inelaborata” (,Nie ma zadnego ustalonego
porzadku w gléwnej czesci listu. [...] Nic nie jest milsze od niewymuszonej prostoty”),
podajac jako przyklad pisma Cycerona, ktéry nie przykladal najmniejszej wagi do kolej-
nosci przekazywanych informacji i pisat o tym, co w danym momencie przyszto mu na
mysl, cf. J.L. Vives, De conscribendis Epistolis, libellus vere aureus, Basileae 1536, s. 26.

7 S. Bednarski SJ, Upadek i odrodzenie szkét jezuickich w Polsce. Studium z dziejéw
kultury i szkolnictwa polskiego, Krakoéw 1933, reprint Krakéw 2003, s. 199.

8 ARSI, Pol. 79, f. 7-7v.

9 Ta dhugo$é wynikata takze ze wzgledéw praktycznych. Owczesne listy nie miaty
kopert, lecz byly po prostu skladane zapisanag strona do Srodka i pieczetowane. Na ze-
wnetrznej, czystej stronie wypisywano dane adresata oraz nazwisko nadawcy.
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wokot jednego watku kompozycyjnego, ktorym moglo by¢ na przyklad na-
Sladownictwo §w. Franciszka Ksawerego badz pragnienie podjecia pracy
w winnicy Panskiej. Warto wszak pamietaé, ze niewielkie rozmiary listu
powinny by¢ traktowane jako zaleta, a nie wada, zgodnie z retorycznymi
wskazaniami, by jakos§¢ stylu epistolarnego oceniaé na podstawie krotkosci,
adekwatnosci, piekna i rzetelnosci tresci.

Majac na uwadze liczbe Litterae Indipetae docierajacych do rzymskiej
kurii z kazdej bodajze prowincji zakonu, w ktérych powtarzatly sie jak echo
te same pelne egzaltacji prosby i przesycone nadzieja blagania, zblizone
informacje o wieku, stanie zdrowia, wyksztalceniu i osobistych uzdolnie-
niach, nalezy podziwia¢ generata Towarzystwa Jezusowego, iz byl zdol-
ny dokonac¢ wsrod nich racjonalnej selekcji. Czytajac bowiem Indipetae
powstate w Polsce, Niemczech, Francji, Portugalii czy Hiszpanii, odnaj-
dziemy w nich zawsze bardzo zblizone informacje, co potwierdza z jednej
strony istnienie konkretnego profilu kandydata na misjonarza, ktory byt
w zakonie powszechnie znany, z drugiej zas poswiadcza uniwersalnosé
i jednolito§¢ nauczania jezuickiego podporzadkowanego Ratio studiorum,
dajacego wszystkim jezuitom te same narzedzia retoryczne, te same zbio-
ry exemplow i poréwnan, jednakowe loci communes. Te ,og6lnozakonng”
jednos¢ odnajdziemy nie tylko w informacjach, ktére mozna okresli¢ jako
podstawowe, lecz przede wszystkim w stylistyce Indipetae, w uzytym w nich
sposobie argumentacji i obrazowania wyrostym ze studiéow retorycznych
i teologicznych, co wynikalo z doniostosci tych listow, przekraczajacych
sfere prywatna i dotykajacych docelowo problemu zbawienia setek lub na-
wet tysiecy osob. Takie poszerzenie perspektywy Litterae Indipetae pozwala
zaakceptowac wystepujaca w nich powtarzalnosé pewnych schematéw czy
odwotlan, gdyz — jak pisze Berthold Emrich - ,kazda sytuacja patetyczna
wymaga locus communis”®. Stosowane przez piszacych Indipetae ,miejsca
wspolne” nalezy w tym wypadku rozpatrywac nie tylko ze wzgledu na ich
warto§é argumentacyjna, poprzez odwotania do autorytetu Pisma Swietego
czy wybitnych postaci z przeszlosci (nie zawsze zreszta odlegtej), lecz takze
w aspekcie komunikacyjnym!!. Uzycie locus communis zaktada bowiem
wspoblnote uczestnikéw aktu komunikacyjnego — w wypadku listu beda to
jego nadaweca i odbiorca, ktérzy musza znac ten sam kod topiczny, umoz-
liwiajacy im stworzenie czytelnego przekazu z jednej strony i pelne jego
zrozumienie z drugiej. Ow kod opierat sie w przypadku Litterae Indipetae na
kilku gtéwnych filarach, pojawiajacych sie w znamienitej wiekszosci epistol.

10 B. Emrich, Topika i topoi, ,Pamietnik Literacki” 67 (1977), z. 1, s. 259.

11 Na ten aspekt locus communis zwraca uwage Janina Abramowska, Topos i niektére
miejsca wspdlne badar literackich, w: eadem, Powtdrzenia i wybory. Studia z tematologii
i poetyki historycznej, Poznan 1995, s. 10-11.
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Sa, co prawda, wsrod tych listéw i takie, ktére wyrazajg prosbe wprost,
bez zadnych ozdobnikéw i dodatkow, jak cytowany we wstepie list Andrzeja
Borysowicza czy dtuzszy o zaledwie kilka stow list Stanistawa Kosinskiego
(1587-1657):

Ja, Stanistaw Kosinski SJ, powotany z Boza pomoca i zacheta, ofiaruje sie
z najwieksza gotowoscia na misje moskiewska lub turecka zgodnie z wola
i decyzja moich przetozonych. 19 pazdziernika 1644 roku!2.

Jednak i Borysowicz, i Kosinski prosili w ten sposéb generata o skie-
rowanie na misje na ziemie rosyjskie lub tureckie, a zatem do ,polskich
Indii”, co nie wymagato dodatkowego uzasadnienia. Mozna chyba nawet
uzy¢ w tej sytuacji terminu ,powolanie naturalne” (,vocation naturelle”),
ktérym Charlotte de Castelnau L’Estoile okreslita oczywista ze wzgledow
historycznych i geograficznych sklonnos¢ portugalskich jezuitéw do wy-
jazdu na misje do Indii Wschodnich i Zachodnich!®. Dla polskich jezuitow
to ziemie graniczace z Rzeczapospolita Obojga Narodéw na péinocnym
i poludniowym wschodzie byty obszarem ,powolania naturalnego”, totez
skierowanie w tamte rejony odbywalo sie bardziej automatycznie, a czesé
listéw zawierajacych prosbe o te misje przypomina wrecz formalne podania.
Pozbawienie listow wszelkich zbednych z praktycznego punktu widzenia
dodatkow mozna wszakze sklasyfikowaé jako swiadome dzialanie umo-
tywowane retorycznie. Wybor stylu prostego, by nie powiedzie¢ suchego,
wlasciwego pismom oficjalnym, nadawat tym Indipetae znamie korespon-
dencji urzedowej, ktéra pelni wylacznie funkcje informacyjna. Inaczej ma
sie jednak rzecz z listami dotyczacymi misji zamorskich, ktére ze wzgledu
na swoj wybitnie perswazyjny charakter wymykaja sie Scistym wymogom
formalnym i naznaczone zostaja silnie osobistym pietnem kazdego z pisza-
cych. W tych listach oficjalny tytul ,Vestra Reverenda Paternitas”, jakim
zwracajg sie jezuici do generala zakonu, nabiera odrebnego znaczenia.

Paradoksalnie bowiem slowem pojawiajacym sie najczesciej w Litterae
Indipetae nie bedzie stowo ,misja”, ,ewangelizacja” czy ,meczenstwo”, tylko

12 Pol. 79, f. 38: ,Ego Stanislaus Kosinski SI invocato Dei auxilio et impulsu, of-
fero me promptissime in Moschoviciam vel Turciam iuxta voluntatem et dispositonem
Superiorum meorum. 19 Octobri 1644”.

13 Ch. de Castelnau L’Estoile, op. cit., s. 22. Edmond Lamalle rozwazajac, dlaczego
w zbiorach ARSI zachowalo sie bardzo mato listow Indipetae z Prowincji Portugalskiej
w poréwnaniu z innymi zbiorami, wysunat przypuszczenie, ze niektére misje (jak Kanada
dla Francji, Filipiny dla Meksyku, Afryka Zachodnia dla Portugalii) byly postrzegane
jako naturalne przedhuzenie prowingji, w zwiazku z czym prowincjalowie wysytali tam
swoich podwtadnych bez koniecznosci przeprowadzania oficjalnej procedury via Rzym,
cf. E. Lamalle SJ, La documentation d’histoire missionaire dans le ,, Fondo Gesuitico” aux
Archives Romaines de la Compagnie de Jésus, ,Euntes docete. Miscellanea Rommerkir-
chen” 21 (1968), s. 160-162.
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wlasnie zwrot ,Vestra Reverenda Paternitas”, tak trudny do przelozenia
na jezyk polski ze wzgledu na swoja zenskoosobowa forme (najblizsze by-
loby niepoprawne w jezyku polskim okreslenie ,Wasza OjcowskoS§¢” przez
analogie do ,Wasza Wysoko§é” czy ,Wasza Swigtobliwo§é”). Thumaczenie
tego tytutu przez ,Wielebny Ojcze”!* czy ,Wasza Wielebnosé” odbiera mu
w pierwszym przypadku nalezna godno$¢, odzierajac z brzmiacego w za-
imku dzierzawczym ,vestra” dostojenstwa wywolanego uzyciem pluralis
maiestatis; w drugim natomiast — pozbawia go kwintesencji znaczenia.
Paternitas® to przeciez wszechogarniajace ojcostwo, mitosé ojcowska, to
opieka, odpowiedzialnos¢, racjonalnos¢ i ostateczna instancja dla dzieci,
w tym wypadku — dla wszystkich jezuitow. Ewokuje ono szacunek pisza-
cych do adresata, ale takze blisko$§¢ i zaufanie, jakie powinny cechowac
stosunki miedzy ojcem i dzie¢mi. Ta relacja jest bardzo wazna w Indipetae.
Piszac do generala, jezuici okazujg mu synowskie przywigzanie i catkowite
postuszenstwo (indifferentia), odkrywaja przed nim tajniki wlasnych dusz,
wierzac w zrozumienie i podjecie najstuszniejszej decyz;ji.

Generatl dzieki swojemu rozpoznaniu tego, co stuszne i niestuszne, staje
sie dla kandydatéw na misjonarzy wyrazicielem woli Boga, co dobitnie wy-
nika z wiekszoSci listéw, by przytoczy¢ tylko pierwszy z kolekcji przyklad
autorstwa Jana Ditmara, koficzacego swoja prosbe stowami: ,Powierzam sie
Najswietszemu Postuszenstwu i woli Waszej Wielebnosci. I jak bedzie wola
w niebie, tak niech sie stanie” (,Comitto me Sanctissimae Obedientiae et
voluntati Admodum Reverendae Paternitatis Vestrae sicut fuerit voluntas
in coelo sic fiat”, Pol. 79, f. 1-1v). Wola (voluntas) generala jest tu tozsama
z wola Nieba. Te druga kandydaci na misjonarzy staraja sie pozyskac przez
modlitwy, sprawowane nabozenstwa i sakramenty, te pierwsza usitluja nato-
miast skloni¢ do przychylnosci, odwolujac sie do mitosierdzia generala, jego
dobroci i zrozumienia. Towarzysza temu niejednokrotnie gorace lzy i gesty
wyrazajace blaganie — padanie do stép, obejmowanie nog, calowanie rak, jak
opisyje to Jan Ignacy Gomolinski, ktéry w samym tylko 1685 roku wystat
z Krakowa do Rzymu az cztery listy (20 lutego, 16 marca, 5 majai 12 maja)’®.

Widzimy w nich nieomalze odtworzonag scene rozmowy. Wszystko dzieje
sie w czasie terazniejszym — hic et nunc — jak gdyby starania o misje nie

1 Wobec braku lepszego odpowiednika w cytowanych ponizej ttumaczeniach listéw
zwrot ,Admodum Reverenda Paternitas Vestra” ttumaczony bedzie jako ,Wielebny Ojciec”
lub ,Wasza Wielebnos¢”.

15 Stownik koscielny tacirisko-polski podaje nastepujace znaczenia stowa paternitas:
»1. ojcostwo, stosunek ojca do dzieci, dobro¢ ojcowska, 2. tytul opatéw w przemowie-
niach: Paternitas Vestra”, zob. Stownik koscielny tacirisko-polski, opr. ks. A. Jougan,
»sMichalineum” 1948, wyd. I, s. 437, s.v. Paternitas.

16 Pol. 79, f. 159-159v, 160-160v, 161-161v, 163-163v. Ponadto pisat do generata

20 lutego 1685 roku (f. 152-152v), 27 marca 1688 roku (f. 180-180v), 3 maja 1688 roku
(f. 184-184v), 14 czerwca i 11 lipca 1688 roku (f. 186-186v, 187-187v).
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toczyly sie za poSrednictwem pisma, tylko jakby list byl deskrypcja rzeczy-
wistej rozmowy, goraczkowego dialogu miedzy jezuita i generalem. Gomo-
linski kleka u kolan superiora, catuje jego rece, pada do stop, przedstawia
swoja pelna gotowos¢ do wyjazdu osiagnieta przez dlugotrwale starania,
wylewa gorace lzy, powtarzajac swa prosbe wielokrotnie (,iterum iterum-
que”) wsrod westchnien i zaklinan. Obserwuje przy tym uwaznie generala,
czekajac na jeden jego gest, jedno skinienie oznaczajace zgode (,Unicum
itaque Admodum Reverendae Paternitatis Suae nutum avido expeti et
expecto animo”). To odczuwalne w liScie doswiadczenie wzajemnej obec-
nosci korespondentéw-rozméwcow zostaje podkreslone przez zapozyczony
od proroka Izajasza okrzyk: ,Oto ja, Panie, poslij mnie” (,Ecce ego Domine,
mitte me”)'’. ,Stoje przed Toba, tu, teraz, catkowicie postuszny, gotowy do
misji” — zdaje sie mowi¢ tym samym Gomolinski i czeka na odpowiedz ge-
nerala. Nim ona nadejdzie, zdazy jeszcze doznac zwatpienia, ktére wyrazit
w liScie z 5 maja, dodajac, ze w tej sytuacji jego jedynymi argumentami sa
juz tylko lzy i gorace oddanie. Jednak gdy wkroétce potem dowiedzial sie
o przybyciu prokuratora z Indii, 12 maja jeszcze raz zdoby! sie na odwage,
by poprosié¢ o wystanie na misje, cho¢ opatruje te prosbe zawieszonym
w powietrzu pelnym smutku pytaniem: ,Na c6z przydadza sie westchnie-
nia wydawane z glebi serca?” (,Ad quid profuerit ab imis suspiria ducere
fibris?”).

To pozostawione bez odpowiedzi pytanie czyni list Gomolinskiego w spo-
s6b nieomal odczuwalny polowa dialogu, rozciagnietego wszakze w czasie ze
wzgledu na odleglos¢ miedzy Krakowem i Rzymem, ktérej pokonanie w XVII
wieku zajmowalo do pieciu tygodni. SzczesSliwie w tym wlasnie wypadku
dane nam jest ustysze¢ slowa interlokutora, gdyz w Archiwum Romanum
Societatis Iesu zachowala sie odpowiedZ na ten wtasnie list Jana Ignace-
go Gomolinskiego. W datowanym 27 czerwca 1685 roku piSmie generat
Charles de Noyelle docenia zapal misyjny polskiego jezuity, wyrazony wie-
lokrotnie w listach, i cho¢ teraz nie moze zadoscuczynié jego pragnieniu
(gdyz w tej chwili nie zapadaja jeszcze decyzje w sprawie wyjazdu kolejnych
misjonarzy), obiecuje pamietac¢ o nim w przysztosci:

Do Krakowa, dla Ojca Jana Ignacego Gomolinskiego

Wolno mi uznaé¢ za mite to, ze prosisz Ojcze w powtarzajacych sie mod-
litwach i §lubach o misje chiriskg i ubiegasz sie o przytaczenie do Ojca
prokuratora Chin, i ze tak wspaniala jest Twoja dzielnos¢ i duch, Ojcze,

171z 6, 8-9: ,Et audivi vocem Domini dicentis: Quem mittam? et quis ibit nobis? Et
dixi: Ecce ego, mitte me. Et dixit: Vade, et dices populo huic” (,I ustyszatem glos Pana
mowiacego: «Kogo mam postac? Kto by Nam poszedi?» Odpowiedziatem: «Oto ja, poslij
mniel» I rzekt [mi]: «IdzZ i méw do tego ludu»”).
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w obliczu tych trudnych ekspedycji. Poniewaz jednak nie wolno mi jeszcze
decydowaé o wyborze misjonarzy, nie moge tez zadoséuczynié¢ pragnieniu
Ojca. Bede jednak o was pamietal, gdy bede juz mial mozliwo§¢ wyboru
misjonarzy, ktorzy podaza do Chin. Tymczasem niech Ojciec bedzie zdrowy
i powierza mnie Bogu w swych Najswietszych Ofiarach.

27 stycznia 1685 roku!'®

General odnosi si¢ tutaj bezposrednio do wystanych przez Gomolinskie-
go listow, zachowujac przy tym nalezna zwierzchnikowi powsciagliwosé,
pozbawiong silnych emocjonalnych wzruszen, podkreslona jeszcze przez
uzycie formy trzeciej osoby liczby pojedynczej (,on”) zamiast bezposred-
niego zwrotu w drugiej osobie (,ty”). Brzmi jednak w tym liScie widoczne
zadowolenie, a moze nawet duma ze stalosci powolania polskiego jezuity,
przypieczetowana nadziejg na poézniejsza realizacje marzen, wyczuwa sie
takze serdeczny ton ojcowskiej pociechy. Wydaje sie, ze okraszona lza-
mi wytrwatos§¢ Gomolinskiego wywotata w superiorze potrzebe osobistego
odniesienia si¢ do jego présb, choé¢ pierwotnie mial by¢ do niego praw-
dopodobnie wystany list innej tresci. Tak mozna bowiem wnioskowac ze
strony 96 rejestru korespondencji, gdzie zapisano, by do Jana Ignacego
Gomolinskiego wysta¢ odpowiedz identyczna z zapisana na stronie 94 pod
litera C, a zatem postugujac sie swego rodzaju matryca, przeznaczonag dla
wielu ubiegajacych sie o misje w podobnym wieku czy na podobnym eta-
pie studiow. W odpowiedzi tej mialo pasé stwierdzenie o radosci generata
z faktu, ze nowa prosba potwierdza i ugruntowuje dawne pragnienia, ale
by moglo sie ono kiedys zrealizowac, odbiorca listu musi jeszcze bardziej
udoskonali¢ w sobie cnote!®. Nie sposob dzis§ dociec, ktéry z powyzszych
listow dotart ostatecznie z Rzymu do Krakowa i czy w ogole trafily one do
rak adresata. Ich tre§¢ znamy bowiem jedynie z wpisow w rzymskim reje-
strze korespondencji, sporzadzonym przez sekretarza. Wnioskujac jedynie
na podstawie kolejnosci stron, na jakich zostaly zapisane (nie wiadomo
bowiem, kiedy zostala sporzadzona notatka ze strony 96, ani na ktéry
konkretnie list Gomolinskiego miata ona by¢ odpowiedzia), mozna wszakze
domniemywag, ze list wystany 12 maja z Krakowa poruszyl generata glebiej

18 Germ. 124, p. 96a: ,Cracoviam Patri loanni Ignatio Gomolinski. Quam Reverentia
Vestra repetitis precibus et votis deposcit Missionem Sinicam, iungique Patri Procuratori
Sinarum postulat, licet mihi gratissimum fuerit intelligere, tam egregiam Reverentiae
Vestrae virtutem esse animumque ad arduas expeditiones: quia tamen nondum licet
de iungendis illis Sociis statuere, nec Reverentiae Vestrae desiderio satisfacere pos-
sum. Illius tamen memor ero, cum expedita nobis fuerit facultas socios iungendi, qui
Sinas repetent. Interea valeat, meque Deo commendet in Sanctissimis Suis Sacrificiis.
27 Tun. 1685”.

19 Germ. 124, p. 96, 94.
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od poprzednich i zachecit do udzielenia odpowiedzi na postawione w nim
pytanie, cho¢ moze nie byla to odpowiedz w pelni dla zainteresowanego
satysfakcjonujaca?°.

Nie byl to wszakze jedyny przypadek, gdy piszacy Indipetae jezuita przyj-
mowal wobec generata postawe blagalnika. Gest obejmowania i calowania
stép zwierzchnika zostal odmalowany takze w listach Michala Boyma czy
Kaspra Franciszka Tauscha, ktéry wyrazajac nadzieje, ze pewnego dnia
jego gorace, zlane lzami prosby zostana wystuchane, pisatl:

A zatem zaklinam Was, Czcigodny Ojcze, przez mitos¢ Chrystusa i Swietego
Ojca Naszego, bys miat wzglad nie tyle na moéj brak godnosci, ile na Boze
powotanie i unizone prosby, z ktéorymi ojcowskie nogi Waszej Wielebnosci
obejmuje, Sciskam i caluje, by wystuchawszy blagania, zechciat przychylié¢
sie do moich pragnien?!.

Obejmujac, Sciskajac i catlujac nogi swego zwierzchnika, okazuje mu
Tausch catkowitg podleglosé, ufny, ze wieksze znaczenie bedzie miato dla
generala Boze powolanie niz brak zashug proszacego. Tak wyrazny w tym
wypadku ton unizenia i pokory nie budzi zdziwienia, jesli pamietamy o po-
zycji petenta, ktorg zajmowali wszyscy piszacy Litterae Indipetae. Dominuje
on w wiekszosci listow, splatajac sie z ulubionym przez epoke baroku,
a wyniesionym z antycznej tradycji retorycznej toposem autorskiej skrom-
nosci®2. Jej najczestsza emanacja w listach jest uzywanie przez autorow
w odniesieniu do wlasnej osoby okreslen typu ,najbardziej niegodny stuga”
(,indignissimus servus”), jak pisze o sobie Jan Mikotaj Smogulecki (Pol. 79,
f. 23-23v), ,najunizenszy stuga w Chrystusie” (,humillimus servus in Chri-
sto”), jak podpisuje sie Szymon Perovius (Pol. 79, f. 27-27v, 28-28v), czy
»stuga bezuzyteczny i niegodny syn” (,inutilis servus et indignus filius”), jak
nazwal sie Michal Boym w zakonczeniu jednego z listow (Pol. 79, f. 26-26v).
Okreslenia te nalezy odczytywac jako catkowicie sformalizowane ze wzgle-
du na ich powszechne uzycie we wszelkiego rodzaju korespondencji czy
listach dedykacyjnych pisanych w XVII wieku do os6b wyzszych stanem,

2° Na temat dalszej korespondencji Jana Ignacego Gomolinskiego z generatem zob.
ponizej, rozdziat VI, s. 155-156.

21 Pol. 79, f. 157: ,,Obsecro proinde Vestram Admodum Reverendam Paternitatem,
per amorem Christi, et sancti Parentis Nostri, ut non tam ad indignitatem meam atten-
dat, quam ad vocantem Deum, supplicesque preces, quibus pedes Paternos Vestrae
Paternitatis [...] complector, stringo et deosculor, ut exaudita petitione desideriis meis
annuare dignetur”.

22 Jako wz0r rowniez w tej mierze mogt stuzy¢ jezuitom Cyceron, zalecajacy w swych
pouczeniach dla méwcy okazywanie wobec odbiorcow pokory i uleglosci: ,prece et ob-
secratione humili et supplici utemur” (Cicero, De inv., I, 16, 22).
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urodzeniem badz zajmowana pozycja. Niemniej jednak zamkniete w nich
zostalo rowniez pewne istotne przestanie. Oto bowiem jedynie od woli i zgo-
dy generala zalezy, czy owi ,bezuzyteczni i niegodni shudzy” zamienia sie
w prawdziwie pozytecznych pracownikoéw Panskiej winnicy, opromienionych
blaskiem chwaly Chrystusa, a moze rowniez nimbem meczenstwa. Tym
samym calkowicie formalne okreSlenie zamienia sie w kolejne narzedzie
perswazji, domykajace list niczym swoiste memento.

Topiczna skromnosé autorska, przechodzaca czestokro¢ w skromnosé
afektowana?®, przybiera w Litterae Indipetae réwniez inne formy. Jednym
z jej przejawow jest okresSlanie sie przez autora listu mianem grzesznika,
ktoremu jego wlasne grzechy zabraniaja dostapienia taski zostania mi-
sjonarzem, badz ukazywanie siebie w oczach przetozonego jako kandyda-
ta gorszego od innych. Przykladowo Jan Sapalecki w liscie z 23 czerwca
1642 roku bedzie ubolewal nad swoim losem, wzdychajac: ,,O ja nieszczesny,
ktorego wlasne grzechy trzymaja z dala od wielkiego dobra i najwyzszej
szczesliwosci” (,Miserum me, quem tanto bono, et felicitate summa, pec-
cata mea prohibent”, Pol. 79, f. 29-29v). Wspomina przy tym, ze zaluje,
iz jego prosba zostala odrzucona, cho¢ inni bracia — w tym Polacy — zgode
na misje otrzymali, a chodzi mu tutaj zapewne o Smoguleckiego i Boyma,
szykujacych sie juz tego roku do wyjazdu na Daleki Wschod.

Znakiem afektowanej skromnosci wszechobecnym w listach polskich
jezuitéw sa rowniez wrecz naduzywane w nich superlatywy (nacechowa-
ne pozytywnie w odniesieniu do generala, negatywnie zas w stosunku do
wlasnej skromnej, grzesznej osoby). Reprezentatywnym przykladem moze
tu by¢ kilkuwersowy zaledwie list Krzysztofa Gniewosza (1606-1661), ktéry
wiedzac, ze jest ,pod kazdym wzgledem najzupelniej niegodnym” otrzymania
laski wyjazdu, oSmiela sie jednak o nia ,najpokorniej prosic¢”, ,najpokorniej
poddajac sie” woli przelozonego oraz ,najpokorniej powierzajac sie” jego
ySnhajsSwietszym modlitwom” jako ,najpokorniejszy stuga”

Wielebny Ojcze w Chrystusie.

Pokéj Chrystusa.

Powtérnie obejmuje ojcowskie stopy Waszej Wielebnosci i jednoczes$nie
prosze najpokorniej o to, o co blagalem juz w 1636 roku. Wiem, ze jestem
tego pod kazdym wzgledem najzupelniej niegodny. A jednak jesli taka bytaby
wola Wszechmocnego Boga, a Wasza Wielebno§¢ uznataby to za pozyteczne
dla zbawienia mej duszy, z checia ofiaruje sie do wszelkiej postugi Wieleb-
nym Ojcom na misji chinskiej, czego z glebi duszy pragne. Jesli zas nie, to
oddaje sie najpokorniej do ojcowskiej dyspozycji Waszej Wielebnosci, ktorej

23 Zob. E.R. Curtius, Literatura europejska i taciriskie $redniowiecze, Krakéw 1997,
s. 90-92.
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tez NajSwietszym Ofiarom i modlitwom powierzam sie teraz najpokornie;j.
W Krakowie 15 listopada 1641 roku

Waszej Wielebnosci najpokorniejszy stuga w Chrystusie

Krzysztof Gniewosz**

Przesycenie listu formami w superlatywie czyni go trudnym w odbiorze,
a stopien samoponizenia autora moéglby wrecz wzbudzi¢ watpliwos¢é prze-
lozonego, czy okaze sie on przydatny w stuzbie misji. W tym szczegolnym
przypadku trzeba jednak pamietac, ze autorem listu nie byt ksiadz, lecz
brat zakonny, ktory jako nizszy ranga czlonek Towarzystwa Jezusowego
pragnat pozostaé¢ wierny hierarchii zakonnej, stad jego ambicja nie jest
ewangelizowanie ludow, a zaledwie ,postuga Wielebnym Ojcom na misji
chinskiej”. Wszakze Michal Boym, piszacy swe pierwsze listy do generala
jeszcze przed ukonczeniem studiéw teologicznych, ale majacy juz wkroétce
przyjac swiecenia kaplanskie, réwniez nie wahat sie ponizy¢, byle tylko
uzyskac zgode na wyjazd do Chin. Dlatego zapewnia superiora: ,Wiem, ze
wielu prosi i blaga Waszg Wielebnosé o to samo. C6z zatem! Niech mnie
wyznaczg przynajmniej na shuge tych swietych Bozych wybrancéw, a choc¢-
by i na shuge ich stug”. Zadne umartwienie nie mogto by¢ bowiem zbyt
wielkie, jesli nagroda za nie okazataby sie misja.

Na wzor Chrystusa i Apostolow

Postawa pokory, powigzana $cisle z toposem skromnosci, znajduje
w listach jezuitéw jeszcze inne uzasadnienie, mianowicie nasladownictwo
Swietych i pierwszych Apostotéw. Odwotania do nich pelnig w jezuickich
listach funkcje argumentu z autorytetu. Do wspierania swych wywodow
pogladami uznanych autoréw (bonis auctoribus munita) adepci szkoét jezu-
ickich byli przygotowani dzieki czestym ¢wiczeniom z kazuistyki, wpisa-

2% Pol. 79, f. 20: ,Admodum Reverende in Christo Pater. Pax Christi. [terum amplecto
Paternos pedes Admodum Reverendae Paternitatis Vestrae simulque humillime rogo
quod anno 1636 praesens postea per litteras petii. Scio me omni ex parte indignissimum.
Sed si tamen Dei Omnipotentis voluntas haec esset et Admodum Reverenda Paternitas
Vestra iudicaverit perutile saluti animae meae, libenter me offero ad omne servitium
Reverendis Patribus in missione Chinensi, quod etiam mihi ex animo opto. Sin minus
me humilime subiicio Admodum Reverendae Paternitatis Vestrae meum dispositioni
Paternae. Cuius nunc Sanctissimis Sacrificiis et orationibus me humillime commendo.
Cracoviae 15 Novembris 1641 Admodum Reverendae Paternitatis Vestrae Servus in
Christo humillimus Christophorus Giewosz” (podkreslenia — M.MM).

25 Pol. 79, f. 8: ,Ego scio plurimos postulare et impetrare idem a Reverentia Vestra.
Quid igitur! Me servire saltem omnibus istis sanctis electis Dei destinet servum me
servis illis adiciat”.
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nym w kurs retoryki na mocy Ratio studiorum?®. Wyboér pism, do ktérych
sie odwolywano, byl podyktowany w glownej mierze tematem dowodzenia.
O ile jednak w literaturze antycznej naturalnym zroédlem takiego autorytetu
byla twoérczosé wielkich mistrzow dawnych epok, jak Homer czy Hezjod,
o tyle dla catlej literatury chrzescijanskiej pierwszym i gtownym punktem
odwolania bylo i pozostanie Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu
oraz osoby i twérczos¢ Ojcéw Kosciota. Nie budzi wiec zdziwienia fakt, ze
nawiazania do Biblii, historii KoSciola czy postaci §wietych beda sie poja-
wialy nieustannie w Litterae Indipetae, pisanych wszak przez zakonnikow,
ksiezy, teologow.

Przykladem moze by¢ w tym wypadku Szymon Perovius, ktéry stosujac
argument a simili (z podobienstwa)?’, w drugim ze swych Indipetae powo-
luje sie na historie Sw. Franciszka z Asyzu, wspominajac, ze cho¢ papiez
Innocenty III odrzucit pierwotnie jego prosbe o powotanie do Zycia nowego
zakonu, za drugim razem zgoda zostala wyrazona®®. Zywiac nadzieje, ze
i w jego przypadku druga prosba nie zostanie odrzucona, Perovius pisze:

Nie watpie, ze dla tej misji masz Przewielebny Ojcze osoby szlachetniej-
sze, silniejsze i madrzejsze ode mnie; pamietam jednak réwniez, ze Pan
nasz wybieral na §wiecie tych, ktorzy sa stabi, pozbawieni godnosci i ghupi,
zwlaszcza gdy chodzilo o nawracanie ludéw; mam wiec nadzieje, ze i ja —
tak do nich podobny — nie zostane odrzucony, jesli taka bedzie wola Boga?®.

Bezposrednie nawigzanie do prostego pochodzenia i braku wyksztal-
cenia pierwszych Apostoléw, powotanych przez Chrystusa z najnizszych
warstw spotecznych, dowodzi talentu retorycznego autora tego listu. Kreslac
wyrazna paralele miedzy sytuacja uczniéw Jezusa i wlasna, nobilituje on

26 R.A. Maryks, Saint Cicero and the Jesuits: The Influence of the Liberal Arts on the
Adoption of Moral Probabilism, Ashgate Publishing 2013, s. 84-85.

27 Gdyby pokusic¢ sie o Sciste zaklasyfikowanie uzytego przez Peroviusa exemplum,
bytoby to zapewne ,exemplum ex maiore ad minus ductum”, gdyz sprawa, o jaka po-
stulowal §w. Franciszek, byla nieporéwnanie wieksza od prosby Szymona Peroviusa.
Na temat klasyfikacji zob. J. Ziomek, Retoryka opisowa, Wroctaw 2000, s. 108-113.

28 Franciszek z Asyzu (1181-1226) musiat dwukrotnie prosi¢ Stolice Apostolska o za-
twierdzenie reguly Zakonu Braci Mniejszych. W roku 1221 jego prosbe odrzucit papiez
Innocenty III, natomiast zatwierdzit regute papiez Honoriusz III 29 listopada 1223 roku
bullg Solet annuere. Oryginalny tekst papieskiej bulli znajduje sie w Archivum Secretum
Vaticanum, Reg. Vat. 12, ff. 155r—-156v.

29 Pol. 79, f. 28: ,exemplo S. Francisci Assisensis motus, qui etiam confirmationem
suae Regulae ab Innocentio Pontifice postulans, primo fuit repulsus, post admissus.
Non dubito ego Vestram Admodum Reverendam Paternitatem ad illam expeditionem
habere subiecta nobiliora, fortiora, sapientiora: memor ego tamen, quo Dominus infirma
mundi, et ignobila et stulta elegerit, ad gentium praesertim conversionem; me simile
horum, si voluntas Dei fuerit, spero non reiciendum”.
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swoj pozorny brak kompetencji, de facto dowodzac jednoczesnie posiada-
nia najwyzszych kwalifikacji. Argumentacja ta wyplywala bezposrednio
z Cwiczen duchownych, w ktérych poddajac rozwazaniom okolicznosci
powolania przez Chrystusa Apostoléw (nr 275), Ignacy Loyola podkresla
szczegoblnie trzy aspekty:

Pochodzenie Apostoléw z prostego i niskiego stanu.

Godnosé, do jakiej zostali tak laskawie powolani.

Dary i taski, dla ktérych wyniesieni zostali ponad wszystkich Ojcéw Starego
i Nowego Testamentu®.

Podobnego wyniesienia pragnie takze Szymon Perovius, wiedzac, ze
wybor na misjonarza jest wyréznieniem szczegéolnym. Poczucie wyjat-
kowego naznaczenia, wrecz namaszczenia do misji pojawia sie zreszta
w wielu listach. Czestokro¢ tym, co legitymizowalo starania jezuitow
o tak cenna nagrode, miata by¢ zestana przez Boga wizja lub inna for-
ma objawienia, na ktéra petenci powolujg sie w swoich listach. Niekie-
dy byl to rodzaj glosu uslyszanego w odpowiedzi na zarliwa modlitwe
czy wewnetrznego natchnienia, kiedy indziej wrecz wizualne objawienie.
Goraca potrzeba zostania misjonarzem dla wielu petentéow byla réw-
niez umotywowana obietnica ztozona Bogu badz jego swietym w chwili
jakiejs ekstremalnej proby. Na tego rodzaju zobowiazanie powotluje sie
na przyktad Jan Wotkowicz, ktéry wstepujac do zgromadzenia, ztozyl
Bogu obietnice, iz wyruszy jako misjonarz do Moskwy i bedzie wspierat
barbarzynskie ludy ruskie®!. Rowniez Michat Boym, ocalony przez §w.
Franciszka Ksawerego z ciezkiej choroby w zamian za obietnice zostania
jezuitg i misjonarzem na Dalekim Wschodzie, na tym argumencie opiera
swoje starania o wyjazd do Chin.

Nie zawsze wszak 6w wzywajacy do poswiecenia sie misji gltos byt przy-
jety z radoscia. Niektorzy odbierali Boza zachete do zostania misjonarzem
jako ciezar zbyt wielki, ktérego nie byli w stanie udzwigna¢. Zmagali sie
wiec z tym wyzwaniem, probowali je w sobie stlumié, lecz nie mogli tego
uczyni¢. Bartlomiej Oleszkiewicz przyznaje, ze walczyt z tym pragnieniem
przez 12 lat, jednak nie zdotal go odrzucié¢, gdyz zamiast sie zmniejszac,
ono z czasem narastalo’?. Znamienny jest w tej mierze list Sylwestra Dre-
zewskiego (1600-1675), piszacego 3 pazdziernika 1634 roku:

30 Sw. Ignacy Loyola, op. cit., s. 112.

31 Pol. 79, f. 40-40v. Wolkowicz na misje nie wyjechal i by¢ moze to przesadzilto
o jego dymisji z Towarzystwa Jezusowego w 1652 roku.

32 Pol. 79, f. 4: ,Per annos duodecim desiderium petendi missionem Indicam intra
pressi nec compressi”.
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Od kilku lat walcze z mys$la i checig udania sie do Indii. Btagalem czesto
Boga w czasie nabozenstw i innych modlitw, by nie wysytal mnie, swego
shugi, by nie doswiadczal mnie ponad sily, lecz nie moglem si¢ uwolnié. Nie-
ustannie rozbrzmiewalo to we mnie: oto Chrystus Pan byl laskaw zaliczy¢
cie do wybranych; odejdz ze swej ziemi; zapomnij o twym ludzie i domu
ojca twego! Z tej przyczyny w pokorze przybywam do Was, Wielebny Ojcze,
proszac z unizeniem, bys by! laskaw uczynié mnie jednym z powotanych®.

Ukazane przez Drezewskiego wewnetrzne zmagania z wola Boza, ktéora
zdaje sie przerastac jego sily i mozliwosci, préba ucieczki przed wyzna-
czonym przez Pana przeznaczeniem moglyby wrecz zosta¢ poréwnane do
doswiadczenia starotestamentalnego Jonasza, ktéry nie chcial ustuchacé
wezwania Boga, co doprowadzilo go do uwiezienia w brzuchu wieloryba.
Opor jezuity wynikal wszakze nie z niepostuszenstwa, lecz z watpliwosci,
czy podota trudom misji. Ostatecznie jednak Drezewski nie w Jonaszu,
lecz w Abrahamie odnajduje swo6j wzorzec do nasladowania i przyjmuje
polecenie opuszczenia rodzinnej ziemi i ojcowizny dla pracy wsréd innych
ludéw, odwotujac sie do stow, jakie Abram ustyszal w Ksiedze Rodzaju®*.
Tym samym Indie Wschodnie otrzymuja znamiona Abrahamowej ziemi
obiecanej, Kanaan, majacej rozkwita¢ na chwale Pana. Los misjonarza, na
ktory Sylwester Drezewski zdecydowal sie, wysylajac swoj list do generala,
miat w rzeczywistosci wiele cech wspoélnych z losem Abrahama — w oba
byto wpisane opuszczenie znanych i bliskich sercu miejsc, dtuga wedrowka,
konfrontacja z nieznana rzeczywistoscia i obcymi kulturowo ludami. Jezuita
ma jednak nadzieje, ze w tych nowych okolicznosciach jego stuzba zdota
przynies¢ obfitsze plony nizby to miato miejsce w ojczyznie.

Zaczerpnieta z Pisma Swietego frazeologia odbija sie na stylu listu Dre-
zewskiego i wielu innych ze zbioru polskich Indipetae. Jest to styl podniosty,
wyszukany, stosowny do listu pisanego do osoby wyzej postawionej, do
ktorej nalezy odnosi¢ sie z szacunkiem. Prézno szukaé tu sformutowan
prostych i trywialnych (moze poza informacjami o wieku kandydatéw),
a w zadnym juz wypadku - zartobliwych. Dominuje natomiast ton namasz-
czenia i powagi stosownie do pozycji adresata i znaczenia poruszanego

33 Pol. 79, f. 3: ,Ab aliquot annis luctor cum cogitatione et affectu eundi in Indias,
oravi Dominum saepe cum in Sacrificiis tum in aliis orationibus ne me servum suum
deferret, neque supra vires tentari pateretur, sed non potui esse liber, semper mihi illud
obstrepebat: ut te Christus Dominus inter electis recipere dignetur egredere de terra tua,
obliviscere populum tuum et domus patris tui. Quare supplex ad Admodum Reveren-
dam Paternitatem Vestram accedo submissime orans ut me dignetur voti consortem”.

3% Zob. Genesis 12, 1: ,dixit autem Dominus ad Abram egredere de terra tua et
de cognatione tua et de domo patris tui in terram quam monstrabo tibi” (,Pan rzek! do
Abrama: «Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego ojca do kraju, ktory ci ukaze»”).
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tematu zgodnie z zasada aptum et decorum. Przywolujac Kwintylianowe
pojecie sedes argumentorum® jako swoistego skarbca pomystéw argumen-
tacyjnych, w wypadku korespondenciji jezuickiej za taki skarbiec nalezy
z calym przekonaniem uznaé Pismo Swiete oraz tworczo§é i dziatalnosé
zatozycieli Towarzystwa Jezusowego. Jezyk listow i ich metaforyka wy-
rastaja z tekstu Biblii oraz pism Ignacego Loyoli, a autorzy postuguja sie
cytatami z Pisma Swietego, nie sygnalizujac nawet zrédet swych nawiazan,
ktore byly zapewne w jednakowym stopniu rozpoznawalne zaréwno dla
piszacych, jak i dla adresata. W ten sposob listy jezuickie niosa w sobie
niejako zakodowane przestanie, gdyz dopiero umieszczenie tych kryptocy-
tatow w ich pierwotnym kontekscie pozwala na wlasciwe odczytanie danej
frazy i jej sily argumentacyjnej, jak w wypadku wspomnianych powyzej slow
»Ecce ego” zaczerpnietych z Ksiegi Proroka Izajasza czy przywolanego przez
Drezewskiego cytatu z Ksiegi Rodzaju. Dopiero w kontekscie dokonanego
przez Boga wyboru Izajasza i Abrahama na glosicieli Jego slowa wsrod lu-
dow deklaracja polskich jezuitéw zyskuje nowy wymiar. Ich status zostaje
mianowicie zréwnany z pozycja starotestamentalnych prorokéw wezwanych
osobiscie przez Pana, a tym samym nabiera rangi powolania.

Ten kontekst laczy sie Scisle z podstawowa dla Cwiczen duchownych
Ignacego Loyoli afirmacja idei rozpoznania, pragnienia i catkowitego postu-
szenstwa oraz charakterystyczna dla duchowosci ignacjanskiej otwartoscia
na dzialanie sil nadprzyrodzonych. Badajac swoje powotanie misyjne, zakon-
nicy niejednokrotnie zastanawiali sie nad jego pochodzeniem, prébujac usta-
lié, czy ma ono charakter ziemski i jest wytworem ich wtasnych, ludzkich
ambicji, czy plynie bezposrednio od Boga. Dopiero uznanie w tym wezwaniu
woli Bozej pozwalalo im podjaé¢ dzialania zmierzajace do jego realizacji. Dla-
tego wlasnie Jan Sapalecki przyznaje w swoim liScie: ,sadze, ze to z Bozej
(jak moge przypuszczad) inspiracji jestem przynaglany do udziatu w misji
indyjskiej lub japonskiej [...], ze zaplonatem od niebianskiego ognia”®, a Mi-
chal Boym rozpoczyna list z S lipca 1641 roku nawigzaniem do stow sw.
Pawtla z poczatku Listu do Galatow: ,,Po tym, jak spodobato sie Bogu wybracé
mnie grzesznika w tonie mojej Matki i powola¢ sposréd rowiesnikow dzieki
swej tasce, i objawil we mnie imie Syna swego™’. Kazdy z nich podkresla
boska proweniencje swego powolania i jego nadprzyrodzony wymiar. Boym

35 Quint., Inst. orat. 5, 10, 20.

36 Pol. 79, f. 2: ,sentio me Divinis (ut possum suspicari) inspirationibus exstimulari,
circa Indicam et Iaponensem Missionem [...] caelesti illo igne inardescerem”.

37 Pol. 79, f. 7: ,Postea quam complacuit Deo segregare me peccatorem ab utero
Matris meae et vocare supra coaetaneos per gratiam suam, et revelavit nomen Filii sui in
me”. Adekwatny fragment Listu §w. Pawla Apostota do Galatéw (1, 15-16) brzmi: ,cum
autem placuit ei qui me segregavit de utero matris meae et vocavit per gratiam suam
ut revelaret Filium suum in me ut evangelizarem illum in gentibus continuo” (,Gdy
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nie cytuje co prawda wypowiedzi Sw. Pawla Apostota w spos6b doslowny —
przede wszystkim jezuita okresla siebie mianem ,grzesznik” (peccator),
czego Sw. Pawel nie zrobil, ale mimo niewielkich rozbieznosci przestanie
tego fragmentu jest zupelnie jasne: to wola Boga zadecydowala, ze od chwili
swego poczecia, jeszcze w lonie matki, Michal Boym zostal przeznaczony
na misjonarza, ktéry powinien p6js¢ w Slady Apostola Narodow. Taki wy-
bor, dokonany przez samego Boga, wydaje sie absolutnie niepodwazalny,
poniewaz zgodnie z nauczaniem Ignacego Loyoli wola i pragnienie kazdego
jezuity musi sie zgadzac z wola Boza pod kazdym wzgledem?38.

Swiety Pawet, Apostol Narodéw, do ktérego odwotal sie Michal Boym,
pojawial sie czeSciej w listach jezuitow jako naturalny wzorzec dla tych,
ktorzy pragneli glosi¢ Ewangelie Chrystusa nowym ludom i narodom. Jego
przyklad tym dobitniej przemawial do wyobrazni, ze osiagnat swa wielkos¢,
wyrastajac z malego, totez doskonale sprawdzal sie jako odniesienie w po-
rownaniach, mieszczac w sobie sume ludzkich stabosci i wielkich dokonan.
Dlatego tez na jego przyklad powotluje sie Ignacy Franciszek Zapolski, przy-
znajac, ze rozpoznal wlasng niedoskonalosé, lecz wie réwniez, iz Bog zwykt
wybieraé¢ najstabsze elementy, by napetnicé je sila, tak jak bylo w przypadku
Pawtla - poczatkowo przesladowcy, p6zniej za§ najwierniejszego oredownika
wiary chrzescijanskiej®®. Zapolski dowodzi tym samym nie tylko umie-
jetnosci argumentowania, ale przede wszystkim podporzadkowania sie
ignacjanskiej idei rozpoznania i zawierzenia, ktére pozwolily mu okresli¢
wlasne stabe strony i oddac sie caltkowicie dzialaniu Boga.

Bez watpienia Zapolski nie byt jedynym, ktéry w Cwiczenia duchownych
odnalazt zroédto bezposredniej inspiracji i przygotowania do misji. Chociazby
Kasper Mietelski podkresla w swoim liscie, ze jego wole wyjazdu umocnita
usilna praca nad soba: modlitwy, nabozenstwa, umartwianie ciala, a prze-
de wszystkim odprawiane cztery razy w tygodniu ¢wiczenia duchowne*®.
Oproécz umiejetnosci bezwzglednego podporzadkowania sie Bozej woli jezuici
wynosili z nich takze gotowos¢ do calkowitego poswiecenia, wystawienia

jednak spodobalo sie Temu, ktéry wybratl mnie jeszcze w tonie matki mojej i powotat
laska swoja, aby objawi¢ Syna swego we mnie, bym Ewangelie o Nim glosit poganom”).

38 Ignacy Loyola uzy! tych sléw miedzy innymi w liscie do Pedro Ortiza z 1546 roku:
»la nostra volonta in nulla sia differente dalla volonta divina”, cyt. za: L.V. Souza, M. Mas-
simi, Il desiderio dell’oltremare nelle litterae Indipetae: le condizioni psicologiche per
l’azione nella narrativa di giovani gesuiti del sedicesimo secolo, ,Memorandum” 3 (2002),
s. 60.

39 Pol. 79, f. 108: ,novi item imperfectum meum: sed scio etiam et persecutorem
quondam Paulum, electum esse ut portare IESU Nomen coram Gentibus, et infirma
mundi DEUM eligere solitum ut confundat fortes” (,Poznatem swa niedoskonatosé, lecz
wiem takze, ze Pawel, dawniej przesladowca, zostal wybrany, by nies¢ imie Jezusa miedzy
narody, i ze Bég zwykt wybiera¢ to, co najmniejsze w Swiecie, by zatrwozy¢ mocnych”).

40 Pol. 79, f. 69.
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sie na wszelkie udreki, wlacznie z oddaniem swego zycia — chocby i sieg-
niecia po palme meczenstwa na wzér Jezusa Chrystusa. Inspiracja dla
tej postawy byly rozwazania Ignacego Loyoli koncentrujace sie w drugim
tygodniu na nasladownictwie Chrystusa we wszelkim cierpieniu i trudzie.
We wprowadzeniu do ¢wiczen tygodnia drugiego zapisano miedzy innymi:

[...] widzimy Chrystusa, naszego Pana, Kréla odwiecznego, a przed Nim caty
Swiat i jak On wota do niego i do kazdego czlowieka z osobna, méwiac: Moja
wola jest zdoby¢ caly Swiat i wszystkich nieprzyjaciot i w ten sposéb wejs¢ do
chwaly mojego Ojca. Dlatego tez, kto chcialby iS¢ ze mna, powinien ze Mna
pracowag, zeby idac za Mna w cierpieniu, towarzyszy! mi takze w chwale*'.

Majac na uwadze, jak daleko postgpit Chrystus w swoim poswieceniu
dla ludzkosci, wybierajac Smierc¢ jako narzedzie zbawienia, kazdy czytajacy
powyzsze slowa jezuita musiat czu¢ wewnetrzna potrzebe nasladownictwa
i zlozenia wlasnego zycia na podobienstwo ofiary Jezusa. Znalazlo to oczy-
wiscie odbicie w tekstach Litterae Indipetae. Totez Marcin Cykler zakrzyknie
w swoim liScie: ,,Oto, Przewielebny Ojcze, nieoceniona krew naszego zBaw1-
CIELA uprasza za mna Wasza Wielebnos¢” (,Ecce o Reverendissime Pater
sanguis inaestimabilis SALVATORIS nostri pro me ad Vestram Reverentiam
perorat”, Pol. 79, f. 68). Wspomnienie krwi przelanej przez Chrystusa na
krzyzu prowadzi go do postawienia per analogiam pytania o wartosc¢ ofiary
z wlasnego zycia, ktore w konteksScie Smierci Zbawiciela wydaje sie szcze-
gb6lnie marne. Cykler gotow jest zatem nawet utoczy¢ krew z glebi swego
serca i postuzy¢ sie nig w liscie do generata zamiast atramentu, bo nie ma
dla niej w Polsce lepszego zastosowania. ,,C6z znaczy moja krew? ” — zapyta
z gorycza*?. Odpowiedz na to pytanie kryje sie w tresci listu. Tylko skie-
rowanie na zamorska misje nada sens i znacznie Zyciu jezuity, a wartos¢
jego krwi wzro$nie niepomiernie, jesli bedzie mogta uzyzni¢ nieurodzajne
poganskie ziemie.

Zycie i §mieré Chrystusa wskazuje jako zroédto swego powotania misyj-
nego takze Stanistaw Bobrowski. Jezusa wraz z Matka Boza powoluje tez
na swoich oredownikow, gdy nie znajduje juz sposobu, by prosi¢ generata
o taske misji, powtarzajac tylko raz po raz za prorokiem Izajaszem: ,Ecce
ego. Ecce ego”™?. Na $swiadectwo Chrystusa powotuje sie rowniez Michat

41 Sw. Ignacy Loyola, op. cit., s. 49.

42 Pol. 79, f. 68-68v: ,Si liceret Admmodum Reverende Pater ipsum sanguinem
de penetralibus cordi mei effunderem, eoque in scribendis hisce literis loco atramenti
uterem. At quid sanguis meus valeret?”.

43 Pol. 79, f. 56-56v: ,Ecce ego, Pater optime mitte me. E conscientiae meae sensu
dico; non scio quomodo id ab Admodum Reverenda Paternitate Vestra petere debeam.
Dominus meus Crucifixus, et Beatissima, prima post Deum patrona, pro me sint actor-
es. [...] Ecce ego. Ecce ego” (,Oto ja, najlepszy Ojcze, poslij mnie. Juz nie wiem, w jaki
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Boym w cytowanym wczesniej liscie z S lipca 1641 roku, zaklinajac generata
slowami: ,Jezus mi Swiadkiem, ze nie ktamie” (,Testis enim est mihi Iesus
quia non mentior”). Cala swa rados¢, cala nadzieje, oczekiwanie i prag-
nienie na realizacje marzenia o zaliczeniu do grona misjonarzy poktada
Boym w Chrystusie.

Rok po6zniej, 25 kwietnia 1642 roku, Michal Boym wystal do Rzymu inny
list, w ktorym dziekowal generalowi za wybranie go do grona misjonarzy
chinskich. Jego deklaracja gotowosci do udzialu w mis;ji jest wrecz eksta-
tycznym wyznaniem catkowitego zanurzenia w Chrystusie, potwierdzajacym
stalos¢ przekonan i dojrzatos¢ formacji duchowej polskiego jezuity. W tek-
Scie listu Chrystus zostal przywolany wielokrotnie, zaczynajac od apostro-
ficznego zawotlania ,,O Dominus meus IESUS”, przez wyrazenie nadziei na
sprawowanie przez Boyma poshugi ,Evangelii Christi mei”, wspomnienie
przelanej krwi ,,Crucifixi IESU”, przywolywanie taski ,Christi mei”, az po
konczace list wezwanie, by zajasniato imie ,Domini IESU” wsréd wszystkich
narodow. Szczeg6lny jest tu nie tylko zapis imienia Jezus przy uzyciu ka-
pitalikow**, wyodrebniajacy je z catosci tekstu i kierujacy ku niemu wzrok
czytajacego, lecz takze towarzyszacy mu parokrotnie zaimek dzierzawczy
meus (,m6j”). Wyraza on glebokie utozsamienie, Scisla, nienaruszalna wiez
miedzy postulujacym o misje jezuita a Jezusem Chrystusem, ktérego ofiara
nadala tej misji sens. To imie ,swojego” Chrystusa pragnie Boym glosié¢
poganskim ludom dalekiej Azji, to ,swojemu” Chrystusowi wyraza wdziecz-
nos¢ za sto lat istnienia Towarzystwa Jezusowego, majac nadzieje na dalsze
jego trwanie, to dla ,swojego” Chrystusa wreszcie jest gotéw oddac zycie.

Sladami wspélbraci

Deklaracja poswiecenia zycia na misji nie musiata by¢ jednoznaczna
z wola meczenstwa, cho¢ i ona byla obecna w wielu Litterae Indipetae®.
Wyjazd na Daleki Wschod byl bowiem w zasadzie jednoznaczny z pozosta-
niem tam juz na zawsze — az do $mierci*®. Tylko nieliczni misjonarze wra-

sposéb mam o to prosi¢ Wasza Wielebno§¢. M6j Ukrzyzowany Pan i Najswietsza Panna,
pierwsza po Bogu opiekunka, niech beda moimi oredownikami. [...] Oto ja. Oto ja”).

“ Boym stosuje ten zapis konsekwentnie we wszystkich swoich rekopisach, pozo-
stajac w tej kwestii wiernym Sredniowiecznej tradycji zapisu imienia Jezusa. Pojawia
sie on réwniez w innych Litterae Indipetae.

*5 Przykladem moze by¢ list Stanistawa Galeskiego (Pol. 79, f. 104-104v), ktéry
podkresla, ze poswieca Bogu swe zycie na trudy i udreki, i — jesli taka bedzie Boza
wola — réwniez na przelanie krwi.

* 0d 1706 roku na mocy dekretu cesarza Kangxi w Chinach mogli przebywac tylko
ci misjonarze, ktorzy zlozyli przysiege, ze beda postepowaé zgodnie z naukami Matteo
Ricciego oraz nie opuszcza Paristwa Srodka do konica swego Zycia.
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cali do Europy, a jesli nawet tak sie stalo, to najczesciej po to, by pelniac
obowiazki prokuratora misyjnego, zgromadzic¢ kolejny zastep pracownikéow
do winnicy Panskiej i wraz z nimi powrdéci¢ do Chin*’. Nie bez powodu tak
chetnie przywolywanym w Indipetae wzorem postawy misjonarza byl sw.
Franciszek Ksawery, ktory poswiecit misjom cale swe zakonne Zycie, cho¢
palmy meczenstwa nie otrzymat. Wiele sposrod omawianych listow po-
wstato okoto 3 grudnia, na ktéry to dzien przypada w Kosciele katolickim
wspomnienie tego swietego*®.

Franciszek Ksawery byl dla jezuitéw niepodwazalnym wzorem do na-
Sladowania zar6wno w kwestii oddania sprawie gloszenia Ewangelii, jak
i w zakresie metody pracy misyjnej. Uosabial on niejako ideal chrzescijan-
skiego bohatera, ktoérego naturalng cnota jest szlachetnosé duszy i ciala
oraz wytrwalos¢ w zwalczaniu przeciwnosci losu w imie shuzby Bogu. Jego
sapientia i fortitudo* nie objawialy sie wszakze na polu bitwy, jak miato to
miejsce w wypadku antycznych herosé6w czy bohateréw Sredniowiecznej
epiki rycerskiej, lecz w pracy ewangelizacyjnej wsréd poganskich plemion,
a jego oddzialywanie trwalo nawet po chwalebnej Smierci za sprawa cu-
dow, jakie zdarzyly sie u jego grobu. Zyciorys sw. Franciszka Ksawerego
byt znany kazdemu polskiemu zakonnikowi, a takze osobom swieckim,
gdyz zamiescil go Piotr Skarga (1536-1612) w swoich Zywotach Swietych,
najpoczytniejszym bodajze dziele literackim doby staropolskiej*®®. Skarga
odmalowal obraz §w. Franciszka Ksawerego jako niestrudzonego oredow-
nika Chrystusa, niebojacego sie dla jego chwaly zadnych préb i cierpien.
Znamienny jest zwlaszcza koncowy fragment zywota, w ktérym Skarga
przedstawia, jak Franciszek Ksawery

sam sie tedy do Syny [Chin] na pewne wiezienie albo §mier¢ umyslil puscic;
bo takich tam obcych bez dozwolenia przyjezdzajacych, na wieczne wiezienie
daja albo zabijaja. On myslal: Iz wspétwiezniow pozyskam Chrystusowi,
a oni gdy wolni zostana, rozglosza wiare §. u swoich; ja tez wynijs¢ za po-
mocg Chrystusa moge, i tak duszom onym pomoc uczynie®!.

47 Tylko nieliczni z prokuratoréw z rozmaitych wzgledéw nie wrocili na swoje pla-
cowki misyjne. Pelna lista prokuratoréw misji chinskiej zostata opublikowana w: J. De-
hergne SJ, Répertoire des Jésuites de Chine, Rome 1973, s. 314-315.

48 Zob. m.in. Pol. 79, f. 85, 90, 106, 110.

49 Na temat tego toposu zob. E.R. Curtius, op. cit., s. 180-184.

50 Pierwsze wydanie ukazalo sie w Wilnie w 1579 roku, a w ciagu nastepnych 200
lat wznawiano je jeszcze pietnastokrotnie. W tym okresie popularnoscia Zywoty Swietych
ustepowaly tylko Biblii. Zywot Franciszka Ksawerego pojawit sie po raz pierwszy w wy-
daniu z 1603 roku w dodatkowym rozdziale na konicu ksiazki, po kanonizacji zas Ksa-
werego w 1622 roku jego zyciorys zostal przeniesiony do tekstu gléwnego dzieta Skargi.

51 P, Skarga, Zywoty Swietych Starego i Nowego Zakonu na kazdy dzier przez caty
rok, tom IV, pazdziernik — listopad — grudzieri, Krakow 1936, s. 586.
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Widoczne w tym cytacie glebokie zawierzenie Chrystusowi i chec¢ nie-
sienia Ewangelii nawet do miejsc najbardziej nieprzyjaznych, z narazeniem
wlasnego zycia, czynily z Franciszka Ksawerego prawdziwy wzor misjonarza.
Jego ,za grobem zwyciestwo” — jak mozna okresli¢ fakt, ze 30 lat po Smierci
Franciszka Ksawerego pozwolono jezuitom na osiedlenie sie w Chinach,
co Skarga skrupulatnie odnotowat®? — musialo budowaé¢ w czytelnikach
Zywotéw przekonanie o slusznosci dzialan swietego i che¢ pojscia w jego
slady. Ogromna popularnoscia cieszyly sie w Polsce takze zbiory modlitw,
nowenn, nabozenstw i kazan poswieconych sw. Franciszkowi Ksaweremu
oraz jego listy adresowane do réznych os6b w Europie i na Dalekim Wscho-
dzie. Wszystkie te pisma dawaly zainteresowanemu tematyka misyjna czy-
telnikowi pelna wiedze nie tylko o chwalebnym zyciu i Smierci Franciszka
Ksawerego, lecz takze o historii i wspélczesnych potrzebach misji w Indiach,
zachecajac do osobistego podjecia misyjnego trudu.

Dlatego réwniez w Indipetae postacé przyszlego patrona misji pojawia
sie wielokrotnie i na rézne sposoby. Michal Boym miat dozna¢ dzieki nie-
mu uzdrowienia. Piotr Chorczynski (1631-1674) dostapil taski powotania
w dniu $wieta Franciszka Ksawerego, totez prosi o jego wstawiennictwo3s.
Tak samo jak robia to w swych listach Marcin Cykler (1634-1668), Alek-
sander Kruczkowicz (1612-1653) czy wspominany juz wielokrotnie Szymon
Perovius.

Szczegolng role odegral natomiast §w. Franciszek Ksawery w histo-
rii powotania Krzysztofa Ignacego Rokossowskiego (1632-1660), ktérego
trzykrotnie przywrécit do zdrowia, co ze szczegotami opisal jezuita w swym
liscie, okreslajac w nim Swietego przydomkiem meus tutelaris (,mo6j patron
opiekunczy”s*). Szczegblnie dramatyczna byta historia drugiego ozdrowienia,
gdy w czasie panujacej w Poznaniu zarazy zmart bliski przyjaciel Rokossow-

52 Tam i na duszy, iz do Syny [Chin]| wnie§¢ Chrystusa ani zan krwi rozlaé nie moégt,
i na ciele febrg strapiony, Jezusa i Przeczysta Matke Jego w ustach majac, po niebieskie
zaplaty poszedl dnia wtérego grudnia roku Panskiego 1552. Zyl lat 55, a w Indjach
dziesie¢. Czlowiek przedziwny takiem pragnieniem zbawienia ludzkiego i czci Bozej
rozszerzenia, i takiem meczenstwem, ktérem sie o to kusil. Male mu byly na to Indje,
ale krolestwa wschodnie az do korica ziemi Chrystusowi pozyskaé chcial, do zadnej sie
nedzy i zdrowia niebezpiecznosci nie zatujac, i zawzdy dla Chrystusa Smierci pragnac,
niczem sie, z przewaga wielka, odstraszy¢ nie dat. We 30 lat po nim ojcowie Societatis
Iesu, za jego modlitwa, do Syny [Chin] wniesli wiare §. i fundamenta jej tam zatozyli”,
ibidem, s. 587.

53 Pol. 79, f. 101: ,Exorabit idem, clienti suo, S. Indiarum Apostolus, qui animam
suam, pro Sinensibus, in ipso eorum littore posuit” (,Niech wyprosi te laske dla swe-
go podopiecznego Swiety Apostot Indii, ktory swa dusze ztozyt dla Chinczykéw na ich
wybrzezu”).

5¢ W lacinie koscielnej stowo tutelaris moze miec znaczenie rzeczownikowe (tutelaris,
is — patron opiekunczy) lub przymiotnikowe (tutelaris, e — bronigcy). Tym wlasnie przy-
miotnikiem okres§lano aniola stroza (angelus tutelaris), cf. Stownik kos$cielny..., s. 621.
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skiego, z ktérym rozmawial on jeszcze dzien przed Smiercia, siedzac przy
chorym na jego 16zku. Nabawiwszy sie w ten sposéb goraczki i bolu glowy,
Rokossowski poszukatl ucieczki u swego Swietego, obiecujac powtoérnie jako
wotum ufundowanie ottarza Franciszka Ksawerego w poznanskim kosSciele,
a swiety wyshuchat tych ,niegodnych présb” i nastepnego dnia Rokossow-
ski obudzit sie zdrowy, rzeski, nie odczuwajac najmniejszego bélu, choé
nie zastosowano zadnego ludzkiego lekarstwa®s. Ponownie ostonil go §w.
Franciszek Ksawery przed zaraza, gdy jezuita byl na drugim roku studiéow
teologicznych w Rzymie. Nic wiec dziwnego, ze to jego imieniem zakli-
na Rokossowski generata w swoim liscie napisanym w Wiecznym MieScie
w 1659 roku: ,per Salvatoris sacrosanctum sanguinem, ac Francisci mei
humillime oro obsecroque” (,Przez najswietsza krew Zbawiciela i mojego
Franciszka prosze i zaklinam”, Pol. 79, f. 93-94v). Rok p6zniej, juz z Kra-
kowa, bedzie Rokossowski ponownie upraszatl superiora o skierowanie na
misje, ale jeszcze w tym samym roku Smieré przerwie jego starania. Za-
pewne nie Swiadczy to o ograniczonej cierpliwosci Franciszka Ksawerego,
ktéry za czwartym razem nie uratowat juz swego podopiecznego, lecz raczej
o nadwatlonym wczes$niejszymi chorobami zdrowiu mlodego, bo dwudzie-
stoosSmioletniego zaledwie jezuity. Jego miejsce gotowi jednak byli zajac
nastepni, by praca ad maiorem Dei gloriam nie zostata przerwana.
Plynacy nieprzerwanie do Rzymu strumien Indipetae mial bowiem swoje
zrodlo w swiadomosci, ze i dla Polakéw drzwi do misji dalekowschodniej
stanely juz otworem. Z pewnosScia nie bez znaczenia dla liczby postulu-
jacych byt fakt, ze 23 marca 1643 roku meczenska Smier¢ poniést w Na-
gasaki Wojciech Mecinski, co zostalo nastepnie szeroko rozpropagowane
w ksiazkach przez Kaspra Druzbickiego®. Wiesci o dramatycznych losach
pierwszego polskiego meczennika w Japonii dotarly na ziemie Rzeczypo-
spolitej z pewnym opéznieniem i zaowocowaly, jak mozna wnioskowac ze
statystyk, wzrostem liczby Indipetae kierowanych do generata zakonu®’,

55 Pol. 79, f. 93-94v.

% Zycie i $mier¢ Meciniskiego zostaly opisane przez Kaspra Druzbickiego (1590-1662)
i opublikowane w 1661 roku pod tytutem Vita et Mors Gloriose suscepta R.P. Alberti
Meciriski Poloni e Societate Jesu, in odium Sanctae Fidei Catholicae apud Iapones una
cum alijs quatuor ex eadem Societate Patribus interempti Anno Domino M.DC.XXXXII 23
Martij (Cracoviae 1661), a nastepnie dzielko przettumaczono na jezyk polski i wydano
jeszcze dwukrotnie w 1672 1 1699 roku jako Szkartatna roza Boskiego Raiu. To jest zywot
i Smier¢ $wiqtobliwej pamieci X. Wojciecha Meciniskiego, Krakow 1672 i 1699.

57 Zob. Duc Ha Nguyen, Polscy misjonarze na Dalekim Wschodzie w XVII-XVIII wieku,
Warszawa 2006, wykres 3.2, s. 128, wykres 3.3, s. 129. Najwieksza liczba Indipetae, bo
az 21, poptyneta z Polski do Rzymu w 1722 roku. D.H. Nguyen (ibidem) laczy te swoista
eksplozje gotowosci misyjnej z faktem, ze w tym samym roku éwczesny generat zakonu
Michelangelo Tamburini wydat rozporzadzenie De missionibus Indiarum, w ktérym prosit
o pomoc dla misji indyjskiej. Wydaje sie to catkiem prawdopodobne, gdyz wszyscy piszacy
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cho¢ imiennie powotuje sie na posta¢ Mecinskiego tylko jeden z piszacych —
Jan Kurdwanowski (Pol. 79, f. 112-113v). Parokrotnie znajdziemy natomiast
w polskich Indipetae wzmianki o osobach polskich misjonarzy w Chinach.

Na przyktad potrzeba kontynuacji przerwanej przez Jana Mikotaja Smo-
guleckiego misji motywowal swoja cheé¢ udzialu w misji Kasper Mietel-
ski (1626-1699), sugerujac generalowi, ze po Smierci Smoguleckiego jego
miejsce na zaszczytnej placéwce powinien zajac¢ inny Polak. Sam, rzecz
jasna, chetnie widziat sie w tej roli, cho¢ podkreslal, ze nie jest godzien
konkurowac z dokonaniami swego poprzednika®®. List ten zostal napisany
w 1661 roku, a zatem niemal piec¢ lat po Smierci Smoguleckiego. Nie spos6b
dzis ocenié, czy wiadomos¢ o tym smutnym fakcie dotarta do Polski z tak
duzym opo6znieniem, czy raczej Mietelski probowat siegnaé po ten argument,
nie majac juz w zanadrzu zadnych innych. Z pewnoscia bowiem pisal juz
wczesniej dwukrotnie do generala i otrzymal nawet w odpowiedzi slowa
otuchy. Wydaje sie rowniez, ze byl szczerze zainteresowany wszelkimi do-
niesieniami plynacymi z Dalekiego Wschodu i w osobach swych polskich
wspotbraci upatrywal przede wszystkim wzoru do nasladowania. Stad
plynie jego deklaracja zawarta w kolejnym liScie, ze gotow jest natychmiast
wyruszy¢ w droge i p6jS¢ w Slady Michata Boyma, gdy tylko otrzyma od
generala jeden jedyny list w tej sprawie®. W momencie, gdy Mietelski pisat
ten list, Boym nie zyt juz od siedmiu lat, jednak wspomnienie o nim musia-
lo by¢ wsréd polskich jezuitéw ciagle zywe, skoro przywotuja go w swych

zgodnie prosza w swych listach o wyjazd na misje indyjska (w tym Fabian Koztowski az
trzykrotnie w ciagu tego roku). Zaden z nich jednak zgody nie otrzymatl.

%8 Pol. 79, f. 99: ,Caeterum nunquam animum deposui petendi, [...] eo certius, quo
congruentius esse videtur, in locum Patris Nicolai Smogulecki iam, ut accepimus, Apo-
stolico labore, et vita functi, aliquem e Polonis succedere debere. Neque haec ideo scribo,
quod me tanto viro conferre audeam; verum et citius vacantem veluti ministerii locum
occupem, atque adeo desiderii, quod non sine Divini numinis impulsu, ut mihi videtur,
mature concepi, compos fiam” (,Ponadto nigdy nie porzucilem zamiaru proszenia, |...]
tym pewniej, im stosowniejszym sie wydaje, ze Ojca Mikolaja Smoguleckiego, ktory —jak
sie dowiedzieliSmy — odszedt juz od apostolskiego trudu i z tego Swiata, powinien zastapic
ktorys z Polakéw. Nie pisze tak dlatego, ze mam odwage poréwnywac sie z tak wielkim
mezem, jednak i szybciej zajalbym opustoszalte miejsce jego postugi, i zrealizowatbym
pragnienie, ktére podjatem dojrzale i z Bozego natchnienia, jak mi sie wydaje”).

% Pol. 79, f. 103-103v: ,At enim erigit in spem gratia vocationis, quae ne in me sit
vacua, Admodum Reverendam Paternitatem Vestram voluntatis Divinae intepretem
exspecto, paratissimus illa ipsa hora iter aggredi, et Patrem Boym sequi, cum vel unicam
literam accepero” (,Oto bowiem taska powolania przeksztalcila sie w nadzieje, ktéra oby
nie byla we mnie prézna — tego sie spodziewam od Waszej Wielebnosci jako ttumacza
woli Bozej, gotow wyruszy¢ w tej samej godzinie i pdj§¢ za Ojcem Boymem, gdy tylko
jeden list otrzymam”). ,Unica litera”, o ktora prosi Mietelski, moze by¢ rozumiana na
dwa sposoby: jako ,jeden list” lub jako ,jedna litera” — na przyktad ,I!”, czyli wyrazony
po lacinie rozkaz ,Idz!”.
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Indipetae, liczac zapewne, ze réwniez generatowi nazwisko to kojarzylo sie
z oddaniem dla misji chinskie;j.

Sam Michatl Boym swego czasu takze powolywal sie w jednym z li-
stow na fakt, ze laske wyruszenia na misje otrzymal jego szkolny kole-
ga Jan Mikotaj Smogulecki. Ciekawym wyrazicielem tych réwnoleglych
i w pewnym stopniu wspélnych starann Smoguleckiego i Boyma jest jedyny
w zbiorze Pol. 79 list napisany nie we wlasnej sprawie, lecz dla poparcia
cudzej kandydatury. List ten napisat Marcin Hincza (1592-1668) — rektor
krakowskiego kolegium Towarzystwa Jezusowego oraz polski prowincjat
w latach 1633-1636 — ktory jednoczesSnie popieral pragnienia obu swoich
wychowankow, proszac superiora:

Najczcigodniejszy Ojcze, jednym stowem opisuje ich obu: obaj sa nadzwyczaj
pokorni, wielkiego miltosierdzia. [...]| W wyrzeczeniu byli dla wszystkich wzo-
rem. W poswieceniu stali, postuszni, rozmitlowani w ubé6stwie, w czystosci
niezachwianie wytrwali. Oddani studiom. W gorliwosci zarliwi i skoncen-
trowani. Zaprawde godni, by Bog wziat ich sobie na naczynia wybrane®.

Jest to zupelnie wyjatkowa sytuacja, gdy powodem zaakceptowania kandy-
datury jednego jezuity ma by¢ jego podobienstwo do innego, wyznaczonego juz
co prawda do udziatu w misji, ale ciagle jeszcze przebywajacego w Europie®!.
Widac¢ tu silne poczucie sprawiedliwosci, nakazujace, by jedng miara odmie-
rza¢ wszystkim po réwno zgodnie z ich zastugami. Takiej wlasnie bezwzgledne;j
sprawiedliwosci oczekuje od generala Marcin Hificza, cho¢ bez watpienia za
jego listem stala nieustajaca niecierpliwos¢ i misyjny zapal Michata Boyma,
spalajacego si¢ w oczekiwaniu na przyzwolenie ze strony generala.

Doswiadczenia trzeciego z grona polskich misjonarzy w Chinach, Andrze-
ja Rudominy, bierze zas sobie za wzor Sylwester Drezewski, powotujac sie
na jego list otrzymany 3 stycznia prawdopodobnie 1634 roku®?, w ktoérym

60 Pol. 79, f. 19-19v. Okresleniem ,naczynie wybrane” (vas electionis) nazwal Bog
Szawta, gdy powotat go do swej stuzby: ,Pan za$ rzek! do niego: I1dz, albowiem on mi
jest naczyniem wybranym, aby ni6st imie moje przed pogan i Kréléw i synéw izrael-
skich” (Dzieje Apostolskie 9, 15, cyt. za: Biblia Jerozolimska, Pallottinum 2006). Catos¢
thumaczenia tego listu na jezyk polski, zob. Addenda, s. 177 niniejszego opracowania.

61 Zblizona sytuacje odnotowala Amélie Vantard, badajaca francuskie Indipetae. Przy-
tacza ona historie dwéch przyjaciét Jeana-Louisa Pothiera i Jeana-Baptiste’a Crossarda
z kolegium z Pont-a-Mousson, ktérzy w tym samym dniu 11 sierpnia 1679 roku wystali
listy do generala, proszac o misje w Chinach z tym wieksza radoscia, ze robia to obaj
rozpaleni tym samym pragnieniem, wyposazeni w jednakie talenty, pochodzac z tej samej
ojczyzny. Ich listy znajduja sie w FG 757, doc. 2551 256, cf. A. Vantard, op. cit., s. 14.

52 Drezewski (Pol. 79, f. 3) pisze: ,ut ego ex Patris Andreae Rudominae literis 3 Ia-
nuarii acceptis intelexi”, nie podajac daty rocznej. Poniewaz jednak jego list nosi date
3 pazdziernika 1634, mozna wnioskowad, ze pismo od Rudominy otrzymat w tym samym
roku. Niemniej jednak Andrzej Rudomina w tym momencie nie zyt juz od blisko trzech lat.
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Rudomina miat pisaé, ze brakuje w Panstwie Srodka robotnikéw do zbierania
obfitego plonu. W odpowiedzi na to stwierdzenie Drezewski prosi generala:

Zaklinam wiec najgorecej, by zechciala Wasza Wielebnos$¢ uczyni¢ mnie
jednym z owych robotnikéw, ktorzy troszcza sie o winnice Chrystusowa
wsrod kolcow btedéw i cierni falszywych bozkow. Wiem, ze prosze o rzecz
trudna, lecz wiem takze, ze nie jest ona niemozliwa, jesli tylko Wasza Wie-
lebnosé zechce okazacé sie dla mnie taskawa®s.

Znamienne jest konczace ten cytat stwierdzenie: ,Wiem, ze pragne rzeczy
trudnej, ale nie niemozliwej”. Daleki Wschéd nie jawit sie bowiem kandyda-
tom na misjonarzy jako kraina z basni, czarujgca niezwykloscia zyjacych
tam zwierzat i egzotycznych roslin, tylko jako miejsce cigzkiej, mozolnej
pracy, ktora oni pragneli podjac z cala ochota. Jakze wyraziste sa w tym
wzgledzie dwa listy Marcina Cyklera wystane do generala w 1654 roku
z Kalisza®, w ktorych zaklina w nieskonczonosé (,Peto milliesque peto”),
by wystano go do uprawy jakiejkolwiek ziemi bezptodnej i kamienistej (,ad
aliquam terram sterilem et petrosam?”), czy bedzie to Persja, Japonia, Indie
czy jakis inny kraj. Poganski Wschod jawi sie tu raczej jako locus horridus
niz ziemia obiecana. Listy Cyklera ewokuja obraz pustki i ugoru, na ktérych
trudno uzyska¢ najmniejszy chocby plon. Inni kandydaci na misjonarzy
nie byli jednak nastawieni rownie pesymistycznie. Zdecydowanie czesciej
przywoluja w swych pismach znany z Ewangelii wedlug §w. Mateusza obraz
Indii Wschodnich jako winnicy Panskiej, ktora przynosi co prawda plon
obfity, ale ciggle cierpi na brak pracownikow (Mt 9, 37). Stad kierowane do
generala prosby o zaliczenie w poczet owych robotnikéw. Piotr Chorczynski
wyraza nadzieje, ze bedzie mu dane nie tylko wejs¢ do ,winnicy chinskiej’
(vinea Sinensis), lecz takze pracowaé¢ w niej az do utrudzenia®. Szymon
Perovius w swej prosbie z 8 lipca 1643 roku rozbudowuje natomiast pickny
obraz zniw, do ktérych pracownikéw poszukiwac bedg przybyli w tym roku
ze Wschodu prokuratorzy:

4

Chca oni, jak sadze, powotac wielu pracownikéw do wielkiego zniwa. A przy-
szedl wlasnie wraz z jesienig czas dogodny, by prosi¢ Pana zniwa, aby
mnie za posrednictwem Waszej Wielebnosci, od ktérej zalezy wybor takich
pracownikéw, zechciatl zaliczyé do grona owych zniwiarzy. Totez padam

63 Pol. 79, f. 3: ,obsecro igitur ardentissime ut me Admodum Reverenda Paternitas
Vestra creare dignetur unum ex operariis illis, qui vineam Christi inter spineta errorum
et idolorum vepreta plantare satagunt. Scio me rem arduam petere sed simul scio non
incredibilem, modo Admodum Reverenda Paternitas Vestra benevolam se mihi velit
praestare”.

%4 Pol. 79, f. 67-67v, 68—68v.

65 Pol. 79, f. 96-96v.
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z pokora raz po raz do stop Waszych, o Czcigodny Ojcze, by wolno mi byto
Poj$¢ za owymi zniwiarzami i zbiera¢ jesli nie cale snopy, to chociaz poje-
dyncze klosy, jakie wypadna z rak zniwiarzy®®.

Jest w tej prosbie, powtérzonej juz po raz piaty, jakis wewnetrzny
spokéj i szczere przekonanie o wlasnej przydatnosci dla szerzenia wiary
Chrystusowej, cho¢ naznaczone tak wyraznie pietnem pokory. Perovius
nie pragnie przeciez iS¢ w pierwszym szeregu ani stac sie przykladem dla
innych, lecz raczej podazac za lepszymi, uczac sie od nich i im pomagajac,
przynoszac korzys¢ niewielka, lecz stala, tak jak chciat tego Ignacy Loyola.
To odsuniecie siebie na plan dalszy dla zbawienia innych jest bardzo wy-
razne w polskich Indipetae, gdzie z rzadka tylko pobrzmiewa mysl, ze misja
zamorska moze by¢ réwniez sSrodkiem do samodoskonalenia i zbawienia
wlasnej duszy®’. To dobro tamtych ludéw, ktére nie doswiadczyly jeszcze
laski chrztu, jest dla polskich jezuitow kwestia nadrzedna, jakiej warto
podporzadkowac wszelkie wlasne dzialania az po kres zycia.

Jesli za ostateczne kryterium piekna listu zostalaby przyjeta za S. Skwar-
czynska jego skutecznos¢ (zgodnie z przyporzadkowaniem listu do literatury
stosowanej, a zatem nastawionej na realizacje celu), to w ogblnym rozra-
chunku zbior polskich Indipetae nie mogtby by¢ nazwany pieknym. Oto
tylko niespelna 1/4 autoréw otrzymala zgode na wyjazd na misje, a w odnie-
sieniu do misji zamorskich wskaznik sukcesu oscylowalby zaledwie miedzy
3 a 5%. Wydaje sie jednak, ze ocenie nie powinien zosta¢ poddany realny
efekt oddzialywania listéw, lecz uzyte w nich Srodki i ich adekwatnos¢
w stosunku do celow postawionych sobie przez autora. A w tym zakresie
polscy jezuici wykazali sie znaczna inwencja i postuzyli szerokim wachla-
rzem Srodkoéw, tropow i figur retorycznych.

Jak wynika z przedstawionych powyzej tekstow, w polskich Litterae In-
dipetae mozna znalez¢ takze wiele miejsc wspélnych, nie tylko w znaczeniu
wyroslych z europejskiej tradycji literackiej loci communes, lecz takze tych
uksztaltowanych przez identyczne dla catego zakonu lektury i formacje
duchowa. Liczne odwotania do tych samych postaci czy fragmentow z Pis-

66 Pol. 79, f. 35: ,Quoniam igitur hoc anno advenisse dicitur unus Iaponiae Procu-
rator Pater Iacobus Cardon, et alter Goaenae Provinciae, qui ut ego arbitror, ad messem
multam, operarios evocare volunt non paucos, modo venisse autumno tempus istud
opportunum rogandi Dominum messis, ut me etiam per Vestram Admodum Reverendam
Paternitatem, cui incumbit tales operarios coligere, inter messores istos connumerare
dignetur. Quare iterum atque iterum ad pedes Vestrae Admodum Reverendae Paternita-
tis me humiliter proiicio, ut vel istos messores sequi liceat, et si non manipulos, saltem
spicas colligere, quae effugient messorum manus”.

57 Wspomina o tym na przyklad Wojciech (Adalbertus) Graben (1623-1693), ktéry
proszac o misje w Indiach lub Konstantynopolu, wyznaje, ze chce ja podjac ,ad maiorem
Dei gloriam, et maiorem Animae mae salutem et profectum” (Pol. 79, f. 39).
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ma Swietego, zblizona frazeologia czy stylistyka wynikaty z ujednoliconego
systemu edukacji i wspolnego dla Towarzystwa Jezusowego modelu ksztal-
cenia. Jednoczes$nie jednak, biorac pod uwage narzucajace sie niejako
a priori podobienstwo wszystkich Indipetae, wynikajace z faktu, ze jeden
byt ich adresat i jeden mialy osiagnacé cel, mozna zaobserwowac¢ duza réz-
norodnos¢ w sposobie prezentowania wlasnych racji przez autoréw. Ton
tych listow rozpiety jest przeciez pomiedzy suchym i formalnym tekstem
podania a emocjonalnym, nabrzmialym tesknota apelem. O wyborze for-
my decydowal w znacznej mierze, jak to juz zostalo wspomniane, osobisty
temperament autora, jego erudycja badz talent literacki, ale takze lokaliza-
cja misji, o ktéra zabiegal. Jeszcze jednym i to istotnym czynnikiem w tej
kwestii wydaje sie moment napisania listu, wyznaczony zaré6wno na skali
ludzkiego zycia, jak i na skali oczekiwania na wezwanie na misje, o czym
w glownej mierze decydowaly odpowiedzi ptynace z Rzymu.
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rudno sobie uzmystowi¢ w epoce poczty elektronicznej, z jak wielkim

napieciem czekali polscy jezuici na odpowiedzi superiora na swe Litte-
rae Indipetae. Oto przedstawili generatowi najskrytsze pragnienia swych
serc w nadziei na ich akceptacje. Powierzyli je pieczy kruchego skrawka
papieru, ktéry moégt po drodze zaginaé lub ulec zniszczeniu, o ile zla wola
posrednikéw nie uniemozliwita mu dotarcia do rak przetozonego w Rzymie.
Mijaja kolejne dni, tygodnie naznaczone oczekiwaniem, ale odpowiedz cia-
gle nie nadchodzi. Dzwiek trabki pocztowej musiat w tym czasie mie¢ dla
spragnionych wiadomosci jezuitéw brzmienie trab anielskich. Az wreszcie
przybywata korespondencja z Rzymu. Czas niepewnosci sie konczyl. Céz
z tego, skoro wystawione przez rzymska kurie pismo niosto ze soba naj-
czesciej rozczarowanie.

Listy z Rzymu

W Archivum Romanum Societatis lesu w tomach oznaczonych sygnatu-
rami Germ. 124 i Germ. 125, zatytulowanymi Litterae ad eos, qui missiones
transmarinas petiverunt, 1678-1699 oraz Litterae ad eos, qui missiones
transmarinas petiverunt, 1699-1719, zgromadzone zostaly odpowiedzi dla
kandydatow z Asystencji Niemieckiej proszacych o wyjazd na misje da-
lekowschodnie. Wsréd nich zachowato sie 88 listow do jezuitow z Polski
i Litwy!. Jest to materiat o wiele skromniejszy od zbioru polskich Indipe-

1 Szczesliwym zrzadzeniem losu zachowala sie tu odpowiedzZ na nieodnalezione do-
tychczas Indipetae Jana Bakowskiego, ostatniego z polskich jezuitow, ktéry pracowat
w Chinach na poczatku XVIII wieku. Odpowiedz nosi date 11 kwietnia 1705, a adreso-
wana jest do kolegium w Grazu w Austrii, gdzie Bakowski wstapit do Towarzystwa Jezu-
sowego. Liczy ona zaledwie pie¢ wersow i zapisana zostala bardzo niewyraznym pismem,
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tae — ze wzgledu na liczbe i dlugosé pism (licza one najczeSciej zaledwie
kilka werséw), jak rowniez z uwagi na specyficzna forme. Nie sa to bowiem
oryginalne listy, tylko pisane zapewne reka sekretarza brudnopisy czy ra-
czej pierwowzory umieszczone w rejestrze korespondencji. O ich roboczej
wersji Swiadczy zaré6wno charakter pisma — miejscami bardzo nieczytelny,
jak i sposo6b zapisu. Wypisane sg mianowicie jeden pod drugim na nume-
rowanych kolejno stronach. Wpis rozpoczynaja wyréznione podkresleniem:
nazwa miasta (podana w akuzatiwie), imie (w datiwie) i nazwisko adresata
oraz okazjonalnie data wystawienia pisma, po czym nastepuje wiasciwy
tekst listu. Podobnych wpisoéw jest na stronie najczesciej od trzech do pieciu.

Niejednokrotnie listy sa dodatkowo oznaczone w obrebie strony kolejny-
mi literami alfabetu (A, B, C), co umozliwialo generatlowi postugiwanie sie
wybranymi tekstami jako rodzajem gotowej formuly rozsylanej do wielu ad
Indiam petentes, bedacych w podobnej sytuacji, wieku czy na poréwnywal-
nym etapie ksztalcenia. Przy wielu listach mozna bowiem znalez¢ odnosnik
do wczesniejszego tekstu, zapisanego na konkretnej stronie pod konkretna
litera, ktory nalezy przepisaé, nie zapominajac o zmianie nazw wiasnych
i dat. Przyktadowo zapis: ,Calissium Gaspari Tausch. Vide sup.™ 35. Litt. A.
2 Martii” oznacza: ,,Odpowiedz do Kalisza, dla Kaspra Tauscha. Przepisac¢
list A ze strony 35 z data 2 marca”. Natomiast w odpowiedzi na pismo Pawla
Kostaneckiego znajduje sie expressis verbis odnosnik do zapisanej powyzej
odpowiedzi dla Adama Weidentolda z Paderborn: ,Scribantur eadem litte-
rae, loco Brasilia dictur Indiae. 26 novembris 1678” (,Nalezy przepisac ten
sam list, w miejsce Brazylii wstawic¢ Indie, 26 listopada 1678”)3. Czasem
odpowiedni odnosnik mégl powstac¢ znacznie wczesniej, jak w wypadku
innej odpowiedzi udzielonej Kasprowi Franciszkowi Tauschowi. Kierowana
do niego odpowiedz z 27 stycznia 1685 roku miala zostac przepisana z nie-
wielkimi zmianami z listu do ojca Jakoba Banholzera w Ingolstadt, ktory
napisano 19 wrzeénia 1682 roku*. Jak wida¢, takie same odpowiedzi byty
rozsylane w obrebie calej Asystencji Niemieckiej®, co dowodzi posrednio
Scislego podobienstwa w oczekiwaniach i sytuacji jezuitéw mieszkajacych
od Renu az po Bug.

Takie uproszczenia w udzielaniu odpowiedzi, zwlaszcza na listy wspot-
braci, ktérzy nie ukonczyli jeszcze studiéw teologicznych i nie mogli w zwiaz-

z ktérego mozna jednak odczytaé, ze Generatl nie stawia kandydatowi zadnych zastrzezen
poza koniecznosciag uzyskania zgody Prowincjata. Totez poleca, by Bakowski zwrocit sie
do Prowincjata z prosba o zgode i powierza sie jego modlitwom, cf. Germ. 125, s. 94.

2 Germ. 124, s. 35.

3 Germ. 124, s. 21.

4 Germ. 124, s. 94: ,Posnaniam Gaspari Franciso Tausch Vide n. 56. L. B exceptum
quod subductum linea cum C - 1. 27. Jan. 1685”.

5 Prowincje Polska i Litewska nalezaly do Asystencji Niemieckiej do 1756 roku.
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ku z tym podja¢ dziatalnosci misyjnej, wydaja sie w znacznym stopniu uza-
sadnione — Towarzystwo Jezusowe obejmowalo swymi ramionami caly Swiat,
totez jego funkcjonowanie musiato w duzej mierze opierac sie na formutach
i schematach. Niemniej fakt ten czyni walke polskich jezuitéw o mozliwos¢
niesienia Chrystusowej nauki poganskim ludom jeszcze bardziej heroicz-
na, gdyz przeciwstawia indywidualne pragnienie ogromowi takich samych
pragnien wyrazanych przez innych wspoétbraci. Jednak to nie postugiwanie
sie szablonami, ktére mozna uznac za mniej lub bardziej uzasadnione, jest
w owych odpowiedziach generala najistotniejsze. Tym, co przykuwa uwage
czytajacego, jest bowiem ich serdeczny ton i pozytywne nastawienie wobec
odbiorcow. I cho¢ zmieniajq sie jezuici pelniacy zaszczytna funkcje generata
zakonu, 6w ton pozostaje w odpowiedziach niezmienny. Jest w nich uzna-
nie dla zarliwo$ci misyjnej kandydatéw i dla podejmowanych przez nich
staran, jest zacheta do samodoskonalenia, do wytrwania w postanowieniu
i budowaniu cnoty na wzér Franciszka Ksawerego, sa obietnice serdecznej
troski i pamieci o kazdym z kandydatéw, gdy przyjdzie moment wyboru
misjonarzy. Odkladanie tej decyzji na blizej nieokreslona przyszlosc jest
zazwyczaj uwarunkowane jakimi$§ przyczynami zewnetrznymi: oto nie przy-
byl jeszcze prokurator misyjny, rodzima prowincja potrzebuje zakonnikéw
do pracy na wlasnej niwie, sytuacja polityczna nie sprzyja podejmowaniu
wedrowki na Daleki Wschod szlakami ladowymi. Wielokrotnie jednak pada
zapewnienie, ze nazwisko danego jezuity zostanie wpisane na liste kan-
dydatéw na misjonarzy i by¢ moze zostanie on wybrany, jesli taka bedzie
wola Boza. Taka deklaracje na przyklad wyczytali w otrzymanych z Rzymu
listach Marcin Dziewanowski (1663-1741; postulowatl o Indie, nie byl na
misji), Jan Antoni Preuschoff (1663-1721; postulowal o Chiny, nie byl na
misji) czy Franciszek Szymonowicz (1668-1718), ktoéry zostal nastepnie
misjonarzem w Inflantach (aczkolwiek postulowatl o wyjazd do Chin).
Prézno by sie doszukiwacé w tych odpowiedziach zniechecenia czy znie-
cierpliwienia, cho¢by dany kandydat pisat juz te sama prosbe kolejny raz.
Nie wiemy, co prawda, jaka odpowiedz otrzymal belgijski jezuita Antoine
Thomas, gdy w jednym ze swych 17 listéw stwierdzil, Ze jego pisma wywoluja
juz zapewne bole serca u generala®, ale w pigtym odnotowanym w rejestrze
liscie do Kaspra Tauscha, datowanym 7 lutego 1687 roku, a wysylanym do
kolegium w Poznaniu, superior stwierdza z wyrozumialoscia: ,Zawsze sa
mi mile listy od Waszej Wielebnosci, w ktérych potwierdzasz swoje dawne
pragnienie i prosisz dla siebie o misje wsréd niewiernych” (,Nunquam non
grata sunt Reverentiae Vestrae literae, quibus vetus suum desiderium con-

6 P. Rule, Antoine Thomas and the Chinese Rites Controversy: The Conciliator Be-
comes a Victim, w: About Books, Maps, Songs and Steles: The Wording and Teaching of
the Christian Faith in China, red. D. Van Overmeire, P. Ackerman, Leuven 2011, s. 102.
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firmas, et Missiones inter infideles sibi deposcis”, Germ. 124, s. 114). Nim
powstata ta odpowiedz, Tausch wystat do Rzymu osiem présb, pisanych
kolejno z Kalisza, Poznania, Walcza i Jarostawia, i wlasnie w Jarostawiu
przebywal, gdy general wysylal do niego list pod adresem poznanskiego
kolegium. Pézniej Tausch wyslal jeszcze po jednym liScie z Jarostawia
i Krakowa, a przynajmniej te wlasnie zachowaly sie w zbiorach ARSI. Jak
z tego wynika, szlaki korespondencji miedzy polskimi jezuitami a rzymska
kurig byty bardzo krete. Dlatego, nawet jesli dysponujemy zaréwno tekstami
Indipetae, jak i odpowiedziami generata, Sciste ich skorelowanie nastrecza
znacznych trudnosci, cho¢ to wlasnie polaczenie tych ,potéwek dialogu”
wydaje sie jednoczes$nie najciekawsze. Przyklad korespondencji Kaspra
Tauscha moze tu by¢ szczegélnie interesujacy, poniewaz dysponujemy
w sumie dziesiecioma jego listami i siedmioma odpowiedziami z Rzymu,
przy czym az trzy z nich powstaly pierwotnie z mysla o innych jezuitach.

U stop generala

Pierwszy list wystat Kasper Franciszek Tausch 3 grudnia 1679 roku
z Kalisza, piszac do generala w dniu Swieta swojego zakonnego patrona
Franciszka Ksawerego’. Mial wowczas 23 lata. W liScie podkresla, ze o swej
checi petlnienia postugi w Indiach lub innych barbarzynskich krajach prag-
nal poinformowac generala od czasu nowicjatu, lecz powstrzymywat sie,
po czesci chcac najpierw rozstrzygnaé, czy impuls ten pochodzi od Boga,
po czesci — majac Swiadomos$¢ swoich stabosci. Teraz jednak prosi juz bez
wahania: ,,Poslij mnie, Ojcze, bo jestem gotowy przela¢ ostatnig krople krwi
dla mojego Boga” (,Mitte me, o Pater, etiam ultimam sanguinis guttam
fundere pro Deo meo sum paratus”, Pol. 79, f. 142-142v).

Sprawujacy wowczas funkcje generata Giovanni Paolo Oliva odpisat mu
2 marca 1680 roku, listem przeznaczonym dla Petera Diedera z Ingolstadt,
zapewniajac, ze cieszy go zarliwos¢ mlodego jezuity wobec spraw misji, ale
nie posiada on jeszcze stosownego wieku (,abest maturitas aetatis”) ani

7 Przyjecie imienia zakonnego na cze$¢ Franciszka Ksawerego byto jednym ze spo-
sobow wyrazenia swej checi zostania misjonarzem. Przykladem moze by¢ tutaj znajdu-
jacy sie w portugalskim zbiorze Indipetae list Anténio de Leca z 13 kwietnia 1642 roku,
ktory swoja prosbe popiera nastepujacym argumentem: ,Azeby wypelnié moje prag-
nienie nasladowania §w. Ksawerego, wiedzac, ze nie moge zmieni¢ imienia Anténio
(gdyz zostalo mi ono nadane, by wypelni¢ slubowanie), obiecuje, ze gdy tylko dasz mi,
Czcigodny Ojcze, pozwolenie na wyjazd na misje, bede sie nazywal za pozwoleniem
Waszej Wielebnosci — Anténio Ksawery”, przel. na podstawie tekstu angielskiego za:
L.M. Brockey, Jesuit Missionaries on the Carreira da India in the Sixteenth and Seven-
teenth Centuries. A Selection of Contemporary Sources, ,ltinerario” 31:2 (2007), s. 115;
oryginat w: Lus. 74, f. 288r.
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wiedzy i cnét potrzebnych tym, ktérzy moga wzia¢ udzial w tego rodzaju
pracy apostolskiej. Tym samym superior daje Tauschowi nadzieje, ze wraz
z uplywem czasu i nabyciem wiedzy i doSwiadczenia jego szanse na skie-
rowanie na misje wzrosna. Na koniec, Zyczac mu zdrowia, general prosi,
by mlody jezuita pamietal o nim w swych modlitwach®. Prosba o pamie¢
i modlitwe jest w zasadzie formula konicowa powtarzajaca sie w réznych
wariantach we wszystkich listach od generala, podobnie jak wszyscy kan-
dydaci powierzali sie w zakonczeniach swych epistol modlom superiora.

Niezrazony, a nawet raczej zachecony ta odmowa Kasper Tausch wy-
slat kolejny list juz 6 czerwca 1681 roku. Zlozyl w nim generalowi wyrazy
szczerej wdziecznosci za to, ze zaliczyl go — najwiekszego grzesznika — do
grona osoOb, przed ktérymi otwiera sie tatwiejsza Sciezka do ludéw barba-
rzynskich. Przyznaje, ze marzyl o péjsciu w slady wspoétbraci — meczennikéw
i misjonarzy — ale podporzadkowat sie ojcowskiej decyzji generala i teraz
poswieca sie studiom teologicznym, aczkolwiek usilnie prosi, by gdy tylko
pojawi sie taka okazja, zostal wpisany na liste misjonarzy czy to do ludéw
barbarzynskich, czy do heretykéw (zna bowiem jezyk niemiecki), cho¢ jest
tylko najbardziej niegodnym shuga i synem®.

Ten list pozostal bez odpowiedzi, gdyz Giovanni Paolo Oliva zmart
w 1681 roku. Swiadomy zmiany na stanowisku generata Kasper Franciszek
Tausch podejmuje swoje starania o misje 27 sierpnia 1682 roku, zwracajac
sie do nowego generata Charles’a de Noyelle z tymi samymi prosbami, ktére
kierowatl do jego poprzednika, a do stow i pragnien dotaczyt tym razem lzy
(Pol. 79, f. 148-148v). Przekonuje generala, ze jego zdrowie jest w dobrym
stanie (,satis mihi firma valetudo”), a i studia teologiczne zblizaja sie ku
konicowi, wiec aby mégl posias¢ wieksza wiedze, nie potrzeba mu juz nauki,
tylko praktyki i zdobywania doswiadczenia, a ono przychodzi z czasem. Od-
powiedz na ten pelen zaru list nosi date 10 pazdziernika 1682 roku. Generat
Charles de Noyelle postuzyl sie w tym przypadku pismem wystanym dwa
lata wczesniej (a zatem przygotowanym jeszcze przez swojego poprzednika)
do Louvain, do Johanna-Baptisty Maesmantsal?, z zaznaczeniem, ze w tresci
listu nalezy tylko zmieni¢ date. Generat ktadzie tu nacisk przede wszystkim

8 Germ. 124, s. 35.

9 Pol. 79, f. 146-146v: ,Illud tamen, quam maximis a Vestra Admodum Reverenda
Paternitate efflagito precibus, ut cum primum eligendi erunt ad partes sive barbaras,
sive haereticas, (nam germanica utcunque polleo lingua) me etiam indignissimum suum
et servum et filium in catalogum eorum inserat, summum hoc ipso daturus beneficium”.

10 Johann-Baptist Maesmants (1655-1704) ostatecznie otrzymat zgode na wyjazd
iw 1684 roku poplynatl z misja do Chile, gdzie zmarl w wieku 48 lat, cf. M. Matthei, Der
Beitrag der flimischen Jesuiten in den Missionen Chiles (1628-1734), w: Sendung — Ero-
berung — Begegnung. Franz Xavier, die Gesellschaft Jesu und die katholische Weltkirche
in Zeitalter des Barock, red. J. Meier, Paderborn 2005, s. 318.
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na koniecznos¢ ukonczenia studiow, co pozwoli mlodemu kandydatowi na
misjonarza polaczyé¢ posiadane juz cnoty z niezbedna w pracy misjonarskiej
wiedza i wyksztatlceniem:

Badz pokorny duchem i umacniaj sie wciaz bardziej i bardziej w tym posta-
nowieniu. Cwicz sie w teologii i niezbednych do niego naukach. Tym blizsza
bowiem bedzie nadzieja spelnienia twych zamierzen, jesli do pozostalych
cnét dotaczysz tez wiedze i nie mniejsza oglade i jesli koniec studidéw sie
przyblizy. Badz zdréw i powierzaj mnie Bogu w swych modlitwach?!.

Wystawianego na probe pragnienia mtodych zakonnikoéw czesto nie
dawalo sie okielznac¢, mimo ojcowskich napomnien generata, by cierpliwie
oczekiwali na swoja kolej. Tak bylo réwniez w wypadku Tauscha. Na trze-
cim roku studiow teologicznych 3 grudnia 1683 roku (ponownie w §wieto
Franciszka Ksawerego) wystal nastepny list do generala, wykorzystujac jako
pretekst przybycie do Europy prokuratora z Dalekiego Wschodu?!?, ktéry
ma pozyskaé¢ nowych misjonarzy. Obejmuje wiec Tausch stopy generata
i zaklina ze wszystkich sit, by zechciat polozy¢ wreszcie kres jego pragnieniu.
Obiecuje tez, ze zrobi wszystko, by uzyskac te jedyna taske:

Oto jestem gotowy p6js¢, dokad tylko spodoba sie Wam, Czcigodny Ojcze —
czy do Tataréw, czy do Moskwy, czy do Szwecji albo Anglii, w jakikolwiek
zakatek Swiata, dokad Wasza Wielebnos§¢ rozkaze mi iS¢ — chocby i teraz
do Japonii péjde, pofrune, nie szczedzac zadnego wysitku, ani potu, ani
jednej nawet kropli mojej nedznej krwi, gdy tylko uzyskam te jedna taske,
o ktoéra wlasnie najbardziej blagam!3.

1 Germ. 124, s. 58: ,Macta animo, et te magis et magis confirma in proposito, et
necesariis ad huc doctrina theologica subsidiis diligentissime te excole, tanto enim
proprior tibi spes erit impetrandi quod desideras, quo cum reliqua virtute scientia non
inferior cultura fuerit coniuncta, studiisque literarum finis propinquior. Vale ac me Deo
commoda in precibus tuis”.

12 Prokuratorem tym by! zapewne Philippe Couplet (1623-1693), ktéry jako pro-
kurator Wiceprowincji Chinskiej na polecenie Ferdinanda Verbiesta wyruszyl z Makau
w grudniu 1681 roku, by sprowadzi¢ do Chin francuskich jezuitéw. Couplet przywiozt
do Europy okolo 400 ksiazek na temat chrzescijanstwa w Chinach. Jednym z jego ce-
16w byto uzyskanie w Rzymie zgody na sprawowanie liturgii w jezyku chinnskim. Wiecej
na temat Philippe’a Coupleta zob. Philippe Couplet, S.J. (1623-1693): The Man Who
Brought China to Europe, red. J. Heyndrickx CICM, Monumenta Serica Monograph
Series XXII, Nettetal 1990.

13 Pol. 79, f. 150-150v: ,Equidem paratus ego, quocunque tandem Vestrae Admo-
dum Reverendae Paternitati libet, pergere sive Tartariam, Moscoviam, sive Sveciam aut
Angliam, sive quemcungque orbis angulum me petere iubebit Vestra Admodum Reverenda
Paternitas, sive nunc laponiam, ibo, volabo, nulli labori, nulli sudori, etsi Deo cordi
fuerit, nulli gutta sanguinis miseri parcens, dummodo eam, quam in praesens maxime
flagito, eamque unicam gratiam impetrem”.
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Cale to zdanie, oparte na pietrowej gradacji (najpierw kolejnych krajow,
nastepnie sposobu podrozowania, a wreszcie stopnia zaangazowania w dzieto
misyjne), ukazuje narastajaca zarliwos¢ misyjna Tauscha, niedajaca sie juz
opanowac ani ujarzmic, domagajaca sie spelnienia. To amplifikacja samoponi-
zenia i blagania, widoczna rowniez w rezygnacji z wytyczonego wczesniej celu
misji — teraz Tausch jest gotowy p6js¢ dokadkolwiek, gdzie zechce superior,
byle tylko mogt to zrobi¢. By to uzyskac, bedzie Sciskal, obejmowal i calowat
nogi generala, dopoki nie ujrzy znaku przyzwolenia na jego twarzy i blogo-
slawiacego gestu reki (,Vestrae Admodum Reverendae Paternitatis plantas
tam diu stringerem, amplecterer et oscularer, donec annuentem cum Paterna
benedictione manum et vultum intueri fas esset”, Pol. 79, f. 150-150v).

Swiadomy, jak bardzo niegodny jest tego zaszczytu, powotuje sie jednak
mtlody zakonnik na Boze Milosierdzie, podsycajace w nim nadzieje i odwa-
ge, by prosi¢. Milosierdzie to sprawia, ze jego pragnienie ro$nie z dnia na
dzien bardziej i bardziej, do tego stopnia, ze ohydne wydaje mu sie Zycie,
gdyz pragnie umrze¢ w imie Boga. Tylko to moze napelni¢ go radoscia.
»,0, jakze jestem szczesliwy!” — zawola w uniesieniu, wyobrazajac sobie te
chwile, gdy general wyznaczy kierunek, w ktorym mialtby podazyc¢. Z ta
wizja przed oczami konczy Tausch sw@j list, ponownie padajac na kolana
i obejmujac stopy generala, oczekujac na gest przyzwolenia i powierzajac
sie modlitwom!*. Pamietajac o antycznej definicji listu jako lustra duszy,
nie sposéb oprzec sie wrazeniu, ze Litterae Indipetae odzwierciedlaja cala
game emocjii stanéw psychicznych towarzyszacych ich autorom, rozpietych
pomiedzy nadzieja i zwatpieniem w oczekiwaniu na odpowiedz z Rzymu.

W odpowiedzi na powyzszy list Tauscha general zadeklarowatl 8 stycz-
nia 1684 roku'®, ze rozwazy wraz z prokuratorem misji chiniskiej, czy jest
zapotrzebowanie na nowych robotnikéw do winnicy Panskiej. A jesli uzna
kandydata za wyposazonego w niezbedng wiedze i przymioty (,naturae et
doctrinae dotibus instructum?”), by¢ moze uda mu sie wkrotce zrealizowac
zlozone niegdys$ slubowanie. W obietnicy tej wszystko stoi jednak pod zna-
kiem zapytania. Zostata ona sformulowana w trybie warunkowym i opa-
trzona dodatkowo zwrotami fortassis (,by¢ moze”) i fieri potest (,moze sie
zdarzyc”), wiec w rzeczywistosci nie dawata ona Tauschowi nic poza nadzieja.

To jednak wystarczylo, by 18 marca 1684 roku Kasper Tausch ztozyl
generatlowi podziekowania, wierzac, ze kiedy$ nadejdzie dzien, gdy zosta-
nie zaliczony do grona wybranych i na rozkaz przelozonego opusci Polske,
a wowczas przede wszystkim péjdzie, by podziekowaé generatowi za oka-

4 Ibidem: ,quam me beatum! Nutum etiam ipsum expecto, utque aliquando asse-
quar, iterum iterumque in genua procumbo et plantis advolvor, meque gratia et san-
ctissimis Sacrificiis humillime de genu commendo”.

15 Germ. 124, s. 77.
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zanag laske!. Tymczasem zas zajmuje sie studiowaniem teologii, by by¢
przygotowanym do drogi. Ta postawa znajduje uznanie w oczach generala,
podkreslajacego w swym liScie wystawionym 13 maja 1684 roku, ze naj-
wazniejszym narzedziem misjonarza jest cnota (virtus), dzieki ktérej moze
on znies¢ wszelkie niebezpieczenstwa. Jesli cnota ta zostanie polaczona
z wiedza, a kandydat w obu osiagnie jednakowa doskonalos¢, nic nie be-
dzie juz stalo na przeszkodzie, by mégt zgodnie z Boza wola wyruszy¢ na
zamorskie misje. Dlatego general zacheca Tauscha, by wytrwat w nauce!’.
I ten pokornie wykonuje to polecenie, ale 3 grudnia, niejako odprawiajac
doroczny rytual, znowu wysyla skropiony goracymi lzami list pelen za-
pewnien o gotowosci oddania zycia na misji. ,Ita opto, ita spero” (,Tego
pragne, na to mam nadzieje”), wzdycha, podkreslajac i swoj wiek stosowny
do znoszenia trudéw pracy ewangelizacyjnej, i bliski koniec studiéw teolo-
gicznych!®. Tym razem generat Charles de Noyelle nie zdoby! sie na osobista
odpowiedz, lecz 27 stycznia 1685 roku polecil przepisac list wyslany trzy
lata wczesniej do Jakoba Banholzera z Ingolstadt!®, ktérego zapewnial, ze
rownie jak sam zainteresowany bylyby szczesliwy, mogac zados¢uczynié
jego prosbom. Wyrazil tez nadzieje, ze gdy juz nadarzy sie stosowna okazja,
znajdzie kandydata w tej samej gotowosci do podjecia misji.

Zapewne wlasnie dlatego Kasper Tausch bedzie podkreslat te gotowos¢
jeszcze w liScie z 19 wrzesnia 1685 roku, pisanym w Walczu (Pol. 79, f.
164-164v), oraz w liscie z 17 grudnia 1686 roku wystanym z Jarostawia
(Pol. 79, f. 168-168v). To wlasnie w odpowiedzi na to pismo, datowanej 7
lutego 1687 roku, padnie zapewnienie generata, ze wszelkie prosby i dowody
zarliwosci misyjnej plynace od polskiego jezuity sa jego zwierzchnikowi mile.
Niemniej raz jeszcze powtérzone zostaje napomnienie, by kontynuowat pro-
ces samodoskonalenia w cnocie i nauce, azeby gdy przyjdzie odpowiednia
chwila, zaden defekt, zaden brak nie stanatl mu na przeszkodzie?°. Wkrotce
potem musialo zosta¢ wystane kolejne pismo, zapisane na tej samej stro-
nie w rejestrze korespondencji, pozbawione jednak daty dziennej. Generat
zapewnia w nim, ze fakt, iz Tausch nie zostal dotychczas wystany ani do
Indii Wschodnich, ani do Indii Zachodnich, nie jest wing jego ani tez kwe-
stia checi przelozonych, lecz wynika z Bozej decyzji (,Deo illa disponente”),
dlatego teraz zostaje wyznaczony na kapelana wojskowego (,in castris”!),
gdzie z pewnoscia nie zabraknie mu pracy.

16 Pol. 79, f. 153-153v.

17 Germ. 124, s. 83.

18 Pol. 79, f. 157-157v.

19 Germ. 124, s. 56, 94.

20 Germ. 124, s. 114.

21 Poshluga w obozach wojskowych réwniez byla uznawana przez jezuitow za prace
misyjna, a kapelani wojskowi vel obozowi nosili miano missionarii castrenses.
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Tak zapewne byto, poniewaz az do 1693 roku Tausch pelnil obowigzki
misjonarza obozowego??, co nie przeszkodzito mu jednak napisa¢ do Rzymu,
gdy tylko nastapila kolejna zmiana na stanowisku generata i na superiora
zakonu zostal wybrany Thyrsus Gonzalez de Santalla. Dnia 7 listopada
1687 roku Kasper Tausch wyznaje nowemu zwierzchnikowi, ze cho¢ prosit
wielokrotnie jego poprzednikow o zgode na wyjazd na misje, to dotychczas
jej nie otrzymal — czy to z braku kwalifikacji, czy stosownej okazji, a naj-
prawdopodobniej przez swe grzechy?. Przyznaje tez, ze zostal skierowany do
misji wojskowej, ale tak naprawde odczuwa Boze powotanie do stuzby wsréd
ludéw (,singulari interno Dei instinctu vocor ad serviendum gentibus”), co
swego czasu zadecydowalo o jego wstapieniu do Towarzystwa Jezusowe-
g0. Swoja szanse upatruje tym razem Tausch w mozliwosci dotaczenia do
Pawla Kostaneckiego, ktoéry zostal skierowany z misja do Tartarii, lub do
francuskich jezuitéw, majacych za zadanie spenetrowanie ladowego szlaku
przez Moskwe do Chin?*. Gdy ta ostatnia zawiedzie (w liScie z 11 grudnia
1688 roku napisze Tausch: ,Po tysiackro¢ oplakuje utracong szanse wy-
ruszenia do Chin z ojcem Avrilem, Francuzem”?®), bedzie ponawial prosby
o wyslanie na Chersonez Taurydzki wraz z ojcem Kostaneckim, okazujac
jednak gotowos¢ poddania sie wyborowi samego generata. ,Nie wybieram
zadnej misji, poniewaz do kazdej jestem przygotowany i czekaé¢ bede na
Wasze przyzwolenie, Czcigodny Ojcze”?® — tymi stowami z ostatniego zacho-
wanego listu Indipetae Kaspra Franciszka Tauscha mozna podsumowac
jego pragnienia zostania misjonarzem.

22 Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995, opr.
L. Grzebien SJ, Krakow 2004, s. 685.

2 Pol. 79, f. 175-175v.

2* Na temat tych staran oraz nadziei polskich jezuitow zwiazanych ze szlakiem
ladowym do Chin zob. M. Miazek-Meczynska, Przez Moskwe do Chin? Polski wktad
w jezuickie poszukiwania drogi ladowej na Daleki Wschéd, w: Itinera clericorum: kultu-
rotworcze i religijne aspekty podrézy duchownych, red. D. Quirini-Poptawska, L. Bur-
kiewicz, Krakow 2014, s. 511-528.

25 Pol. 79, f. 190-190v: ,Deploro vero millies elapsam occasionem cum Patre Avrill
Gallo proficiscendi in Chinam”. Wspomniany tu francuski jezuita Philippe Avril (1654—
1698) pomiedzy 16851 1698 rokiem podejmowat trzykrotnie préby dotarcia z Europy do
Chin szlakiem ladowym. Jego towarzyszem byt w tej wedréwce Polak, Franciszek Zapolski
SJ. Gdy zakazano mu podrézowania przez ziemie podlegte Moskwie, Avril spedzit pewien
czas w Polsce, oczekujac na przestanie z Francji dodatkowych dokumentéw uprawniaja-
cych do kontynuowania podrézy. Ostatecznie zadna z wypraw Avrila nie zakonczyla sie
sukcesem, cho¢ w swoich pismach twierdzil on niezmiennie, ze szlak ladowy do Chin
bedzie szybszy i bezpieczniejszy od zeglugi, cf. F. Vermote, Passage Denied! Dangers and
Limitations of Jesuit Travel Throughout Eurasia During the Seventeenth and Eighteenth
Centuries, http://worldhistoryconnected.press.illinois.edu/10.3/forum_vermote.html
(dostep: 11.11.2013), passim.

26 Pol. 79, f. 190-190v: ,Nullam eligo; quia ad omnem sum paratus, nutus Vestrae
Paternitatis observaturus”.
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Jego listy to zapis dziewieciu lat staran o wyjazd na misje, z zakresla-
nym coraz to inaczej obszarem dzialan — obejmujacym i kraje Dalekiego
Wschodu, i Europy Zachodniej. Wida¢ w listach Tauscha palaca, wszech-
ogarniajaca tesknote za postuga misyjna, za mozliwoscia ztozenia wlasnego
zycia na oltarzu Chrystusowej wiary, nawracania pogan, nieprzypadkowo
zapewne deklarowang wielokrotnie okolo dnia wspomnienia §w. Franciszka
Ksawerego. Listy te, skropione — przynajmniej w warstwie retorycznej — lza-
mi smutku lub radosci (jezeli z Rzymu nadchodzity slowa otuchy), zawieraja
cale bogactwo uczué, wyraznie pokazujac, jak wielka estyma cieszyla sie
praca misyjna wsréd wspéltbraci, zwlaszcza tych najmlodszych. Starania
Kaspra Tauscha sa bowiem przykladem wysitkéw podejmowanych przez
wielu innych nowicjuszy, podkreslajacych w swych listach, ze ten wlasnie
aspekt dzialalnosci Towarzystwa Jezusowego najsilniej wplynat na ich
decyzje o wstapieniu do zakonu, ze pragnienie to ksztaltowalo sie w nich
od bardzo dawna. W ustach mlodych ludzi moze sie to wydawaé pewna
przesada, lecz biorgc pod uwage fakt, ze do zakonu wstepowali niejed-
nokrotnie jako kilkunastoletni chlopcy, a listy do generala wysylali jako
dwudziestoparoletni mezczyzni, dane im bylo wystarczajaco duzo czasu,
zeby rozplomieni¢ w sobie zar postugi misyjne;j.

Mimo to jednak wlasnie argument zbyt mtodego wieku kandydata poja-
wial sie w odpowiedziach generala jako jeden z najczestszych. Na przeciwle-
glym biegunie lezala odmowa z powodu zbyt zaawansowanego wieku, cho¢
byla ona w odpowiedziach generala zdecydowanie rzadsza. Taka otrzymat
na przykltad Kazimierz Bielski (1652-1709), liczacy sobie w momencie na-
pisania pierwszego listu 43 lata. General Thyrsus Gonzalez zapewnit go,
ze cho¢ ani w jego pragnieniu, ani w réznorakich przymiotach nie znajduje
nic, co mogloby przeszkodzi¢ jego pracy misyjnej, jednak z powodu wieku
o kilka lat wyzszego niz postulowany przez prokuratoréw misyjnych, bedzie
wiekszym pozytkiem dla Boga i Towarzystwa Jezusowego jego pozostanie
W ojczyznie?’.

Oprocz kwestii niewtasciwego wieku najczesciej zas padato stwierdzenie,
ze praca we wlasnej prowincji jest rownie wazna jak dziatalnosé ewange-
liczna wsrod pogan. Przelozony zazwyczaj zachecat jezuitéw do zawezenia
horyzontow misyjnych do obszaru wlasnej prowincji, a przynajmniej do
Europy?®. Taka odpowiedz otrzymat na przyklad Jerzy Franciszek Wolff

27 Germ. 124, s. 229.

28 Nie byta to bynajmniej specyfika odpowiedzi na prosby polskich jezuitéw. Amélie
Vantard przytacza odmowna odpowiedZz na blagania, jakie zanosil do generata Olivy
francuski jezuita Jean Blanchet: ,Zatem powinienes pracowac, Ojcze, pod tym naszym
europejskim niebem zupelnie tak samo jak pod tym bardzo odleglym w Azji czy Ame-
ryce. I w Prowincji nie brak bowiem szerokiej niwy apostolskiej dla trudu i cierpliwosci,
a nagroda jest jednaka w obu przypadkach od naszego najsprawiedliwszego wtadcy
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(1646-1712), ktorego general pouczal, by zadbat o zbawienie dusz we wlas-
nej prowingji, gdyz europejskie narody potrzebuja wsparcia misjonarzy nie
mniej niz indyjskie czy chinskie?. Podobnie Jakub Bartsch (1667-1710)
mial wzig¢ pod rozwage, ze owoce zbawienia dusz mozna tak samo zbierac
we wlasnej prowincji, jak na misjach zamorskich®’. A gdy mimo wszystko
powtarzal swe prosby o wystanie do Chin, otrzymat krotkie upomnienie,
by przypomnial sobie poprzednia odpowiedz generata, poniewaz choc jego
zapal jest godny pochwaly, jednak czas mu nie sprzyja®'. W liscie do Al-
berta Lochockiego (1658-1694), datowanym 10 lutego 1691 roku, generat
stwierdza: ,Powtarzam to, co pisalem 22 lipca: w Indiach nie potrzebuja
ciebie bardziej niz tu w Europie, we wlasnej prowincji”®*?. Natomiast Sta-
nistaw Starkowiecki (1654-1733) otrzymal wrecz wykaz zadan i trudéw,
ktoére czekajg na jezuitow w Europie, co mialo mu uswiadomic calkowita
réwnorzedno$¢ pracy misjonarzy w Starym i Nowym Swiecie. Generat pisat:

Wiedz ponadto, ze i w tej Prowincji sa nie mniejsze zadania apostolskie dla
misjonarzy, wyposazonych solidnie nie tylko w wiedze, ale i w prawdziwe
mestwo, ktorzy zdolni sa znosi¢ cierpienie, by pas¢ powierzonych sobie
katolikow, nawracac i zwyciezac¢ heretykow, a bladzacych pouczacé:.

Niekiedy kryjacej sie¢ za taka wlasnie odpowiedzia odmowie skierowa-
nia na misje do Indii towarzyszyla jednak zacheta generata, by kandydat
podejmowatl dalsze starania w dziele samodoskonalenia, ktore w innych
okolicznosciach moga go doprowadzi¢ do upragnionego wyjazdu. Zdarzalo
sie rowniez, ze zdecydowanemu sprzeciwowi w sprawie wyjazdu na Daleki
Wschod towarzyszylo nihil obstat odnosnie do blizszej geograficznie misji.
Taka wlasnie odpowiedz otrzymat Mikotaj Skapski, ktorego generatl zapew-
nial w liScie z 2 czerwca 1696 roku, ze lepiej bedzie, jesli podejmie trud
apostolski blizej miejsca, gdzie odby! studia, gdyz do Chin zglasza sie tak
wielu chetnych. Generat obiecywal rowniez skierowaé¢ do prowincjata list
z poparciem dla takich staran®*. Niemniej jednak ptynace z Rzymu odpo-

niebieskiego” (,Atque interim sub hoc Europeo coelo agendum perinde Reverentiae Ves-
trae est, atque ageret sub remotissimo illo Asia vel America. Neque enim in Provincia
deerit ampla seges apostolici et laboris et patientia; ac par utrique mecedis (mercedis?)
corona ab aequissimo imperatore nostro caelesti”, Aquitaine 4-I, f. 5v—6r).

29 Germ. 124, s. 148.

30 Germ. 124, s. 237.

31 Germ. 124, s. 241.

32 Germ. 124, s. 154.

33 Germ. 124, s. 155: ,Interea scis, in hac ipsa Provincia opus esse missionariis zelo
non minus Apostolico, quam doctrina, solidoque virtute apprime instructos, qui et dura
pati possint, et Catholicos, pascere destinatos, instruere, atque haereticos convincere,
erroneosque dedocere”.

3% Germ. 124, s. 243.
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wiedzi, mimo wymaganego Slubami zakonnymi postuszenstwa, nie zawsze
odnosily pozadany przez generala skutek i wielu kandydatow, nie baczac
na to, probowato nakloni¢ generata do zmiany stanowiska.

Doskonalym przykladem takiej namietnej nieustepliwosci moga by¢
Indipetae Michala Boyma, ktorych zachowalo sie trzynascie, z czego az
dwanascie zostato wystanych w jednym tylko roku 1641%. Niektére z tych
listow napisane zostaly w odstepie zaledwie kilku dni, co najlepiej oddaje
narastajaca w autorze niecierpliwos¢, podkreslona zarliwoscia wypowiedzi.
Piszac swoje Indipetae, Michal Boym miat okoto 29 lat, w zakonie byt juz
dziesiaty rok, wiec wydawaloby sie, ze osiagnal dojrzaly wiek meski i sto-
sowna dla niego powsciagliwo§¢é w wyrazaniu uczuc. Niemniej jego listy
pelne sa goracych blagan, présb i obietnic, okraszonych ogromna dawka
prawdziwie mlodzienczych emocji oraz tez. Ponawiane z moca i prawdziwa
determinacja prosby w jego wypadku odniosty ostatecznie skutek i zaowo-
cowaly wyjazdem do Chin, a poSrednio takze narodzinami polskiej sinologii.
Totez ostatnim wsréd Indipetae Boyma jest peten radosci i uniesienia list
dziekczynny za wyrazona przez generala zgode na wyjazd, datowany 25
kwietnia 1642 roku. Nim jednak méglt okaza¢ swa radosna wdziecznosé,
musial Michat Boym stoczy¢ prawdziwa epistolarng batalie o upragniona
misje chinska?®®.

Czynnikiem, ktéry zadecydowal w znacznym stopniu o ksztalcie zbio-
ru listéw Boyma, byl czas potrzebny na przewiezienie korespondencji od
nadawcy do adresata. Oczekujac bowiem na odpowiedz generata na swoj
pierwszy list (datowana w sierpniu 1641 roku, a dostarczona 24 pazdzier-
nika tegoz roku), Boym z narastajaca niecierpliwoscia wysyta kolejne pisma,
skarzac sie w nich na brak odpowiedzi. Jego pragnienie przybiera na sile
zwlaszcza we wrzesniu, kiedy pisze az cztery listy — bardzo podobne w tonie,
niezwykle emocjonalne.

Boym wielokrotnie ze lzami zaklina w nich generala, powolujac sie na
imie Chrystusa i na rany Ukrzyzowanego. Podkresla przy tym, ze nie jest
to nagla zachcianka zrodzona pod wplywem impulsu, lecz pragnienie od
dawna — bo az od 14 lat — ksztaltowane w sercu, ktére w znacznej mierze

3% Pelny wykaz listow Boyma w: R. Danieluk, Michat Boym, Andrzej Rudomina and
Jan Smogulecki — Three 17th-Century Missionaries in China: A Selection of Documents
from the Roman Jesuit Archives, ,Monumenta Serica. Journal of Oriental Studies” 59
(2011), s. 428-429. Ttumaczenie pierwszego zachowanego listu z 5 lipca 1641 roku, zob.
Addenda, s. 175-176 niniejszego opracowania.

36 Szerzej na temat korespondencji Boyma z generalem pisalam w artykule Indipe-
tae Boymianae. On Boym'’s requests to the Jesuit general for a missionary appointment
to China, ,Monumenta Serica. Journal of Oriental Studies”, vol. LIX, 2011, s. 229-242.
Zawarte w niniejszym rozdziale tresci dotyczace korespondencji Boyma opieraja sie na
tekscie tego artykutu.
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wplyneto na jego decyzje o wstapieniu do Towarzystwa Jezusowego®’. Wy-
jazd ma by¢ rowniez dotrzymaniem przyrzeczenia o podjeciu pracy misjo-
narza na Dalekim Wschodzie danego sw. Franciszkowi Ksaweremu w chwili
najwyzszego zagrozenia zycia (,in summo periculo vitae”). Tym stwierdze-
niem Boym stara si¢ wzmocni¢ w przelozonym przekonanie, iz zostal pre-
destynowany do udzialu w misji w Chinach, ktéra moze juz teraz w pelni
podjaé, poniewaz otrzymal swiecenia kaplanskie (,et nunc posteaquam in
hoc quarto anno Theologiae factus sum Sacerdos”, Pol. 79, f. 8-8v).

Rozwazajac istote pracy misyjnej, Boym oddaje sie swoistemu unie-
sieniu religijnemu, proszac, by poslano go do ludéw, za ktére Chrystus
przelal swoja krew. Padaja pytania retoryczne (jakie powtarzac sie beda
takze w kolejnych listach), tworzace swoista gradacje: ,Niech ona [ta taska],
wlasnie ona, ugnie i zmiekczy serce Waszej Wielebnosci. O czemuz nie wy-
Slesz mnie, Umilowany Ojcze, do tych ludéw, za ktére umart Chrystus? Za
ktére umart méj Chrystus? O, za ktére umart méj Chrystus?”3®. Wazna role
odgrywa tu zaimek dzierzawczy meus (,méj”). Uzywajac go, Boym jednoczy
sie z Chrystusem, tworzy bardzo osobista relacje, ktéora w pelni uzasad-
nia zarliwag chec¢ gloszenia Ewangelii ludom poganskim. Jest to dla niego
tym wazniejsze, ze oto rozpoczyna sie kolejny wiek istnienia Towarzystwa
Jezusowego, ktorego misjonarze otworzyli drzwi zamkniete przez stulecia
dla prawdziwej wiary. Boym pragnie teraz owa wiare rozkrzewiaé¢, poniewaz
nie mozna nikomu zabrania¢ dostepu do Zrédta wody zycia, zwlaszcza ze
Chrystus umart takze za pogan. Jezuita zamierza wiec nauczac¢ zaré6wno
publicznie, jak i w domach prywatnych, przede wszystkim dla zbawienia
pogan, ale tez dla odkupienia wlasnych win. Jest réwniez swiadomy, ze
jego misja moze oznaczac nie tylko krzewienie wiary, ale tez stawanie w jej
obronie, na co takze jest gotow.

To pragnienie nieustannie pali Michata Boyma, rozplomienia go, nagli.
Dlatego nie ustaje w prosbach, by 6w wyjazd do Chin nastapit jak najszyb-
ciej, bezzwlocznie. W pokorze przyznaje, ze nie chce nawet by¢ wyslany
jako misjonarz, lecz jako stuga, jako wrecz niewolnik w stuzbie swietych
misjonarzy®. I w duchu pokory zaklina: ,Ukochany Ojcze, tego chce, o to
prosze najunizeniej przez wzglad na umilowanie krwi przelanej za tamte
ludy. Niech sie tak stanie, niech sie szybko, niech sie zaraz stanie” (,Ita

37 Pol. 79, f. 8-8v: ,Desiderium meum hoc et spes mea non nuper exorta est, verum
ab annis plus quam quatuordecim, immo et Societati propterea nomen dedi et prima
inde vocatio mea testificari gentibus investigabiles divitias Christi”.

38 Ibidem: ,illa illa flectet puto et molliet pectum Reverentiae Vestrae et quid o Dilec-
tissime Pater illis me gentibus non donabit pro quibus Christus mortuus est? Pro quibus
Christus meus mortuus est? O pro quibus Christus meus mortuus est”.

39 Pol. 79, f. 9-9v: ,Me me postulo non ut socium destinet, sed servum, sed man-
cipium, mancipium in servitium sanctis illis”.
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volo, ita oro humillime per amorem effusi sanguinis pro illis populis, ita
fiat, o cito, o modo fiat, Dilectissime Pater”, Pol. 79, f. 9-9v).

To samo przynaglenie (,Ita fiat, o fiat, o cito fiat”) zabrzmi w kolejnym
pisanym we wrzesniu liscie*®. Powtarzajace sie tutaj tylekro¢ polecenie
yFiat!” ma w Starym i Nowym Testamencie dluga tradycje i ogromna moc
sprawcza. Wypowiedziane przez Boga w Genesis*! przyczynia sie do stwo-
rzenia Swiata. Wypowiedziane przez Maryje w odpowiedzi na zwiastowanie
anielskie rozpoczyna historie zbawienia*?. Nie bez powodu wiec powtarza je
Michat Boym w swoich listach, wierzac, ze rowniez w jego osobistej ksiedze
zycia otworzy ono nowy rozdzial. Jego ,Fiat!” nie ma wszakze mocy rozka-
zu, nie jest tez deklaratywne*®. Brzmi w nim natomiast prosba i nadzieja,
wzmocnione poprzez zwielokrotnienie.

Wzmocnienie stow przez ich powtérzenie, retoryczne repetitio, wydaje
sie jednym z ulubionych zabiegéw stylistycznych Boyma w korespondencji
z generalem. Stosowal je do podkreslenia wagi poszczegélnych stow, zdan,
a niekiedy réwniez calych fragmentow tekstu powracajacych w kolejnych
listach. W tym ostatnim przypadku powtoérzenia mogly byc¢ tylez zabie-
giem literackim, co préba przykucia uwagi adresata do najistotniejszych
fragmentow listow. Trzeba przy tym pamietac, ze przez dtugi czas Michat
Boym nie mial pewnosci, czy jego pisma w ogoble dotarty do generala. Stad
podstawowe informacje (chociazby o pierwotnych planach wyruszenia do
Chin drogg ladowa czy o gotowosci pokrycia wlasnym sumptem podrézy
do poczatkowego portu) i najbardziej efektowne wyrazenia, przepisane
zapewne z kopii wczes$niejszych listow, znalazly sie takze w pézniejszych
pismach, by nie umknely swiadomosci adresata.

W listach Boyma z 1641 roku wielokrotnie pojawia sie tez nazwisko
Jana Mikolaja Smoguleckiego, z ktérym Boym przez dwa lata studiowat
wspolnie teologie w Krakowie**. W 1640 roku Smogulecki wyjechat do Rzy-
mu, by dokoniczy¢ studia i to wlasnie jemu Boym powierzyt — jak czytamy
w liScie z 18 wrzesnia 1641 roku — swoje pierwsze pismo do generala:

Zatem przedstawiam to moje pragnienie i teraz, i za posrednictwem o. Smo-
guleckiego, ktoremu przekazalem swag prosbe, nim wyruszytl do Rzymu,

4 Pol. 79, f. 10-10v.

41 Dixitque Deus: Fiat lux” (Genesis 1, 3).

42 Dixit autem Maria: Ecce ancilla Domini; fiat mihi secundum verbum tuum”
(Evangelium secundum Lucam 1, 38).

4 Gdyby rozpatrywac owo fiat w kontekscie gramatycznym, nalezaloby okresli¢ je
jako coniunctivus optativus, a nie iussivus.

4 W latach 1638-1640 Boym i Smogulecki byli stuchaczami teologii w krakowskim
kolegium Towarzystwa Jezusowego przy koSciele §w. §w. Piotra i Pawla, cf. J. Krzysz-
kowski SJ, Michat Piotr Boym, Pu Cze-juan Mi-ko, misjonarz i poset cesarski w Chinach
w XVII w., w: F.A. Plattner SJ, Gdy Europa szukata Azji, Krakéw 1975, s. 350.
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zeby przedstawil ja Wam, Wielebny Ojcze, gdy zdarzy sie sposobnos¢. Jesli
za$ zaniedbal tego i zajal moje miejsce — dziekuje Bogu i za to, lecz i ja
dla siebie prosze o to samo dobrodziejstwo: niech Wasza Wielebnos¢ odda
mnie Chinom i tamtym krajom dla Ewangelii mego Chrystusa, niech odda
mnie Swietemu Ojcu Apostotowi Ksaweremu. I niech pierwszym listem (bo
zadnego dotad nie otrzymatem) pocieszy moja biedna dusze, gdyz nie wiem,
czy moich osiem listow dotarto do Was*.

Zabieganie o odpowiedz i uskarzanie sie na brak regularnego kontak-
tu z adresatem listu jest jednym z najczestszych motywéw epistolarnych
wszystkich epok*®. Michal Boym zostat jednak poddany szczegdlnie trudnej
probie, skoro az osiem jego prosb pozostalo bez odpowiedzi. Nie moze wiec
dziwi¢ poczucie osamotnienia i zapomnienia przebijajace z jego listu, wzmo-
zone jeszcze przez zwatpienie w lojalnos¢ szkolnego kolegi. Paromiesieczny
brak jakiejkolwiek odpowiedzi z Rzymu nasunat Boymowi przypuszczenie,
ze Smogulecki nie tylko nie przekazal generatowi listu, ale wrecz zajat
nalezne koledze miejsce, skoro to on uzyskatl zgode na wyjazd. W innym
wrze$niowym liscie (brak daty dziennej) Boym juz wprost wyraza ubolewanie
(,vehementissime doleo, doleo”), ze Smogulecki zawiod! jego zaufanie i nie
dopelnit prosby, jaka Boym powierzyl mu osobiscie jeszcze w Krakowie oraz
pozniej w licznych listach*’. To zwatpienie musialo zawazy¢ na pozniejszej
relacji miedzy obydwoma misjonarzami, bo chociaz Boym podkresla, ze jest
wdzieczny Bogu za to, ze Smogulecki dostapit zaszczytu poshugi misyjnej,
jednak szczerosé tej wdziecznosci wydaje sie co najmniej watpliwa*®. W tym

% Pol. 79, 9-9v:  Igitur et nunc et per P. Smogulecki cui petitionem hanc, etiam
antequam Romam iret, et desiderium meum diligenter commendam, ut ubi commode
posset, illud Reverendae Paternitati Vestrae explicaret. Verum forte id omisit, et locum
meum accepit, gratias ago Deo meo etiam pro hoc, sed ego benedictionem eandem po-
stulo, donet me Sinis et illis partibus in Evangelium Christi mei, meo Patri S. Apostolo
Xaverio et primis litteris (quas nullas hucusque habui) consoletur pauperem animam
meam, post octo epistolas meas quae nesciam pervenerint”. Uwaga o osmiu wystanych
juz wezesniej listach pozwala zweryfikowac ustalenia odno$nie do ogélnej liczby Boymo-
wych Indipetae. R. Danieluk wylicza 13 zachowanych listéw Boyma, a cytowany list jest
w tym zbiorze trzecim z kolei, mozna zatem wnioskowaé, ze Boym wystal co najmniej
19 Indipetae, w odpowiedzi otrzymatl natomiast najprawdopodobniej zaledwie dwa listy
(datowane 10 sierpnia 1641 oraz 2 pazdziernika 1641 roku), o ktérych dowiadujemy
sie tylko z odpowiedzi Boyma, gdyz oryginaly najprawdopodobniej sie nie zachowaty.

4 A.M. Wasyl, Rzymski list poetycki. Préba opisania gatunku, Krakéw 2002, s. 68.

47 Pol. 79, f. 10-10v: ,Gaudeo in Christo meo quod P. Smogulecki Sinas missionem
impetraverit, sed quod meum desiderium Reverendae Paternitati Vestrae ante adventu
Patrum Procuratorum (uti commendaveram Cracoviae una cum studerem theologiae et
postea per literas plurimas) non explicavit, vehementissime doleo, doleo”.

48 J. Krzyszkowski pisze: ,Ks. Boym, rozstawszy sie ze swym kolega szkolnym Smo-
guleckim, juz nigdy nie miat sie z nim spotkaé, chociaz na wspélnym pracowali terenie
i posiadali wspoélnych, bardzo wybitnych znajomych w nowej przybranej ojczyznie”. By¢
moze nie byta to kwestia przypadku, lecz dowéd utajonej niecheci czy zalu, ktory jednak
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samym zdaniu, w ktorym godzi sie z losem Smoguleckiego, Boym ponawia
prosbe o taki sam zaszczyt (,benedictionem eandem postulo”). Uzyty tu
czasownik postulo, postulare ma oprécz znaczenia ,chcie¢, mie¢ ochote”
rowniez mocniejsze — ,zadaé¢, wymagac, domagac sie czegos”. Widac z tego,
ze ton listow Boyma powoli sie zmienia, nabiera sity, od prosby przechodzi
do zadan, co Swiadczy o narastajacym zniecierpliwieniu i determinacji,
ktore wkrotce miaty sie doczeka¢ nagrody.

Byla nia odpowiedz, jakiej udzielit mu general Mutio Vitteleschi, wy-
slana jeszcze w sierpniu 1641 roku, ktéra nadeszla wreszcie do Krakowa
24 pazdziernika tegoz roku. Przyniosta ona obietnice, ze prosba Boyma
zostanie przedstawiona prokuratorowi chinskiemu, ktorym wowczas byt
Alvaro Semedo. Boym odpisuje generalowi jeszcze tego samego dnia i jak-
ze inny w tonie jest ten list — pelen radosci, okraszony lzami wzruszenia.
Boym przyznaje sie, ze calowal pismo generala i tulit je do serca oraz ze nie
jest w stanie wyrazi¢ szczeScia, jakim napelnila go nadzieja dana mu przez
generata*. Jezuita dziekuje Bogu, ze otworzy! na jego prosby miltosierne
oczy generala, ze oto bedzie moégt sta¢ sie pomocnikiem Chrystusa wsréd
ludéw tak bardzo potrzebujacych taski Ewangelii, a ludy te beda chwalié¢
imie Pana, tak jak zostalo napisane w Pis§mie Swietym. Nadzieja, ktéra
wypetlnila serce Boyma, sprawia, ze zamiast lamentéw i rzewnych blagan,
jakie rozbrzmiewaly w poprzednich listach, czytamy teraz slowa radosci
i tryumfu. Polski jezuita czuje sie niemal jak Dawid, gdy Pan wyzwolil go
z rak wszystkich wrogoéw, totez powtarza jego stowa: ,Propterea confitebor
tibi Domine in gentibus et nomini tuo cantabo”°. Dodatkowsa radoscia
napelnia go fakt, ze w ten sposéb bedzie mogt spelni¢ obietnice dang nie-
gdys$ Franciszkowi Ksaweremu, w ktéorego Slady juz wkrétce wyruszy, by
Swiadczy¢ o Chrystusie. Azeby moglo sie tak sta¢, Michal Boym zapobie-
gliwie prosi generalta o niezwloczne powiadomienie przetozonych w Polsce
o mozliwosci jego wyjazdu do Chin, by dopelnili wszelkich formalnoSci,
tak by nic nie opd6znilo tej wyczekiwanej chwili. Zaklada przy tym, ze do
Lizbony moglby dotrze¢ przed marcem 1642 roku, a zatem jeszcze przed
wyptynieciem floty indyjskie;.

pozostatl po tym zwatpieniu w lojalno§¢ wspétbrata, cf. J. Krzyszkowski, op. cit., s. 350.
Na temat relacji miedzy Boymem i Smoguleckim zob. M. Miazek-Meczynska, Michat
Piotr Boym i Jan Mikotaj Smogulecki — dwie jezuickie drogi do Paristwa Srodka, ,Nurt
SVD” 2 (2014), t. 136, s. 34-45.

4 Pol. 79, f. 13-13v: ,Literas Reverentiae Vestrae datas 10 Augusti plenas paternae
charitatis 21 Octobris recepi, et cum incredibili meo gaudio ad os appressi et ad pectus.
O me quae penna sisteret advolutum pedibus Reverendae Paternitatis Vestrae, ut vel
sic gratias aliquales agerem, pro spe illa qua me in Christo meo solata est”.

50 Przeto bede Cie, Panie, chwalil wSréd narodéw i bede wystawiatl Twoje imie”
(Druga Ksiega Samuela 22, 50).
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Wydawaloby sie wiec, ze marzenie wkrotce sie ziSci, lecz oto znowu
mijaja dwa tygodnie, a z Rzymu nie nadchodza zadne wieSci. Zatem 6
listopada wysyla Boym kolejny list, obawiajac sie, ze poprzedni moégt po
drodze sie zagubic¢ lub przepas¢. Ponawia w nim swe prosby, padajac do
stop generala, zapewniajac zarliwymi wykrzyknieniami o szczerosci swoich
pragnien i prawdziwosci stow: , To prawda! Nie ktamie” (,Ecce veritas! Non
mentitur”)’l. Dnia 23 listopada wysyla kolejny list, przekonany, ze cala
jego korespondencja ginie po drodze (a moze urazila generala swa natar-
czywoscig?), poniewaz dotychczas otrzymat tylko jedna jedyna odpowiedz®2.
W liscie tym padaja podobne zapewnienia i prosby, jak w pisSmie datowanym
6 listopada. Wiekszy nacisk polozony zostaje natomiast na powiadomienie
polskich przelozonych Boyma (prowincjata i rektora) o coraz blizszej per-
spektywie wyjazdu, ktory wedlug jezuity méglby nastapi¢ juz w styczniu
nastepnego roku.

Te nadzieje Boyma mial pogrzebac list wedrujacy juz w tym czasie z Rzy-
mu do Krakowa, a datowany 2 pazdziernika 1641 roku. Trafil on do rak
polskiego jezuity 29 listopada i zawieratl iScie Hiobowe dla Boyma wiesci,
o czym mozna sie dowiedzie¢ z napisanej jeszcze tego samego dnia odpo-
wiedzi. Wynika z niej, ze kandydatura Boyma zostata tym razem odrzucona,
co sam zainteresowany przyjal z bélem i lzami, Swiadomy, ze wini¢ za to
moze tylko wlasna grzeszna nature. Wykrzykuje wiec w tak nietypowych
dla jego korespondencji krétkich, urywanych zdaniach, znamionujacych
silne poruszenie: ,Wybuchnalem wielkim ptaczem. Méwie w obliczu Boga.
[...] Przyczyna tego moje przewiny! Nieszczesny ze mnie cztowiek”3. Co gor-
sza, nieSwiadomie wprowadzit w btad swoich przetozonych, informujac ich
o swym nieodleglym wyjezdzie. Smutek i zal poteguje zwlaszcza fakt, ze zostat
niejako zdradzony przez Jana Mikotaja Smoguleckiego, ktéry nie przedstawit
generatowi ani prokuratorowi pelni pragnien Boyma, lecz z premedytacja
zajal nalezne mu miejsce, czego ten — tym razem — szczerze mu zazdros§ci®.

Mimo wszystko Michal Boym nie stracil nadziei, wierzac, ze cho¢ teraz
jechac nie moze, to przeciez w przyszlosci wyrusza na wschod kolejne grupy
misjonarzy, do ktérych moglby sie przylaczyé, by calym swym Zyciem stuzy¢

51 Pol. 79, f. 15-15v.

52 Pol. 79, f. 16-16v: ,timeo ne forte vel perierint, vel importunitate sua offen-
derint, nam excepta illa unica, pro qua nuper gratias egi, nullas alias Reverentiae
Vestrae vidi”.

53 Pol. 79, f. 14-14v: ,Verum magnus fletus meus coortus est; Coram Deo loquor;
[...] O causa huius ipsa scelera mea! Infelix homo”.

5% Ibidem: ,,O quantus dolor cordi meo quia Pater Smogulecki sicut commendarem
antea, hoc meum votum Sancto Xaverio illas in partes, etiam bene ante adventum Patris
Procuratoris Reverentiae Vestrae non detexit; sed occasione locum meum, proprium
fecit; [...] invideo”.
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Chinom. Powtérzy te prosby jeszcze w listach z 2 i 28 grudnia 1641 roku,
jakby w przekonaniu, ze w ten sposéb zdota nakloni¢ generata i uzyskac
jego zgode, co zreszta ostatecznie sie dokonato®®.

Proba cierpliwosci

Michat Boym nie byl oczywiscie jedynym z kandydatéw na misjonarzy,
ktory powtarzal swe prosby po wielekro¢. Wydaje sie bowiem, ze wielu
z grona starajacych sie, piszac swe listy do generata, wzorowalo sie na
praktyce wyniesionej z Cwiczeri duchownych, ktérych kardynalna cecha
jest powtarzalnos¢. Wielokrotne powtarzanie okreslonych zadan prowadzi
do catkowitego zrozumienia woli Bozej i Chrystusowej nauki, do zanurzenia
sie w rozpoznaniu. By¢ moze wdrozonych do takiego mys$lenia zakonni-
kow nie odstraszaly poczatkowe porazki, lecz dostrzegali w nich nadzieje
przysztego sukcesu, mozliwego wszak tylko przy podjeciu kolejnej proby,
bedacej dowodem ciaglej pracy nad soba. A moze raczej z ufnoscia podda-
wali sie poleceniu z Ewangelii wedtug sw. Lukasza: ,Proscie, a bedzie wam
dane; szukajcie, a znajdziecie; kotaczcie, a otworza wam” (Lk, 11, 9-10),
wypelniajac je z calym przekonaniem?

Pozytywna odpowiedz przychodzita jednak niezwykle rzadko, cho¢ ewan-
geliczne napomnienia pobrzmiewaja w polskich Indipetae wielokrotnie. Oto
Piotr Chorczynski (1631-1674), wspominajac, ze swe prosby wysyta do
generala juz od siedmiu lat, wzdycha w liscie z 18 lipca 1663 roku: ,Obyz
wreszcie kiedys otworzono pukajacemu! Oby zabrzmial w moich uszach za
posrednictwem moich przelozonych Chrystusowy glos: «Idz i ty do mojej
winnicy!»”%. Chorczyniski przypomina w ten sposéb przypowiesé z Ewangelii
wedlug sw. Mateusza o robotnikach, ktérych wlasciciel winnicy zapraszat
do pracy o kolejnych porach dnia powtarzajacym sie¢ wezwaniem: ,lte et
vos in vineam meam” (Mt 20, 4, 7). Tak jak oni przyjmowali ochoczo zapro-
szenie o poranku, o godzinie trzeciej, szostej i dziewiatej, tak i Chorczynski,
zglaszajac sie po raz kolejny do generala, jest gotow natychmiast podjac
prace. A Kasper Mietelski (1626-1699) podkresla: ,Nie przestane kolatac,
dopoki drzwi misji chinskiej, przy ktorych od dawna czuwam, nie otworza
sie”®’. Niestety, zaréwno dla Chorczyniskiego, jak i dla Mietelskiego te drzwi,

55 Wydaje sie, ze Boym o decyzji generala nie zostal poinformowany listownie, tylko
za poSrednictwem prowincjata, jak wynika z jego listu z 25 kwietnia 1642 roku, zob.
Addenda, s. 178 niniejszego opracowania.

56 Pol. 79, f. 101: ,Utinam pulsanti, aliquando aperiatur. Utinam desideratissima
illa Christi vox, per os Superiorum sonet in auribus meis, I et tu in Vineam meam”.

57 Pol. 79, f. 103: ,Non desino pulsare, donec aperiatur illa, cui pridem invigilo,
ianua Sinicae Missionis”.
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uchylone wczesniej przez Matteo Ricciego, nigdy nie stanely otworem - za-
den z nich nie wyjechatl na misje.

Bartlomiej Oleszkiewicz (1602—-1650) z kolei w liscie z 16 sierpnia
1636 roku podkresla, ze po dwunastu latach wewnetrznego zmagania sie
z pragnieniem wyjazdu na misje wschodnia po raz pierwszy odwaza sie
prosié¢ generala o zgode na taki wyjazd, mimo Ze nie jest odpowiednio
przygotowany do spotkania z ludnoscia Indii Wschodnich, gdyz nie zna
jezykow, jakimi ona wtada®®. Krzysztof Gniewosz (1644-1711) za$ piec lat
po pierwszym liscie Indipetae wystanym do generalta osmielit sie ponownie
przedstawi¢ swa kandydature do skierowania na misje w Chinach, cho¢
jest w pelni swiadomy wlasnych niedostatkow:

Wiem, ze pod kazdym wzgledem jestem tego catkowicie niegodny. Lecz gdyby
jednak taka byla wola Wszechmogacego Boga, a Wasza Wielebnos§¢ uznataby
to za korzystne dla zbawienia mojej duszy, ofiaruje sie chetnie do wszelkiej
shuzby Czcigodnym Ojcom na misji chiniskiej, czego pragne z calej duszy®°.

Kolejny z jezuitéw, Franciszek Ignacy Zapolski (1645-1703), w liscie
z 1684 roku przypominal, ze o skierowanie na misje do Indii ubiega sie
od 18 lat i dotychczas wystal do generata 10 listéw, a nie bylo to bynaj-
mniej ostatnie jego pismo w tej sprawie®. Wérod zachowanych odpo-
wiedzi generala znajduje sie tylko jeden list do Zapolskiego, opatrzony
data 16 kwietnia 1678 roku. Juz w tym pismie znajduje sie deklaracja
(wyrazona najwyrazniej rowniez w jakims§ wczes$niejszym, niezachowa-
nym liscie)%!, ze Zapolski zostal wpisany na liste tych, sposréd ktérych
generat dokona w stosownym momencie wyboru. Ow moment nadszed}
dopiero 11 lat pé6zniej. W 1689 roku, majac 44 lata, Zapolski wyruszyl do
Chin droga ladowa przez ziemie rosyjskie, jednak na skutek sprzeciwu
cara musial zmienié¢ plany. Ostatecznie dotarl do Persji i tam pracowat
jako misjonarz i dyplomata na dworze szacha®. Mozna przypuszczac, ze
Franciszek Zapolski musial innymi walorami réwnowazy¢ swoéj dojrzaly

58 Pol. 79, f. 4r.

59 Pol. 79, f. 20-20v: ,Scio me omni ex parte indignissimum. Sed si tamen Dei
Omnipotentis voluntas haec esset et Admodum Reveranda Paternitas Vestra iudicaverit
perutile saluti animae meae, libenter me offero ad omne servitium Reverendis Patribus
in missione Chinensi, quod etiam mihi ex animo opto”.

80 Pol. 79, f. 155r (rok 1684), f. 174r (rok 1687).

61 Germ. 124, s. 7: ,Calissium P. Ignatio Zapolski Quam Paternitati Vestrae aliis
literis meis Indicarum Missionis spem feci, eam hisce confirmo. lam tum enim cum
Paternitas Vestra primo tam generose sua nota mihi commendavit eum in eorum nu-
merum rettuli, a quibus, cum se occasio dederit, a me delecturus habebitur”.

62 Wiecej na temat misji Ignacego Zapolskiego zob.: M. Bednarz SJ, Ignacy Zapolski,
dyplomata i misjonarz w Persji, w: F.A. Plattner SJ, Gdy Europa szukata Azji, Krakow
1975, s. 371-386.
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juz (jak na poczatkujacego misjonarza) wiek, skoro general pozwolil mu
podjac¢ trud wyprawy na Daleki Wschod. O przymiotach Zapolskiego,
predestynujacych go do pracy na misji, mozna sie dowiedzie¢ z relacji
francuskiego jezuity Philippe’a Avrila, ktéremu Polak towarzyszyl w pierw-
szym etapie podrézy do Chin, zakonczonej dla Francuza z woli cara Pio-
tra I juz w Moskwie. Avril podkresla, ze Zapolski starat sie o wyjazd na
misje od dwudziestu lat, byt nauczycielem filozofii, matematyki i teologii,
a czekajac na sposobnos¢ wyjazdu, nauczyt sie jezyka rosyjskiego, ktory
uznal za przydatny w razie podrézowania do Chin droga ladowa przez
ziemie ruskie®. W tym wypadku bez watpienia to nabyte z wiekiem wie-
dza i doswiadczenie zyskaly przewage nad mlodzienczym entuzjazmem
innych wspoétbraci, proszacych o podobny fawor, a czas poswiecony na
przygotowania do wyjazdu okazal sie atutem.

W zachowanej korespondencji miedzy Polska i Rzymem znajduje sie
rowniez dziewiec listow Jana Gomolinskiego do generata Towarzystwa Je-
zusowego, pisanych z nadzieja na misje w Indiach, oraz pie¢ odpowiedzi
na te listy. Jak wynika z Indipetae, to wlasnie wizja pracy ewangelizacyj-
nej wsrod pogan zadecydowala o wstapieniu Gomolinskiego do zakonu
jezuitow w wieku okolo 17 lat, mimo wyraznego sprzeciwu rodzicoOw oraz
skoligaconych badz zaprzyjaznionych z nimi dostojnikéw panstwowych®*.
Jego intensywne starania o wyjazd, trwajace ponad cztery lata (zachowane
listy datowane sa miedzy 20 lutego 1684 a 11 lipca 1688 roku), gdy — jak
podkresla — sity fizyczne wspélgraly z zapalem rozognionego misyjna go-
raczka ducha (,vires corporis satis firmae animum vehementer alliciunt”)%,
nie odniosly jednak pozadanego efektu. Gomolinski byl jednym z tych
jezuitow, ktorzy swojej szansy upatrywali w poszukiwaniu drogi do Chin
przez ziemie moskiewskie, co znalazlo oddzwiek w odpowiedziach genera-
la z 5 czerwca i 31 lipca 1688 roku. Superior podkresla tu, ze wielu zywi
podobne nadzieje, ale zgody w tej chwili nie uzyskuja. A ze zarliwo§¢ mi-
syjna jezuitow obejmuje caly Swiat, Gomolinski powinien wypelnia¢ swe
zadania w Polsce tak dtugo, dopoki opatrznos¢ Boga i przelozonych nie
zadecyduja o jego przeniesieniu w inne miejsce®. Byé moze wlasnie ten
fakt zawazyl znaczaco na dalszej karierze duchownej Jana Gomolinskiego,
ktéry w 1690 roku opuscit Towarzystwo Jezusowe, by zostaé pézniej miedzy

83 Podréz do roznych krainéw Europy i Azyi przez Missynarzow S.J. w roku 1690
odprawiona koncem odkrycia nowey drogi do Chin. Zamyka w sobie wiele ciekawych
uwag Fizycznych, Geograficznych i Historycznych, z opisaniem Tartaryi W. Przypisana
Stanistawowi Jabtoriskiemu Hetmanowi W.Kor. Tlomaczona z francuskiego Przez X. Re-
migiusza Ladowskiego S.P., Warszawa 1791, s. 226.

64 Pol. 79, f. 152-152v.

6 Pol. 79, f. 159-159v.

% Germ. 124, s. 130.
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innymi biskupem kijowskim i uczestniczy¢ czynnie w zyciu politycznym
Rzeczypospolitej Obojga Narodoéw®’. Jego sytuacja na tle innych wspoétbraci
byla jednak wyjatkowa, gdyz pochodzenie i koneksje rodzinne otwieraty
Gomolinskiemu wiele drég realizacji zyciowych ambicji oraz marzen. Nato-
miast dla wiekszosci aplikujacych jezuitéw to wlasnie praca ewangelizacyjna
wsrod poganskich ludéw stanowita gléwny sens Zycia, jak réwniez dawala
mozliwos§¢ osiagniecia zbawienia wlasnej duszy i dusz ludéw pograzonych
w ciemnosciach grzechu.

Podjety przez Gomoliniskiego watek podrézy do Chin przez Moskwe byt
wyraznie obecny w polskich Indipetaei ptynacych z Rzymu odpowiedziach,
zwlaszcza w latach osiemdziesiatych XVII wieku. Prowincje Polska i Li-
tewska byly przeciez geograficznie najblizsze carskiej Rosji, utrzymujace;j
kontakty handlowe z Panistwem Srodka za posrednictwem karawan kupiec-
kich wedrujacych tak zwanym Wielkim Szlakiem Herbacianym®. I tutaj
jednak sukces starajacych sie mozna okresli¢ jako potowiczny. Wiekszosé
z nich, jak choéby Franciszka Szymonowicza, na mocy swego listu generat
powstrzymat od pé6jScia moskiewskim szlakiem (Germ. 124, s. 235). Jakub
Bartsch (1667-1710), ktérego pragnieniem bylo wyptyniecie do Chin wraz
z francuskimi jezuitami, a nie méglt zdazy¢ na wypltywajacy z Francji sta-
tek, poniewaz jego prosba dotarta do generala zbyt pézno, jako pocieche
otrzymal obietnice, ze gdy tylko stanie otworem szlak ladowy przez Moskwe,
bedzie mogl nim podazy¢ (Germ. 124, s. 263). W rzeczywistosci nigdy do
Chin nie wyruszyl. Natomiast Konrad Terpitowski, ktéry poczatkowo zgody
na wyjazd nie dostal (Germ. 124, s. 120), ostatecznie otrzymal pozwolenie
iw 1688 roku prébowat dotrzeé ta droga do Chin, jednak zostal zatrzyma-
ny w Moskwie i skierowany z powrotem do ojczyzny. Tym samym nawet
ci, ktorzy zgode na podjecie tego trudu uzyskali®®, nie zdotali zrealizowac
swojego pragnienia mimo wytrwalych prob i staran.

67 A. Przybo$, Jan Pawel Gomoliriski, w: Polski Stownik Biograficzny, 1959-1960,
vol. VIII, s. 270.

% Wykorzystywany przez rosyjskich kupcéw Wielki Szlak Herbaciany wiodt z Moskwy
przez Kazan, Tobolsk, Tomsk, Irkuck, Urge do Pekinu. Szlak ten funkcjonowat juz od
poczatkéw XVII wieku, ale jego dynamiczny rozwdj zainicjowalo podpisanie w Kiachcie
w 1727 roku umowy o wzajemnej wymianie handlowej miedzy Rosja i Chinami. Towara-
mi najczesciej wysytanymi do Chin byly wéwczas futra, sukno, skéry oraz arkusze zelaza,
a najchetniej sprowadzanymi do Rosji — herbata, jedwab, aksamit, cukier oraz wyroby
rzemiosla artystycznego. Laczna dlugosé szlaku herbacianego wynosita 9-10 tys. km,
poniewaz mial on wiele wariantéw i odgatezien. Transport karawany z herbata trwat
Srednio rok. Biorac pod uwage wielko$¢ obrotéw towarowych na tym trakcie, zajmowat
on drugie miejsce po Szlaku Jedwabnym.

% Oprocz Konrada Terpitowskiego i Franciszka Ignacego Zapolskiego byli to: Fran-
ciszek Poninski (1661-1714), Pawel Wroczynski (1670-1713) i Aleksander Kulesza
(1676-1720).
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Wedle wskazan statystyki, sposrod autoréw listow Indipetae w zbiorze
Pol. 79 najbardziej oddany sprawie misji na Dalekim Wschodzie byl Pawet
Kostanecki, gdyz zachowalo sie az 17 jego listow do generala z prosba
o skierowanie do Japonii lub Chin, wysylanych w okresie 20 lat. Kosta-
necki swoje listy wysytal takze z placéwek misyjnych na Bliskim Wscho-
dzie, na ktore zostal skierowany przez przelozonych, jednak najwyrazniej
nie odpowiadaly one w pelni jego ideatowi zycia misjonarza™. To w jego
korespondencji najpelniej wida¢ dojrzata wytrwalosé, coraz bardziej spo-
kojna i niezmiennie konsekwentna mimo uptywu lat. Z pierwszego listu,
datowanego 7 pazdziernika 1668 roku, przebija niedajacy sie poskromic
zapal, ktory bardziej wlasciwy bylby moze dla mlodzierica niz dla czter-
dziestoszeScioletniego juz wowczas mezczyzny. Jednak ze wzgledu na swoj
staz w Towarzystwie Jezusowym Kostanecki mogl by¢ postrzegany jako
cztowiek mlody” — oto jest bowiem na czwartym roku studiéw, a pragnienie
postugi misyjnej przeszywa go i spala. Sila napedzajaca jego pragnienie jest
milos¢ Chrystusa, sama w sobie najdoskonalsza i najsilniejsza, opisana
przez Kostaneckiego jezykiem (a miejscami wrecz cytatami) zaczerpnietym
z Pierwszego Listu do Koryntian §w. Pawla (I Kor 13, 7):

Mitos¢ Chrystusa przynagla mnie — do niczego innego, jak tylko do siebie.
Nazbyt silnie, nazbyt stodko ona sama cata do siebie catej mnie przynagla.
Ona sama cata ponad wszystko najsilniejsza, ponad wszystko najstodsza,
gdyz jest Chrystusowa, gdyz cala jest Miloscia. A poniewaz cata Milos¢ we
wszystko wierzy, we wszystkim poktada nadzieje, wszystko zniesie, wszystko
przetrzyma, do tego wszystkiego — skoro sama jest calo$cia — mnie przynagla.
A poniewaz wydaje mi sie, ze ona nigdzie indziej nie moze by¢ bardziej tak
cala, tak zebrana jak na misji w Japonii czy w Chinach, czy w innym takim
miejscu, przynagla mnie do misji tak jak do siebie calej.

Z pelna otwartoscig pisze przy tym Kostanecki o swych mankamentach:
ubostwie, braku urody, stabej kondycji fizycznej (,Pauper sum, contem-
psibilis facie et statura sum, virium nonnisi sum bene mediocrium”). Te
slabosci przekuwa jednak w swoje walory, biorac w tej mierze za exem-
plum meczennikoéw, stajacych wobec tortur nago i bezbronnie. DwadzieScia

70 Pawet Kostanecki pracowatl jako misjonarz na Woloszczyznie, w Motdawii i Stam-
bule, cf. Encyklopedia wiedzy o jezuitach..., s. 308-309.

"1 Kostanecki do Towarzystwa Jezusowego wstapit w 1658 roku.

72 Pol. 79, f. 105-105v: ,Charitas Christi urget me: non alio nisi ad se. Nimis fortiter,
nimis suaviter Se ipsa tota ad totam se urget, Se ipsa tota super omnia fortissima, super
omnia suavissima, quia Christi est, quia tota Charitas est. Et quoniam tota Charitas
Omnia credit, Omnia sperat, Omnia suffert, Omnia sustinet; ad haec Omnia quae ipsa
est tota me urget. Quae cum nullibi magis sic tota, sic collecta mihi appareat, quam
in Missione sive Iaponia, sive Chinica, sive his undique pari, ad eam me uti ad totam
se urget”.
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lat pracy w kraju i na misjach, trudy poshugi kaplanskiej, nawet pobyt
w wiezieniu za swa wiare nie ostabily w Kostaneckim woli prowadzenia
ewangelizacji wsréd poganskich ludoéw Dalekiego Wschodu. W ostatnim
zachowanym liscie (z 1688 roku), parafrazujac tekst Psalmu 4173, pisze on
z calym przekonaniem, ze jego dusza pragnie misji wsréd Japonczykow,
Hinduséw, Chinczykéw, Persow badz jakiegokolwiek innego ludu niczym
lania wody ze zZrodia™.

Dla Kostaneckiego, tak jak dla wielu innych jezuitéw, oczekiwanie na
plynace z Rzymu wezwanie do misji, na 6w najkrétszy wyrazony po lacinie
rozkaz: ,I!” (,Idz!”), stalo sie sensem zycia. Uptyw lat, wypelnionych przeciez
codzienng praca i obowiazkami, czestokro¢ nie tylko nie ostabiat zapatu
misyjnego, lecz go wrecz umacnial, konsolidowal. Charakterystyczne jest
to zwlaszcza dla tych jezuitéw, ktorzy swoje starania o wyjazd rozpoczeli
w wieku bardziej dojrzalym, gdy mlodzienczy entuzjazm nie przestaniat
racjonalnego osadu sytuacji, a decyzja o oddaniu swego zycia sprawie
ewangelizowania poganskich ludéw nie byla tylko romantycznym porywem.
Swiadomi trudéw i niebezpieczenistw, jakie mogty ich czekaé juz w podrozy
do odlegtych placéwek misyjnych, jak rowniez u jej celu, z pelnym przeko-
naniem skladali swéj los w rece generata Towarzystwa Jezusowego, ktéry
moglt wysta¢ ich do Japonczykéw, Hindusow, Chinczykow, Perséw czy
jakiegokolwiek innego ludu na najdalszych krancach swiata. Kolejne listy
z pro§bami, odmierzajace przemijajacy czas, pltynety do Rzymu nieprzerwa-
nym strumieniem. A ich autorzy, cho¢ coraz starsi wiekiem, pozostawali
niezmiennie mlodzi w swym oddaniu dla pracy misjonarza.

Ci, ktérzy zgode na wyjazd otrzymali, z przyczyn obiektywnych musieli
by¢é w pelni sitly, w tym okresie Zycia, ktéry tak trafnie opisuje tacinskie
okreslenie floruit (,byl w rozkwicie”). Jednak wiek fizyczny nie do konca
pokrywat sie w tym wypadku z wiekiem duchowym i mentalnym, wynikaja-
cym z dtugotrwatej formacji zakonnej oraz odbytych studiéw. Kandydaci na
misjonarzy musieli laczy¢ w sobie fizyczna mlodosé z duchowa dojrzaloscia,
charakterystyczna dla starcow. Wieloletnie oczekiwanie na zgode generala
bylo dla kandydatéw nie tylko lekcja pokory, lecz takze czasem duchowego
dojrzewania, forma ¢wiczenia charakteru, ktory ze zmagan z niecierpliwos-
cia, zniecheceniem czy niepewnoscia towarzyszacymi temu oczekiwaniu
wychodzit umocniony, gotowy do podjecia wyzwan na placéwkach misyj-

73 ,Sicut cervus desiderat ad fontes aquarum, ita desiderat anima mea ad te, Deus”
(Psalm 41, 2).

7 Pol. 79, f. 189-189v: ,Sicut cervus ad fontes aquarum, ita desiderat anima mea
ad Missionem inter Gentes. [...] Quodcunque tandem illa sit, sive ad Iapones, sive ad
Indos, Chinenses, Persas, aut ad quamcunque aliam Gentem, unicum solummodo «i»
Admodum Reverendae Paternitatis Vestrae ad illum mei directivum expeto, et obnixe
ac instantissime expostulo”.
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nych. Niektorzy zawracali z tej drogi zrazeni pierwsza odmowa. Inni trwali
w oczekiwaniu nawet 20 lat, majac ciagle nadzieje na uzyskanie zgody na
prowadzenie ewangelizacji w krajach Dalekiego Wschodu. Bo cho¢ ,polskie
Indie” byly blizej i aktywnos§¢ misyjna Polakoéw zgodnie z polityka zakonu
powinna byla sie raczej koncentrowac na ziemiach Rusi, Zmudzi, Krymu,
Motdawii, Turcji czy Persji, to jednak odlegte Indie i Chiny tak bardzo roz-
palaty dusze polskich jezuitéw, ze w oczekiwaniu na posluge w tamtych
rejonach Swiata gotowi byli nawet sie zestarzec.

Dla tych, ktérzy na misje nigdy nie wyruszyli (a trzeba pamietac, ze
sposrod wszystkich polskich jezuitow postulujacych o wyjazd az 77% zgody
nie otrzymatlo), pociecha musiata by¢ Swiadomos¢, ze nawet nie opuszczajac
rodzimej prowincji, mogli dokonac¢ wielkich czynéw i osiagnaé ,meczen-
stwo bez meczenstwa”. Swietlanym tego przyktadem mogt byé wspétbrat
z Asystencji Niemieckiej Johann Philipp Jeningen (1642-1704). Przez trzy
lata (1669-1701) zabiegal on usilnie o wystanie na Daleki Wschod. Napisat
w tym czasie az 15 listow do generala, nie uzyskujac jednak aprobaty. Do
konca zycia pozostal wiec w Szwabii, stuzac ludziom i Towarzystwu Jezu-
sowemu jako misjonarz ludowy, a odniost na tym polu tak wielkie sukcesy,
ze lokalnie otoczony zostat kultem $wietego”. Czy byta to pociecha wystar-
czajaca? Zapewne nie dla wszystkich. Wizja winnicy Panskiej w odleglych
krainach Wschodu i Zachodu, budowana systematycznie przez wszelkie
publikacje, listy, zywoty Swietych i meczennikow, z jakimi stykali sie na
co dzien jezuici, byta zbyt kuszaca, zbyt potezna, by rezygnowac z niej na
rzecz europejskiej codziennosci. Dlatego niektorzy z nieustepliwym uporem
wysylali do Rzymu kolejne Litterae Indipetae, cho¢ jedynym smakiem, jaki
mogli poczué, czytajac odpowiedzi generatla, byta gorycz odmowy.

7S Papiez Jan Pawel II oglosit Johanna Jeningena blogostawionym 21 grudnia
1989 roku.
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Publiusz Owidiusz Nazo w jednym ze swych poetyckich Listéw z Pontu
stwierdzil: ,Scripta ferunt annos” (,Pismo jest silniejsze od czasu”,
Ex Ponto 4, 8, 51). Stlowa te mozna doskonale odnies¢ do zbioru polskich
Litterae Indipetae. Przetrwaly one bowiem mimo upltywu wiekoéw, dajac
dzis swiadectwo zjawisku, ktére stato sie jednym z najbardziej rozpozna-
walnych i cenionych osiagnie¢ w historii Towarzystwa Jezusowego — misji
ewangelizacyjnej w Panistwie Srodka. Co prawda, za posrednictwem listow
do generala mozna w sensie dostownym poznacé tylko pierwszy etap tego
procesu, jednak mozna te korespondencje traktowac réwniez jako punkt
graniczny miedzy przeszloScia i przysztoscia misji. Listy wyrosty bowiem
z zaistniatego juz doswiadczenia wczesniejszych misjonarzy, z ich pism,
relacji, zywotéw, a stuzyly powolaniu kolejnych zastepéw pracownikow
winnicy Panskiej, ktérzy mieli zapisa¢ nowa karte tej historii.

Jacy mieli by¢ ci nastepcy Franciszka Ksawerego i Matteo Ricciego? Jaki
zbiorowy portret polskiego jezuity misjonarza in spe wylania sie z pozotklych
kart Litterae Indipetae? Z pewnoscig jest to obraz mezczyzny w sile wieku,
zakonnika, ktory przeszed! formacje duchowa i uksztaltowat swoj sposéb
widzenia Swiata przez pryzmat wyzwan stojacych przed jego wspélnota, na-
uczy! sie shuchac Bozego glosu i jego wezwaniu podporzadkowywaé wlasne
pragnienia. Wraz z uptywem lat i kolejnymi listami mozna zaobserwowac
jego dojrzewanie, dorastanie do roli misjonarza, ktéra postrzega niezmien-
nie jako cel najwyzszy i szczeScie najbardziej upragnione. By osiagnac ten
cel, nie waha sie siegac po rozmaite §rodki i argumenty, nie przekraczajac
wszakze granicy wyznaczonej przez obowiazek bezwzglednego postuszen-
stwa nalozony na niego przez regule zakonna.

Mogac postuzyc¢ sie listem jako swoim jedynym narzedziem perswa-
zji, umie wyrazi¢ w nim nie tylko glebie wlasnych pragnien, ale réwniez
synowskie przywiazanie i podporzadkowanie wzgledem osoby generala,
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w ktérym upatruje tylez sedziego, co opiekuna. Korzystajac z palety sta-
lych argumentéw, dobiera te najlepiej korespondujace z jego sytuacja czy
osobowoscia, raz siegajac po gorace lzy i pocalunki skladane na rekach
superiora, innym razem rzeczowo argumentujac w punktach na rzecz
wlasnej kandydatury. Swiadomy obowiazujacych w zakonie wytycznych
odno$nie do profilu misjonarza, uwypukla w swoich listach cechy poza-
dane (jak stosowny wiek, zdrowie, wyksztalcenie, predyspozycje jezykowe,
natychmiastowa gotowos$¢ do podjecia misji), minimalizujac znaczenie tych,
ktore moglyby go w oczach przelozonych zdyskwalifikowac. Korzysta przy
tym Swiadomie z zasobow retorycznej sedes argumentorum, przyswojonych
w trakcie wieloletniej nauki w jezuickich kolegiach. Konsekwentnie buduje
swoja strategie perswazyjna, pamietajac, ze nadrzednym celem jego listu
jest przekonanie generata do wyboru wlasnej osoby. Tym samym jego list
staje sie w pewnej mierze narzedziem autokreacji, nieprzekraczajacej jed-
nak granic rzeczywistosci, gdyz powotanie do pracy misyjnej musiatoby
skorygowac¢ wszelkie niezgodnosci. Przy Scistych wymogach formalnych
warunkujacych ksztalt listu potrafi nadaé¢ mu wymiar indywidualny, uwy-
puklajac ten aspekt wlasnej formacji duchowej, ktory mial najwiekszy
wplyw na rozbudzenie jego tesknoty za misja ad gentes. Jest sklonny do
najwyzszego poswiecenia, do porzucenia calej swojej terazniejszosci, do
wyrzeczenia sie siebie w imie swojego Chrystusa, z ktérym jako jezuita
utozsamia sie w sposéb szczegblny, oraz w imie poszerzania Bozej chwaly.
Omnia ad maiorem Dei gloriam.

Czy portret ten rozni sie od wizerunku innych jezuitow tej epoki, wy-
laniajacego sie z Litterae Indipetae nadestanych do Rzymu z Prowincji
Portugalskiej, Flandro-Belgijskiej, Hiszpanskiej czy ktorejs z prowincji
niemieckich!? Zasadniczo nie. W kazdym z tych zbioréw znajdziemy jed-
nakowa zarliwo§¢ misyjna, gotowos¢ do poniesienia meczenskiej Smierci,
odwotania do wstawiennictwa Franciszka Ksawerego i Cwiczeri duchownych
Ignacego Loyoli. Czytajac wnioski Amélie Vantard odnosnie do Indipetae
z terenow Francji (okoto 370 listow napisanych od 1607 roku do kasaty
zakonu)? czy Laury Vilela Souza i Mariny Massimi, ktore analizowaty listy
jezuitow hiszpanskich powstate w latach 1582-16003, mozna dostrzec
doktadnie te same zjawiska, jakie uwidaczniajg sie w polskich Indipetae.
Vantard wsréd najczestszych figur wystepujacych we francuskich listach

! Na obszarze wspélczesnych Niemiec w XVII i XVIII wieku byto kilka prowincji
Towarzystwa Jezusowego. Ch. Nebgen w swoich opracowaniach przeanalizowal listy
z prowincji Germania Superior (954), Rhenania Superior (141) i Rhenania Inferior (259)
napisane pomiedzy 1612 a 1740 rokiem.

2FG 757.

3 Hisp. 758.
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wymienia: pragnienie misji od dziecinstwa, pragnienie $mierci dla Chrystu-
sa, misja jako powéd wstapienia do Towarzystwa Jezusowego, pragnienie
narastajace wraz z uplywem czasu, obraz winnicy pozbawionej robotnikéw,
oddziatywanie sit ponadnaturalnych (na przyklad wizje sw. Franciszka
Ksawerego), che¢ odpowiedniego wykorzystania talentéw danych przez
Boga (na przyklad zdolnosci jezykowych), niecierpliwosé¢ i niemoznos§c¢
dluzszego czekania, misja jako droga ku samodoskonaleniu, pragnienie
cierpienia, trudéw i Smierci, by osiggnaé raj niebianski, pragnienie Indii
jako tortura duchowa?*.

Lektura hiszpanskich Indipetae dowodzi, ze tam najczestszymi argu-
mentami na rzecz wyjazdu na misje byly: zbawienie wlasnej duszy, pomoc
innym, wieksza chwala Boza, wdziecznos¢ za dobrodziejstwa otrzymane od
Pana, nawracanie dusz, rozpowszechnianie i obrona wiary katolickiej, che¢
oddania zycia w imie Chrystusa, osiagniecie wlasnej doskonalosci. Wiele
z nich powstalo przy okazji pobytu w Europie prokuratora. Autorzy listow
otwieraja w nich przed generatem sekrety swej duszy, pokladajac catkowite
zaufanie w ocenie, ktorej on dokona, przez wzglad na jego mitosierdzie. Do
napisania motywowaly ich listy z misji, zywoty Swietych i meczennikow,
a pragnienie, ktére zywili, bylo stale, nieprzerwane, narastajace w sile
i intensywnosci. Pod koniec listu czesto autorzy wyrazali obawe, ze nie
sprostaja wyzwaniu, ze nie sg dostatecznie zdatni, ze z r6znych wzgledow
list moze nie trafi¢ do rak generata, lub deklarowali gotowos¢ natychmia-
stowego wyruszenia na misjeS.

Kazdy z tych watkow pojawil sie rowniez w listach polskich jezuitéw,
a odnajdziemy je takze w Litterae Indipetae z obszaru Niemiec (cf. prace
Christopha Nebgena), Wloch (cf. artykuly, ktérych autorem jest Aliocha
Maldavsky) czy Portugalii (cf. prace Liama M. Brockeya). Pewna odrebnosc¢
mozna dostrzec w pismach jezuitow z Prowincji Portugalskiej i Hiszpan-
skiej, ktérzy deklaruja niejednokrotnie niski poziom wyksztalcenia (wrecz
analfabetyzm) i czestokro¢ legitymuja sie raczej umiejetnosciami praktycz-
nymi niz kwalifikacjami naukowymi, a sg wsréd nich i krawcy, i kucharze®.
Wynikalo to z réznych potrzeb misji, o jakie aplikowali kandydaci. W wy-
padku ksiezy, zwlaszcza tych proszacych o skierowanie na misje do Chin,
zdolnosci intelektualne, predyspozycje jezykowe czy znajomos¢ matematyki

* A. Vantard, Les vocations missionnaires chez les Jésuites frangais aux XVIle-XVIile
siecles, ,Annales de Bretagne et des Pays de I'Ouest”, 116-3 (2009), s. 10-15.

5 L.V. Souza, M. Massimi, Il desiderio dell’oltremare nelle litterae Indipetae: le con-
dizioni psicologiche per l'azione nella narrativa di giovani gesuiti del sedicesimo secolo,
sMemorandum” 3 (2002), s. 59, 68-69.

6 P.-A. Fabre, B. Vincent, Presentation, w: Missions religieuses modernes. ‘Notre
lieu est le monde’, red. P.-A. Fabre, B. Vincent, Rome 2007, s. 3.
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i astronomii byly niezaprzeczalnymi atutami. Natomiast w odniesieniu do
braci, zwlaszcza tych postulujacych o misje w hiszpanskiej czy portugalskiej
Ameryce, wieksze znaczenie mialy umiejetnosci praktyczne. Tamte tereny
wszakze pozostawaly wlasciwie poza obszarem zainteresowania polskich
jezuitéw, tak jak dla Portugalczykow calkowicie odrealniona bylaby postuga
misyjna w Inflantach, Persji czy Gruzji. To byly ,polskie Indie”, sugerowane
jako cel dziatan przez zwierzchnikéw zakonnych. A jednak nadrzednym
pragnieniem znaczacej liczby kandydatéw na misjonarzy pozostawal Da-
leki Wschéd - Indie, Japonia, a zwlaszcza Chiny, wspélny cel misyjnego
powolania przedstawicieli wszystkich europejskich prowincji Towarzystwa
Jezusowego.

By¢ moze ten brak wyjatkowosci polskich jezuitow okaze sie w pierwszej
chwili rozczarowujacy, jednak wydaje sie, ze zjawisko to nalezy interpre-
towac pod zupelnie innym katem. Oto w XVI-XVIII wieku w Towarzystwie
Jezusowym udalo sie zrealizowac¢ model ksztalcenia, do ktérego aspiruja
wspoblczesne uczelnie wyzsze, poddajac sie wymogom tak zwanego syste-
mu bolonskiego. Osiaganie jednakowego poziomu wiedzy na poréwnywal-
nych etapach ksztalcenia, zrownywanie poziomu edukacji, odwolania do
wspolnego dziedzictwa pozwalajace na efektywna komunikacje miedzy
przedstawicielami réznych nacji to cel europejskiego szkolnictwa wyzszego
w XXI stuleciu. Mozna zatem nieSmialo zaryzykowacé teze, ze jezuici byli
pierwszymi nowoczesnymi Europejczykami, a swoja europejskos¢ deklaro-
wali szczegélnie silnie w konfrontacji z cywilizacja Panstwa Srodka. Tam,
zapominajac na chwile o wlasnej narodowosci, promowali kulture i nauke
europejska en bloc, gdyz tylko w ujeciu catoSciowym mogta ona stanowic
przeciwwage dla osiagnie¢ Chinczykow i by¢ dla nich atrakcyjna. Dowodzili
w ten sposob — jak okreslit to Erik Zuircher — ze Europa i Chiny to ,jedyne
wyspy wyzszej cywilizacji na oceanie barbarzynstwa”’. Pozwolito to jezui-
tom rozpoczaé dialog miedzy Wschodem a Zachodem i zainicjowaé wielka
obustronna transmisje wiedzy, otwierajaca droge do poznania i lepszego
zrozumienia tych dwéch odleglych sobie swiatow.

O tak szerokiej perspektywie i dlugofalowych skutkach wlasnych dzia-
lann na Dalekim Wschodzie zaden ze starajacych sie o wyjazd na misje
zakonnikow zapewne nie myslal. Piszac swe Litterae Indipetae, mieli na
wzgledzie inne ideaty — pragneli nies¢ swiatto Chrystusa ludom pograzonym
w ciemnosciach, chcieli splonaé¢ w ogniu pracy ewangelizacyjnej. Ich emo-
cje byly szczere, nawet jesli w tekstach listéw zostaly ubrane w retoryczny

7 E. Zurcher, China and the West: The Image of Europe and Its Impact, w: China
and Christianity. Burned Past, Hopeful Future, red. S. Uhalley Jr., X. Wu, New York
2001, s. 44.
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plaszcz figur i tropoéw, nieodzownych przeciez w sztuce epistolografii. To
tym emocjom, ktore nie wyblakly w ciagu stuleci w przeciwienstwie do atra-
mentu, jakim spisano Indipetae, wspoélczesny czytelnik listow zawdziecza
wrazenie obcowania z zywymi ludZzmi. Ich temperamenty i nastroje, roz-
piete miedzy nadzieja i zwatpieniem, uwidaczniajq sie juz przy pierwszym
spojrzeniu na charakter pisma, tak r6zny na kolejnych kartach, ale przede
wszystkim wylaniaja sie z samych tekstoéw, tworzac portret tylez zbioro-
wy, co indywidualny, a na pewno niezmiennie zywy polskich jezuitéw ad
Indiam petentes.




Addenda

Omowienie polskich Litterae Indipetae byloby niepelne, gdyby cho¢ kilka
z nich nie zostalo tu zaprezentowanych w calosci, w przekladzie na jezyk
polski. Naturalne wydawalo sie wybranie z catego zbioru tych listow, ktore
spotkaly sie z aprobatg generala i ktorych autorzy przebywali w Chinach
jako misjonarze. Szczesliwie w Archivum Romanum Societatis Iesu zacho-
waly sie Indipetae czterech misjonarzy z tego grona: Andrzeja Rudominy,
Jana Mikolaja Smoguleckiego, Michala Piotra Boyma i Jana Lewickiego.
Ze wzgledu na swoj unikatowy charakter zostal tu réwniez dotaczony list
Marcina Hinczy, bedacy wyrazem poparcia dla kandydatur Smoguleckiego
i Boyma na misjonarzy!®.

List Andrzeja Rudominy do Mutio Vitelleschiego
(bez daty)

(FG 732, doc. 403)

Nasz Przewielebny Ojcze w Chrystusie! Pok6j Chrystusal

Chciales Ojcze, bym sam rozstrzygnat te watpliwosé, ktére z ponizszych
dzialan bedzie lepiej stuzy¢ powiekszeniu Bozej chwaly — moj wyjazd do
Indii czy raczej powrét do ojczyzny. I chociaz ja juz wczesniej sam to roz-
strzygnatem (wszak juz gdy postanowilem prosi¢ Was, Ojcze, o te misje,
uznatem, ze moja prosba przyczyni sie do powiekszenia Bozej chwaly), to
jednak zgodnie z pouczeniem Waszym, Ojcze, chetnie i postusznie to zrobie.

1 Czes¢ z tych listow ukazata sie w ostatnich latach drukiem w lacinskiej transkryp-
cji, cf. R. Danieluk SJ, Michat Boym, Andrzej Rudomina and Jan Smogulecki — three
seventeenth century missionaries in China. A selection of documents from the Roman
Jesuit Archives, ,Monumenta Serica. Journal of Oriental Studies” 59 (2011), s. 435-443;
J. Konior SJ, Historia polsko-chiriskich kontaktéw kulturowych w XVII w. (na przyktadzie
misji jezuickich), Krakéw 2013, s. 340-348, 357-360. Natomiast przeklad listéw An-
drzeja Rudominy na jezyk polski mojego autorstwa ukazal sie po raz pierwszy drukiem
w ksiazce Jana Koniora SJ, Apostot Serca Jezusowego w Chinach. Andrzej Rudomina SJ
(1595-1631), Goérna Grupa 2014, s. 79-90. Pragne serdecznie podziekowa¢ Ojcu Janowi
Koniorowi za mozliwo$¢ dokonania przedruku tego przektadu.
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I tak jak mi polecil Ojciec, przytocze tez argumenty, jakie przychodza mi na
mys$l za kazda z opcji. Rozwiazanie zostanie zamieszczone po argumentach
na rzecz mego pozostania, gdyz cho¢ maja one ogromna wage, jednak nie
wydaje mi sie, by mogly przewazyc.

Przede wszystkim zatem méj pobyt w ojczyznie z tych powodéw wydaje
sie stuzy¢ powiekszeniu Bozej chwaty:

Po pierwsze: tak bliskie nam regiony, jak Litwa, Inflanty, Rosja, niewie-
le mniej niz Indie potrzebuja misjonarzy, ktérzy mogliby tam zamieszkac
i pracowaé¢ nad wykorzenieniem herezji, odnawianiem jednosci ze schi-
zmatykami i ksztalceniem nieznajacych spraw Wiary, ktorych zwlaszcza
na Litwie sg krocie.

Po drugie: latwiej, a tym samym z wiekszym pozytkiem moéglbym spra-
wowac swoj trud w ojczyznie, poniewaz znam juz jezyk polski i ruski, a i li-
tewskiego moglbym sie znacznie latwiej nauczyé. Znajac zas obyczaje miej-
scowe, to jest sposéb postepowania z mieszkancami mojego kraju, bede
znacznie sprawniejszy w stuzeniu dla ich dobra.

Oproécz tego nie przychodzi mi na mysl ani jeden argument na rzecz
pozostania w ojczyznie, ktory nie laczylby sie z dwoma powyzszymi.

To zas$, ze mo6j wyjazd do Indii postuzylby powiekszeniu Bozej chwaly,
jasno pokazuja ponizsze dowody:

Po pierwsze: swoje poswiecenie Bogu chcialbym uczyni¢ catkowitym,
tym doskonalszym, jesli bede szed! za modelem porzucenia wszystkiego
innego tak, by opuscié nie tylko ojczyzne, przyjaciél i innych pozostajacych
w kraju, lecz by oddzieli¢ sie od nich — o ile to mozliwe — catym kregiem ziem.
Dzieki temu w miloSci Bozej oderwe sie od tych pocieszen, ktore mogtbym
czerpac z ich bliskosci. Pragne ofiarowac¢ Panu dla Jego wiekszej chwaly to,
co trudniejsze i bardziej zmudne, wlacznie — jesli tak sie podoba Bozemu
Majestatowi — z przelaniem mojej krwi dla Jego czci.

Po drugie: wydaje mi sie, ze bede mogt lepiej shuzy¢ Bozemu Majestatowi
w tym oddaleniu i oddzieleniu. Ze swej strony bowiem spodziewam sie, ze
im bardziej oddale sie od wszelkiej powstalej tu pociechy, tym zdatniejszym
sie stane, by silniej przywrze¢ do Boga. Ze strony za$§ Boga — pokladam
ufnosé w Jego dobroci, ktéra swa szczegblna pomoca przyniesie mi nadzieje
w zamian za wszystko, z czego zrezygnuje, bym mogl gorecej stuzy¢ chwale
Jego imienia. Bo przeciez samo wspomnienie tamtych miejsc i przyktad
misjonarzy, zarliwie tam juz pracujacych, zwykly przynosi¢ nadzwyczajna
zachete do zarliwosci.

Po trzecie: wydaje sie, ze Spieszenie z pomoca w tamte rejony shuzy
powiekszeniu Bozej chwaly, gdyz tam najbardziej tego potrzeba. Zaiste
niezmierzone sa powierzchnie ziemi, ktore otoczone ciemnosciami niewiary
nigdy lub w niewielkim zaledwie stopniu poznaly prawdziwego Boga. Tam
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nieskonczona niemal mnogos¢é Smiertelnikéw ginie dlatego, ze brak kogos,
kto przyniéstby im nadzieje, kto wyciagnalby do nich reke. A zdarza sie
czesto, ze usiluja sie podzwignac i poznaé¢ prawde, gdy tylko maja od kogo
ja przyjac, gdy nie brakuje im misjonarza, ktérym Boza Dobro¢ zwykla sie
postugiwacé jako swym posSrednikiem w nawracaniu ludéw. Pamietam, ze
czytalem w zywocie Ojca Gaspara Barzeusa?, ze gdy przebywal on w Ormu-
zie, zostal zaproszony do Arabii na calkowicie pewne zniwa do jakiego$ ludu,
ktoéry prosil go o nauke. Nie mégl jednak wtedy sam do nich pospieszy¢
z pomoca, ani nikt inny tego nie dokonat i - jak czytamy — jeszcze za jego
zycia lud ten zostal podbity. Jednak z najnowszych doniesien wiemy, ze
znow stoja otworem drzwi do Etiopii i potrzeba tam pracownikéw, ze ot-
warte sa wrota Chin i wielka tam jest nadzieja na zniwa, ze choé¢ w Japonii
trwaja przesladowania, to jednak mozna mie¢ nadzieje obfitszych zbioréow
za sprawg krwi meczennikéw. Nie watpie, ze mozna znalez¢ wiele innych
rejonow juz bielacych sie do zniwa, a jednak ginacych z braku pracowni-
kow. Choéby nawet zaden inny, to z cala pewnoscig moga one przyniesc
jeden owoc — chrzest dzieci. W godzine Smierci ich dusze, ktére pozbawione
zostaly tej odrobiny wody wylewanej na gtowy w imie Tréjcy Przenajswiet-
szej, zgina na wiecznos$¢. A przeciez sam nasz Ojciec Franciszek zwykt byt
gorgco zacheca¢ do zdobywania tego owocu.

Po czwarte: wydaje sie, ze Pan ofiarowal nawr6cenie tamtych czeSci
Swiata, by naprawic¢ szkody, jakie przyniosty Europie herezje i schizmy.
Totez dzialaniem dla wiekszej Bozej chwaly jest wysytanie jak najwiekszej
liczby pracownikéw tam, dokad Pan wzywa i gdzie sam najznaczniejsze
zniwo objawia. Szczegblnie gdy nie brakuje i takich, co chetniej beda pra-
cowa¢ w domu.

Po piate: Swiety Franciszek uwazat, ze powiekszaniu Bozej chwaly stuzy
nie tylko dzialanie w jednym miejscu az do nawrécenia ostatniej osoby,
lecz niesienie przepowiadania Ewangelii coraz szerzej i szerzej ku innym.
Sam tez tak przeciez uczynil — pozostawil innym tych, ktérych nauczat
jako pierwszych, a sam poszukal nowych Japonczykow, nastepnie nowych
Chinczykow, ktorym takze przepowiadal Ewangelie.

Po szoste: Nie nalezy tez lekcewazy¢ tego ostrzezenia, ktére przekazat
nasz Pan w Ewangelii wedlug sw. Lukasza (Lk, 4): ,Nikt nie jest prorokiem
we wlasnym kraju”, czego nie pomineli tez pozostali EwangeliSci. Wydaje sie,

2 Chodzi zapewne o ksiazke Nicolasa Trigaulta, Vita Gasparis Barzaei, Belgae e So-
cietate lesu B. Xaverii in India socii, Antwerpia 1610 (wydana takze w przektadzie na
jezyk francuski jako: La vie du P. Gaspar Berze Zélandais, de la Compagnie de Jésus et
compagnon du B. P. Xavier aux Indes, Douai 1612). Wiecej na temat Gaspara Barzeusa
zob.: R. Matthee, Jesuits in Safavid Persia, opublikowano 15.12.2008, w: http://www.
iranicaonline.org/articles/jesuits-in-safavid-persia (dostep: 30.10.2014).
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ze jasno mozna z tego wywnioskowag, iz praca kazdego moze by¢ bardziej
pozyteczna poza granicami jego ojczyzny.

Po siédme: shusznie mozna sie spodziewacé, ze dzieki tej misji wzrosnie
Boza chwata takze w rodzimej prowincji. Zacheci bowiem przebywajace tam
osoby do zarliwosci wzgledem wyjazdu na misje owa brama otwarta, ktéra
az dotad byla zamknieta. Ci bowiem, ktorzy tej misji pragna, z plomien-
nym zapalem odwaza sie podjac o nia starania. Ci za$§, ktérzy wybieraja
ojczyzne, wnoszac, ze jej potrzeby podobne sa do indyjskich, widzac, ze
nie tylko slowa nies¢ nalezy, poczuja sie przymuszeni do podejmowania
wysitku podobnego do trudoéw misjonarzy indyjskich. Wierze tez, ze wielu
wstapi do Towarzystwa wiedzionych nadzieja tej misji.

Powyzsze dowody swiadcza, ze mo6j wyjazd do Indii przyshuzy sie powiek-
szeniu Bozej chwaly, a ich sila okaze sie jeszcze wiecksza, gdy odpowiem
na przytoczone na poczatku argumenty na rzecz drugiej ewentualnosci, co
moze nastapi¢ z najwieksza tatwoscia.

Zatem co do pierwszego: z cala pewnosScia potrzeby naszego rejonu
Swiata w zaden sposo6b nie moga sie rownac z potrzebami krain indyjskich.
A to dlatego, ze nasze rejony sa w wiekszosci katolickie i maja tak wielu
pracownikow — wszak Prowincja Litewska Towarzystwa liczy 450 braci,
a nie brak tez i innych zakonnikow, i ksiezy diecezjalnych. Gdy tu tyle jest
0s6b, z pewnoscig nie mozna dokonaé¢ poréwnania z rejonami, w ktérych
zadne, lub zaledwie nikle sa podstawy poznania prawdziwego Boga, ktore
nie majg zadnego lub zaledwie niewielu misjonarzy, ktérzy rozswietliliby
je slowem Zbawienia. Poza tym wsrod Rusinéw schizmatykéw nie caltkiem,
jak sie zdaje, mozna pracowac z chwalebnym skutkiem. Niezwykly bowiem
oni wszyscy wykazuja upor w trwaniu przy schizmie, w czym podobni sa
Grekom, Koptom, Moskwicinom, co potwierdzilo juz doswiadczenie. Co
wiecej, sa zakonnicy Swietego Bazylego?, ktorzy — jako ze tez przynaleza do
rytu ruskiego — wybrali sobie te prowincje, jakby z jakiego§ powodu uwazali,
ze przepowiedziano im, iz Rusini zostana nawroceni na ryt lacinski. A do-
wiedzialem sie, ze Ojciec Swiety wprowadzil juz, lub zamierza wprowadzic,

3 Mowa tu o Zakonie Bazylianéw Swietego Jozafata (Ordo Basilianus Sancti Josa-
phat), znanym w Polsce pod nazwa Zakon Swietego Bazylego Wiekszego. Powstal on
po podpisaniu unii w Brzesciu Litewskim w 1596 roku. Zalozyli go mnisi prawostawni
z terytorium Rzeczypospolitej, ktérzy uznali zwierzchnictwo papieza. Dzialalnosé za-
konu sprzyjala przejsciu na wyznanie katolickie obrzadku greckiego prawostawnych
mieszkancow Rzeczypospolitej. Mnisi bazylianscy za zgoda papieza mogli studiowac
w seminariach rzymskokatolickich w Wilnie, Braniewie, Pradze, Olomuncu, Wiedniu
i w Kolegium Greckim w Rzymie. W celu wzmocnienia zakonu papiez Pawel V pozwolit
na przyjmowanie do zakonu wyznawcow Kosciota rzymskokatolickiego wraz ze zmiana
obrzadku na wschodni. Sposéb organizacji zakonu bazylianéw zapozyczono od zakonéw
rzymskokatolickich, zwtaszcza od jezuitow.
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zakaz nawracania Rusinéw na ryt tacinski. Jesli to sie stanie, z trudnoscia
moglibySmy im stuzyé wedle ich rytu. Natomiast Inflanty dotkniete wojnami
nie pozwalaja, by misjonarze wkraczali tam swobodnie na duchowe zniwa.
Przed wojna zas§ wystarczajaco pilnie i z wielkimi plonami pracowali tam
nasi misjonarze i — jak styszalem — nadal nie brakuje tam ludzi, bo cho¢ ze
wzgledu na wojne odwotano stamtad naszych, to i obszar dzialania w pro-
wincji maja mniejszy. Wsrod litewskiego ludu wielka jest zaiste niewiedza
o sprawach Bozych. Dla jej wykorzenienia z pozytkiem kazdy moglby tam
swa prace ulokowad, lecz wysylane tam sa i teraz misje, i liczne jeszcze
moga by¢ wyslane, zwlaszcza ze Litwa sama sobie moze przysporzy¢ pra-
cownikow, ktorzy tak samo niechetnie opusciliby ojczyzne, jak chetnie by
jej stuzyli, pozostajac w kraju. A w zamian za jednego utraconego, szczegol-
nie z tak wazkiego powodu, Pan odda Prowincji wielu i to o wiele lepszych.

Drugi argument rowniez nie budzi niepokoju. Nie znajduje przeciez
w sobie niczego takiego, czego nie znalazlbym — i to w lepszym wydaniu —
w kazdym innym zakonniku naszej prowincji, czy to w kwestii znajomosci
tutejszych jezykow, czy umiejetnosci postepowania z mieszkancami mojej
ojczyzny. Wraz ze mna Prowincja nie straci nic wyjatkowego. A skoro po-
wstala wyzsza koniecznos§¢ pracy w rejonach indyjskich — a prawdziwie
powstata — koniecznym jest posyla¢ tam jako wsparcie wlasciwie wszystkich,
choéby nawet oni zostali juz wyznaczeni jako pracownicy w swej ojczyznie.
Inaczej nikt by tam nie zostal wyslany: przeciez i Wlosi, i Portugalczycy,
iinni tez sg bardziej biegli w jezyku i obyczajach wlasnej ojczyzny.

Jak wynika z tych przedstawionych Wam, Ojcze, pokrotce argumentow,
wydaje mi sie, ze nie moze by¢ watpliwosci, ze dla powiekszenia Bozej chwa-
ly przystuzy sie moj wyjazd do Indii, o ktéry prosze Was, Ojcze, z pokora.
Sktadam te moja prosbe ponownie do Waszych stép, Ojcze, najpokorniej,
biorac za jej przyczyne najcenniejsza krew Jezusa Chrystusa, dla ktérej
chwaly pragne ochoczo poswiecic¢ siebie, swoje zycie i krew swoja. Choc¢
krew Pana wylana zostala takze za tamte ludy, utracita jednak swa zyznos¢.
Moze wszak i tam by¢ plon obfity, jesli znajda sie tacy, ktoérzy zatroszcza
sie o ich uprawe. Obyscie zechcieli, Ojcze, udzieli¢ mi tej zachety do pil-
niejszego osiggania doskonalosci i zarliwszego stuzenia Panu. ObyScie
zechcieli zezwoli¢, bym moégt z mitosci do Bozego Majestatu, cho¢bym nie
byl godny tego czyni¢, doprowadzi¢ do konica to moje powotanie, ktorego
z duszy pragne — oby za cene zycia i krwi.

Powierzam sie, Ojcze, jak najpokorniej Waszym Najswietszym Ofiarom
i modlitwom.

Waszej Wielebnosci niegodny stuga w Chrystusie,
Andrzej Rudomina
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List Andrzeja Rudominy do Mutio Vitelleschiego
(bez daty)

(FG 732, doc. 405)

Nasz Przewielebny Ojcze w Chrystusie! Poko6j Chrystusal

O te laske, ktorej dawniej od Was, Ojcze, btagalem, ponownie teraz przez
krew Jezusa Chrystusa z unizeniem prosze, byscie Ojcze zechcieli wyzna-
czy¢ mnie na jakakolwiek misje indyjska. Bym dzieki temu mégl tam, wobec
mego ubdstwa, odpltaci¢ wltasnym zyciem i krwia Bozemu Majestatowii jego
postuszenstwu. Jest we mnie ciagle ta podnieta, bym w tych najdalszych
rejonach zyt dla cnoty zgodnie z Bogiem, oderwany catkowicie od wszelkich
pociech Ojczyzny; jest wielka potrzeba Scislejszego przylgniecia do Boga.

Mialem w sobie wielkie, nieustajace pragnienie tej misji od niemal pierw-
szych dni mego zakonnego zycia. I w modlitwach zarliwych, i przy innych
okazjach miatem, i dotad mam to wyjatkowe przeczucie, ze B6g mnie tam
przyzywa. Mialem juz dawniej te szczegdlna nadzieje, ze tak sie stanie, gdy
zloze swe Sluby. Wzrosta we mnie ta nadzieja, gdy tylko obwieszczono mi
o skierowaniu mnie do Rzymu. Przyjalem je tym chetniej, ze wydawato mi
sie, iz zostalo mi ono ofiarowane przez Pana, bym moégl tym latwiej dopro-
wadzi¢ moje dzieto do konca. A teraz juz sama moja obecnos¢ u Was, Czci-
godny Ojcze, pokazuje mi, ze nie byly catlkowicie ptonne te moje nadzieje,
moje przeczucia, skoro juz az tutaj zostalem przez Pana przyprowadzony,
bym osiagnat kolejny punkt posredni. I jezeli tylko otrzymam te misje jako
szczegoblna rekojmie mojego zbawienia, za blogoslawienstwo powotania,
przyjme ja z pewnoscia.

Nasza Prowincja, jak sie zdaje i o ile moge to ocenié¢, odczuwa brak nie
tyle oséb, ile sposobnosci do sprawowania postugi w tych rejonach. Wsrod
nich za$ Rus nie zdaje sie jeszcze bieli¢ do Zniwa. Ponadto za mnie jednego
utraconego, jesli Pan Bég da, liczni znacznie lepsi i o znacznie wiekszych
talentach zostang z tatwoscig przystani przez tego samego Pana. Wiem
wszak, ze Czcigodny Ojciec Prowincjat (uprzednio Prowingcji Litewskiej, te-
raz Rzymskiej) tylko bardzo nielicznych zgadza si¢ przyja¢ do Towarzystwa
po tym, jak utracono te miejsca w Inflantach, gdzie Towarzystwo miato
swe domy. Z tego wnosze, ze Prowincja zubozata o domy, ale ma obfitos¢
zakonnikow. Zreszta nie brak tam oséb, dzieki ktérym Prowincja mogtaby
sie z latwoscig powiekszy¢.

Jedyne, co moze mi sta¢ na przeszkodzi, to jak sie wydaje, mé6j brak
godnosci i doswiadczenia w dziataniu. Jednak stusznym jest, bym pokta-
dat nadzieje w Bozej dobroci, ze jesli spodoba Jej sie wyznaczy¢ mnie do
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tego dziela, to i nie zwatpie, ze dostarczy mi wszystko co niezbedne do jego
spelnienia. Ona bowiem zdolna jest podnie§¢ z kamieni synéw Abrahama
i umie czerpac¢ chwate z ust dzieci i oséb milczacych.

Blagam Was, Ojcze, o te laske najpokorniej znowu i znowu, i prosze
o nia Was, Ojcze, z cala pilnosScia, staloscia i nalezna niezmiennoscia:
nie watpie, ze bede ulegly Bozej woli, dzieki ktérej bede odwaznie dzia-
lal w poszukiwaniu wiekszej chwaly Bozego Majestatu i z wieksza troska
o zbawienie duszy mojej i otaczajacych mnie osé6b, by stuzy¢ tym gorliwiej
odkupionym Krwia Jezusa Chrystusa, tak ja tego pragne.

Ponadto powierzam sie jak najpokorniej Waszym Najswietszym Ofiarom
i modlitwom.

Waszej Wielebnosci niegodny stuga w Chrystusie,
Andrzej Rudomina

Votum Missionis Jana Ignacego Lewickiego
(bez daty)

(FG 732, vol. 1, n. 219)

Slub postuszenstwa w sprawach misji.

Wszechmogacy wieczny Boze. Ja, Jan Lewicki, cho¢ pod kazdym wzgle-
dem najniegodniejszy Twego boskiego spojrzenia, ufny zaréwno w twa mitos¢,
jak i nieskoriczone milosierdzie, powodowany checia poniesienia dla ciebie
$mierci, wobec Najswietszej Marii Panny, Swietego Ojca Ignacego, Swietego
Franciszka Ksawerego i calego twego niebieskiego dworu, oprécz ubostwa,
czystoscii postuszenstwa, w szczegolnosci Ojcu mojemu Wielebnemu Mutio
Vitelleschiemu, Prepozytowi Generalnemu Towarzystwa Jezusowego, §lubuje
i przyrzekam, ze cokolwiek m6j Wielebny Ojciec rozkaze odno$nie do postepu
dusz i rozszerzenia wiary, i do ktorejkolwiek zechce mnie posta¢ prowingji,
bez zadnych wykretow i wymowek, tam postaram sie dotrze¢ wedle swych
mozliwosci (czy do najdalszych Tataréw, czy do Chinczykéw, Japonczykow,
Paragwajczykow, Estonczykow, czy do jakichkolwiek innych niewiernych,
heretykow, schizmatykéw, czy tez wiernych, do ktérych uzna za shuszne
mnie postac), rozpatrujac to wszystko zgodnie z wola i wskazéowkami mego
Wielebnego Ojca. Od twej zas niezmierzonej dobroci i madrosci blagam przez
krew Jezusa Chrystusa, bys zechcial przyjac te ofiare [i napelnil ja] stodka
wonia. A jak bedziesz taskawy wobec tego pragnienia i ofiary, tak tez okaz
swa laskawos§¢ w szczodrej przychylnosci. Amen.
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List Jana Ignacego Lewickiego do Mutio Vitelleschiego
Rzym, 23 lipca 1638 roku

(FG 741, vol. 10, n. 179)

Dla wiekszej chwaly Boga
Przewielebny nasz Ojcze w Chrystusie

Od dnia, gdy stalem sie Swiadomy mego pragnienia, powzialem pokorne
umilowanie wobec Jezusa Chrystusa Ukrzyzowanego, Chwalebnej Dzie-
wicy, Swietego Bonawentury*, Swietego Franciszka Ksawerego, ktorych
dates mi Wielebny Ojcze na najwierniejszych towarzyszy zyciowej drogi
w moim przysztym ubéstwie, cierpieniach i zniewagach. Zapalil sie wow-
czas w mym sercu ptomyczek checi podjecia stuzby kaptanskiej. Jednak
moja niezdatnos¢, brak powsciagliwosci w emocjach i nieukoniczone jesz-
cze studia usilowaly ze swej strony zagasi¢ ten ogien. Stanatem w obliczu
Najswietszego Sakramentu w catkowitym podporzadkowaniu, nie tylko nie
czujac sie godnym podjecia teraz czy w innym czasie tak wielkiego zaszczytu,
lecz wrecz pragnac odciagnac od niego moja dusze. I stawiajac sobie przed
oczami obowiazki kaptana lub koadiutora ziemskiego, stanatem posrodku
wagi. Przygotowawszy w ten spos6b dusze, uniesiony zostatem w catosci ku
tej stronie, ktéra Ojciec Prokurator Etiopii® uznat za wtasciwg dla powiek-
szenia Bozej chwaly i korzysSci tamtych rejonéw Swiata. Przedstawilem te
moja prosbe Ojcu Prokuratorowi, objawiajac z jednej strony moje pragnienie,
jakie miatem zawsze (ze tak powiem) od dziecinstwa, wsrod chlopiecych
zabaw, rozplomienione w sobie, by podja¢ te swiete obowiazki, z drugiej
zas deklarujac mu szczera i prawdziwg gotowos¢ do oddania mego calego
zycia na pokorna stuzbe bliznim w tamtych odleglych czesciach swiata.
Jesli uzna to za stuszne dla wiekszej chwaly Boga, niech wie, ze z Boza
laska jestem catkowicie gotowy do podjecia tej Bozej woli.

Ojciec Prokurator w sam dzien Swietej Marii Magdaleny dal mi te odpo-
wiedz, ze powoluje mnie do stanu kaptanskiego, polecajac, bym przygoto-
wywat sie do podjecia misji albo tu w Rzymie, albo w Lizbonie. Przyjawszy
te rade Ojca Prokuratora, odzyskatem swego ducha, i choé powinienem by¢

+ Sw. Bonawentura z Bagnoregio (ok. 1217-1274) byl teologiem i scholastykiem,
reformatorem oraz generalem zakonu franciszkanéw. Papiez Sykstus V poréwnal sw.
Bonawenture i sw. Tomasza z Akwinu do dwé6ch kandelabréow oswietlajacych swoim
blaskiem caly Koscio?.

5 Nie udalo sie ustali¢, kim byl wspomniany tu prokurator Etiopii. Jezuici zostali
bowiem stamtad wygnani w 1634 roku, a ostatni patriarcha Etiopii Afonso Méndes
(1579-1659) po wykupieniu sie z niewoli spedzit reszte zycia w indyjskim Goa.
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nazwany prochem i pytem, jednak wobec Waszej Wielebnosci widze, ze Pan
podniesie mnie, nedzarza, z gnoju, by umiesci¢ wsrod ksiazats. Przyjawszy
komunie w dniu poswieconym Swietemu Apolinaremu, ktéry byt takze
dniem narodzin Swietej Brygidy’, zapragnatem wyrazniejszej wskazoéwki
od Ducha Swietego w tej sprawie. Totez wezwalem wstawiennictwa owych
Swietych i kleczac przed Najswietszym Sakramentem, opisatlem to moje
pragnienie Waszej WielebnosSci. I oto padam pokornie do stép Waszej Wie-
lebnosci, bym - jesli tylko objawi sie Waszej Wielebnos¢ w Panu, by mnie
niegodnego wynies¢ do tak wielkiej godnosci — mégt podjac¢ te najdalsza
i najwyzsza pocieche w mym zyciu, czy tu w Swietym MieScie, czy raczej
gdzies indziej. Oczekuje z catkowitym postuszenstwem (z jakim pragne
dopelni¢ ostatniego dnia mojego zycia) najmniejszego skinienia Waszej
Wielebnosci.
Napisano w Collegium Romanum dnia 23 lipca 1638 roku.

Waszej Wielebnosci
najmniejszy wsrod synéw w Chrystusie
Jan Lewicki SJ

List Jana Mikolaja Smoguleckiego
do Mutio Vitelleschiego
Rzym, 6 czerwca 1641 roku

(Pol. 79, f. 22r-23v)

Przewielebny Ojcze w Chrystusie! Pokéj Chrystusa!

Pragnatem sam upasc¢ do stop Waszych, Wielebny Ojcze, i prosié¢, bys nie
dozwolil, zeby laska dana mi przez Chrystusa pozostata we mnie niespel-
niona. Poniewaz jak dotad nie mam takiej mozliwosci, a ten, ktéry kaze mi
kocha¢ goraco i pragnie, by dokonato si¢ to przeze mnie (taka wszak pokta-
dam nadzieje w Chrystusie), sprawia, ze staje sie niecierpliwy ze wzgledu na
te zwloke, przeto do mojej prosby ztozonej przed dwoma miesigcami, dodaje
to nowe blaganie. Prosze przez Chrystusa, mego Pana, by zechcial Wielebny

6 Nawiazanie do Psalmu 113, 7-8: ,Suscitans de terra inopem,/de stercore erigens
pauperem,/ut collocet eum cum principibus, cum principibus populi sui”.

7 Dniem narodzin §wietego jest dzieri kresu jego doczesnego zywota. Sw. Brygida
Szwedzka, zalozycielka zakonu brygidek i patronka Europy, zmarta w Rzymie 23 lipca
1373 roku. W Kosciele katolickim jest to takze dzien wspomnienia §w. Apolinarego
z Rawenny, meczennika z I wieku.
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Ojciec ja przyjac i taskawie, po ojcowsku na nig przyzwoli¢. Tymczasem
powierzam sie, ja najniegodniejszy, najswietszym modtom Wielebnego Ojca.

W Rzymie, 6 czerwca 1641 roku.

Wasz, Wielebny Ojcze, najniegodniejszy stuga
Jan Mikotaj Smogulecki

Jezus + Maria
Przewielebny Ojcze w Chrystusie!

Dla wickszej chwaly Boga. Ja, Jan Mikotaj Smogulecki, z narodowosci
Wielkopolanin, w Towarzystwie Jezusowym student teologii na trzecim
roku, lat 31, w catkiem dobrym zdrowiu, tak jak przed dwoma miesia-
cami prositem, by Wielce Czcigodny Ojciec zechcial mnie przeznaczy¢
do troszczenia sie o dusze w najodleglejszych barbarzynskich rejonach
Swiata, tak i teraz, gdy nadarzyla sie okazja z racji przybycia Ojca Proku-
ratora Misji Chinskiej®, prosze, by zechcial skierowa¢ mnie na te droge.
A to dlatego, ze:

1. Posréd innych przyczyn i z tego wzgledu zostalem powotany do Towa-
rzystwa Jezusowego, bym mial okazje podjac starania o niewiernych.

2. Przez caly czas mego pobytu w zakonie poruszaja mnie ku temu we-
wnetrzne iluminacje i sklonnosci woli, zwlaszcza w trakcie wszelkich
Cwiczen Duchownych.

3. Po bardzo dtugim rozwazaniu tej kwestii, po odprawieniu licznych mod-
litw i umartwien (ktére podjalem w tym celu i ja, i inni), z dnia na dzien
umacniam sie w swym postanowieniu, a nawet z godziny na godzine
coraz goretszy i mocniejszy czuje ku niemu pociag.

4. Z bardzo istotnych powodéw postanowitem prosi¢ Was, Wielebny Ojcze,
bym nie wracatl juz nigdy wiecej do ojczyzny. Jesli przeto musze zyé
poza krajem ojczystym, lepiej niech to bedzie tam, gdzie mogtbym co$
uczynic dla Bozej chwaly.

5. Nie znajduje w sobie zadnych przeszkdd, by podjac te droge: ani ze swej
strony, bo do$¢ mam sit i stosowne zdrowie, ani ze strony krewnych,
gdyz zostalem osierocony przez oboje rodzicow?, a pozostali krewniacy

8 Mowa tu o Alvaro de Semedo, prokuratorze Wiceprowingcji Chiniskiej w latach
1636-1644.

9 Ojciec Jana Mikotaja, Maciej Smogulecki, zmart w 1617 roku, gdy jego syn miat 7
lat. Matka, Zofia z Zebrzydowskich, wyszta powtérnie za maz za Stanistawa Niemojew-
skiego, ale ojczym réwniez wkréotce umart (w 1620 roku). Matka zmarta w 1637 roku,
a dwa lata pézniej umart jeden z rodzonych braci Jana Mikotaja — Jan Jakub. Z listu
wynika, ze stosunki z reszta rodzenstwa (bratem Florianem i siostrg Teresa Konstancja,
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sa mi z réoznych wzgledéw mniej przychylni. Wreszcie takze ze strony
Towarzystwa, ktéremu w tych krajach z trudem méglbym w czym-
kolwiek znaczaco dopomoc, bo i talent, i inne dary u mnie poslednie,
a wiedza to nawet i gorsza niz przecietna, co poswiadczy¢é mogg sami
profesorowie.

6. Co do wydatkéw na podréz, nie bede ciezarem ani dla Asystencji, ani
dla Ojca Prokuratora.

7. Starannie zbadalem w sobie, czy ten pociag nie pochodzi z ciata albo
z krwi, ale nic takiego nie moge znalez¢, ani tez zadnej przyczyny, ktora
nie bylaby czysta z natury.

8. Dokonawszy tego wszystkiego, stwierdzilem, ze z cala rozwaga i naj-
wyzsza pewnoscia moge uznac i zapewnic, pokladajac zawsze nadzieje
w Chrystusie, ze prawdopodobnie ta droga moze by¢ glownym srodkiem
mego przeznaczenia.

Dlatego przez krew Jezusa Chrystusa i Niepokalane Poczecie Matki
Jego, przywarlszy do stép Wielce Czcigodnego Ojca, prosze, by zechciatl
skierowa¢ mnie na te droge.

W Rzymie, 6 czerwca 1641 roku.

List Michala Boyma do Mutio Vitelleschiego
Krakéw, 5 lipca 1641 roku

(Pol. 79, f. 7-7v)

Wielebny Ojcze w Chrystusie! Poko6j Chrystusal

Odkad spodobato sie Bogu oddzieli¢ mnie, grzesznika, od tona mej matki
i, zeby przez swa laske objawil we mnie imie Syna swego, powola¢ mnie
sposrod rowiesnikéw do Swietego Towarzystwa Jezusowego, nad ktérego
calg trzoda umiescil Wasza Wielebnosé jako Prepozyta Duch Swiety, bys
dowodzil jego Towarzyszami, nieustannie dniem i noca naktanial mnie do
tego Pan, bym glosil go wsrod ludéw. Czyz to, ze przez catych jedenascie lat
przez wzglad na watpliwosci powsciagatem tego ducha, nie dowodzi wypro-
bowania mnie przez Boga? Lecz oto z okazji stulecia istnienia Towarzystwa
nadszed! list Waszej Wielebnosci, w ktérym czytamy, jak zacheca Wasza

corka Zofii z drugiego malzenstwa) nie uktadaly sie dobrze. By¢ moze nie uznawali oni
decyzji Jana Mikotaja o wstapieniu do Towarzystwa Jezusowego, poniewaz porzucit dla
niego obiecujaca kariere polityczna i poczynit na jego rzecz duze nadania finansowe.
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Wielebnos¢ po ojcowsku do nasladowania w naleznej zarliwosci naszych
Ojcow z poczatkow istnienia Towarzystwa. Gdy, powiadam, przeczytalem
ten list osobiscie, i gdy byl on odczytywany, rozptomienito sie ogromnie
moje pragnienie, by p6j§¢ do Indii, a w szczeg6lnosci do Chin - zupelnie tak
samo, jak gdy w nowicjacie pragnalem misji chinskiej, jak i niegdys dawniej
(a wyznam, ze tak bylo). Rozmyslatem juz, by po ukonczeniu studiéow prosic¢
Wasza Wielebnos¢ o mozliwos¢ péjscia do Chin przez ziemie moskiewskie
i Tartarie. Jednak rozwazywszy starannie trudnosci, niebezpieczenstwa
iinne, stwierdzilem, ze latwiej i szybciej moge tam dotrze¢ zwykla dla
Naszych [wspoélbraci] droga przez Indie. Oto wiec Pan méj, Jezus, otwo-
rzyt swemu studze droge. Uslyszalem, ze Prokurator Chinski prosi Wasza
Wielebnos$¢ o sto oséb dla tamtych krain. A ja juz w nadchodzacym wrzes-
niu zostane kaptanem, gdyz jestem wlasnie na czwartym roku teologii'®.
Totez jeszcze czeSciej, nawet codziennie, na wszelkie sposoby powierzajac
Chrystusowi to moje pragnienie, nie tylko jak dawniej, gdy zlozylem $lu-
bowanie wobec Najswietszego Apostota Wschodu Franciszka Ksawerego,
z posluszenstwem naleznym Waszej WielebnosSci, coraz gwaltowniej goreje,
ptone co dnia, co godzine. A swiadkiem mi Jezus, ze nie klamie. Dlatego
tez, Ukochany Ojcze, objawszy stopy Waszej Wielebnosci, zaklinam na tego,
ktéry umart dla tamtych ludéw. Jesli jakas ulga w tej milosSci, jesli jakas
pociecha w Chrystusie, jesli jakas serdeczna oznaka milosierdzia mogtaby
wypelni¢ moja radosé, moja nadzieje, moje oczekiwanie, moje pragnienie
w Jezusie, Panu moim, niech bedzie mozliwe, bym zostal zaliczony do
grona tych stu towarzyszy do Chin. Niech w ten sposob przez te mozliwosé
dang przez Waszg Wielebnos¢ uwielbiony zostanie Chrystus w moim ciele
czy to za sprawag mego zycia czy Smierci dla rozszerzania i obrony wiary
i Ewangelii w tamtych czeSciach swiata. Co wiecej, ja na wlasny koszt po-
lece do Rzymu, Lizbony, Sewilli czy jakiegokolwiek innego wyznaczonego
miejsca, gdy tylko moja prosba otrzyma przyzwolenie. Pamietajac zawsze
o tym dobrodziejstwie, bede nieprzerwanie zaklinat w modlitwach Boga
mojego, by wszelkie pragnienia Waszej Wielebnos$ci wypelniatl wedle bogactw
w Jezusie Chrystusie, Panu moim. Powierzam sie NajSwietszym Modlom
Waszej WielebnoSci.

W Krakowie u §w. Piotra, 5 lipca 1641 roku.

Waszej Wielebnosci w Chrystusie
stuga bezuzyteczny i syn
Michat Piotr Boym SJ

10 Boym rzeczywiscie przyjal §wiecenia kaptanskie we wrzesniu 1641 roku.
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List Marcina Hinczy do Mutio Vitelleschiego
Pultusk, 27 listopada 1641 roku

(Pol. 79, f. 19-19v)

Przewielebny Ojcze w Chrystusie
Poko6j Chrystusal

Dowiedzialem sie, ze Ojciec Michat Boym w najgoretszych prosbach
prosi Was, Czcigodny Ojcze, o misje w Chinach, i niezwykle sie uradowa-
lem, ze wzieta Wasza Wielebnos¢ z Kolegium §w. Piotra drugiego [Ojca],
ktory sie ofiarowatl najochotniej, by obmywac dusze w tamtych czesciach
Swiata. Zawsze widzialem zarliwego ducha i O. Mikotaja, ktéry juz zostat
postany, i O. Michala, jeszcze proszacego. I bardzo ich ukochatem, gdy
rozrzucali nasiona zarliwosci na krakowskich bezdrozach. Jednym slo-
wem opisuje ich obu, méj Czcigodny Ojcze: obaj sa nadzwyczaj pokorni,
wielkiego mitosierdzia. To mitosierdzie zarowno O. Mikolaja, jak i O. Mi-
chata objawito sie w pelni, gdy dniem i noca niesli ochoczo pomoc chorym
braciom, btagajac mnie zawczasu o zgode na sprawowanie tego zajecia,
ktoremu oddawali sie przez czas dluzszy. W wyrzeczeniu byli dla wszyst-
kich wzorem. W poswieceniu stali, postuszni, rozmitlowani w ubéstwie,
w czystosci niezachwianie wytrwali. Oddani studiom. W gorliwosci zarliwi
i skoncentrowani. Zaprawde godni, by Bog wzial ich sobie na naczynia
wybrane. I jak ojcowskie serce Waszej Wielebnosci wypelnilo juz pragnie-
nie jednego, tak oby wypetnito tez [pragnienie] O. Michala, o co objawszy
stopy Waszej Wielebnosci najpokorniej prosze. I z pewnoscia ojcowskie
serce Waszej Wielebnosci mi to obieca. Powierzam sie z pokora swietym
modlitwom Waszej Wielebnosci.

W Pultusku, 27 listopada 1641 roku.

Waszej Wielebnosci
shuga w Chrystusie
i syn niegodny
Marcin Hincza
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List Michala Boyma do Mutio Vitelleschiego
Krakodw, 25 kwietnia 1642 roku

(Pol. 79, f. 26-26V)

Wielebny Ojcze w Chrystusie
Laska i Pokéj od Boga Ojca i Pana Naszego Jezusa Chrystusa.

Obejmuje i catuje stopy Waszej Wielebnosci, wyrazajac najwieksza
wdzieczno$é, ze mnie, czlowieka bezuzytecznego ofiarowatl na shuzbe wy-
branym swietym Bozym w Chinach; to dobrodziejstwo Waszej Wielebnosci
objawil mi Wielebny Ojciec Prowincjal. O, niech Pan méj Jezus, ktéremu
za poSrednictwem Aniola Str6za Waszej WielebnosSci i Aniota Chin zano-
sze nieustannie modly za te niezmierzong laske, speini obficie wszelkie
pragnienia Waszej Wielebnosci. Ponadto radujac sie nadzieja shuzenia
Ewangelii mego Chrystusa, wyczekuje tej najblizszej misji i powotania do
niej, ktérej i pragne, i mam na nia nadzieje, i blagam o nia przez krew
Ukrzyzowanego Chrystusa oddana zaréwno za Wasza Wielebnosé, jak i za
tamte ludy. Laska mego Chrystusa, ktora namascita Wasza Wielebnos¢ na
Generatla, niech zachowa [go] w stulecie Towarzystwa bez uszczerbku dla
slawy swojej chwaly i taski. Takze dla zbawienia catego chinskiego Swiata
niech [go] ochrania jak najdtuzej. O, niech imie Pana Jezusa dzieki zyciu
Waszej Wielebnosci zajasnieje wsrod wszystkich ludéw. Powierzam sie
usilnie najSwietszym modlom Waszej WielebnoSci.

W Krakowie u sw. §w. Piotra i Pawla, 25 kwietnia 1642 roku.

Waszej Wielebnosci w Chrystusie
stuga bezuzyteczny

i syn niegodny

Michat Piotr Boym SJ
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Summarium

Litterae Indipetae Polonae is a collection of 229 Latin letters written between
1627 and 1724 by Jesuits from Polish-Lithuanian Commonwealth and addressed
the Superior General of the Society of Jesus. 114 authors asked the General to
be sent to foreign missions and their letters are collected in Archivum Romanum
Societatis Iesu (ARSI) under file no. Pol. 79 and title Ad Indiam petentes. Over the
time, this title has been abbreviated to a Latin neologism Indipetae, which became
a sort of terminus technicus to indicate all Jesuit letters with applications for abroad
missions (e.g. Asia, Africa, the Americas). However, it should be noted that the
majority of all Litterae Indipetae in Roman collections concerned the missions to
south-east Asia. The same applies to letters from collection archived under file no.
Pol. 79, which contains 66% requests for missions to the Far East.

Polish Litterae Indipetae are part of a greater collection — Fondo Gesuitico (sec-
tion of ARSI), which contains 30 volumes gathering 14,067 manuscripts written
since 1589 by at least 6167 authors from most European provinces of the Society
of Jesus. However, there is no doubt that a significant number of letters were not
preserved (Eugenio Menegon, suspects that their number could reach 24,000). Lit-
terae Indipetae are the object of growing interest of those researching the history of
the missionary activities of Jesuits, as they express individual and collective desires
of monks. Moreover, as emphasized by Edmond Lamalle SJ, they are of dualistic
nature being private and official, standardized and diverse, full of youthful passion
but also personal experience of each author.

Despite the values highlighted above, no monographic study has been dedi-
cated to Polish Indipetae so far. Nevertheless, their content from the point of view
of a classicist and neo-Latinist leads to interesting conclusions: their natural simi-
larity, resulting from the common goal of all Polish Indipetae, cannot overshadow
their individual character. They are diversified due to different historical conditions,
motivations and personal features of their authors. These letters interestingly docu-
ment their times, portray their authors and summarise the image of a candidate
for a Polish Jesuit missionary.

By analysing the content of the letters, this study captures the spirit of religious
fervour typical for Polish Jesuits and identifies the source of their inspiration and
reasons behind their efforts to take part in an exotic and prestigious missions to
the East Indies (including the Ignatian ideal of apostolic activities, evangelization
achievements of Francis Xavier, menologium, Jesuit publications, missionary
prosecutor activity). By examining topics, phraseology and rhetorical construction
of the letters, the author of the study indicates ancient rhetorical schemes in their
structure which were the basics of Jesuit education. Moreover, the letters were
also literary works that used verbal and compositional means to achieve goals of
their authors. The rhetoric dimension of the letter reveals their literary value, ex-
pressed by the wealth and accuracy of artistic means, including rhetorical figures
and literary topoi.
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In order to provide more comprehensive view, the letters have been presented in
the contest of broad epistolographic tradition (reaching the ancient times) and the
author indicates their rhetoric layer, as the rhetoric could be the tool to interpret
and analyse properly the collection of Indipetae. The role of letters in internal and
external communications of the Society of Jesus is also underlined, as over the
centuries, the Society used the letters as a tool in informational and propaganda
campaigns. To facilitate the correlation of the analysed texts with the events that
took place in Europe and East Asia at that time, the author presents also histori-
cal background of the Jesuit activities in the Far East and the figures of important
missionaries, i.e. Francis Xavier and Matteo Ricci.

Letters of Polish Jesuits (including those written by Andrzej Rudomina, Jan
Mikotaj Smogulecki, Michat Piotr Boym) are compared to answers of the Superior
General sent from Rome (ARSI, Germ. 124 and 125) and with similar writings of
Jesuits from Western Europe presented in the latest research carried out in Por-
tugal, Germany, Belgium, France and Italy. This analyses results in a final conclu-
sion that the idea of Jesuits to unify education and spiritual formation (confirmed
by the content of Litterae Indipetae) created a group of missionaries operating
between 16% and 18%™ century, who were the first modern Europeans, declaring
their Europeanism distinctly when confronted with the civilization of China. After
reaching the Middle Kingdom, the missionaries forgot about their own nationali-
ties and promoted European culture and science as a whole, to counterweight the
achievements of the Chinese people and to make the European world attractive to
their hosts. They were proving (as stated by Erik Zurcher) that Europe and China
are “higher civilizations in the ocean of barbarism”. This common platform ena-
bled the Jesuits to start a dialogue between East and West and to initiate a large,
bidirectional transmission of information that opened the way to knowledge and
better understanding of these two distant worlds.
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