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Migration is an intrinsic characteristic of the Islamic world. It can be seen from two perspectives:
earthly (literal) and mystical (spiritual). The origin of the archetype of an immigrant can be traced
back to the times of the ancient Bedouins who traversed the desert in search of an oasis. However,
physical distance does not play such an important role as spiritual matters, especially for people
who go on a pilgrimage to Mecca. Following in the footsteps of the ancestors (Abraham, Muham-
mad), the faithful strengthen ties with their community. A similar thing is true of a mystic who has
achieved the highest level of initiation. As an experienced master, he is able to share his experience
with others. Unceasingness, perseverance, humility and love are important characteristics of migra-
tion which is seen both from the earthly and the mystical perspective.
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Kategoriami porzadkujacymi pojecie wedrowki sa czas i przestrzen, ze
wzgledu na fakt, iz wedrowiec podczas podrézy istnieje w przestrzeni
,pomiedzy”. Nie znajduje si¢ juz w miejscu skad wyszedl, ale nie ma go
jeszcze w punkcie kresu jego pielgrzymki. Ten niezwykly stan poza swiatem
codziennych powinnosci' sprawia, iz podréznik nigdy juz nie bedzie taki sam,
jak przed momentem wyruszenia w droge. Powodem tego stwierdzenia sa
uzyskane w procesie wedréwki doswiadczenia, przezycia, nastroje i emocje.
Historia oraz literatura dostarczajg nam takich choc¢by przykitadow jak po-
sta¢ mitologicznego Odyseusza, z utesknieniem powracajacego do swej
ojczyzny czy osoba biblijnego Abrahama, ktéremu B6g nakazat poszukiwa-
nie Ziemi Obiecanej. Dla kazdego z tych bohateréw wedréwka byta czyms$
niosgcym niepokdj i lek, jednoczesnie przynoszac nadzieje na znalezienie
szczescia.

1P. Kowalski, Odyseje nasze byle jakie. Droga, przestrzeni, podrézowanie w kulturze wspot-
czesnej, Wyd. ALTA 2, Wroctaw 2001, s.10.
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Odrebna kategoria wedrowca jest pielgrzym. Aby odkry¢ jego praw-
dziwe znaczenie, nalezy odwota¢ sie do etymologii stowa. Pomoc znaj-
dziemy w jezyku lacifiskim, gdzie ,pielgrzym” (peregrinus) oznacza
,idacego (per) przez (ager) ziemie, kraine”, a takze od stowa pegre - ,,poza
domem/ojczyzna/za granica”2. Odznacza si¢ on specyficznymi cechami
wskutek nierozerwalnosci z ideg sacrum. Przebywajac trase zazwyczaj pie-
szo jest zaopatrzony w swoiste pomoce, chronig go specjalne prawa, napet-
niony aurg $wietosci, réwniez do niej zmierza3. Czas wedréwki, w ktérym
jest zdany na samego siebie moze sta¢ sie¢ pewnego rodzaju terapia, dzieki
ktérej wedrowiec lepiej zrozumie dreczace go problemy i otworzy sie na
,innego”. Potwierdzenie mozna znalezé w znanym muzulmarskim stwier-
dzeniu - Poznajqc siebie, poznajesz Boga.

W niniejszej pracy pragne przyjrzec sie zagadnieniu wedréwki, a takze
wizerunkowi wedrowca, pielgrzyma w najmiodszej historycznie religii
monoteistycznej. Obraz podrézy w islamie jest bliski takze albo przede
wszystkim przodkom wyznawcéw Allacha, szczegdlnie w czasie poprze-

Na bezkresnych terenach pustynnych zamieszkiwaly plemiona semic-
kie prowadzace koczowniczy tryb zycia, w gléwnej mierze ze wzgledu na
niezbyt sprzyjajace warunki wystepujace w Srodkowej czeéci Pétwyspu
Arabskiego®. Obrzeza obfitowaly w zyzne gleby oraz liczne oazy, co tltuma-
czytoby migracje owych ludéw $cisle zwiazane ze zmieniajacymi sie porami
roku i dostepnoscia do wody. Niezaprzeczalne pozostaje, iz wiekszos¢ cza-
su przebywali oni na pustyni. W odréznieniu od ludnosci osiadlej, zajmuja-
cej sie wylacznie rolnictwem, wedrowcéw tych nazywano Beduinami
(z arab. badawin - ,,mieszkaniec pustyni”)e.

Ewa Machut-Mendecka, stawna badaczka kultury i symboliki islamu,
moéwi wrecz o archetypie pustyni, ktorego wlasnoscia jest silne nacechowa-
nie sprzecznosciami. Z jednej strony 6w obraz odzwierciedla szczescie wy-
nikajace z przebywania w miejscu spokoju, miejscu pustynnym (jednak nie
pustym), z drugiej strony niesie zagrozenie, nawet przerazajacy strach
przed $miercig z pragnienia, czego konsekwencja byly stale migracje Bedui-
néw w poszukiwaniu oazy. Podczas dlugich dni samotnej podrézy nawet
najmniej wyraZnie poruszajaca sie w dali istota wyrywata z letargu, przy-

2 Stownik wyrazéw obcych, pod. red. E. Sobol, Wyd. Naukowe PWN, Warszawa 1997,
s. 854.

3 P. Kowalski, dz. cyt., s. 25.

4 Bede uzywata oryginalnej formy Muhammad, nie Mahomet - popularnej w Europie.

5 J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Wyd. Akademickie DIALOG, Warszawa
2007, s. 15.

¢ D. Madeyska, Hasto: Beduini, [w:] Maty stownik kultury swiata arabskiego, pod red. J. Biela-
wskiego, Wyd. Wiedza Powszechna, Warszawa 1971, s. 99.



Ziemski i mistyczny obraz wedréwki w islamie 289

noszac nadzieje na odnalezienie zycia’. Niezaprzeczalny pozostaje fakt, iz
wedréwka byta dla tych ludéw zZyciem, a pustynia domem, cho¢ niekiedy
stawala sie grobowcem.

Oaza zapewniala Beduinom wode - pokarm ciala, natomiast istniat in-
ny cel wedréwki, dajacy z kolei pokarm dla ducha. Byta to sekretna swiaty-
nia (Al - Ka’ba) w Mekce, siedziba wielu bostw. Istote tego enigmatycznego
miejsca podkreslat fakt, iz podczas pielgrzymki, z natury sklonni do bitew
Beduini zaprzestawali walk. Znaczenie Al - Ka’'by stanowigcej centrum
wedréwek ludéw arabskich przeniosto sie takze do ery islamskiej za spra-
wa Proroka Muhammada, ktéry to w 632 r. tryumfalnie wkroczyt do Mekki
wraz ze swoim zieciem i kuzynem zarazem, Ali Ibn Abu Talibem. Po wej-
Sciu do $wiatyni mezczyzni wlasnorecznie zniszczyli wszystkie bozki, wy-
pelniajac tym samym boski nakaz zawarty w Koranie, ktéry nakazywat Pro-
rokowi wypowiedzenie stow?®

Przyszia prawda i zniknat fatsz.
Zaprawde, falsz musi znikna¢ (Sura: 17:81)°

Wydarzenie to dato kres pogariskim kultom politeistycznym, wprowa-
dzajac jednoczesnie powrét do czystosci religii praprzodka Abrahama, kt6-
ry jest nierozerwalnie zwigzany z powstaniem tego $wietego miejsca.

Tradycja islamska glosi, iz Al - Ka'ba zostala wyswiecona przez Boga,
ktéry zbudowal w Niebie Dom zwany Baitullach (z arab. ,,Dom Boga”).
Podobne miejsce, z tym ze na Ziemi, powstalo z bozego rozkazu za sprawg
pierwszego czlowieka, Adama, po wypedzeniu z raju. Natomiast wiele
wiekéw pdzniej odbudowanie tego pierwotnego domostwa zostato poleco-
ne Abrahamowi. Opowies¢ te ilustruje biblijna Ksigga Rodzaju, w ktorej
znajdziemy fragment dotyczacy uswiecenia Abrahama przez Boga, a takze
rozkaz przeniesienia si¢ wraz z zona Hager i synem Isma’ilem na potud-
niowe tereny pustynne. Wedlug tradycji arabskiej celem tego przedsie-
wziecia bylo odbudowanie przez Abrahama wraz z synem Isma’ilem pra-
dawnego domostwa uczynionego przez Adama, a zniszczonego podczas
potopul®.

Range Al - Ka'by potwierdza Swiety Koran:

I oto uczyniliSmy ten Dom
miejscem nawiedzania i miejscem bezpiecznym.

7 E. Machut-Mendecka, Archetypy islamu, Wyd. Psychologii i Kultury ENETEIA, Warsza-
wa 2006, s. 34.
8 Ka’'ba The House Of Allah, [w:] http://www.al-islam.org/kaabal4/1.htm, dostep:
24.10.2012 1.
9 Koran, przekiad i ttum. J. Bielawski, Paristwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 2002.
10 Ka’ba The House Of Allah, dz. cyt.
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I wezcie sobie jako miejsce modlitwy

stacje Abrahama.

Zawarli$my przymierze z Abrahamem i Isma’ilem:
,,Oczysécie M6j Dom dla odprawiajacych okrazenia,
dla tych, ktérzy pozostaja w medytacji,

i dla tych, ktérzy sie pochylaja

i wybijaja poklony.” (Sura: 2;125)

Al - Ka’ba (z arab. ka'ba - ,,szeScian”) jest budowla z kamienia, umiej-
scowiong na dziedzincu najwiekszego meczetu w Mekcell, pokryta czarng
zaslong (kiswa) z haftowanymi wersami Szahady (wyznanie wiary). Na czas
Swietej pielgrzymki Al - Ka’ba jest pokrywana biatg zastong. Cztery naroz-
niki (Iraku, Syrii, Jemenu i Czarny) $wiatyni wyznaczaja kierunki $wiata.
Czarny naroznik, znajdujacy sie po wschodniej stronie szeScianu ma szcze-
golne znaczenie. Jest miejscem najwiekszej relikwii muzutlmarnskiej - Czar-
nego Kamienia (al - hadzar al - aswad)'2.

Istnieje wiele przekazoéw na temat pochodzenia tego brunatno - czarne-
go kruszywa. Wedlug niektorych interpretacji jest to po prostu meteoryt
badz odlamek innego materiatu, ktéry spadl na ziemie. W odréznieniu od
wyznawcoéw islamu, ktérzy gleboko ufaja w przekazanie kamienia z raju
przez Archaniola Gabriela Abrahamowi do budowy Swietego Sanktuarium.
Inna wersja méwi o poczatkowo biatej postaci kamienia, ktéry przybral
swo6j mroczny odcient za sprawa wchlaniania przewinien i zla wyrzadzone-
go przez ludzi'® Al - hadzar al - aswad niesie w sobie smutng historie zwia-
zana z jego kradzieza oraz pozarem, czego konsekwencja jest obecna forma
éwie;tego Kamienia, skladajacego sie z trzech wiekszych i kilku mniejszych
czescild,

Sama Mekka, w ktérej znajduje sie Al - Ka’ba stanowi gléwny punkt
koncentrujacy wyznawcéw Allacha. To wilasnie z nig sa zwigzane az dwa
filary wiary muzulmarnskiej: modlitwa oraz pielgrzymka. W strone Mekki
zwraca si¢ kazdy modlacy sie muzulmanin, dodatkowo specjalne jego miej-
sce wyznacza wneka w $wiatyni (kibla).

Zwr6¢ wiec twoja twarz

w kierunku Swietego Meczetu.

I gdziekolwiek sie znajdziecie,

zwracajcie si¢ twarzami

w jego kierunku.(Sura 2:144)

1UM. i U. Tworuschka, Religie Swiata. Islam, Wyd. Biblioteka ,Gazety Wyborczej”,
Warszawa 2009, s. 36.

12D. Madeyska, Hasto: Al - Ka'ba, [w:] Maty stownik kultury Swiata arabskiego, pod red.
J. Bielawskiego, Wyd. Wiedza Powszechna, Warszawa 1971, s. 259.

13 E. Machut - Mendecka, dz. cyt., s. 80.

14 Ka’ba The House Of Allah, dz. cyt.
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Pielgrzymka za$ jest wielkim wydarzeniem, a sam wierzacy, ktory ja
odbyl, nazywany jest specjalnym tytutem hadzdz badz hadzdzi (,,pielgrzym”)
oraz obdarzany jest wyjatkowym szacunkiem przez wspoétwyznawcow?s.
Rytualna pielgrzymka do Mekki przynajmniej raz w zyciu jest obowiaz-
kiem kazdego dorostego, zdrowego muzulmanina (zaréwno mezczyzny,
jak i kobiety), oczywiscie jesli posiada ku temu wystarczajace srodki.

O nakazie odbycia pielgrzymki méwi Swiety Koran

Odbywajcie dla Boga

pielgrzymke - hadzdz i odwiedzenie - umra!

A jesli macie trudnosci,

to taka ofiare, jaka jest dla was tatwa.(Sura 2:196)

Hadzdz jest okres$lany jako gléwna, wielka pielgrzymka, natomiast umra
to pielgrzymka mniejsza. R6znig si¢ one tym, iz na mniejsza pielgrzymke
mozna si¢ uda¢ samodzielnie w nieokreslonej porze roku, natomiast cha-
rakterystyczna cechq hadzdzu jest jej wspolnotowosé i SciSle okreslony czas
przypadajacy od siédmego do trzynastego dnia miesigca du al - hidzdza.
Réwniez przebieg tej ceremonii jest Scisle okredlony, a stalo sie to za sprawg
osoby Proroka Muhammada, ktéry w 632 r. podczas swego ostatniego po-
bytu w Mekce ustanowil specjalne etapy owego obrzedu, przed ktérym
nastepuje czas uswiecenia. Muzulmanin powinien w niego wejs¢, jak tylko
znajdzie sie¢ na Swietym obszarze wokoél miast (précz Mekki, takze Me-
dyna)’e.

A tak moéwi Swieta Ksiega:

Pielgrzymka przypada na miesigce wiadome.
A kto sie podjat w nich pielgrzymki,

niech sie powstrzyma od wszelkich zalotéw,
od wszelkiej rozpusty czy sprzeczki

w czasie trwania pielgrzymki.

Bog wie, co czynicie dobrego.

Bierzcie na droge zaopatrzenie dla siebie!
Lecz najlepsze zaopatrzenie na droge

to bojazni Boza! (Sura 2:197)

Ow fragment doskonale pokazuje, by na czas pielgrzymki zaprzestaé
wszelkich sporéw nawet w obliczu wroga oraz wyrzec si¢ stosunkéw sek-
sualnych, a takze niepotrzebnych dyskusjil”. Précz wyzbycia si¢ namietno-
Sci i oczyszczenia serca, przychodzi czas na oczyszczenie ciala. Ten specjal-

15 J. Danecki, dz. cyt., s. 142.
16 Ibidem.
17 E. Machut-Mendecka, dz. cyt., s. 78
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ny stan uSwiecenia zwany jest ihram i polega na caltkowitym obmyciu (gusl).
Tak pisze o tym niezwyklym momencie Seyyed Hossein Nasr!8: cztowiek jest
w stanie stang¢ przed Bogiem. Nagle czuje, ze jego cialo jest napromieniowane
Swiattoscig, zZe powrdcito do swojej rajskiej czystoscil®.

Kolejnym etapem jest przywdzianie bialych szat, rodzajem zaleznych
od plci. Mezczyzni przywdziewaja dwa niezszyte kawatki materiatu, nato-
miast kobiety owijaja sie szczelniej? odstaniajgc twarz, jednak rezygnuja
z makijazu i bizuterii. Ten jednorodny stréj stawia wszystkich wiernych
w jednakowej pozycji, pomijajac kwestie koloru skéry czy pozycji spotecz-
nej. Umacnia sie wspélnotowy charakter catego spoteczenstwa muzutman-
skiego, na co wplywa takze wspdélna modlitwa wykonywana pie¢ razy
dziennie. Ma ona na celu oderwanie czlowieka od spraw doczesnych i skie-
rowanie go ku Bogu. Pielgrzymi w czasie hadzdzu, niczym ich beduiriscy
przodkowie spedzaja czas w gléwnej mierze na wedréwce. Kazde miejsce
niesie w sobie intensywne znaczenie symboliczne i jest upamietnieniem
dawnych wydarzen historii religii muzulmarskiej, a takze sposobnoscia do
wsp6lnej, gorliwej modlitwy.

Po Iaczacej modlitwie zwigzanej $ciSle z intencja na terenie $wiatyni
nadchodzi pierwszy etap pielgrzymki zwany tawaf. Jest to siedmiokrotne
okrazenie Al - Ka'by w kierunku odwrotnym do kierunku poruszania sie
wskazéwek zegara. Podczas tych okrazen wierni podchodza do Czarnego
Kamienia i ceremonialnie dotykaja go, a nawet catuja.

Nastepnie przychodzi czas na sa’y, czyli bieg, a wlasciwie szybki chéd
miedzy dwoma wzgérzami Al - Safa i Al - Marwa. Odbywa sie to takze za
sprawa siedmiu powtérzen na pamigtke wydarzenia, kiedy zrozpaczona
Hagar - kobieta Abrahama przemierzala siedmiokrotnie obydwa wzgoérza
w poszukiwaniu wody dla malego Isma’ila. Odnalezione zrédto nosi nazwe
- Zamzam. Na tym koriczy sie etap malej pielgrzymki?!.

Osmego dnia hadzdzu po uprzedniej modlitwie wierni wyruszaja na go-
re Arafat, gdzie mialo miejsce ostatnie kazanie Proroka Muhammada. War-
te podkreslenia sg slowa pielgrzyméw ,,Oto jestem przed Toba (Panie)”
majace na celu podkreslenie stuzby i oddania Bogu?2. Z pozoru bierny czas,
poswiecony stuchaniu kazan i wspélnej modlitwie stanowi kluczowy mo-
ment hadzdzu. Poniewaz do wiernych zwréconych twarzami do skaly Ara-

18 Seyyed Hossein Nasr (ur. 1933 r.) - muzulmanski filozof i wybitny znawca islamu,
autor cenionych publikacji naukowych i popularyzatorskich.

19 S.H. Nasr, Idee i wartosci islamu, Wyd. PAX, Warszawa 1988, s. 115.

20J. Danecki, dz. cyt., s. 141

21 Tbidem, s. 142

2 M. i U. Tworuschka, dz. cyt., s. 36.
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fat zstepuje Bég, by wystuchaé¢ ich modlitw?? .\W godzinach wieczornych
pielgrzymi udaja sie w kierunku réwniny Muzdalifa, by tam rozbi¢ oboz
i spedzi¢ noc na modlitwach?4.

Dziewigtego dnia patnicy przybywaja do miasta o nazwie Mina, aby
tam drobnymi kamykami obrzuci¢ trzy wielkie kamienie symbolizujace
diably. Wedlug koranicznego przekazu kusily one Abrahama, ktéry mial
zlozy¢ Bogu swego syna Isma’ila w ofierze. W ostatniej chwili Bog po-
wstrzymat Abrahama, kazac mu zlozy¢ ofiare zastepcza w postaci baranka.
Na pamiatke tego zdarzenia muzulmanie na calym $wiecie (nie tylko ci
w Mekce) obchodza Swieto Ofiar badz Ofiarowania (Id al - Adha)?, ktére
jest pelne podziekowania bozemu milosierdziu, zwigzanemu z rytualnym
zabiciem zwierzecia i podzieleniem go na trzy czesci. Jedng spozywaja piel-
grzymi, druga jako jalmuzna trafia do ubogich, natomiast trzecia po proce-
sie zasuszenia stuzy wiernym jako zapas w drodze powrotnej?. Nastepnie
pielgrzymi wracaja do Mekki, a Sciecie wloséw przypieczetowuje koniec
rytualnej ceremonii. Na potwierdzenie znaczenia obrzedu hadzdz pozwole
sobie zacytowac fragment publikacji Narodziny islamu: ,Muzutmanin wie, zZe
powraca z pielgrzymki uwolniony od grzechow, tak jak w dniu, kiedy wyszedt
z tona matki. Przygotowany jest do nieskazitelnego zachowania wobec Boga i wobec
ludzi. Odrodzito go obcowanie z Bogiem”?’. Czlowiek oczyszczony po ceremo-
nii hadzdz wraca do domu napelniony taska (baraka), ktéra pomaga przezy¢
w bliskosci z Bogiem caly kolejny rok. Owa faska przenoszona jest takze na
czlonkéw calej spolecznosci muzulmanskiej, ktérzy fizycznie nie mieli moz-
liwosci uczestniczenia w obrzedach w Mekce?28.

Hadzdz jest pamiatka ostatniej, pozegnalnej wedrowki Proroka Mu-
hammada do Mekki. Jednak ponad to, w pamieci muzulmanéw istnieje
jeszcze jedno wydarzenie zwigzane z zyciorysem Proroka i zarazem obra-
zem wedréwki. Owo osobliwe zdarzenie nosi nazwe Al - isra wal — mirag
i skladaja sie na nie dwa etapy. Pierwszy al - isra (,nocna podr6z”) oznacza
przeniesienie Proroka Muhammada na grzbiecie wierzchowca Buraqa
z Mekki do Jerozolimy. Al - mirag natomiast, charakteryzuje sie szerszym
znaczeniem. Najlatwiej odwotac sie do jezyka arabskiego, gdzie znaczeniu
tego okreslenia odpowiada pojecie ,drabiny”, wznoszenia si¢ w sposob
fizyczny badz duchowy. To wyjasnienie pozwala odnies¢ al - mirag do
,wniebowstgpienia”, wznoszenia si¢ Proroka oraz wedréwke z Jerozolimy

2 E. Machut-Mendecka, dz. cyt., s. 82.

2 M. i U. Tworuschka, dz. cyt, s. 36.

% E. Machut-Mendecka, dz. cyt., s. 82.

26 Tbidem, s. 83.

27 M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, Panstwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1988, s. 215.

28 S H. Nasr, Idee... , s. 114.
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przez siedem niebios, az do miejsca przebywania Najwyzszego®. Podczas
tego wydarzenia Muhammad spotkal m.in. Abrahama, Mojzesza i Jezusa.
Podréz zaowocowala poleceniami, ktére Prorok dostat od Boga dla ludzi.
Dotyczyly one przede wszystkim obowiazku pieciokrotnej, codziennej mo-
dlitwy w okreslonych porach dnia®. Owo mistyczne doswiadczenie nie
spowodowalo w Muhammadzie zatracenia siebie, zachowujac przytomnos¢
umystu Prorok mégt w petni kontemplowac wielkos$¢ Boskiego Majestatu.

Swieta Ksiega muzulmanska nie opisuje niebiariskiej wedréwki Proro-
ka wprost, cho¢ siedemnasta sura nosi tytul Podréz nocna. I co prawda jest w
niej fragment o przeniesieniu stugi bozego z jednego meczetu do innej, od-
legtej krainy, lecz imie Muhammada nie pojawia si¢ bezposrednio.

Chwata Temu,

ktéry przeniést Swojego stuge noca

z Meczetu Swietego do meczetu dalekiego,
ktérego otoczenie pobtogostawilismy,

aby mu pokazaé niektére Nasze znaki.
Zaprawde,. On jest Styszacy, Widzacy! (Sura 17:1)

Niemniej jednak teologowie i komentatorzy Koranu utozsamiajg po-
boznego stuge wzietego do Nieba ze swoim Prorokiem. Co wiecej, historia
muzulmanska pokazuje, iz mistykéw podobnych Muhammadowi, ktérzy
przebyli duchowa wedréwke bylo wiecej. Mozemy wspomnie¢ o takich
umystach jak al - Ghazali czy Ibn ‘Arabi (Ksigga podrozy nocnej do najbardziej
szlachetnego miejsca), ktorzy spisali swoje mistyczne doswiadczenia.

Niebiariska podréz Muhammada zbudowana byla z kolejnych szczebli
drabiny, po ktérej ten musiat sie wspina¢. Owo wyobrazenie jest metaforg
ludzkiego zycia, ktére naznaczone wieloma przeciwnosciami losu skoncen-
trowane jest na dotarciu do Nieskoriczonej Transcendencji. Przyktad Mu-
hammada, jego mitoé¢ do Boga, ktéra znalazla potwierdzenie w al - mirag
jest niedoscignionym obrazem, za ktérym probuja podazaé mistycy mu-
zulmarnscy, zwani sufi, okreslani takze jako , ludzie drogi” (ahl at-tarika).

By¢ moze blizsze i dobitniej wyjasniajace pozycje mistyka muzulman-
skiego beda fakir (z arab. ,biedny”) okreslajacy czlowieka na drodze do
Boga oraz derwisz (z per. ,nedzarz”) uzywane na okreélenie czlonka brac-
twa muzulmanskiego, posiadajacego swego mistrza i obowigzujace regu-
ly3l. Pierwszym, podstawowym wyjasnieniem etymologii tych poje¢ byt
fakt, iz sufi byli zazwyczaj biedni. Generalnie wywodzili si¢ z nizszych

2 J. Wronecka, Wstep, [w:] Ibn “Arabi, Ksiega o podrozy nocnej do najbardziej szlachetnego
miejsca, Wyd. PWN, Warszawa 1990, s. XXV.

30 J. Danecki, dz. cyt., s. 26 -27.

3 M. iU. Tworuschka, dz. cyt., s. 61.
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warstw spolecznych, odrzucajac dobra materialne, kroczyli droga prawdy
i milosci Bozej. Niemniej jednak procz znaczenia ubéstwa ziemskiego,
,biednego” mistyka nie nalezy traktowa¢ w kategorii braku czegos, lecz
jako permanentng potrzebe, a zarazem tesknote za kontaktem z Bogiem32.
Jednoczesnie chodzi o wyzbycie sie¢ wszelkich pokus, pragnieri i niepo-
trzebnie angazujacych czynnosci w imie sufickiej zasady ,, Mato méw, mato
$pij, malo jedz”.

Samodzielne kroczenie droga ku Bogu moze okazac¢ sie dla poczatkuja-
cego ,wielbiciela Boga” wyjatkowo niebezpieczne, podobnie jak wedrujacy
przez pustynie Beduini, ktorzy kierowali si¢ na nieznane im wczeéniej ob-
szary. Aby duchowa wedréwka mlodego mistyka okazata sie skuteczna
i bezpieczna, potrzebowal on mistrza, nauczyciela, okreslanego mianem
murszid (,,prowadzacy”, ,,wskazujacy”) badz szajch, natomiast w Turcji pir®.
Nauka duchowa odbywala sie zazwyczaj w bractwach, posiadajacych wias-
na Sciezke duchowaq - nauke (fariga), ktéra polegala na zglebianiu wiedzy
mistycznej za pomoca odpowiednich praktyk, wiasciwych kazdemu zgro-
madzeniu.

Praktyka najczesciej stosowana byt dikr, oznaczajacy ,, wspominanie” -
polegajacy na wspominaniu pieknych przymiotéw Boga, celem ciaglego
przyblizania si¢ do absolutnej doskonatosci i piekna. Niekiedy towarzyszy-
la tez ceremonia sama, polegajaca na stuchaniu odczytywanych wersetow
Koranu.

O wy, ktorzy wierzycie!

Wspominajcie Boga czestym wspominaniem!
Wystawiajcie Go rano i wieczorem!

On jest Tym, ktéry btogostawi was,

jak i Jego aniotowie (Sura 33:41-43)

Permanentne przebywanie w bozej obecnosci, polegajace na nieustan-
nej, regularnej modlitwie i kierowaniu my$li ku Stwoércy, umozliwia misty-
kowi przezwyciezenie jego wlasnych stabosci, lekéw i ograniczen. Korco-
wym etapem tej trudnej wedréwki jest wyzbycie sie¢ wlasnych mysli, zatra-
cenie wlasnego istnienia na rzecz istnienia w Bogu. Stan ten okreélany jest
woweczas jako fana - zlanie, stopienie z Absolutem. Jak méwi cytowany juz
wczesniej Seyyed H. Nasr wobec Boga jestesmy niczym, a On jest wszystkim34.
Jednak, aby osiggnac ten mistyczny stan, nalezy rozpocza¢ duchowa we-
drowke od przestrzegania szaria’tu i bezwzglednego poddania sie mistrzo-
wi, czego potwierdzeniem jest poréwnanie, iz uczeni ma by¢ wobec mistrza

32]. Danecki, dz. cyt., s. 404.
33 Ibidem, s. 399.
34 S H. Nasr, Idee... ,s. 131.
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niczym ciato w rekach myjgcego zmartych®. Nie chodzi tu o bezmys$lne nasla-
dowanie czy jakkolwiek rozumiane ograniczenie, lecz pelne milosci i stuzby
zarazem przywigzanie.

Aby moc stanaé¢ o stopiern wyzej na drabinie duchowej Sciezki bez-
wzglednie potrzebna jest skrucha (fauba), nierozerwalnie zwigzana z poko-
ra. Dodatkowymi cnotami, ktére musi wykazywac adept sa ubéstwo, asce-
za, cierpliwos¢, zapanowanie nad namietno$ciami oraz pelne poddanie sie
woli Boga, wlaczajac w to catkowita akceptacje trudow zycia, ktére poma-
gaja osiagnac stan zwany hakikat (,,Prawda”). Jest to kolejna forma wtajem-
niczenia, polegajaca na poznaniu przymiotéw Boga, a takze wstepny sto-
pient prowadzacy do ostatecznego celu wedréwki - pelnego zatopienia sie
w bozej obecnosci®®.

Pomimo trudéw i wyrzeczen jakie pokonuje sufi podazajac duchowa
Sciezka do Boga, historia pokazuje, iz byto wielu, ktérym ostateczne zjedno-
czenie z Bogiem sie udalo. Co wiecej, zakladali bractwa i szkoly, aby swa
wiedza dzieli¢ sie z innymi, dla ktérych drogi duchowe byly bardziej po-
kretne i niejasne.

Podazanie éciezka sufich wymaga niesamowitej determinacji i pokory.
Nie wszyscy nawet pobozni muzulmanie s3 w stanie p6js¢ ta droga. Nie
oznacza to jednak, iz zabrana jest im mozliwos¢ staniecia w chwale Majesta-
tu. Eschatologia islamska bowiem wierzy w ma’ad, czyli ,,powrét” do Bo-
ga’. (Zaprawde, do Boga, i zaprawde do Niego powrdcimy, Sura 2:156) i wieczne
szczeScie w obliczu Jego milosci.

Przyjemnosci ziemskie sg tylko namiastka, cieniem szczesliwosci duszy
znajdujacej sie w rajskiej rzeczywistosci. Wyobrazenie wiecznosci ze swej
istoty musi by¢ rozumiane symbolicznie, obrazowo. W podobny sposéb jak
chrzescijanie interpretuja Apokalipse $w. Jana. Ogréd Niebianiski nie ma na-
tomiast nic wspélnego z przepelnionym namietnosciag rajskim ogrodem
pelnym pieknych hurysek, ktéry jest obrazem wypaczonym, rozpatrywa-
nym zbyt dostownie, szczegélnie przez nie-muzutmanéw3S.

Wiara islamska uznaje, iz dusza po $mierci odbywa wedréwke miedzy
ziemia a Niebem. W chwili umierania przybywa Aniol Smierci (Wyjdz dobra
duszo i przychodZ uzyskac przebaczenie i zadowolenie od Allacha)®, by zabrac
dusze do Nieba. Jesli byla pobozna, jej winy zostana przebaczone i moze

% To okreslenie wystepowalo w tekstach al - Ghazalego jako stan najwyzszego zaufania
Bogu.

3 M. Sktadankowa, Zrozumiec¢ Iran: ze studiow nad literatura perskq, Wyd. Akademickie
Dialog, Warszawa 1996, s. 150-151.

37 S.H. Nasr, Istota islamu, Wyd. PAX, Warszawa 2010, s. 206.

38 Ibidem.

3 Jbn al - Qajjem, Podréz duszy po smierci, Stowarzyszenie Studentéow Muzulmariskich
w Polsce, Biatystok 2001, s. 6.
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ponownie powrdci¢ do swego ciala, czekajac w spoczynku na zmartwych-
wstanie, natomiast zta dusza nie jest w stanie przekroczy¢ nawet pierwszej
bramy Raju, czego konsekwencja jest powr6t na Ziemie.

Potem nastepuje przestuchanie przez aniotéw, ktérzy stawiaja szereg
pytan: Kto jest twoim Panem? Jaka jest twoja religia? Kim jest cztowiek, ktory
zostat postany do was? Skqd dowiedziates sig o tych rzeczach?, na co zmarly, aby
otrzymac nagrode Nieba, musi odpowiedzie¢ kolejno, iz jest to Allach, Pro-
rok Muhammad, islam i Koran0. Inne odpowiedzi skazuja dusze na wiecz-
ne udreki piekielne4!.

Wedrowka jest motywem nieodlacznym islamskiego $wiata. Majac
w pamieci pradawny obraz beduiriskiej karawany, wspélczesni muzutma-
nie pelni wytrwalosci i z gorejacymi sercami udaja sie na coroczna piel-
grzymke do Mekki. Przy czym dystans przestrzenny niczym si¢ ma w po-
réwnaniu z duchowgq droga uczestnikéw hadzdzu. Powtérne przejscie drogi
$ladami koranicznych przodkéw, umozliwia zacie$nienie wiezi wéréd calej
spolecznosci muzulmanskiej. Odbywajace sie w okreslonej kolejnosci rytua-
ty coraz bardziej przyblizaja do ostatecznego celu uswiecenia. Napetniony
taska boza pielgrzym wraca do domu, aby dzieli¢ sie z bliskimi moca swo-
jego blogostawionego stanu.

Podobnie rzecz si¢ ma z mistykiem, ktéry osiggnal najwyzszy stopieri
wtajemniczenia. On jako do$wiadczony mistrz jest w stanie podzieli¢ sie
swoim doswiadczeniem z innymi, tymi ktérzy dopiero zaczynaja swoja
duchowa wedréwke. Jednak nie tylko mistrz suficki moze liczy¢ na blogo-
stawiony stan przebywania w bozej obecnosci. Wszak kazdy pobozny mu-
zulmanin ma nadzieje na dostgpienie tej faski po $mierci.

Zatem jakkolwiek spojrzymy na obraz wedréwki, czy to w aspekcie
jednorazowej wyprawy, czy tez jako metafory calego zycia, czy eschatolo-
giczne rozumienie wedréwki duszy do Boga, wazna jest nieustannosc, wy-
trwalos¢, pokora oraz mitos¢, by w pelni méc osiggnac spetnienie.

40 Tbidem, s. 7.

A, Was, Smieré, pochdwek i zycie po $mierci w tradycji islamskiej, [w:] http:/ /religie.
wiara.pl/doc/472249.Smierc-pochowek-i-zycie-po-smierci-w-tradycji-islamskiej, dostep:
2.11.2012r.



