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ABSTRACT. Wojtowicz Magdalenayiagiczne funkcje stowa w przekazach ustnych z Lu-
belszczyzny — aspekt pozytywierbal Magic in the Oral History from Lubelszczygzn
Region — a Positive Aspect). ,Poziskie Studia Slawistyczne” 3. Pozna2012. Adam
Mickiewicz University Press, pp. 201-213. ISBN ¥8232-2473-0. ISSN 2084-3011.

The aim of this article is to give an anthropol@gidescription of verbal magic. The magical
utterances are present in the following areasadfitional culture: folk medicine, family and
annual rituals. They focus on a formula which, hie ppinion of people expressing them,
have some magical powers which cause positive teffiecthe real world. The empirical
material, which constitutes the basis for the dpton, derives from the questionnaire
interviews with inhabitants of the rural commurstief Lublin voivodeship. The author
focuses on the elements that must be satisfiedhbawords gained causative power. These
elements are situational context (which includesetand place of activity, sender, recipient,
symbolic attributes), repeating, fidelity playbacktional confidentiality.

Keywords: verbal magic, verbal formulas, folklore in the Limbkegion, folk medicine,
numerology

1. Wstep

Wiara w sprawcg moc stow byta silnie zakorzeniona w kulturze tra-
dycyjnef, stanowita ona bowiem integralzesé swiatopoghdu magicz-
nego. W wizji rzeczywisteei nosicieli tej kultury stowaskczyly si z de-

! K. Dobrowolski pisze: ,Konwencjagiykowa, zywotna przede wszystkim énod
przedstawicieli etnografii i historii kultury wprawizita do nauki termin «kultura tradycyj-
na» na oznaczenie zasobOw kulturowych przekazywamyzasadzie dragustra. W tym
tez znaczeniu méwimy o chiopskiej kulturze tradycyjnef. Dobrowolski, Studia nad
zyciem spotecznym i kultgrWroctaw 1966, s. 414. Z kolei J. Szacki akcentigecharakte-
rystycznymi cechami spotearstiw tradycyjnych & ,tendencja do ignorowania zachaez
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sygnatami na zasadzie powszechnej partycypagiyk odgrywat aktywn
role w zakresie ludzkiego dziataflialan Kajfosz zatyt nawet,ze w kul-
turze ludowej §wiat dostosowuje si do wypowiadanych stow,addw
(twierdzeh) i narracji™.

W ludowych przekazach ustnych z Lubelszczyznymaociagle odna-
lez¢ przyktady werbalnych zachowanagicznych. Mena powiedzié, ze
stowa wywotug wilka z lasu, maj realny wptyw na rzeczywiséé pozag-
zykowy i, jak wykaza przedstawione przyktady, oddziatupie tylko na
Swiat ludzki, ale take na zéwiaty. Szczegdtowym celem artykutu jest
prezentacja formut stownych, ktére sktadnikami lecznictwa ludowego,
obrzdéw rodzinnych i dorocznych oraz mapagiczra moc wywotywania
pozytywnych skutkéw wwiecie realnym. Zaprezentowane w niniejszym
tekécie relacje pochodzz bada terenowych prowadzonych na terenie
lubelskich wsi w latach 2007—201Lwypuklone zostantu réwnie: ele-
menty kultury tradycyjnej, ktéreaskontynuowane lub partane przez
najstarsze pokolenie mieszikaw wsi.

cych zmian i traktowania wdaiwego im sposobuycia jako repetycji wzoréw istniggych
od niepamgtnych czaséw”. J. SzacKiradycja Warszawa 2011, s. 189. J. Adamowski pod-
kresla za&, ze: ,Pelna i wyczerpgfa analiza stanu relacji pogdzy wspoétczesnizia
a tradycj, oparta na dzisiejszejywej, a nie tylko archiwalnej dokumentacji terenfwe
ukazuje zjawisko jako zagadnienie zboe i wielowarstwowe”. | dalej ,Jako rodzaj pewne-
go continuum — od tradycji do wspoiczescio od sktadnikdw zupetnie archaicznych, po
elementy modernizage i zupetne dla tej kultury sktadniki nowe. Zaldauy, ze wspot-
czesna kultura ludowa to efekt synkretycznego risdé st na siebie wytworow, zjawisk
i wartosci o r@nej proweniencji chronologicznej, co w literaturzezedmiotu okréa sk
jako polistadialnét. Z analitycznego punktu widzenia ® czasowo rine poktady, ktérych
maozna wyr@ni¢ az dziewkig. | te dziewge poktaddw stanowi diagnezvspoétczesnej kultury
ludowej”. J. AdamowskiWspétczesne funkcje kultury tradycyjnej Tradycja: wartgci
i przemianyred. J. Adamowski, J. Styk, Lublin 2009, s. 52-62

2].S. Bystra, Przeytki wiary w magiczm mocstowa, w: idemTematy, ktére mi od-
radzanq oprac. L. Stomma, Warszawa 198@@&4—220.

3B. Malinowski,Ogrody koralowe i ich magjarzet. B. L&, Warszawa 1987, s. 35.

*J. KajfoszMagia w potocznej narracjKatowice 2009, s. 210.

® Wykorzystane relacje pochagz bada terenowych, ktére stanowity podstamate-
riatowa dwoch prac magisterskich autorkiezykowo-kulturowy obrazmierci w folklorze
Lubelszczyznynapisanej pod kierunkiem prof. J. Baniskiego, obronionej w 2008 r.
oraz Postawa magiczna jako wyrdwiatopoghdu mieszkécow okolic Markuszoweanapi-
sanej pod kierunkiem prof. J. Adamowskiego, obroejonv 2010 r. Wykorzystano tak
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2. Stowa, ktore leca

Ludowe lecznictwo magicznedzy w sobie réne kody wyraania,
takie jak kinetyczny, gestyczny i werbalny, dodatkozostag wykorzys-
tane symboliczne i magiczne rekwizyty. Wymienioraglk sy zazwyczaj
synonimiczne — wyrgenie tego samego za pomoodznych srodkow
wzmacnia skuteczré leczenia. Formuty stowne jako integralny skfadnik
aktu leczenia okgtane g jako zamowy lub zamawianie zaréwno przez
nosicieli kultury ludowej, jak i w metefyku badaczy. \&féd gatunkow
folkloru sa one jednym z najbardziej archaicznyclhddth analiza wiedzie
do rekonstrukcji tradycyjnej wizfwiata. Formutazamawianiajest zt@o-
na i mana w jej obegbie wyr@ni¢ kilka segmentow konstrukcyjnych oraz
strategii zwracania sido chorob.

Z relacji pochodzcych z Lubelszczyzny wynikae aby formuta mia-
ta magiczm moc leczenia, musi zostadtworzona nie tylko jej wewtrz-
na struktur ale konieczna jest ta& realizacja kodéw niewerbalnych
oraz innych wanych kontekstéw sytuacyjnych. ,Tradycyjna formuta,
wygtoszona w stosownym miejscu i czasie, ma oddziaa padrednic-
twem ksédza czy czarownika na sity ponadludzkie. Oczpid, formuta
taka ustala siw okreslonej formie i jest skuteczna tylko przy zachowaniu
nagcislejszym tekstow i wymogow miejsca, czasu i osolgpdnie z zasa-
dami magii®.

Mozna wyr&ni¢ kilka wymogow, ktére muszzosta spetnione, aby
stowa zyskaly sprawgzmoc.

badania prowadzone: 1. W czasie oboz6w naukowyganimowanych przez Instytut Kultu-
roznawstwa Uniwersytetu Marii Curie-Skltodowskiej wblinie; 2. Na potrzeby portalu
Etnografia Lubelszczyzn@srodka Brama Grodzka Teatr NN; 3. We wtasnym zakresi

® F. Kotula,Folklor stowny osobliwy Lasowiakéw, Rzeszowiak@®edgérzan Lublin
1969; R. PrzybylskaQ formule ludowych zamawiachoréb na Podkarpaciju, Twérczasé
Ludowa” nr 4, 2002, s. 5-9; A. Chudziklowne zachowania magiczne wegiy pragma-
tyczno-kognitywnymKrakéw 2002; J. AdamowskZamawiania znachorskie jako gatunek
tekstu (perspektywa komunikacyjnaJworczas¢ Ludowa” nr 1-2, 2006, s. 9-12; S. Nie-
brzegowska-Bartnmiska, Wzorce tekstow ustnych w perspektywie etnolingszisgj Lublin
2006, s. 109-133; A. Engelkiniglgtwa. Rzecz o ludowej magii stow&larszawa 2010.

7 J. AdamowskiZamawiania znachorskie, op. cit., s. 9.

8 |bidem, s. 10.

°J.S. Bystra, op. cit., s. 207.
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2.1. Sytuacyjné¢ formut

Spalanie rdy to bylo leczenie znane w naszej okolicy. Na pewndziewéé ga-
tek trzeba byto spalj przykry¢ czerwon chusthk, przed wschodem sioa, to s¢
koniecznie robito i to te najstarsza osoba (...). | toggnéwito tak:,Rézo, ré-
zyczko, zanim zajdzie stunecko, zdi przepadnij za gory za lasy!”.| tak kilka,
trzy razy s¢ chyba powtarzal¢EW, Wélka Katna, 2010%°.

Sytuacyjnéc¢, jedmy z zasadniczych cech folkloru, twartakie ele-
menty, jak: nadawca, odbiorca, miejsce, czas, slin#ne atrybuty przed-
miotowe'. Analizujac i interpretujc teksty folkloru, nalzy uwzgkdnic
takze utrwalon spotecznie wiedgo $wiecie wspola nadawcy i odbiorcy
oraz towarzysze jej przekonania i wierzerfa Wytluszczona powsej
formuta stowna bdzie miata lecznicg moc tylko wtedy, gdy zaistnieje
wraz z innymi elementami. Naig zacz¢ od stwierdzeniaze wiejsk zna-
chorke i jej pacjentadczy przekonanie,zitaki sposéb leczenia jest sku-
teczny®, co odsyta do wspélnego dla nadawcy i odbiorcyagggmatu
rzeczywistdci. Akt leczenia naley odby przed wschodem sioa, ktory
w ludowej koncepcji czasu jest momentem newralgioznjest bowiem
graniczny, przynalay jednoczénie do jasnéci i ciemndci*® w takim
mediacyjnym momencie dzialgmagiczne zaktia. Sytuacyjn&t anali-
zowanego tekstu folkloru wyznaczajakze symboliczne przedmioty: do
przykrycia twarzy wykorzystano czerwprthustlk, a czerwié to kolor
krwi, zwiazana jest z zasadrycia, ale, kontynuac semantyk ognia,
przejmuje take jego wiciwosci apotropeiczr. Zasadnic czescia aktu
leczenia jest trzykrotnie powtarzana formuta stowrtepoczynajca se
od stéw ,R&o, razyczko...”, jednake jesli zostanie ona wypowiedziana

W nawiasie podano inicjaty informatora, miejseek nagrania. Petiejsza charakte-
rystyka informatoréw zostata zamieszczona nackaartykutu.

11 3. Bartmiski, Folklor — jezyk — poetykaWroctaw—Warszawa—Krakéw 1990, s. 142.

12 1dem, Jezykowe podstawy obrazwiata, Lublin 2006, s. 14.

13 5zerzej o skuteczidi aktu leczenia czytaj: A. Chudzik, op. cit, s—44.

14 A. Brzozowska-KrajkaSymbolika dobowego cyklu powszedniego w polskkiofol
rze tradycyjnymLublin 1994, s. 69.

15 Stownik stereotypow i symboli ludowyekd. J. Bartnfiski, t. 1, cz. 1, Lublin 1999,
S. 264-285.
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w oderwaniu od przedstawionego kontekstu, w przakianinformatoréw
nie ma magicznej mocy lub ta moc jest znacznie jswee Znachorka lu-
dowa z terendw nadbanskich opowiedziata, w jaki sposéb wyleczyla
przestraszonego chtopca:

Na progu wy§ciowych drzwi [ustawia si pacjenta — przyp. aut.], i togsnozem,
bierze naa i tak:,Bede wycinafa rogi, nogi,zeby sie strachy nie szerzyli, ki

nie tamali, czerwone rozganiali, za Bim pomoa, przyktadowo Grzegorzowi
spokdj dali, jak to dziecko miato na imie, czy Waldek, czy taak, i tak trzy ra-
zy, trzy razyzeby na bory, lasy twardy debine, na biafa brzezing, twarda de-

bine, tam sobie hulajcie, Grzegorzowi spok¢j dajcie!”.To taka gmiech]. | pa-
ni, pomogto dziecku (BP, Stary Majdan, 2011).

W przywotanym fragmencie chorgbodsyla st za pomog stow
w miejsce odlegte. W ludowyriwiatopoghdzie dom, wlasne podworko
czy teren wsi to przestrzezamieszkana, a @t znana, oswojona i bez-
pieczna. Poza jej granicamigina Sic tereny obce. Las naig do tej nie-
ludzkiej i niebezpiecznej przestrzeni, ktéra javi¢ fgako odpowiednia
siedziba dla antropomorfizowanej choroby zwamejestrachent®. Wer-
balny akt magiczny odsyta do tradycyjnej symbolkilocznej w relacjach
poprzez takie elementy, jak segmentacyjna koncegagau i kumulacyjna
koncepcja przestrzeni, poprzez wierzenia defiyezdrzew czy znaczenie
koloru czerwonego itd. Zaréwno w jednej, jak i dejgelacji pojawiag
sie liczby, ktore jednak nie petpfunkcji inwentaryzacyjnych.

2.2. Powtarzanie formut

,Obtoki, obtoki zabierzcie z tego dziecka, tam imiemusiata wymowi, te uro-
ki, chtopskie pod czapeczke, babskie pod czepeczelkgdowskie pod warko-
czyk. Prosz Matke Boska do pomocy!”. | to przezegnata i to trzy razy tak.
| Zdrowa Mario i znowu trzy razy to samo. [MW: Ale to trzy razpwtarzata
wszystko, catéc?]. Tak, caté¢ Zdrowa Mario i jeszcze raz od pogiku Zdrowa
Mario i jeszcze raz od pogtku (BP, Stary Majdan, 2011).

W przywotanej relacji pojawia szamawianie wi&ciwe, czyli zwrot
do choroby, ktory wraz z modlitewrramy jest powtarzany trzykrotnie.

16 3. AdamowskiPrzestrzé w folklorze. Studium etnolingwistyczheblin 1999.
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Ponawianie sprawiage formuta zyskuje magicarmoc. Powtarzanie czyn-
nosci czy stéw jest naddatkiem, bigr pod uwag na przyktad perspek-
tywe komunikacyjm, jest redundangj Skoro wec magiczne formuly
wypowiadane kilkakrotnie, ma to swoje przyczynydrkt waza Sie po
pierwsze z semantykpowtarzania, a po drugie z symbaliRoszczegol-
nych liczb.

Bronistaw Malinowski, zastanawigj sk nad mechanizmami magicz-
nego spetiania sistéw, wskazywatze przez kilkakrotne powtarzanie
wywola sk rzeczywistéc, o ktdrej stowa te mowt’. Jerzy Bartmiiski na-
tomiast postawit tezo ,rytualnej — pochodnej od sacrumarazem sakry-
fikujacej — funkcji powtorze jako pierwotnej i podstawowej w stosunku
do innych licznych jego funkcjt®. Powtérzenie pozostaje cistym
zwiazku z sakrala wizja $wiata, powielangamowy oraz towarzysgce im
gesty i czynnéci prowadz do uobecniania i reprodukcji wzoréa

Przywotana powsej formuta stowna, stanowga zwrot do obtokow,
jest powtarzana trzykrotnie, podobnie jak towarzggzjej znak krzya.
We wczdéniej przywotanych relacjach ta& pojawiag sie trzykrotne repe-
tycje. Mazna wiec stwierdzé, ze oprocz sakralnej funkcji powtdrzenia
zostaje przywotana tak semantyka konkretnych liczb, ktére ujawmiaj
swoje ,inne znaczenié® na co zwracat uwagManfred Lurker.

Jak wynika z przedstawionych relacji stangwych fragment szer-
szych bada autorki, trojka jest najegciej wykorzystywan liczba w me-
dycynie ludowef". Wynika to z faktuze jest uznana za szczegéiniezma
i Swieta liczbe. Dorothea Forstner pisze: zii jakakolwiek liczba mge
sobie r@ci¢ prawo doswigtosci i znaczenia symbolicznego, to beatpie-
nia jest m trojka™. W lecznictwie magicznym %apetni nastpujace
funkcje: intensyfikujca — wzmacnia magicznmoc aktu leczenia; apotro-
peiczra — zabezpiecza bowiem przed ztymi mocami; mediacydyz ma

7' B. Malinowski, op. cit., s. 135.

18 3. Bartmiski, Folklor — jezyk — poetykas. 196.

19 |bidem, s. 194-204.

20 M. Lurker, Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiaghizet. R. Wojnakow-
ski, Warszawa 2011, s. 211.

2L W relacji o spalaniu &y pojawia st dziewie¢ Inianych gatek, dziewtka jest te
symboliczna jako trzykrotr$é tréjki, ,trzy po trzy”.

2 D, Forstner,Swiat symboliki chrz&ijariskiej przel. i oprac. W. Zakrzewska,
P. Pachciarek, R. Turagki, Warszawa 1990, s. 43.
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moc uruchamiania kontaktu zsedatami i sprowadzenia leczniczych mo-
cy; jako liczba nieparzysta wgie sk z otwarciem na zmiany, jest wyko-
rzystywana wic w czasie leczenia, w ktorym dokonuje préba zmiany
negatywnego stanu; jako liczba zmana ze sfarsacrum éwigca take
akt leczenia oraz reaktualizuje czas mitycznychzgséw. Najczsciej
funkcje te g realizowane symultaniczrfie

2.3. Wiernosé¢ odtworzenia

Kolejnym wymogiem, ktéry musi zostaachowany, aby stowa miaty
magiczr moc leczenia, jest wierkdich odtworzenia. Formutgamowien
funkcjonowaly w rénych wersjach, gdywariantywndc¢ jest jedm z cech
tekstéw folkloru. Jednale poszczegdllne warianty opierdie na jednym
wzorcu. Nosiciele kultury ludowej nie wyrfigli wiec samodzielnie takich
formut, a przyswajali je na drodze transmisjedzypokoleniowej. Mowne
zachowania magiczne mogty byprzekazane tylko odpowiedniej osobie,
zdarzalo gj, ze nie bylo godnego nagicy: ,Ja pamitam takiego cztowie-
ka, ktory zamawiat u nasseieklizre. (...) Ja znalem go, przecigego
mozna byto prosi, to maze by powiedzial, ale powiedziate w domu
i w ogole w gsiedztwie nie widzi takiego cztowiekazeby maégt powie-

rzy¢ jemu” .

2.4. Tajemnica

W przekazach z Lubelszczyzny pojawiaty sakze informacje,ze
niekiedy tekstyzamow byly trzymane w tajemnicy, z tego wedu wiej-
skie znachorki méwity niewytaie: ,A una do siebie to mowitai si¢
modlitwy, czy tam co méwita, to nie wiem, ale mévitio siebie’(CW,
Woélka Katna, 2010)lub udawaty si do innego pomieszczenia: ,Tako
babcia staro, dziewiziesiuntke miata. (...) | tego dziefvtych gatek mi

% M. Wejtowicz, Magiczne funkcje liczby trzy w medycynie ludow&gta Humana”
nr 3, 2012 (w druku).

24 3. Adamowski, K. Smyk, M. Tymochowictecznictwo ludowe — ze wspomhie
Czestawa Maja z Motycza, woj. LubelskiBvérczosé¢ Ludowa” nr 3, 2002, s. 23.
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spalifa. | mowi jesce«Czekoj to ci zamdwie». | poszta tam do drugiego
pomieszczenie. Jak ona zamawiata, to nie wienfMG, Zabtocie, 2009).

Podsumowujc te czs$¢ rozwaan, mazna stwierda, ze pewne for-
muty stowne wypowiedziane w trojaspektowym kinetyaaverbalno-
-akcjonalnym akcie leczenia musawzgkdniat konsytuac oraz seman-
tyke poszczegoélnych elementow i atrybutéw. Ponadto neorathowania
magiczne g przyswajane na drodze transmisjiedrypokoleniowej, Kli-
szowane w cakwi i kilkakrotnie powtarzane. Spetnienie wymienichy
aspektow sprawiaze przestaj one by stowami, ktére opisajrzeczywi-
stas¢, a stag sig pokznym narzdziem, ktére ma moc przeksztalcania
Swiata poprzez zmienianie niekorzystnych wyrokéwrsat, magia ¢zyka
w tym przypadku polega na wypowiadaniu stéw, kiéoz,.

3. Stowa, ktore stysg zmarli

Anna Engelking magiczne rytualy stowne dzieli neytgrupy: stwa-
rzajce, czyli zaklinania, gdy cztowiek chce, aby et stato, odczyniaf
ce, czyli zamawiania, gdy czlowiek chce, aly®¥ odstato, i ochraniaj
ce, ktérych celem jest powodowanie, aby pewien ariggany stan nie
zaistniaf>. Warto doda, ze Swiettana Tolstojowa, komeniuj powy:szy
podziat, dodatkowo wydhita w kazdej z wymienionych grup rytuaty
o charakterze pozytywnym i negatywnym, na przykigiy stwarzajce
mog powodowa cas dobrego w stosunku do adresata, ale gmoigt tez
na celu wyrzdzenie zt&°.

W ludowych przekazach ustnych z Lubelszczyzny matpieva poja-
wia sk nie tylko w lecznictwie, jest rOwnteczescia obrzdow rodzinnych.
Za rodzaj zamawiania mpa uzné mowienie do zmarlego po imieniu,
gdyz jest to sposéb zmiany niepmlanego stanu:

A to mowi sk po imieniu:,Pozwdl si¢ ubraé — po imieniu — pozwol!”. | wtedy
ciato sk... [M.W.: lle razy tak s mowi?]. Trzy razy, do trzech razy, ciato takie
wiotkie sk zrobi. (...) zawt chustk chciatam i szarfe zadyc¢ i tak na bok miata

% A, Engelking,Rytualy stowne w kulturze ludowej. Préb Klasyfikagkzyk a kultu-
ra’, t. 4: Funkcje gzyka i wypowiedzired. J. Bartntiski, R. Grzegorczykowa, Wroctaw
1991, s. 85-95.

% EademKlgtwa.., s. 296.
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glowe. Méwi: ,Powiedz: «Helu, Helu, pozwél na podsg dobrze potay¢, ze-

by$ miata prosto glowe»”. No i z&dto wszystko, tak jakywe. To ja nie wiem,
czy styszy czlowiek, a to przecieak sztywny jak drut cztowiek jest, a4 taki

wiotki sie zrobi,zeby przeméwi do niego. Tak jest, tak to jest praw@d&V, Wol-

ka Katna, 2007).

Slowa dziataj w magiczny sposob nie tylko gwych, stuchaj i re-
agup na nie take zmarli. O sprawczej mocygyka w sytuacji mowienia
do nieboszczyka, podobnie jak w przypadku leczraatwagicznego, decy-
duje spetnienie kilku warunkéw. Formuta stowna nkaeglony ksztatt —
do zmartego nalgy najpierw zwréat sie po imieniu, a dopiero potem po-
prost o rozlwnienie ciala, ponadto jest ona przekazywana nazerod
transmisji m¢dzypokoleniowej (formut przekazuje gsiadka) oraz jest po-
wtarzana trzykrotnie. Naly takze interpretowa performatywr moc wy-
powiedzianej formuty w kontgkie tradycyjneggwiatopoghdu. Obrzdy
rodzinne, a w tym umieranie, ktéremu towarzyszybrmowana sfera ob-
rzedowa, wpisuje si w tréjstopniowy podziat obeddw przejcia, opisany
przez Arnolda van GennePaFaza separacji, czyli oddzielenie od wspdl-
noty, wyhkczenie z dotychczasowedgcia i stanu, to momergmierci.
W fazie marginalnej nagtuje przemiana ontyczna. Zmarly nie jest ju
wsréd zywych, ale nie nagpito jeszcze jego petne préeie do innej spo-
leczndgci, dlatego ma on w tym czasie charakter mediagyjngze mie
zlty wptyw na ludzi. Ostatnia faza, czyli agzenie do nowego stanu, od-
bywa sé w chwili pochéwku, ten, ktéry umart, od tego mornejest zali-
czony do spoteczrioi zmartych przodk6®. Myty i ubierany nieboszczyk
znajduje st w drugiej, mediacyjnej fazie olydu, styszy w¢c kierowane
do niego stowa, podobnie jak w kolejnej relacji:

Moja mama moéwitaze zmart méj gsiad, pobudowat dom jeszcze siie wpro-
wadzit i juz umart. (...) Przychodzit pémierci i piachem w szybe sypat i sypat.
Do tego domu wprowadziteskto inny i on w to okno walit,Co ty, kuzwa jego
ma¢, nie wiesz, gdzie twojaonka mieszka?! Tylko kedziesz w moje okno wa-
li¢? Spierdzielaj w nocy!”. | od tamtej pory przestat. (...) Przeki#wo trzeba,
trzeba go wygna(At,, Bezwola, 2007).

27 A. van GennepQbrzdy przejcia, przel. B. Biaty, Warszawa 2006.
28 7. Kupisiaski, Smier¢ jako wydarzenie eschatyczmeiblin 2007.
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W powyzszym przekazie obgd pogrzebowy zostat juzakaiczony,
zmarly jednak cigle znajduje & w drugiej fazie przégia, dlatego jest
mediacyjny. Obrgd zostat z jakich powoddéw zakidcony, najprawdopo-
dobniej byta to gwattownamierc przed wprowadzeniemesdo nowego
domu. Nie odbyta giwtasciwa celebracja wszystkich faz, a zmarly istnieje
,W paru stanach jednoc@gie, a wic w permanentnej mediacj® dlatego
styszy kierowane do niego zdania. Warto poflkéeze sprawcza moc tych
stobw zaley od ich wulgarnéci, gdyz jak podkréla sama informatorka,
~przeklenstwo trzeba”.

4. Stowa, ktére pobudzag urodzaj

W czasie Baego Narodzenigezyk nabiera szczegdlnej mocy, gdy
stowo funkcjonuje jako dar, ktéry ludzie sobie nayem ofiarowwj. Jan
Adamowski wyré@nia szé¢ sposobow skladanigyczen w folklorze, wigk-
sza¢ z nich zwizana jest winie z okresem bmnarodzeniowyr.
Jednym z takich archaicznych gatunkéw jest na paziykokda, ale rozu-
miana w starszym znaczeniu stowa, jakdecka pién zyczeniowa, za-
konczona préba o daf’. W uniwersum tego czasu, w ktérym stowa anaj
wyjatkowa moc, wpisuje & zwyczaj pojawigcy sk w relacjach, przeka-
zanych przez informatoréw:

No bo tak miato by, taka byta tradycja. Poszedt boso id@ drzewko musiat
zawigza. To kedzie rodzé obficie. No i tak to jest. Ale jeden tamstad nasz, to

29, stommaAntropologia kultury wsi polskiej XIX warszawa 1987, s. 161.

% Te szé¢ typ6w to: niektére proste formy powitapazegna, pozdrowie, podzi-
kowan; wierszowane ludowe powinszowania; ¢dyf; widowiska ludowe, np. chodzenie ze
zwierzetami, maszkarami, gwiazdtd.; widowiska kotdnicze; teksty o wtornym charakte-
rze zyczeniowym. J. Adamowski.udowe sposoby sktadanigcze: (stowo w kontelcie
kultury), ,Jezyk a kultura”, t. 6Polska etykietagzykowa red. J. Anusiewicz, M. Marcjanik,
Wroctaw 1992, s. 99-101.

%1 Warto zwréck uwag, ze badacz ten wskazuje na zzek stowa z rzeczami, ktéry
ujawnia st juz na poziomie etymologicznym, gdypierwotne znaczenie wyrazu ,rzedd'
‘mowa, stowo’ orazze stowa w folklorze funkcjonajparalelnie do sensu stéw w Biblii.
Ibidem, s. 99.
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byto, to juz pamitam, nigdy jabtonka nie rodzita, ale ktmu doradzit: , Ty weé
siekier i w wigilie i idz z ta siekien i powiedz tak:,Jak nie bedziesz rodz¢, to
cig na drugi rok zetne!”. | opasat. Pani, jak obrodzita pan(BP, Stary Majdan,
2011).

Ten $wiateczny akt zaklinania drzewek owocowych funkcjontgéze
w wariancie dialogowym:

Gospodarz wychodzit z siekierka i tego, a admyivato sé. (...) ,B edziesz ro-
dzi¢?”. [M.W.: lle razy?]. A chyba ze trzy razy. [M.W.: ko odpowiadat?]. Sa-
me, drzewko nie odpowiedziato. (...) [M.W.: A to dedphego drzewka czy do
wszystkich?]. Do wszystkich, ktore tam rosty (S)IKd Katna, 2009).

Grozba kierowana do drzewek owocowych nabiera sprawcosy,
jesli zaistnieje we wskazanej konsytuacji, na ktékladaj sie semantyka
wigilijnej nocy jako czasu przetomowego w kordele pogaskim zwa-
zanym z zimowym przesileniem stonecznym, a w kaitiekchrzécijan-
skim z narodzinami Chrystusa. Ponadto czyni to gdafe, wykorzystujc
rekwizyty i gesty o charakterze magicznym, jak sk i opasywanie,
dodatkowo idzie do sadu boso, czyli niejako niezged naturalnym po-
rzadkiem itd. Uwzgédnienie tych wymogdw nadaje magicznej mocy wy-
powiadanym stowom. Nosiciele kultury ludowej dok@nantropomorfi-
zacji $wiata przyrody, w grgbie bowiem skierowanej do drzewek zawarte
jest przekonanieze stysa one te stowa i zareagupa postawione ultima-
tum obfitym urodzajem w nadchagzm roku. To jednoczesne zapytanie
i grozba s adresowane do drzewek owocowych, ktére jednak wo-me
nimiczny sposob reprezerdugah roslinnos¢ w gospodarstwie, dlatego
dzicki magii stébw zostaje uniwersalnie pobudzona wegjatav hadcho-
dzacym roku.

5. Zakonczenie

W niniejszym tekcie zostat zaprezentowany pozytywny aspekt magii
jezyka, stowa mog jednak nie tylko leczy mediowd& czy pobudzéa
wegetaai, mog: takze migt charakter kitwy*?, czyli sprowadzaj nie-

%2 Szczegotow analiz mechanizmu kitwy ludowej przeprowadzita Anna Engelking
w swojej ksizceKlgtwa. Rzecz o ludowej magii stowa.
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szczscia, choroby, a nawdmiert. Zaréwno pozytywny aspekt magé-j
zyka, jak i negatywny wyrastajz wiary, ze stowozyje, maze kreowag
rzeczywistg¢ i zmienia $wiat ludzki i pozaludzki.

Prezentowane relacje pochadz bada terenowych prowadzonych
na Lubelszczinie w cagu ostatnich lat, na ich podstawie izna stwier-
dzi¢, ze:

1. Magiczne lecznictwo ludowe nie jestzjpowszechne, zdarzaj
sie jednak przypadki kontynuacji tradycyjnych praktygdyz ciagle
obok nowoczesnej medycyny funkcjoayparamedyczne sposoby lecze-
nia, oparte na magii stowa. Ludzie wsi welzdci nie korzystaj juz
z ustug wiejskich znachorek, chozigak twierdz one same, zdarzgj
si¢ jeszcze pacjenci, dla ktérych magiczny sposoébeleiezjest remedium
w razie braku skuteczia innych lekow. Magiczne formuly stowne,
wykorzystane w trakcie leczenia, funkcjomigko dostowne cytacje teks-
téw znanych od pokofe gdy: jednym z warunkéw skuteczém ta-
kiego aktu leczenia jest wierftoodtworzenia. Formutyaswiec tradycyj-
nymi elementami folkloru, ktére qgle funkcjonuj w krajobrazie kultu-
rowym wsi.

2. W zwizku z rozpowszechnieniem instytucji doméw pogrzejmiw
w ostatnich latach nagiuja przyspieszone przemiany wzdhie spetry-
fikowanej obrzdowcici pogrzebowej. Ludzie coraz gziej umieraj
w szpitalu, dlatego ciato nie jest przygotowywanedemu. Dlatego te
zaprezentowany w tékie zwrot do zmarlego o preformatywnej mocy
coraz rzadziej jest wypowiadany, gdymienia s sytuacja zewgtrzna,
ktéra warunkowata jego funkcjonowanie.

3. Zwyczaj graenia drzewkom w noc wigiligy jak pokazuj zgro-
madzone relacje, nie jestzjupraktykowany. Funkcjonuje jedynie we
wspomnieniach najstarszych miesaééw jako przyktad pozytywnie wa-
loryzowanych praktyk. To zatem bierny element fotll aktywizowany
w czasie badania terenowego, jedimalego rewitalizacja sprawiag zo-
staje whczony do ogélnokulturowej parui>.

3 ¢f. J. AdamskiFolklor a wspélczestd. Co pozostaje z tradycjizTworczosé Lu-
dowa” nr 1-4, 1988, s. 36-38.
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