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W literaturze przedmiotu spotykamy rozne ujecia istoty desakralizacji oraz od-
mienne interpretacje jej funkcji w kulturze i religii. Andrzej Wojtowicz uwaza, ze
desakralizacja, to (...) zmienny historycznie proces wielostronnej transformacji, re-
dukcji lub eliminacji sakralnychform kultury ijej poszczeg6lnych elementéw z zycia
jednostek, organizacji spoteczenstw. W terminach socjologii empirycznej, desakrali-
zacja mierzona statystykg praktyk religijnych, ujawnia rozmaitg w poszczegdlnych
spoteczenstwach dynamika ich realizacji. (...) Desakralizacjajako ograniczanie lub
eliminacja niektorych praktyk religijnych uchodzi za model religijnosci w warunkach
modernizacji spotecznej w Europie Zachodniej. Jest to model lokalny, cho¢ bywat
w naukach spotecznych (...) generalizowany w kategoriach ewolucji kulturowo-spo-
tecznejjako swoisty ,,terminus ad quem procesu prawidtowosci spotecznych i kul-
turowych zmian. Sam termin ,,desakralizacja" bywa stosowany w roznych naukach
i subdyscyplinach (...). W socjologii religii przyjmuje sie najczesciej definicje row-
nowazng definicji sekularyzacji kultury. Procesy sekularyzacji kultury sg wyktadem
zjawisk desakralizacji. Desakralizacja - stwierdza autor -jest milczeniem, nieobec-
noscig, zmierzchem sacrum w historycznym procesie przemian jego kulturowych
form. Jest procesem historycznym o zmiennej dynamice i nie ma linearnejjedno-
znacznie akcji. Zjawia sie i znika, takajej spoteczna dynamika. Jakiekolwiek by nie
byly jej dziejowe uwiktania, jako proces witasnie odstania konieczno$¢ akceptacji
pewnego modelu sacrum w kulturze. Gtosi on wszechobecnos$¢ religii w kazdym waz-
nym spotecznie sktadniku organizacji zycia zbiorowego i domaga sie wspotmiernej
sobie afirmacji w postaci dominacji instytucjonalnej, teorii i ideologii, spotecznej
wiarygodnosci jako centrum kultury. Desakralizacja w takim ujeciu jest przekszta-
fceniem centrum kultury z religijnego w sekularne. W wezszym sensiejest autonomi-
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zacjg danej dziedziny zycia indywidualnego i zbiorowego, oczyszczenia jej ze zna-
czen ipatronatu religijnego. Desakralizacjajest odzyskiwaniem autonomii i krytykg
niestusznej konsekracji $wiata. (...) Desakralizacja bywa stosowana w socjologii
(...) jako sekularyzacja, czyli swoista spotecznie i historycznieforma autonomizacji
dojrzatych czynnosci spotecznych i ich wytwordw. (...) Desakralizacja jako prze-
ksztatcenia sekutaryzacyjne kultury wprowadza do socjologii wspétczesnej program
badania religii i religijnosci w kategoriach radykalizacji i konfrontacji réznych czyn-
nikéw o znaczeniu globalnym dla typowych form religijnosci, a przede wszystkim
program pluralizmu i modernizacji spotecznej, ekonomicznych wariantéw religii
i religijnosci, religii i koSciotowjako struktur rynkowych, marketingowych sposobow
badania, kategoryzacji i rozumienia, decyzji, zachowan, postaw religijnych, religij-
nosci jako gier kulturowo-spotecznych. Jako teza socjologiczna, desakralizacja jest
wyjatkowo ambiwalentnym procesem spotecznym. W wyktadni sekutaryzacyjnej, gto-
si, bowiem, iz sacrum jest tym wiasnie, co nieusuwalne, elementarne dla kazdejfor-
my kultury, ktéra nie zrywa wiazi ze swymi podstawowymi Zrodtami

Niekiedy skutkiem procesu desakralizacji jest postawa bardziej radykalna,
w ktérej cztowiek odsuwa sie od sacrum i od religii, a zwraca sie wytgcznie do $Swia-
ta i do wartosci w nim preferowanych czy majacych znaczenie. W wyniku tej posta-
wy cztowiek odrzuca, jak zaznacza H. Waldenfels, kazdg religie i samg Transcen-
dencje. W interpretacji religijnej postawa taka oznacza zeSwiecczenie codziennego
i odSwietnego zycia ludzi, wtargniecie i umocnienie sie w ich dotychczasowej reli-
gijnosci elementow laickich, ktore zdominowaty elementy religijne i koscielne2

W Encyklopedii Katolickiej czytamy, ze desakralizacja (zeSwiecczenie) oznacza
utrate poczucia $wietosci, specjalnych miejsc, rzeczy i czynnosci zwigzanych z kul-
tem religijnym; eliminowanie elementéw sakralnych z przekonan, postaw, struktur
organizacyjnych, a niekiedy réwniez z myslenia ludzi3,

M. Eliade wskazuje, ze desakralizacja moze oznaczaé informacje o tym, iz lu-
dzie zle wyjasniajg konsekracje Swiata. Desakralizacja eliminuje pseudo-religijng
hermeneutyke rzeczywistosci ziemskiej i przywraca jej $wieckg autonomie, a jed-
noczesnie oczyszcza postawy i przekonania religijne ludzi z zapatrywan i zacho-
wan magicznych4. W ocenie wielu religioznawcow, tak rozumiana desakralizacja
przybiera rézne postaci, jak na przyktad odmitologizowanie Ewangelii i tradycji,
banalizowanie liturgii, deprecjacje symboliki religijnej, koncentracje na warto-
Sciach etycznych i na spotecznej funkcji kosciotdw, lekcewazenie mistyki i ducho-
wosci cztowiekab.

1Zob. A. Wojtowicz, Wspobiczesna socjologia religii. Zatozenia, idee, programy, Tyczyn
2004, s. 87-89.

2Zob. H. Waldenfels, Fenomen chrzescijaristwa wérdd narodéw $wiata, thum. J. Marzec-
ki, Warszawa 1995, s. 9-10.

3Zob. R. Ltukaszyk, B. Smala, Desakralizacja [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 3, Lublin
1985, s. 1090-1091.

4Zob. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 3, Warszawa 1997, s. 15.

5Zob. P. Mazanka, Zrodta sekularyzacji i sekularyzmu w kulturze europejskiej, Warszawa
2003, s. 32.
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Badacze religijnosci wskazujg, iz w wyniku desakralizacji postaw i zachowan
jednostek i grup ludzkich religia i wiara w Boga jest eliminowana z zycia publiczne-
go, ze ludzie coraz czesciej nie dostrzegaja potrzeby religii w swej codziennosci, ze
zasady wiary religijnej juz nie sg gtdbwnymi kryteriami ich postepowania, ze ludzie
juz nie chcg chetnie przekazywaé ofiar na cele kultu religijnego, nie akceptujg i nie
popierajg aktywnosci niereligijnej instytucji koscielnych i religijnych, zdecydowanie
i odwaznie krytykuja wady ksiezy i zakonnikéw, zwiaszcza przestepstwa duchow-
nych na tle seksualnym, na przyktad pedofilie i homoseksualizm. Marginalizacja re-
ligii, jako efekt procesu desakralizacji zycia ludzi, roznie ksztattuje sie w poszcze-
golnych $Srodowiskach spotecznych i przyjmuje odmienne formy - w jezyku, w mo-
dlitwie, w przestrzeganiu przykazan religijnych i moralnych zalecehd Kosciota,
w poczuciu winy moralnej (grzechu), w ttumieniu gtosu sumienia, w odrzucaniu
symboli religijnych i w zmianie ich znaczenia, w akceptowaniu magii, w zanizeniu
liczby kandydatéw do kaptanstwa i do zakonéw. W wyniku oddziatywania tego pro-
cesu nastepuje regres iloSciowy ijakosciowy wielu praktyk religijnych, jak na przy-
ktad ostabienie udziatu we mszy niedzielnej i w praktykach jednorazowych, ostabie-
nie lub zanik wiezi z parafig i z klerem, zanikanie potrzeby modlitwy indywidualnej
i publicznej, zanikanie religijnej motywacji pielgrzymek, zanikanie postéw, niezro-
zumienie sensu pokuty, lekcewazenie $wiat religijnych i koscielnych, a przede
wszystkim ,,zdesakralizowanie” kultu religijnego i wielu $wigt koscielnych i nada-
wanie im typowo Swieckiego stylu i charakteru®.

Marian Radwan wyraza poglad, ze nie mozna utozsamiac desakralizacji z utratg
wiary religijnej. W jego ocenie, wiara religijna jest osobistym, indywidualnym i oso-
bowym ,,przylgnieciem” jednostki do Boga, do prawd ewangelicznych, do zasad
wiary chrzescijanskiej. Proces desakralizacji nie eliminuje tego nastawienia do reli-
gii, poniewaz - w rozumieniu autora - sekularyzacja jest procesem spotecznym, kto-
ry dotyka instytucji, kultury i organizacji spotecznej, a nie dotyczy osoby ludzkiej7.

Proces desakralizacji konstruuje typ lub model ,,cztowieka zeSwiecczonego”,
czyli takiego cztowieka, ktéry w swojej codziennosci $wiadomie pomija czy tez nie
przewiduje roli religii i KoSciota w swoim zyciu, nie bierze pod uwage ich ,,diagno-
zy zyciowej” dla siebie samego. Cztowiek zeswiecczony, jako ,,wytwdr” procesu
desakralizacji, odchodzi od religii i od jej pytan egzystencjalnych, poniewaz nie ro-
zumie jej sensu i celu podstawowego, a tym bardziej nie wie, co moze zaoferowaé
mu filozofia religijna i metafizyka. W konsekwencji cztowiek taki odrzuca obietnice
religijne, a wybiera rozwigzania racjonalne, jak cho¢by wyniki badan naukowych czy
postulaty praktyki zyciowej, wynikajgce z doSwiadczenia historycznego i kulturowe-

6Zob. J. Krucina, Sekularyzacja a wspotczesny model wiary chrzescijanskiej, ,,Ateneum
Kaptariskie” 1972, nr 3, s. 374-378; A. Swiecicki, Socjologia niewiary w Polsce, , Ateneum
Kaptanskie” 1973, nr 3, s. 380-389; P. Mazanka, O epistemologicznychpodstawach zaniku wia-
ry religijnej, ,,Studia Philosophiae Christianae” 1996, nr 1, s. 284-287; tenze, Zrédta sekulary-
zacji i sekularyzmu..., cyt. wyd., s. 33-34.

7Zob. M. Radwan, Rodowéd sekularyzacji, ,,Chrzeécijanin w Swiecie” 1976, nr 10, s. 13-25.
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go ludzi. Cztowiek zsekularyzowany sam chce odpowiadac¢ za swdj los, samodziel-
nie ustala kryteria swej aktywnosci zyciowej, sam tez decyduje o szczesciu wtasnym,
a nie chce postugiwac sie w tym celu normami religijnymi i nie uwzglednia pomocy
Boga, ktorej skutecznos¢ kwestionuje. Zdarzajg sie sytuacje, w ktorych cztowiek
zeSwiecczony dopuszcza pewna role religii w swoim zyciu, jednak, swoje postawy
i dziatania religijne motywuje wzgledami utylitarnymi (religia daje mu okreslone ko-
rzysci)8

Wprawdzie P. Berger juz kiedy$ nieco ,ostabit” role procesu desakralizacji
w religijnosci ludzi, a nawet byt sktonny w swych studiach teoretycznych odrzuci¢
»teze sekularyzacyjna” jako juz ,przestarzatg” czy ,nieaktualng”9 to jednak w co-
dziennej praktyce religijnej ludzi proces ten ciggle daje zna¢ o sobie, nadal wptywa
na ich myslenie, przekonania, postawy i zachowania religijne, pozbawia je ,,ducha
sakralnego”, a jednoczes$nie nadaje im ,,ducha Swieckiego”. W efekcie tego oddzia-
tywania ludzie, niezaleznie od swego wieku i swoich warunkéw zycia, odrzucajg
czesciowo lub w catosci religijne standardy, a opowiadajg sie za standardami Swiec-
kimi. W ich ,zeSwiecczonej religijnosci” elementy laickie sg tatwo dostrzegalne
i zajmujg miejsce elementow sakralnych, choé najbardziej niereligijna staje sie ich
moralnos¢.

Proces desakralizacji obejmuje takze jednorazowe praktyki religijne wspoicze-
snych katolikow, wmontowujgc w ich strukture elementy Swieckie. Sytuacje te wi-
dzimy tez w obrzedach pierwszej Komunii dzieci. Z tego powodu tej sytuacji jest
poswiecone niniejsze studium socjologiczne.

Problemy zwigzane z praktyka pierwszej Komunii dzieci, zasygnalizowane wy-
zej, byty przedmiotem moich dwukrotnych badan socjologicznych w Kaliszu wsréd
dzieci szkolnych oraz wséréd ich rodzicow. Badania te zrealizowatem w latach 1997-
1998 oraz 2000-2001 w grupie 150 dzieci w obu terminach oraz w grupie ich rodzi-
cow. Dzieci te mieszkaty we wszystkich parafiach funkcjonujgcych w Kaliszu. Do-
bor ich grup do badan byt losowany z list uczniéw. Grupy dobrane proporcjonalnie
stanowity 20% wszystkich dzieci z klas drugich, przygotowujacych sie do pierwszej
Komunii w tamtych latach. Badania ws$réd wybranych dzieci zostaty zrealizowane
z pomocg ankiety audytoryjnej, zbudowanej z 20 pytan dotyczacych religijnosci
i probleméw zwigzanych z pierwszg Komunig oraz z 8 pytah informacyjnych, obej-
mujgcych cechy demograficzno-spoteczne respondentéw. Z kolei sondaz wsrod ro-
dzicdw zostat zrealizowany w ich domach rodzinnych z pomocg podobnego kwe-
stionariusza ankiety, uwzgledniajacej ich religijnos¢, moralnos¢, zycie rodzinne, po-
stawy wobec pierwszej Komunii dziecka. Kwestionariusz ten sktadat sie z 40 pytan
problemowych i 6 pytah spotecznych, a rodzicom zostat dostarczony przez dzieci,

8 Zob. C. Duquoc, Niejasno$¢ teologii sekularyzacji. Esej krytyczny, Warszawa 1975,
s. 43-44; E. Mascall, Sekularyzacja chrzescijanstwa, Warszawa 1970, s. 45-48.

9Zob. P. Berger, Soziologische Betrachtungen iiber die Zukunft der Religion. Zum gegen-
wartigen Stand der Sakularisierungsdebatte [w:] Hat die Religion Zukunft? hrsg. von O. Schatz,
Graz-Wien-Koln 1970, s. 49-69.
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z prosbhg o wypetnienie go w ciggu 14 dni. Kwestionariusz byt adresowany do oboj-
ga rodzicow, dlatego niektore pytania zostaty skierowane do matki, a inne do ojca
dziecka. Jednak wiekszo$¢ pytan dotyczyla obojga rodzicéw, bez wzgledu na ich
pte¢. W badaniach w obu terminach uczestniczyto tgcznie 411 rodzicdw, co stanowi
68,5% o0gotu objetych sondazem: w pierwszym terminie wzieto udziat 225 rodzicow,
czyli 75% planowanych, a w drugim terminie 186, czyli 62%. Pozostali rodzice nie
zechcieli wzig¢ udziatlu w badaniach, oddajgc kwestionariusz pusty, albo go zatrzy-
mujac. WSréd 411 ankiet wypetnionych przez rodzicow 24 zawieraty istotne braki
lub btedy, co je eliminowato z analizy socjologicznej. W sumie analiza objgtem 387
ankiet rodzicow i to one postuzg do rekonstrukcji ,,obrazu” ich postaw wobec pierw-
szej Komunii wiasnych dzieci. Sposrdd 300 ankiet wypetnionych przez dzieci, 18
(6,0%) nie nadawato sie do analizy z powodu licznych i waznych usterek. Pozostate
ankiety (282 = 94%) stanowia podstawe analizy socjologicznej probleméw w nich
uwzglednionych.

W badaniach tych interesowatem sie takze zmianami w postawach dzieci wobec
pierwszej Komunii, jakie nastgpity po uptywie jednego roku od daty jej przyjecia.
Okazja do badan powtérzonych byta rocznica pierwszej Komunii, ktérg dzieci ob-
chodzg we wiasnych parafiach i domach rodzinnych, podobnie uroczyscie jak pierw-
szg Komunie. W badaniach tych uczestniczyli tylko niektorzy uczniowie sprzed roku:
w pierwszym terminie 104, czyli 69,3% sposrod przystepujacych do pierwszej Ko-
munii, i w drugim terminie 88, czyli 58,7%. tacznie w obu terminach wziety udziat
w badaniach 192 osoby, czyli 64% przystepujacych do pierwszej Komunii. O oceneg
zmian w religijnos$ci dzieci w rok po przyjeciu przez nie pierwszej Komunii poprosi-
tem tez po 100 ich rodzicow w obu terminach, przekazujac im za posrednictwem
dzieci krotkg ankiete do wypetnienia w ciggu 7 dni, proszac o zwrot jej w ten sam
sposdb. W pierwszym terminie zwrécono mi 68 i w drugim 62 ankiety wypetnione.
Wszystkie te ankiety (130) nie zawieraly bledéw, dlatego zostaty objete analizg so-
cjologiczna.

W badaniach podstawowych interesowatem sie gtownie iloscig i jakoscig Swiec-
kich elementéw w praktyce pierwszej Komunii dzieci i w uroczystosciach rodzinnych
z nig zwigzanych. Elementy $wieckie chciatem dostrzec w postawach i zachowaniach
dzieci i ich rodzicow - matek i ojcow. Wazne byto dla mnie to, jak obie grupy re-
spondentéw rozumiejg istote, sens i cel pierwszej Komunii i czy tgczg te praktyke
z dalszym rozwojem religijnym dzieci? Chciatem si¢ zorientowac, jak dzieci i ich
rodzice oceniajg role katechezy parafialnej w przyswojeniu wiedzy na temat pierw-
szej spowiedzi i Komunii, jak i w ksztattowaniu prawidtowych postaw dzieci wobec
tych praktyk religijnych? Czy katecheci uwrazliwiali dzieci i rodzicow na sens i pod-
stawowy cel pierwszej spowiedzi i Komunii w zyciu cztowieka wierzagcego? Nie bez
znaczenia byto tez ustalenie, czy wszystkie badane dzieci przystapity do pierwszej
spowiedzi i Komunii we witasciwym czasie, nakazanym przez Kosciot, czy tez spe-
tnili te praktyki religijne w innym terminie? Kto spowodowat przesuniecie terminu
realizacji tych praktyk przez dzieci? Czy dzien pierwszej Komunii miat religijny
i odSwietny charakter w rodzinie dziecka i w parafii oraz jak same dzieci go prze-
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zywaly? Czy wszyscy rodzice i chrzestni przystapili do spowiedzi i do Komunii wraz
ze swoimi dzie¢mi? Jak ta sytuacja ksztattuje sie w Swietle deklaracji dzieci i rodzi-
cow? Z jakich przyczyn i powodow niektorzy rodzice i chrzestni zrezygnowali ze
spowiedzi i Komunii w tym dniu i wzieli jedynie bierny udziat w tej uroczystosci?
Czy w rodzinnej uroczystosci jest zachowany religijny nastréj, czy tez ma ona styl
Swiecki? Czy przyjecie rodzinne z tej okazji odbywa sie w domu dziecka, czy
w wynajetym lokalu gastronomicznym? Jaka wage przywigzujg dzieci i rodzice do
strojow z okazji pierwszej Komunii?

Pytatem réwniez o znaczenie prezentéw z okazji pierwszej Komunii, jakie jest
podejscie dzieci i rodzicow do prezentow? Czy prezenty nie kolidujg z religijnym
sensem pierwszej Komunii i czy nie zmieniajg postawy dziecka wobec niej jako war-
tosci religijnej? Jakie prezenty otrzymaty badane dzieci z tej okazji i czy prezenty
byty zgodne z ich oczekiwaniami, zyczeniami i marzeniami? Czy wsrod otrzyma-
nych prezentéw byty réwniez przedmioty kultu religijnego, sprzyjajagce rozwojowi
religijnosci dziecka i akcentujgce religijny wymiar pierwszej Komunii? Czy prezen-
ty komunijne przestaniaty witasciwy sens i cel pierwszej Komunii w $wietle ocen
dzieci i rodzicow? Czy rodzice bagatelizujg lub eliminujg elementy sakralne z uro-
czystosci rodzinnej, a jednoczesnie koncentrujg sie na elementach $wieckich?

Interesowatem sie tez tym, czy podczas rodzinnej uroczystosci komunijnej jest
podawany i spozywany alkohol, tak w domu rodzinnym, jak i w lokalu gastronomicz-
nym? Czy alkohol jest wtedy podawany réwniez dzieciom przystepujacym do pierw-
szej Komunii? Jak dzieci oceniajg picie alkoholu w dniu swojej pierwszej Komunii
przez dorostych, ajak patrzg na czestowanie alkoholem dzieci?

W jaki sposob - pozytywnie lub negatywnie, z lekiem czy z nadziejg - dzieci
oceniajg wtasng pierwszg spowiedz, poprzedzajgca przyjecie pierwszej Komunii?
Czy dzieci poprawnie, czyli zgodnie ze wskazaniami ksiezy, rozumiejg i interpre-
tujg sens i cel spowiedzi oraz czy same widzg zwigzek spowiedzi z wtasng pierw-
szg Komunig?

Czy dzieci chetnie uczestniczg w rocznicy swojej pierwszej Komunii i czy prze-
zywajaja w duchu religijnym? Czy w okresie minionego roku religijnos¢ tych dzie-
ci ulegta zmianie - czy staly sie one bardziej religijne, czy tez zaniedbaly swojg re-
ligijnos¢, albo nie ulegta ona zmianie od momentu pierwszej Komunii? Jak rocznice
pierwszej Komunii traktuja rodzice tych dzieci?

Pytania te sg wybranymi problemami badawczymi, ktére wcze$niej staty sie in-
spiracjg do moich studiéw teoretycznych i badar empirycznych nad procesem desa-
kralizacji kultu religijnego, a w tym praktyki pierwszej Komunii dzieci w rodzinach
katolickich w Kaliszu. Niektére z tych problemdéw uwzglednie w dalszej analizie
wypowiedzi, postaw i zachowan moich respondentéw, dotyczacych pierwszej spo-
wiedzi i Komunii, jak i rodzinnej uroczystosci z nig zwigzanej.
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. ISTOTA PIERWSZEJ SPOWIEDZI | KOMUNII W UJECIU DZIECI | RODZICOW

Praktyka pierwszej spowiedzi i Komunii odgrywa, jak stwierdzajg teologowie,
zasadniczg role w zyciu katolika, poniewaz jest ona sakramentem inicjacji chrzesci-
janskiej. Jesli chrzest wprowadza jednostke do Srodowiska ludzi wierzacych w Jezu-
sa Chrystusa jako Boga i cztowieka oraz do struktur jego KoSciota, to pierwsza Ko-
munia rozpoczyna jej witasne aktywne zycie sakramentalne we wspdlnocie koSciel-
nej i silniej zespala ja z ta wspo6lnota. Bez pierwszej Komunii nie bytby mozliwy
udziat jednostki w pozostatych sakramentach Kosciota. Pierwsza spowiedZ i Komu-
nia sg praktykami religijnymi, a wyposazone w specyficzng obrzedowos$c¢, pozostajg
istotnymi sktadnikami kultu religijnego jednostki i grupy spotecznej oraz Kosciota.
Tego sakralnego charakteru obu tych praktyk nie mozna zaciera¢ czy eliminowag,
bowiem inaczej moga one przybra¢ forme typowo $wieckich obrzeddw, a co najmniej
posta¢ rytéw stabo powigzanych z wiarg religijng. Bez religijnego wymiaru pierw-
sza spowiedZ i Komunia zatracajg swdj sens i cel podstawowy. Stad wazne jest pyta-
nie, jak istote i cel pierwszej spowiedzi i Komunii rozumiejg i interpretujg dzieci
i rodzice? Takie pytanie postawitem moim respondentom w Kaliszu - dzieciom i ich
rodzicom.

Wyniki badan informuja, ze nie wszyscy respondenci poprawnie rozumiejg i in-
terpretujg istote pierwszej spowiedzi i Komunii, czyli zgodnie z nauczaniem koSciel-
nym. W sytuacji dzieci mozna wyrazi¢ pewne zdziwienie, jako ze katecheci poinfor-
mowali je optymalnie na ten temat i dobrze przygotowali praktycznie do realizacji
obu praktyk religijnych. Niemniej, 25,5% badanych dzieci udzielito catkiem bted-
nych wyjasnienn na pytanie dotyczace istoty tych praktyk, ich sensu i celu. Znaczny
odsetek dzieci (15,9%) powstrzymat sie od odpowiedzi na to pytanie, co moze suge-
rowac¢ brak wiedzy na ten temat. OdpowiedZ poprawng uzyskatem od 59,6% bada-
nych dzieci, ktére w pierwszej spowiedzi i Komunii czesto widziaty sytuacje niety-
powa, niepowtarzalng czy tez przezycie dajace kazdemu z osobna szanse petniejsze-
go wigczenia sie w zycie religijne wspoélnoty koscielnej i parafialnej, zdarzenie,
jakiego dotad jeszcze same osobiscie nie doswiadczyty. Tym zdarzeniem byto dla
nich, jak zaznaczyty w swoim dzieciecym jezyku i odczuciu, wazne ,spotkanie
z Jezusem w Komunii”, ,ugoszczenie Jezusa w swoim sercu”, ,,przeproszenie Jezu-
sa za swoje grzechy i poproszenie go taske przebaczenia”, ,,pozostanie chrzescijani-
nem”, ,rozpoczecie petniejszej religijnosci wiasnej”. Z drugiej strony, dzieci te za-
znaczaly w swoich wypowiedziach, ze ,,spowiedZ jest mniej przyjemng praktyka niz
Komunia”, ze ,spowiedZ jest przykrg praktyka poniewaz trzeba wyzna¢ ksiedzu
swoje grzechy, a to nie zawsze jest proste”, ze ,,do spowiedzi trzeba przygotowac sie
jak na matematyke w szkole, ze $ciggawka, zeby nie zapomnie¢ niektorych grze-
chow, bo wtedy Jezus czutby sie urazony”, ze ,,miatam kiopoty z grzechami, wiec
mama napisata mi je na kartce papieru, zebym nauczyta sie ich na pamie¢, a pozniej
powtdrzyta je ksiedzu w konfesjonale”.

Praktyka radosng i przyjemna jest Komunia w odczuciu niemal wszystkich ba-
danych dzieci, nawet tych, ktére nie potrafity poprawnie zdefiniowac jej istoty, sen-
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su i celu. Taki obraz Komunii ukazali im katecheci, ksieza i rodzice. Dlatego same
oczekiwaty jej z nadziejg, ze speini wszystkie ich marzenia i zyczenia, zwlaszcza
dotyczace prezentdw i strojow przewidzianych na te okazje.

Z badan wynika réwniez, iz wielu rodzicéw takze miato trudnosci z wiasciwym
zdefiniowaniem i wyjasnieniem sensu i celu pierwszej spowiedzi i Komunii dzieci.
Klopoty miata jedna trzecia rodzicow w badanej grupie, natomiast ponad 50% udzie-
lito poprawnej odpowiedzi. Ci wiasnie rodzice czesto sami wspierali katechetéw
w przygotowaniu dzieci do godnego, jak zaznaczali, przyjecia pierwszej Komunii,
przypominajac o obowigzku poprzedzenia jej spowiedzig, jako praktyka religijng
i duchowa.

Charakter pierwszej spowiedzi i Komunii podzielit takze wypowiedzi dzieci i ich
rodzicow. W ocenie 10,7% dzieci i 17% rodzicow praktyki te winny mie¢ wylgcznie
Swiecki charakter. Odmienny poglad na ten temat miato 49,6% dzieci i 40,6% rodzi-
cow, ktorzy stwierdzili, ze powinien to by¢ wyltgcznie religijny charakter. Znaczne
odsetki, gdyz 22,7% dzieci i 24,8% rodzicow, widziato te praktyki w podwdjnym wy-
miarze - religijnym i Swieckim, przy czym lokalizowali je w stosownych miejscach -
wymiar religijny w kosciele, wymiar $wiecki w domu rodzinnym dziecka. Pozostali
respondenci (17% i 17,6%) nie mieli rozeznania w tej sprawie. Swieckie elementy
w obu praktykach preferowato tgcznie w obu grupach 33,4% i 41,8% respondentow,
ograniczajac lub pomijajac catkiem ich religijny charakter i cel. Swiecki charakter cze-
$ciej nadawano spowiedzi niz Komunii, co jest widoczne zwilaszcza u dzieci: ,,Spo-
wiedZ to zwyczajna rozmowa grzesznika z ksiedzem, zeby cztowiek poczut sie lepigj
i naprawit swoje grzechy i przestepstwa”, natomiast Komunia to: ,,.Spozycie okragtego
optatka i napicie sie wina z kielicha w kosciele, co ksigdz nazywa ciatem i krwig Jezu-
sa”; a te praktyki ,,Nalezato odby¢ w drugiej klasie, bo to najlepszy okres na przyjecie
Komunii i na doréwnanie innym kolegom w szkole czy na osiedlu”, albo tez ,,W na-
szej rodzinie to odlegta tradycja, cho¢ ani mama, ani tata i moje rodzenstwo nie cho-
dzg juz na msze do kosciota. Mnie kazali rodzice przygotowac sie i przystagpi¢ do
pierwszej Komunii, to tak postgpitem”. Takich wypowiedzi odnalaztem bardzo duzo,
ktére Swiadcza o tym, iz dzieci te nie rozumiejg religijnego sensu i celu obu praktyk
religijnych, a dotyczy to takze duzego odsetka ich rodzicow.

Badania wykazaty, ze dominujacy odsetek dzieci (69,6%) w obu terminach przy-
stapit we wiasciwym czasie do swojej pierwszej spowiedzi i Komunii. Natomiast
21,2% dzieci zrealizowato te praktyki religijne w innym terminie, a w siedmiu przy-
padkach opéznienie wynosito dwa lata. Op6znienie to wywotaty rozne czynniki, jed-
nak najczestszym powodem byt brak zainteresowania rodzicéw religijnoscig swoich
dzieci. Z reguty dzieci te zyty w rodzinach patologicznych lub catkiem zaniedbanych
religijnie, bez wiezi z wtasng parafia.

W odpowiedziach na pytanie otwarte, dzieci i rodzice wskazali motywy realiza-
cji tych praktyk religijnych. Wszystkie motywy wyszczegolnione przez nich mozna
uja¢ w trzy kategorie ogolne: religijno-kosScielne, tradycji rodzinnej, spoteczno-lo-
kalne, przy czym dwie kategorie koicowe majg typowo Swiecki charakter. Motywy
religijno-koscielne wskazato 45,4% dzieci i 41,8% rodzicow; motywy tradycji ro-
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dzinnej: 18,1% i 25,3%; motywy zwyczajowe: 27,3% i 23,6%; pozostali responden-
ci nie udzielili odpowiedzi na to pytanie. Motywy $wieckie wskazato 45,4% dzieci
i 48,9% rodzicow, czyli co drugi respondent w obu grupach badanych. Wsréd moty-
wow religijno-koscielnych byly nastepujace uzasadnienia: che¢ zbawienia duszy, sta-
nie sie w petni cztonkiem Kosciota, wiaczenie dziecka w zycie sakramentalne Ko-
Sciota, utatwienie dziecku przyjecia innych sakramentéw, $cislejsze zjednoczenie
z Jezusem, poprawa moralna itp. Motyw ,tradycja rodzinna” w zasadzie ma charak-
ter Swiecki, chociaz w swej ,,gtebi” odnosi sie on do ,religijnych korzeni przodkéw”,
ktérzy na pewno byli bardziej religijni niz ich potomkowie (dzieci i wnuki):
»W mojej rodzinie wszyscy przyjmowali Komunie, dlatego ija postatam do niej wia-
sng, najmtodszg corke, choé¢ powody religijne nie byty najwazniejsze”; ,,Sam uwazam,
ze moje dziecko nie wie, czym naprawde jest pierwsza Komunia? Z tego powodu nie
powinno jej przyjmowaé w tym wieku. Jednak gdybym utrudnit mu to teraz, to rodzi-
na miataby mi to za zte. Wiec lepiej bedzie, jak wraz z innymi dzie¢mi przystapi do
pierwszej Komunii. Nie interesujg mnie nauki ksiezy na jej temat”. Z kolei motywy
spoteczno-lokalne (zwyczajowe) sg zupeinie pozbawione sktadnika religijnego, pod-
stawowego w praktyce spowiedzi i Komunii. Dzieci z tej grupy ujawniaty odczucia
swoich niereligijnych rodzicéw lub innych krewnych, powotujac sie na zwyczaje spo-
teczne, opinie publiczng, prestiz w grupie spotecznej, che¢ uzyskania prezentu, satys-
fakcje rodzinng, zatatwienie intereséw rodzinnych, zabawe taneczng podczas uroczy-
stosci rodzinnej itp. Motywy przyjecia pierwszej Komunii, wskazane przez dzieci i ro-
dzicow, dowodzg, iz w obrzedowosci z nig zwigzanej dominujg wyraznie elementy
Swieckie, czesto wyraznie preferowane przez oba pokolenia katolikéw. Proces desa-
kralizacji tych praktyk religijnych jest zaawansowany i dynamiczny.

Podczas badan zapytatem dzieci, czy osobiscie pragnety przystgpi¢ do pierwszej
spowiedzi i Komunii, a ich rodzicow, czy tez pragneli, zeby ich dziecko zrealizowa-
o te podstawowg praktyke religijng?

Wyniki badan informuja, ze 24,8% dzieci nie przejawiato wyraznego i radosne-
go pragnienia przystgpienia do pierwszej spowiedzi i Komunii, lecz postapili tak pod
»dyktando” swoich rodzicéw, ksiezy, katechetéw, kolegoéw, srodowiska parafialnego:
»Mnie jest zupeinie obojetne, czy p6jde do pierwszej Komunii, nie zalezy mi na tym.
Moi starzy nie chodza do kosSciota i nie spowiadajg sie sami, cho¢ mnie kazali przy-
ja¢ Komunie, bo inaczej bytby wstyd w rodzinie, gdybym wyro6st na bezboznika”;
»Ja nie posztabym do pierwszej Komunii, bo i po co. Do koSciota nie chce chodzi¢.
Ale mama zachecita mnie piekng sukienkg i prezentem, a i moje kolezanki $miatyby
sie ze mnie, gdybym opuscita te pierwsza Komunie”. Podobng postawe dostrzegtem
u 31,5% rodzicOw, ktérzy takze nie pragneli osobiscie przyjecia przez witasne dzieci
pierwszej Komunii. Natomiast pod wptywem réznych czynnikdw zgodzili sie na re-
alizacje tej praktyki religijnej: ,,Mnie to zupetnie obojetne, podobnie i mojej zonie,
czy nasz syn wyspowiada sie i przyjmie pierwszg Komunie. Sprawy religijne nie sg
wazne dla nas. Dzieci wychowujemy po $wiecku, wiec nie pragnelismy tej praktyki
religijnej dla niego. Jednak chciat pdjs¢ do Komunii z catg klasg szkolng, dlatego
nie utrudnialiSmy mu tego”; ,,Pierwsza Komunia to duzy wydatek finansowy, a my
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nie jestesmy bogaci. Dlatego nie chcieliSmy, zeby cérka nasza poszta w tym roku do
pierwszej Komunii. Ale ona sie uparta, wiec zgodziliSmy sie na to i poszta wraz
w innymi dzie¢mi do Komunii”.

Jednak wigkszos$¢ dzieci (65,9%) i rodzicow (59,2%) pragneta przystapienia do
pierwszej spowiedzi i Komunii, w tym zupetnie i rado$nie 40,4% i 32,6%. W grupie
tej byli rodzice religijni, praktykujacy systematycznie i wychowujgcy swoje dzieci
wedtug zasad moralno$ci katolickiej. Dzieci te czesto korzystaty z przyktadu wia-
snych rodzicow i same przywigzywaly uwage do swojej religijnosci: ,,Bardzo pra-
gnetam przyjaé Pierwsza Komunie Swieta, gdyz kocham Pana Jezusa. Tatu$ mowit
mi, ze jak bede kochata Pana Jezusa, to bardziej bede kochata wiasnych rodzicow
i innych ludzi”; ,Pamietam swojg pierwszg spowiedz i Komunie $w. ijak bardzo jej
wtedy pragnetam. Dzi$ takiej mitosci do religii nauczytam swoje dzieci. Dlatego
wraz z moim mezem pragneliSmy, zeby wszystkie nasze dzieci z mitoScig i wiarg
przyjety swojg pierwszg Komunig”. W tej grupie respondentéw religia jest traktowa-
na powaznie, wiec elementy religijne sg zasadnicze w ich religijnosci, w tym w ich
postawach dotyczacych pierwszej spowiedzi i Komunii ich dzieci. Postawy te sg wi-
doczne w obu pokoleniach katolikéw - rodzicow i dzieci.

Il. SPOWIEDZ | KOMUNIA RODZICOW | CHRZESTNYCH
W DNIU PIERWSZE) KOMUNII DZIECKA

Pierwsza Komunia jest wydarzeniem religijnym i osobistym w zyciu dziecka.
Z tego powodu dzieci chca, zeby dzien ich pierwszej Komunii byt dniem wyjatko-
wym i radosnym, zeby w ich religijnym przezyciu uczestniczyli takze rodzice,
chrzestni i inni cztonkowie rodziny, a niekiedy przyjaciele. Dzieci na og6t pragna,
aby ich rodzice i chrzestni przystapili wraz z nimi do spowiedzi i Komunii, gdyz
w ten sposéb wyeksponujg podstawowy sens i cel tej praktyki religijnej i spetnig ich
osobiste oczekiwania. Ksieza i katecheci zachecajg rodzicéw do czynnego i petnego
udziatu w uroczystej mszy komunijnej dzieci, witgcznie z przystgpieniem do spowie-
dzi i do Komunii, zaznaczajac, iz podobnie winni postapi¢ chrzestni dzieci. Problem
ten uwzglednitem we wiasnych badaniach w Kaliszu, pytajac rodzicdw i dzieci
0 zakres zaangazowania ich rodzicow i chrzestnych w pierwszej Komunii.

Analiza wynikéw badan ujawnia do$¢ nierownomierny udziat rodzicow
1chrzestnych w pierwszej Komunii ich dzieci. Zwr6émy uwage na wskazniki udzia-
tu rodzicow i chrzestnych zaréwno w spowiedzi, jak i w Komunii z okazji pierwszej
Komunii dziecka.

Spowiedz jest trudng praktyka religijng takze dla dorostych katolikow. Udziat
w niej jest uzalezniony od wielu ré6znych czynnikéw, w tym od osobistej sytuacji zy-
ciowej, matzenskiej, rodzinnej, religijnej kazdej jednostki. Wystarczy skomplikowa-
na sytuacja matzenska (rozwdéd), a petny udziat cztowieka w sakramentach (w tym
w spowiedzi) staje sie wykluczony. Podobnie sytuacja mogta sie uksztattowac u wie-
lu rodzicéw i chrzestnych badanych przeze mnie dzieci w Kaliszu. Nie wykluczam
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jednak zwyczajnej niecheci do spowiedzi i Komunii u pewnego odsetka rodzicow
i chrzestnych. Takie przypadki wskazywaty same badane dzieci.

Z analizy danych wynika, ze do spowiedzi z tej okazji nie przystgita ponad 1/3 ba-
danych rodzicow (37%) i niespetna Vi chrzestnych (46%). Ponadto, co dziesigty rodzic
i co piaty chrzestny ,,ukry}’ odpowiedZ na to pytanie. Nie w kazdym przypadku do spo-
wiedzi przystapili oboje rodzice i oboje chrzestni, czesto praktyke te spetniata tylko jed-
na z tych osob, na przyktad matka dziecka czy tez chrzestna-matka. Sytuacja ta dotyczy
13,8% matek naturalnych i 9,6% matek-chrzestnych oraz 9% ojcéw naturalnych i 5,1%
ojcow-chrzestnych. W efekcie niewielkie sg odsetki zar6wno obojga rodzicéw (33,5%),
jak i obojga chrzestnych (30%), ktérzy wspolnie przystapili do spowiedzi z okazji pierw-
szej Komunii swych dzieci i krewnych. Dotgczajac udziat w spowiedzi ,,pojedynczych”
rodzicdw i chrzestnych, otrzymamy optymalny wskaznik oséb spowiadajgcych sie w ich
grupach, ktéry odpowiednio wynosi 38,6% i 33,4% objetych badaniami.

Korzystniej ksztattujg sie wskazniki rodzicow i chrzestnych, ktorzy przyjeli Ko-
munie w dniu pierwszej Komunii swoich dzieci. Z danych wynika, ze 12,4% rodzicow
(matek i ojcow) nie przyjeto wtedy Komunii wraz ze swoimi dzie¢mi, a takze 27,2%
obojga chrzestnych. Ponadto, w 17,2% przypadkéw przyjeta Komunie tylko matka,
aw 7,6% sam ojciec dziecka. W praktyce, co piaty rodzic zrezygnowat z Komunii wia-
snej w tym dniu. W grupie rodzicow-chrzestnych sytuacja wyglada podobnie, do Ko-
munii przystgpito wytacznie 13,2% matek-chrzestnych i 8,1% ojcodw-chrzestnych.
W ich grupie, co trzecia osoba zrezygnowata z Komunii wiasnej w tym dniu. Ponadto,
co piaty chrzestny(a) i co jedenasty rodzic powstrzymat sie od odpowiedzi na to pyta-
nie. Pozostali rodzice (54,1%) i chrzestni (30%) wspo6lnie (oboje) przystapili do wia-
snej Komunii w tym dniu wraz z dzie¢mi. Zatem tgcznie do Komunii przystgpito wte-
dy 57,2% rodzicOw i 36,2% chrzestnych, sprawiajac rado$¢ wiasnym dzieciom.

Nie trudno zauwazy¢, ze wyzsze sg wskazniki Komunii rodzicéw i chrzestnych
niz wskazniki ich spowiedzi. Fakt ten sugeruje wniosek, iz niektérzy z nich mogli
przyja¢ Komunie bez wczes$niejszej spowiedzi. Jesli 33,5% obojga rodzicdw przy-
stapito do spowiedzi z tej okazji, to Komunie przyjeto wspdlnie 54,1%, czyli wiecej
0 20,6%. Jesli 35% obojga rodzicéw powstrzymato sie od spowiedzi, to od Komunii
12,4%, czyli mniej o 22,6%. Podobne wskazniki udziatu i absencji w tych prakty-
kach dostrzegamy w grupie chrzestnych, jesli 21,8% wspdélnie przystgpito do spo-
wiedzi, to juz 30% przyjeto Komunig, czyli o 8,2% wiecej; jesli 42% obojga chrzest-
nych nie wyspowiadato sig, to do Komunii nie przystapito razem 27,2%, czyli mniej
0 14,8%. Sytuacja ta moze oznaczac, iz te odsetki rodzicéw i chrzestnych swoj udziat
w spowiedzi i Komunii motywowaty wzgledami $wieckimi, jak na przyktad ,,dobrg”
opinig w rodzinie czy tez ,,obawg”, zeby nie sprawi¢ przykrosci swoim dzieciom
1krewnym. Swieckie postawy $wiadcza o wyraznej erozji ich religijnoéci i moralno-
Sci religijnej. Liberalizacja postaw i obojetno$¢ na sprawy religijne, znieksztatcanie
sensu i celu praktyk religijnych, bez watpienia sg przyczyng i przejawem zeswiec-
czenia ich religijnosci, zarbwno w sferze postaw, jak i w sferze zachowan religij-
nych. Duzy odsetek rodzicéw i jeszcze wiekszy odsetek chrzestnych byt w petni
Swiadomy wystepowania Swieckich elementéw w swej religijnosci, czesto majacej
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jedynie formalny charakter. Te Swieckie elementy uwidocznity sie rdwniez w ich
podejsciu do pierwszej spowiedzi i Komunii wasnych dzieci i krewnych. Oczywi-
Scie, laickie postawy rodzicow nie pozostaty obojetne dla religijnosci dzieci, dla ich
nastawienia do pierwszej Komunii.

lll. RODZINNE ,,MAtE WESELE" Z OKAZJI PIERWSZE] KOMUNII DZIECKA

Etnolodzy sg zdania, ze ryty przejscia niejednokrotnie zmieniajg wiasne statusy
spoteczne, a niekiedy zanikajg i sg zapominane przez ludzi, za$ ich miejsce zajmo-
waty inne obrzedy i obyczaje. W niektérych rytuatach, w tym w religijnych, ludzie
wydzielajg dwie odrebne sfery - sakralng, do ktdrej realizacji najstosowniejszym
miejscem jest Swigtynia jako epicentrum kultu religijnego, oraz sfere Swiecka, ktdrej
realizacja, cho¢by czeSciowo nawigzywata do sfery sakralnej, odbywa sie w rodzin-
nym $rodowisku ludzild Taka sytuacje widzimy w obrzedowosci pierwszej Komunii
dzieci jako podstawowym rycie przejscia w religii chrze$cijanskiej. Czes¢ religijna
tej praktyki odbywa sie w Swigtyni parafialnej (lub innej), w niezwykle uroczystej
i podniostej obrzedowosci, zeby w ten sposéb zaznaczy¢ wage zmiany w zyciu reli-
gijnym i osobistym miodej jednostki oraz zeby wyeksponowac religijny sens i ko-
Scielny charakter tej praktyki. Z kolei cze$¢ Swiecka tej uroczystosci jest realizowa-
na w rodzinnym $rodowisku dziecka, wzglednie w lokalu gastronomicznym, wyna-
jetym przez rodzicow specjalnie na te uroczysto$¢. Rytualy zwigzane z tg
uroczystoscig sg liczne i zréznicowane, w zaleznos$ci od typu $rodowiska lokalnego
i spotecznego, od typu i zamoznosci rodziny, od formy (stylu) Swietowania w rodzi-
nie, od poziomu religijnosci rodzicow i innych cztonkéw rodziny dzieckall Wiady-
staw Piwowarski juz 30 lat temu pisat, ze (...) uroczystos¢ domowa, po odbyciu
pierwszej Komunii w kosciele parafialnym, ma styl typowo $wiecki, odrebng zwycza-
jowosc¢ laickg, mimo koncentracji ksiezy na uroczystosciach koscielnych. Rodzice
traktujg te uroczysto$¢ niemaljak <male wesele>, analogicznie do $lubu czy praw-
dziwego wesela matzenskiego. Wskazujg na to zaréwno stroje dzieci przystepujgcych
do pierwszej Komunii, jak iprzyjecie w Srodowisku rodzinnym, prezenty i spozywany
alkohol. W odczuciach i zachowaniach ludzi uroczysto$é pierwszej Komunii, podob-
nie jak chrzciny, jest obecnie bardziej Swieckg uroczystoscig rodzinng, anizeli reli-
gijna i koscielna, mimo, ze sam dziefi Pierwszej Komunii Swietej w parafiijest ob-
chodzony bardzo uroczy$cie i w duchu religijnym'2 Religijno-koscielny obrzed

Zob. H. Mielicka, Kultura obyczajowa mieszkancéw wsi kieleckiej X I1X i XX wieku,
Kielce 1995; J. Maisonneuve, Rytualy dawne i wspétczesne, thum. Marta Mroczek, Gdansk
1995, s. 21-50; E. Goffman, Les rites d'interaction. Ed. Minuit 1975; V. Turner, Le pheno-
mene rituel, Paris 1990; A. Van Genepp, Les rites de passage, Mouton 1969.

NZoh. J. Komorowska, Swigteczne zwyczaje domowe w wielkim miescie. Studium socjo-
logiczne na przyktadzie Warszawy, PWN, Warszawa 1984, s. 126-142; E. Ciup ak, Kultura oby-
czajowa we wspotczesnej Polsce [w:] Nowe obyczaje i obrzady. Szkice, Warszawa 1977, s. 56-58.

PW. Piwowarski, Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji. Studium socjologiczne,
Warszawa 1971, s. 176-177.
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pierwszej Komunii konczy sie w momencie realizacji tej praktyki przez dziecko pod-
czas uroczystej mszy Swietej w kosSciele parafialnym, natomiast uroczysto$¢ rodzin-
no-Swiecka rozpoczyna sie i trwa w warunkach domu rodzinnego dziecka, w rownie
podniostym i radosnym stylu. Zwigzek tej uroczystosci z sakralnym wymiarem (sen-
sem i celem) pierwszej Komunii jest zaledwie $ladowy, lecz i w tym zakresie nie
jest on widoczny w kazdej rodzinie; zalezy on istotnie od poziomu $wiadomosci re-
ligijnej rodzicow dziecka.

Podejscie dzieci i rodzicéw do rodzinnej uroczystosci zwigzanej z ich pierwszg
Komunig byto rowniez przedmiotem moich badan w Kaliszu. W dalszej analizie
zwrdce uwage na cechy specyficzne tej uroczystosci i na postawy moich responden-
tow wobec niej, tak dzieci, jak i rodzicow.

Czym jest i jakie ma znaczenie uroczysto$¢ rodzinna dla pierwszej Komunii
dziecka w wyobrazeniach i ocenach badanych dzieci i ich rodzicow? Pytanie to mia-
to styl otwarty, stad uzyskatem na nie r6zne odpowiedzi od respondentéw w obu
grupach. Niektére cechy tej uroczystosci zostalty wskazane najliczniej, wiec im dalej
poswiece uwage, uwzgledniajgc preferencje dzieci i rodzicéw. Preferencje te ukfa-
dajg sie w pewng logiczng catos$¢, dajac ,,obraz” postaw respondentow wobec tej
uroczystosci.

Klasyfikacja cech uroczystosci rodzinnej, dokonana przez dzieci w systemie ran-
gowym, ksztattuje sie nastepujgco: 1) uroczystos¢ jest najwazniejszym Swigtem oso-
bistym dziecka (79,8%); 2) jest bardzo wazng uroczystos$cig catej rodziny (72,3%);
3) jest zwyczajnym zjazdem cztonkéw rodziny (59,6%); 4) jest okazjg scalajaca
i integrujaca rodzine (52,1%); 5) jest zwyktym spotkaniem catej rodziny (48,2%);
6) jest religijnym obowigzkiem rodzicow wobec dziecka (45,7%). Preferencje tych
cech dokonane przez rodzicéw sg odmienne i na kolejnych trzech miejscach zauwa-
zamy: uroczysty charakter przyjecia rodzinnego (1), spotkanie catej rodziny (2),
szansa na scalenie i zintegrowanie rodziny, dotad rozproszonej (3). W tej klasyfika-
cji dziecko zostato ,,zepchniete” dopiero na czwartg pozycje, choé to ono stato sie
powodem tej uroczystosci, ktorg rodzice czesto ,,anektowali” do celéw rodzinnych,
odbiegajacych od charakteru tej uroczystosci, nawet w jej Swieckim wymiarze.

Czy uroczysto$¢ rodzinna w dniu pierwszej Komunii dziecka jest konieczna
i niezbedna? Takie pytanie postawitem dzieciom i ich rodzicom podczas badan
w Kaliszu. Z wypowiedzi ich dowiadujemy sie, ze zwigzek uroczystosci rodzinnej
z pierwszg Komunigjest bardzo silny i majuz odlegia tradycje. Dlatego uroczystosé
te za ,,bezwzglednie konieczng” uznato 33% dzieci i 45% rodzicdw, ajako ,potrzeb-
ng, lecz bez obowigzku” 34,7% i 25,8%. Zwigzek obu wymiardéw pierwszej Komu-
nii - religijnego i Swieckiego - dostrzegato ogotem 67,7% dzieci oraz 71,3% rodzi-
cow. Okazuje sie, iz rodzice sg bardziej niz dzieci ,przywigzani” do Swietowania
z tej okazji, stad to oni liczniej wskazali na konieczno$¢ tej uroczystosci (o 3,6%).
W konsekwencji tylko znikomy odsetek respondentéw w obu grupach uznat, ze uro-
czystos¢ ta jest ,,zbedna” - 17,4% dzieci i 15% rodzicow, albo ,,obojetna” - 6,4%
i 5,4%. Wazniejsze jest Swieckie ,,mate wesele”, a nie religijny obrzed w kosciele
z okazji pierwszej Komunii, i to ono wiasnie liczy sie bardziej dla tak duzego odset-
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ka rodzicow. Problem ten petniej ukazujg wypowiedzi respondentéw na pytanie
0 charakter i styl Swietowania podczas tej uroczystosci rodzinnej. Styl Swietowania
pierwszej Komunii powinien by¢: ,bardzo uroczysty i radosny” - 38,6% dzieci
148,6% rodzicow; ,uroczysty, lecz bez przepychu” - 25,9% i 20,4%. Ci respondenci
wyraznie preferowali podniosty i radosny charakter rodzinnej uroczystosci z okazji pierw-
szej Komunii, bez ktorej (uroczystosci) dzien ten nie bytby radosny i odmienny od po-
zostatych dni. Taki poglad byt udziatem 64,5% dzieci i 69% rodzicow, a uroczysto$é
ta ma by¢ Swietowana w stylu $wieckim. Z kolei ,,skromny i zwyczajny” charakter tej
uroczystosci odpowiadat zaledwie 18,8% dzieci i 15,5% rodzicéw, a w swej wiekszo-
§ci byli to reprezentanci biednych $rodowisk rodzinnych i grup spotecznych. Oni tez
w duzym odsetku wyraznie akcentowali religijno-koscielny wymiar pierwszej Komu-
nii i jednoczesnie krytykowali przepych uroczystosci rodzinnej. Ponadto, co dziesigte
dziecko i co dziesigty rodzic nie potrafili okresli¢ swojego stanowiska w tej kwestii.

W jakim miejscu i w jakich warunkach powinna odbywac sie uroczystos¢ rodzin-
na zwigzana z pierwszg Komunig dziecka? Preferencje dzieci i rodzicéw sa tu odmien-
ne i dos¢ zr6znicowane pokoleniowo. Dom rodzinny liczniej wskazaty dzieci (38,3%),
a lokal gastronomiczny liczniej preferowali rodzice (39,3%). Inne jej lokalizacje wzie-
to pod uwage 17,4% dzieci i 18,1% rodzicdw, w tym sale parafialng 7,1% i 6%. Po-
nadto, 6,4% dzieci i 5,4% rodzicéw uchylito sie od odpowiedzi na to pytanie.

Warto zwrécié uwage na preferencje lokalu gastronomicznego nad dom rodzinny
przy wyborze miejsca na realizacje rodzinnej uroczystosci z okazji pierwszej Komunii
dziecka. Wykwintne przyjecie, zwtaszcza dla wiekszej liczby gosci, nie mogtoby sie
odby¢ w mieszkaniu rodzinnym. Badania wykazaty, ze uroczysto$¢ ta odbyta sie w domu
rodzinnym tylko u 1/3 respondentow, wsrod ktérych byty dzieci bardzo biedne i Srednio
zamozne, czyli dzieci, ktérych rodzice mieli ktopoty finansowe lub od dtuzszego okresu
pozostawali bez statej pracy zarobkowej. Z kolei blisko 40% rodzicow urzadzito dzie-
ciom to przyjecie w drogim lub bardzo drogim lokalu gastronomicznym, zwtaszcza ci,
ktérzy byli zamozni i zaprosili liczne grono gosci i cztonkoéw rodziny z tej okazji.
W ocenach dzieci, przyjecie takie byto kosztowne, urzadzone z przepychem, potgczone
z piciem alkoholu i ze spozywaniem ,,wyszukanych” potraw, a nierzadko z taricami dla
dorostych i dzieci. Sytuacje te ,,opisujg” naturalnie wypowiedzi dzieci: ,,Moja pierwsza
Komunia byta radosna, cho¢ kosztowata majatek moich rodzicow. Byto duzo jedzenia
i alkoholu. Mama zaprosita do restauracji bogatych gosci i krewnych oraz moich chrzest-
nych. Koszty sie nam zwrdcity. Sama moja sukienka jest bardzo droga i dlatego $liczna.
Kolezanki patrzyty na nig zazdro$nie, cho¢ po cichu jg podziwiaty. Wygladatam w niej
jak panna mioda na $lubie. Mama mowita mi, zebym nie denerwowata sie obmowami
kolezanek, bo one sg biedne i nic nie rozumieja, o co chodzi w takiej uroczystosci” - to
typowa wypowiedz corki zamoznych rodzicow. W podobnym ,;tonie” jest ujeta wypo-
wiedZ zamoznej matki: ,,Ja mam troje dzieci i kazdemu wraz z mezem i dziadkami z obu
stron oraz czesciowo chrzestnymi z okazji pierwszej Komunii urzadziliSmy wykwintne
przyjecie. Na nic nie zatowaliSmy pieniedzy. Niech dziecko zapamieta, ze pierwszg Ko-
munie ma sie tylko jeden raz w zyciu. Sukienka dla mojej corki, moje i meza stroje na te
okazje, tez majatek kosztowaly. Ale goscie nasi tez byli elegancko ubrani i przyszli
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z bogatymi prezentami dla corki. Przyjecie odbyto sie w restauracji, bo tam wszyst-
ko przygotujg najlepiej, wedtug zyczenia, o niczym nie zapomna. Ale nie powiem,
0 ksiedzu tez nie zapomniatam w tym dniu i datam mu w kopercie stosowng kwote
pieniedzy. W koSciele jest wtedy tak smutno i ponuro, tylko same smetne modlitwy
lprzykazania. Dlatego rado$nie jest na przyjeciu rodzinnym”.

W trudnej sytuacji byty dzieci majgce rodzicow biednych lub bezrobotnych, kt6-
rzy nie mogli przygotowac im wykwintnego przyjecia rodzinnego z okazji pierwszej
Komunii, zwtaszcza w lokalu. Niektdre dzieci biedne przezywaty zatamanie z tego
powodu, gdyz obawiaty sie kompromitacji wsrod swoich réwiesnikow, jeszcze inne
wstydzity sie wihasnej sytuacji bytowej, albo usprawiedliwiaty niezamoznos$¢ swoich
rodzicéw: ,,Moich rodzicdw nie sta¢ na bogate przyjecie komunijne. Mama nie pra-
cuje, a tata niewiele zarabia pieniedzy. Trzeba utrzymac rodzenstwo, ktore chodzi do
szkoty. Przykro mi z tego powodu, bo dzieci w szkole bedga sie przechwalaty prezen-
tami i opowiadaty, w jakich to drogich lokalach przezywaty swojg pierwszg Komu-
nie. Cdz, ja najwyzej sktamie, zeby dobrze wypas¢ w oczach kolezanek i kolegow
w Klasie, jak i uratowac¢ honor rodziny. A do rodzicéw nie mam zalu, bo sg dla nas
wszystkich dobrzy i dbajg o nas” - tak opowiedziata swdj ,,los” komunijny dziew-
czynka z ubogiej rodziny.

Takie sytuacje wypaczajg sens pierwszej Komunii oraz sens i cel uroczystosci
rodzinnej z nig zwigzanej. Badania wykazaty, iz takich sytuacji jest wiele, w dodat-
ku o zréznicowanym stopniu patologii.

IV. MODA DZIECIECA Z OKAZJI PIERWSZEJ KOMUNII SWIETE]

Socjologowie badajacy obyczaje sg zdania, ze zawsze moda $cisle tgczyta sie
z rytuatami i obrzedami oraz ze stylami $wietowania. Ludzie zawsze przywigzywali
wage do strojéw zwigzanych z waznymi momentami swego zycia lub z okresami
zycia 0s6b sobie bliskich i znaczacych. Stréj niejednokrotnie $wiadczyt o cztowieku
na zewnatrz, jako o kobiecie ijako mezczyZznie, jako osobie zamoznej lub biednej,
jako jednostce radosnej i szczesliwej lub jako smutnej i nieszcze$liwej, jako Swietu-
jacym i odpoczywajacym lub jako pracujagcym, jako osobie duchownej lub $wieckiej
itp. By¢ moze tu znajduje sie Zzrodto starego powiedzenia: ,Jak cie widzg, tak cie
pisza”? W pewnych okolicznosciach zycia jednostki lub grupy spotecznej stréj od-
grywa podstawowa role, gdyz zaznacza, iz sg one odmienne od sytuacji zwyczajnych,
codziennych, potocznych, nieswigtecznych. Wéwczas ludzie ubierajg sie odswietnie,
starannie dobierajgc elementy wiasnej garderoby, uwzgledniajgc przy tym gtos opi-
nii publicznej i poszanowanie dla panujacych zwyczajow i tradycji lokalnych czy
wzoréw uniwersalnych. Takimi okolicznosciami zapewne sa ryty przejscia - religij-
ne i Swieckie, pod ktérych wptywem ludzie chcg efektowniej wygladaé dla siebie
samych i dla otoczeniald

B Zob. K. Zy gulski, Wartosci i wzory kultury, Warszawa 1975; E. Ciup ak, Polimorfizm
obyczajow [w:] H. M ielicka, Socjologia wychowania. Wybor tekstéw, Kielce 2000, s. 135-140.
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Badacze kultury wskazujg tez, iz to Swieta i obrzedy religijne narzucity ludziom
bardziej niz uroczystosci i rytuaty Swieckie stosownag mode odswietna, wymagajacq
odpowiednich staran i naktadow $rodkéw, jak i wiedzy na ten temat, czyli co zrobié,
zeby pieknie wygladaé i mie¢ dobre samopoczucie? Niezaleznie od typu $srodowiska
lokalnego i spotecznego, udanie sie do $wigtyni wymagato i ciggle wymaga od ludzi
lepszego stroju, czyli takiego, jakiego nie nosi sie w dzieA roboczy. Zwyczaje te
z biegiem czasu objety takze uroczyste momenty w Swieckiej sferze zycia, a zarazem
sg one przekazywane z pokolenia na pokolenie w procesie socjalizacji kulturowej.

Bez watpienia, do okolicznosci nadzwyczajnych i bardzo uroczystych katolicy
od dawna zaliczajg pierwszg Komunie dzieci, z ktorej okazji narodzita sie i szybko
rozwineta odrebna moda damska (dla dziewczynek) i meska (dla chtopcow)14 Obec-
nie funkcjonujg konkurencyjne rynki ,,mody komunijnej”, podsuwajgce rodzicom
i dzieciom necace kreacje ubiorow, a reklamy dewocjonaliéw utatwiajg im nabywa-
nie swoistych ,,gadzetow religijnych”. Walka twdrcow reklam i producentow dewo-
cjonaliéw o klienta zaangazowanego religijnie trwa, przybierajgc coraz bardziej wy-
rafinowane formy i dobierajac skuteczne instrumenty docierania do jego potrzeb,
upodoban i mozliwosci finansowych. Reklama weszta na trwate do sfery sakralnej
i odwaznie narzuca ludziom religijnym wiasne, Swieckie style mysSlenia, postepowa-
nia, ubioru, $wietowania i formy tzw. ,,zaplecza modlitewnego”, chociaz sama nie
jest promotorka pogtebiania wiary i religijnosci ludzi. Reklamie ,religijnej” lub be-
dacej ,,na ustugach religii”, jak kazdej innej formie reklamy, zalezy na zacheceniu
konsumentéw do nabywania okreslonych dewocjonaliéw znanych marek, analogicz-
nie do kupowania przedmiotéw o ,,$wieckim” znaczeniu. Celem tej reklamy jest pro-
mowanie w spotecznosciach religijnych okreslonych przedmiotow kultu religijnego,
nierzadko zgodnie z ich oczekiwaniami i potrzebami religijnymi czy duchowymi. Po-
trzeby religijne ludzi wierzacych, podobnie jako potrzeby ze Swieckiej sfery zycia,
sg dogodng okazjg i szeroka platformg do ,robienia interesow”, a reklama ,,instru-
mentéw” religii stuzy pomnazaniu tych interesow. Wszystkie praktyki religijne i for-
my kultu religijnego owtadneta swoimi wptywami szeroka reklama, a obejmuja one
w szczegOllnosci pierwszg Komunie dzieci oraz rytuaty z nig zwigzanelk Podobng
»Zachete” stosujg sami ksieza w parafiach, przekonujgc rodzicow, ze ,tylko te”
przedmioty kultu bedg , lepiej” stuzyty religijnosci ich dzieci, ze nadadzg ,bardziej
uroczysty” charakter ich pierwszej Komunii. Niektérzy ksieza nie zapominajg o ,,marke-
tingowym celu” wiasnej reklamy, czyli o cenie danego przedmiotu, ktora tez jest
»atrakcyjniejsza” dla rodzicow zatroskanych o swoje dzieci.

%Zob. J. Komorowska, Swigteczne zwyczaje domowe w wielkim miescie ..., cyt. wyd.;
M. Mozdzynhska-Nawotka, O modach istrojach, Wroctaw 2002; A. Vi lladary, Fetes
et vie quotidienne, Paris 1968.

BZob. A. Jachnis, JF. Terelak, Psychologia konsumenta i reklamy, Bydgoszcz 1998;
P.Kossowski, Dziecko i reklama telewizyjna, Warszawa 1999; M. Gotka, Swiat reklamy, War-
szawa 1994; J. Go$1licki, Sztuka reklamy, Krakéw 1994; A. Horodecka, Mitologiczny $wiat
reklam, Krakéw 2002, s. 141-166; taz, Religia na ustugach komercji, czyli tresci religijne
w reklamach emitowanych w Polsce [w:] J. Baniak (red.), Katolicyzm polski na przetomie wiekéw:
teologiczny, instytucjonalny i wspélnotowy wymiar KoSciota, Poznan 2002, s. 339-350.



DESAKRALIZACJA OBRZEDOW PIERWSZEJ KOMUNII SWIETEJ W POLSCE 173

Nastawienie dzieci i rodzicow, jako przejaw zeSwiecczenia ich religijnosci, do
strojow zwigzanych z pierwszg Komunig badatem takze w Kaliszu, bioragc pod uwa-
ge cztery kwestie: pochodzenie stroju, jego ocene w obu $srodowiskach, zadowolenie
z niego, ujednolicenie ubioru wedtug sugestii ksiezy parafialnych.

lle powinien kosztowac¢ stroj dla dziecka na pierwszg Komunie - dla dziewczynki
i dla chtopca? To proste pytanie wywotato swoistg ,,burze” w pogladach moich respon-
dentow, zwtaszcza rodzicow, poniewaz to oni przywiazujg wiekszg wage niz ich dzieci
do mody komunijnej. Z badah wynika, ze 43,1% rodzicéw i 36,5% dzieci opowiedzia-
to sie jednoznacznie za ,,bardzo drogimi i nowoczesnymi” sukienkami i gamiturkami
dla dzieci przystepujacych do pierwszej Komunii. Cena czy wartos¢ ubioru komunij-
nego ma, ich zdaniem, podkresli¢ znaczenie tej praktyki w religijnosci i zyciu wiasnym
dziecka. Te kwestie szczegblnie mocno akcentowali zamozni rodzice, a za ich przy-
ktadem podobnie myslaty ich dzieci. Wielu z tych rodzicéw liczylo sie tez z gtosem
(osadem) opinii srodowiska lokalnego w tej sprawie. W ocenie ksiezy parafialnych, ci
rodzice Jedynie pozorujg” czy ,udajg” swojg poboznos¢, a w ten sposdb nawet
w koSciele chcg sie pokazac jako ,,lepsi” od ,,catej biedoty”, cho¢ czesto sg ,tandetni”
nie tylko w modzie, ale rdwniez w swej religijnosci. Dzieci zamoznych rodzicow nie-
rzadko wySmiewaty w szkole i na podwdrku biedniejsze sukienki dziewczynek i ubran-
ka chtopcéw, niekiedy za ,,milczacg” zgoda wiasnych rodzicow.

Z drugiej strony, znaczny odsetek rodzicow (36,7%) i odsetek dzieci (41,9%)
uznat w swych ocenach, ze ubiér komunijny powinien by¢ ,skromny, tani i tadny”,
poniewaz to nie on jest najwazniejszy w praktyce pierwszej Komunii dziecka. Te
opinie najczesciej wyrazali rodzice $rednio zamozni i biedni, jak i rodzice pozba-
wieni pracy zarobkowej. Duzy odsetek ich dzieci (63,7%) zgadzat sie z tg opinig,
a w rozmowach kolezerskich bronity one swojego pogladu. Pozostate badane dzieci
(21,6%) i pozostali rodzice (20,2%) nie zajeli stanowiska w tej kwestii, co mogto
okazac sie trudne dla nich z wielu r6znych powodow.

Z jakich ,,zr6det” pochodzity ubiory komunijne badanych dzieci i czy Zrédia te
sprawiaty ktopoty niektorym dzieciom i ich rodzicom? Z badan wynika, ze najwiek-
szy odsetek dzieci (55,1%) miat wasny str6j komunijny (sukienke lub garnitur), za-
kupiony przez rodzicéw specjalnie na te okazje. Ten fakt dawat dzieciom, jak same
zaznaczaly, poczucie bezpieczenstwa i radosci, a nawet szczescia. Dzieci te mowity,
ze sg wdzieczne rodzicom za ten piekny gest i prezent, co wyrazajg ich wypowiedzi:
»Nie wyobrazam sobie, ze mogtabym p6js¢ do pierwszej Komunii w niewtasnej su-
kience. Moi rodzice odktadali pienigdze, zeby kupi¢ mi tadng i droga sukienke. Po
Komunii mozna jg <odsprzedac¢> innej dziewczynce, a koszty sie zwrocg”. Warto tez
przytoczy¢ wypowiedZ matki na ten temat: ,,M6j synek bytby nieszczesliwy, jesli
musiatby p06j$¢ do pierwszej Komunii w obcym ubranku. Dlatego z mezem wzieli-
Smy pozyczke na pokrycie kosztéw jego garnituru i innych czesci tej garderoby.
Niech sagsiedzi widza, ze powaznie traktujemy pierwszg Komunie swego dziecka”.

Niektdre badane dzieci miaty mniej szczescia i do pierwszej Komunii poszty
w stroju wypozyczonym od rodziny lub w specjalnej wypozyczalni strojow okazjo-
nalnych w miescie (14,8%), ktéry traktowaty jako ,,obcy” lub ,,cudzy”, majac po-



174 JOZEF BANIAK

czucie niedosytu z tego powodu. Inne jeszcze dzieci swdj stroj na pierwsza Komunie
otrzymaty ,w prezencie” od bliskiej rodziny, co z reguty oznaczato juz ,,uzywany”
ubior (sukienke, garnitur), w ktérym wczesniej przystapity do pierwszej Komunii inne
dzieci - ich kuzynki i kuzyni, a nawet wiasne starsze rodzenstwo - siostry i bracia.
Niektore dzieci z tej grupy miaty zal do swoich rodzicow, jak i do chrzestnych, ze nie
kupili im wiasnego ubioru na te wazng okazje. Z tego powodu dzieci te czuty sie go-
rzej, jakby ,,upo$ledzone spotecznie” w swoim Srodowisku réwiesniczym. Wyrazem
ztego samopoczucia sg bezposrednie wypowiedzi tych dzieci: ,,Czutem sie nieswojo
w obcym ubranku i miatem wrazenie, ze wszyscy wokdt mnie o tym wiedzg, ze jestem
biednym dzieckiem, ze moi rodzice sg mato zaradni”; ,,Mama moja miata w kosciele
tzy w oczach, kiedy ksigdz mowit na kazaniu, w jak kosztownych ubiorach dzieci przy-
szty na swojg pierwszg Komunie. Ja miatem garnitur po starszym bracie, bo rodzicéw
nie sta¢ na nowy. Moi rodzice i tak kochajg wszystkie swoje dzieci, cho¢ nie sg boga-
ci, jak rodzice kolegéw z klasy”; ,,Moja sukienka nie byta tak $liczna, jak sukienki
wielu moich kolezanek z klasy, bo ona majuz kilka lat, a pozyczyta mijg ciocia na ten
dzien. Moi rodzice sg biedni i nie mieli pieniedzy na nowg sukienke komunijng dla
mnie. Ale to nie sukienka liczy sie najbardziej w tym dniu”.

W konsekwencji tylko 49,7% badanych dzieci bytlo w peini zadowolonych ze
swoich strojow komunijnych, a 16,3% wskazato na czesSciowg satysfakcje z tego
powodu. Z kolei 26,2% dzieci wskazato jednoznacznie na catkowity brak zadowole-
nia z wiasnego ubioru komunijnego. Z drugiej strony, zaréwno dzieci zadowolone,
jak iniezadowolone z wiasnego stroju, wyraznie akcentowaly jego $wieckie znacze-
nie w tym dniu, podkre$lajgc w ten sposob wiasne miejsce w rodzinie, znaczenie
w $rodowisku, swojg wartos¢ w ocenie rodzicow.

Dostrzezone dramaty dzieciece i kltopoty rodzicow wywotane modg komunijng
od dawna usituja tagodzi¢ lub niwelowaé niektérzy ksieza parafialni i katecheci. To
wiasnie oni proponujg rodzicom ujednolicenie ubioréw (mody) dla dzieci przystepu-
jacych do pierwszej Komunii, uzasadniajgc swojg propozycje religijnym aspektem
tej praktyki kosScielnej. Jednakze apele ksiezy sg kontrowersyjnie postrzegane w $ro-
dowisku licznych rodzicéw i ich dzieci. Niektérzy rodzice i dzieci odrzucajg te moz-
liwo$¢ i uwazajq jg za ,,Smieszng” i ,,krzywdzacg” dla siebie. W $rodowisku moich
respondentow propozycja ksiezy i katechetow, dotyczaca ujednolicenia liturgiczne-
go stroju komunijnego dzieci, spotkata si¢ z nastepujagcymi ocenami: a) zgadzam sie
absolutnie - 16,3% rodzicow i 19,2% dzieci; b) zgadzam sie czeSciowo - 27,4%
i 20,2%; c) zupetnie sie nie zgadzam - 40,8% i 38,3%; d) brak wiasnego pogladu -
15,5% i 22,3%. W obu grupach respondentéw dominujg zwolennicy zréznicowania
i prywatnosci w doborze stroju komunijnego dzieci, ktorzy zdecydowanie odrzucili
religijny aspekt tej praktyki i opowiedzieli sie zajej wymiarem kulturowo-$wieckim.
Niektérzy ksieza méwili mi, ze niezmiernie trudno jest im przetamywaé mocno za-
kotwiczone stereotypy i zwyczaje w religijnosci ,,ludowej” lub ,,na pokaz” wiasnych
parafian. W obrzedowosSci dotyczacej pierwszej Komunii dzieci stereotypy te sg wi-
doczne szeroko i gteboko, zarbwno w mentalnosci rodzicow, jak i chrzestnych. Od
nich postawy te przejmujg (w doswiadczeniu) dzieci i starajg sie¢ mysle¢ i postepo-
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waé analogicznie, jak starsze pokolenie. Oczywiscie, ksieza sg Swiadomi tego, iz
aspekt sakralny jest najmniej ,,obecny” w religijnosci wiekszego odsetka ich para-
fian; co wiecej, taki styl religijnosci rodzice przekazujg wkasnym dzieciom w nie-
wiasciwie pojetym wychowaniu religijnym, albo przez witasng obojetnosé religijna.

Z pozycji badacza chce zaznaczyé, iz w relacjach moich respondentéw, dzieci
i rodzicow, nie odnalaztem takiej wypowiedzi, ktora jednoznacznie wskazywalaby,
ze str6j ma wyeksponowac religijny sens pierwszej Komunii czy jej koscielny cha-
rakter, a zarazem dopomoc dzieciom w gtebszym przezyciu sakralnego wymiaru tej
podniostej uroczystosci i praktyki religijnej. Nawet dzieci i rodzice niezamozni lub
$rednio zamozni tez czesto pomijali lub lekcewazyli ten aspekt sprawy. Najprawdo-
podobniej pojecie ,,moda religijna” ma wydzwiek typowo Swiecki, a z autentyczng
religijnoscig nie ma wielu cech wspdlnych. Problem tkwi w tym, iz w tej ,,udawa-
nej” czy ,,pozorowanej” religijnosci starszego pokolenia katolikow polskich (rodzi-
céw) uczestniczy bardzo duzy odsetek mtodego pokolenia (dzieci), ksztakttujgc pod
jego wpltywem swoje osobiste nastawienie do religii i do Kosciota, w tym waznym
okresie wtasnego rozwoju osobowego i religijnego. Proces desakralizacji jest widocz-
ny w obu pokoleniach katolikdw polskich - rodzicow i dzieci, cho¢ w innym stop-
niu pozostawia swoje slady w religijnej mentalnosci kazdego z nich. Nasuwa sig
pytanie, czy religijno$¢ dzieci bedzie bardziej zeSwiecczona w przysztosci, niz obec-
na religijnos¢ ich rodzicow?

V. PREZENTY DLA DZIECI Z OKAZJI PIERWSZE] KOMUNII SWIETE]

Prezenty sgjuz trwatym elementem pierwszej Komunii, na ktdre z utesknieniem
oczekujg wszystkie dzieci realizujgce te praktyke religijng. Z biegiem czasu prezen-
ty staty sie problemem aksjologicznym, poniewaz bardzo czesto przestaniaty dzie-
ciom, a nierzadko takze rodzicom, whasciwy sens i cel (warto$¢) pierwszej Komunii,
stawaly sie na skali ich potrzeb wazniejsze od potrzeb religijnych. Prezenty staty sie
tez problemem wychowawczym, poniewaz liczni rodzice i chrzestni postrzegajg je
jako rodzaj ,,nagrody” dla dziecka za ,,dobre sprawowanie” w okresie przygotowy-
wania sie do pierwszej spowiedzi i Komunii. Pedagodzy analizujgcy ten problem
w Swietle teorii nagradzania i karania (sankcji) uczulajg rodzicéw, iz taka ,ideolo-
gia” prezentow komunijnych jest btednym spojrzeniem na sam prezent jako nagrode
,»Za co$ dobrze wykonanego”, nie mdwiac juz o tym, iz prezenty nie majg istotnego
zwigzku z sensem i celem pierwszej Komunii jako praktyki religijnej, obowigzko-
wej dla katolika. Prezenty pojawily sie jako ,,co$ dodatkowego” w tej uroczystosci,
zaczerpniete ze Swieckiej zwyczajowosci i obrzedowos$ci. Obecnie trudno bytoby
skutecznie wyeliminowac¢ je ze zwyczajowosci religijno-rodzinnej katolikéw pol-
skich, poniewaz tak mocno juz ,,zadomowily sie” w niej, staty sie trwatym jej sktad-
nikiem16 Nasuwa sie pytanie, czy dzieci muszg by¢ ,,nagradzane” prezentami, dlate-

B Zob. C. Rogowski, Edukacja religijna. Zatozenia, uwarunkowania, perspektywy rozwoju,
Lublin 2002; J. Bagrowicz, Edukacja religijna wspotczesnej miodziezy. Zrédta i cele, Torur 2000.
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go, ze przystapity do pierwszej Komunii? Czy nagradzanie prezentami z tej okazji
jest wiasciwg metodg oddziatywania dorostych w procesie religijnego wychowania
i religijnej socjalizacji na dzieci, oddziatywania majgcego miejsce zarowno w struk-
turach koscielnych, jak i w $rodowisku rodzinnym dziecka? Czy mozna by zrezy-
gnowac z dawania dzieciom prezentéw z okazji ich pierwszej Komunii?

W S$wietle tych spostrzezeri i uwag celowe jest przeanalizowanie postaw i za-
chowan moich respondentéw z Kalisza wobec prezentdw komunijnych. Kwestig,
ktéra najbardziej interesowata mnie w badaniach, jest proba ustalenia, czy i w jakim
stopniu mozna obiektywnie spojrze¢ na prezenty komunijne z wychowawczo-religij-
nego punktu widzenia, a takze to, czy prezenty te mozna traktowaé wytgcznie jako
Swiecki element w religijnej praktyce pierwszej Komunii? Jakag wage przywigzujg
do prezentéw komunijnych dzieci i rodzice w Kaliszu?

Z badan wynika, ze dominujacy odsetek moich respondentéw nie wyobraza so-
bie pierwszej Komunii bez prezentdw. Stad jako ,konieczne i bardzo wazne” uznato
je 41,5% dzieci i 48,6% rodzicow. Z kolei 23,8% dzieci i 16,8% rodzicdw uwazato
je za ,potrzebne, lecz nieobowigzkowe”. Lacznie prezenty Scile wigzato z pierwsza
Komunig 65,3% dzieci i 65,4% rodzicow. W tej grupie respondentéw znajdowali sie
rodzice bardzo i $rednio zamozni oraz pewien odsetek rodzicdw biednych. Dla nich
prezenty byty wazniejsze niz sama pierwsza Komunia jako praktyka religijna. Nato-
miast, co pigte dziecko (19,5%) i co pigty rodzic (19,6%) uwazali, iz prezenty ko-
munijne sg ,,catkiem zbedne”, a sama uroczysto$¢ koscielna moze odby¢ sie bez pre-
zentoéw i nic nie straci na swej wartosci i znaczeniu. W tej grupie respondentéw do-
strzegtem rodzicéw i dzieci deklarujgcych gteboka religijnos¢, jak i rodzicéw
niezamoznych, lecz zyjagcych w spéjnych wspdlnotach rodzinnych, kierujgcych sie
zasadami nauczania koscielnego. Pozostali respondenci (15,2% i 15%) nie wyrazili
opinii w tej kwestii.

Czy prezenty majg zwigzek z religijnym wymiarem pierwszej Komunii? Wypo-
wiedzi respondentdéw na to pytanie sg mocno zréznicowane. Jednak dominujacy od-
setek dzieci i rodzicow albo uwaza, ze prezenty ,,odciggajg dziecko od uroczystosci
koscielnej” (36,5%), albo ,,nie majg zadnego zwigzku” (29,8%) z pierwszg Komu-
nig. Lacznie krytyczny osad o zwigzku prezentdw z pierwszg Komunig wyrazito
66,3% badanych dzieci i 64,8% rodzicéw. Pozostali respondenci wstrzymali sie od
wyrazenia wiasnego pogladu w tej sprawie (6,7% i 7,2%).

Czy badane dzieci otrzymaty prezenty zgodne z wiasnymi oczekiwaniami i zycze-
niami? Warto zaznaczy¢, ze co dziesigte dziecko nie otrzymato prezentu komunijnego
ani od wiasnych chrzestnych, ani od rodzicdw naturalnych, czy od innych uczestni-
kéw przyjecia komunijnego. Na brak prezentu wskazato 11,3% badanych dzieci, a brak
ten potwierdzito 12,7% ich rodzicéw. Dzieci te wyrazity zal z tego powodu, a niektére
wskazywaty prezenty fikcyjne, ktére rzekomo otrzymatly z tej okazji, zeby koledzy nie
$miali sie z nich i nie dokuczali im, dlatego, iz majg niezamoznych chrzestnych i ro-
dzicow, ze sg ,,biedakami”. Faktycznie, dzieci te z reguty nalezaty do biednych rodzin
lub miaty skapych czy niezamoznych chrzestnych. Pozostate dzieci prezenty otrzyma-
ty, lecz nie zawsze spetniaty one ich oczekiwania. Prezenty ,,zupetnie zgodne i wyma-
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rzone” otrzymato 41,2% dzieci, co potwierdzito 34,1% ich rodzicdw. Prezenty ,,cze-
$ciowo zgodne” z zyczeniami otrzymato 18,8% dzieci, potwierdzone tez przez 24,8%
ich rodzicow. Natomiast 22% dzieci stwierdzito, ze otrzymaty prezenty ,,zupetnie inne”
od oczekiwanych i dlatego czuly sie ,rozczarowane”, ,niezadowolone”,” smutne”,
»Zbulwersowane”, a nawet ,,rozgniewane” na swoich darczyricéw. Opinie takg wyrazi-
o rowniez 21,2% rodzicow, nie kryjac zalu do ofiarodawcow z tego powodu, zwiasz-
cza wtedy, kiedy sami ,liczyli” na to, ze dziecko ich otrzyma z tej waznej okazji pre-

zent znaczacy i taki, jaki samo sobie wymarzyto.

Jakie prezenty dzieci otrzymaty z okazji swojej pierwszej Komunii? Katalog pre-
zentow, ktore dzieci ujety w ankietach, jest zbyt dtugi, cho¢ osiem przedmiotéw
pojawiato sie w nim najliczniej. W kolejnosci wskazan, dzieci i rodzice lokujg te
prezenty na nastepujacych miejscach: 1- pienigdze ( 60% dzieci i 54,3% rodzice); 2
- telefon komorkowy (49% i 50,1%); 3 - rower lub motorower (44% i 35,6%); 4 -
nowoczesny radioodbiornik (41,5% i 38,5%); 5- komputer (37,6% i 38%); 6 - ksigz-
ki o Swieckiej tematyce (27,3% i 22,7%); 7 - ksigzki o tematyce religijnej (24,1%
i 25,8%); 8 - inne prezenty (29,4% i 28,2%). Bez watpienia, wskazane prezenty sg
przedmiotami wartoSciowymi i kosztownymi, a niekiedy dziecko otrzymato ich Kil-
ka, nie liczac ,,biatej koperty” z pieniedzmi, jako ,,wyjgtkowego” prezentu, na ktory
liczyty wszystkie badane dzieci oraz dominujacy odsetek ich rodzicow. Warto zwrd-
ci¢ uwage, iz jedynie niewielki odsetek dzieci ,,pochwalit sie” prezentem w postaci
ksigzki o tematyce Swieckiej lub religijnej. Obecnie ksigzki, zdaniem dzieci, nie sg
juz ,modnym” i oczekiwanym prezentem, nawet o tematyce przygodowej. By¢
moze, iz dzieci w tym wieku czytajg zbyt mato, albo majg stabo rozwinietg wyobraz-
nie, albo stabo uksztattowang potrzebe zdobywania wiedzy i informacji o zyciu
z ksigzeklZ. Z badan wynika, ze zrédtem informacji najczesciej wykorzystywanym
przez ludzi jest telewizja, ktéra tez absorbuje gros czasu wolnego dzieci i mtodziezy.
Niestety, w telewizji jest mato programo6w o profilu pozytywnym, z ktérych miodziez
mogtaby czerpa¢ wzorce godne nasladowania we wiasnym zyciu, a tym bardziej nie
ma w niej programow o tematyce religijnej, ktore zdotatyby skupi¢ na sobie uwage
i zainteresowanie dzieci i miodziezy szkolnej. Badacze mediow publicznych, w tym
telewizji, ostro krytykujg ujemny wptyw ztych jakosciowo programow telewizyj-
nych, przesyconych réznymi formami zfa, na swiadomos¢ mtodego widza, ktéry
jeszcze nie jest w stanie samodzielnie odeprze¢ naporu konkretnego programu tele-
wizyjnego. Taki ujemny wptyw na dzieci majgjuz liczne reklamy telewizyjne, ktére
podstepnie oddziatujg na ich psychike, emocjonalno$é, duchowos¢ i skale potrzeb,
wypaczajac je czesto w szerokim zakresiel8 Prawdopodobnie chrzestni, rodzice i inni

7 Zob. J. CieSlikowski, Literatura i podkultura dzieci i miodziezy, Wroctaw 1981;
U. Eco, Nowe $rodki aprzyszto$¢ ksigzki, Warszawa 1996, s. 24-34.

BZob. P. Kossowski, Dziecko i reklama telewizyjna, Warszawa 1999; M. Braun-Ga-
tkowska, Wptyw telewizyjnych obrazéw przemocy napsychika dzieci [w:] Wolny rynek a wycho-
wanie, Warszawa 1995; J. lzdebka, Niektore przejawy ujemnego oddzialywania telewizji na
dzieci, ,,Problemy Opiekunczo-Wychowawcze” 1994, nr 5; R.P. Adler, The effects oftelevision
advertising on children, Lexington 1980; R. Brown, Children and television, Londyn 1976;
D. Buckingham, Children and television: an overview ofthe research, Lodon 1987.
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dawcy czesto nie nabywali ksigzek jako prezentow dla dzieci z tej okazji, jesli 28%
badanych dzieci wspomniato przekornie, iz to wtasnie ksigzke otrzymali jako ,,pre-
zent”, nadajagc samemu pojeciu prezent ujemny wydzwiek. Jeszcze rzadziej prezen-
tem sa ksigzki religijne i Biblia z okazji pierwszej Komunii. Jednakze dzieci w wiek-
szosci nie traktujg tego daru jako ,,normalnego” prezentu, a egzemplarz Biblii lub
inna ksigzke religijng stawiajg zazwyczaj na pétke z ksigzkami i ... z reguty na dtu-
go 0 niej zapominajg. Bez watpienia, jest to przejaw laicyzacji ich postaw religij-
nych.

Od kogo najczesciej dzieci otrzymywaly swoje prezenty z okazji pierwszej Ko-
munii? Tu wiekszych ,,niespodzianek” nie zauwazytem, a sytuacja w Kaliszu wyglg-
da podobnie, jak w innych regionach kraju. Same badane dzieci wskazaty nastepuja-
ce ,,zrodta” wiasnych prezentéw komunijnych, w kolejnosci ich zgtoszen: 1- rodzi-
ce-chrzestni (84,8%, co potwierdzito 77,8% rodzicéw); 2 - rodzice naturalni (43,2%
i 50,1%); 3 - inni krewni (34% i 34,3%); 4 - starsze rodzeAstwo (22,4% i 19,5%);
5 - sgsiedzi i znajomi rodzicow (19,2% i 21%); 6 - brak danych (7,6% i 8,3%).

Wspomniatem wyzej, ze dzieci rozmawiajg o prezentach komunijnych z wiasny-
mi katechetami w szkole. Temat prezentow komunijnych jest czesto wiodagcym pro-
blemem katechezy szkolnej, sugerowanym przez dzieci, albo przez ich rodzicéw. Stad
zapytatem moich respondentdw w Kaliszu o te kwestie, chcac dowiedzie¢ sie, czy
i one podobnie postepuja? Moje badania socjologiczne potwierdzity spostrzezenia in-
nych badaczy katechezy szkolnej©i wykazaly, ze prezenty sg do$¢ czestym tematem
katechez dla dzieci przygotowujgcych sie do przyjecia pierwszej Komunii. Wskazania
dzieci w Kaliszu sg nastepujgce: ,,omawiamy bardzo czesto” - 49,1%, ,,podnoszony
rzadko” - 22,4%, ,nieuwzgledniany zupetnie” - 30,8%; brak danych - 6,7%.

Prezenty ,,wtopity sie” na trwate w obrzedowos$¢ pierwszej Komunii dzieci szkol-
nych, stajgc sie statym elementem uroczystosci rodzinnej. Coraz czesciej chrzestni
i rodzice przynosza prezenty do koSciota, chcac zaimponowaé dzieciom i innym
uczestnikom nabozeristwa religijnego. Efekt ujemny takiego postepowania jest nie-
unikniony - znaczny odsetek dzieci koncentruje uwage na prezentach, a nie na ob-
rzedzie mszy i na whasnej Komunii. Takg sytuacje sam dostrzegtem podczas obser-
wacji uczestniczacej w tych uroczystosciach koscielnych i rodzinnych. Silnie tez
dekoncentrujg uwage dzieci fotografowie, ktorzy nie interesuja sie celebracjg mszy
komunijnej, lecz wyszukujg r6zne momenty, w ktérych mogliby sfotografowac dzie-
ci. Niemal wszystkie dzieci chcg otrzymaé prezenty z tej okazji, w dodatku kosz-
towne, atrakcyjne i nowoczesne, chociaz najbardziej cenig pienigdze. Obiektywnie
patrzac na te kwestie, wydaje sie, iz prezenty komunijne sg swoistym ,,dodatkiem”
do tej praktyki religijnej i obrzedu koscielnego, ujemnie oddziatujgcym, czyli w du-

i) Zob. K. Misiaszek, A. Potocki, Katecheta i katecheza w polskiej szkole, Warszawa
1995; G. Negri, Catechesi e mentalita difede. Metodologia catechistica fondamentale, Torino
1976, s. 79-95; A. Szwaj kaj zer, Miodziez o lekcjach religii w szkole, ,,Wigz” 1992, nr 10;

J. Paw liczek, Postulaty mtodziezy dotyczace spotkan katechetycznych, ,,Katecheta”, R. 20:1976,
nr 4, s. 153-160.
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chu $wieckim, na religijnos¢ dziecka. Prezenty sa, jak sie wydaje, znaczagcym instru-
mentem procesu desakralizacji obrzedéw pierwszej Komunii, jako podstawowej
praktyki religijnej w katolicyzmie. W duzym stopniu to wtasnie one przyczyniajg sie
do tego, iz dominujacy odsetek dzieci i ich rodzicéw postrzega pierwszg Komunie
w duchu $wieckim, a zarazem lekcewazy lub pomija jej wymiar sakralny i koScielny.

VI. ALKOHOL A PIERWSZA KOMUNIA SWIETA DZIECI

W Polsce od wiekéw pije alkohol wielki odsetek ludzi, a bardzo czesto jest on
naduzywany. Polacy pija duzo i czesto, zwaszcza ,,mocnych” trunkéw, niemal z kaz-
dej okazji. Alkohol pijg niemal wszyscy, w kazdej grupie spotecznej, w miastach i na
wsiach, pijg go osoby doroste i mtode, a nawet dzieci szkolne, wzorujac sie na doro-
stych, zwtaszcza na swoich rodzicach i innych krewnych; pijg go Swieccy i duchowni,
nie zwazajac czesto na opinie spoteczng i na prestiz swego stanu spotecznego

Alkoholizm to jedna z gtéwnych plag Polakéw wspoitczesnych, to jeden z ich
»grzechow ciezkich”, z ktérego nie chcg lub nie potrafig sie skutecznie wyzwolig,
a zarazem wstydzg sie go na zewnatrz, cho¢by bedgc w innych krajach. Alkoholizm
to przede wszystkim powazny problem licznych rodzin polskich, ktéry wyrzgdza nie-
powetowang krzywde dzieciom w nich zyjacym, skazujac je czesto na trudny los
i patologiczne stosunki w rodzinie2L

Alkohol takze od dawna jest spozywany w czasie trwania wszystkich $wiat ko-
Scielnych i praktyk religijnych, zwtaszcza rytdw przejscia. Podczas realizacji niektd-
rych praktyk religijnych alkohol jest podawany réwniez dzieciom i mtodziezy szkol-
nej. Ta sytuacja jest widoczna takze w obrzedowos$ci pierwszej Komunii dzieci, kie-
dy to rodzice i chrzestni czestujg szampanem dzieci, zyczac im szczescia osobistego,
zdrowia i pomys$Iinosci w zyciu. Wiadystaw Piwowarski, relacjonujac 30 lat temu
wyniki swoich badan na ten temat z wiejskiego rejonu Putaw, pisat ostro, iz (...) Dla
wielu ludzi Pierwsza Komunia Swieta to przede wszystkim uroczysto$¢ domowa. Stad,
mimo zabiegéw duszpasterzy, w wiekszosci rodzin podaje sie napoje alkoholowe.
Whniosek ten Autor uzasadniat licznymi wypowiedziami dzieci na ten temat, jak na
przyktad: (...) Ja to, prosze ksiedza, méwito dziecko do ksiedza-katechety, chodzi-
fam do takiejjednej pani kupi¢ wodke, bo im zabrakto2 O piciu alkoholu w rodzi-
nach wielkomiejskich w Warszawie w dniu pierwszej Komunii pisze takze Jadwiga
Komorowska, analizujgc obyczaje mieszkancéw stolicy: (...) Uroczysto$¢ w koScie-
le odbyta sie przed potudniem, totez goscie byli przyjmowani w domu obiadem, pod-

D Zob. B. Slusarczyk, Rozmiary i struktura spozycia napojéw alkoholowych w Polsce,
»Problemy Rodziny” 1986, nr 3, s. 24-26; A. Kozubska, Picie alkoholu przez mtodziez a opie-
kunczo-wychowawczefunkcjonowanie rodziny, ,,Problemy Rodziny” 2000, nr 2-3, s. 57-62.

21 Zob. K. Porzuczek, Alkoholizm ojcajako Zrédto zagrozenia rozwoju dziecka w rodzi-
nie, Warszawa 1984; J. Anuszkiewicz, Sytuacja dzieci w rodzinach z problemem alkoholo-
wym, ,,Problemy Rodziny” 2000, nr 4, s. 24-26.

27Zob. W. Piwow ar ski, Religijnos¢ wiejska..., cyt. wyd., s. 177.
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czas ktorego pito tez alkohol i czestowano nim dziecko™. Informacje o zwyczajach
»alkoholowych” przekazujg tez inni badacze lokalnej kultury polskiej, w tym kultu-
ry religijnej4.

Problem ten uwzglednitem réwniez we witasnych badaniach w Kaliszu, widzac
w alkoholu jeden z czynnikow i wskaznikéw procesu desakralizacji religijnosci
i codziennego zycia miejscowych katolikéw. Podczas badan chciatem zorientowac
sie, czy w rodzinach katolickich w Kaliszu jest spozywany alkohol w dniu pierwszej
Komunii dzieci oraz czy osoby doroste, choCby rodzice, czestujg dzieci komunijne
alkoholem? Kto i z jakich powodow spozywat alkohol w tym dniu w konkretnej ro-
dzinie? Jak dzieci i ich rodzice oceniajg picie alkoholu w czasie komunijnej uroczy-
stosci rodzinnej?

Na pytanie, czy podawano i pito alkohol w dniu pierwszej Komunii, responden-
ci moi udzielili nastepujgcych wypowiedzi: 1- podawano i pili wszyscy, kobiety
i mezczyzni (33,7% dzieci i 26,5% rodzice); 2 - podawano i pili niektérzy uczestni-
cy (14,9% i 16%); 3 - nie podawano i w ogdle nie pito (41,8% i 47,5%); 4 - brak
stwierdzenia (9,6% i 10%). taczny odsetek rodzin badanych, w ktérych wtedy po-
dawano i spozywano alkohol, jest wiekszy (48,6% i 48,5%) od odsetka rodzin,
w ktorych byta widoczna zupetna abstynencja alkoholowa (41,8% i 47,5%). Laicy-
zacja postaw religijnych tgczy sie Scisle z problemem alkoholowym w licznych ro-
dzinach katolickich w Kaliszu. Problem ten dotyczy tez duzego odsetka miodziezy
szkolnej, w tym dzieci uczacych sie w szkotach podstawowych. Patologia zycia
w licznych rodzinach stuzy rozszerzaniu sie tego zjawiska, a po alkohol siegajg juz
najmtodsi mieszkancy miasta. Nauczyciele, katecheci, ksieza i policjanci potwierdza-
ja szerokg skale ,,problemu alkoholowego” w tym miescie.

Czy w dniu pierwszej Komunii czestowano alkoholem dzieci komunijne i jaki
rodzaj alkoholu im podawano? Kto z dorostych tak najczesciej postepowat? Odpo-
wiedzi dzieci i rodzicow na te pytania sg szokujgce i ukazujg skale badanego proble-
mu alkoholowego. W ponad Vi badanych rodzin (59,1%) czestowano dzieci komu-
nijne r6znymi alkoholami, o czym informujg dzieci i rodzice. Statystyka tego zjawi-
ska jest nastepujgca: 1 - czestowano tylko szampanem (29,2% dzieci i 22,6%
rodzice); 2 - czestowano wytacznie winem (7,3% i 7,9%); 3 - czestowano wszystki-
mi alkoholami: wodka, winem, szampanem, piwem (16,1% i 15,8%). Jednak nie we
wszystkich rodzinach tak postepowano, gdyz 42,3% dzieci i 47,6% rodzicow stwier-
dzito, iz dorosli nie czestowali zadnym alkoholem dzieci komunijnych w tym dniu,
a takg postawe uwazano tu jako naturalng. W wielu tych rodzinach w og6le nie spo-
zywano alkoholu w dniu pierwszej Komunii dziecka. Rodzice ci byli osobami bar-
dzo religijnymi.

B7Zob. J. Komorowska, Swigteczne zwyczaje domowe w wielkim miescie..., cyt. wyd.,
s. 343-479.

2 Zob. S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego [w:] J. Sztumski,
Stefan Czarnowski, Wybérpism socjologicznych, Warszawa 1982, s. 366-400; K. Zygul-
ski, Wspotczesny rytm zycia kulturalnego, Warszawa 1979.
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W pytaniu kontrolnym zapytatem respondentéw, czy w og6le mozna czestowaé
dzieci alkoholem w tak uroczystym dniu i Swiecie religijnym, jakim jest pierwsza
Komunia $wieta? W odpowiedzi na to pytanie 59% dzieci i 51% rodzicow katego-
rycznie stwierdzito, ze absolutnie nie wolno pod zadnym pozorem czestowaé dzieci
alkoholem, a tym bardziej podczas uroczystosci religijnych i koScielnych. Pierwsza
komunia jest, w ich ocenie, podstawowym $wietem religijno-koscielnym. Tylko oso-
by niereligijne mogga postepowaé inaczej, czyli poda¢ dziecku w dniu pierwszej Ko-
munii jaki$ alkohol. Odmienny poglad w tej kwestii ukazato 17% dzieci i 27,6%
rodzicéw badanych, stwierdzajac zarazem, iz mozna poczestowa¢ dziecko wtedy
szampanem, gdyz ,,jest to stara tradycja w Polsce”, a ten gest ,,nie zaszkodzi religij-
nosci dziecka”. Ponadto, 18,4% dzieci i 16% rodzicow nie miato wiasnego pogladu
na ten temat. By¢ moze, ze wsrdd nich takze byli ,,ukryci” zwolennicy czestowania
dzieci szampanem w tym dniu, nie dostrzegajgc w nim alkoholuz

Rodzice sg gtownymi dostarczycielami alkoholu na uroczysto$¢ pierwszej Ko-
munii dziecka, niezaleznie od poziomu swej religijnosci i stopy zamoznosci. Taka
opinie wyrazito 57,4% badanych dzieci, przy czym 36,9% wskazato wylgcznie na
ojca, a 20,5% na oboje rodzicow. Sami rodzice, pytani przeze mnie o te kwestie,
przyznali sie w 46,5% do tego czynu, w tym 29,7% samych ojcéw oraz 16,8% oboje
rodzicéw. Ponadto, 14,2% dzieci wskazato na wiasnych chrzestnych, a 10% na zna-
jomych swoich rodzicow jako na gtéwnych dostarczycieli alkoholu na uroczystosé
pierwszej Komunii. Pozostali respondenci nie wskazali, kto w ich rodzinach zajmo-
wat sie alkoholem w tym dniu w ich rodzinach.

Picie alkoholu w dniu pierwszej Komunii doro$li r6znie uzasadniajg, a motywa-
cje ich czesto potwierdzajg dzieci. Moi respondenci, zw#taszcza dzieci, wskazali na
wiele ré6znych motywéw siegania przez dorostych uczestnikdw uroczystosci komu-
nijnej po alkohol. Jednak cztery powody wskazano najliczniej w obu grupach respon-
dentow. Klasyfikacja tych motywoOw jest nastepujgca: 1 - szczescie i pomysinosé
zyciowa dziecka (29,8% dzieci i 21,2% rodzice); 2 - stara tradycja rodzinna (22%
i 32,3%); 3 - uroczysty styl Swietowania w rodzinie (20,5% i 12,4%); 4 - inne po-
wody 12,8% i 19,1%). Nalezy zaznaczy¢, ze motywy wskazane w Kaliszu nie sg ory-

5 Zob. A. Kozubska, Picie alkoholu przez mtodziez a opiekuriczo-wychowawcze funkcjo-
nowanie rodziny, ,,Problemy Rodziny” 2000, nr 2-3, s. 57-61. (Autorka stwierdzita w oparciu o wy-
niki badan og6lnopolskich, ze do picia alkoholu przyznato sie w 1995 roku 93% uczniéw 16-let-
nich oraz 97% uczniéw 17-letnich. Wiekszo$¢ mtodziezy siega po alkohol jeszcze w szkole pod-
stawowej, miedzy 10 a 14 rokiem zycia, a co szésty ankietowany uczen (16%) swoj pierwszy
kontakt z alkoholem miat w wieku 8-9 lat; 46% gimnazjalistow upito sie jeden raz w zyciu i 60%
18-latkéw, a okoto 10% mtodziezy naduzywajacej alkoholu pije samotnie ,,do lustra”, za$ ponad
20% najczesciej pije w gronie rodzinnym; w 1996 roku zatrzymano w izbie wytrzeZzwien 7751
nastolatkow, w tym 438 dziewczyn; w 1997 roku pijani nieletni dokonali 45,2% zabdjstw z og6lnej
liczby mtodocianych, 18,1% uszkodzen ciata innym osobom, 25,4% pobi¢. Mtodzi ludzie z proble-
mem alkoholowym czesto pochodza (29%) z rodzin wielodzietnych, niepetnych, badz rozbitych,
charakteryzujgcych sie niskimi parametrami spoteczno-ekonomicznymi. W takich rodzinach dzieci
8-9 letnie pija pierwszy raz alkohol w swoim domu rodzinnym).



182 JOZEF BANIAK

ginalne, gdyz podobne uzasadnienia picia alkoholu w $wieta religijne ujawnili juz
wczesdniej inni socjologowie religii i badacze alkoholizmu w Polsce2

Ksieza parafialni i katecheci informujg dzieci i rodzicow o niestosownosci picia
alkoholu podczas uroczystosci religijnych i koscielnych. W odniesieniu do pierwszej
Komunii o tym ostrzezeniu ksiezy moéwito 60,3% dzieci i 52% rodzicéw, w tym
34,8% i 30,3% zaznaczyto, iz ksieza i katecheci dawali im czesto takie ,,pouczenia
antyalkoholowe”, zwtaszcza w koncowej fazie przygotowania do pierwszej Komu-
nii, a po raz ostatni przestroge te przypomnieli na kazaniu w dniu pierwszej Komu-
nii. Jednak, co czwarte dziecko i co trzeci rodzic takiej przestrogi nigdy nie ustyszeli
od wiasnych duszpasterzy i katechetéw parafialnych.

Niewatpliwie, alkohol, zwtaszcza jego naduzywanie przez dorostych i czestowa-
nie nim dzieci, jest przejawem lub skutkiem procesu desakralizacji zycia religijnego
katolikow polskich. W Swietle tego mozna zaryzykowac hipoteze, iz alkohol spozy-
wany w $wieto religijne jest w rownej mierze czynnikiem wzmacniajagcym skutecz-
no$¢ procesu desakralizacji religijnosci i codziennego zycia. Nawet w tak waznej
praktyce religijnej, jaka jest pierwsza Komunia dzieci szkolnych, doroé$li katolicy (ro-
dzice, chrzestni, krewni, znajomi) nie potrafig uszanowac sakralnego charakteru tej
praktyki, niekiedy nie chcg tego uczynié, a w konsekwencji postepuja po Swiecku
w tej sytuacji, czyli w sytuacji religijnej. Takie postepowanie stawia w watpliwos¢ au-
tentyczno$¢ ich postawy religijnej, a tym bardziej niektérych zachowan religijnych.

VII. UROCZYSTOSC ROCZNICY PRZYJECIA PIERWSZE] KOMUNII SWIETE]

Pierwsza Komunia jest waznym i znaczagcym wydarzeniem religijnym i osobi-
stym w zyciu dziecka katolickiego, pozostawiajgcym trwaty Slad w jego psychice
i emocjonalnosci. Pierwszej Komunii i uroczystosci rodzinnej z nig zwigzanej nie
mozna zapomnie¢ do korica zycia, o czym przekonujg wypowiedzi dorostych katoli-
koéw, wspominajacych te praktyke religijng. Kosciét zna te prawde, zna i rozumie
odczucia religijne wielu pokoleri swoich wyznawcéw dotyczace pierwszej Komunii
i z tego powodu od dawna w swej strategii pastoralnej przypomina dzieciom i rodzi-
com o rzeczywistym znaczeniu sakralnym pierwszej Komunii poprzez coroczne or-
ganizowanie ,,rocznicy” jej przyjecia przez dziecko. Rocznica ta jest tez swoistym
»Sprawdzianem” lub ,testem” zywotnoSci religijnej dziecka w minionym roku, jak
i roli samej pierwszej Komunii w pogtebianiu jego wiary i poboznosci oraz wiezi
z parafig. Dlatego rocznica ta jest wydarzeniem réwnie waznym i uroczystym
w zyciu dziecka, jak sama pierwsza Komunia, kt6rg ono przyjeto pierwszy raz przed
rokiem. Liturgia koScielna rocznicy pierwszej Komunii jest podniosta, cho¢ jej kon-
tynuacja ma wymiar Swiecki w rodzinie w formie przyjecia. Znaczenie uroczystego

% Zob. S. Akolinski, Spozywanie napojow alkoholowychjako Zrédto patologii spotecznej
w Polsce, Jabtonna 1983; J. Falewicz, Walka o trzezwo$¢ narodu, Warszawa 1982; R. Kar-
powicz, Jakpoméc rodzinom dotknietym alkoholizmem? Rozmowa z dr. Jerzym Melibruda, ,,Pro-
blemy Rodziny” 2000, nr 4, s. 21-23.
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i religijnego charakteru rocznicy jest mocno podkreslane w katechezie koScielnej, ad-
resowanej zaréwno do dzieci, jak i do ich rodzicéw. Rocznica ta jest waznym instru-
mentem ,,kontroli” w duszpasterstwie mtodziezowym i rodzinnym Kosciota katolic-
kiego w Polsce, utatwiajgcym ksiezom parafialnym prace w tych Srodowiskach.

Badajac postawy katolikow kaliskich wobec pierwszej Komunii, wzigtem pod
uwage réwniez kwestie obchodzenia jej rocznicy w rodzinach, pytajac o nig dzieci
i rodzicdw. W ten sposob chciatem sie zorientowac, czy pierwsza Komunia odegrata
istotnag role w pogtebianiu wiary i religijnosci u badanych dzieci?

Z badan wynika, iz nie wszystkie dzieci uczestniczyty w rocznicy swojej pierw-
szej Komunii, organizowanej przez ksiezy w parafiach, a fakt ten potwierdzajg ro-
dzice tych dzieci. W rocznicy tej nie uczestniczyto 25% badanych dzieci, co potwier-
dzito 25,4% rodzicow. Dzieci i rodzice wskazywali na rézne przyczyny i powody tej
absencji, jednak trzy argumenty ukazali najliczniej, a mianowicie: 1 - catkowita
zbednos$é rocznicy w religijnosci dziecka (56,6%); 2 - sprzeciw dla kolejnej proby
klerykalizacji zycia rodzinnego (50,6%); 3 - brak osobistego zainteresowania rocz-
nicg Komunii jako wydarzeniem odrebnym (37,7%). Niemniej, dominujacy odsetek
badanych dzieci (67,7%) stwierdzit, iz chetnie i radosnie uczestniczyt w uroczystej
rocznicy swojej pierwszej Komunii w swojej parafii, ktéra przypominata kazdemu
dziecku, jak wazng sprawag byta ta komunia wjego wierze i religijnosci. Te opinie
potwierdzito w badaniach 61,5% rodzicow tych dzieci, bez wzgledu na poziom wta-
snej religijnosci, chociaz liczniejszg grupe tworza tu matki niz ojcowie.

Pytalem tez o charakter rocznicy pierwszej Komunii. W przekonaniu 33,3%
dzieci i 30,8% rodzicéw, rocznica ta winna mie¢ religijno-koscielny charakter, po-
dobnie, jak sama pierwsza Komunia. Dominujacy odsetek badanych dzieci (59,4%)
i rodzicow (56,1%) uznat, iz rocznica ta powinna by¢ uroczystos$cig rodzinng
o Swieckim charakterze, cho¢ z ,watkiem” religijno-wychowawczym, ufatwiajagcym
dzieciom przekaz tradycji i zwyczajow rodzinnych zwigzanych z pierwsza Komunia.

Nie wszyscy moi respondenci byli przekonani o koniecznosci S$wietowania rocz-
nicy pierwszej Komunii w parafii i w rodzinie. Co trzecie dziecko (33,8%) i co trze-
ci rodzic (31,5%) uwazali, iz rocznica ta jest ,,zupetnie zbedna” i ,,nie ma znacze-
nia” dla nich. Odmienng opinie w tej kwestii wyrazito 50,6% dzieci i 43,9% rodzi-
cow, zaznaczajac, iz rocznica ta jest ,koniecznie potrzebna” (26% i 20,8%) lub
»potrzebna, lecz nieobowigzkowa” (24,6% i 23,1%). Pozostali respondenci nie wy-
powiedzieli sie na ten temat (15,6% i 24,6%). Ocene znaczenia rocznicy pierwszej
Komunii wyrazili rodzice i dzieci, ktére faktycznie w niej uczestniczyty.

Wielki odsetek dzieci (59,4%) i rodzicow (56,1%), ktorzy opowiedzieli sie za
rodzinno-$wieckim charakterem rocznicy pierwszej Komunii oraz réwnie duzy od-
setek (33,8% i 31,5%) kwestionujacych jej konieczno$¢ dowodzi, iz laicyzacja ich
postaw religijnych jest do$¢ wyrazna, zaawansowana, a podejscie ich do pierwszej
Komunii jako praktyki religijnej czysto utylitarne i komercyjne.

Ideaty ptynace z pierwszej Komunii nie byty wazne dla wszystkich badanych
dzieci i dla ich rodzicéw. lIdeatami tymi kierowato sie w badanym roku z r6zng cze-
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stotliwoscig w swej religijnosci i moralnosci 62% dzieci i 60,3% rodzicow, przy
czym 31,5% dzieci postepowato tak ,,zawsze w ciggu roku”, a 30,5% ,,rzadko”. Na-
tomiast 38% dzieci nie kierowato sie nimi codziennie w swej religijnosci, co potwier-
dzito 39,7% ich rodzicéw. Dzieci te méwity, ze ideaty komunijne sg ,,zbyt trudne”
do realizacji, ze ,,zmuszajg” do ,,ciagtego kontrolowania” wiasnego postepowania,
ze dziecko ,,musiatoby” chodzi¢ czesto do spowiedzi i Komunii, a takze stuchac po-
uczen ksiezy itp. Te wszystkie warunki sg ,,meczace”, ,,nudne”, ,nieciekawe”, ,przy-
gnebiajace” i dlatego ,,0dstraszaja” dzieci od Kosciota i parafii.

Dzieci proszone o ocene wiasnej religijnosci po przyjeciu pierwszej Komunii do
czasu jej rocznicy nie byty jednomysine w tym wzgledzie. Jako ,,lepszg” swoja reli-
gijnosé ocenito 29,6%, ajako ,,gorsza” 17% badanych dzieci. Zadnych zmian w niej
nie zauwazyto 27,1%, a 26,3% nie potrafito dokonaé takiej oceny. Takze rodzice nie
byli jednomyS$Ini w ocenie zmian w religijno$ci swoich dzieci po przyjeciu przez nie
pierwszej Komunii. Jako ,,lepsza” ocenito jg 20,2%, za$ 17,6% jako ,,gorszg”. Z ko-
lei z uznaniu 33,8% nic nie zmienito sie w tym czasie w religijnosci ich dzieci,
a 28,4% nie potrafito dokonac takiej oceny.

Dzieci do$¢ krytycznie ocenity pomoc swoich rodzicéw w tym okresie w roz-
wigzywaniu problemow religijnych i etycznych czy ,,zwyktych” spraw rozwojowych.
Dos$¢ duzy odsetek dzieci (28,8%) wyraznie zaznaczyt, ze rodzice zupeknie nie inte-
resowali sie¢ ich religijnoScig w tym okresie, ze nie wiedzieli, czy dzieci chodzg na
msze w niedziele, czy sie spowiadajg i czy biorg udziat w katechezie szkolnej. Do
btedbéw tych przyznato sie 27% badanych rodzicéw, cho¢ niektdrzy prébowali uspra-
wiedliwiaé swoje zaniedbania i ignorowanie religijnosci swoich dzieci réznymi po-
wodami i przyczynami, ktore czesto nie byty przekonujace i logiczne. Z drugiej stro-
ny, znaczny odsetek dzieci badanych (40,8%) ocenit pozytywnie zainteresowanie
rodzicow rozwojem wiasnej religijnosci w tym okresie, przy czym 33,8% stwierdzi-
fo, iz rodzice ich ,,postepowali tak zawsze” i wspierali je swojg pomoca, a 17% do-
dawato, ze ,,rodzice wspierali je niekiedy”, czyli nieregularnie. Ponadto, 20,4% dzie-
ci miato trudnosci z dokonaniem tej oceny.

Religijno$¢ dziecka wymaga statej pomocy rodzicdw religijnych, ktorzy przy-
ktadem wiasnej wiary i poboznosci rozbudzg u niego zainteresowania kultem religij-
nym, przyczynig sie skutecznie do pogtebieniajego wiary religijnej i wiezi ze wspol-
notg parafialng. Bez wiasciwego zrozumienia przez rodzicdw potrzeb religijnych
i problem6éw moralnych dziecka, rozwdj jego religijnosci jest narazony na rézne
utrudnienia, a by¢ moze i na stagnacje. Z dotychczasowych badan naukowych2/ wy-
nika jednoznaczna konkluzja, ze w niesieniu tej pomocy dzieciom nikt nie zastgpi
naturalnych rodzicéw, nikt lepiej niz matka i ojciec, nie wykona ich zadah opiekun-
czych i wychowawczych, gdyz u podtoza tych obowigzkéw lezy mito$é rodziciel-

Z Zob. P. Poreba, Funkcja religijna rodziny w $wietle dziatalno$ci Kosciota pierwotnego
i nauczania Kosciota posoborowego [w:] F. Adamski (red.), Wychowanie w rodzinie chrzescijan-
skiej,Krakéw 1982, s. 183-199; H. Wistuba, j*chowanie religijne matego dziecka [w:] tamze,
s. 200-217; J. Patyga, Rodzice wobec kryzysu wiary swoich dzieci [w:] tamze, s. 218-282.
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ska. Zadanie to w catej rozciggtosci obejmuje réwniez sfere religijnosci dziecka.
Rodzice religijni sg pierwszymi nauczycielami wiary religijnej i wychowawcami re-
ligijnymi wiasnych dzieci. Bez ich zrozumienia i statej opieki, religijno$¢ dzieci nie
rozwinie sie zgodnie z regutami wiary i oczekiwaniami Kos$ciota, a w przysztosci
dziecko moze wyrosnaé na osobe zlaicyzowang, obojetna religijnie i odsung¢ sie od
wspolnoty koscielnej. W ocenie pedagogow chrzescijanskich, dla rozwoju religijno-
§ci dziecka najlepszy jest osobisty przyktad wiary i kultu samych rodzicéw - matki
i ojca - ukazujacy ich zaangazowanie religijne i troske o ciggty rozwdj religijnosci
wiasnych dzieci. Dobry przyktad religijnosci wiasnej rodzicéw jest najskuteczniej-
szg metodg oddziatywania w procesie religijnej socjalizacji dzieci8 Z badan tu pre-
zentowanych wynika, ze na taki przykfad rodzicow moze liczy¢ niewielki odsetek
dzieci. Religijno$¢ znacznie wiekszego odsetka rodzicow podlega wyraznie erozji,
jako efekt procesu desakralizacji ich zycia codziennego, w ktérego ramach miesci
sie tez sfera sakralna. Proces desakralizacji dotyka szczegdlnie mocno tej wiasnie
sfery ich zycia, zastepujac religijne elementy Swieckimi elementami. Ci rodzice nie
interesujg sie religijnoscig wiasnych dzieci i wychowuja je na ogét wedtug zasad
pedagogiki $wieckiej. W ten prosty sposéb rodzice sami utatwiajg instalowanie sie
w religijnosci dzieci elementow $Swieckich, zaréwno w sferze postaw, jak i w sferze
zachowan religijnych2 Praktyka jednorazowa pierwszej Komunii jest przyktadem tej
sytuacji, ukazujgcym, iz proces desakralizacji zycia religijnego jednostki rozpoczy-
na sie od najwcze$niejszego stadium, w dodatku wspierany laickimi postawami
i dziataniami os6b dorostych, odpowiedzialnych za prawidtowy rozwoj religijnosci
mtodej jednostki.

W podsumowaniu wynikow prezentowanych tu badan socjologicznych sprébuj-
my zaproponowac kilka wnioskéw ogdlnych, obejmujacych tres¢ wszystkich proble-
mow analizowanych w tym studium.

Pierwsza Komunia nadal pozostaje w $wiadomos$ci duzego odsetka dzieci i ro-
dzicow podstawowa jednorazowg praktyka religijng, scalajacajednostke ze wspolo-

BZob. E. Wojcik, O wychowaniu dzieci i miodziezy, Pelplin 1993; Wychowanie i opieka
nad dzie¢mi w polskich rodzinach. Komunikat z badan OBOP (luty 2000), Warszawa 2000; E. Wy -
socka, Mtodziez a religia. Spoteczny wymiar religijno$ci mtodziezy, Katowice 2000; J. Wilk,
Pedagogika rodziny. Wybrane zagadnienia, Lublin 2002; G.H. Ziebertz Religijno$¢ i wycho-
wanie w $wiecie pluralistycznym, Krakéw 2001; M. P lop a, Z badan nad rolg rodzicow w proce-
sie ksztattowania osobowos$ci dzieci [w:] Z. Tyszka (red.), Stan iprzeobrazenia wspdtczesnych ro-
dzin polskich, Poznanh 1991, s. 248-251.

MZob.J. Marianski, Miedzy sekularyzacjg i ewangelizacjg. Wartosciprorodzinne w $wia-
domosci miodziezy szké4 srednich, Lublin 2003, s. 81-141; S.H. Zareba, Religijno$¢ mtodziezy
polskiej w warunkach nowego tadu spoteczno-politycznego, ,,Ateneum Kaptanskie” 2003, z. 2-3,
s. 257-298; K. Koseta, Religijnos¢ mtodych Niemcéw i Polakéw [w:] Katolicyzm polski w wa-
runkach Unii Europejskiej: szanse i zagrozenia, obawy i nadzieje, J. Baniak (red.), Poznan 2004,
s. 123-153. ,,Socjologia Religii”, t. 2.
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tg koscielng™ czyli jest ona takim rytem przejscia, ktdry wprowadza mtodg jednostke
na kolejny etap rozwoju jej osobistej aktywnosci religijnej i koScielnej. Te dzieci i ci
rodzice witasnie w ten sposéb postrzegajg i interpretujg sens i cel pierwszej Komu-
nii, eksponujac wyraznie jej religijno-koscielny wymiar.

Dla podobnie duzego odsetka dzieci i rodzicow pierwsza Komunia juz utracita
wymiar sakralny i stata sie jeszcze jedng forma Swieckiego Swietowania w gronie
najblizszej rodziny i przyjaciot. Religijny i koscielny wymiar tej praktyki sakramen-
talnej i kultowej dla nich nie ma wiekszego znaczenia. Obrzedy religijne (liturgicz-
ne) zwigzane z pierwszg Komunig ci katolicy, zwtaszcza dorosli, zaledwie ,toleru-
ja”, gdyz to one w praktyce rozpoczynajg biesiadowanie rodzinne z tej okazji. Reli-
gijny watek tego biesiadowania rozpoczyna sie wprawdzie w $wiatyni parafialnej,
jednak to nie onjest wazny w hierarchii znaczen tych katolikéw, lecz p6Zniejszy jego
etap Swiecki, dziejacy sie w domu rodzinnym lub w restauracji.

Uroczystos$¢ rodzinna, zwigzana z pierwszg Komunig (biesiadowanie lub ,,mate
wesele”), ma charakter i przebieg typowo S$wiecki, eliminujacy sakralny wymiar
pierwszej Komunii jako praktyki religijnej. G¥d6wnym celem tej uroczystosci nie jest
pogtebienie wiary i religijnosci dziecka, lecz préba zintegrowania rodziny, umocnie-
nia wiezéw rodzinnych, czesto juz nadwatlonych czy ostabionych, wspdlne Swieto-
wanie cztonkdw rodziny, okazja do spotkania sie wszystkich (i kazdego z kazdym)
i omoOwienia waznych spraw rodzinnych. Sprawy zwigzane z religig nie sg dla nich
wazne, wiec bywajg pomijane w ,,programie” rozmoéw, a jesli juz podejmuje sie tu
tematy religijne, to z reguty w aspekcie krytycznym lub nawet wrogim, zwlaszcza
dla Kosciota i kleru.

Podczas przyjecia komunijnego w domu rodzinnym lub w restauracji jest spo-
zywany alkohol pod wielu postaciami w dominujgcym odsetku badanych rodzin.
W duzym odsetku rodzin alkchol jest podawany wtedy dzieciom komunijnym. Czy-
nu tego dokonuja z reguty chrzestni lub naturalni rodzice dziecka, a rzadziej inni
uczestnicy biesiady rodzinnej. Rodzice najczesciej lekcewazg nawotywania ksiezy
parafialnych i katechetow do zachowania abstynencji alkoholowej podczas tej uro-
czystosci religijnej, jak i do zaprzestania czestowania dzieci alkoholem. Bez watpie-
nia, alkohol stat siejuz ,,normalnym” sktadnikiem diety obowigzujgcej w czasie przy-
jecia komunijnego w dominujgcym odsetku rodzin katolickich w Polsce. Rodziny
badane w Kaliszu sg potwierdzeniem tego faktu.

Biesiadowanie rodzinne z okazji pierwszej Komunii przenosi sie (zmienia ad-
res) coraz czesciej i liczniej z domu rodzinnego do lokalu gastronomicznego, za
czym przemawiajg rézne powody. Anonimowos$¢, che¢ wyzycia sie, zabawienia
w rodzinie, jak i liczba gosci oraz koszty, to najczestsze przyczyny i powody, ktore
skianiajg licznych rodzicow do urzgdzania przyjecia komunijnego w restauracjach.
Rodzice zamozni nie szczedzg Srodkow na ten cel, a samo przyjecie rodzinne czesto
przeradza sie w ,,mate wesele” dziecka, na wzor wesela prawdziwego przy $lubie ma-
tzenskim, podczas ktérego nierzadko uczestnicy tanczag. Religijny wymiar pierwszej
Komunii nie stanowi tu zadnej przeszkody, poniewaz, po opuszczeniu $wigtyni, jest
zupetnie pomijany przez biesiadujgcych cztonkédw rodziny dziecka komunijnego.
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Trwatym i typowo Swieckim zwyczajem powigzanym od dawna z pierwszg Ko-
munig sg prezenty, dawane dzieciom przez chrzestnych, rodzicdw, krewnych i innych
uczestnikéw uroczystosci w tym dniu. Coraz czesciej prezenty sg wazniejsze dla
dzieci i dla ich rodzicéw niz sama pierwsza komunia. Prezenty przestaniajg sakralny
sens i cel pierwszej Komunii, wypaczajg postawy religijne dzieci, odsuwajg ich uwa-
ge od sakramentalnego charakteru pierwszej Komunii. Prezenty, pozostawione bez
kontroli religijnej rodzicow i katechetow, utatwiajg proces zeSwiecczenia postaw
i zachowan religijnych dzieci. Bardzo czesto dzieci wymuszajg na chrzestnych i na
rodzicach typ i warto$¢ prezentow komunijnych w okresie poprzedzajgcym pierwszg
Komunie. Przedmioty kultu religijnego nie sg oczekiwanym przez dzieci ,cieka-
wym” prezentem komunijnym, a dotyczy to takze Pisma Swietego.

Rocznica pierwszej Komunii jest akceptowana przez niepetna potowe badanych
dzieci i ich rodzicow. Rocznica ta staje sie okazjg, podobnie jak sama pierwsza Ko-
munia, do nieco skromniejszej uroczystosci rodzinnej o Swieckim przebiegu, pod-
czas ktorej jest tez podawany i spozywany alkohol. Przyjecie to ma juz mniejszy
rozmiar i najczesciej odbywa sie w domu rodzinnym dziecka. W pewnym odsetku
rodzin badanych z okazji rocznicy pierwszej Komunii dorosli przekazujg dzieciom
skromne upominki lub kwiaty. W tym dniu liczy sie $wiecki styl Swietowania ro-
dzinnego, a zapomina si¢ z reguly o tym, ze ta rocznica przypomina katolikom
o koniecznosci pogtebiania religijnosci dziecka i o obowigzkach religijnych rodzi-
cow wzgledem swoich dziecid,

Przemiany cywilizacyjne w Polsce po 1989 roku nie pozostajg neutralne wobec
wierzen i praktyk religijnych katolikow reprezentujacych wszystkie kategorie wie-
kowe i Srodowiska spoteczne. Przemiany te objety swoim ujemnym wplywem
wszystkie obrzedy i praktyki religijne katolikoéw, wiacznie z rytami przejScia. Tym
samym Slady ich ,,dotyku” sg widoczne w postawach i zachowaniach dzieci i rodzi-
cow dotyczacych pierwszej Komunii. Przemiany te desakralizujg codzienne zycie
katolikow, odsuwajg ich od religii i od Kosciota, a znacznie rzadziej wywotujg po-
gtebienie religijnosci u niektérych katolikéw - miodych i dorostych. Ten trend laic-
kosci szybko upowszechnia sie¢ w srodowisku dzieci komunijnych i starszej mtodzie-
zy szkolnej, ktorzy przyktad laickich postaw i zachowan czerpig od swoich rodzi-
cow i od innych znaczacych oséb dorostych. Prawdopodobnie, dosSwiadczenie
obecnosci $wieckosci w strukturze sacrum bedzie kontynuowane na kolejnych eta-
pach rozwoju ich religijnosci i moralnosci3l

PZob. Kultura dnia codziennego i $wigtecznego w rodzinie, L. Dyczewski (red.), Lublin 1998;
M. Kempny, G. Woroniecka (red.), Religia i kultura w globalizujacym sie $wiecie, Krakéw 1999.

3 Zob. M. Marody, Przemiany religijnosci Polakéw [w:] Polacy wsréd Europejczykow.
Wartosci spoteczeristwa polskiego na tle innych krajéw europejskich, A. Jasifiska-Kania, M. Maro-
dy (red.), Warszawa 2002, s. 146-167; J. Marianski, Praktyki religijne a uznawane wartosci
prorodzinne [w:] Rodzina wspéiczesna, M. Ziemska (red.), Warszawa 1999, s. 124-148; Metatrend
Religion. Neue Religiositaten In Europa, R. Polack (hrsg.), Ostfildem 2002.
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Pierwsza Komunia przezyta po Swiecku moze sta¢ sie swoistg ,,matrycg” lub
»wzorcem”, na ktory bedg sie powotywaty dorastajgce dzieci, wchodzac na kolejne
etapy swej religijnosci i wiezi koscielnej. Nie mozna tez odrzuci¢ sugestii (hipote-
zy), iz religijnos$¢ ta bedzie jeszcze bardziej zeSwiecczona, niz dostrzezono jg dzi$
empirycznie, na obecnym etapie desakralizacji srodowiska rodzinnego w Polsce®,
jak i w badanym miescie. Mozna tez zapytaé, czy bedzie to autentyczna religijnosc,
czy tez religijnos¢ zeSwiecczona? Pytanie to stanie sie zapewne przedmiotem badan
socjologdw religii w najblizszej perspektywie.

2 Zob. A. Mikotejko, Noweformy obecnosci sacrum w polskim doswiadczeniu religijnym
[w:] J. Baniak (red.), Katolicyzm polski w warunkach Unii Europejskiej ..., cyt. wyd., s. 269-279;
K. Koseta, Polak i katolik. Splatana tozsamo$¢, Warszawa 2003; I. Borowik, Odbudowywa-
nie pamieci. Przemiany religijne w Srodkowo-Wschodniej Europie po upadku komunizmu, Krakéw
2000, s. 209-236.



