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Religijne poszukiwania w literaturze.
Dazenie do wsparcia religii poprzez nauke

Wzajemne relacje pomiedzy religia i filozofia/nauka funkconuja w kulturze euro-
pejskiej wiasciwie od jej poczatkdéw. Dyskutowane byly juz w czasie wezesnochrzescijan-
skich sporéw o status filozofii i filozofowania. Poszukiwano wéwczas miejsca dla tego ty-
pu refleksji w obrebie rodzacego sig chrzescijanskiego swiata. To wiasnie Klemens z Ale-
ksandrii (ok. 150 — ok. 215), pomimo afirmatywnego stosunku do greckiej tradycji mito-
wania madrosci, twierdzit, Ze filozofia nie jest chrzescijanstwu koniecznie potrzebna. Byt
nawet przekonany, ze wyjatkowos¢ filozoficznego poszukiwania prawdy musi ustapic
wobec wyjatkowosci chrzescijaristwa. Dlatego pisal: ,, Prawda bowiem helleriska rézni sie
od Prawdy, gloszonej przez nas, cho¢ takg sama otrzymata nazwe. Nasza bowiem Praw-
da przerasta helleriska zaréwno wielkoscig poznania duchowego, jak waznoscia materia-
Tu dowodowego, boska sita i innymi podobnymi walorami. My bowiem naprawde zosta-
liSmy pouczeni przez Boga, otrzymujac prawdziwie swiete instrukcje od Syna Bozego™!.

Z przywotanej wypowiedzi mozna wyczytad, ze mysliciel nie neguje wprawdzie
wartosci ptynacych z filozoficznego poznania, ale pierwszenstwo, jego zdaniem, nalezy
do Prawdy, ktdra wzmacnia autorytet Boga. Tym samym filozofia jawi si¢ mu tylko/az
jako czynnik wspierajacy, wspomagajacy chrzescijanina. Proces 6w jest mozliwy dzieki
immanentnej obecno$ci prawdy w filozofii. A zatem Klemens chce zaadoptowac greckie
kategorie pojeciowe na grunt chrze$cijaniski i jednoczesnie ma petng swiadomos¢ ich
ograniczonosci wobec religijnego fenomenu.

Ta swoista ambiwalencja, pewnego rodzaju dystans wobec filozofowania bedq juz
dziedziczone w chrzescijanskiej tradycji przez cate wieki. Podobnie jest rowniez w na-

! Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy (Kobierzec 1, XX,
98,/4),t.1, Warszawa 1994, s. 72.
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uczaniu $w. Tomasza (ok. 1225-1274). Z jednej strony staral si¢ precyzyjnie rozdzieli¢
wiare i rozum?, a z drugiej przy rozwigzywaniu problemu oczywistosci istnienia Boga
wykorzystywal argumenty natury filozoficznej®. Zachecat wiec do pelnej i zgodnej wspot-
pracy pomiedzy wiarg i rozumem, teologia i filozofia, religia i nauka.

Czy ta wspdtpraca jest jednak jeszcze mozliwa po przeprowadzonej w czasach no-
wozytnych krytyce wielkich metafizycznych systemow sredniowiecza? Czy istnieja kon-
cepcje metafizyczne, ktdre ukonstytuowaty sie jako alternatywna odpowiedz na zarzuty
stawiane przez Kartezjusza (1596-1650) i I. Kanta (1724-1804)?* Che¢ odpowiedzi na te
pytania bedzie gtéwnym celem niniejszych przemyslen. Zostanie on zrealizowany po-
przez probe oméwienia zjawiska przenikania koncepdji religijnych na grunt literatury.
Innymi stowy, chodzi o przybliZzenie fenomenu metafizycznosci, religijnosci literatury
i w efekcie by¢ moze literackosci metafizyki, religii®. Ten fenomen intelektualnie ekscytu-
je réwniez z tego powodu, ze mozna w nim takze dostrzec swoiste dazenie do adopto-
wania odkry¢ z dziedziny nauk szczegdtowych. Na gruncie literatury polskiej podobny
konglomerat religii/metafizyki, literatury i nauki wiaze sie zazwyczaj z tworczoscia pisa-
rzy i poetow Mtodej Polski. Wspomniana problematyka zainteresowata réwniez M. Stale.
Zaczat poszukiwac zrodet tego zaskakujacego synkretyzmu i wskazat na szeroko pojeta
tradycje neognozys. Doszedt tez do wniosku, ze wywodzacy sie z tego kregu C. du Prel
(1839-1899), E. Schuré (1841-1928) i R.Steiner (1861-1925) dazyli do wmontowania elemen-
tow wspolczesnej im nauki w gloszona doktryne religijno-filozoficzng. M. Stale szcze-
golnie zainteresowata gloszona mozliwo$¢ pogodzenia neognozy z teoria ewolugji
K. Darwina (1809-1882)". Wtasnie obecnosci owych przykladéw ewolucjonistycznego wi-
dzenia Swiata w literackich metafizykach zostana po$wigcone ponizsze rozwazania.

2 Na ten temat zob. np. E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach srednich, Warszawa 1987, s. 330.

3 Zob. Tomasz z Akwinu, kwestia 2, w: tenze, Traktat o Bogu. Summa teologii, kwestie 1-26, G. Kurylewicz
(ttum.), Z. Nerczuk, M. Olszewski, Krakow 1999, s. 35-43.

4 Sygnalizowana krytyka metafizyki jest powszechnie znana, a zatem nie bede jej tutaj rekonstruowat.
Wspominatem o tym problemie w wystapieniu (Pluralizm metafizyczny, czyli o religii jako tworzywie dzieta arty-
stycznego) na konferendji , Przemiany religijnosci”, ktéra odbyta sie¢ w Poznaniu (17.09.2010 r.) w Wyzszej Szkole
Umiejetnosci Spotecznych, a zorganizowana przez Zaktad Historii i Filozofii Religii UAM i Wyzsza Szkote
Umiejetnosci Spotecznych. Niniejszy tekst jest kontynuada i rozwinieciem sygnalizowanych tam problemdw.

5 Zagadnienie zbliZenia literatury do metafizyki, religii omawiaja: S. Borzym, Przybyszewski jako filozof,
,Pamietnik Literacki”, 1968, z. 1, s. 3-24; tenze, Uwagi o Swiatopogladzie filozoficznym Przybyszewskiego, w: Stani-
staw Przybyszewski. W 50-lecie zgonu pisarza, H. Filipkowska (red.), Wroctaw 1982, s. 23-38; M. Podraza-Kwiat-
kowska, Literatura a poznanie, czyli o wyrazaniu niewyrazalnego, w: tejze, Wolnos¢ i transcendencja. Studia i eseje
o0 Mitodej Polsce, Krakow 2001, s. 319-330; M. Stala, Pejzaz czlowieka..., Krakéw 1994; A. Jocz, Przypadek ,osy
rozbdjniczej”. Rozwazania o gnostycyzmie i neognozie w literaturze polskiej przetomu XIX i XX wieku, Poznan 2009.

¢ Na temat natury neognozy: A. Jocz, Antropozofia Rudolfa Steinera (1861-1925), czyli préba stworzenia pod-
staw neognozy, w: Oblicza gnozy, E. Przybyt (red.), Krakéw 2000, s. 97-112; tenze, Big mistykow a szatan gnostykéw.
Miejsce zta w antropozoicznej neognozie, w: Religia i religijnos¢ Europy, ,,Cztowiek i Spoteczeristwo”, t. XX, Poznan
2002, s. 85-99; tenze, Eschatologiczny pluralizm neognostycznych ruchdw religijnych — antropozofia Rudolfa Steinera
i Lektorium Rosicrucianum Jana van Rijckenborgha, w: Adaptacja przez transformacje, Z. Drozdowicz, Z. W. Puslec-
ki (red.), Poznan 2001, s. 337-350.

7 Zob. M. Stala, Pejzaz..., cyt. wyd., s. 43-46.
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II

O metafizycznym wymiarze tworczosci J. Stowackiego (1809-1849) pisano juz wie-
lokrotnie®. S. Przybyszewski (1868-1927) zinterpretowat jg jako niedoscigniony wzor
wszelkich swobodnych, wolnych od ortodoksyjnego skrepowania poszukiwan religij-
nych. Znakomitym przykladem owych poszukiwan byt wedtug niego poemat Genezis
z Ducha. Byl przekonany, Ze J. Stowacki napisat ten tekst, poniewaz ,starat sie stworzy¢
nowy myt”°. W sposob posredni potwierdzit te opinie¢ w swoich rozwazaniach na temat
Krdla Ducha, ktére zawart w Obrachunkach'. Jednoczeénie, zdaniem S. Przybyszewskie-
g0, w ten wykreowany przez romantycznego poete mit wszczepione zostaly rowniez
elementy stricte naukowe. Autor Confiteoru wydaje si¢ podziela¢ opinie W. Lutostaw-
skiego (1863-1954), ktéry interpretowat poetyckie wizje Stowackiego jako swoista pre-
figuracje darwinizmu. Taka propozycja odczytania Genezis z Ducha moze zosta¢ obecnie
uznana za catkowicie niewiarygodna. Z drugiej jednak strony, wtasnie w dzisiejszych
czasach, A. Kowalczykowa pisze o wplywie wspdlczesnych poecie teorii ewolucjonisty-
cznych, przede wszystkim Jean-Baptiste de Lamarcka (1744-1829), na ksztatt jego gene-
zyjskiego wyktadu'l. A zatem myslenie ewolucjonistyczne moze by¢ jednym z kluczy
interpretacyjnych do hermetycznych, metafizyczno-religijnych tekstéw J. Stowackiego.

Ten ewolucjonistyczny watek wydaje sie by¢ obecny réwniez w niektdrych tekstach
Stanistawa Przybyszewskiego. Jego wage w dorobku artysty dostrzegl juz Stanistaw Bo-
rzym. Byl jednak przekonany, Ze pisarz nie kreowat optymistycznej wizji ewolugiji, sity
napedowej przyrodniczej rzeczywistosci'2. Interpretator pisat: ,, Ewolucjonizm stat si¢
nawet bardziej gorzki od dawnej wiedzy o przemijaniu i $mierci, bo ujmowat cziowie-
ka w tryby nieztomnej koniecznosci i zaleznosci od czegos, nad czym, jak sie¢ wydawato,
czlowiek ma wtadze — od przyrody”'3. S. Przybyszewski wierzyl wiec, zdaniem S. Bo-
rzyma, ze cztowiek, ktéry poznat nature ewolugji, nie mogt by¢ juz szczesliwy. Odkrywat
bowiem, Ze jest catkowicie zdeterminowany przez sile przyrody, ktorej jest immanentna
czescig. Uswiadamiat sobie, Ze biologiczne mechanizmy jego ciata nie podlegaja rozu-
mowi, ale regutom ewolugji gatunkow.

Fakt, ze S. Przybyszewski pesymistycznie postrzegal mechanizmy ewolugji, zain-
teresowat takze Krystyne Kralkowska-Gatkowska. Badaczka uznata, Ze jego rozumie-

8 Na temat historycznego i aktualnego stanu badan nad tym fragmentem twoérczosci Juliusza Stowac-
kiego, zob. np. A. Kowalczykowa, Wstep do: J. Stowacki, Krgg pism mistycznych, BN, S. I, nr 245, Wroclaw —
Warszawa — Krakow 1997, s. LXXXI-LXXXII.

9 S. Przybyszewski, Ekspresjonizm — Stowacki i , Genezis z Ducha”, ,Zdrdj”, 1918, z. 3, s. 67. Wiecej na
temat problemu chrzescijaniskiej ortodoksyjnosci lub nieortodoksyjnosci dzieta Stowackiego zob. w cyklu
artykutéw: S. Przybyszewski, Ekspresjonizm — Stowacki i ,, Genezis z Ducha”, ,Zdrdj”, 1918, z. 1, s. 5-7; z. 2, s. 36-
39; z.3,5.66-68; z. 4, 5. 99-101; z. 5, s. 132-134; z. 6, 5. 164-169.

10 Zob. S. Przybyszewski, Obrachunki, ,,Zdrdj”, 1918, z. 1, s. 5.

11 Zob. A. Kowalczykowa, Wstep..., cyt. wyd., s. XXX-XXXVL.

12 Zob. S. Borzym, Przybyszewski jako filozof, , Pamietnik Literacki”, 1968, z. 1, s. 7.

13 Tamze.
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nie procesu ewolugji stanowito swoista odwrotno$¢ wyobrazen J. Stowackiego'. Jed-
noczesnie nie przeszkadzalo to S. Przybyszewskiemu w wielokrotnym deklarowaniu
swojego przywiazania do autorytetu autora Kordiana.

Rozwazania o miejscu ewolucjonizmu w twodrczosci literackiej S. Przybyszewskiego
warto rozpoczac¢ od poematu proza Requiem aeternam (niem.1893, wydanie pol. 1904).
Podobnie tez zrobita K. Kralkowska-Gatkowska i odkryta, Ze ,,S. Przybyszewski wyra-
Znie nie wierzy juz w madra i dobrotliwg matke-nature, ktérej samorzutny, wszechstro-
nny i korzystny dla czlowieka rozwdj byt przedmiotem optymistycznych prognoz przy-
rodoznawcéw pozytywistycznych. Pod jego pidrem niedawna sila motoryczna poste-
pu zmienia si¢ w Slepy, samolubny zywiot, w hiperboliczny poped seksualny, ktéry od-
powiada za wszystkie wydarzenia i zjawiska we wszechswiecie” 5.

Jezeli nie chce si¢ ograniczy¢ jedynie do powtdrzenia dociekant K. Kralkowskiej-
-Gatkowskiej, to wypada ponownie przemysle¢ biologiczny, a nawet fizjologiczny pod-
tekst dziatan gtéwnego bohatera Requiem aeternam. Autor poematu sportretowat go m.in.
w trakcie perwersyjnego, nekrofilskiego aktu seksualnego. W swoim dziele dokonat wiec
$wiadomej deprecjacji seksualnej zadzy — chuci, ktdra jednoczesnie, jak zauwaza K. Kra-
lkowska-Gatkowska, sakralizowat i uczynit gtéwnym motorem ewolucji. Chu¢ w jego
metafizyce byla interpretowana jako synonim Stowa z Ewangelii wedtug $w. Jana. Row-
noczesnie zas$ S. Przybyszewski zasugerowat, ze tkwi w niej niewyobrazalny ogrom
mrocznych potengji. Jako wspomniany motor ewolugji chu¢ powinna by¢ przede wszy-
stkim pedem ku nowemu zyciu, ale ujawnita sig niestety poprzez catkowite zaprzecze-
nie wlasnej istoty, czyli w postaci chorej fascynacji Smiercia. Jej widomym objawem byta
niezdrowa, meczaca ekscytacja, tytutlowego bohatera Requiem aeternam, fizjologicznymi
symptomami rozkladu ciala dawnej kochanki. Dlatego wizje zmystowo pigknego, cie-
plego ciata zostaty wyparte z poematu przez halucynacje na temat ,,lodowatych, trupich
rak”, ,zimnego, wilgotnego potu”, dzwiekéw wydawanych przez martwe ciato's. Hi-
perbolizujac nekrofilie, pisarz dopatrzyt sie symptoméw trupiej degradacji nawet w ak-
cie seksualnym, ktdry z definicji jest esencja zycia. Wznidst te swoja swiatynie chuci na fu-
ndamencie starych, gnostyckich podejrzen skierowanych wtasnie wobec ludzkiej seksu-
alnosci”. W. Gutowski te zagadkowa ambiwalencje przemyslen pisarza ttumaczyt ich
programowa antynomiczno$cia'®. Jej swoistym wyrazem wydaje sie by¢ nastepujacy fra-
gment zaczerpniety z tekstu Szlakiem duszy polskiej (1917): ,,1 gdziekolwiek badz i w jaki
badz sposoéb poped plciowy sie objawia, czy w kopulacyi chemicznych atomow, w wie-

14 Zob. K. Kralkowska-Gatkowska, Aspekty kontrpalingenetyczne prozy Stanistawa Przybyszewskiego, , Ro-
cznik Kasprowiczowski”, 1990, nr VI, s. 152.

15 Tamze, s. 158. W dalszej czesci swojego artykutu K. Kralkowska-Gatkowska szczegdtowo omawia
zaproponowang przez S. Przybyszewskiego wizje chuci jako sity napedowej ewoludji.

16 Zob. S. Przybyszewski, Requiem aeternam, Krakow 2002, s. 30-32.

17 Wiecej na temat gnostyckiej wyktadni tworczosci S. Przybyszewskiego, zob. w: A. Jocz, Przypadek...,
cyt. wyd,, s. 15-66.

18 Zob. W. Gutowski, Nihilisci i tyrteusze. Tematyka przemocy spoleczno-politycznej w prozie Stanistawa Przy-
byszewskiego, w: tenze, Konstelacja Przybyszewskiego, Torun 2008, s. 130.
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cznem laczeniu sie i rozlaczaniu pierwiastkow, by sie wciaz w nowych i nieprzeczuwal-
nych ksztattach objawia¢, czy tez w cielesnem potaczeniu sie dwojga zyjacych istot w nie-
rozerwalnej Jedni, by wykonac zakon przez Boga ustanowiony, czy tez w odwiecznej, Bo-
ga szukajacej tesknocie — religii i sztuce — wszedzie i zawsze jest poped plciowy emanacya
pieknosci, w ktdrej czlowiek uswiadamia sobie swoj boski, metafizyczny poczatek™.

Oczywiscie punktem wyjscia byta dla S. Przybyszewskiego apoteoza popedu pt-
ciowego — chuci. Podobnie jak u Empedoklesa (ok. 490-430) mitos¢ — chu¢ uzyskata tu-
taj status sity kosmicznej. W tym pelnym poetyckiego przepychu wyobrazeniu nie cho-
dzito jednak tylko o to, ze poped plciowy ujawnit sie juz na poziomie atomow. Okaza-
1o sig, Zze mitosny uscisk atomdéw i pierwiastkow nie miat charakteru przypadkowego.
Jego celem byty wciaz ,, nowe i nieprzeczuwalne ksztatty”. W istote porzadku natury zo-
stata wiec wpisana zmiennos¢, ciagle odkrywanie mozliwych do zaistnienia powigzan.
Ciekawym pomystem byto tkwiace w tych rozwazaniach przekonanie o teleologicznym
charakterze sygnalizowanych zmian — ewolucji. Autor Confiteoru wydawat sie rowniez
sugerowac, ze zrodto zmian ewolucyjnych tkwi w strukturze atomowej, pierwiastko-
wej bytow. S. Przybyszewski wspomniat wreszcie o , nierozerwalnej Jedni”, ,, zakonie
przez Boga ustanowionym”. W fizycznych, biologicznych procesach dostrzegt zatem me-
tafizyczne podstawy, ujawnit mu sie¢ Absolut. Jego zdaniem, fizyka i biologia splatajq sie
z religia i sztuka, ktdra powinna opiewa¢ platonskie piekno tych zwiazkow. Ludzka pt-
ciowos¢, czynnik natury biologicznej ukazal mu sie jako odbicie pierwotnej, transcenden-
tnej rzeczywistosci. Dokonat wiec sakralizacji ewolucji, pici i chuci. Trudno jest natu-
ralnie oczekiwacd od tego typu wypowiedzi jasnosci i klarowno$ci na miare nauk szcze-
gotowych. Pisarz przeciez tylko w metaforyczny sposéb chciat wyraza¢ nature biologi-
cznych procesow. Pomimo tego twierdzono, ze w jego dzialalnosci literackiej manife-
stuje sie zbyt daleko idacy biologiczny redukcjonizm?.

Dlatego S. Przybyszewski starat si¢ oddali¢ od siebie tego rodzaju zarzuty, a czynit
to m.in. w szkicu Obrachunki. Glosit w nim, ze oczekuje od czlowieka, zeby byt kims wie-
cej niz tylko/az , ostatniem ogniwem Darwinowskiej ewolucyi, rodzajem, nazwanym
w systematyce zoologicznej »Homo sapiens«, czyli Nad-Matpa”2'. Wedtug pisarza kims
takim jest na pewno artysta, ktéry ma zdolnos¢ doswiadczania rzeczywistosci transcen-
dentnej i ujawniania jej natury poprzez swoja sztuke. Dlatego autor szkicu oswiadczyt:
Czlowiek Sztuki nie tworzy, ani tworzy¢ nie moze, bo wtedy moégtby kazdy, gdyby tyl-
ko »zechcial«, by¢ tworca. Mozna by sie wtedy »Sztuki« nauczy, jak kazdego innego rze-
miosta. Sztuka jest czems, co si¢ przez poszczegdlne jednostki mimo ich »woli« i czesto-
kro¢ mimo jakiegokolwiek uswiadomienia z ich strony na zewnatrz objawia”?2.

19 S. Przybyszewski, Szlakiem duszy polskiej, Poznai 1917, s. 145. Fragment interpretowany w: A. Jocz,
Przypadek..., cyt. wyd., s. 64. W obecnym odczytaniu tekstu nacisk potozono na elementy ewolucjonistyczne.

20 Zob. J. Krzyzanowski, Poszukiwacze absolutu, w: tenze, Neoromantyzm polski 1890-1918, Wroctaw —
Warszawa — Krakéw — Gdansk 1971, s. 32.

2 S. Przybyszewski, Obrachunki, ,Zdréj”, 1918, z. 1, s. 1.

22 Tamze, s. 6.
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A zatem dziatalnos¢ artystyczna zostata poréwnana niemal do religijnego przepo-
wiadania, prorokowania. Z catosci szkicu wynika nawet, Ze artysta staje si¢ pewnego ro-
dzaju bezwolnym przekaznikiem natury Absolutu. Z drugiej za$ strony, z wczesniej-
szych wypowiedzi S. Przybyszewskiego w Obrachunkach mozna wywnioskowac, ze miat
on pelna $wiadomos¢ biologicznych ograniczen cztowieka. Omawiany szkic ujawnit wiec
w pelni antynomiczny charakter dzieta. Obrachunki staty sie ilustracja fenomenu metafizy-
cznosdi, religijnosci literatury i przypominaty takze o istocie Darwinowskiego ewolucjoni-
zmu. Rownoczesnie wydaja sie by¢ swoistym przyktadem dyskursu z darwinizmem.

Réwniez Tadeusz Micinski (1873-1918) wpisat motyw ewolugji we wtasng, nowa,
gnostyczna wizje religii/metafizyki?®. Egzemplifikacja jego przemyslen moze by¢ np.
powies¢ Xigdz Faust (1913). Swoje rozwazania pisarz rozpoczat w niej od konstatacji na-
tury ontologicznej. Stwierdzit m.in.: ,Swiat jest chaosem, w ktérym twércze moce silg sie
wytworzy¢ Kosmos”?. Oczywiscie przyjecie tego rodzaju dialektycznego napiecia po-
miedzy chaosem i kosmosem nie jest w filozofii i literaturze niczym nowym. Zmagat sie
z nim juz w starozytnosci Heraklit (VI/V), a wspdlczesnie czynit to Witold Gombrowicz
(1904-1969) w powiesci Kosmos®. W przywotanych stowach najbardziej zastanawiajace
jest natomiast teleologiczne postrzeganie owych immanentnych, porzadkujacych rzeczy-
wisto$¢ mocy. Podobnie postepowat takze S. Przybyszewski. Jest to tym bardziej cieka-
we, ze teleologizm byl krytykowany w catej filozofii nowozytne;j.

Przyczerniony, podobnie jak u autora Confiteoru, byt réwniez obraz natury i mecha-
nizméw ewolucyjnych, ktére T. Micinski przedstawit we wspomnianej powiesci. Ich is-
tote ukazat w taki oto sposdb: ,, Doprawdy, wobec istotnego podioza natury ludzkiej naj-
dziksza zbrodnia nie powinna nas dziwi¢. Wszakze powstalismy z ewoludji i klapia w nas
instynkty pawjandw, makich lub tych ludéw w Afryce, ktére zywia sie glistami”2e.

Wspdlczesnego czytelnika moze nieco zniesmaczy¢ ten lekko protekcjonalny ton
wobec mieszkanicow Afryki, ale przeciez nie to jest w tym fragmencie najwazniejsze. Is-
totne jest natomiast przeswiadczenie, ktore glosi, Ze ewolucyjnie dziedziczymy nie tyl-

2 Na temat gnostycznego wymiaru religijnych poszukiwan T. Micinskiego, zob. m.in.: S. Brzozowski,
Legenda Mtodej Polski. Studya o strukturze duszy kulturalnej, Krakéw-Wroctaw 1983, s. 469-470; T. Wroblewska,
Przed prapremierq ,, Bazylissy Teofanu”, ,Dialog”, 1967, nr 7, s. 93-95; W. Gutowski, W poszukiwaniu Zycia nowego.
Mit a swiatopoglad w tworczosci Tadeusza Miciriskiego, Warszawa — Poznan — Toruni 1980, s. 35-36; W. Gutowski,
Tadeusza Miciriskiego wiara widzqca, ,Gnosis”, 1996, nr 9, s. 44-52; W. Gutowski, Chaos czy tad? (Symbolika reintegra-
cji we wezesnej tworczosci Tadeusza Miciriskiego), w: Studia o Tadeuszu Miciriskim, M. Podraza-Kwiatkowska (red.),
Krakéw 1979, s. 256-259; J. Tomkowski, Swiat gnozy Tadeusza Micitiskiego, w: Mtoda Polska. Legendy i $wiatopo-
glady, T. Bujnicki, J. Ilg (red.), Katowice 1983, s. 55-73; J. Lawski, Wyobraznia lucyferyczna. Szkice o poemacie
Tadeusza Miciriskiego ,, Niedokonany. Kuszenie Chrystusa Pana na pustyni”, Biatystok 1995, s. 71-72; M. Podraza-
Kwiatkowska, Sytuacja uwiezienia i zdobywania wolnosci. O jednym z mtodopolskich symboli — kluczy, w: tejze,
Wolnoéé..., cyt. wyd., s. 15-16; A. Jocz, Przypadek , 0sy rozbdjniczej”..., cyt. wyd., s. 91-156.

24 T. Micinski, Xigdz Faust, Krakéw 1913, s. 95.

25 Na temat Gombrowiczowskiego porzadkowania rzeczywistosci, zob. np. A. Jocz, Kosmos czy ,,chaos”?
Gombrowiczowskie proby filozoficznego ogarniecia Swiata, w: Gdzie wschodzi Gombrowicz i kedy zapada, A. Zbrzezny,
J. Mach (red.), Warszawa 2004, s. 51-58.

26 T. Micinski, Xigdz..., cyt. wyd., s. 95.
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ko krwiozerczos¢ naszych blizszych przodkéw, ale takze poprzedzajacych nas gatun-
kéw. Ponadto T. Micinski poddat gnostyckiej deprecjacji cata nature mechanizmu ewo-
lucyjnego. Ewidentnie sugerowal, ze promuje on najkrwawszych, najokrutniejszych.
To wiasnie oni przede wszystkim przezywali i dzieki temu mogli przekaza¢ swoje in-
stynkty (dzisiaj nalezatoby powiedzie¢ cechy, genom) nastepcom. Dodatkowo ten wdru-
kowany $lad poprzedzajacych cztowieka gatunkow wydaje sie determinowac jego po-
stepowanie takze wspotczesnie. Oznacza to, ze ewolucja nie udoskonalita ludzkiego ga-
tunku, nie uczynila go tagodniejszym i sklonnym do kompromiséw. Zto jawito si¢ Mi-
cinskiemu jako reguta konstytuujaca $wiat, a nie zjawisko akcydentalne. Dlatego jeden
z wykreowanych przez pisarza bohateréw glosit: ,, Zdumiewa mnie ten okultyzm w zbro-
dni”?. Jest w niej zatem co$ tajemniczego i pociagajacego.

Czy nie mozna uwolni¢ si¢ od tego uciazliwego dziedzictwa? Czy ludzko$¢ ma sza-
nse na znalezienie nowej drogi? Pewnego rodzaju optymizmem przesycony zostat ko-
lejny fragment powiesci. Stanowil on zapis nastepujacej rozmowy bohateréow utworu:

»— Myslatem o instynkcie podczlowieka, ktory ukryt sie w nas... instynkcie z przed
setek tysiecy lat...

— I mysélisz, Ze jest tam troglodyta? A jesli dowiode ci, ze bywa to bog $wiattosci —
Agni, ktdry ukryl sie raz wedlug legendy indyjskiej w lichej aldze podmorskiej?” 2.

Oczywiscie T. Micinski z synkretyczng swoboda mieszat w Xiedzu Fauscie rézne tra-
dygje religijne. Tak tez byto w cytowanym ustepie tekstu. By¢ moze Agni, czyli 6w boski
ogien z hinduskiej mitologii, to w nauczaniu pisarza $lad gnostyckiej Pleromy. Byloby
wiec to wspomnienie o idealnym Swiecie jeszcze z okresu przed inkarnacja w materie?.
Czy istnieje zatem jakas szansa na ponownag reintegracje?

Na szczescie okazato sie, ze pisarz wierzyl w cztowieka, w jego intelekt/ducha. Do-
wodem na to jest ponizszy fragment utworu: , Ksiadz Faust umie wptywac na tworzenie
olbrzymow przez taczenie kilku zaptodnionych jaj ze soba w tonie matki. Jest to proces
niestychanie ztozony, bo trzeba za pomoca magnetyzmu wptywac na faczenie komorek.
Nie jest trudno tworzy¢ potwory, idac za Cramptonem, ktory z dwoch poczwarek moty-
li otrzymywat np. olbrzymia Samie i malerikq Cynthie, zroste. Ale chodzi o tworzenie
harmonijnych wyzszych kombinacji — o wytworzenie rasy, gdzie ludzka bylaby tylko
tym, czym jest opuncja dla wspaniatych owocéw sliwy lub ananasu, kiedy je na nich sa-
dzi stynny Burbaki. Tymczasem probuje ksztattowac morskich ludzi czyli trytonow, or-
loludzi czyli archanioléw, centauréw, olbrzymoéw i nadludzi”?.

Drzisiejszy czytelnik nie powinien mie¢ trudnosci z rozpoznaniem opisanego miej-
sca. Chodzi naturalnie o wizje tego, co wspdlczesnie nazywane bywa laboratorium ge-

27 Tamze, s. 110.

28 Tamze, s. 111.

2O tym, ze Micinski bardzo powaznie traktowat kategorie Agni, Swiadcza jego przemyslenia o solary-
zadji chrze$cijanistwa. Zob. J. Kwiatkowski, Od katastrofizmu solarnego do synéw storica, w: Mtodopolski Swiat wy-
obrazni, M. Podraza-Kwiatkowska (red.), Krakow 1977, s. 298-302.

30 T. Micinski, Xigdz..., cyt. wyd., s. 234-235.
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netycznym. Gléwny bohater powiesci, ksiadz Faust eksperymentowat na ludzkich ko-
morkach jajowych, taczyt materiat genetyczny czlowieka i innych gatunkéw — tworzyt
hybrydy. Chciat wreszcie wspomoc, przyspieszy¢ proces ewolucji. Wychodzit z zaloze-
nia, ze potrzebuje ona rozumowego/duchowego przewodnika. W ten wiasnie sposdb in-
terpretowat religijny nakaz przemiany ludzkiego zycia. Czy to znaczy, Ze czlowiek jest
tworcza moca, ktdra przeksztalci chaos swiata w Kosmos?

Artur Jocz — RELIGIOUS SEARCH IN LITERATURE. THE ASPIRATION TOWARDS THE SUP-
PORT OF RELIGION BY SCIENCE

Mutual relations between religion and philosophy/science do function in European culture
from its very beginning. It has had been discussed in the age of early Christian polemics on the
position of philosophy and philosophical praxis. Is this specific co-existence still possible after a the
modern criticism of great metaphysical systems of the Middle Ages? Does there exist a meta-
physical concept which constituted as an alternative answer to the charges put into discourse by
Descartes (1596-1650) and Kant (1724-1804)? The will to answer these questions will be the main
aim of following remarks. It will be realized through an attempt of describing the phenomena of
penetration of religious concepts onto the field of literature. With other words, it means a closer
view on the phenomena of metaphysics, religiosity of literature, and in effect maybe also the
literary character of metaphysics and religion. The phenomena excites intellectually as well by
the fact, that we may find in it a specific aspiration towards adopting the discoveries of natural
sciences. On the ground of Polish literature a similar conglomerate of religion and metaphysics,
literature and science is being usually related to the works of writers and poets of the so called
Young Poland movement.



