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Bal w $wiatyni:
sakralizacje profanum i profanacje sacrum

Tekst ten powstat w reakgji na tresci znalezione podczas przegladania forum inter-
netowych zajmujacych sie szeroko rozumiana liturgia. Fotografia uroczystej procesji roz-
poczynajacej coroczne spotkanie mfodziezy na Lednicy wzbudzita dos¢ spore kontrower-
sje wérod uzytkownikéw forum Rebelia.pl.

Dos¢ oczywiste wydato sie pierwsze skojarzenie wynikajace z tego elementu scena-
riusza akdji liturgicznej: czy bylo to przeczucie organizatoréw spotkania, Ze uczestnicy
zgromadzenia liturgicznego beda sie nudzi¢, czy tez jasno wyrazona opinia, Zze nie powi-
nien nikt sie nudzi¢ podczas tego spotkania.

Nuda intelektualna czy tez egzystencjalna byta przedmiotem refleksji juz w czasach
Ojcow Pustyni. Mieszkanie samemu na egipskiej pustyni, w monotonnym ponurym kli-
macie, czesto w milczeniu, w oddaleniu od innych ludzi wzmagato problem nudy, nazy-
wanej wtedy acedia, dzi$ tumaczymy ja najczesciej jako lenistwo. Nazywano ja tez de-
monem potudnia, gdyz dreczyta ona w godzinach potudniowych, gdy Zar lejacy sie z nie-
ba, taczac sie z wszechogarniajaca nuda, wywolywal uczucie bezsensu istnienia.

Dluzszy zapis na temat acedii znajduje si¢ w pismach Ewagriusza z Pontu. Pisze on:
»,Demon acedii, nazywany takze demonem potudnia, jest najucigzliwszy ze wszystkich
demonow. Nachodzi mnicha koto godziny czwartej i osacza jego dusze az do godziny ds-
mej. Najpierw sprawia, Ze stonice porusza sie zbyt wolno lub wrecz nie porusza sie wcale,
a dzien tak sie dtuzy, jakby miat piecdziesiat godzin. Wzbiera w nim jeszcze nienawis¢
do miejsca, w ktérym mieszka, do takiego zycia i recznej pracy. Sprawia, ze ogarnia go te-
sknota za innymi miejscami... I, probuje réznych sztuczek, aby mnich, pozostawiwszy ce-
le, uciekt z placu walki”?.

By¢ moze to znuzenie codziennoscig rytuatu, zwatpienie w moc, w atrakcyjnos¢ for-
mul dopuszczalnych przez rubryki Mszatu sprawilo, ze w liturgii sprawowanej na Led-
nicy pojawilo si¢ miejsce dla tarica?

1 Ewagriusz z Pontu, O réznych rodzajach ztych mysli, L. Niescior (ttum.), Krakéw 2006, s. 75.
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Fot. 1. Fotografia uroczystej procesji rozpoczynajacej coroczne spotkanie mtodziezy na Lednicy

We wstepie ksiazki Nuda w kulturze rozrywki, Richard Winter zanotowat: ,, 11 wrze-
$nia 2001 roku nikt sie nie nudzit. Tamtego dnia i przez kilka nastepnych tygodni uwage
ludzi przykuwat rozgrywajacy sie na oczach wszystkich dramat wiez World Trade Cen-
ter i budynku Pentagonu. Aktorzy z Broadwayu zastanawiali si¢, czy moga i czy powin-
ni kontynuowac wystepy. W pierwszym tygodniu po atakach terrorystycznych wiele wy-
darzen kulturalnych odwotano lub przetozono na inny termin. Ludzie nie chcieli ryzyko-
wac spotkania z pelnym zagrozen $wiatem, siedzieli wiec w domach przykuci do telewi-
zyjnych wiadomosci. Mozna byto odnies¢ wrazenie, Ze kultura rozrywki w jednej chwili
stracita swa moc i stata si¢ zbedna. Tylko reklamy $rodkéw na uspokojenie wydawaty sig
na miejscu. Stynni amerykaniscy komicy, David Letterman i Jay Leno, nigdy wczesniej nie
byli tak powazni. Smiech nie przychodzit tatwo — moze tylko jako krétkie wytchnienie od
tragicznych doniesienn wypetniajacych programy informacyjne”2. Nuda, ktéra moze by¢
przerwana jedynie dramatem czy tez skandalem, tak przynajmniej prezentuje ja na po-
czatku swojej ksiazki R. Winter, czy jest wystarczajacym powodem, by zwracac tak bacz-
na uwagge na jej potencjalnos¢ pojawienia sie w liturgii?

Moze warto w tym miejscu przypomniec gtéwne tezy dotyczace religii przedstawio-
ne w pracy N. Postmana Zabawic si¢ na smierc.

Autor zwraca uwagg, ze wspolczesnie (praca odnosi si¢ do obserwacji przemian lat
80. w USA) poprzez przemiany w stacjach telewizyjnych, wiele z nich stato si¢ wlasnoscia

2 R. Winter, Nuda w kulturze rozrywki, Z. Kasprzyk (ttum.), Krakéw 2012, s. 9.
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podmiotéw zwiagzanych z szeroko rozumiang sfera religii. Konsekwencja tego stat sig fakt,
ze w telewizji, tak jak wszystkie inne sfery, religia przedstawiana jest bez apologii w for-
mie rozrywki. Gtéwnym podmiotem przekazu audycji o charakterze religijnym staje si¢
kaznodzieja, a co za tym idzie, wszystko to, co nadaje religii charakter historycznej, gtebo-
kiej i kulturowej ludzkiej dziatalnosci, zostaje odrzucone, nawet Bog zas staje sie jedynie
drugoplanowym aktorem. Wiasnie dlatego trudno w tych widowiskach doszukiwac sig
jakichkolwiek odniesier: do teologii, filozofii czy tez klasycznego rytuatu. Przystosowane
do warunkoéw telewizyjnych przekazu religijnego jest przeksztatcane z czegos, co wcze-
$niej stuzylo czemus innemu, a co moze zachowac lub tez nie swg dawna istote — ponie-

Istotne wydaja si¢ przede wszystkim wskazywane przez N. Postmana trudnosci
z autentycznoscig przezycia religijnego obserwowanego z pozycji przekazu medialnego.
Po pierwsze, nie da sie poswieci¢ przestrzeni, w ktdrej telewizyjny spektakl jest przezywa-
ny, bo przestrzen musi by¢ nasycona pewna dawka swietosci. Po drugie, ekran telewizyj-
ny cechuje szczegdlna wrazliwos¢ na psychologie etyki Swieckiej, jest on nasycony wspo-
mnieniami o $wieckich wydarzeniach, scisle zwiazany np. ze Swiatem przekazow rekla-
mowych, trudno stworzy¢ go na nowo, jako wtasciwg forme dla wydarzen religijnych.

Gléwnym przestaniem ptynacym z ekranu telewizora jest przede wszystkim obietni-
ca rozrywki. N. Postman nie ma watpliwosci, z religii rzeczywiscie mozna uczynic¢ przed-
miot rozrywki. Czy jednak ta mozliwos¢ jest wystarczajaca przestroga, ze takie wykorzy-
stywanie religii niszczy ja jako autentyczny obiekt kultury? N. Postman konstatuje: , telewi-
zyjne widowiska moga stac sie tresciq religii, ale to nie religia stanie si¢ trescig telewizji”>.

Jak zatem skonstruowany byt scenariusz akdji liturgicznej podczas uroczystosci ma-
jacych miejsce na Lednicy w roku 2010.

Gléwnym tematem spotkania ponad 80 000 os6b byto rozwazanie tajemnicy kobie-
co$ci. Spotkanie w swojej gtdwnej czesci rozpoczela procesja, w ktorej pojawity sie wska-
zane wczesniej elementy figur tanecznych. Chciatbym przytoczy¢ pare komentarzy z fo-
rum rebelya.pl odnoszacych si¢ do tego elementu liturgii: ,— Idiotyzm i proba tworzenia
nowych zwyczajow w oderwaniu od tradycji kulturowej.

- Kankan na Lednicy? :).

— To tak, jak z Owsiakiem. Kazde tajdactwo prébuije sie uswieci¢ rzekomo szczyt-
nym celem.

— Doskonaty pomyst, skoro wnerwia tradsow ;).

— Dla mnie clou imprezy byto desant 96 spadochroniarzy na Lednicy. Taka postmo-
dernistyczna zabawa symbolami jak mniemam. :-/

—No tak, ale Lednica to nie miejsce teatralne (notabene teatr jest daleko bardziej za-
kazany niz tarice d-m), a po drugie niewiastom widac cate nogi.

— Czy podziwiajac balet w teatrze (wzglednie telewizorze) Kolezeristwo tez ma takie
reakdje (,,bleee”, , kankan”, ,,dziadostwo”)? To ja wspdtczuje. To, co widzimy na zdjeciu,

3 Zob. N. Postman, Zabawic si¢ na smier¢, L. Niedzielski (thum.), Warszawa 2002, s. 164-178.
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to tradycyjny (chyba od pierwszej Lednicy) spektakl baletowy, w ktérym taniec ma wyra-
zac tres¢ przestania. Ale najfajniej widzie¢ to, co sie chce.

—Idac ta drogg troszke dalej da rade uzasadni¢, ze stréj kapielowy w kosciele OK (bo
co kogos gorszy stroj kapielowy na plazy/basenie ?).

— Przypominam, ze Lednica nie odbywa si¢ w kosciele. I nie sktada si¢ z jednej wiel-
kiej Mszy swigtej. Doroczny balet to element procesji, w ktdrej przedstawiciele roznych $ro-
dowisk i zawoddw ofiaruja to, co potrafia najpiekniejszego. I w tym sensie nie uwazam, by
balet (gdzie liczg si¢ nie odkryte nogi, ktérych z daleka nawet nie widag, ale caty spektakl)
byt ze strony wykonawcow gorsza modlitwa od moich dziesigtek rézanca.

— Z gotych nog tancerek nie wyptywaja zadne pozytki dla ducha, no chyba, Ze wpra-
wity kogos w stany ekstatyczne...

— Natomiast mozna podnie$¢ pytanie o owoce przynoszone przez dang dziatalnosc,
czy prezentowana tam nauka jest katolicka, czy forma jest godna, czy nie pojawiaja si¢ ele-
menty heretyckie (indyferentyzm?), sekciarstwo. Widziatem milijon jeden dyskusji w kto-
rych tradsi odpierali takie zarzuty (merytoryczne!), watek o Lednicy przypominam sobie
jeden, wtedy Kolega jeszcze z nami nie leciat.

— Piekna - zgoda, ale zywa to onajest tylko dla garstki pasjonatéw. Mojairytacja wyni-
ka z faktu, Ze owi pasjonaci wszystkich innych uwazaja za gorszych od siebie. A mi si¢ Le-
dnica podoba, kiczu tam nie ma (zreszta, prosze mi zdefiniowac »kicz« tak by nie podpa-
daty pod ta definicje np. barokowe, rozbuchane do absurdu w formie, koscioty). Tobie po-
dobac sie nie musi, ale przymusu jezdzenia nie ma. Natomiast nie uwazam, by niejaki Ty-
borek byt autorytetem w kwestii tego co si¢ moze podoba¢ Bogu — w sensie estetyki.

~ 1. Zywa jest zawsze i wszedzie dzigki Ofierze Nowego i wiecznego Przymierza.

2. Nie uwazam nikogo za gorszego od siebie gdyz rownymi jestesmy w Chrystusie.

3. Osobiscie nie lubie barokowych kosciotéw, gustuje w skromnych romarniskich,

pieknych...

4. A czy ja si¢ uwazam za jaki$ autorytet? Takie tance sg dalekie duchowosci kato-

lickiej i tyle”4.

W jaki zatem sposob, pamietajac o przedstawionych wyzej kontekstach, a wiec znu-
dzeniu w kulturze oraz przestroég stawianych w pracy N. Postmana, odniesc sie do wy-
darzenia liturgicznego na Polach Lednickich.

W odnowie liturgii po Vaticanum II pierwsze wskazania dotyczace przestrzeni, w kto-
rej dzieje sie liturgia, zawarte sa w nastepujacych dokumentach: Konstytugji o Liturgii
21963 r., nr 122-130, w Pierwszej Instrukgji o nalezytym wykonaniu Konstytugdji o Liturgii
z 26 wrzeénia 1964 r. (nr 90-99), w Trzeciej Instrukcji do nalezytego wprowadzenia w czyn
Konstytugji o Liturgii (1970), nr 10, w Pismie Kongregacji dla duchowienstwa o zacho-
waniu historycznego dziedzictwa sztuki w Kosciele, w Pastoralnym wprowadzeniu do
lekcjonarza mszalnego (1981), nr 32-35 oraz w Obrzedzie poswiecenia Kosciota i oltarza.

Ze wspomnianych dokumentow i instrukgcji wynikaja nastepujace wskazania:

4 Za: http://rebelya.pl/forum/watek/1107/ [dostep: 8 XII 2012].
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— przestrzen traktowana jest dynamicznie, odstapiono od kantowskiego statycznego
j&j pojmowania. Przestrzen ta méwi o kims, méwi do kogos i sktania do czynu;

— sztuka stoi w stuzbie wyrazania w dzielach ludzkich nieskoniczonego piekna Bo-
zego (KL 122).

Koscidt nie posiada wlasnego stylu porzadkujacego przestrzen liturgiczna, promuje
szeroko rozumiany genius loci, a wiec kieruje sie charakterem miejsca, warunkami zycia
wiernych, uwzglednia postep techniczny w zakresie materiatu, form, dekoragji (KL 122),
bierze réwniez pod uwagg potrzeby réznych obrzadkéw. Konstytucja o Liturgii otwiera
droge do swobodnego rozwoju sztuki: , byleby z nalezng czcig i szacunkiem stuzyta ob-
rzedom swietym, by mogta dotaczy¢ do tego cudownego hymnu chwaly, ktéry w poprze-
dnich wiekach najwigksi artysci wyspiewali na czes¢ wiary katolickiej”; budynki kosciel-
ne winny zatem stuzy¢ utatwianiu wykonywania czynnosci liturgicznych i osiagniecia
czynnego uczestnictwa w nich wiernych (KL 124).

Warto w tym miejscu przytoczy¢ charakterystyczne stwierdzenie Alberta Gerharda,
historyka liturgii z Bonn: , Liturgia nie moze by¢ sprawowana przeciw przestrzeni. Prze-
strzen stanowi istotna cze$¢ sprawowania liturgii”>.

Przestrzen i liturgia krocza razem. Koscioty winny przemawiac przez ich linie archi-
tektoniczng, harmonie, ale takze jezykiem teologicznym, winny by¢ epifania Kosciota —
wspolnoty ochrzczonych. W normach dla architektdw, opublikowanych miedzy innymi
przez Konferencje Episkopatu Niemiec i Austriié, podkre$la sie, ze przestrzen dla spra-
wowania liturgii winna by¢:

1. Miejscem spotkania i $wigtowania. Kosciét katolicki, sprawujac liturgie, dokonuje
tego w okreslonym miejscu. Autorzy dokumentu odwoluja sie do najstarszego okreslenia
przestrzeni liturgicznej zaczerpnietej z Dziejow Apostolskich: epi to auto (Dz 2,1) ,,znaj-
dowali sie na tym samym miejscu”. Kosciot albo jest w okreslonym miejscu, albo go nie
ma. Miejsce nie jest tylko funkcjonalnie zwigzane z liturgia, uczestniczy bowiem w sa-
kramentalnosci liturgicznych czynnosci, wskazuje wprost na realizm liturgii. Przestrzen
winna umozliwiac i ulatwia¢ podwdjne spotkanie — wzajemne spotkanie ludzi ze soba,
jak i ludzi z Bogiem. Dokonuje si¢ ono poprzez komunikowanie si¢. Liturgia jest dziata-
niem komunikujacym.

2. Miejscem czci. Sprawowana liturgia i przestrzen liturgiczna winny podkresla¢ god-
nosc¢ cztowieka i dziatanie Boga, nie tyle pouczac, ile $wietowac, nie moralizowac, lecz za-
praszag, nie onieSmiela¢ (szokowac), lecz krzepi¢, nie budzi¢ watpliwosci, lecz dawac prze-
strzen Misterium. Pigkno zawsze musi dochodzi¢ do glosu.

Konstrukeja budynkéw dla sprawowania liturgii winna sprzyjac¢ czynnemu uczest-
nictwu catego zgromadzenia w liturgii, harmonijnemu rozdziatowi wedtug funkgji od-
powiedniej dla wszystkich uczestnikow akdji liturgicznej. Cate zgromadzenie z jej wie-

5 A. Gerhards, Kirchenraum als , Liturgie”, w: C. Bayer, K. Schein, Domus orationis, Ménchengladbach 1994, s. 43.

6 Zob. Die Deutschen Bischife, Liturgie Kommission. Leitlinien fiir den Bau und Ausgestaltung von gottesdienstlichen
Riumen, Bonn 1988, s. 9-11; Richtlinnien fiir die Gestaltung eines neuen Altars und der iibrigen liturgischen Funktionsorte
in den Kirchen der Erzdiozese Wien, Wien 2001.
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loScia funkdji i charakterem hierarchicznym jest celebransem, a nie przedmiotem celebra-
gji. Dokumenty biskupdéw niemieckich i austriackich wyraznie opowiadaja si¢ za rozu-
mieniem Kosciota jako domu Ludu Bozego bardziej niz jako domu Boga. Zgromadzenie
jest zywym mieszkaniem Boga. To stwierdzenie pozwala zrozumie¢, dlaczego w miej-
scach sprawowania liturgii znajdowato sie martyrium — miejsce, w ktérym umieszczano
relikwie jednego lub wielu meczennikow, nie tyle dla oddawania czci, lecz jako swiadec-
twa wiary i umitowania Boga.

Ogolny plan budowli koscielnej winien by¢ tak pomyslany, by wyrazat obraz zgro-
madzonego ludu (OWMR, nr 257). Uksztaltowanie kosciota nie powinno dzieli¢ prze-
strzeni na dwie czesci: jedna dla liturgii, druga dla zgromadzenia, poniewaz caty kosciot
to liturgia. W tym samym duchu wypowiada sig ceremoniarz papieski Piero Marini w dos¢
zaskakujacej i szeroko komentowanej ksiazce Liturgia i pickno’.

Zadaniem architektury jest zapewnienie gtebokiej i organicznej jednosci budynku,
ktéry by ukazywat jednos¢ Ludu Bozego (OWMR, nr 257), ludu, ktéry ma uczestniczy¢
wzrokiem i sercem w celebracjach. Przestrzent musi umozliwia¢ stuchanie stowa Bozego
w spokoju i refleks;ji.

Koscidt powinien by¢ przestrzenia szacunku. Wprawdzie architekci postuguja sie ta-
kim samym tworzywem jak przy innych budowlach, ale w przypadku budowy przestrze-
ni sakralnej tworzywo to jest nosnikiem znaczenia, chodzi przede wszystkim o transpa-
rencje na Boga, wskazywanie ostatecznego sensu stworzenia. Nie chodzi tutaj o sakrali-
zowanie, lecz ukazywanie sladéw Stwoércy w rzeczach. Przestrzen ,sakralna” to prze-
strzen zapraszajaca do szacunku, do doswiadczenia transcendencji, pomagajaca cztowie-
kowi i zgromadzonej wspolnocie w refleksji, ktorej zrodlem jest liturgia odbywajaca sie
W tej przestrzeni. Mozna powiedzie¢, ze wskazania ukierunkowujace architekture i wy-
posazenie miejsc sprawowania liturgii wyrazaja si¢ w stwierdzeniach, ze przestrzenie li-
turgiczne winny by¢:

— symbolami identyfikacji, pozytywnego doswiadczenia wspdlnoty w uczestnic-

twie w liturgii;

— symbolami celebragji, tj. miejscem swietowania liturgii.

W tak rozumianej przestrzeni tworzonej z mysla o tym, co ma sie w niej dziaé, wy-
darza sie taniecjako formuta procesyjnego wprowadzenia do liturgii. W tym miejscu warto
doprecyzowac warunki, jakim podlega procesja w swietle przygotowywanych dokumen-
tow liturgicznych®. Wejscie do oltarza ma charakter procesji. Procesja ta moze miec jednak
rézny charakter. W Mszale rzymskim spotykamy trojakiego rodzaju procesje zwigzane ze
szczegdlnym obrzedem poprzedzajacym celebracje Eucharystii. Sa one opisane w swieto
Ofiarowania Paniskiego i w Niedziele Palmowa. Mozna odnies¢ zastosowane tam nazwy
takze do porzadku niedzielnego i codziennego. Msze mozna rozpocza¢ na trzy sposoby:

7 Zob. P. Marini, Liturgia i pickno, W. Dzieza (ttum.), Pelplin 2007, s. 84-111.
8 Zob. http://www kkbids.episkopat.pl/index.php?id=29#id=23, Projekt dokumentu Komisji Episkopatu Pol-
ski dotyczacego Ceremoniatu wspodlnoty liturgiczne;j.
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1. Zwykle wejscie (nie niesie sie zadnych znakéw).

2. Uroczyste wejscie (ministranci niosg krzyz, $wiece).

3. Procesja (stosowane jest kadzidlo, niesie si¢ krzyz, $wiece, Ewangeliarz).

Przed rozpoczeciem procesji, w zakrystii, ma miejsce modlitwa kaptana wraz z mi-
nistrantami. Dopiero po niej podawane jest hasto do wyjscia. Nalezy troskliwie pielegno-
wac ten zwyczaj modlitwy przed wyjsciem do oltarza. Tres¢ tej modlitwy moze by¢ rdz-
na zaleznie od lokalnych zwyczajéw. Takze komenda bedaca znakiem wyruszenia pro-
cesji moze by¢ rozna:

a. Najczesciej kaptan wypowiada stowa: ,, Wspomozenie nasze w imieniu Pana”.
Wszyscy odpowiadaja: , ktdry stworzyt niebo i ziemie” i wyruszajq w strone ottarza. Nie-
kiedy, wypowiadajac te stowa, czynia na ciele znak krzyza.

d. Przekraczajac prég kosciota kaptan i ministranci czesto czynia znak krzyza woda
$wiecona. Nie nalezy jednak tego poleca, gdyz znak krzyza wykonat kazdy wchodzac do
kosciota, a za chwile wykona go powtdrnie rozpoczynajac msze $wieta.

312. W Zadnej z form wejscia do oltarza nie nalezy nies¢ niczego innego oprocz zna-
kéw wskazanych przez dokumenty liturgiczne. Nie niesie sie wiec lekcjonarza, kielicha,
mszatu lub innych tekstow.

313. Jezeli wejscie ma charakter procesji, nalezy w niej zachowac porzadek:

a. Turyferariusz i nawikulariusz; turyferariusz trzyma kadzielnice od $rodka, a nie
od strony zewnetrznej. Przed krzyzem powinna sie znajdowac¢ dymiaca kadzielnica, a nie
ministrant, ktory ja niesie.

b. Ministrant niosacy krzyz pomiedzy dwoma albo siedmioma ministrantami nio-
sacymi swiece (zwykle jest ich dwdch, ale nic nie stoi na przeszkodzie, by — zwtaszcza
w obecnosci biskupa diecezjalnego — bylo 7 ministrantéw swiatta). Jezeli przejscie jest cia-
she, ministranci $wiatta wysuwaja sie do przodu, a krzyz zostaje w tyle (w liturgicznych
procesjach ministranci idg przed ksiedzem). Swiatto wskazuje na krzyz, ministranci $wia-
tta nie oswietlajg plecow niosacego krzyz.

c. Inni ministranci. Ich ustawienie moze by¢ r6zne, np. wedlug: petnionych funkcji
(np. ministranci ottarza w jednej parze, lektorzy w drugiej parze itd.), miejsc zajmowanych
W prezbiterium (np. ministranci ottarza po stronie kredensu, lektorzy po stronie ambonki
— taki przykiad zamieszczono na schemacie ponizej), wedtug wzrostu. O ich ustawieniu
decyduja dwa czynniki: 1 — Miejsca, jakie zajmuja przy ottarzu. Powinni sig tak ustawic¢
w procesji, aby po dojsciu do ottarza nikt nie musiat szukac swego miejsca; 2 — Pigkno pro-
cesji. O pieknie decyduje takze odpowiednie ustawienie, np. wedlug wzrostu.

d. Nadzwyczajni szafarze Komunii $wietej.

e. Diakon niosacy ksiege Ewangelii. Gdy nie ma diakona, Ewangeliarz niesie pierw-
szy lektor. Nie czyni tego natomiast sam kaptan. Ewangeliarz nalezy trzymac uniesiony
w gore, jak znak, ktdry sie ukazuje zgromadzonym i za ktérym sie kroczy.

f. Pozostali diakoni parami.

g. Koncelebransi — parami.

h. Gtéwny celebrans.



60 REMIGIUSZ T. CIESIELSKI

i. Nieco za biskupem dwdch asystujacych diakonow.

j- Ministranci do ksiegi, mitry i pastoratu.

k. Ceremoniarz oraz jego pomocnik (ministrant ksiegi) moga is¢ za przewodnicza-
cym celebry. Czyniq tak wtedy, gdy grono ustugujacych i koncelebranséw jest liczne. Gdy
natomiast do ottarza udaje si¢ mata grupa ministrantow oraz jeden kaptan, ceremoniarz
idzie przed kaptanem.

314. W czasie procesji do oltarza spiewa sie piesn na wejscie.

315. Gdy procesja przechodzi przed Najswietszym Sakramentem, nie zatrzymuje sie.
Po przybyciu do oftarza ministranci i kaptan oddaja mu czesé¢ przez skion glowy, a gdy
jest tabernakulum z Najswietszym Sakramentem — przez przyklekniecie.

Nie znajdujemy wiec w pracach i wskazaniach Komisji ds. Kultu Bozego i Dyscypli-
ny Sakramentdéw Episkopatu Polski ani jednej wzmianki o innych osobach czy sposobach
poruszania si¢ w czasie procesji, a na pewno nie ma w nim ani jednej wzmianki o tanicu.

Taniec moze by¢ sztuka: synteza sztuki rytmicznej i przestrzennej (takze jako wple-
cenie w niego opisywanej juz problematyki architektury miejsca, w ktdrym on dzieje sie).
Jako sztuka, ktdra przez postugiwanie sie cialem wyraza ludzkie uczucia, taniec jest szcze-
golnie predystynowany do tego, aby wyrazac rados¢. Wérdd mistykow znajdujemy figure
tarica jako wyraz pelni mitosci do Boga. Wystarczy przywota¢ sw. Terese z Avila czy sw.
Filipa z Neri. Takze Tomasz z Akwinu, kiedy podjal prébe opisu nieba, opisat je uzywajac
metafory tarica wykonywanego przez aniotéw i Swietych.

Pomiedzy Ojcami i Pisarzami Kosciota oraz w tekstach soboréw znajduja sie zaréw-
no wzmianki na temat tanca, jak i jego ocena; jest to wyjasnienie tekstu biblijnego, zawie-
rajacego aluzje do tanca. Czesciej jest to potepienie swieckich tanicow i nieuporzadkowa-
nia, jakie powoduja.

Taniec nigdy nie zostal zatwierdzony jako integralna czes¢ publicznego kultu w Ko-
Sciele tacinskim. Jesli Koscioly lokalne zaakceptowaty taniec, czasem nawet wewnatrz bu-
dynku kosciota, stato sie to z okazji swiat, aby okazac uczucia radosci i poboznosci. Ale
zawsze miato to miejsce poza akcjami liturgicznymi.

Decyzje soborowe czesto dyskwalifikowaly tance religijne, poniewaz w niewielkim
stopniu sprzyjaty kultowi oraz mogty prowadzi¢ do zaktdcenia porzadku.

Istotnie, w obronie tarica w liturgii mozna postuzyc¢ sie argumentem zaczerpnietym
z fragmentu Konstytucji o Liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium, gdzie podane zostaty nor-
my adaptacji liturgii do charakteru i tradycji lokalnych. ,, W sprawach, ktdére nie dotycza
wiary lub dobra powszechnego, Koscidt nie chce narzucac sztywnych, jednolitych form
nawet w liturgii. Przeciwnie, otacza opieka i rozwija duchowe zalety i dary réznych ple-
mion i naroddw, zyczliwie ocenia wszystko to, co w obyczajach narodowych nie wiagze sie
w nierozerwalny sposob z zabobonami i bledami, i jezeli moze, zachowuje te formy nie-
naruszone, a nawet niekiedy przyjmuje je do samej liturgii, o ile to odpowiada zasadom
prawdziwego i autentycznego ducha liturgii” (KL 37).

Teoretycznie, mozna by wyciagna¢ wniosek, Ze pewne tance oraz pewne typy tarica
mogtyby zosta¢ wprowadzone do katolickiego kultu. Niemniej jednak, nie mozna pomi-
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na¢ dwach zastrzezen: po pierwsze, w takim stopniu, w jakim ciato jest odzwierciedle-
niem duszy, taniec we wszystkich jego przejawach musiatby wyraza¢ uczucia wiary i ado-
racji, aby stac si¢ modlitwa; drugi warunek: taniec jako gest musiatby podlega¢ w liturgii
tej samej dyscyplinie, co wszystkie gesty i ruchy, ktére w niej znajdujemy, a ktore regulo-
wane sa przez kompetentny autorytet koscielny.

Taniec w kulturze zachodu jest zwiazany z mitoscia, rozrywka, profanum, z rozbu-
dzeniem zmystéw. Reasumujac, taricowi nie przypisuje si¢ miana czystosci.

Dla tej przyczyny nie moze by¢ wprowadzony do zadnej celebradji liturgicznej: byto-
by to wlaczeniem do liturgii jednego z najbardziej zdesakralizowanych i desakralizujacych
elementdw, byloby to réwnoznaczne z tworzeniem atmosfery profanum, mogacej przywo-
lywac na mysl obecnym i uczestnikom celebracji $wieckie miejsca i sytuacje. W tymze du-
chu wypowiada sie rOwniez N. Postman.

Podobnie nie mozna zaakceptowac propozycji wprowadzenia do liturgii tak zwa-
nego baletu artystycznego, poniewaz mielibysmy tutaj do czynienia z prezentacja spek-
taklu, przy ktérym inni by asystowali, podczas gdy jedna z niemozliwych do pominiecia
liturgicznych norm jest wymog uczestnictwa. Nie wolno zapominac o powadze, tradycyj-
nie zastrzezonej dla kultu religijnego (zwtaszcza zachodniego).

Jak konkluduje w Duchu liturgii J. Ratzinger: , Takze taniec nie jest forma wyrazania
liturgii chrzescijanskiej. Okoto III wieku kregi gnostycko-doketyckie probowaty wprowa-
dzi¢ go do liturgii. UkrzyZowanie traktowano tam jako pozdr: cialo, ktérego nigdy tak na-
prawde nie przyjat, Chrystus opuscit przed meka. I w ten oto sposob, skoro Krzyz byt tyl-
ko pozorem, miejsce liturgii Krzyza mogt zajac¢ taniec. W réznych religiach tarce kultycz-
ne maja rozmaite cele — zaklinanie, magia nasladowcza, mistyczna ekstaza; wewnetrzne-
mu celowi liturgii »ofiary stownej« nie odpowiada zadna z tych postaci. Zatem absolutny
nonsens stanowia proby »uatrakcyjniania« liturgii pantomima, i to wykonywana w miare
mozliwosci przez profesjonalne zespoty, co konczy sie czesto (w tej perspektywie catkiem
stusznie) aplauzem zgromadzonych. Jesli w liturgii oklaskuje si¢ ludzkie dokonania, to
jest to zawsze ewidentny znak tego, iz catkowicie zagubiono istote liturgii i zastgpiono ja
rodzajem religijnej rozrywki. Atrakcyjnos¢ taka nie trwa dtugo; na rynku ofert spedzania
wolnego czasu, gdzie rozmaite formy religijnosci coraz czesciej funkcjonuja jako rodzaj
podniety, konkurencja jest nie do pokonania. Sam doswiadczytem sytuacji, w ktorej akt
pokuty zastapiony zostat przedstawieniem tanecznym, co oczywiscie nagrodzono bra-
wami; czy mozna sie jeszcze bardziej oddali¢ od tego, czym rzeczywiscie jest pokuta? Li-
turgia moze przyciagac ludzi tylko woweczas, gdy nie spoglada na sama siebie, lecz na
Boga, gdy pozwala Mu wejs¢ w siebie i dziata¢. Wowczas rzeczywiscie wydarza sie cos
jedynego w swoim rodzaju, poza konkurencja, a ludzie czuja, Ze jest to cos wigcej niz tylko
sposob spedzania wolnego czasu”®. Nad taricem w kulturze zachodu cigzy bowiem figu-
ra tarica Salome, ktorego stawka jest glowa ostatniego proroka Jana Czciciela, dlatego za-
pewne Libri penitencjales wskazywaty:

9 J. Ratzinger, Duch liturgii, E. Pieciul (ttum.), Poznari 2002, s. 176-177.
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,,35. Gdyby kto$ tariczyl, co jest rzeczg obrzydliwg, niech pokutuje wedle powyzszego
wyroku. 34. Gdyby kto$ uprowadzit dziewice lub wdowe, niech pokutuje 3 lata o chlebie
i wodzie. Ksiega pokutna z Florencji.

119. Gdyby kto$ w jakies swieto przychodzac do kosciota tariczyt na zewnatrz, ska-
kat lub $piewal swawolne piosenki, niech go biskup, prezbiter lub duchowienistwo eks-
komunikuje, dopdki nie wykona pokuty, niech nie komunikuje. Ksiega Pokutna z Mer-
seburga a V 23.

29. Gdyby ktos tariczyt przed kosciolem lub pomalowat sobie twarz i przebrat si¢ za
kobiete, dzikie zwierze, lub kobieta za mezczyzne, niech obieca poprawe i pokutuje 7 lat.
Ksiega pokutna z Merseburga b.

42. O taricach. Gdyby kto$ tariczyt przed kosciotami poswieconymi swietym lub prze-
bierat sie w strdj kobiecy lub dzikich zwierzat, lub kobieta przywdziata stréj meski, obie-
cawszy poprawe niech pokutuje 3 lata. Ksiega pokutna ze Swietego Huberta.

102. Cj, ktérzy w taricu zakladaja ubrania kobiece lub udaja potwory, jak réwniez
uzywaja naczyn, sierpdw i motyk, niech pokutuja rok. Ksigga Pokutna Vigilanum.

188. Nie godzi sig, by chrzescijanie na weselach taficzyli lub skakali?

194. Ci, ktdérzy w taricu nosza ubrania kobiece, udaja potwory, uzywaja dziezy, sier-
pow i motyk, oraz czynia podobne rzeczy, niech pokutuja rok. Ksiega Pokutna z Silos
(Sil)"10. Liturgia ze swej natury jest aktem kultu, a nie forma spedzania wolnego czasu
przez jaka$ grupe ludzi. , Dzi$ we Wloszech kaptani mawiaja na zakonczenie mszy: zy-
cze milego dnia, dobranoc... Tymczasem liturgia, jako akt Kosciota powszechnego, a nie
jakie$ grupy, nie moze sie sta¢ mitym rodzinnym spotkaniem. I tu lezy problem. Nato-
miast adoracja oznacza, ze ludzie przychodza do kosciota, by uzna¢ swego Pana i odda¢
Mu czes¢. Jest to rzecz podstawowej wagi. Jesli tego brakuje, moze sie zdarzy¢ wszystko.
Na przyktad fakt, Ze tabernakulum, na co Zali si¢ wielu swieckich, chowa sie do kata, ze
nie mozna go w ogole znalez¢, a w miejscu centralnym stawia sie tron dla kaptana. Na to
Sobdr nigdy nie pozwolil. Doszlo do tego na zasadzie stopniowych ustepstw: najpierw
usunelismy z centralnego miejsca Pana Boga w Najswietszym Sakramencie, a Jego miej-
sce zajelismy my, duchowni. I to w okresie, gdy my, kaptani, nie mamy sie czym chwali¢.
Bedzie lepiej, jesli pozostaniemy z boku, jak studzy. Szafarz sakramentu jest przeciez tym,
kto stuzy, a nie panuje”!!.

By¢ moze taniec wprowadzany do liturgii to obrona subiektywnego odczuwania znu-
dzenia liturgia poprzez swoistq dynamizacje, ktéra prowadzi do banalizacji.

Guy Debord w Spofeczeristwo spektaklu zauwaza: ,,Narastajaca banalizagja, ktdra pod
postacia migotliwej roznorodnosci spektakularnych rozrywek ogarnia caty nowoczesny
$wiat, opanowuje go rowniez w kazdej z tych poszczegdlnych sfer, w ktérych rozwinigta
konsumpcja towaréw poszerzyta, na pozor, zakres wyboru rél oraz przedmiotow. Pozo-

10 Librii Poenitentiales, A. Baron, H. Pietras (red.), Krakow 2011.
11 Komentarz ks. Nicoli Buxa, konsultora dwdéch watykanskich kongregacji: Nauki Wiary oraz Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw — Radio Watykanskie 23 VI 2012.
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statosci religii i rodziny (ktéra jest wciaz jeszcze podstawowym mechanizmem dziedzi-
czenia wladzy klasowej), jak rowniez pozostatosci represji moralnej, ktdra te dwie insty-
tucje stosuja, daja sie doskonale pogodzi¢ z pochwatq rozkoszy tego $wiata. Ow $wiat jest
bowiem wytwarzany jako pseudorozkosz, zawierajaca w sobie represje. Bloga akcepta-
ja tego, co istnieje, moze przybrac postac czysto spektakularnego buntu: samo niezaspo-
kojenie stato si¢ bowiem towarem, odkad ekonomiczna obfitos¢, rozwijajac swoja produk-
gje, nauczyta sie obrabiac tego rodzaju surowiec”12.

Czy tez dalej thtumaczy: ,, Wyobcowanie widza w przedmiocie kontemplagji (ktory jest
owocem nieSwiadomej dziatalnosci samego widza) wyraza sie w sposob nastepujacy: im
wiecej kontempluje, tym mniej Zyje; im silniej utozsamia sie z oficjalnymi obrazami szcze-
Scia, tym gorzej rozumie swoje zycie i pragnienia. W spektaklu wyobcowanie dziatajace-
go podmiotu przejawia si¢ w tym, Ze gesty i czyny tego podmiotu nie naleza juz do niego,
lecz do tego, kto je przedstawia. Poniewaz spektakl jest wszechobecny, widz nigdzie nie
moze sie czud u siebie” 13,

Czy moze wiec chodzi o taniec, parafrazujac na opak uwagi G. Deborda, ktory powo-
duje pozytywne, bardzo utozsamiajace przez uczestnika akgji liturgicznej uczcie bycia na
swoim miejscu podczas liturgii?

Wociaz jednak pozostaje pytanie, na ktdre nie potrafie znalez¢ zadowalajacej odpo-
wiedzi. Swietowanie Lednicy jest przygotowywane przez dominikanina o. Jana Gére, na
co dzien mieszkajacego w klasztorze przy ul. Kosciuszki w Poznaniu. U wejscia do koscio-
a umieszczono tam znaki chroniace swieto$¢ przestrzeni, wskazujace na odpowiedni
ubidr, wylaczenie telefonu komoérkowego i na niespozywanie positkéw. Czy to, co dzieje
sie w przestrzeni kosciota klasztornego, az tak rézni si¢ od tego, co dzieje si¢ w przestrze-
ni Lednicy, ze te wymogi nie sg tam potrzebne?

Czy obserwuijac to, co dzieje sie na Lednicy, nie wracamy do najprostszego rozumie-
nia tytutu gltosnego eseju L. Kotkowskiego z 1959 roku Kaptan i blazen:

,Zarowno kaplan, jak i blazen dokonuja pewnego gwattu na umystach: kaptan obro-
za katechizmu, btazen igta szyderstwa.

Opowiadamy sie za filozofia btazna, a wigc za postawa negatywnej czujnosci wobec
absolutu jakiegokolwiek, nie w rezultacie konfrontacji argumentéw, albowiem w tych
sprawach wybory gtéwne sa wartosciowaniem. Opowiadamy sie za mozliwosciami war-
tosci pozaintelektualnych, zawartymi w tej postawie, ktérej niebezpieczenistwa i absur-
dalnosci grozace sa nam znane. Jest to opcja za wizjg $wiata, ktéra daje perspektywe ucia-
zliwego uzgadniania w naszych dziataniach wérod ludzi zywioléw najtrudniejszych do
potaczenia: dobroci bez pobtazliwosci uniwersalnej, odwagi bez fanatyzmu, inteligencji
bez zniechecenia i nadziei bez zaslepien. Wszystkie inne owoce myslenia filozoficznego
sq malo wazne”14.

12 G. Debord, Spoteczeristwo spektaklu oraz Rozwazania o spoleczenistwie spektaklu, M. Kwaterko (ttum.), War-
szawa 2009, s. 55.

13 Tamze, s. 43.

14 L. Kotakowski, Pochwata niekonsekwencji, t. 11, Londyn 2002, s. 293.



64 REMIGIUSZ T. CIESIELSKI

Czy kaptan liturgii Lednicy nie skazuje siebie na pelnienie funkgji btazna, porzuca-
jac sacrum katechizmu na rzecz pozbycia sie¢ odczuwanej przez niego nudy (u siebie badz
u uczestnikoéw sprawowanej przez niego celebradji), ktdrej mozliwos¢ zagoscita w opisach
wspolczesnego przezywania liturgii.

Remigiusz T. Ciesielski — THE BALL IN THE TEMPLE: SACRALIZATIONS OF THE PROFANE
AND PROFANIZATIONS OF THE SACRED

The main issue tackled by this article is an attempt to give an answer to the question on the
status of dance elements in modern practices of Catholic liturgy. The use of dance in the Catholic ritual
was since the 2nd Vatican Council banned and perceived clearly as an expression of the profane.
From the second half of the 20th century attempts had been made to apply dance figures in selected
parts of Catholic rituals or even meanings from dance itself have been excavated and put for example
into recollection practices or Catholic spiritual exercises. How is dance being situated in contemporary
liturgical documents? How in the field of discussion on the post-council liturgical transgressions
practices are situated, which give an theatric touch to the liturgical action, and are they legally sanctio-
ned anyway? These are the questions I try to give answer to in my considerations. I recall here the
annual liturgical gathering on the Lednica Fields and the discussion around the liturgical expression.



