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Co jest stawkag w zaktadzie Pascala?

What is the Stake in Pascal's Wager?

Wracatem do kraju, a on wiasnie stamtad do mnie przybyt ze swojg nieszczesng zgry-
zotg i niejasnymi uroszczeniami, jak cztowiek dyszacy pod ciezarem wsréd mgty.
Joseph Conrad, Lord Jim

[...] inna to sprawa by¢ podziwianym, a inna sta¢ sie gwiazda przewodnig, ktéra zba-
wia zatrwozonych.
SOren Kierkegaard, Bojazn i drzenie

W niniejszym artykule przyjrze sie niektérym tropom powigzanym z proble-
mem doczesnos$ci i wiecznosci, wystepujagcym wprost badz domysinie w zakia-
dzie Pascala. Spojrze na nie przez pryzmat podobnych uje¢ w refleksji filozo-
ficznej podejmujgcej temat ostatecznego przeznaczenia cztowieka, takze tej wy-
razonej w formie literackiej, przywotujac kilku wybranych autoréw. Artykut
sktada sie z dwdéch czesci: czes¢ pierwsza naswietla niektére konotacje egzysten-
cjalne zaktadu Pascala, cze$¢ druga natomiast omawia interpretacje zaktadu Pas-
cala przez wspéiczesnego brytyjskiego filozofa ze szkoty analitycznej, Richarda
Swinbume’a. Te dwie na pozor odlegte perspektywy, zestawione obok siebie
okazuja sie dopetnia¢ w wielu punktach. Wymiar egzystencjalny jest bowiem
obecny w analizach Swinbume’a jako zarysowane, cho¢ niekiedy niewyartyku-
towane tto, a Scisto$¢ i asceza jego wywodu pomaga wydoby¢ i doceni¢ wage
przemyslen i intuicji zawartych w opisach przedstawionych w czesci pierwszej.
Ta swoista wymiana mysli moze by¢ pobudka do wiasnej refleksji, pozwalajac,
by i do nas skierowat Pascal swe pytanie: na co stawiacie?
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1.

,Jiogjest albo Go nie ma. Ale na ktorg strone sie przechylimy? Rozum nie
moze tu nic okresli¢: nieskonnczony chaos oddziela nas. Na krancu tego nieskon-
czonego oddalenia rozgrywa sie partia, w ktérej wypadnie orzet czy reszka. Na
co stawiacie? [...] Zwazmy zysk i strate zaktadajgc sie, ze Bog jest. Rozpatrzmy
te dwa wypadki: jesli wygrasz, zyskujesz wszystko; jesli przegrasz, nie tracisz
nic”1

2.

Czy warto zajmowac sie dzis zaktadem Pascala w kontek$cie innym niz hi-
storia filozofii? Czy dla kogos$, kto zetknagt sie z argumentem Pascala moze on
by¢ na tyle znaczacy, ze przetozy sie na praktyczne wybory? Czy moze by¢ istot-
ny jako drogowskaz, dla kogo$ poszukujagcego dobrej drogi zycia? To tylko
niektdre pytania, jakie sktonity mnie do podjecia problemu ,zaktadania sie o nie-
skoficzono$¢”, juz przeciez po wielokro¢ na przestrzeni wiekéw podejmowane-
go przez wielu i przez wielu rozstrzyganego za lub przeciw Pascalowi, na ich
wiasny uzytek oraz uzytek tych, ktérzy sie ich argumentacja przejeli. Mnie do
zajecia sie zaktadem Pascala, co zaowocowato takze siegnieciem do jego Mysli,
sktonita analiza i interpretacja dokonana przez Richarda Swinbume’a, ktory na
przestrzeni kilkudziesieciu lat wnikliwej i zmudnej pracy z pogranicza filozofii,
teologii i nauk przyrodniczych, kilkakrotnie, w duzych odstepach czasu powra-
cat do tego zagadnienia i podejmowat je na nowo, nie szczedzac trudu, dociekli-
wosci i pasji intelektualnej. Uwazam, ze tym, co w ujeciu Swinbume’a przema-
wia najbardziej, jest wspotczesny kontekst interpretacji konfrontujacej sie z plu-
ralizmem Swiatopogladowym naszych czas6w oraz wyrastajgca zen specyficzng
wrazliwoscig na kwestie natury religijno-duchowej, ktora to wrazliwos$¢ charak-
teryzuje niekonkluzywnos$¢, powstrzymywanie sie od ostatecznych rozstrzygniec,
celowe niedomkniecie wnioskowania w kwestii prawdy wyznawanej wiary?2

Czym jest zaklad Pascala? Prostym argumentem majacym sktoni¢ do powaz-
nego namystu nad wagg wiary w Boga w naszym zyciu, apelujacym do po-
wszechnego pragnienia wygrania zycia. Sformutowany jest jako zaktad o wiare
w istnienie Boga, gdzie stawka jest skoriczonos¢, czyli zycie doczesne cztowie-
ka, a wiec prawde méwigc wszystko, czym on dysponuje, zas mozliwg wygrang
- nieskonczonos¢, czyli zycie wieczne. Zastanawia, ze zachecie do wiary nadat

1B. Pascal, Mysli, tlum. T. Zelenski (Boy), Warszawa 1977, pkt. 451, s. 186.

2Np. ,,Jak widzisz, nie przywigzuje wagi do jednego, konkretnego wyznania. [...] Wszak On,
nasz Pan, jest wszedzie taki sam, niezaleznie w jakim narzeczu ijakim rytem Go czcimy”. M. Wilk,
»,Dziennik péinocny. Odlot dzikich gesi”, PlusMinus Tygodnik ,,Rzeczpospolitej”, nr 3 (934) 2011,
s. 20-21.
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Pascal forme trywialng i zdawatoby sie zbyt pospolita, nie harmonizujacg z te-
matem, wzorowang na typowaniu u bukmachera zwyciezcy zawoddw sporto-
wych. Wedtug Pascala zaktadac sie trzeba i jest rzeczg stuszng zaktadac sie po
to, zeby wygraé. Zaktadanie sig, zeby przegra¢, bytoby absurdem, skrajng nie-
roztropnoscig. Natomiast powstrzymanie sie od zakfadu jest oszukiwaniem sa-
mego siebie, poniewaz zamykanie oczu na przyszto$¢ zdgzajacg do momentu
$mierci niczego nie zmienia w naszym potozeniu. Zamiast wiec stosowac uniki,
polegajace na ttumieniu $wiadomosci przysztego konca, nalezy stawic¢ czota swe-
mu nieuchronnemu losowi, o ktorym wnioskujemy z doswiadczenia $mierci in-
nych ludzi. Pascal poréwnuje sytuacje cztowieka w Swiecie do potozenia wiez-
nia, ktory ma przed sobg zaledwie godzine, aby sie dowiedzie¢, czy zostatjuz na
niego wydany wyrok. Gdyby wiezniowi udato sie ustali¢, ze wyrok faktycznie
zapadt, owa godzina wystarczytaby jednak, aby uzyska¢ jego cofniecie. Pascal
konkluduje: ,,bytoby przeciw naturze, gdyby obrécit te godzine nie na dowiedze-
nie sig, czy wyrok wydano, ale na gre w pikiete”3 Nienaturalna jest lekkomysl-
nos¢, brak troski o wiasne zycie, wyrzeczenie sie odpowiedzialnosci za swojg
przysztos¢. Zwrdc¢my uwage na dwa elementy tej charakterystyki kondycji ludz-
kiej, mianowicie na poréwnanie $wiata do wiezienia, a cztowieka do skazanca
oraz na realng mozliwo$¢ bardzo szybkiego cofniecia wyroku $mierci o ile zain-
teresowany podejmie wysitek ustalenia tego faktu.

Zeby sie zaktadaé, trzeba wiedzie¢, jaki doktadnie jest przedmiot zaktadu
i trzeba tez dysponowac $rodkami, ktére mozna zainwestowaé w zaktad, mozli-
wie bez narazania swego bytu na szwank w razie przegranej. Poniewaz zaklad
zawsze dotyczy przewidywanego, ale nieznanego wyniku, ryzyko przegranej na-
lezy do jego natury, podobnie jak wiara w wygrang. Pascal w swoim zakfadzie
ustanawia jedng ptaszczyzne, wspdlny mianownik dla réznych wymiaréw wiary
w ludzkim zyciu - ten sam schemat stosuje do opisu wiary hazardzisty obstawia-
jacego wynik zaktadu u bukmachera (wynikiem moze by¢ strata, zysk, albo wy-
grana réwnowazna stawce, czyli ,,wyjscie na zero”) i wiare jako osobowe przy-
Igniecie do Boga, ktory jest Mitoscig. Nie znaczy to jednak wecale, ze obu aktom
przypisuje takg sama wartos¢ i istotnos¢ w zyciu ludzkim. Natomiast uwydatnia
charakter wiary jako takiej. Wiara nie jest bierng akceptacjg tego, co jawi sie nam
jako korzystna i z tego tez wzgledu pozadana mozliwo$é, nadarzajaca sie nieza-
leznie od naszego do niej nastawienia. Wiara jest czynem, silnie aktywizujgcym
osobe dziatajaca, ktory niesie zarowno ryzyko utraty zaangazowanego dobra, jak
i obietnice spetnienia oczekiwan. Akt wiary urzeczywistnia takze wobec osoby -
dziatajgcego podmiotu - jej pewne dotad nieujawnione potencjalnosci, okresla-
jace jej stosunek do (wiasnej) przysztosci zwigzanej z przedmiotem wiary. Takie

3Zob. B. Pascal, dz. cyt., pkt. 342, s. 142.
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ujecie jest wyrazem zatozenia, iz ludziom zalezy na tym, aby nie zmarnowac
zycia, ale przezy¢ je tak, by nie ba¢ sie mysli o zyciu pozagrobowym.

Sytuacja cztowieka w Swiecie, ktéry pociagga obietnicg bogactwa mozliwosci
spetnienia siebie, a jednoczesnie wymaga od cztowieka czujnosci moralnej, aby
nie zaprzepascit swych szans - gdyz tylko dzieki moralnej czujnosci i dzielnosci
mozliwe jest zachowanie fadu zycia i stawienie zapory chaosowi, zamieniajgce-
mu ziemie obiecang w putapke odrazy i destrukcji - okre$lana bywa jako ,,sytu-
acja conradowska”. Swiat widziany jako arena konfrontacji cztowieka z wiasny-
mi marzeniami, zwtaszcza marzeniami o sobie samym, swojg wizjg siebie. Con-
radowska filozofia zycia nacechowana jest ,$wiadomoscig nieodgadnionego
sensu naszego istnienia i determinacjg stworzenia sobie owego sensu wiasnymi
sitami - na wiasng odpowiedzialno$¢”4 Zywiotem zycia ludzkiego jest bowiem
wedtug Josepha Conrada zmaganie o sens swego losu wobec nieznanego osta-
tecznego przeznaczeniab. Ten sens trzeba wywies¢ z siebie, z porzadku swej du-
szy, umocowanego na zobowigzaniach wobec innych, a symbolem kazdego ro-
dzaju osobistego zobowigzania, ktére nabiera obiektywnej mocy normatywnej
jest kontrakt zawarty miedzy zleceniodawcg i wykonawcg. Ma on bardzo kon-
kretny wymiar materialny - okre$long zaptate za wykonanie okreslonego zada-
nia - ale w giebszej warstwie opiera sie na fundamencie wzajemnego zaufania
i wierze w dotrzymanie obietnicy przez strony kontraktu. Szczegdlnym obrazem
sytuacji conradowskiej jest zobowigzanie marynarza wobec dalekiego, najcze-
Sciej w og0le nieznanego osobiscie armatora, do wypetnienia warunkow kontrak-
tu zawartego z jego przedstawicielem, ktéry przeciez rowniez nie zna osobiscie
tego, kogo reprezentuje, w czyim imieniu i interesie dziata. Oparciem przekona-
nia o istnieniu armatora sg jego statki, lecz przede wszystkim jego biura,
przedstawicielstwa na statym ladzie, az po okazaty gmach gtéwnej siedziby
w ktéryms$ z wielkich portdw. To tam, do portéw, biur, przedstawicielstw i przed-

4Zob. J.J. Szczepanski, W stuzbie Wielkiego Armatora w: tegoz, Przed Nieznanym Trybuna-
tem, Krakéw 1997, s. 21.

5 Opis ,,sytuacji conradowskiej” odnajdujemy na przyktad w stowach Steina, ktérych adresa-
tem jest kapitan Marlow, narrator historii Jima, jednego z nas: ,,Chcemy na tak rézne sposoby by¢.
[...] cztowiek na swojej kupce btota nigdy spokojnie nie wytrwa. Chce by¢ to tym, to znéw owym,
chce byé¢... a za kazdym razem, co zamknie oczy, widzi siebie w bardzo udanej postaci - tak do-
skonatym, jakim nigdy by¢ nie moze... W marzeniu... [...] A poniewaz nie zawsze mozna zamy-
ka¢ oczu, przychodzi prawdziwe zmartwienie, bél serca - bél $wiata. Moéwie panu, kochany przy-
jacielu, niemito sie przekonaé, ze cztowiek nie moze urzeczywistni¢ swego marzenia, bo sit za mato
ma albo za mato zdolnos$ci. [...] Tak! Ta straszna rzecz bardzo zabawna jest. Cztowiek, ktory sie
rodzi, wpada w marzenie, jak sie wpada do morza. Jezeli usituje sie wydosta¢, jak robig niedo-
Swiadczeni, topi sie - nicht wahri ... Nie! Mdéwie panu! Jedyny sposdb to niszczacemu zywiotowi
sie podda¢ i wysitkami rak i nég sprawi¢, ze gtebokie, gtebokie morze cztowieka utrzyma. Wiec
pan mnie pyta: jak by¢?”, J. Conrad, Lord Jim, thum. A. Zagérska, w: Joseph Conrad. Dzieta wy-
brane, t. 2, Warszawa 1987, s. 166-167.
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stawicieli zawija sie z kazdego, nawet najdtuzszego rejsu, by zda¢ sprawe z wy-
petnienia warunkéw kontraktu. Powréci¢ trzeba, aby zdaé¢ rachunek przed tymi,
z ktorymi wigze nas ni¢ wzajemnej i wspoOlnej wiary w powodzenie obarczonego
ryzykiem, ale wartego zachodu przedsiewzieciab. To witasnie dochowanie wier-
nosci poktadanemu w nas zaufaniu, zachowanie wiary w sie¢ wzajemnych zobo-
wigzan jest gwarantem wewnetrznego porzadku duchowego, ktéry jest motorem
naszego mierzenia sie z zywiotami $wiata i nadawania ksztattu swemu zyciu. Czy
Bog ma w tym dramacie jaka$ role, czy jest w nim miejsce dla Niego? Szczepan-
ski w swoim eseju o Wielkim Armatorze dochodzi do wniosku, ze jednak tak.
Oto jego koncowe pytanie i diagnoza: ,,Pod jakg maska ukryt Conrad swojego
Boga? Bo On jednak jest miedzy oktadkami jego ksigzek. Istnieje jako prawo -
nie nazwane, ale bardzo surowe i nie podlegajgce dowolnym interpretacjom. [...]
Jest réwnie surowy, jak Najwyzszy Sedzia, jak biblijny Pan Zastepéw. Jest bez-
wzglednie wymagajacy. Brak mu tylko mitosierdzia. Wspomnialem o dumnej
rozpaczy Conrada. Bo chociaz pocieszat sie wizjg powrotu ‘z czystymi rekoma’,
wiedzial, ze wszystkie statki Wielkiego Armatora tong u kresu podrézy. A kiedy
sam prébowat wypetni¢ pustke, kiedy sam usitowat wprowadzi¢ korekte mito-
sierdzia - okazywat sie bezsilnym opowiadaczem. Dat swojemu Jimowi szanse
Patusanu tylko po to, zeby go zabi¢ w dogodniejszej moralnie, lecz catkowicie
fikcyjnej sytuacji”7.

Za sprawa refleksji conradowskiej dotkneliSmy kwestii grzechu, winy obcig-
zajacej sumienie i mozliwosci uzyskania odpuszczenia. Nauka o odpuszczeniu
grzechéw nalezy do centralnych elementow chrzescijainskiej wizji cztowieka,
objawionej w Chrystusie. Tak wiec grzech, jego $wiadomos$¢, rozpacz z jego
powodu, sg w chrzescijanstwie ujete jako dialektycznie skierowane ku wierze,
jako jej pierwiastkowy moment8 Kierkegaard zwraca uwage na trzy aspekty
chrystocentrycznej wizji cztowieka, ktore wymagajg od wyznawcy wyczucia za-
wartych w nich rozroznien, gdyz maja konsekwencje dla praktyki zyciowej.
Pierwszy aspekt to nauka o Bogu-Cztowieku, ktdra jak zadna inna doktryna reli-

6,,Wracamy, zeby stangé wobec naszych zwierzchnikéw, krewnych, przyjaciét, tych, ktérym
jesteSmy winni postuszenstwo, i tych, ktérych kochamy; ale nawet ludzie nie majacy ani jednych,
ani drugich, zupetnie swobodni, samotni, pozbawieni odpowiedzialno$ci i powigzan, nawet ci, kto-
rych nie oczekuja kochane twarze i dobrze znane gtosy - muszg sie spotka¢ z duchem przenikaja-
cym kraj, duchem, ktérego petno jest pod niebem, w powietrzu, w dolinach i na pagérkach, na
polach, w wodzie, w drzewach - z niemym przyjacielem, sedzig i natchnionym doradcsg. [...] Kaz-
de zdzbto trawy ma swoje miejsce na ziemi, skad czerpie zycie i sity; i tak samo cztowiek jest
wrosniety w kraj, z ktérego czerpie swa wiare razem z zyciem”, J. Conrad, dz. cyt., s. 173. Frag-
ment ten cytuje J.J. Szczepanski we wspomnianym eseju.

7J.J. Szczepanski, dz. cyt., s. 24-25. Ostatnie zdanie eseju brzmi: ,,A przeciez byt dla nas pro-
rokiem nadziei. Moze tej, ktérg odgadywaliSmy w nim wstydliwie ukrytg? Ktérej nie potrafit albo
nie odwazyt sie nigdy wyrazi¢ stowami”.

8Por. S. Kierkegaard, Choroba na $mier¢, w: tegoz, dz. cyt. s. 272-282.



364 MALGORZATA WIERTLEWSKA

gijna zblizyta do siebie Boga i cztlowieka. Dla Kierkegaarda juz samo to $wiad-
czy o jej boskim pochodzeniu, poniewaz zadna ludzka spekulacja religijna nie
posunetaby sie tak daleko. Tozsamos$¢ Boga z cztowiekiem w Chrystusie, ktory
przez swoje cztowieczenstwo zjednoczyt sie z kazdym cztowiekiem, moze wy-
dawac sie wystarczajaca rekojmig odpuszczenia wszelkich win bez koniecznosci
wiary w Boga (Trdjosobowego Boga chrzescijanstwa) i zwracania sie do Niego
z prosbg o przebaczenie. Moze sie wydawaé, ze na mocy tego zjednoczenia
z Chrystusem samo cztowieczenstwo wystarcza, jako zawierajagce Boga w spo-
s6b immanentny, a chrzescijanstwo, konsekwentnie przemys$lane w tej perspek-
tywie, uniewaznia siebie jako religie, poniewaz jakoSciowa rdznica miedzy Bo-
giem a cztowiekiem zdaje sie panteistycznie zanikac. Jednakze witasnie katego-
ria grzechu uniemozliwia zniesienie réznicy miedzy Bogiem a cztowiekiem,
paradoksalnie stojac na strazy ludzkiej indywidualnej integralnosci i osobowosci
(bycia kim$ osobnym i bycia soba). Tutaj ujawnia sie drugi aspekt chrzescijan-
skiej wizji cztowieka - jednostkowa relacja grzesznika do Boga, ktory jest Swie-
ty. Poniewaz kazdy grzech jest popetniany przed Bogiem ijest konkretnym czy-
nem konkretnego cztowieka, w niczym czlowiek, i to kazdy cztowiek, nie jest
tak rozny od Boga, jak w tym, ze jest grzesznikiem, i to grzesznikiem przed Bo-
giem. Jest to potaczenie, ktore ukazuje catg miedzy nimi réznice. Jak podkresla
Kierkegaard, grzech jest jedynym, co sie orzeka o cztowieku, a co zadnym spo-
sobem, ani via negationis ani via eminentiae nie moze by¢ przypisane Bogu. Dla-
tego tylko Bég ma moc odpuszczania grzechow. Trzeci aspekt odnosi sie do
napiecia miedzy ludzkim pragnieniem powodzenia i bycia docenianym a dobro-
wolnym wyrzeczeniem sie wszelkich zaszczytow przez Chrystusa, ktory ,,cho-
dzit po ziemi w postaci nedznego stugi, ubogi, pogardzany, wysmiewany i jak
powiada Pismo Swiete ‘uplwan’”9. Narzuca sie tu pytanie o to, co winno byé
celem doczesnego dazenia chrzescijanina.

Jesli Swiat moze okazac¢ sie dla kazdego z nas putapka w najmniej oczekiwa-
nym momencie i, by uzy¢ conradowskiej metafory, sprzeniewierzamy sie z jednej
strony swoim najlepszym marzeniom i wyobrazeniom o sobie, a z drugiej strony
zawodzimy zaufanie tych, ktérzy na nas w jakiej$ mierze polegajg - czy z tej pu-
tapki, czyli winy, grzechu, cztowiek moze wydosta¢ sie o wiasnych sitach? Czy
Lord Jim swojg $miercig w obronie tych, ktorzy mu ufali odkupit siebie, zmazat
swojg wine z miodosci, kiedy bedac cztonkiem zatogi uciekt z tongcego statku,
zostawiajgc pasazer6w na pastwe losu? Jesli nie ma Boga i nie ma zycia wieczne-
go, Lord Jim swojg $miercig na Patusanie nie odkupit winy sprzeniewierzenia si¢
spisanemu kontraktowi z armatorem i niepisanemu kontraktowi z pasazerami stat-
ku, ktory porzucit, sagdzac ze zatonie, poniewaz nie ma ciggtosci odpowiedzialno-
$ci wobec tego samego zwierzchnika - strony kontraktu - prawodawcy.

* S. Kierkegaard, Choroba na $mieré, w: tegoz, dz. cyt., s. 241.
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Pascal méwi o wiezniu, wyroku i mozliwosci unikniecia wykonania zasadzo-
nego wyroku, pod warunkiem, ze skazaniec dotozy staran, aby dowiedzie¢ sie,
co go czeka, a tak uzyskana wiedza jest wystarczajgca do podjecia skutecznych
dziatan i szybkiego odwotania cigzgcego wyroku. W tym metaforycznym obra-
zie zaskakuje, jak szybko, a wiec i stosunkowo tatwo wyrok moze by¢ cofniety -
w przeciggu niespetna godziny. Rozumiejac, ze wyrokiem owym jest nieuniknio-
na $mier¢, czym jest unikniecie zdawatoby sie nieuniknionego konca wszystkich
ludzi? Pascal sam odpowiada na to pytanie, stwierdzajac kilka akapitow dalej:
»,Dla catego zycia ma wage wiadomos$¢, czy dusza jest Smiertelna, czy nieSmier-
telna”10 Zatem to wiedza o naturze wiasnej duszy ratuje skazarica od cigzgcego
na nim wyroku - mimo $mierci ciata, Smier¢ nie bedzie miata nad nim wiadzy,
bowiem nie zabije jego zyjacej, niematerialnej, tj. duchowej duszy. Mozna po-
wiedzieé, ze dusza ludzka jest nieSmiertelna, jesli obecna w niej idea i tesknota
za nieSmiertelnosciag ma swdj rzeczywisty odpowiednik w zyciu wiecznym,
a wiec jesli jest BAg zywy. Te dwie kwestie, kwestia duszy i kwestia Boga niero-
zerwalnie t3czg sie ze soba, a nasze ich rozstrzygniecie ma przesadzajgcy wptyw
na to, jak widzimy S$wiat i swoje w nim przeznaczenie. MdAwiagc o tesknocie za
niesmiertelnoscig nalezy poczynic zastrzezenie, iz zycie wieczne nie oznacza nie-
koriczacego sie zycia w ziemskiej doczesnosci, lecz przekroczenie owej docze-
snosci, przezycie wihasnej Smierci i zycie dalej poza nig, w relacji do wszystkich
i wszystkiego, co wspottworzyto owg doczesng egzystencje.

Prowadzi nas to do uzmystowienia sobie waznego rozréznienia na ,tu
i ,tam” w perspektywie tego, co intuicyjnie sktonni jesteSmy uwaza¢ za nasze
»tu”. Otz zasieg owego ,,tu” zalezy od naszego utozsamienia si¢ z okreslonym
kregiem rzeczywistosci, ktorg rozpoznajemy jako sie¢ zyciowo dla nas istotnych
wspodtzaleznosci. Uczestniczg one w naszym egzystencjalnym uksztattowaniu
i znajdujag w nas odzew, uaktywniajagc drzemigce w nas mozliwosci czynu, we-
wnetrznego i zewnetrznego, otwierajgc droge zywej wymiany miedzy naszg sfe-
rg wewnetrzng i tym, co wobec niej dotad byto zewnetrzne. Najistotniejszym
wymiarem tej wymiany jest relacja miedzyosobowa. Jak lapidarnie i niezwykle
trafnie ujat to Fryderyk Chopin w jednym ze swych listéw, ,,zyjesz, czujesz, je-
ste§ zyty, jeste$ czuty przez innych, wiec jeste$ nieszczesliwo-szczesliwy”'1
W obwodach tej wymiany dokonuje sie ludzkie tworzenie - stwarzanie swojego,
ale i jednoczesnie przeciez wspdélnego Swiatal2 co nie jest bynajmniej tozsame
z udomowieniem $wiata, neutralizacjgjego niedogodnosci, instrumentalizacjg czy

D B. Pascal, dz. cyt., pkt. 346, s. 142.

' Fryderyk Chopin w liscie do Tytusa Woyciechowskiego z dn. 22.09.1830 r. Cytat za:
R. Przybylski, Cienjaskotki. Esej o mys$lach Chopina, Krakéw 2009, s. 30.

» A.T. Tymieniecka sfere egzystencji, w ktorej urzeczywistnia sie ta relacja nazywa ,,twdrcza
kuznig ludzkiej duszy”, ktéra jest samym rdzeniem ja, osobowego jestestwa cztowieka. Zob. przyp.
16.
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jakakolwiek proba zawtaszczenia czy podprzadkowania go sobie, ma natomiast
kluczowe znaczenie dla uporzagdkowania zycia. | wtasnie w kontekscie rozwazan
o Swiecie Chopina, Ryszard Przybylski zauwaza, ze nasze wewnetrzne podejscie
przesuwa granice przebiegajgcg pomiedzy umocowujgcym nas w otaczajgcej nas
rzeczywistosci ,,tu” i ,tam”. Sens ,tu” i ,tam” uwydatnia sie jeszcze bardziej, kie-
dy przeciwstawimy te dwa zaimki wzgledne jako pare, stowu ,,gdzies” (czyli nie
wiadomo gdzie, w jakiej$ tajemniczej przestrzeni, ktorej nie potrafimy nadac tre-
§ci). W takim zestawieniu widzimy wyraznie, jak kontrapunktyczne ,,tu” i ,tam”
sg konkretne mimo swej niedookreslonosci, w przeciwienstwie do catkowicie
enigmatycznego ,,gdzie$”. Poniewaz tre$¢ ,,tu” i ,tam” zalezy od centrum, z kto-
rego sa wypowiadane, okre$lane sg tez mianem indeksow - ich tres¢ zalezy od
tego, do czego odnosimy te stowa. Wykazujg one takze $cistg wzajemng zalez-
nos$¢, gdyz pociagajg za sobg dychotomiczny podziat przestrzeni. Jak zauwaza
Przybylski: ,,[...] jeSli tu oznacza moje mieszkanie, tam zaczyna sie juz za jego
progiem. Jesli za§ mdéwiagc tu, mam na mysli dom, tam zaczyna sie na ulicy,
a konczy w nieskonczonosci. Jezeli za$ przez tu rozumiem moje miasto, tam
moze juz oznacza¢ ojczysty kraj. Jezeli moéwigc tu, mam na uwadze mdj kraj,
tam rozposciera sie na calg reszte planety. Jezeli z kolei tu obejmuje Ziemig, tam
oznacza¢ moze nieskonczony kosmos materialny. | w konicu jesli za stowem tu
kryje sie caly kosmos materialny, tam kieruje cztowieka ku duchowej transcen-
dencji w ‘tamten Swiat’”13 Ogdlna intuicja jest wiec taka, ze ,,tu” to jest tam,
gdzie jestem, czym zyje, co mnie obchodzi, w co sie angazuje, za co czuje sie
odpowiedzialny; a ,,tam” - tam, gdzie mnie (jeszcze?) nie ma, czego nie odczu-
wam jako witasng sprawe.

Pytanie wigzace ten wywod z zakladem Pascala brzmi wiec: na ile ,,tam”,
lezace poza granicg mojej Smierci, jest mojg sprawg? Czy w ostatecznym rozra-
chunku jest mojg sprawa, moim ,,tu”? Wydaje sie, ze nie mozna pomysle¢ wia-
snej $Smierci jako absolutnego kohca, poniewaz juz sama mysl jest przeciez zy-
ciem, jego dzianiem sie. ,katwo sie mowi, bo... bo absolutng nieunikniono$¢
przyjmuje sie i tak, jakby byta tylko - mozliwos$cig” 4 Zdanie to pochodzi z opo-
wiadania Andrzeja Bobkowskiego, ktéry nastepujaco rozwija swa mysl: ,,Smierc.

BR. Przbylski, dz. cyt., s. 152.

U A. Bobkowski, Wielki Akwizytor, w: tegoz, Zmierzch, Warszawa 2007, s. 64. Jest to opo-
wiadanie o Borysie Pasternaku (wystepuje w nim jako ,gospodin P.”), ktéry po otrzymaniu w roku
1958 literackiej Nagrody Nobla za powie$é Doktor Zywago staje sie w swym kraju przedmiotem
ideologicznego ataku. W konsekwencji, w obawie przed grozbg wygnania z ojczyzny, odmawia
przyjecia nagrody, powaznie podupada na zdrowiu i po dwéch latach umiera. Bobkowski jednak
konczy swoje opowiadanie w momencie, gdy Pasternak decyduje sie napisa¢ list do Chruszczowa
z prosha, by nie pozbawiat go obywatelstwa i pozwolit mu pozostaé w ZSRR. Tytut i tre$¢ opowia-
dania sg ironicznym nawigzaniem do legendy o Wielkim Inkwizytorze z Braci Karamazow F. Do-
stojewskiego.
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Mysli sie o niej, mOwi i pisze, naduzywa jej imienia na kazdym kroku, ale pra-
wie zawsze gdy chodzi o drugich lub gdy miga z daleka. | nawet wtedy, gdy
ukaze sie w monstrualnym zblizeniu wskazujgc palcem wyraznie, najpetniejsza
rezygnacja nie jest nigdy catkowicie petna. Pozostaje jakis$ luz, jaka$ przedziwna
szpara, w ktérg gdyby wepchato sie wszystko, gdyby wypetnito sie jg pakunkiem
catej wiary, wszystkimi stowami Chrystusa i doszlifowato osobno z precyzjg
‘bgdz wola Twoja’jako wktadke, to jeszcze ciggle pozostanie szczelina. A w nigj
wcisniete, sprasowane jak tadunek dynamitu, gniecie sie zycie; zawsze gotowe
do wybuchu, petne niewyraznych szeptéw, nadziei, marzeh o przysztosci. O przy-
sztosci tu nie Tam”1h Cztowiekowi towarzyszy nieodstepna troska o sprawy
zycia, zorientowana na jego trwanie, ale nie w bezruchu i unieruchomieniu, ale
w rozwoju, dynamicznym podazaniu naprzéd w przysztos¢.

Gdybysmy sparafrazowali wyraz ,wiara” jako przezywang przez cztowieka
ostateczng troske, ktora stawia wobec nas okreslone roszczenia, ktorym gotowi
jestesmy sie podporzadkowaé w imie zawartej w niej obietnicy spetnienia, ,,tu”
oznacza¢ bedzie kazdorazowo konkretng tre$¢ owej ostatecznej, czyli nadrzed-
nej troskils Jesli przyjmiemy za Paulem Tillichem, iz wiara jest stanem najwyz-
szego zatroskania - dynamika wiary jest dynamikg ludzkiej troski o rzeczy, od
ktorych zalezy sama jego egzystencjalZ Ta sposrod nich, ktora rosci sobie prawo
absolutnego pierwszenstwa i jednocze$nie z roszczeniem obiecuje catkowite spet-
nienie, domaga sie catkowitej ulegtosci tego, kto akceptuje owo roszczenie, na-
wet gdyby wigzato sie to z konieczno$cig podporzgdkowania wszelkich innych
roszczen badz ich odrzucenia w jej imie.

Kiedy ostateczng troska cztowieka jest Bog, najbardziej odlegte ,,tam”, staje
sie ,,tu”. Zaktad Pascala mozna takze zinterpretowaé jako wezwanie czy zachete
do poszerzenia swojego ,,tu” o Boga. Wierzagcy w Boga zyje wiec dwubieguno-
wo - na biegunie skonczonosci, tu, wrasta w nieskoficzono$¢, tam. Gdzie znaj-
duje owo tam? Gdzie$§? W sobie samym - w swojej duchowej duszy. Proces od-
krywania swej wewnetrznej sfery sakralnej rozpoczyna sie od pragnienia znale-
zienia moralnego sensu zycia i duchowego ludzkiego porozumienia, ktéremu
Smier¢ nie ktadzie kresu. Wszelkie owoce tworczego wysitku ludzkiego nie sa
w stanie przebic sie przez bariere, jakg jest narzucajgce sie w pewnym momen-
cie pytanie ,,A co potem?”. Prowadzi nas to do zmiany zyciowej orientacji z na-
szych wiasnych dokonan i celéw, na korzys¢ innych. Zwrdcenie sie ku innym
i uSwiadomienie sobie ich potrzeb egzystencjalnych oraz naszych mozliwos$ci od-
powiedzi na nie, poszerza przestrzen odczucia moralnego w naszym zyciu, stop-

5 Tamze, s. 64-65.

B P. Tillich, Dynamika wiary, ttum. A. Szostkiewicz, wstep J.A. Ktoczowski, Poznan 1987,
s. 31.

T7,,Zapewne, tam gdzie jest zycie, jest tez nadzieja, lecz i niepokdj zarazem.” J. Conrad, dz.
cyt., s. 140.
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niowo przeksztatcajac cate nasze osobowe jestestwo, pogtebiajac jego wewnetrz-
ny zasieg. Z najgtebszego bycia osoby, pobudzane jej wewnetrznym wzrostem,
wytaniajg sie spontanicznosci, ktore przekraczajg horyzont tego zycia i jego
doczesne cele. Osoba dogtebnie zaangazowana w sie¢ egzystencjalnych wymian
z innymi, od poczatku do konAca szlaku swego zycia szuka porozumienia z drugg
osobg. Pragniemy, aby nasz blizni byt ,$wiadkiem” naszego zycia; szukamy jego
lub jej odczuwanego zaangazowania, chcemy wiedzie¢, ze nasz powiernik jest
z nami. Mimo wszystko jednak nasz ,,$wiatowy” $wiadek nie moze przenikng¢
naszych najbardziej dojmujacych trosk. Przychodzac z niepowtarzalnego, jed-
nostkowego splotu spraw zyciowych, nasz Swiadek nie jest w stanie przekroczy¢
ograniczen swojego osobowego bycia i catkowicie sie z nami utozsami¢18 W ten
sposob dochodzimy do zrozumienia, ze ludzki ,,Swiadek” zawsze zawodzi i ze
szukamy poza ludzkim Swiadkiem innego Swiadka, ktéry potrafitby dogtebnie
rozpoznac¢ nasze potozenie i bytby w stanie zaswiadczy¢ swojg troska nie tylko
0 naszych dobrych, lecz i ztych intencjach i czynach. Taki $wiadek bytby ponad
zawitosciami i nieprzejrzystoscig zycia i jego przygodnych uwarunkowan.
W naszym poszukiwaniu kogo$ takiego, by¢é moze nawet nie wiedzac o tym, sie-
gamy poza nasze ,tu”, ku sakralnemu $wiadkowi.

Kiedy dusza prébuje uswiadomi¢ sobie samg siebie i analizuje swoje 0sig-
gniecia i porazki, stwierdza, ze ani nie moze sprawié, by ja zrozumiano, ani oczy-
Sci¢ sie z winy. W takim momencie skrajnej prostoty i pokory w uznaniu swej
niemocy, dusza zwraca sie ku Swiadkowi, ktory rozumiatby, przebaczyt i przyjat
ja do swej bliskosci. To zwrécenie sie ku mozliwemu Swiadkowi wcale nie za-
pada w pustke, lecz prowadzi do intuicji jego wewnetrznej obecnosci, przenika-
jacej nasza egzystencje. Obecno$é Swiadka w duszy stanowi punkt kulminacyj-
ny naszego przeznaczenia, jako nowego zycia naszej duszy, ktore jest zyciem
transnaturalnym, wewnatrz i na zewnatrz nasl9

BPodobnie tez drugi cztowiek wymyka sie naszemu catkowitemu wczuciu w jego potozenie,
bo i my nie jesteSmy w stanie przekroczy¢ granicy naszej jednostkowosci. Komunia miedzyludzka
jest mozliwa i jest wielkim wzajemnym darem, ale jest ograniczona i to jest tez zrédtem bélu. Oto
trzy przyktady literackiego wyrazu tego doswiadczenia egzystencjalnego: i) ,Dopiero gdy usituje-
my walczy¢ o istotng potrzebe innego cztowieka, dostrzegamy, jak niezrozumiale, jak chwiejne
i mgliste sg istoty, ktére dzielg z nami widok gwiazd i ciepto stofica. Rzekibys$, ze samotnos¢ jest
ciezkim i nieodzownym warunkiem istnienia; powtoka z ciata i krwi, na ktérej zatrzymuja sie na-
sze oczy, rozptywa sie pod wyciggnieta dlonia; pozostaje tylko kapry$ny, nieukojony i nieuchwyt-
ny duch, ktérego nie dogoni zadne oko, nie uchwyci zadna reka.” J. Conrad, dz. cyt., s. 142. ii)
»,Nie dotykaj mnie! Nie pytaj mnie o nic! Nie méw nic do mnie! Zostan ze mna!” S. Beckett, Cze-
kajac na Godota, akt 11, w: tegoz, Dramaty, wybor, przektad i opracowanie A. Libera, Wroctaw
1995, s. 65; iii) ,,Zakochany pojmuje te najgtebsza tajemnice, ze nawet kochajac innego cztowieka
musi wystarczy¢ sobie”, S. Kierkegaard, dz. cyt. s. 44.

19 Opis wewnetrznej transformacji duszy i odkrycie jej transnaturalnej orientacji w procesie
poszukiwania $wiadka opiera sie na rozwazaniach A.T. Tymienieckiej, The Fullness of the Logos
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Boga odnajdujemy w sobie, nie jako siebie, ale jako nie-ja, bedgce mocg
mojego ja, do zmagania sie z sobg, mobilizacji siebie, jako zrodto spokojnego
oparcia i pewnosci wobec przeciwnosci i zametu, jako rado$¢ wspétobecnosci
Swiadka.

W kwestii wiary w Boga rozum nie jest instancjg nieodwotalnie rozstrzyga-
jaca - nie ma bowiem w Swiecie takich danych i takich argumentow, ktére
w sposob jednoznaczny, definitywny i z niepokonalng sitg przekonywania stano-
wityby dla kazdego nie budzace watpliwosci wskazanie, ze powinno sie wybrac
wiasnie te droge zycia, a tamtg odrzuci¢. Z braku absolutnie pewnych dowodow
rozstrzygajacych, jest rzeczg nieroztropng odrzucac istnienie Boga. Roztropnigj
jest uzna¢ prawdopodobiefAstwo Jego istnienia, poniewaz nie mozemy wyklu-
czy¢, iz jesteSmy obdarzeni nieSmiertelng duszg duchowg. Pascal w podsumowa-
niu metaforycznego obrazu skazarica w wiezieniu pisze dos$¢ zaskakujaco: ,,Tak
wiec dowodzi Boga nie tylko zarliwo$¢ tych, co Go szukajg, ale i zaslepienie
tych, ktdrzy Go nie szukajg”2. Jak to rozumie¢? Boga dowodzi ludzkie dazenie
do Boga, jak ijego brak. Po pierwsze, cztowiek jest dowodem Boga. Kazdy czto-
wiek. Jak dowodzg Boga ci, ktérzy Go nie szukajg? Pascal mowi, ze dowodza
Go swoim zaslepieniem. Na co sg zaslepieni? Czy na mozliwo$¢ nieSmiertelno-
Sci duszy? Na mozliwosci oderwania sie od siebie samych, ukryte w giebi ich
wiasnej duszy. Wydaje sig, iz konkluzja ta opiera sie na milczgco przyjetym za-
tozeniu, ze cztowiek potrzebuje dowodu Boga, rozumnej racji popartej doswiad-
czeniem, na ktorej magtby oprze¢ swojg wiare w mozliwos$¢ zbawienia, to zna-
czy ocalenia swego zycia pomimo grzechéw i spodziewanej $mierci, i dzieki
tej wierze patrze¢ na Swiat z ufnoscig. Pragnienie zycia winno sktania¢ do po-
szukiwania mozliwosci zycia, a taka, przekraczajacg granice Smierci jest Bog,
nasz sakralny Swiadek. Warto wiec szukaé Boga, dowiadujac sie u tych, kt6-
rzy twierdza, iz Go znalezli i konfrontowa¢ poznane racje i postawy zyciowe
z tym, czego spodziewamy sie po sobie, do czego aspirujemy i czemu gotowi
jesteSmy podporzadkowac sie w swoich zyciowych wyborach. Dychotomia
ludzkich postaw wobec wiary w Boga dla poszukujgcego zawiera jedno zgodne
przestanie: nie ma ocalenia poza Bogiem. Kierkegaard pisze, ze wielko$¢ kazde-
go zalezy od wielkoSci tego, co umitowat, czego oczekiwat i z czym sie zmagat.
W kazdej z tych trzech motywacji dziatania, najwiekszy jest ten, kto odnosi sie
w nich do Boga2l

in the Key of Life. Book I. The Case ofGod in the New Enlightenment, Dordrecht 2009, s. 231-237.
Ksigzka ukaze sie w polskim przektadzie pt. Logos w Peini zycia. Ksiega 1 Metafizyka Nowego
Oswiecenia (tum. M. Wiertlewska).

D B. Pascal, dz. cyt. pkt. 342, s. 142.

2 Zob. S. Kierkegaard, dz. cyt., s. 14-15.



370 MALGORZATA WIERTLEWSKA

3.

Richard Swinburne dwukrotnie w duzym odstepie czasu bezposrednio pod-
jat temat zaktadu Pascala. Po raz pierwszy uczynit to w 1969 r. w artykule ,, The
Christian Wager”2, po raz drugi w ksigzce Faith and ReasonZ3 Przyjrzyjmy sie
pokrotce tym interpretacjom w porzadku chronologicznym.

Juz tytut artykutu ,, The Christian Wager” zawiera wyk#tadnie interpretacyjng
- zakiad Pascala to w istocie zaktad chrzescijanski, gdyz jak wynika z catosci
Mysli, Bég w zaktadzie Pascala to Bog, jakiego wyznaja chrzescijanie. Milczaco
przyjmowanym pewnikiem argumentu Pascala jest prawdziwos$¢ wiary chrzesci-
janskiej - Bdg gtoszony i czczony w Kosciele jest prawda, drogg i zyciem. Pas-
calowi chodzi wiec o zachete do przyjecia wiary chrzescijanskiej i do podjecia
zycia zgodnego z chrzescijanskim wyznaniem wiary w Boga, ktory jest stworca,
zbawcag, i pocieszycielem, i ktory ,przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych”, a nie
0 dowolng wiare religijng. Stad pascalowskg alternatywe roztgczng - Bdg jest,
lub Boga nie ma - nalezy rozumie¢ nastepujgco: jest Bog chrzescijanstwa, lub
Boga nie ma i nie ma zycia wiecznego.

Wydobywajgc najaw intencje Pascala, Swinburne swoje dociekania ognisku-
je wokét pytania, na jakiej podstawie racjonalny cztowiek zostanie chrzescijani-
nem, gdyz niejako wbrew wiasnym stowom o bezsilnosci rozumu w kwestii
Boga, Pascal apeluje o racjonalny wybor. Racjonalny cztowiek to kto$, kto po-
stepuje roztropnie, to znaczy wprowadza jaki$ zamiar w czyn wtedy i tylko wte-
dy, gdy spodziewany zysk z dokonania tego czynu przewyzsza zysk spodziewa-
ny z niewprowadzania owego zamiaru w czyn. Spodziewany zysk z realizacji
rozwazanej linii postepowania zalezy od wartosci, jakg podmiot dziatania, a wiec
konkretny cztowiek, przypisuje kazdemu mozliwemu wedtug niego wynikowi
rozwazanego postepowania, oraz od prawdopodobienistwa urzeczywistnienia sie
owego wyniku. Cztowiek racjonalny oceni prawdopodobieristwa zaistnienia rdz-
nych stanéw rzeczy i okre$li warto$¢, jakg kazdy wynik przedstawia dla niego,
na tej podstawie obliczy spodziewany zysk ptynacy z wykonania bgdz nie wyko-
nania jakiego$ czynu i w efekcie podejmie to sposrod rozwazanych dziatan, po
ktérym moze oczekiwaé najwyzszego zysku. Cztowiek racjonalny jest wiec czto-
wiekiem roztropnym, ktdry opiera swoje postepowanie na przewidywaniu diu-
gofalowych skutkéw wyboru podjetego we wihasnym interesie, wybierajac te
opcje, ktdra w jego ocenie przyniesie mu najwiecej szczescia - urzeczywistni taki
stan rzeczy, po ktérym spodziewa sie spetnienia swych najlepszych oczekiwarn
1nadziei.

2 R. Swinburne, The Christian Wager, ,,Religious Studies”, nr 4 (1969), s. 217-28.
ZBTenze, Faith and Reason, Oxford 1981 (wyd. 1), 2005 (wyd. 2 popr.). W niniejszym artyku-
le opieram sie na wydaniu z 2005 r.
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Swinbume ilustruje to prostym przyktadem mezczyzny zastanawiajgcego sie
nad obstawieniem wyscigow konnych. Jesli zdecyduje sie obstawiaé, mozliwe sg
dwa wyniki o rdznej wartosci: jesli wytypowany przez niego kon wygra, odnie-
sie konkretny, okreslony zysk, jesli przegra, poniesie strate rownowazng z wpta-
cong stawkg, natomiast w przypadku, gdyby powstrzymat sie od zakladu, oba
wyniki bedg mie¢ rowng, zerowg wartos¢, tj. mezczyzna 6w nic nie zyska ani tez
nic nie straci. Taki jest obiektywny opis sytuacji, gdyz tabele typowan i wygra-
nych znane sg z gory i nie podlegaja negocjacji, natomiast wynik gonitwy jest
w momencie przyjmowania zaktadéw niewiadoma. Przejdzmy teraz do opisu su-
biektywnego, czyli oceny sytuacji z wiasnej perspektywy potencjalnego gracza.
Oto jak charakteryzuje jag Swinbume. O ile strata jakiejkolwiek sumy jest dla
owego mezczyzny réwnie niepozadana, jak pozadana jest wygrana, racjonalng
decyzja z jego strony bedzie nie przystepowaé do zaktadu. Racjonalnos$¢ bytaby
wiec cechg charakteryzujgcg postepowanie zapewniajgce podmiotowi najlepszy
mozliwy z przewidywanych rezultatow, czyli taki, ktéry odpowiada najpeiniej
jego wiasnym interesom w perspektywie diugofalowej (maksymalizacja zysku,
minimalizacja strat). To, ktéra decyzja jest racjonalna, zalezy od stopnia poza-
dalnosci kazdego z przewidzianych rezultatow przez podejmujgcego decyzje.
Wynika stad, ze warto$¢ obiektywna, mierzalna wspolnym zewnetrznym kryte-
rium, podporzadkowana jest subiektywnej wartosci, jakg podejmujacy decyzje
przywigzuje do kazdego z rezultatow. Wynika stad, ze racjonalnosc jest tozsama
z przezorno$cia i dziataniem ze wzgledu na korzy$¢ wiasng. W podanym przez
Swibnume’a przyktadzie, zainteresowany moze powstrzymaé sie od zaktadu, je-
zeli uzna, ze jest takie rozwigzanie przestawia najkorzystniejszy dla niego rachu-
nek mozliwych zyskow i strat.

Racjonalno$¢ wyboru zalezy zatem od tego, co kto uwaza za pozadany zysk,
a wiec oprocz obiektywnego ma takze wymiar subiektywny, okreslany przez in-
dywidualng osobe jej wlasng miarg. Akt wiary w najszerszym tego stowa zna-
czeniu bytby wiec osobistg zgodg na podporzadkowanie swojego subiektywnego
racjonalnego osadu - racjonalnosci obiektywnej. Polegatoby to na dazeniu do
uzgodnienia swoich diugofalowych celéw z obietnicg spetnienia zwigzang z naj-
bardziej sensowng wizja przysztosci, uwzgledniajaca jak najszerszy wachlarz
danych przesztych i terazniejszych, pozwalajgcych wnioskowac¢ z dozg pewno-
Sci o tym, co dopiero sie wydarzy. Na zasadzie sprzezenia zwrotnego, 6w spo-
dziewany w oparciu 0 zgromadzone dotychczas $wiadectwa przyszty stan rzeczy
staje sie racjg wyborow dokonywanych przez cztowieka w jego ,tu”. W tym
wiasnie ma swe zrédto dynamizm aktu wiary. Dynamizm ten wynika z napiecia
pomiedzy oceng prawdopodobienistwa przysztego stanu rzeczy, oszacowanego na
gruncie wnioskowania i osobistego pragnienia, a niewiadoma realizacja.

Swinbume proponuje rozwiniecie zaktadu Pascala do trzech alternatywnych
stanoéw rzeczy:
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(A) lIstnieje BOg chrzescijanstwa;
(B) Nie ma zycia pozagrobowego;
(C) Jest zycie pozagrobowe, ale nie ma Boga chrzescijanstwa.

Dwie mozliwe linie postepowania wzgledem powyzszych trzech mozliwych
standw rzeczy, to zosta¢ chrzescijaninem, lub nie zosta¢ chrzescijaninem.

I. W przypadku zostania chrzescijaninem, przewidywane skutki dla kazdej
z alternatyw sg nastepujace:

(A) Jesli istnieje Bog chrzescijanstwa, cztowiek prowadzacy zycie chrzesci-
janskie, polegajagce na oddawaniu czci Bogu i stuzbie bliznim, przez skoniczony
czas swej ziemskiej egzystencji, po $Smierci bedzie zyt na wieczno$¢ w niebie.

(B) Jesli nie ma zycia pozagrobowego, cztowiek, ktéry wybrat chrzescijan-
stwo, zyje oddajac cze$¢ Bogu i stuzac bliznim przez skonczony czas swej ziem-
skiej egzystencji.

(C) Jesli jest zycie pozagrobowe, ale nie ma Boga chrze$cijanstwa, poSmiert-
ny (wieczny?) los cztowieka prowadzacego zycie chrzeScijariskie w skornczonej
doczesnosci jest dzi$ nieznany, niemozliwy do przewidzenia.

Il. W przypadku nie zostania chrzescijaninem, przewidywane skutki dla kaz-
dej z trzech alternatyw sg nastepujgce:

(A) Zycie ziemskie, po ktérym nastepuje wieczne piekto;

(B) Zycie ziemskie;

(C) Zycie ziemskie, po ktérym nie wiadomo czy co$ nastepuje, a o ile tak, to co.

Powyzsza interpretacja znajduje bardziej szczeg6towe rozwiniecie w ksigzce
Faith and Reason (2005)24. Swinbume rozpoczyna nastepujagcym krétkim opisem
zaktadu Pascala. Jesli postawisz na Boga i wygrasz, wygrasz nieskofnczono$é
nieskonczenie szczesliwego zycia; jesli natomiast postawisz na Boga i przegrasz,
przegrasz co najwyzej skonczonos$¢. Jesli postawisz na to, ze Boga nie ma, lub
odmowisz udziatlu w zaktadzie, co najedno wychodzi, ijesli wygrasz, zyskujesz
co najwyzej skonczonos$¢, jesli za$ przegrasz, twoim udziatem bedzie wieczna
udreka. Dlatego tez nalezy postawi¢ na Boga, a wiec uwierzy¢, przekonac sie
o tym, ze BOg jest (tak jak glosi to objawienie chrzescijanskie) i postepowac
zgodnie z tym przekonaniem. Nalezy przyjaé, ze wierzacy z zaktadu Pascala
wyraza swoje przekonania czynem, gdyz inaczej bycie przekonanym na nic by
sie nie zdato, nie miatoby sensu. Postawienie na Boga wigze sie wiec dla Pascala
ze staniem sie chrze$cijaninem. Pascal mowi nam: powiniene$ postawi¢ na Boga,
poniewaz mozliwy zysk, o ile masz racje, jest bardzo wielki, a mozliwa strata,
o0 ile sie mylisz, jest bardzo mata.

24 Por. R. Swinbume, Faith and Reason, s. 125n.
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Trudnos¢ z zaktadem Pascala, zdaniem Swinbume’a, polega na tym, ze po-
mingt on w swych rozwazaniach inne mozliwe stany rzeczy, uwzgledniajac tylko
alternatywe: ,jest Bog wyznawany w chrzescijanstwie” albo ,,nie ma zycia poza-
grobowego”. Tymczasem mozna pomysle¢ na przyktad taki stan rzeczy, ze jest
Bdg, ktory skazuje chrzescijan na wieczne Piekto, za$ niechrzescijan przyjmuje
do wiecznego Nieba. Pascal mdgt byt tez sformutowac swojg alternatywe naste-
pujaco: ,,jest Bog chrzescijanstwa” albo ,,nie ma Boga chrzescijanstwa”. Jednak-
ze w takim wypadku, w odniesieniu do drugiego cztonu alternatywy nie bytoby
jasne, jakie to pociggatoby konsekwencje (w postaci zyskow i strat) dla niechrze-
Scijan. Trudnosci tej mozna uniknaé uwzgledniajgc wymienione juz takze powy-
7ej nastepujgce trzy alternatywy:

(A) Jest Bog chrzescijanstwa (a wiec i zycie pozagrobowe)

(B) Nie ma zycia pozagrobowego

(C) Jest zycie pozagrobowe, ale nie ma Boga chrzesScijarnstwa.

Konsekwencje postepowania w oparciu o (A) i (B) beda takie, jak okreslit je
Pascal, jednak trzecia alternatywa moze prowadzi¢ do réznych, niewiadomych re-
zultatow. Jesli wiec kto$ decyduje sie zostaé chrzescijaninem, a alternatywa (C)
okaze sie prawdziwa, nie wiadomo, co czeka go po zyciu zgodnym z wiarg chrze-
Scijanska, podobnie jak nie wiadomo tez, co w takim wypadku czeka osobe, ktora
zdecydowata sie nie zosta¢ chrzescijaninem. Wybor pomiedzy dwoma liniami po-
stepowania (zosta¢ chrzescijaninem lub nie zosta¢ chrzescijaninem) zalezy wiec od
tego, jak prawdopodobna jest alternatywa (C) oraz jak prawdopodobne jest, ze przy
prawdziwosci alternatywy (C) wiara i zycie chrzescijanskie zostanie nagrodzone
bardziej niz brak chrzescijafnskiej wiary i uczynkdw. Jesli prawdopodobienstwo
prawdziwosci (C) jest znikome, nie ma to wptywu na poprawnos¢ catego zaktadu
Pascala. Jesli natomiast prawdopodobienstwo (C) jest znaczne, okreslenie posmiert-
nego losu chrzescijanina zalezy od tego, czy jest prawdopodobne, aby za przeko-
nania chrzescijanskie po $mierci spotkata nas nagroda czy tez kara. Mozemy ten
etap rozwazan podsumowac ogélnym stwierdzeniem, ze wiara w Boga chrzesci-
janstwa bedzie racjonalng linig postepowania tylko wowczas, jesli chrzescijanskie
wyznanie wiary jest bardziej prawdopodobne niz jakiekolwiek inne wyznanie wia-
ry, ktoére postuluje zycie pozagrobowe o znaczaco innym rozktadzie nagrod i kar.
Ale jesli nawet nie sprébujemy odkryé, jaki jest najlepszy rodzaj zycia pozagrobo-
wego, ktore z jakim$ prawdopodobienstwem mozemy sami osiggng¢ i dopomoc
w tym innym, moze okaza¢ sig, ze ryzykujemy stanie sie kims, kto nie kwalifikuje
sie do nagrody wiecznej. Nalezy tez mie¢ Swiadomos$¢ tego, ze rézne religie
zmierzajg do rdznych celéw - np. niektdre z nich dazg do celéw, ktore na pierwszym
miejscu stawiajg chwate Boga, a nie sprawy ludzkiego losu i egzystencji. Rozne re-
ligie ksztattujg wyznawcow na troche innych ludzi juz w tym zyciu, z réznymi od-
niesieniami do transcendencji i proponujg nam odmienne perspektywy na przysztosé,
przy czym niektore z tych celéw sg lepsze od innych i niektére z tych przysztosci sg
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0 wiele bardziej warte zachodu niz inne. Warto pamietac, ze takze i te roznice majg
znaczenie przy wyborze tej a nie innej drogi religijnejA

Jak zauwaza Swinbume, mozna dziata¢ w oparciu o zatozenia, co do ktérych
nie jest sie przekonanym, spetniajagc czyny, ktore spetniatoby sie gdyby zywito
sie okreslone przekonania. Pascal komu$, kto nie wierzyt, ale chciat uwierzyc
(wyleczy¢ sie z niedowiarstwa), radzit postepowac tak, jak gdyby wierzyt, tj.
uzywa¢ wody Swieconej i stucha¢ mszy, a to z biegiem czasu zrodzi w nim wia-
re. Chociaz Pascal nie twierdzi, jakoby ,,postepowanie-jak-gdyby” byto istota
wiary, postrzegat je jako krok na drodze do jej nabycia. Swinbume nazywa takie
podejscie do wiary ,,pogladem pragmatycznym” w nawigzaniu do stanowiska
Williama Jamesa, ktore odczytuje w ten sposob, ze wiara polega na postepowa-
niu jak gdyby jaka$ hipoteza byta prawdziwa, gdyz o ile faktycznie jest prawdzi-
wa, dobro, jakie obiecuje, nie stanie sie naszym udziatem, jesli nie podejmiemy
odpowiedniego dziatania. W przypadku wiary religijnej naszym udziatem moze
sta¢ sie zyciowe dobro doczesne i wieczny dobrostan w przysztosci. Aby osig-
gnac te dobra musimy zdecydowac sie postepowac tak, jak gdyby hipoteza reli-
gijna byta prawdziwa2e Zdaniem Swinburne’a James myli ,postepowanie jak
gdyby” z ,,byciem przekonanym, ze” i btednie przypisuje swoj poglad Pascalowi.

Wedtug Swinbume’a poglad Pascala na to, co znaczy ,,bycie przekonanym, ze”

5 Ciekawe dopowiedzenie do tej konstatacji: ,Jedng z przyczyn wzrastajagcego obecnie na
Zachodzie zainteresowania kulturami orientalnymi jest brak poczucia osobistej odpowiedzialnos$ci
za ich dzieje. Ci, ktérzy nagle odkrywajg droge zbawienia w mistyce Zen, w praktykowaniu jogi,
W wierze w transmigracje, nie czujg potrzeby dociekania natury buddyjskiej teokracji ani wynatu-
rzen profesjonalnego ascetyzmu, ani moralnej wartosci instytucji kast. Nabywajg swe nowe wiary
jak gdyby w strefie wolnoctowej, bez narzutéw zyciowej praktyki.” J.J. Szczepanski, List do Julia-
na Stryjowskiego, w: dz. cyt., s. 105.

2% Oto syntetyczny opis mechanizmu rozstrzygania hipotez (w tym takze ,hipotezy Boga”)
wedtug Jamesa: Hipoteza to wszystko, co moze by¢ nam zaproponowane do uznania. Hipoteza jest
zywa, jesli do osoby, ktérej zostata zaproponowana, przemawia jako rzeczywista mozliwosé. Zy-
wos$¢ lub martwota hipotezy nie jest jej wewnetrzng wasciwoscig, lecz stosunkiem do niej indywi-
dualnego, mys$lagcego podmiotu. Miarg zywosci hipotezy jest gotowos$¢ podmiotu do dziatania zgod-
nego z jej treScig. Maksymalny stopief zywoS$ci hipotezy wiaze sie z petna gotowos$ciag podmiotu
do dziatania, co w praktyce oznacza niezachwiane przekonanie. Opcja to rozstrzygniecie miedzy
dwiema hipotezami. Opcje moga byé: 1. zywe lub martwe; 2. przymusowe lub do unikniecia;
3. wazkie lub btahe. Opcja jest zywa, jezeli obie hipotezy do wyboru sg zywe dla podmiotu. Opcja
jest przymusowa, jesli précz cztonéw alternatywy nie ma zadnego stanowiska, ktére mozna bytoby
zajg¢. Kazdy dylemat sformutowany na zasadzie wyczerpujacej dysjunkcji logicznej, bez mozli-
wosci powstrzymania sie od wyboru, stanowi opcje przymusowa. Opcja jest wazka, jezeli przesta-
wia niepowtarzalng szanse osiggniecia wielkiej korzysci. Opcja autentyczna jest przymusowa, zywa
i wazka. Por. W. James, Wola wiary, w: tegoz, Prawo do wiary, ttum. A. Grobler, Krakéw 1996,
s. 35-61, zwt. s. 36-37. Interpretujac zaktad Pascala przez pryzmat ujecia Jamesa nalezatoby po-
wiedzie¢, ze wedtug Pascala opcja religijna jest w gruncie rzeczy opcja autentyczng dla kazdego
indywidualnego podmiotu, chociaz nie kazdy sobie to aktualnie uswiadamia. Wiara, bedgc moto-
rem dziatania, jako sita sprawcza urzeczywistnia swoj przedmiot dla dziatajgcego podmiotu.
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jest inny: w przypadku zalecenia Pascala nie mamy do czynienia z dziataniem
w oparciu o hipoteze, ale z dziataniem w oparciu o zatozenia. Na czym polega réz-
nica? Swinburne twierdzi, ze cztowiek dziata w oparciu o swoje przekonania badz
w oparciu o zatozenia wyrastajgce z tych przekonan. Obrazuje swoje stanowisko
nastepujacymi dwoma przyktadami. Anglik, ktéry nie moéwi po turecku jest w Turcji
i chce sie zapyta¢ miejscowego mieszkainca o droge. Jesli jest przekonany, ze ten
mowi po angielsku, zagadnie go po angielsku, ale zrobi tak réwniez wtedy, gdy
nie jest przekonany, czy 6w cztowiek zna angielski, bedac wszakze przekonanym,
ze istnieje choéby niewielkie prawdopodobieristwo, ze zagadniety Turek zna an-
gielski. Jedynie jeSli 6w miejscowy mieszkaniec zna angielski, Anglik bedzie
w stanie spetni¢ swdj zamiar uzyskania zrozumiatych wskazéwek, poniewaz sam
nie mowi po turecku, dlatego zwracajac sie do napotkanego mieszkanca po angiel-
sku, spetnia jedyng czynno$¢, dzieki ktdrej ma szanse zrealizowaé swoj zamiar.
Mozemy powiedzie¢ o tym Angliku, ze dziata w oparciu o zatozenie. Drugi przy-
ktad méwi o cztowieku, ktory zagubit sie w podziemnej jaskini, z ktérej odchodzi
kilka korytarzy. Zagubiony moze by¢ przekonany, ze zaden z nich nie prowadzi na
powierzchnie. Tym niemniej, moze zdecydowac sie pdjs¢ jednym z nich, ponie-
waz tylko tak majakakolwiek szanse wydostania sie na powierzchnie. Mozemy po-
wiedzie¢ o nim, ze chociaz nie jest przekonany, ze to konkretne wyjscie prowadzi
na powierzchnie, dziata w oparciu o zatozenie, ze tak wiasnie jest.

Oba powyzsze przyktady ujawniajg nastepujaca zalezno$¢ miedzy byciem
przekonanym a dziataniem w oparciu o zatozenie. Dziata¢ w oparciu o zatoze-
nie, ze p (albo dziatad, jak gdyby p), to spetniac te czynnosci, ktore spetniliby$my,
gdybysmy byli przekonani, ze p. Oznacza to korzystanie z p przy wycigganiu prak-
tycznych wnioskéw. Jesli wykonujemy A w oparciu o zatozenie, ze p, jesteSmy
przekonani, ze istnieje choc¢by niewielkie prawdopodobienstwo, ze p, i przyjmujac
przynajmniej takie prawdopodobiefstwo, zaden inny czyn nie rokuje wiekszych
szans niz czyn A na realizacje naszego celu. Zatem, spehnilibySmy czyn A takze
wtedy, gdybysmy byli przekonani, ze prawdopodobienstwo p jest wieksze, oraz
wtedy, gdybySmy byli przekonani, ze p. Podsumowujac, kiedy kto$ dziata
w oparciu o zatozenie, ze p, jego czyn mozna tez opisa¢ jako dziatanie w oparciu
0 przekonanie, iz istnieje jakie$ prawdopodobieAstwo, ze p.

Pascal dostrzegat réznice miedzy byciem przekonanym, ze jest Bég a dziata-
niem w oparciu o zatozenie, ze jest B6g. Postepowanie ,jak gdyby” (branie wody
Swieconej, stuchanie mszy), czyli w oparciu o zatozenie, ze Bog istnieje, odroz-
nia on od przekonania, ze Bdg istnieje, poniewaz to ostatnie witasnie jest przy-
czyng sprawczg wiary zarbwno w sensie przyjecia okreslonych tresci teologicz-
nych, jak i osobistej ufnosci i przylgniecia do Boga (wyleczeni z niedowiarstwa
teraz zakladajg sie o wszystko, co majg)Z.

Z Por. R. Swinburne, dz. cyt., s. 32-33.
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Najlepszym sposobem dojscia do prawdziwych przekonan religijnych jest
dociekanie, a poniewaz posiadanie prawdziwych przekonan jest wazne dla ksztat-
tu, jaki nadajemy swemu zyciu, dociekanie prawdy w sferze religijnej jest we-
dtug Swinbume’a naszym obowigzkiem. Zastanowmy sie jednak, czy sg jakie-
kolwiek inne powody, zeby naktoni¢ sie do wiary w istnienie Boga (albo w nie-
istnienie Boga), albo do wiary w inne zdania wiary poza takim oto powodem, iz
dociekania rozumowe ukazuja, ze wizja zycia, ktorg gtosi dana religia (w naszym
wypadku chrzescijafnstwo) jest prawda2

Jednak nie tylko ustalenie prawdziwosci zdan wiary stanowi powdd jej przy-
jecia. Jakie wiec inne powody oprécz pragnienia poznania prawdy skianiajg lu-
dzi do wiary chrzescijanskiej? Jednym z nich jest doswiadczenie objawienia sie
Boga, gtoszone przez wspdlnote wierzacych. Doswiadczenia religijne, w ktorych
niewierzacy nie ma udziatu, sg dla niego wyzwaniem poznawczym, poniewaz
odwotujg sie do sfery nieoczywistej zewnetrznie, niedostepnej dla tych, ktorzy
nie wierzg. Natomiast ci, ktorzy przeczg istnieniu Boga, odwotujg sie do takich
Swiadectw o rzeczywistosci, ktére kazdy - niewierzacy czy wierzacy w Boga -
moze sobie przyswoi¢ i samodzielnie oceni¢. Niewierzacy nie mogg wiec doma-
gac sie od nas niewiary na podstawie tego, co tylko oni widzieli i tylko oni do-
Swiadczyli, to dostepne jest takze wierzacym2. Przytoczony tu argument Swin-
bume’a bazuje na sformutowanych przez niego dwoch zasadach odnoszenia sie
do doswiadczenia religijnego: naszego wiasnego doswiadczenia oraz do tego, co
inni mowig nam o ich wiasnym doswiadczeniu, sg to: Zasada tatwowiernosci
(Principle of Credulity) i Zasadza Swiadectwa (Principle of Testimony). Zasada
tatwowiernosci gtosi, ze wobec braku powodéw do niewiary w nasze badz cu-
dze doswiadczenie, nalezy przyja¢ to, co wydaje sie nam by¢ prawdg (np. jesli
kto$ widzi kogo$ idgcego po wodzie, powinien wierzy¢, iz ma to miejsce, chyba
ze jest pod wptywem $rodkéw halucynogennych). Z kolei Zasada Swiadectwa
mowi, ze wobec braku powoddéw do niewiary, nalezy przyja¢, iz Swiadkowie na-
oczni lub wyznawcy mowig prawde, kiedy zaswiadczajg o swoich doSwiadcze-
niach religijnych. To pierwotne zaufanie do siebie i innych jest spoiwem wszel-
kiego ludzkiego wspotdziatania. Dlatego ci, ktorzy gtoszg Ewangelie i wcielaja

2B Por. tamze, s. 15-19.

D Oto przyktad podobnej intuicji, aczkolwiek odmiennie wyrazonej, odnoszgcej sie do obsza-
ru ludzkiej aktywnoSci twérczej: ,,‘Sztuka jest Swieta’, ‘Swieta sztuka’ - jakkolwiek to zdanie jest
ogoblnikowe, jest przeciez w nim jaki$ sens [...]. Co to jest $wieto$¢? Swietoéé to stan bedacy prze-
ciwienstwem stanu grzechu, wspdtczesno$¢ nie zna grzechu, pojecie grzechu wspoétczesnosé zaste-
puje pojeciem szkodliwosci. A wiec ateista nie moze uwazaé sztuki za $wieto$¢, bedzie on moéwit
albo o pozytku sztuki, albo o jej pieknie. Dlatego tez powtarzam, ze stowa moje zwrécone sg wy-
tacznie do tych, dla ktérych istniejg - Bog - grzech - Swieto$¢. Jesli ateista bedzie méwit o wznio-
stosci sztuki, to stowa moje beda odnosity sie i do niego”. M. Cwietajewa, Dom kolo Starego Pi-
mena. Szkice i wspomnienia, ttum. W. Bieflkowska i S. Pollak, Warszawa 1971, s. 115.
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ja w czyn, majg prawo oczekiwac, abysSmy dali wiare doswiadczeniu i czynom,
ktérymi zyjag w swej wspolnocie religijnej. W chrzescijanstwie, jak zauwazyt
William James, gtéwne doswiadczenie religijne to objawienie i nawrdcenie. Nie-
wierzacy w Boga nie majg korespondujacych doswiadczen, ktore stanowityby
porownywalne wyzwanie poznawcze dla oséb wierzacych. Jest tak, poniewaz
wiara posiada swa sprecyzowang tre$¢ (np. w formie wyznania wiary), bedacg
przedmiotem wiary, dlatego tez tresci wiary nie mozna sobie przyswoic inaczej,
niz przez akt wiary. Natomiast nie ma bariery niezrozumienia miedzy niewierza-
cymi i wierzacymi w tym, co dotyczy stownego wyrazu formut wiary, o czym
Swiadczy mozliwos¢ rozmowy, dyskusji czy wrecz sporu miedzy nimi.

Wierzy¢ w co$, to by¢ przekonanym, ze prawdopodobieristwo stanu rzeczy,
ktorego obrazem jest tre$¢ naszego wierzenia, ktorej nadajemy forme twierdze-
nia, jest wieksze niz prawdopodobiefstwo innych standw rzeczy. Przekonanie
jest wiec ustalane wzgledem alternatyw, a to znaczy, ze by¢ przekonanym (wie-
rzy€), iz p, to by¢ przekonanym, ze p jest bardziej prawdopodobne niz kazda
inna alternatywa, przy czym normalng alternatywag dla jakiego$ przekonania jest
jego negacja (np. Bog jest / Boga nie ma). Co to znaczy, ze jakie$ twierdzenie
jest bardziej prawdopodobne niz inne? Swinbume rozréznia dwa rodzaje praw-
dopodobienstwa, oba oparte na wnioskowaniu indukcyjnym, zalezacym od spoj-
nosci, uporzadkowania Swiadectw przemawiajacych za danym twierdzeniem.
Mozna tez wyrazi¢ to w ten sposéb, ze w oparciu 0 naszg dotychczasowag wiedze
oceniamy, iz owe $wiadectwa stanowig dla nas podstawe, by spodziewac sie urze-
czywistnienia sie pewnego stanu rzeczy opisywanego danym twierdzeniem.
Swinbume mdwi o dwoch rodzajach prawdopodobienstwa indukcyjnego, a wiec
opartego na interpretacji danych doswiadczenia, mianowicie o prawdopodobien-
stwie logicznym i majagcym z nim zwigzek prawdopodobienstwie subiektywnym.
Logiczne prawdopodobienstwo indukcyjne twierdzenia zalezy wytgcznie od da-
nych, bedacych podstawg szacowania jego prawdopodobiefstwa i polega na tym,
ze w przypadku dwdch twierdzen (hipotez) odwotujgcych sie do tych samych
danych, prawdopodobienstwo jednego twierdzenia jest podstawg oceny, w jakim
stopniu dane te czynia dmga hipoteze prawdopodobnie prawdziwg. Na przykiad:
jesli dane wskazuja na to, ze ta oto talia jest zwykig talig kart, prawdopodobien-
stwo, ze wierzchnia karta to as kier, wynosi 1/52, lecz jesli dane wskazujg, ze po
pierwsze, jest to zwykla talia kart, a po drugie, ze wierzchnia karta jest kartg kier,
prawdopodobienstwo, ze wierzchnia karta to as kier wynosi 1/13. Nalezy rozréz-
ni¢ dwa rodzaje prawdopodobienstwa. Jedno, to prawdopodobieistwo indukcyj-
ne. Prawdopodobienstwo indukcyjne jest uzaleznione od danych - to, czy twier-
dzenie jest indukcyjnie prawdopodobne czy tez nie, zalezy od uporzagdkowanego
zbioru danych, nie zalezy natomiast od pogladu osoby wypowiadajgcej twierdze-
nie (hipoteze). Jednak rézni ludzie mogga postugiwac sie nieco odmiennymi kry-
teriami indukcyjnymi, wiec prawdopodobienstwo indukcyjne, mierzone wedtug
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kryteridow konkretnej osoby, Swinburne nazywa prawdopodobiefstwem subiek-
tywnym. Kazda osoba bedzie przekonana, ze jej subiektywne prawdopodobien-
stwo jakiego$ twierdzenia jest faktycznie prawidtowym prawdopodobienstwem
logicznym.

Prawdopodobienstwo prawdziwosci czyjego$ przekonania przektada sie na
zobowigzanie, by je przyjac. Jesli wiec stajemy wobec wyznan religijnych, ktére
powotujg sie na objawienie, nalezy oceni¢ je wedtug prawdopodobieristwa gto-
szonego przez nie objawienia. Posiadanie przekonan religijnych jest bowiem
przydatne, jesli nie wrecz konieczne, dla osiggniecia celéw, ktdre inaczej bytyby
dla nas niedostepne. Po pierwsze, przekonanie ze jest B4g jest warunkiem ko-
niecznym osiggniecia Nieba; tylko dzieki przyjeciu tego przekonania w wierze
osiagniemy najbardziej wartg zachodu rzecz we wszechs$wiecie. Oczywiscie samo
przekonanie, sama wiara tu nie wystarczy, potrzebne sg czyny wyplywajgce
z wiary i potwierdzajace jg. Tym niemniej, bycie przekonanym o istnieniu Boga
i wierze w Niego jako drodze do Nieba jest konieczne, aby stan ten mégt sie urze-
czywistni¢ w przysztosci. W uproszczeniu mozna powiedzie¢, ze przekonanie to
jest konieczne, aby sie dosta¢ do Nieba, poniewaz Bog nagradza wiare Niebem.
Ujmujac to inaczej powiemy, ze do Nieba mozna sie dostac, jesli spetni sie pew-
ne czyny, ale czyny te mozna spetnic tylko jezeli sie wierzy w Boga. Zdaniem
Swinbume’a Pascal skfania sie bardziej ku pierwszemu z powyzszych pogladéw,
mianowicie, Ze wiara w Boga jest konieczna dla osiggniecia Nieba w zyciu po-
zagrobowym.

Kolejna trudno$¢ z zaktadem Pascala wigze sig, wedtug Swinbume’a, z py-
taniem, czy Pascal przydzielit nagrode i kare zgodnie z chrzes$cijafiskim wyzna-
niem wiary, i wysuwa nastepujace zastrzezenia natury moralnej: a) jest mozliwe,
ze nagrode otrzymuja ci, ktérzy poktadajg ufnosé w Bogu, nawet jesli nie sg prze-
konani o Jego istnieniu; b) czy grozba kary jest dostownie rozumiang karg wiecz-
ng; c) czy obietnicg nagrody objeci sa takze ci, ktérzy zmuszajg sie do przyjecia
przekonan i postepujg zgodnie z nimi, wbrew sadowi rozumu, ze przekonania te
sg falszywe. W nawigzaniu do postawionych tu kwestii dodajmy jeszcze jeden
problem podniesiony przez Swinbume’a: co z osobg, ktdra nie uznaje zobowig-
zania do dociekania prawdziwosci religii, bagdZ nie dostrzega dobra takiego po-
stepowania, badz doszta w wyniku swych dociekan do fatlszywych z perspekty-
wy chrze$cijanistwa wnioskdw? Problem dotyczy ludzi o dobrym sumieniu, lecz
fatszywych przekonaniach religijnych. Swinbume odpowiada, ze na przestrzeni
historii teologia chrzescijariska zajmowata w tej kwestii rozne stanowiska, osta-
tecznie jednak przewazyt poglad, ze osoba, ktéra doktadata staran, aby postepo-
wac dobrze, ale z powodu niewiedzy jej sie to nie udato, ma ukrytg wiare, wy-
starczajacg do zbawienia. Tam, gdzie Ewangelia Chrystusa nie przenikneta do
sumienia cztowieka, taka wiara wystarcza. Zdanie Extra Eccleasiam nulla salus
nalezy wiec rozumie¢ jako witaczajgce te osoby w przynaleznos¢ do Kosciota.
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Zatem poglad Pascala, ze je$li istnieje BOg chrze$cijafistwa, ci, ktérzy nie zywig
tego przekonania beda potepieni, trzeba odnie$s¢ co najwyzej do tych, ktérych
falszywe przekonanie wynika z zawinionego przez nich zaniedbywania obowigz-
ku dociekania tresci przekonan religijnych zawartych w wyznaniu wiary3)

4,

Chciatabym zakonczy¢ akcentem literackim, jako ze w pierwszej czesci ar-
tykutu przedstawitam kilka watkow literackich, ktére w moim pojeciu wyrazajg
filozoficzng tres$¢ zbiezng z zaktadem Pascala, a wiec cytat literacki stanowitby
swego rodzaju klamre spinajgca caty wywod. Jednoczesnie zacytowany ponizej
krotki utwor poetycki mozna odczyta¢ takze w nawigzaniu do interpretacji za-
ktadu Pascala przez Richarda Swinbume’a, w ktorej ukryte jest przekonanie
o koniecznosci wzajemnego poreczenia dobroci miedzy ludZzmi jako oparcia
w indywidualnym i wspélnotowym odczytywaniu prawd religijnych i moralnych.
Jest to wiersz anonimowej autorki, ktéry z pamieci przytacza w swoich wspo-
mnieniach Maryna Cwietajewa3l

Co badz w zyciu tym czeka was, dzieci,
Jest w nim wiele i zta, i zatosci,

Sg pokusy podstepne sieci

1palacej nas skruchy ciemnosci.

Jest tesknota préznego pragnienia,

Bez jasnego promyka trudy

| zaptata latami cierpienia

Za szczesliwg chwilke utudy.

Ale my otuchy nie traémy,

Gdy godzina doswiadczen przychodzi -
Wszyscy ludzie sg sobie braémi

We wzajemnej porece dobroci!

Gdzie by serce wam zy¢ nie kazato,

W gwarze $wiata, czy w wiejskiej gtuszy,
Trwoncie, trworicie bez liczby i Smiato
Wszystkie wasze klejnoty duszy!

Drog powrotu juz nie szukajcie,

Niech ztosliwa nie trwozy was drwina,

P Por. R. Swinbume, dz. cyt. s. 208-209.

3 M. Cwietajewa, dz. cyt., s. 129-130. Autorkajest anonimowa zakonnica z klasztoru Nowo-
dziewiczego w Moskwie, ktéra wedtug Swiadectwa Cwietajewej napisata wiele wierszy, ale przed
$miercig wszystko spalita. Jak pisze Cwietajewa, ,,pozostat jeden, dzi$ zyjacy jedynie w mojej pa-
mieci. Przekazuje go jako dobrg sprawe”.
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Ludzie przeciez sg przez to bogaci,
Ze wzajemna poreka ich trzymal

SUMMARY

The author draws on several literary and philosophical approaches to bring out some of the
themes embedded in Pascal’s wager, such as: the world as an arena of one’s confrontation with
one’s vision of oneself; the notions of ‘here’ and ‘there’ in relation to the intuition of the
immortality of the individual human soul; God as an answer to human longing for a Witness; belief
in God as ultimate concern for human life; the transnatural destiny of the human person. These
existential insights are complemented by the analytical considerations and criticism of Pascal’s
wager put forward by Richard Swinbume in his book Faith and Reason (2005). Swinburne’s
inquiry pivots around the problem of a person’s responsibility for the beliefs he/she holds and what

it means to be rational. The purpose of the article is to actualize the question: What is the stake in
Pascal’s wager?
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