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Kosciol instytucjonalny w krytycznym spojrzeniu
dzisiejszych katolikow polskich (I)

Uwagi wstepne

U podstaw tematu tego opracowania znajduje sie pytanie: jak dzisiejsi katolicy pol-
scy postrzegaja i oceniajg Koscidt instytucjonalny oraz czy sami uczestnicza w jego zyciu
religijnym i przyczyniaja si¢ do rozwoju jego dobra ogdlnego? Z tego ogolnego pytania
wylaniajq sie liczne pytania szczegotowe, ktdre pojawia sie w kolejnych czesciach opra-
cowania. Na wszystkie te pytania postaramy sie odpowiedzie¢ miarodajnie i obiektywnie,
wykorzystujac w tym celu wyniki wielu badan socjologicznych i sondazy opinii spotecz-
nej wprost poswiecone Kosciotowi. W pojeciu ,,dzisiejszych” katolikow polskich uwzgled-
niamy zaroéwno osoby doroste, jak i mtode, widzac we wszystkich réwnoprawnych czton-
kow Kosciota, wlaczonych formalnie do jego struktur aktem chrztu. Katolicy dzisiejsi, to
przedstawiciele obu tych generacji, zyjacy w Polsce w aktualnych warunkach spoteczno-
-politycznych i bytowych, ktérym nie sa tez obce newralgiczne problemy i codzienne po-
trzeby Kosciota jako instytugji i jako wspdlnoty religijnej; nie sg im réwniez obce dawne
i obecne ktopoty tozsamosciowe, religijne i moralne Kosciota, cho¢by wyniesione z wta-
snych do$wiadczen zyciowych (pokolenie starsze i $rednie), czy uzyskane podczas edu-
kadji religijnej (mtodziez). Trafnos¢ tej hipotezy zweryfikujemy w toku analizy kolejnych
problemow podniesionych w tresci opracowania. W tym celu wykorzystamy wyniki ba-
dan wiasnych i badan innych socjologéw na ten temat.

Los Kosciotla w realnym socjalizmie
i w p@zZniejszym okresie zmian w kraju

Dzieje Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce w minionym okresie 50 lat byty dos¢
burzliwe i skomplikowane, a wiec czesto przysparzaty mu wielu ktopotow i utrudnien
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w wypetnianiu podstawowych zadan statutowych wobec wtasnych cztonkéw. Okres
IT wojny $wiatowej i okupagji hitlerowskiej, a nastepnie wieloletniej zaleznosci Polski od
wiadzy sowieckiej, okazat si¢ niezmiernie niebezpieczny i trudny dla Kosciota, widocz-
ny chocby w likwidacji znacznej czesci kleru i w uniemozliwianiu mu funkcjonowania
w spoleczenistwie religijnym. Szczegodlnie dotkliwie odczut Kosciot w swych strukturach
i w dziatalnosci okres panstwa komunistycznego, jako najbardziej opresyjny czas w swej
historii wspotczesnej. Janusz Marianski zaznacza, ze ,W teoretycznej koncepdji paristwa
komunistycznego nie bylo miejsca dla Kosciota jako niezaleznej instytucji, wywierajacej
wplyw na zycie publiczne. Kosciét w konfrontacji z systemem totalitarnym — bedac »zna-
kiem sprzeciwu« — wyszedt jednak umocniony i niezalezny, zwigkszajac swdj wptyw na
nardd oraz na wartosci okreslajace jego duchowe oblicze. Wiara religijna odegrata nie tyl-
ko wazng role w zachowaniu, a nawet w umocnieniu tozsamosci narodu polskiego, ale
takze w poszukiwaniu wolnosci i jej zdobyciu”".

U schytku lat 80. XX wieku Ko$ciét rzymskokatolicki, wespdt z innymi Kosciotami
chrzescijaniskimi i wyznaniami religijnymi, znalazt sie w catkiem odmiennej i nowej sytu-
acji bytowej, ktéra dotkneta go jako catosc i jako rézne instytucje i organizacje, zwtaszcza
system parafialny: , Sytuacje taka spowodowat upadek systemu socjalistycznego w pan-
stwie, ktdry przez 40 lat powojennej historii Polski walczyt w rézny sposéb z religia i z Ko-
Sciolem, przyzwyczajajac spoteczenstwo do zycia wedtug norm i wartosci humanistycz-
nych o swieckim charakterze. Paristwo socjalistyczne podejmowalo ciagle proby sterowa-
nia zyciem wewnetrznym Koéciota. Realny socjalizm zamierzat wyeliminowac inspiracje
religijno-koscielne z wielu ptaszczyzn i sfer zycia spotecznego i kulturowego. Wartosci glo-
szone przez ten system polityczny i ekonomiczny byty sprzeczne z religia i z moralnoscia
katolickq"?. Zdaniem Janusza Kuczynskiego: ,laickie paristwo usitowato wowczas w Pol-
sce wyeliminowac z zycia publicznego wierzenia religijne poprzez planowa ateizacje i ste-
rowang laicyzacje, przez Swiecki etos i system wychowania mlodziezy. W efekcie wtadze
laickie spowodowaty kolizje religii i Kosciota ze spoteczenstwem, z réznymi grupami i éro-
dowiskami spotecznymi, biorac pod uwage trwate usuniecie religii i Kosciota z zycia Po-
lakéw, w dominujacej wiekszosci jego wiernych cztonkow”3.

W okresie totalnego zniewolenia przez socjalistyczne panistwo Polacy pozostali w wie-
zi z Ko$ciotem i w jego strukturach, znajdujac tu jedyne miejsce azylu wolnosci i podloze
swojej tozsamosci kulturowej i obywatelskiej, a jednoczesnie w swej wigkszosci stawiali
opor anty-wolnosciowym decyzjom i dziataniom wladzy paristwowej. Zachowania ludzi
religijnych, jak i jednostek i grup sprzeciwiajacych si¢ otwarcie walce paristwa laickiego
z szeroko pojetym sacrum religijnym, zamierzenia paristwa socjalistycznego do ogranicze-
nia roli Kosciota do sfery Scisle religijnej i sprowadzenia religijnosci do postaw i zachowan

1]. Marianski, Religia i Kosciét w spoteczeristwie pluralistycznym, Lublin 1993, s. 14; zob. A. Nosol, Teologia blizsza
zyciu. Wplyw teologii na egzystencje chrzescijariskg, Opole 1984, s. 201.

2]. Baniak, Prestiz Kosciota instytucjonalnego w Polsce a zmiana spoteczna. Studium socjologiczne, ,Poznanskie
Studia Teologiczne”, 2002, t. 13, s. 153.

3 J. Kuczynski, Uniwersalizm jako metafizyka. Polskos¢ i uniwersalistyczny socjalizm, t.1, Warszawa 1989, s. 302 in.
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jednostkowych, bynajmniej nie zatamaty wiary Polakéw w masowej skali. Skutek tych
dziatan panstwa byl odwrotny: przyczynily sie one do umocnienia wiary narodu i nasile-
nia czy poglebienia wiezi ludzi z Kosciotem i duchowienstwem parafialnym. Katolicy sa-
mi bronili wlasnego Kosciota i zintensyfikowali swdj udziat w jego zyciu religijnym i $wiec-
kim, widzieli w Kosciele jedyne zrédto prawdy i centrum jej obiektywnej interpretacji*.

Jednoczesnie nalezy podkresli¢, ze akceptacja instytucji Kosciota w latach 80. XX wie-
ku nie oznaczata bynajmniej pelnej aprobaty dla wartosci i dazen, ktdre on glosit i ktdrych
usilnie bronit. Przyczyn tego zjawiska bylo wiele, jednak w tym czasie w Polsce religia
wplywala zbyt wasko na zycie prywatne ludzi, bardziej i wyrazniej stawata si¢ wartoscia
publiczna, dajac wyraz tego chocby w przesadnej sakralizacji Zycia publicznego i w zbyt
czestym, a nawet przesadnym, udziale ksiezy w swieckich sferach Zycia spotecznego.
W niektorych kregach spotecznych zaczeto juz méwic o poczatku klerykalizacji Kosciota
i spoleczenistwa, czy tez o ,nawale kleru” w panstwie i spoteczenstwie’. Jednak mimo tej
ostrej krytyki, Kosciot byl wowczas zauwazalny niemal we wszystkich sferach zycia spo-
lecznego, zyskat autorytet i tytul najwazniejszego osrodka opiniotworczego w panstwie,
w ktorym byt dyskredytowany i wielorako zwalczany, ukazywany Polakom jako instytu-
Gja zadna wtadzy realnej. Pomoc udzielona narodowi i réznym grupom spolecznym, za-
cie$nita ich wiezi z Kosciolem, a jednocze$nie bardziej podporzadkowata wszystkich wply-
wom struktur koscielnych i decyzjom ksiezy parafialnych. Szeroki zakres oddziatywania
Kosciota w spoteczenistwie okazat sie mato skuteczny, stopniowo odsuwat od niego i od
jego doktryny religijno-moralnej oraz od aktywnosci parafialnej zaréwno katolikdw, jak
i grupy, ktore wczesniej korzystaly zjego ochrony i goscinnosci.

Autorytet i pozycja Kosciota w panistwie ulegly radykalnym zmianom w latach 90.
XX wieku, kiedy to Polacy przystapili do budowy nowego tadu spotecznego i moralnego.
M. Marody zaznacza, ze urynkowienie gospodarki i demokratyzacja systemu politycznego
zachecily ludzi do szukania lepszych regut pozwalajacych na myslenie o dogodniejszych
warunkach codziennego zycia, jak i do dziatan polepszajacych byt ich rodzin¢. H. Latkow-
ski twierdzi, ze dazenia wolnosciowe ludzi w tym okresie nie ominely rowniez religijnosci
i moralnosci. Katolicy zaczeli $mielej niz dotad krytykowac zalecenia religijne i postulaty
etyczne Kosciota, zwlaszcza odrzucali normy z zakresu moralnosci seksualnej i matzensko-
-rodzinnej, widzac w nich przesadng i nachalng ingerencje Kosciota i ksiezy we wtasna in-
tymnos$¢, w zycie osobiste i rodzinne. Systematycznie wzrastaly odsetki katolikow, w tym
miodych, ktérzy z rozmystem chcieli sami decydowac o swojej wierze, religijnosci i moral-
nosci, bez jakiejkolwiek pomocy Kosciota instytucjonalnego, podwazajac tym samym je-
go misje duszpasterska i role kierowniczg kaptanow w tych dziedzinach swojego zycia’.

4]. Baniak, Prestiz Koéciota instytucjonalnego..., cyt. wyd., s. 153 in.

5 Tamze, s. 154.

¢ M. Marody, Dylematy postaw politycznych i orientacji swiatopogladowych, w: Wartosci a przemiany tadu gospodar-
czego i politycznego: Polska lat 1980-1990, J. ]. Wiatr (red.), Warszawa, s. 157-175.

7 H. Latkowski, Koscidt katolicki wobec transformacji kultury politycznej Polakdw, w: Antynomie transformacji w Pol-
sce. Chrzescijanstwo — mniejszosci — liberalizm, Z. Stachowski, A. Wéjtowicz (red.), Warszawa, 1993, s. 62 in.
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W niektorych srodowiskach, pisze Krzysztof Kiciriski, widziano w Kosciele zagrozenie dla
spoleczenstwa i dla jego wolnosci, ukazywano go jako nowego ,, dyktatora”, ktdry zdomi-
nowal panstwo i usituje narzucic swoja, ,,jedynie stuszng” ideologie catemu spoteczenstwu.
Kosciot, ukazywany w takim obrazie, wywolywat lek w spoteczenistwie i w réznych gru-
pach katolikéw Swieckich, posadzany o ,,sitowa katolicyzacje” kraju i wpajanie mtodziezy
zasad nietolerandji religijnej i ,, przestarzatych” zasad moralnychs. Janusz Marianiski uwa-
za, ze wtedy Polacy zaczeli odbierac¢ Koscidt jako instytucje autorytarna, chetna do rzadze-
nia ,mocna reka”, przymuszajaca, grozaca, zastraszajaca i zdecydowanie egzekwujaca po-
winnosci moralne i religijne od wlasnych cztonkéw?®. W ocenie Zbigniewa Stachowskiego,
pragnienie Kosciola do zatrzymania sacrum w jednostkowym i publicznym zyciu ludzi
zostato odebrane w kregach liberalnych i postkomunistycznych jako dazenie do zagwaran-
towania sobie pozydji gtéwnej w zyciu politycznym kraju i spotecznym obywateli'®. Kry-
tyka Kosciola i ksiezy wtedy narastata szybko, a p6zniej objeta srodowiska $wieckich ka-
tolikdw i opiniotworcze osrodki katolickie, zwtaszcza media. Szczegdlnie mocno krytyko-
wano ingerencje biskupow i ksiezy w powstawanie ustawy sejmowej o ochronie zycia po-
czetego i 0 nauczaniu religii w szkotach publicznych!''. Wéwczas zrealizowane badania
sondazowe wskazywaly na obniZenie si¢ spolecznej aprobaty dla Kosciota i dla metod ak-
tywnosci parafialnej ksiezy. W analizie tych badan czytamy, ze ,,zarysowany wyraznie
trend moze wskazywac na pojawienie sie pierwszych rys na niemal nieskazitelnym wcze-
$niej spotecznym wizerunku Kosciota”12. Szeroka i gleboka krytyka zaskoczyta Kosciét
i duchowienstwo, poniewaz nie by}(o) on(o) na nig przygotowany(e) i nie umiat(o) sku-
tecznie odpierac atakéw ,, teoretycznych” i dziatan tzw. ateistow politycznych, ktérzy reli-
gie i Kosciot widzieli jedynie w prywatnym i osobistym Zyciu ludzi, a jednoczesnie wyklu-
czali jego role w sferze zycia spotecznego i panistwowego Czestaw Bartnik dodaje, ze pod
wplywem tych pogladéw wzrastaty coraz liczniej zadania ludzi i srodowisk spotecznych
radykalnego rozdzielenia Kosciota od panistwa, a zwlaszcza zakazu ingerowania wiadz
koscielnych w sprawy panistwowe, ktére winny by¢ wolne od naciskéw religii i kleru'®.
Nastawienie katolikéw polskich do Kosciota instytucjonalnego w tym okresie wiarygodnie
obrazujg wyniki badan socjologicznych i sondazy opinii spotecznej. Chcac przyblizy¢ ich
postawy wobec Kosciola i jego struktur, ukazemy wyniki niektérych badan na ten temat.

W tamtym okresie Kosciét rzymskokatolicki byt oceniany przez Polakéw jako jedna
sposrod najbardziej wplywowych organizacji spoteczno-religijnych o zasiegu ogolnokra-
jowym, ktdre odgrywaty wazna role w zyciu narodu. Z sondazu opinii publicznej z 1989

8 K. Kicinski, Szkofa czy parafia? Nauka religii w szkole w swietle badari socjologicznych, Krakéw 1995, s. 34in.

9 J. Marianski, Religia i Koscidt..., cyt. wyd., s. 227 in.

10 Zob. Z. Stachowski, Koscidt katolicki a proces transformacji spotecznej, w: Antynomie transformacji w Polsce...,
cyt. wyd.,, s. 33-37.

11 Czyw Polsce grozi teokracja? Rozmawiajg: Stanistawa Grabska, ks. Michat Czajkowski, Zbigniew Nosowski, ,,Wiez”,
1990, nr 11, s. 5-12.

12 Zob. Opinie na temat problemu nauczania religii katolickiej w szkotach publicznych. Komunikat z badar CBOS.
BS/415/142/90, Warszawa 1990, s. 8 in.

13 C. Bartnik, Ateizm polityczny w Polsce, ,,Stowo. Dziennik Katolicki”, 1993, nr 35, s. 2in.
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roku wynika, Ze respondenci ocenili wptyw Kosciota na istotne sprawy kraju w nastepuja-
cej skali: duzy —39,6% (w tym 8,8% — bardzo duzy); przecietny —22,7% (ani duzy, ani ma-
1y); brak pogladu — 24,3%; maly — 13,0%. Badani ocenili tez miejsce Kosciota w panstwie,
twierdzac, Ze jest ono nastepujace: 30,0% — powinien mie¢ wiekszy wptyw; 37,0% — powi-
nien zachowac obecna swoja pozycje; 13,3% — nalezy ograniczy¢ obecne jego wpltywy;
19,5% — brak zdania w tej kwestii. Zdecydowany opdr badanych wywotata polityczna ak-
tywnos¢ Kosciota w panstwie, bowiem dopuszczato ja tylko 20,6%, za$ 56,3% odrzucato
ja calkowicie, a pozostali respondenci (22,6%) nie mieli wiasnego pogladu na ten temat'*.

Z sondazu OBOP z 1989 roku wynika, Ze 77,0% badanych Polakéw ocenito dziatal-
nosc¢ Kosciota jako dobrze stuzacq spoteczenistwu i zgodna z jego interesami, zas zaledwie
5,0% wyrazilo negatywna opinie w tej kwestii, a 18,0% nie miato wlasnego pogladu na ten
temat. Osoby pozytywnie oceniajace role Kosciola w panistwie, najczesciej twierdzily, ze
jest on od dawna niekwestionowanym i wiarygodnym autorytetem moralnym, ze uczy
ludzi etycznego postepowania, mitosci, solidnej i uczciwej pracy, szacunku dla kazdego
czlowieka, mitosci empatycznej dla nieprzyjaciétibraterstwa, ze prowadzi skutecznie dzia-
lalno$¢ charytatywna, rozszerzajac jej zakres na liczne kregi ludzi zmarginalizowanych
spotecznie i ekonomicznie, wykluczonych z zycia publicznego, a czgsto tez rodzinnego.
Natomiast osoby krytykujace Kosciot, czesto zwracaty uwage na jego ingerowanie w poli-
tyke panstwowa, ciagte rozszerzanie swego dobrostanu i wladzy nad swieckimi, na pogon
ksiezy i zakonnikow za dobrami materialnymi i pieniedzmi'®. Janusz Marianski, komen-
tujac wyniki tego sondazu, konkluduje trafnie, piszac, ze ,,Uzyskane odpowiedzi daty ogol-
ny obraz ocen dziatalnosci Kosciota oraz indywidualne definicje jego aktualnej sytuacji
spotecznej. Posrednio pozwolity zweryfikowac upowszechnione w spoleczenistwie pol-
skim pozytywne, o charakterze ogélnym, poglady o dziatalnosci spotecznej Kosciota”16.

Wedlug sondazu OBOP z pazdziernika 1990 roku, poglady Polakéw na role Kosciota
w kraju ksztaltowaty sie nastepujaco: 31,7% — ocenito Koscidt zdecydowanie pozytywnie,
gdyz dobrze stuzy interesom spotecznym; 40,8% — ocenito go raczej dobrze; 13,4% — raczej
zle; 4,8% — zdecydowanie zle; 9,1% — brak zdania w tej kwestii. Kosciét byl najbardziej ce-
niong instytucja w spoleczenstwie, cieszac si¢ najwyzszym poparciem ludzi. Z drugiej
strony, nie trudno dostrzec, ze od listopada 1989 roku do pazdziernika 1990 roku wskaz-
nik pozytywnych ocen Kosciota zmalat 0 15,3% (od 87,8% do 72,5%), a ocen negatywnych
wzrost 0 12,5%, czyli od 5,7% do 18,2%".

Nieréwnos¢ (wahliwosc) pozytywnych ocen Kosciota potwierdzit tez sondaz OBOP
z grudnia 1992 roku, zrealizowany na krajowej probie reprezentatywnej dorostej ludnosci

14 Zob. S. Kwiatkowski, E. Kosciesza-Jaworska, Polacy o religii i o miejscu Kosciota w Zyciu kraju, ,Nowe Drogi”,
1989, nr2,s.1001in.

15 Zob. Opinie spoteczne o dziatalnosci Koéciota w Polsce. Komunikat z badarn OBOP (paZdziernik), nr 26/528, War-
szawa 1989, s.21in.

16 J. Marianski, Religia i Koscidt..., cyt. wyd., s. 234.

17 Zob. Opinie spoleczne o dziatalnosci Kosciota w Polsce. Komunikat z badar OBOP (pazdziernik), nr 26/528, War-
szawa 1990, s. 14in.
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Polski. Role Kosciota w dziejach narodu polskiego respondenci z tego sondazu ocenili na-
stepujaco: 32,0% —bardzo duza, 53,0% — raczej duza, 9,0% — raczej mata, 2,0% — bardzo ma-
1a, 4,0% — brak oceny. Role Kosciota w narodzie respondenci oceniali tez przez pryzmat
réznych okreséw historycznych kraju. Zdecydowanie i raczej pozytywnie ocenito te role
Kosciota w okresie rozbiorow Polski — 58,0% badanych (w rownym stopniu pozytywnie
i negatywnie — 16,0%, negatywnie — 6,0%, brak zdania — 20,0%; w odniesieniu do okresu
1918-1939 — pozytywnie 57,0% (inne oceny odpowiednio: 17,0%, 7,0% i 19,0%); w odnie-
sieniu do okresu okupadji hitlerowskiej: 74,0% pozytywnie (inne oceny: 11,0%, 4,0%, 11,0%);
w odniesieniu do okresu realnego socjalizmu i stanu wojennego: 69,9% pozytywnie (inne
oceny: 18,0%, 7,0% i 6,0%); w odniesieniu do okresu po wyborach w 1989 r.: 45,0% pozyty-
wnie (inne oceny: 21,0%, 39,0% i 5,0%'8. Zatem najwyzsze oceny Kosciét uzyskat za okres
okupagji hitlerowskiej i stanu wojennego, zas najnizsze za okres po wyborach w 1989 r.

Wedtug sondazu CBOS z listopada 1992 roku wynika, ze 45,0% dorostych Polakow
wyrazato sie z aprobata o Kosciele, a 43,0% z dezaprobata. Od listopada 1992 roku do mar-
ca 1993 roku badania spoteczne CBOS wskazywaty na stabniecie pozytywnej opinii Po-
lakéw o wladzy w naszym kraju, a sytuacja ta dotyczyta tez Kosciota jako instytucji spo-
ecznej. W styczniu 1993 roku 41,0% badanych wyrazito sie z aprobata o Kosciele, a 46,0%
z dezaprobata, natomiast w marcu 1993 roku Kosciét znajdowat sie na piatym miejscu, zas
w maju tego roku na siddmym miejscu (aprobata — 38,0% i dezaprobata — 54,0%), po woj-
sku (80,0%), policji (72,0%), rzeczniku praw obywatelskich (67%), wtadzach lokalnych
(52,0%), NIK (43,0%) i NSZZ ,,Solidarnos¢” — 40,0%". W sondazu ,,Sprawy Polski i Pola-
kéw” z listopada 1992 roku respondenci, w pytaniu otwartym, informowali o zmianach,
jakie dokonaly sie w polskim systemie gospodarczym i politycznym w ostatnich latach.
Z badan tych wynika, ze zaledwie 5,0% respondentéw wskazato na zmiane miejsca Ko-
Sciota w panistwie i w zyciu publicznym, a w tym 15,0% ocenilo pozytywnie te zmiane,
48,0% — negatywnie i 39,0% — to wypowiedzi ogolnikowe.

Janusz Marianski, biorac pod uwage wyniki wlasnych badan i rezultaty badawcze
innych socjologow religii, stawia dos¢ dramatyczny wniosek ukazujacy pozycje Kosciota
w tamtym okresie, trudnym dla jego normalnego funkcjonowania w kraju, ktora Polacy
oceniali krytycznie i z obawa o wzrost jego wplywdw w najblizszej przysztodci: ,, Wedlug
opinii wielu ludzi w Polsce aktywna obecnosé Kosciota w zyciu publicznym niesie ze soba
niebezpieczenstwo zagrozenia swobody dziatania jednostek i grup spotecznych, stanowi
ograniczenie swobody wyboru. Po okresie ucisku rzaddw totalitarnych niezaleznos¢ od
zewnetrznych naciskéw jest ceniona wysoko. Préba odzyskiwania terendw i sfer zycia, od
ktorych Kosciot byt odseparowany przez 45 lat, jest odbierana przez czes¢ spoleczenstwa
jako nacisk. Te nastroje spoteczne sa umiejetnie wykorzystywane przez sity wrogie czy nie-
chetne Kosciotowi. Wielu Polakéw czuje sie uprawnionych do osadzania w sposdb wolny
inicjatyw Kosciota i akceptowania ich badz odrzucania. (...) Krytyka Kosciota nie oznacza

18 Opinie dotyczqce religii i Kosciota katolickiego. Komunikat z badart OBOP (styczer: 1993), Warszawa 1993, s. 1in.
19 Zob. Religia i Kosciot w opiniach spolecznych. Komunikat z badann CBOS, Warszawa 1993, s. 2.
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jednak, ze sam wymiar religijny przestat interesowac Polakow, ze spada autorytet mo-
ralny Kosciota, a przynajmniej, ze spada on paralelnie do zmniejszajacej si¢ popularnosci
spotecznej Kosciota”?. Wydaje sie jednak, ze Polacy, a w tym sami cztonkowie Ko$ciota
rzymskokatolickiego, maja pelne prawo do krytyki dziatalnosci jego struktur i wladzy,
widzac w Kosciele instytucje zycia publicznego. Jesli Kosciét przekracza granice wlasnych
kompetendji i podstawowych celow, ostroznos¢ zaufania jego cztonkow jest tym bardziej
uzasadniona, a krytyka wskazana. Katolicy $wieccy maja prawo domagac sie wtasnej pod-
miotowosci w Kodciele, i to we wszystkich sferach zycia, w tym w religijnej i moralnej. Po-
dziat Kosciota na dwie odrebne grupy — katolikow swieckich i osoby duchowne —jest obec-
nie zbyt radykalnie ukazywany, w wyniku czego kler zdominowat §wieckich, a sobie przy-
pisat role kierowniczg nad nimi — nad ich religijnoscig i moralnoscia, nad ich Zyciem oso-
bistym i rodzinnym, chociaz sam nie daje wzorowego przykladu postepowania w tym za-
kresie. Tymczasem uwazna obserwacja $wieckich, jako pelnoprawnych cztonkéw Koscio-
1a, jest gwarantem wlasciwego funkcjonowania wszystkich struktur koscielnych i wywia-
zywania sie ksiezy ze swych zobowigzan i zadani zawodowych wobec wspolnoty swiec-
kich zyjacych we wlasnej parafii. Teologiczny charakter (aspekt) Kosciota nie wyklucza
harmonijnego wspdtistnienia obu tych struktur, ani nie zwalnia ich od wzajemnej troski
i kontroli zachowani?'. Niewatpliwie, Janusz Marianski miat Swiadomos¢ ryzykownej per-
spektywy Kosciota w Polsce, biorac pod uwage faktyczne nastawienie ludzi do jego struk-
tur i metod rzadzenia czy do aktywnosci praktyczno-religijnej. Swiadomoéé ta zmuszata
go do wniosku, ze perspektywa Kosciota nie jest najlepsza i nie wrézy wielkich sukcesow:
,Z drugiej strony trzeba podkresli¢, ze czes¢ miodych Polakdéw ocenia postuge Koscio-
fa krytycznie, nie odkrywa w nim pewnego i wiernego przewodnika, a nawet pozostaje
w wyraznym odizolowaniu od niego. Ten krag mtodych nieufnych wobec Kosciota moze
sie powieksza¢ w ostatniej dekadzie XX wieku, zwlaszcza jezeli Kosciol nie potrafi wypra-
cowac nowych metod i form dziatania w ksztattujacym sie spoleczenstwie pluralistycz-
nym. W nowej sytuacji pozycja spoteczna Kosciota i ksiezy moze stac si¢ mniej zabezpie-
czona, bardziej dyskomfortowa niz dawniej. (...) Z poczatkiem lat 90. XX wieku rozpoczyna
sie faza »wpisywania sie« Kosciota w spoteczenstwo demokratyczno-pluralistyczne. (...)
Wysoki prestiz spoteczny Kosciota, wynikajacy z pelnienia funkdji zastepczych, nie jest juz
dzisiaj potrzebny, a niektérych wrecz razi i denerwuje. (...) Z socjologicznego punktu wi-
dzenia, fluktuacja spotecznego zaufania do Kosciota moze nies¢ z soba znaczace wtasci-
wosci wywolujace konflikty, a powinna chroni¢ przed triumfalizmem i samozadowole-
niem”?2. Ten wniosek autora znajduje potwierdzenie w obecnych warunkach funkcjono-
wania Kosciota w Polsce i w krytycznym nastawieniu mlodziezy do jego funkcjonowania
w panstwie i do metod oddziatywania na spoleczenstwo.

20 J. Marianski, Religia i Koscict..., cyt. wyd., s. 240 i n.; zob. A. Sutek, OKP w opinii spolecznej, w: Z jawnych archi-
wow OKP..., Warszawa 1992, s. 54-75.

21 Zob. B. Czesz, Koscidt jako wspdlnota w swiadomosci Ojcéw Kosciota, w: Katolicyzm polski na przelomie wiekdw.
Teologiczny, instytucjonalny i wspolnotowy wymiar Kosciota, J. Baniak (red.), Poznan 2002, s. 13-23.

22 J. Marianski, Religia i Koscict..., cyt. wyd., s. 243.
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Emigracja mlodziezy polskiej z Kosciota?

Janusz Marianski pytal mtodziez licealng o miejsce i role Kosciota w panstwie i na-
rodzie, a z badan tych wynika, ze 18,8% jego respondentéw uwazato wtedy, iz Koscidt
w Polsce wyjasnia i rozwiazuje adekwatne problemy jednostek, 33,3% — ze rozwiazuje je
czesciowo, 8,9% — ze nie rozwiazuje ich czedciowo, 11,4% — Ze zupelnie ich nie rozwiazuje,
a21,5% —nie zajeto stanowiska w tej kwestii. W odniesieniu do innych probleméw, aktyw-
no$¢ Kosciota mtodziez ta ocenita nastepujaco: a) problemy rodziny: 30,2%; 39,7%; 8,4%;
9,0%, 12,6%; b) problemy mtodziezy: 19,3%; 34,5%; 11,9%; 17,1%; 17,2%; c) problemy grup
spotecznych: 12,9%; 27,6%; 11,6%; 18,8%; 29,1%; d) problemy narodu: 24,9%; 28,6%; 8,6%;
12,1%; 25,9%?*. Autor dodaje w innej pracy, ze ,,Biorac pod uwage odpowiedzi aprobu-
jace bez zastrzezen i z malymi zastrzeZzeniami dziatalnos¢ Kosciota, mozna powiedziec,
Ze najbardziej pozytywnie sa oceniane dziatania zmierzajace do rozwigzywania proble-
moéw rodziny, mniej problemow jednostek, mtodziezy i narodu oraz wyraznie mniej pro-
blemow poszczegolnych warstw spotecznych. Przecigtny wskaznik odpowiedzi aprobu-
jacych w odniesieniu do ocenianych dziedzin zycia wynosit 55,2%. Niewiele wigcej niz
potowa mtodych ludzi dawata Kosciotlowi pozytywne oceny za jego konkretna dziatal-
no$¢ spoteczng w naszym kraju”2*.

Whiosek éwczesny Janusza Marianskiego dzi$ mozna uznac¢ niemal za ,, proroczy”
lub jasno przewidujacy dalsze losy Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce w XXI wieku.
Teza jego sprawdza sie stopniowo i odkrywa wszelkie niedowtady lub braki w mysleniu
idziataniach struktur koscielnych, jak i liczne akcenty triumfalizmu wiladzy koScielnej, nie-
kiedy graniczacej ze zwyklq arogancjg i samouwielbieniem, zeby nie powiedzie¢ — zuch-
watoscia, niektérych hierarchdw czy nawet licznych proboszczow parafialnych wobec
wiernych swieckich, ciagle postrzeganych przez kler jako ,, zwykli poddani” w catosci bu-
dowli koscielnej. Kosciét katolicki, nie umiejac odnalez¢ sie w obecnych pluralistycznych
warunkach koegzystencji spolecznej, jako instytucja ,, zapatrzona” w siebie i we wlasna
ziemska potege, oparta na ,,nadprzyrodzonych” czy , boskich” podstawach, lekcewazaca
$wieckich pozbawionych podmiotowosci, w konsekwencji odsuwa liczne rzesze dorostych
i mtodych ludzi od wlasnego systemu znaczen religijnych, moralnych i aksjologicznych,
wywotuje w nich lek i bojazn przed pelnym zaangazowaniem sie w zycie parafialne. Ko-
Sciot taki jest postrzegany przez ludzi jako niemal , partia polityczna” czy jako instytucja
religijna ,, mocno osadzona politycznie”, wyraznie opowiadajaca si¢ za jedna opcja polity-
czna i nawolujaca wiernych do gltosowania podczas wyboréw na jej przedstawicieli, albo
jako instytucja religijna ,,sakralizujaca polityke”, majaca rozlegle wptywy polityczne i bez-
ustannie wywierajaca presje na wtadze swieckie — paristwowe i samorzadowe, skoncen-
trowana wylacznie na odzyskiwaniu i gromadzeniu wtasnych bogactw ,,z tej ziemi”, a jed-
noczesnie lekcewazaca wszelkie odmiennosci, nietolerancyjna i szerzaca z pomoca wta-

23 J. Marianski, Kondycja religijna i moralna miodych Polakéw, Krakéw 1991, s. 39 in.
24 ], Marianski, Religia i Koscidt..., cyt. wyd., s. 234 in.
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snych mediéw infantylizm kultowy i fundamentalizm religijno-wyznaniowy. W gruncie
rzeczy Kosciét polski, zdaniem badanych mtodych katolikdw, jest zagubiony, nie ma prze-
konujacych metod pracy z wiernymi, w dodatku jest przesigkniety hipokryzja, leka sie
wszelkich zmian, nie umie odczytywac poprawnie dzisiejszych znakdw czasu. Kosciota,
ktéry w swej optyce doktrynalnej i w formach dziatania zatrzymat sie na odlegtych cza-
sach starozytnosci czy sredniowiecza, ludzie dzisiejsi nie rozumieja i boja si¢ go jako in-
stytucji opresyjnej, zwlaszcza mtodzi, zas praktycznie nie chca coraz liczniej w nim pozo-
stawac, wiec izoluja si¢ od jego potrzeb i problemdw, nie identyfikuja si¢ z jego instytucjo-
nalnym charakterem, celami, formami kultu i moralnoscia. Katolicy swieccy, zwlaszcza
mlodzi, sa przekonani o poglebiajacym sie kryzysie Kosciota i w nim samym, w jego struk-
turach i metodach realizacji podstawowych zadan, w utrzymywaniu relagji ze swieckimi,
jak w sprawowaniu wtadzy. Kosciét tkwi ciagle w ztudzeniu, Ze nic nie zmienilo si¢ na
$wiecie, ze ludzie sa tacy sami, jak przed wiekami i z pokora beda aprobowac i stuchac je-
go postulatoéw religijnych, moralnych i politycznych, a przede wszystkim nie chce zrezy-
gnowac z dominacji nad $wieckimi, nie chce usuna¢ sztucznego podzialu na , my” (kler)
i,,oni” (laikat), bowiem wtadzanad $wieckimi lezy w centrum jego zainteresowan. Kryzys
tkwi w samym Koéciele, gdyz nie chce on, jego zwierzchnia wladza, przyjac i zaakcepto-
wac bledéw w postepowaniu kleru i w dziataniach instytucjonalnych, wtasnych proble-
moéw spotecznych, moralnych i religijnych, a woli zadowalac si¢ hastami, Zze ,mlodziez jest
z Kosciotem”, Ze ,,sekularyzacja nie sprawdza sie w katolickiej Polsce”. Mozna i tak pa-
trze¢ na sprawe, aczkolwiek jest to droga do nikad, a co najmniej droga prowadzaca na od-
legte peryferia znaczen i wartosci, ktore przyciagaja dzisiejszych ludzi, odpychanych i sta-
bo znanych Kosciotowi. W efekcie takiej , polityki wewnetrznej” Kosciot coraz wyrazniej
»wyludnia si¢” stopniowo, traci osoby mtode i zniecheca je do trwania i aktywnego dzia-
lania w organizacjach religijnych, a zarazem daje do zrozumienia spoleczenstwu, ze ,az
tak Zle nie jest jeszcze”, bowiem takie sytuacje incydentalne, jak spotkania na Lednicy czy
pielgrzymki na Jasng Gore do Czestochowy, nadal sa dowodem wiezi mtodziezy polskiej
z Kosciotem, z jego kultem i klerem. Niestety, takie postrzeganie i interpretowanie kosciel-
nego zaangazowania mtodziezy jest krotkowzroczne i dalekie od prawdy, swiadomie
ukrywanej przez wladze koscielne, a jedynie swiadczy o incydentalnych zwiazkach pew-
nego odsetka mtodych Polakéw z Kosciotem, o okazjonalnym udziale ,, matych grupek”
miodziezy w tych , imprezach”, bo nie w trwatych praktykach religijnych i koscielnych.
Natomiast ,,cata masa” mtodziezy nie chce by¢ w ,,takim” Kosciele, unika jego pouczen
moralnych, ignoruje jego problemy, nie chce, ingerowania w zycie intymne i emocjonalne:
starego” Kosciola, w swych pogladach i patrzeniu na wazne problemy ludzi, mtodziez nie
akceptuje i woli pozostawac¢ w swej masie poza zasiggiem jego wplywdw i oddziatywania.

Tymczasem Koscidt, jako fakt spoteczny i wspdlnota wierzacych, jest zatroskany
o wlasng przyszlos¢ demograficzng, bez ktorej jego losy i funkcjonowanie znalaztyby sie
pod znakiem zapytania. Ko$ciot, wiedzac o tej sytuacji czy mozliwosci, wlasna perspek-
tywe stusznie dostrzega wtasnie w mtodym pokoleniu swoich cztonkéw, ktdrych ciagle
zapoznaje z zasadami religijnymi i moralnymi, z wlasnym systemem wartosci i priory-
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tetowych znaczen egzystencjalnych. Starania te regularnie podejmuja wtadze i struktury
koscielne, z nadzieja, Ze mlode pokolenie sprosta wymaganiom doktryny koscielnej, ze
wezmie odpowiedzialnos¢ za dalsze losy Kosciota, zechce postrzegac Kosciot jako wiasny
i wlaczy(¢ sie szeroko w realizacje jego zadan religijnych i $wieckich, potraktowac go jako
miejsce i srodowisko, w ktdrym zakotwiczy swdj wlasny los, a los Kosciota uczyni losem
osobistym, biorac dobrowolnie odpowiedzialnos¢. Taka nadzieja staje si¢ podtozem do
waznych pytan o aktualng kondycje religijna, a takze moralng mtodziezy polskiej w XXI
w., 0 jej dylematy z wiargq i religijnoscia, o dylematy egzystencjalne i o tozsamos$¢ kosciel-
na — jaka jest naprawde ta jej kondycja? Pytanie takie stawiali socjologowie religii, a ich
ustalenia empiryczne sa w stanie da¢ odpowiedz zobiektywizowana i miarodajna?.
Edward Ciupak dzieli mtode pokolenie katolikéw polskich na trzy grupy: , jedna jest
absolutnie wyobcowana z kultury religijnej, nastepna kultywuje tradydje, a trzecia grupa
postrzega religie w nowy sposob. Z badan wynika, ze chodzi tez o zjawisko indywidu-
alizacji idei Boga. Mlodzi nie widza Boga w kosciele, nie uczeszczaja na nabozenstwa, ale
integruja idee Boga w sposéb zindywidualizowany, modla sie i rozmawiaja z Bogiem” 2.
Teza Ciupaka znajduje odzwierciedlenie w religijnej i moralnej sSwiadomosci dzisiejszej
miodziezy gimnazjalnej w Polsce, wykazujac zarazem fakt wczeéniej mato znany i dostrze-
gany u mlodziezy, a mianowicie, ze gimnazjalisci maja wigksze poczucie wolnosci religij-
nej i potrzebe niezaleznosci od Kosciota i od ksiezy, odwazniej kwestionuja etyke chrze-
Scijaniska, zwlaszcza dotyczaca zycia seksualnego, ktorej zasady otrzymuja w nauczaniu
religijnym i wychowaniu rodzinnym. Oddziatywanie Kosciota na zycie wiasne i innych
ludzi uwazajg oni za zwyklq ingerencje, z ktora nie chca sie pogodzic, wiec ja kontestuja
i odrzucaja. To pokolenie mlodziezy katolickiej w Polsce nie jest tak pokorne i wyciszo-
ne czy oddane Kosciotowi, jakim bylo jeszcze w duzym stopniu pokolenie jego rodzicow,
a tym bardziej pokolenie ich dziadkéw. Wrecz przeciwnie, pokolenie dzisiejszych gimna-
zjalistow chce samo decydowac rowniez o swojej wierze i religijnosci czy o moralnosci,
zas pomoc Kosciota w tym wzgledzie dopuszcza jedynie w ograniczonym zakresie, jesli
jest ona konieczna do realizagji ,, zadan specjalnych”, jak chocby ryty przejscia, w realizacji
ktdrych pomoc Kosciota jest sprawa naturalna. Mtodziez ta zwraca uwagg na role ducho-
woscd w zyciu religijnym, ktorej brak zarzuca swoim rodzicom i dziadkom, twierdzac przy
tym, ze religijnos¢ichjest, osadzona” wytacznie na obrzedach i niezrozumieniu istoty wia-
ry i religijnosci. Pierwiastek duchowy w religijnosci ma dla tych miodych katolikow duze
i wigzace znaczenie, bowiem bez niego wiara , wysycha” lub , jalowieje”, za$ religijnos¢
staje sie¢ , splotem obrzeddw i rytualow”, ktdre szybko sie znudza i stang zwykltym ,,za-
biegiem rutynowym”. Takiej wiary i religijnosci nie chcg, a zarazem nie potrafia sami okre-
sli¢ istoty i specyfiki wlasnego zycia religijnego, w ktérym lokuja wiele elementow z soba
sprzecznych, ktdre wskazuja, iz wielu z nich jedynie pozoruje swoja wiare i religijnosc¢?.

25 Zob. Religijna i moralna kondycja miodziezy polskiej. Mity i rzeczywistosé, ]. Baniak (red.), Poznan 2005, s. 3-7.

26 E. Ciupak, Symbol towarem?, ,Dlaczego? Magazyn dla Studentéw”, 2004, nr 58, s. 27 i n.

27 Zob. J. Baniak, Swiadomos¢ religijna dzisiejszych gimnazjalistow polskich. Studium socjologiczne na przykiadzie
Kalisza i okolic, ,, Teologia Praktyczna”, 2006, t. 6, s. 183-210; tenze, Kryzys tozsamosci osobowej a swiadomosé moralna
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J. Marianski, biorac pod uwage wyniki licznych badan socjologicznych, stawia zaska-
kujace pytanie, czy obecnie w Polsce widzimy swoiste zjawisko ,,emigracji” lub ,, wymar-
szu” mlodziez z Kosciota? Na pytanie to sam odpowiada nastepujaco: , Wydaje sie, ze po-
woli narasta rozbieznos¢ pomiedzy doktryna chrzescijariska a $wiadomoscia religijng mto-
dych Polakéw. Rozziew pomiedzy ogolnymi deklaracjami pro-religijnymi a wierzeniami
mlodziezy swiadczy o zmianach w subiektywnej religijnosci. Stosowany jezyk, koscielne
symbole, tradycyjne metody i sposoby dziatania docieraja do mentalnosci tylko czesci mto-
dych wierzacych. (...) Znaczacy kapitat religijny, ktérym dysponuje jeszcze Kosciét w Pol-
sce, podlega stopniowemu ostabieniu, zwlaszcza w srodowiskach mlodziezowych. Glow-
nym wyzwaniem staje si¢ wiec problem, jak on poradzi sobie z prawdziwoscia i niepew-
noscig przekonan religijnych ludzi mtodych?”28 Obawy zawarte w tym pytaniu autora dzis
wydaja sie trafne i uzasadnione. Kosciét w Polsce nie radzi sobie zupelnie z problemami
milodziezy, wrecz gubi jej kapitat religijny, a swoimi przestarzatymi sposobami nawiazy-
wania kontaktu i wiezi, praktycznie wypedza ludzi mtodych ze swoich struktur, ze swia-
tyn, ostabia ich wiare we wiasny ideat moralny i zniecheca do aktywnego udziatu w kulcie
religijnym. Jednak najbardziej denerwuje i niepokoi dominujaca wiekszos¢ polskiej dzi-
siejszej mtodziezy, niemal na granicy nachalnosci i arogancji, wtracanie sie hierarchow
iksigzy parafialnych w polityke paristwowa, popieranie konkretnej opgji politycznej, a tak-
ze przesadna sakralizacja i klerykalizacja zycia publicznego. Mtodziez chce, aby Polska
byla panstwem swieckim, a nie ko$cielnym i klerykalnym, chce, aby religia nie decydo-
wata o wszystkich sprawach jednostek i grup ludzkich, aby nie ukazywano jej spoteczen-
stwu jako ,jedynie stusznej” metody czy drogi na wszystkie problemy i potrzeby ludzi,
aby duchowienistwo parafialne zajmowato si¢ sprawami, do ktérych zostato powotane
i przygotowane merytorycznie, a nie koncentrowato swojej uwagi na problemach polity-
cznych i moralnosci seksualnej, gdyz postulaty Kosciola z tej dziedziny sg coraz czesciej
ibardziej $mieszne i nie do przyjecia przez gros dzisiejszej mtodziezy polskiej. Mlodziez
ta nie toleruje fanatyzmu religijnego, tym bardziej potaczonego z fanatyzmem politycz-
nym, jak i sprzeciwia si¢ zdecydowanie wykorzystywaniu symboli i znakéw religijnych
do celéw i walki politycznej miedzy ugrupowaniami politycznymi, chce tym samym, aby
symbole te znajdowaty si¢ w stosownych miejscach, w ktdrych beda szanowane i moga
liczyéna wiasciwy kult od ludzi religijnych. Jednak symbole te nie moga zawtaszczac kaz-
dej przestrzeni, bowiem w niej musi by¢ zagwarantowane miejsce takze dla ludzi niereli-
gijnych lub akceptujacych odmienne symbole sakralne niz symbole i znaki chrzescijanskie.
Ewidentnym przyktadem takiego nastawienia mfodziezy polskiej do Kosciota, sakralizacji
panstwa i zycia publicznego, jak i do symboli religijnych, jest postawa licznych jej repre-
zentantOw wyrazona podczas masowej manifestacji pod patacem prezydenckim w War-
szawie 101 11 sierpnia 2010 roku, w ktorej domagata si¢ Swieckosci panstwa i umieszcze-

miodziezy gimnazjalnej. Studium socjologiczne, w: Wartodci, postawy i wiezi moralne w zmieniajacym sig spoleczeristwie,
J. Marianski, L. Smyczek (red.), Krakéw 2008, s. 163-204; tenze, Zaufanie mtodziezy gimnazjalnej do Koéciola instytucjo-
nalnego, , Spoteczenstwo i Kosciét”, 2009, t. 6, s. 89-143.

28 . Marianski, Emigracja mlodziezy z Kosciola?, ,,Socjologia Religii”, 2005, t. 3, s. 179-181.
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nia krzyza, ulokowanego tam przez harcerzy, w $wiatyni, jako miejscu najgodniejszym
dla jego sensu i symboliki. Mlodziez ta chce by¢, wbrew pozorom, religijna autentycznie,
a nie tylko ,katolicka”, gdyz polski katolicyzm utracit juz w duzym stopniu symbolike
i sens religijny, a stal si¢ systemem obrzedow i rytualow Scisle potaczonym z kultura lu-
dowa i magia, bez ktdrych katolicy polscy, zwlaszcza wiejscy, nie widza swojego miejsca
w Kosciele i od nich uzalezniaja wlasng wiare religijna. Wiara licznych Polakdw jest ,,zma-
terializowana” i zarazem pozbawiona wymiaru duchowego, oparta wytacznie na emo-
gjach i batwochwalczosci wobec kleru, na leku przed , gtosem papieza Polaka”, pomimo,
Ze nie ma go juz wsrod zywych, jak i glosem biskupéw, ktérzy nie rozumieja istoty aktu-
alnych zmian cywilizacyjnych i nadal uwazaja, Ze sa ,,panami” ciat i dusz swoich wier-
nych. Tymczasem prawda jest inna, juz dawno utracili i nadal tracg wladze nad ludzmi
religijnymi autentycznie. Mlodziez nie dostrzega w , krzyzu Kaczynskiego” znaku maja-
cego symbolike religijna, lecz widzi znak w postaci krzyza, Swiadomie wykorzystywany
przez jego partie do celéw walki politycznej z przeciwnikami politycznymi. Takiego krzy-
za ta mlodziez nie akceptuje, gdyz nie ma on wymiaru religijnego, nie ma na nim posta-
ci zameczonego Chrystusa, wiec domaga sie jego uswiecenia i pozostawienia w miejscu
Swietym, a nie w miejscu typowo $wieckim, jakim jest niewatpliwie plac przy patacu pre-
zydenckim. Jednoczesnie pyta, dlaczego wladze Kosciota nie interesuja sie ,, losem” tego
krzyza, dlaczego zajmuja wobec niego postawe ,, wyczekiwania” lub ,,obojetnosci” na prze-
bieg zdarzen masowych w tle z krzyzem upolitycznionym?

L. Borowik, biorac za podstawe wyniki wlasnych badan jakosciowych nad stosunkiem
studentéw do Kosciota w Polsce, twierdzi, ze mlodziez ta , czuje sie przedmiotem, a nie
podmiotem religijnych dziatan, zabiegdéw, ocen ze strony Kosciota. Mechanizm uprzed-
miotowienia, jak si¢ wydaje, jest uruchamiany takze przez katechizacje, czyli przez to, co
spotyka sie z masowa krytyka mtodziezy — »klapki na oczach« czy tez »gtupota« kateche-
tow i katechetek. Podstawowym wymiarem tej sygnalizowanej ograniczonosci jest nieche¢
do dyskusji, podawanie gotowych rozwiazan, sztywno$¢ catego procesu katechizacji. To
powoduje, ze mtodzi nie czuja sie podmiotem poszukujacym odpowiedzi na nurtujace py-
tania, ale matryca, na ktorej sie powiela ten sam wzor. Musi to pozostawac w sprzecznosci
ze znanymi z psychologii procesami rozwojowymi, odkrywaniem »ja«, z indywidualizacja
i indywidualnosciq”?. Diagnoza ta jest trafna i ukazuje istotng rozbieznos¢ miedzy wza-
jemnymi oczekiwaniami KoSciota i mlodziezy akademickiej (jak i szerzej), ktdre stawiaja
te mtodziez poza zasiegiem jego oddzialywan formalnych, zwiazanych z doktryna religij-
no-moralng i z kultem religijnym. Mfodziez nie chce by¢ wylacznie obiektem dazen dok-
trynalnych Kosciota i kleru, postusznie wypetniajacym jego postulaty i nauczanie, lecz chce
coraz $Smielej sama decydowac, oczywiscie w granicach mozliwosci doktrynalnych, o wta-
snej wierze i religijnosci, chce definiowac wtasng seksualnos¢, zycie matzenskie i rodzinne
czy dazy¢ o wiasnych sitach do szczeScia, bez teoretycznych pouczen ksiezy i zakonnikow.

29 1. Borowik, Stosunek nitodziezy do Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce w perspektywie wywiaddw biograficznych,
,Socjologia Religii”, 2005, t. 3, s. 163 in.
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Andrzej Potocki stawia dos¢ ktopotliwe dla Kosciota pytanie, dlaczego mtodzi kato-
licy w Polsce panicznie boja sie Kosciota? Biorac pod uwage wyniki badan wtasnych i ba-
dan innych socjologdw religii, sam odpowiada na to pytanie w nastepujacy sposob: ,Przy-
gladajac sie relacji mtodych z Kosciotem, wida¢ dwa, poniekad konkurujace z soba zjawi-
ska: (1) wiaczanie sie mtodziezy w ruchy odnowy, przezywanie dzigki nim wspolnoto-
wego wymiaru Kosciota, poszukiwanie tu duchowych mistrzéw oraz (2) krytycyzm i dy-
stansowanie si¢ wobec Kosciota, oskarzanego o zbytnig ceremonialnos¢ w sferze moral-
nosci, zaangazowanie w »nieswoje sprawy« oraz »mieszanie si¢ do polityki« itp., bedace
zrédlem obojetnosci lub niewiary mtodziezy. Mtodziez postrzega Koscidt jako instytucje
restrykcyjna, ktora formutuje tezy wiary i zasady moralnosci, aby pdzniej kontrolowac
zakres ich aprobaty, a w przypadku stwierdzenia braku akceptacji, uruchamiac dziata-
nia represyjne. Kosciota, ktory limituje swobode w wyznaniu wiary, wypada sie lekac”3.
W ocenie Potockiego, lek mlodziezy polskiej przed Kosciotem ma kilka przyczyn wywota-
nych przez rézne Srodowiska, w ktorych mtodzi przebywaja, chociaz role gtéwna odgry-
wa tu rodzina, Srodowisko rowiesnicze, media publiczne i szkota. Srodowiska te, twierdzi
autor, ukazuja mlodziezy Kosciét w fatszywym obrazie, ktory konsekwentnie ma wplyw
najej nastawienie do religii i do roli Kosciota w zyciu ludzi wierzacych, a nierzadko ksztat-
tuje postawy krytyczne i negatywne®'. Na tym tle powstaje wazne pytanie, czy i w jakim
stopniu Kosciét w Polsce ponosi odpowiedzialno$¢ za 6w lek czy te obawe mtodziezy
przed samym soba, przed wilasnymi strukturami i wtadza? Czy wtadze koScielne maja
$wiadomosc tej odpowiedzialnosci, czy tez wine za to wszystko zrzucaja na mlodziez?

Stawomir Henryk Zareba wskazuje na zasadnicze zmiany w nastawieniu mtodziezy
polskiej do religii i do Kosciola, twierdzac zarazem, ze ,nieco inaczej wygladata percepcja
religii i Kosciola w latach osiemdziesiatych XX wieku, a inaczej w latach dziewiec¢dziesia-
tych. Kontekstowi spoleczno-politycznemu lat osiemdziesiatych towarzyszylo wigksze
przekonanie, Ze religia i Kosciot beda miaty w przysztosci nadal duzy wplyw na rozwoj
wydarzen w kraju. Bedac swiadkiem dynamicznych przeobrazen strukturalnych, mto-
dziez lat dziewigédziesigtych nie podzielata juz tego pogladu. Wraz z nowym fadem spo-
fecznym w Polsce zmienia sie $wiadomos¢ miodych Polakéw, uczacych sie i studiujacych
na temat religii i Kosciota w spoleczenstwie pluralistycznym. (...) Mlody czlowiek lat osiem-
dziesiatych, a jego odpowiednik lat dziewigc¢dziesiatych, to jakby dwie osobowosci o po-
dobnych cechach spoteczno-demograficznych, ale juz o nieco innej mentalnosci religijnej
i moralnej. Dowodza tego zwlaszcza obnizajace sie¢ wskazniki procentowe deklarujacych
religijnos¢, przy réwnoczesnym odrzucaniu norm moralnych”32,

Z wielu innych badan socjologicznych wynika, Ze dzisiejsza mfodziez polska, uczaca
sie w szkotach gimnazjalnych i $rednich oraz studiujaca w uczelniach wyzszych, ukazuje
bardzo zréznicowane nastawienie do religii i Kosciota, odmiennie rozumie jego istote, role

30 A. Potocki, Dlaczego mtodziez boi si¢ Kosciota?, ,,Socjologia Religii”, 2005, t. 3, s. 186.

31 Tamze, s. 197-198.

32 S. H. Zareba, Religijnos¢ miodziezy polskiej w warunkach nowego tadu spoleczno-politycznego, ,Ateneum Ka-
planiskie”, 2003, z. 2/3, 5. 296 i n.
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i cele w spoteczenstwie. Uczniowie szkot srednich we Wiloctawku, badani przez Radosta-
wa Curylowskiego w 2003 roku, na pytanie, czym jest Koscidl, podali nastepujace wypo-
wiedzi: a) instytucja strzegaca wiary i obyczajow — 21,0%; b) instytucja z papiezem i du-
chowienstwem — 8,7%; c) wspdlnota wiernych —44,4%; d) ogolnoswiatowa organizacja
posiadajaca rowniez zamierzenia swieckie — 8,1%; e) brak pogladu na ten temat — 13,4%;
f) brak odpowiedzi — 4,4%?%. W tych badaniach warto zwréci¢ uwage na dwa odmienne
spojrzenia miodziezy na Kosciét: mniejszy odsetek respondentdw (29,7%) widziat w nim
instytucje rzadzong przez papieza i biskupdw, wspomaganych w tym przez ksigzy, oraz
wiegkszy odsetek (44,4%) postrzegajacy Koscidt jako wspdlnote wiernych, ztaczong warto-
Sciami religijnymi, zaangazowang w kult religijny. Nie wszyscy, jednak, mtodzi katolicy
w Polsce akceptuja przewodnia role Kosciota w religijnym i moralnym Zyciu $wieckich.
O takiej postawie informuja wyniki badan sondazowych Osrodka Sondazy Spotecznych
OPINIA z 2003 roku, ktére zrealizowano wsrod ucznidéw, studentdw i stuchaczy studium
pomaturalnego w Warszawie, sposrod ktdrych 58,0% uwazato, ze mozna by¢ cztowiekiem
religijnym bez udziatu Kosciota instytucjonalnego, a 17,0% twierdzito, Ze rola Kosciota jest
tukonieczna, z kolei 21,0% nie zajefo stanowiska w tej kwestii; natomiast % badanych byto
przekonanych, ze cztowiek moze by¢ zbawiony poza Kosciotem rzymskokatolickim, prze-
czac tym samym jego nauczaniu na ten temat*. Mlodziez katolicka i protestancka, badana
przez B. Milerskiego w 1995 roku, w 50,5% swej populacji twierdzita, Zze w sprawach wia-
ry nie jest konieczne posrednictwo Kosciota instytucjonalnego?. Warto dodac, ze wsréd
katolikow w polskiej parafii w Brzesciu na Biatorusi, w 2001 roku 25,4% badanych odpo-
wiedziato twierdzaco na pytanie, czy mozna by¢ czlowiekiem religijnym bez Kosciota jako
Ludu Bozego, a 40,6% — bez Kosciota jako instytugji religijno-spotecznej®.

Janusz Marianski, spogladajac ogolnie na postawy mtodziezy polskiej wobec Koscio-
la instytucjonalnego, wyraza opinie, ze , W $rodowiskach mtodziezowych ci, ktérzy tacza
religijnos¢ wytacznie z Ko$ciolem instytucjonalnym, naleza do mniejszosci. Nie oznacza
to, ze wszyscy pozostali wyrazaja wyrazny sprzeciw wobec koscielnego posrednictwa
w relacji do Boga, ale przynajmniej dopuszczaja taka sytuacje, w ktorej religijnos¢ cztowie-
ka ksztattuje sie niezaleznie od instytucji Kosciota. Postawy tego rodzaju zaczynaja si¢ co-
raz wyrazniej ujawnia¢ wsrod mtodziezy polskiej”?. Cdz, ma racje autor, ze tylko zdecy-
dowana mniejszos¢ mlodziezy polskiej taczy i uzaleznia wtasna religijnos¢ od postulatow
i zyczen instytucjonalnego Kosciola, od nauczania ksigzy. Natomiast duza czesé tych ,,po-
zostatych” bezposrednio lub posrednio kontestuje role kierownicza Kosciota w swoim zy-

33 Cyt. za: J. Marianski, Koscidt katolicki w Polsce a zycie spoleczne, Lublin 2005, s. 115.

34 Cyt. za: S. H. Zareba, Religijnosé¢ mlodziezy polskiej w warunkach nowego tadu spoteczno-politycznego, , Ateneum
Kaptaniskie”, 2003, z. 1/2, s. 275-277.

3 B. Milerski, Prywatyzacja religijnoéci mtodziezy polskiej. Raport z badat, , Rocznik Teologiczny ChAT”, 1997,
nr1-2,s.47-84.

36 A. Bobryk, Postawy wobec religii i wyzwarn zycia codziennego wiernych parafii NMP Krélowej Korony Polskiej
w Brzesciu, w: Blisko, a tak daleko. Polacy w obwodzie Brzeskim na Bialorusi, A. Bobryk (red.), Warszawa 2004, s. 67-79.

%7 J. Marianski, Emigracja mlodziezy z Kosciola?, cyt. wyd., s. 121.
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ciu religijnym, a tym bardziej w moralnosci. W efekcie tej postawy, dzisiejsza mtodziez pol-
ska w swej wigkszosci statystycznej juz nie akceptuje definicji i hermeneutyki wolnosci
oferowanej przez doktryne aksjologiczna Kosciota, a raczej postuguje sie jej okresleniem
proponowanym przez filozofie i psychologie humanistyczna. Inaczej méwiac, dzis wzra-
sta szybko odsetek mtodych katolikow polskich, ktérzy chca by¢ wolni i niezalezni takze
w sferze swojej wiary religijnej i religijnosci, a nie chca ,, dyktatu teologicznego” nakazy-
wanego przez Koscidt; chca sami wzbogacaé swoja religijnosc o pierwiastek duchowy,
jakiego nie widza w zrytualizowanej wierze i religijno$ci dorostych katolikéw polskich,
czesto wlasnych rodzicow, krewnych czy bliskich. Ci mtodzi ludzie raczej nie odrzucaja
Boga, lecz pokazuja, Ze nie potrafiag odnalez¢ Go w obecnym Kosciele, w nauczaniu ,,roz-
politykowanych” biskupéw i ksiezy, w sformalizowanym kulcie, w samych rytuatach
i obrzedach, cho¢ nie przekreslaja ich posredniego znaczenia w religijnosci wielu jedno-
stek i grup spotecznych, poniewaz sa oni do nich przywiazani i trudno im zrozumie¢ te
ich role posrednia. Powtdrzmy wiec pytanie Marianskiego, czy dzisiejsza mtodziez pol-
ska naprawde emigruje z Kosciola, czy wycofuje sie z jego struktur, czy tez jest to wylacz-
nie pytanie retoryczne? W swietle wynikéw wszelkich badan socjologicznych na ten te-
mat, nie da si¢ ukry¢ i zaprzeczy¢, ze proces emigracji mlodego pokolenia katolikow pol-
skich z instytucjonalnego Kosciota rozpoczat si¢ juz dawno temu, co potwierdza sam au-
tor, natomiast obecnie nabiera on szybszego tempa i obejmuje coraz wieksza ich popula-
Gje, w tym réwniez gimnazjalistow. Ci miodzi ludzie wyraznie i coraz $mielej kontestuja
model Kosciota, w ktérym byli edukowani religijnie i wlaczani rytualnie do jego struktur,
wskazuja na liczne jego btedy strategiczne i grzechy ciezkie, jakie popetnia wobec Boga
iludzi, a zarazem nie chce sie przyznac¢ do wiasnej niemoralnosci czy jawnej hipokryzji,
a jednoczesnie wskazuja sami, jakim winien by¢ Kosciot ich oczekiwan religijnych, moral-
nych i aksjologicznych. Kosciét ich marzen nie znajduje potwierdzenia czy odwiercie-
dlenia w Kosciele obecnym, zapatrzonym we wlasne interesy i plany dziatania, dlatego
coraz liczniej nie chcg mie¢ z nim zwigzku, rezygnuja z jego ustug religijnych, stajac sie za-
razem jednostkami wolnymi i niezaleznymi od réznych struktur koscielnych. Odrzuca-
jac role instytucjonalnego Kosciota w swoim zyciu, nie odrzucaja roli Boga w nim, wrecz
przeciwnie, wielu sposrdd nich wierzy w Niego i ufa Jego bezinteresownej mitosci i opiece.
Inni jeszcze obciazaja wing Kosciot i kler za swoje zagubienie religijne i kryzys tozsamo-
Sci katolickiej, a takze za kryzys wiary religijne;j.

Koscioél zagubiony w swej tozsamosci spotecznej
i funkcjonowaniu

Kosciot rzymskokatolicki, jako lokalna czes¢ Kosciota powszechnego, niemal zaw-
sze przezywal i ciagle przezywa roézne swoje dramaty i dylematy religijno-doktrynalne
i moralne. Trudne do$wiadczenia spotykaty Kosciot niemal w kazdym okresie jego odle-
glych dziejéw, jednak wielki rozmiar i wysoki poziom komplikagji tych traumatycznych
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doswiadczen byt widoczny w XX wieku, w czasie istnienia socjalizmu. Sytuacje Koscio-
fa w tym okresie trafnie opisat ks. Roman Rogowski w 2001 roku w nastepujacy sposob:
,,Kosciot znad Wisty i Odry przezywa swdj los i doznaje lokalnych doswiadczen. Jednym
z nich byt komunizm, ktory, z jednej strony, usitowat zepchna¢ Ko$ciét na margines zy-
cia spolecznego, ale z drugiej strony, byt okazja do mobilizacji wysitkow, by trwac i dzia-
fa¢ w narodzie. Te dziatania byly skoncentrowane na kulcie i administracji, na tradygji
ina tym wszystkim, co miato posta¢ »rzadu dusz«. W tej sytuacji schodzity na plan dalszy
postawy moralne i poglebione duszpasterstwo, teologia i opinia publiczna wewnatrzko-
Scielna, ale takze w pewnym stopniu na dalszy plan zeszla realizacja postanowien Sobo-
ru Watykanskiego II. (...) Z takim wlasnie bagazem wkroczyt Kosciét w okres transfor-
macji panstwa, znalazt sie w nowej sytuagji politycznej i spotecznej, a takze gospodarczej,
i stanal wobec nowych zadan. Demokracja, wolny rynek, liberalizm, globalizacja i Unia
Europejska — to zjawiska nad Wista i Odrgq nowe, wobec ktérych Kosciot lokalny musiat
zaja¢ odpowiednie stanowisko. Do tego doszty takie zjawiska spoleczne, jak bezrobocie
izubozenie pewnej warstwy spoteczenstwa, prywatyzacja i konsumpcjonizm, materializm
i kult pienigdza, a takze relatywizm moralny i zobojetnienie religijne, sekty i naptyw ob-
cych kultur oraz ped do unifikacji w dziedzinie religii, wreszcie rozmycie w dziedzinie
wartosci, ocen i postaw”3. Autor twierdzil wéwczas, ze Kosciot w Polsce znajdowat sieg,
w wyniku presji tych licznych czynnikéw, w: ,,sytuacji pastoralnej, ktéra —z pewnym upro-
szczeniem — mozna by nazwac¢ zagubieniem. To zagubienie nie dotyczy, oczywiscie, isto-
ty Kosciola, jego tozsamosci, ale dotyczy jego funkdji i dziatan, postaw i decyzji. Dotyczy,
zatem, jego struktury ludzkiej, a w niej przede wszystkim hierarchii, zwlaszcza Episkopa-
tu, bo to on kieruje Kosciotem i stanowi jego urzad nauczycielski. (...) Sytuacja ta jest rze-
czywiScie powazna i wymaga krytycznej oceny stanu i szukania srodkéw do poprawy” .
Niestety, te niemal prorocze stowa i uwagi znanego teologa polskiego, ciagle bytly aktual-
ne w dalszym dziesigcioleciu, a na swej aktualnosci nie stracity nic takze w obecnym okre-
sie, nadal sa wazne w swej tresci i przestaniu, bowiem polski Kosciét nadal jest ,, zagubio-
ny”, dajac tego wyraz w wielu sferach wlasnej aktywnosci religijnej i Swieckiej; co wiecej,
w tym zagubieniu traci orientacje co do trafnosci i stusznosci podejmowanych decyzji,
w ukltadaniu swoich relacji z katolikami $wieckimi i r6znymi $srodowiskami spoteczny-
mi. Z tego zagubienia nie potrafi, albo nie chce, wyjs¢ z sukcesem i jednoczesnie odzyskac
dawny autorytet spoteczny i zapotrzebowanie na postugiwanie w spoteczenistwie. Ciagle
koligacje polityczne z wiadzami panstwowymi i lokalnymi, zwigzki finansowe z biznesem,
poglebiaja stan zagubienia Kosciota i ksiezy, odsuwaja go (ich) od waznych spraw i pro-
blemow zwyktych ludzi, ktorzy w ,,rozdwojonym” politycznie Kosciele, z licznymi niemo-
ralnie postepujacymi ksiezmi nie chcg mie¢ kontaktow i stuchaé ich religijnych i etycznych
pouczen, a tym bardziej wskazan politycznych, ktore ich gorsza i zniechecaja do religii.

38 R. Rogowski, Koscidt zagubiony, w: Katolicyzm polski na przelomie wiekdw. Mity, rzeczywistosé, obawy, nadzieje,
J. Baniak (red.), Poznar 2001, s. 89 in.
39 Tamze, s. 91.
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Ks. Roman Rogowski dostrzegat zagubienie Kosciota instytucjonalnego w Polsce,
w tym jego wladz centralnych i lokalnych, niemal we wszystkich sferach jego aktywnosci
religijnej i spotecznej czy w doktrynie moralnej, jak i w zakresie relagji z paristwem i éro-
dowiskami spolecznymi. Zwrdéémy uwage na najwazniejsze przejawy tego zagubienia Ko-
Sciota instytucjonalnego, ktdre sa dostrzegalne réwniez dzis, chociazby niektdre zachowa-
nia wladz koscielnych wskazuja na odzyskanie poczucia sily i mocy, dominacji nad pan-
stwem stabym, wplywania na wazne sprawy panstwowe i lokalne: , Zagubienie Kosciota
— pisze Rogowski — przybiera rdzne formy i realizuje si¢ w réznych relacjach — do $wiata
i panstwa, do cztowieka i innych Kosciolow oraz religii, a w koricu do wewnatrzkosciel-
nej, czyli wlasnej sytuacji. Jedna z najczestszych form tego zagubienia sa zaniedbania. (...)
W Kosciele w Polsce wystepuje ono w formie wzmozonej (...), a zagubionymi — chrzesci-
janie tworzacy Kosciot nad Wista i Odra”40. Kosciét instytucjonalny niemal zawsze ,,usta-
wial si¢” w opozycji do $wiata — do jego odmiennosci ideowej i preferowanych wartosci,
chciat by¢ inny niz $wiat (,, Ecclesia alia”). Sytuacja ta byta w przesziosci i nadal jest widocz-
na rowniez w Kosciele w Polsce, ktdry ukazuje na wiele sposobdw swojg odrebnosc¢ i od-
mienno$¢ w zakresie wlasnych zatozen ideowych, celéw, systemu wartosci i sposobu spra-
wowania wladzy religijnej i Swieckiej w spoteczenstwie. Z drugiej zas strony, Kosciot co-
raz wyrazniej dazy do zacierania rdznic i granic oddzielajacych go od swieckiego panstwa
na mocy ustawy zasadniczej, twierdzac przy tym, ze obywatele i cztonkowie to ci sami lu-
dzie, wiec granice miedzy panistwem i Kosciolem maja wymiar umowny. Ta interpretacja
owej granicy stanowi podloze do masowej sakralizacji zycia publicznego i panistwowego,
umozliwia Kosciotowi realny wplyw (czesto dyktat) na decyzje wladz panstwowych kaz-
dego stopnia i poziomu. Tej dwoistosci postaw i dziatari Kosciota i kleru nie rozumieja
w swej wiekszosci katolicy Swieccy i sami czuja sie tez zagubieni w jego strategii spoleczno-
-politycznej (niektorzy pytaja, co Kosciot chee ,,ugra¢” w tym niezrozumiatym postepo-
waniu). Autor dalej zaznacza, ze ,,W tej sytuadji rola Kosciota jest odpowiedzialna i trud-
na obiektywnie, ale wydaje sie, Ze jest on troche zagubiony wobec tego wszystkiego, co sie
dokonuije i co przychodzi ze $wiata. Podziat katolicyzmu w Polsce, dokonany przez Go-
wina na katolicyzm tradydji i katolicyzm otwarty, na zamkniety i otwarty, wreszcie na ka-
tolicyzm integralny, moze by¢ bardzo uproszczony i przez to dyskusyjny, niemniej jed-
nak moze wskazywac na to zagubienie Kosciota. To zagubienie widac najlepiej na dwoch
plaszczyznach — na zjednoczeniu z Europa i na globalizacji”4!. W nieco pdzniejszym okre-
sie katolicyzm polski, a bardziej sam Koscidt, zostat ,, przegrupowany” na dwa wrogie so-
bie czy zwalczajace sie i zabiegajace o wptywy , mas $wieckich”, obozy, do czego przyczy-
nili si¢ w réwnej mierze duchowni i $wieccy katolicy, czyli na ,,Kosciot toruniski”, stero-
wany przez ks. Tadeusza Rydzyka oraz jego centrum medialne, wspierane przez , wyse-
lekcjonowanych” biskupdw, i na , Kosciét fagiewnicki”, ktéremu miat ,, patronowac” kar-

40 Tamze.
41 R. Rogowski, Koscidt zagubiony, w: Katolicyzm polski na przetomie wiekow..., cyt. wyd., s. 92-93; zob. ]. Gowin,
Koscict po komunizmie, Krakéw 1995.
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dynat Stanistaw Dziwisz. Oczywiscie, podziatu tego nikt nie ogtosit oficjalnie, a wrecz prze-
ciwnie, wladze kosScielne i swieckie zaprzeczyly jego istnieniu, natomiast ,,masy kosciel-
ne” i tak ,swoje wiedza”, twierdzac przy tym, ze taki podzial Kosciota w Polsce jest fak-
tem nie do zaprzeczenia. Nalezy dodac, ze ks. Roman Rogowski, nawet w przenikliwo-
$ci swoich mysli i diagnoz, nie mégt przewidziec tego, ze innego, bardziej niebezpiecz-
nego, podziatu Kosciota, bo podziatu religijno-politycznego, dokona w 2010 roku Jarostaw
Kaczynski, postugujacy sie znakiem krzyza w walce z przeciwnikami politycznymi o re-
alizacje swoich idei osobistych i rodzinnych, wynikajacych z tragicznej Smierci samoloto-
wej swego brata Lecha, prezydenta Polski, pod Smolenskiem w Rosji. Ten podziat skto-
cit Polakéw i katolikdw, rozdzielit ich na dwa skrajne obozy: na fundamentalistycznych
obronicéw i zagorzatych przeciwnikow lokalizacji krzyza w typowo swieckiej przestrze-
ni panstwa polskiego, a jednoczesnie pokazat $wiatu, ze dzisiejsi Polacy chca zy¢ na co
dzien w panstwie swieckim, uwolnionym od agresywnych wpltywow Kosciota, a jedno-
cze$nie nie rezygnuja z roli symboli religijnych w swoim zyciu, domagajac si¢ ulokowania
ich w miejscu sakralnym, jakim jest Swiatynia.

Ks. Roman Rogowski daje ciekawa diagnoze religijnosci Europy, a na jej tle rwniez
zycia religijnego katolikdw polskich, wyjasniajac przekonujaco, ze: , religijnos¢ Europy (...)
nie byta nigdy tak do glebi chrzescijariska, a zasada »cuius regio, eius religio« produkowata
w praktyce ludzi, ktoérzy byli pokropieni woda $wiecona, pozostajac w sercu nadal poga-
nami. Latwiej byto bowiem wybudowac wspaniaty kosciét czy zamknaé niewygodna Zone
w klasztorze, niz nawrdcic sie i zy¢ zgodnie z Ewangelia. Dlatego to, co si¢ w tej chwili
dzieje w Europie, dowodzi tylko, ze ta woda $wiecona po prostu wyschta. W stosunku do
tej sytuacji Kosciét w Polsce, a konkretnie hierarchia, jest podzielony: jedni widza szanse,
inni zagrozenie. (...) Wiaze sie z tym sprawa odpowiedzialnosci Kosciota lokalnego za Ko-
$ciét powszechny. Chodzi konkretnie o misje i o kaptanéw-misjonarzy z Polski. Tymcza-
sem sa w Polsce diecezje, ktore maja relatywnie nadmiar ksiezy, ale nie poczuwaja sie do
odpowiedzialno$ci za ewangelizacje misyjna i nie sa skfonne oddawac ksigzy na postuge
Kosciota powszechnego. Ten brak otwarcia na potrzeby i bolaczki KoSciota w swiecie moze
$wiadczy¢ o anemii odpowiedzialnosci za caly Lud Bozy i dowodzi na przetomie wiekéw
pewnego rodzaju zagubienia”#2. Sytuacja ta jest widoczna tez obecnie, bowiem w Polsce
nadal wystepuje nadmiar ksiezy (ponad 30 tys.), cho¢ liczba alumnow systematycznie ma-
leje w diecezjach i zakonach. Niemniej kryzys kadrowy Kosciotowi w Polsce bynajmniej
nie grozi na wiele kolejnych dziesigtek lat*®. Nie oznacza to jeszcze, ze wtadze koscielne
w Polsce beda szerzej niz dotad ,,dzielity sie” wlasnymi zasobami kadrowymi z Koscio-
fami cierpigcymi braki w tym zakresie, ktore utrudniajg im realizacje zadan statutowych.

Ks. Roman Rogowski, powotujac si¢ na opinie Johna Leskovitza, odwaznie twierdzi,
ze Kosciol ciagle ma ambiwalentny stosunek do kapitalizmu i srodkdéw wytwarzanych

42 R. Rogowski, Koscidt zagubiony, w: Katolicyzm polski na przelomie wiekéw..., cyt. wyd., s. 93-94.
43 ]. Baniak, Powotania kaptariskie i zakonne w Kociele katolickim w Polsce, w: W poszukiwaniu sensu. O religii, mo-
ralnosci i spoleczenistwie, J. Baniak (red.), Krakéw 2010, s. 315-327.
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w skali jego mozliwosci. Kosciot za mato radykalnie stawia skale naduzy¢ w tym systemie,
dynamicznie rozwijajacej sie korupcji gospodarczej i uktadowosci na linii wtadza i biznes,
we wiasnym przepowiadaniu, zbyt tagodnie traktuje bogaczy i materializm praktyczny,
gdyz liczac na ich ofiary i datki, nie chce ich zrazi¢ do siebie. Problem ten autor dostrze-
ga tez w Polsce, bowiem wtadze koscielne ciagle zabiegaja o wsparcie u zamoznych, maja
wplywy w srodowisku wladzy panfistwowej i samorzadowej, a przede wszystkim z upo-
rem dazg do odzyskiwania od panstwa i spoteczenstwa utraconych w odleglej, niekiedy
zbyt daleko w czasie historycznym, przesztosci, swoich posiadfosci ziemskich i nierucho-
mosci parafialnych i zakonnych. Odzyskane majatki ziemskie szybko spieniezaja, a za nie-
ruchomosci otrzymuja ekwiwalenty pieniezne w setkach milionéw ztotych, czesto w spo-
sob agresywny i kldcacy sie z etosem Kosciota, nie méwiac juz o regularnym dotowaniu
przez budzet panstwa niemal wszystkich form dziatalnosci statutowej Kosciota. W tym
dazeniu Kosciét polski juz si¢ pogubit, zaznacza autor, ujawniajac nieograniczong zachtan-
nos¢éna srodki finansowe i niepohamowang daznos¢ do bogacenia sie, przy jednoczesnym
gloszeniu wiernym idei ubdstwa pod kazda postacia i ,,niedbania o sprawy tego $wiata,
lecz skoncentrowaniu sie na sprawach nieba”. Te dwoistos¢ stanowiska i zagubienie mo-
ralne Kosciota i kleru dostrzegaja bez trudu katolicy swieccy i inni Polacy, zwlaszcza nie-
zamozni oraz dotknieci bieda i wykluczeniem spolecznym, zarzucaja ksiezom nadmierna
che¢ bogacenia sie i ,,ogrywania” panstwa. Socjologowie widza u tych osob swoiste ,,znie-
smaczenie” ta daznoscig Kosciota do bogacenia sie za wszelka cene. Respondenci twier-
dza, ze Kosciot rzymski w Polsce jest najbogatsza instytucja po panstwie, a ksieza parafialni
(jako grupa zawodowa) i zakony sa grupa spoteczng o najwyzszej skali zamoznosci, przy
jednoczesnej postepujacej pauperyzacji mas spotecznych.

Autor stoi na stanowisku, ze ,, Kosciét — z teologicznego punktu widzenia — powinien
by¢ w moralnej opozycji do wladzy i rzadéw. Ma to by¢ jednak opozycja Scisle moralna,
ale do kazdej wladzy musi mie¢ charakter deklaratywny. (...) Tymczasem Kosciét w Pol-
sce jest tu wyraznie zagubiony i jak gdyby swoja postawa potwierdzat zdanie proroka Da-
niela: »Teraz nie mamy otworzy¢ swych ust« (3,33). Tymczasem wsrdd polskich bisku-
poOw (nielicznych) mozna ustysze¢ zdanie, ze »Koscidt nie bedzie zandarmem w Polsce«;
a jest to, z jednej strony, dosy¢ wygodna postawa, z drugiej strony za$, niezrozumienie
czym ma by¢ Kosciél w swiecie, tym bardziej, ze w niektorych krajach sumieniem narodu
staja sie media masowe, a Koscioty lokalne milkna. Opinia publiczna w kraju odnosi wra-
zenie, ze Episkopat opowiada si¢ bezkrytycznie po stronie wladzy, zacheca do cierpli-
wosci i postuszenstwa, a protesty spoteczne, zwlaszcza bardziej radykalne, uwaza za zle
i szkodliwe. Prasa jest tu bardziej ostrozna i piszac o »Kosciele prorzadowyms, zarzuca
temu Kosciotowi obojetnos¢ wobec sytuacji, w jakiej znalazla si¢ olbrzymia czes¢ spote-
czenstwa. Trzeba jednak obiektywnie przyznac, ze w tym wypadku Episkopat polski jest
podzielony, wprawdzie nieréwnomiernie, ale jednak powazna jego czes¢ zajmuje inng po-
stawe”#4. Charakterystyczne stanowisko w tej kwestii uwypuklit ks. Jozef Tischner, twier-

4 R. Rogowski, Koscidt zagubiony, w: Katolicyzm polski na przetomie wiekéw..., cyt. wyd., s. 95-96.
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dzac jednoznacznie, Ze w Polsce mozna dostrzec manipulacje religia dla celéw politycz-
nych®. To sformulowanie autora dzi$ wydaje sie zbyt fagodne, gdyz ,,zapedy wtadcze”
Kosciotaihierarchéw polskich sa przesadnie duze i perspektywiczne, nie chca oni pomina¢
zadnej sfery zycia spolecznego, w ktdrej nie dotozyliby wilasnych staran o wptywy i mo-
ralizowanie spoleczenstwa, chociaz trzy sfery sa dla nich najwazniejsze w ocenie pytanych
o to Polakow: przesadna zadza wladzy i che¢ panowania nad sumieniami i wolg ludzi;
bezgraniczna zadza bogactwa i wygodny styl zycia (,niebo na ziemi”); obrzydzanie lu-
dziom przyjemnosci seksualnej poprzez ograniczenia etyczne i moralne dotyczace tej sfe-
ry ich zycia (,,klerykalizm swieckosci”), w tym w pozyciu matzeniskim i rodzinnym (,,seks
reglamentowany”). Koscidl zagubiony ideologicznie nie chce zrozumie(, Ze dzisiejsi lu-
dzie, jego cztonkowie, w swej wiekszosci nie zaakceptujg norm etycznych z czasdéw staro-
zytnych, a chetniej i szybciej wyemigruja z niego, nie zrywajac swoich wiezi z Bogiem. Lu-
dzie pytani o ,,boskie” pochodzenie zasad moralnych gtoszonych przez Kosciot rzymsko-
Kkatolicki, najczesciej odpowiadaja, ze ,,Boég nie ma nic wspolnego z nimi”, ze ,normy te
wymyslat zawsze Kosciot i ksieza, aby méc kontrolowaé sumienia ludzi”, ze , ksieza zy-
ja w przymusowym celibacie i chca swdj styl zycia narzuci¢ wszystkim ludziom”, ze , lu-
dzie kieruja sie swoja uczciwoscia i sumieniem, sami dobrze wiedza, co jest dla nich dobre,
a czego nie mogg robi¢, aby by¢ w zgodzie z Bogiem i z innymi ludzmi”, Ze ,,czas najwyz-
szy, aby ludzie sami decydowali o swojej moralnosci, a nie poddawali si¢ moralizowaniu
ksiezy, ktorzy o ich zyciu maja blade pojecie”*. Do tych uwag Rogowskiego mozna od-
nies¢ przestroge Jean’a Nublier’a, ktéry demaskuje hipokryzje kleru i niejednoznaczne na-
stawienie do ludzi biednych: , Gdy si¢ mieszka w patacach i zasiada po stronie rzadzacych,
to tak trudno wczuc sie¢ w sytuacje bezdomnego i pogardzanego, ale tez trudno uwazac
sie za pasterza”¥, a takze opinie o Kosciele biskupa Heldera Camary, wskazujaca, ze: , Ko-
$ciét powinien angazowac si¢ i by¢ solidarny jedynie z ludem. Jesli rzad angazuje sie tak-
ze w interesie ludu, moze w tym dziataniu spotkac sie z Kosciotem. Jednak, gdy stale jez-
dzi si¢ szybkimi samochodami, zbyt szybkimi, nie ma czasu dotkna¢ nedzy”4. Roman Ro-
gowski dodaje w tym kontekscie, ze: ,, W Kosciele lokalnym w Polsce nie ma jasnych po-
staw wobec tych zjawisk i dlatego krajowa prasa pisze, ze »wyzsi duchowni tak nieroz-
tropnie oderwali si¢ od nastrojow spotecznych«. Wydaje sie, ze to zagubienie szczegolnie
ma miejsce wtedy, gdy chodzi o troske o rodzing. (...) Nie chodzi tu o czysto koscielne dzia-

45 J. Tischner w swojej ksiazce pt. Kaplan na manowcach stawia pytanie, co jest dzis naszym szczegdlnym pro-
blemem? W odpowiedzi twierdzi, iz jest nim wyzysk religii do celéw politycznych, a ponadto, podziaty i spory
polityczne przeniknely w glab religii. Teza ta dzi$jest az nadto aktualna, kiedy partie polityczne w daznosci do reali-
zadji swoich intereséw nie obawiaja sie nawet kupezy¢ symbolami religijnymi, choc¢by symbolem krzyza, dzielac
spoteczenstwo w ferowaniu ocen dotyczacych roli i miejsca tych symboli w ich zyciu religijnym i swieckim.

46 Zob. ]. Baniak, Miedzy ateizmem a pozorng religijnoscig. Polscy katolicy niewierzqcy lecz praktykujacy religijnie.
Studium socjologiczne, w: Religijnos¢ i duchowosé — dawne i nowe formy, M. Libiszowska-Zottkowska, S. Grotowska
(red.), Krakow 2010, s. 184-204.

47]. Nublier, L’Eglise et le partimonie, Paris 1989, s. 67.

48 H. Camara, Zyé Ewangelig, Warszawa 1995, s. 124 in.
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fania charytatywne, bo sa istotnie wielkie, ale o dziatania systemowe, bo przede wszyst-
kim one moga poprawic los biednych i los rodzin”#.

Ks. Roman Rogowski, jako przenikliwie my$lacy teolog wspdtczesny, doktadnie ro-
zeznany w problematyce zycia koscielnego, stawia jeszcze jedng trafng diagnoze dotycza-
ca Kosciota w Polsce i problemu jego zagubienia. W jego ocenie ,,w Kosciele, w jego lu-
dzkiej strukturze, zderzaja sie jakby dwa fronty: jeden chce, by Kosciot upodobnit sie do
$wiata (...), drugi z kolei pragnie, by to $wiat upodobnit sie do Kosciota i powoli stawat sie
»Swiatem Bozyme. Te dwie tendencje sq widoczne takze w Kosciele lokalnym w Polsce,
przy czym panuje w nim jeszcze, zwlaszcza w niektdrych kregach, taka »super-swiado-
mosc«, ze wszedzie na Swiecie jest gorzej, jest zle, ale w Kosciele w Polsce jest dobrze, wrecz
bardzo dobrze, zwtaszcza (...) »jak sie patrzy przez okna samochodu lub z pozycji bisku-
pa wizytujacego parafie«. Filozofowie dziejow mawiaja, ze wiek XIX byt »stuleciem histe-
rii«, a wiek XX byl »stuleciem narcyzmus, a poniewaz czas w Kosciele ptynie wolniej niz
w swiecie, to wlasnie w Kosciele to stulecie jeszcze trwa. W Kosciele nad Wista i Odra ob-
jawia sie ono nie tylko we wspomnianej wyzej »super-Swiadomosci, ale takze w swo-
istym »kulcie jednostki«, czego przykladem ma (...) by¢ »polska pomnikomania«, ktéra
zdradza, ze niezbyt mocno wierzy sie¢ w objawiona zasade: »Nikt Zyjacy nie jest sprawie-
dliwy przed Toba« (Ps 143, 2)"%.

Wyliczajac formy zagubienia, ks. Roman Rogowski stawia Kosciotowi lokalnemu
w Polsce istotny zarzut, kiedy pisze, ze: , Inna forma zagubienia Kosciota lokalnego jest
triumfalizm, przerost struktur i materializm. »Teologia uniZenia jest kategoria chrzescijan-
stwa — przypomina stowa kard. Josepha Ratzingera®! — Koscidt psuje sobie opinie, trzyma-
biurokracji«. Patrzac na Kosciét — kontynuuje Rogowski — w Polsce, odnosi si¢ wrazenie,
ze Marek Aureliusz miat racje twierdzac, ze »kto nie rzadzi, zaczyna budowac«. Rzeczy-
wiscie, wznoszenie gigantycznych budowli sakralnych, niemalZe na miare piramid, przy
réwnoczesnym statym spadku liczby chodzacych do kosciota, moze niepokoi¢, tym bar-
dziej, ze Srodki finansowe, wydawane na takie budowle, mogtyby — w imie mitosci do Ko-
Sciota powszechnego — by¢ przeznaczone jako pomoc w budowie tak bardzo potrzebnych
$wiatyn na terenie Rosji czy Ukrainy. (...) Inne pytanie przy tym, czy cze$¢ spraw biuro-
wych w kuriach nie mogtyby przejac osoby swieckie, a pracujacych tam ksiezy oddelego-
wac do pracy duszpasterskiej, zwtaszcza misyjnej? Problem, z kolei, materializmu w Ko-
Sciele jest stary, jak sam Koscidt. (...) Zagubienie Kosciota lokalnego w tej dziedzinie wida¢
chociazby w dwoch przyktadach: najpierw na niejawnosci finanséw koscielnych, co spra-
wia wrazenie, ze Kosciot w Polsce jest bardzo bogaty, przy czym stata jest tylko dyspropor-
¢ja materialna, w wyniku ktorej jednych duchownych sta¢ na nowego mercedesa, a dru-
giego nie sta¢ na dobry rower; potem na niezbyt rozsadnym rozegraniu partii z pafistwem,

4 R. Rogowski, Koscidt zagubiony, w: Katolicyzm polski na przelomie wiekéw..., cyt. wyd., s. 97-98.
50 Tamze, s. 100.
51 Zob. ]. Ratzinger, Sol ziemi. Z kardynatem rozmawia Peter Seewald, Krakéw 1997, s. 13, 125.
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gdy chodzi o zwrot Kosciolowi zagarnietego kiedy$ majatku, (...) a trzeba bylo tylko z tym
poczekac i teraz, przy reformie stuzby zdrowia i szkolnictwa, wtadze panstwowe i samo-
rzadowe prosilyby Kosciot o przejecie tych obiektow. (...) Kosciot w Polsce nie docenia wa-
gi informowania spoteczenstwa i wiernych o swoich dziataniach i zamierzeniach”2. Wy-
daje sig, ze przestroga dawana Ko$ciotowi przez ks. Romana Rogowskiego w tamtych la-
tach byta az nadto $miata, ale i stabo przewidujaca. Wtadze Kosciota poradzity sobie do-
skonale z problemem odzyskiwania majatkdw i nieruchomosci zajetych wczesniej przez
panstwo w roznych okresach historycznych, co dzi$ widza ,,gotym okiem” wszyscy Po-
lacy i zarazem wyrazaja swoje zdziwienie i zgorszenie zakresem materializmu praktycz-
nego biskupéw i licznych ksiezy parafialnych i zakonnych. Budowla obiektéw sakralnych
jest w duzej mierze refundowana przez panstwo i samorzady ,,ulegte” wobec Kosciota
ijego potrzeb doczesnych. Kosciét odzyskat dobre samopoczucie i swiadomos¢ swojej po-
tegi w panstwie i uwaza, ze tak wlasnie powinno by¢ w katolickim kraju nad Wistg i Odra,
bowiem w strukturach koscielnych funkcjonuje od wiekdéw przekonanie, ze , 0od rzadze-
nia” sa duchowni, zas$ $wieccy sa ,,0d dawania na tace i wykonywania ich polecert”, wszak
wiadza kleru pochodzi od samego Boga. Problem w tym, Ze ten poglad kwestionuje i od-
rzuca jako anachroniczny i niemadry dominujaca wiekszos¢ swieckich katolikow (okoto
75%), ktorzy dziwia sie, ze duchowni moga w ogole jeszcze myslec¢ takimi kategoriami.
Katolicy $wieccy w Polsce coraz odwazniej chcg ,wyj$¢” z tak myslacego i dziatajacego
Kosciota i samodzielnie realizowac swoje potrzeby religijne i dazy¢ do Boga bez pomocy
Kleru. W tym wymiarze Koscidt jest zdecydowanie zagubiony i nie ma zadnego madre-
go ,, planu naprawczego”, ktéry pomdgtby mu odzyskac zaufanie i autorytet u wiernych
iw catym spoteczenistwie coraz bardziej zeSwiecczonym. Katolicy swieccy czujq sie w wig-
kszosci wyobcowani z Kosciota, nie maja poczucia odpowiedzialnosci za jego los i potrze-
by, nie odczuwaja wiezi ze wspdlnota parafialna, gdyz sami jej nie tworza. Problem ten
ukazuje R. Rogowski, kiedy pisze, ze: ,Gdy chodzi o duszpasterstwo, to objawem zagu-
bienia moze by¢ pasywny model duszpasterstwa, z ktérym wiaze sie trudny problem ka-
techezy oraz kryzys kaznodziejstwa. Ot6z w wiekszosci wypadkow polskie duszpaster-
stwo dziata na zasadzie »zaktad $wiadczy ustugi dla ludnosci«, czyli obstuzony pastoral-
nie zostaje tylko ten, kto sie zglosi, kto przyjdzie. Nie ma dziatari misyjnych, dlatego nie
ma nawrdcen, a przynajmniej jest ich niewiele. (...) W Kosciele w Polsce wprowadzenie na-
uki religii do szkdt bylo z pewnoscig sukcesem, ale okupionym zbyt wielkq cena: zanie-
chaniem czy zaniedbaniem troski o zycie duchowe, o zycie religijne mtodych ludzi. Sadzo-
no bowiem, ze nauka religii w szkotach wlasciwie rozwigze caly problem formadji religij-
nej i zycia chrzescijanskiego. Takie przekonania okazaty si¢ bledne, dlatego zaistniata bar-
dzo pilna potrzeba katechez przy-parafialnych, ksztattujacych duchowo miodych Pola-
kéw i wychowujacych na swiadomych chrzescijan”. Niestety, ten rozsadny postulat ks.

52 R. Rogowski, Koscidt zagubiony, w: Katolicyzm polski na przelomie wiekéw..., cyt. wyd., s. 101in.

53 Tamze, s. 103 i n. Zob. J. Baniak, Katecheci w oczach mlodziezy, ,,W drodze”, 1993, nr 9, s. 94-107; tenze, Czy
miodziez nie chee religii w szkole?, ,W drodze”, 1993, nr 10, s. 94-104; tenze, Katecheza szkolna w opiniach i ocenach mto-
dziezy i rodzicow, , Poznanskie Studia Teologiczne”, 2002, t. 9, s. 237-259.



Koscidt instytucjonalny w krytycznym spojrzeniu dzisiejszych katolikéw polskich (I) 113

Rogowskiego dotad nie zostat w pelni wprowadzony w czyn, mlodziez nadal ,, musi uczy¢
sie katechezy” w $wieckiej szkole, a obiekty koscielne, kiedys stuzace prawdziwej kateche-
zie religijnej, dzis sa przekazywane w calym kraju najemcom dla réznych celéw, czesto
ustugowym ihandlowym, czy tez sa zupelnie nie zagospodarowane. W tej sferze zagubie-
nie polskiego Kosciota jest ogromne, a jego wtadze nie maja racjonalnego pomystu na wyj-
Scie z tego impasu, liczy sie bowiem wladza nad swieckim systemem oswiaty. W szkole
za$ mtodziez chce otrzymywac naukowa wiedze o réznych religiach, a nie tylko by¢ , ka-
techizowana” w duchu katolickim, z pomoca rzetelnych i obiektywnych metod znanych
w religioznawstwie. Wiedzg o religiach mtodziez chce otrzymywac w szkole, a katecheze
w obiektach koscielnych, czesto w polaczeniu z filozofia i etyka. Niestety, oczekiwania mto-
dziezy w tym zakresie raczej szybko nie spelnia sie, gdyz Ko$ciot nie ma takiej woli.

Zagubienie bierze sie z reguty z omijania lub z lekcewazenia potrzeb ludzi, czy tez
z braku umiejetnosci rozwigzywania probleméw i wyjasniania dylematéw. Sytuacja ta
w pelni dotyczy Kosciota i jego wielowymiarowego zagubienia. Jak ma wyjs¢ Kosciét z te-
go zagubienia i odzyska¢ autorytet u swych czlonkéw? Problem ten jest ztozony i trudny,
wymaga przemyslanej diagnozy i odwaznych decyzji, a zarazem nadziei na sukces. Ks.
Rogowski rozwigzanie tego problemu widzi nastepujaco: ,, Kazdy Kosciét lokalny ma swo-
je klopoty i trudnosci, a nieraz nawet swoja kenoze. Ma je takze Kosciét w Polsce, a ponie-
waz to my go tworzymy, tworzy go kazdy z nas, dlatego za Dawidem trzeba si¢ zastana-
wia¢: »Gdy wala sie fundamenty, co moze zdziata¢ sprawiedliwy?« (Ps 11,3). Otéz moze
zdziata¢ bardzo duzo, pod jednym warunkiem, o ktérym pisze Hermas: »Pan zlituje sie
nad toba, tylko nie pozwalaj sobie na bezczynnosé«"5. Coz, tak osadzonej w realiach wia-
ry i nadziei, jaka mozna dostrzec, méwiac po $wiecku, u tego uczonego ksiedza — teologa,
nalezatoby zyczy¢ tym znaczacym postaciom i autorytetom w Kosciele polskim, od ktd-
rych zalezy jego wlasny, obecny i przyszly los; nalezy tez zyczy¢ jej zwyczajnym cztonkom
Kosciota, gdyz inaczej z trudem beda odnajdowac swoje miejsce i role w Kosciele zagu-
bionym. Znawcy problemu méwia, ze kazde zagubienie jest procesem skomplikowanym
iniefatwym do usunigcia z instytucji czy jednostki nim dotknietej, tym bardziej wtedy, kie-
dy ona albo nie ma swiadomosci tego procesu, albo nie ma woli wyjscia z jego uwarun-
kowania. Obie te mozliwosci moga mie¢ miejsce w Kosciele polskim.

Jézef Baniak — THE INSTITUTIONAL CHURCH IN A CRITICAL VIEW OF TODAY'S POLISH
CATHOLICS

This article presents the problem of attitudes of today’s Polish Catholics towards the Church,
in reference to the outcome of sociological research in this matter. The most difficult part of the adap-
tation process of the Church and clergy is the socio-cultural reality started by the changes at the end of
the 20th and beginning of the 21st century. In that time in Poland emerged completely new conditions
of living, never found before civilization phenomena, but in the first place Poles gained freedom and

54 R. Rogowski, Koscidt zagubiony, w: Katolicyzm polski na przelomie wiekéw..., cyt. wyd., s. 106.
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political independence. These changes significantly influenced their attitudes towards the Church and
clergy in the parishes. These attitudes became more critical and unconstrained than it was visible in
the time of socialism. Poles become more religiously independent, they reject the moral guidelines
of the Church (especially those regarding sexual ethics and family life), the number of Catholics who
disbelieve the priests and criticize the hypocrisy and immoral behavior of the clergy had increased. The
deepest critique comes from young people, especially regarding the political involvement of the Chu-
rch, the pseudo-celibate of the priests and monks, as well the compulsory religion lessons in schools.



