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LSWIETY KOSCIOL GRZESZNYCH LUDZI”.
SPRAWOZDANIE Z SYMPOZJUM ZAKLADU TEOLOGII PATRYSTYCZNEJ]
WYDZIALU TEOLOGICZNEGO UNIWERSYTETU IM. ADAMA MICKIEWICZA
(KALISZ 21 MARCA 2003)

Sympozjum zorganizowane przez Zaktad Teologii Patrystycznej Wydziatu Teologicz-
nego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza odbyto sie w dniu 21 marca 2003 w goscin-
nych murach Wyzszego Seminarium Duchownego w Kaliszu.

W sympozjum wzieto udziat 150 osob: przedstawiciele srodowisk patrystycznych
z catej Polski, licznie reprezentowana byta diecezja kaliska (kaptani i siostry zakonne).
Otwarcia obrad dokonat ks. prof, dr hab. Pawet Bortkiewicz, dziekan Wydziatu Teologicz-
nego UAM. Pierwszej czesci sympozjum przewodniczyt ks. prof, dr hab. Ludwik Gtady-
szewski, drugiej - ks. prof, dr hab. Antoni Swoboda.

Jako pierwszy z prelegentow gtos zabrat ks. prof, dr hab. Wincenty My sz or, dzie-
kan Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego. Swéj wyklad - zatytutowany Grzech
ipokuta w Kosciele 111 wieku, rozpoczat od przedstawienia roli i znaczena jakie dla oma-
wianego okresu i dla pdzniejszych wiekéw miat Orygenes, przyblizajac takze jego biogra-
fie. Wskazano na trudnosci interpretacyjne mysli Orygenesa, ktory jako pierwszy z teolo-
gow trzeciego wieku pozegnat sie ze snem o bezgrzesznym Kosciele.

W pierwszej czesci wyktadu oméwiono zagadnienia samego istnienia grzechu oraz
mozliwosci pokuty za grzech indywidualny cztowieka. Orygenes bronit $wietosci Kosciota
zgromadzonego na modlitwie. Wedtug tego wczesnochrzes$cijanskiego pisarza, jedyng for-
ma odpuszczenia grzechéw jest chrzest oraz meczenstwo, przez ktére odpuszcza grzechy
popetnione nawet po chrzcie. Orygenes skfaniat sie jednak do tego, ze w KosSciele moze
istnie¢ jednoczesnie Swieto$¢ (ochrzczeni i meczennicy) oraz grzesznos$¢ (grzesznicy, kto-
rzy potrzebujg chrztu ognia przez odpowiednig pokute). To oczyszczenie ogniem moze sie
dokona¢ po $mierci lub takze wczesniej - przez odpowiednig pokute.

W czesci drugiej zostat omowiony tzw. grzech strukturalny, tzn. grzech ludzi Koscio-
fa. Zdaniem Orygenesa, wiasciwym miejscem odpuszczenia grzechow jest Kosciot; tylko
w nim mozna otrzymac¢ odpuszczenie grzechéw i zbawienie. Jednak, wedtug Orygenesa,
grzeszny moze by¢ rowniez sam Kosciot, ale dodaje, ze grzech usuwa na sposéb duchowy
grzeszacego cztowieka z Kosciota. Grzesznik, ktory zostat usuniety z Kosciota ratuje Swie-
tos¢ Kosciota (poniewaz znajduje sie poza Nim) i ratuje siebie. Nastepnie zwrdcono uwage
na to, ze Orygenes wymienia dwa grzechy jawne w Kosciele, a sg nimi schizmy i herezje.
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Zaakcentowano réwniez mysl Orygenesa o tym, ze grzesznikiem nie jest tylko ten, kto
w sposéb widzialny zostat wykluczony z Kosciota przez wiadze koscielng, lecz nade
wszystko ten, kto grzeszac, wyklucza siebie z kregu Kosciota duchowego. Analogicznie
do tej struktury grzechu widzi Orygenes strukture pokuty: jawnej oraz wewnetrznej. Jako
punkt finalny zacytowano fragment modlitwy utozonej przez samego Orygenesa.

W drugim z kolei wyktadzie, ksigdz profesor Bogdan C z ¢ s z, kierownik Zaktadu Teo-
logii Praktycznej Wydziatu Teologicznego UAM, dokonat zawezenia tematu swojej prelekcji
Duch Swiety w Kosciele a grzechyjego cztonkéw. Préby wyjasnien u Ojcéw Kosciota do
tego, co na wyzej wymieniony temat mowig Ojcowie przednicejscy. Przedmiotem rozwazan
byto ogélne spojrzenie na rozumienie $wietosci Kosciota, w ktérym przebywa Duch Swiety,
a przeciez takze Kosciota, ktory nie jest wolny od grzechéw swoich cztonkdw. Ojcowie przed-
nicejscy nie utozsamiali dyskusji na temat grzesznosci czy $wietosci cztonkéw Kosciota
z dyskusjg na temat Swieto$ci samego Kosciota - rozpatrywanego w kategorii nadprzyro-
dzonej i transcendentnej. Prelegent dokonat podziatu referatu na trzy czesci. Czes$¢ pierwsza
dotyczy rozumienia $wietego Kosciota; cze$é druga dotyczy obecnosci Ducha Swietego
w Kosciele a czes¢é trzecia poswiecona jest miejscu grzesznikéw w takim Kosciele.

W pierwszej czesci stwierdzono, ze przymiotnik Swiety nie ma na celu okreslenia ce-
chy czy wiasciwosci Kosciota, lecz stuzy wyrazeniu wiezi z adresatami, do ktérych staro-
chrze$cijanscy pisarze drugiego wieku skierowali swoje teksty. Ponadto, przymiotnik $wie-
ty miat na celu wyakcentowanie niebianskiego charakteru Kosciota. Dopiero w Tradycji
Apostolskiej przypisywanej Hipolitowi Rzymskiemu (|235) przymiotnik $wiety wyraza istot-
ng ceche Kosciota. Pojawia sie on w Symbolu wiary oraz w doksologiach cytowanych
przez Tradycje Apostolska ijest ujety w relacji do Ducha Swietego. Zestawienie w tekécie
Ducha Swietego ze $wietym Kosciotem wskazuje na korelacje $wietoéci Ducha Swietego
i Kosciota: Kosciotjest $wiety, poniewaz jest w nim Duch Swiety. Przymiotnik $wiety nie
wyraza kwalifikacji moralnej cztonkoéw Kosciota, lecz wyraza odniesienie Kosciota do Boga.

Nastepnie omowiono szeroko wyrazenie Tertuliana Eclesia-Spiritus ijego interpretacje.
Powyzsze sformutowanie nalezy rozumie¢ w taki sposéb, ze Kosciét zawsze posiada Ducha
Swietego i w takiej interpretacji podkre$lona zostaje rzeczywisto$é boska Kosciota ziemskie-
go, ktéry jest $wiety, poniewaz przebywa w nim zawsze Trzecia Osoba Tréjcy Swietej.

Cze$¢ druga zatytutowana Gdzie Duch Swiety, tam Kosci6t dotyczyta zdefiniowania
Kosciota w okresie wczesnochrzescijanskim. Przedstawiono definicje Kosciota jako prze-
strzeni Ducha Swietego; Kosci6tjawi sie jako wspéinota, ktérej zostat dany Duch Swiety
i dlatego jest ona gwarantem prawdy. Duch Swiety dziata w sposéb zwyczajny w Kosciele
i poprzez Kosciot; pojecia Kosciot i Duch Swiety staja sie nieroztaczne. Na szczeg6lng
uwage zastuguje aksjomat autorstwa lIreneusza: Tam gdzie jest Kosciot, tam jest Duch
Bozy. Gdziejest zas Duch Bozy, tam jest Kosciot i wszelka taska. Ireneusz naucza, ze
warunkiem udziatu w Duchu Swietym jest przynalezno$¢ do Kosciota i dlatego kazde zer-
wanie wiezi z Ko$ciotem jest zerwaniem wiezi z Duchem Swietym. Koéci6tjest wiec $wiety,
poniewaz daje udziat w Duchu Swietym.

Trzecia cze$¢ wyktadu zostata zatytutowana Kosciot miejscem odpuszczenia grze-
chéw. Ojcowie nauczaja, ze to Duch Swiety odpuszcza grzechy, ale nauczaja tez, ze On nie
czyni tego bez posrednictwa Kosciota, ktory jest Swiety nie Swietoscig swoich cztonkéw,
lecz obecnoécig Ducha Swietego. Odpuszczenie grzechéw dokonuje sie przede wszystkim
w sakramencie chrztu, ale takze w drugim chrzcie, tj. w sakramencie pokuty. Kosciot po-
zostaje Swiety, mimo, ze wjego tonie pojawiajg sie grzesznicy, ktdrzy mogga powrdci¢ do Boga



KRONIKA 267

poprzez uzdrawiajace dziatanie pokuty. Uswiecicielem Kosciota jest Duch Swiety a nie czto-
wiek. Ojcowie Kosciota nie przeciwstawiaja grzesznosci ludzi obecnosci Ducha Swietego
w Kosciele, poniewaz odrézniajg ludzi grzesznych od rzeczywistosci samego grzechu. Prele-
gent zacytowat zdanie Orygenesa: Duch Swiety nie znosi towarzystwa ztego ducha, ktére
jednak odnosi sie do zamieszkiwania Ducha Swietego w cztowieku a nie w Kosciele. O ile
grzesznik moze poprzez pokute powrdcié¢ do stanu, w ktérym zamieszkuje w nim Duch Swie-
ty, wypedzony wczesniej przez grzech $miertelny, o tyle grzech apostazy jest radykalnym
odiaczeniem od Ducha Swietego i tym samym od Kosciota; heretycy wylaczeni sg z Koécio-
ta w ktérym zamieszkuje Duch Swiety. Cyprian identyfikuje herezje z porzuceniem Ducha Sw.
i Kosciota. Jego zdaniem, dopdki cztowiek sam, poprzez apostaze i herezje, nie odtgczy sie
od Kosciota, to trwa on w tgcznosci z Kosciotem i z Tym, ktdéry go ozywia.

Doktryna Ojcéw przednicejskich dawata podstawe do nazywania Kosciota $wietym
i nie zmienia tego stanu rzeczy fakt grzesznosci cztonkéw Kosciota, poniewaz fundamen-
tem Zycia i $wietosci Kosciota jest Duch Swiety.

Nastepnym prelegentem byt ks. prof, dr hab. Jerzy Patucki, dziekan Wydziatu Teo-
logicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Tytutjego wyktadu brzmiat: Koscidt -
wspolnota w drodze ku $wieto$ci. Nawrdceni grzesznicy i ich wkiad w ksztattowanie ob-
razu $wietego Kosciota na przetomie IV i V wieku. Prelegent rozpoczat od oméwienia pro-
blemu deformacji cztowieczenstwa, ktéry dotyczy spoteczenstw objetych totalitaryzmem.
Owa deformacja dotyka réwniez w jaki$ sposob KoSciota, poniewaz cztowiek wnosi do nie-
go swoje prywatne utomnosci. Zwrécono uwage na zjawisko wzmozonego powrotu do Ko-
Sciota ludzi, deklarujacych sie wczesniej jako niewierzacy, oraz poszukiwano przyczyn tego
zjawiska ijego konsekwencji. W tym celu dokonano objasnienia terminu Koscidt oraz przed-
stawiono egzemplarycznie ludzi Kosciota, tj. grzesznikéw i nawrdéconych. Stabos$¢ ludzka
jest bowiem wpisana do istoty Kosciota i wkalkulowana w jego dziatanie.

Podkreslono dwa aspekty Kosciota, tj. spotecznos¢ i wspdlnotowosé, skupiajac sie
jednak na tym ostatnim. Wymieniono elementy wspdlnoty ewangelicznej dazacej do $wie-
tosci: jednos$¢ z Bogiem ijedno$¢ cztonkéw Kosciota miedzy sobg; dynamizm; persona-
lizm i podporzadkowanie wartosci doczesnych wartosciom wiecznym. Wielu pisarzy wcze-
snochrze$cijanskich - a zwitaszcza zyjacy w IV wieku - uwazato, ze pomimo swojej stabo-
Sci wspdélnota Kosciota powinna braé czynny udziat w zyciu publicznym, bedac dla niego
solg ziemi i $wiattem Swiata. Powotujac sie na nauke Swietego Ambrozego, wskazano na
to, ze to Swiat miat by¢ miejscem uswiecania sie, miejscem realizacji nauki Chrystusa
i miejscem budowania jednos$ci. Kosciot ma by¢ otwarty dla kazdego cztowieka - bedac
wierny nauce i mocy Chrystusa. Ojcowie Kosciota dostrzegali jednak niebezpieczenstwo
dla Kosciota, ktére kryto sie w tym, ze niektorzy chrzescijanie, zaréwno $wieccy, jak i du-
chowni okazywali sie zgorszeniem dla innych.

Troska Kosciota o osobiste uswiecenie cesarzy to zagadnienie, ktore kofAczyto prelek-
cje. Oméwiono w tym punkcie zremby wczesnochrzescijanskich relacji panstwo - Kosciot.

W podsumowaniu stwierdzono, ze Kosciét jest przede wszystkim wspolnota, ajego
struktury majajedynie pomaga¢ w funkcjonowaniu Kosciota. Przeakcentowanie struktur
administracyjnych Kosciota zawsze byto przyczyne kryzysu w Kosciele. Osobiste stabo-
Sci ludzi Kosciota niekoniecznie muszg destruktywnie wptywa¢ na Kosciot, lecz wrecz prze-
ciwnie, moga przyczynic sie do jego $wietosci, przy zatozeniu, ze prawdziwg mocg Koscio-
fa jest Chrystus.
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Jako ostatni swoj referat wygtosit ks. dr Michat K ie 1lin g, adiunkt Wydziatu Teolo-
gicznego UAM. Wyktad zostat zatytutowany nastepujgco: Grzechy i pokuta a $wiado-
mos$¢ Swietosci w starozytno$ci chrzescijanskiej. Temat opracowania obejmowat czasy od
VI do IX wieku, a na reprezentantdw tej epoki zostali wybrani papiez Grzegorz Wielki oraz
Alquin, tj. promotorzy duchowej i intelektualnej odnowy, ktérzy zajmowali sie¢ m.in. zagad-
nieniami pokuty i pojednania. Wyk#ad rozpoczat sie od rysu historycznego przedstawiaja-
cego przetom w pokutnej praktyce Kosciota, ktéry nastgpit w VI i VII wieku. Nastepnie,
w oparciu o wybrane teksty zrédtowe wspomnianych autoréw, zaprezentowano ich naucza-
nie na temat grzechu i koniecznos$ci pokuty. Na zakorczenie podjeto prébe odpowiedzi na
pytanie, w jaki sposob autorzy wyrazali Swiadomo$¢ Swietosci i jak definiowali $wietos¢.

W pierwszej czesci referatu zwrocono uwage na to, ze w omawianym okresie, w obli-
czu $wiadomosci grzechu, nastapit powrét do Tradycji, do Pisma Swietego i do Ojcow
Kosciota. Kosciot dokonat wyboru praktyki pokutnej, ktora juz niekoniecznie polegata na
niepowtarzalnosci pokuty oraz jej charakterze publicznym. Nowa praktyka pokutna byta
wynikiem proceséw oddolnych w éwczesnym Kosciele i polegata na mozliwosci jej po-
wtarzania i najej chrakterze prywatnym. Na poczatku budzita ona wiele kontrowersji, lecz
pdzniej uznano te praktyke za pozyteczng. Ojczyzng nowej formy pokuty byt Kosciot cel-
tycki i anglosaski. Zachecano do czynienia pokuty zwtaszcza przed przystgpieniem do
Eucharystii, co podkreslajej wymiar eklezjalny.

W drugiej czesci referatu przedstawiono jak Grzegorz Wielki i Alquin wyrazali $wiado-
mos$¢ Swietosci, podkreslajac ich specyficzne literackie formy uprawiania teologii; ich teo-
logia to przede wszystkim egzegeza Pisma Swietego, listy i literatura hagiograficzna. Dla
nich pokuta oznacza postawe nawrocenia, a nie tylko wyznanie win, czy zado$éuczynie-
nie. Wspomniani autorzy duzo miejsca w swoich dzietach poswiecali interpretacji tzw. grze-
chéw gtéwnch. Swiadomosé $wietoéci wyrazona jest w trzech aspektach refleksji teolo-
gicznej omawianych pisarzy: jako zacheta do rozwazania zywotéw $wietych, wezwanie do
pokuty i nawrdcenia i pragnienie nieba. W ich kontekScie pojawia sie zagadnienie $wigto-
Sci Swieckiej oraz powszechne wezwanie do $wietosci.

W podsumowaniu referatu stwierdzono, ze dla Grzegorza Wielkiego i Alquina $wie-
to$¢ oznacza nadzieje na zwyciestwo nad grzechem oraz ogrom mitosierdzia Bozego i wiel-
ko$¢ powotania chrzescijanskiego. Drogg do $wietosci jest postawa nawrdcenia.

Zaréwno po pierwszej, jak i po drugiej czesci sympozjum miata miejsce dyskusja,
w ktorej gtos zabrali zgromadzeni w sali konferencyjnej stuchacze.

*

W Sympozjum przedstawiono rozwéj mysli i Swiadomosci KosSciota, w ktorym jest
miejsce dla grzesznikow, mogacych przejs¢ przez tajemniczy chrzest ognia. To wiasnie
Kosciétjest miejscem uswiecajacego, odradzajacego i ozywiajacego dziatania Ducha Swie-
tego. Swieto$¢ Kosciota, ktéra jest rezultatem przebywania w nim Ducha Swietego nie
zostaje wcale naruszona przez fakt grzechu pojawiajacego sie w zyciu chrzescijan. Swie-
toéé Kosciota wynika ze $wietosci Ducha Swietego, a nie ze $wietosci jego cztonkéw.
Duch Swiety pokonuje grzech swoja taska - naktaniajac ludzi do skruchy oraz do pokuty
za grzechy. Natomiast $wigto$¢ ludzi jest tylko potwierdzeniem uswiecajgcego dziatania
Ducha Swietego w Kosciele; $wieci ludzie sa odblaskiem Jego mocy.

JAROSELAW JASIANEK



