Ks. Piotr Rossa

Znaki $wietosci Koéciola

Wspolczesnie wiele oséb patrzy na Koséciét w wymiarze czysto
zewnetrznym, socjologicznym. Tymczasem Koéciél, zalozony
przez Jezusa Chrystusa, charakteryzuje sie przede wszystkim
szczegblnym Bosko-ludzkim ksztaltem. Wyjatkowy charakter
Kosciola definiuje w pierwszej kolejnosci jego swietosé, ktéra
przejawia sie zaréwno w sakramentalnosci Koéciola, jak i w po-
szczegdlnych znakach Kosdciola pielgrzymujacego, co zostanie
przedstawione w tym tekscie.

Najpierw zostanie ukazane zrédlo swietosci w Trdjjedynym
Bogu, od ktérego pochodzi wszelka $wietodé — swietos( ta objawila
sie w pelni w Jezusie Chrystusie. Nastepnie zostang przedstawione
obrazy $wietosci Kosciola, ktérej jest on znakiem. Wreszcie opisana
zostanie realizacja swietosci Kosciola wjej szczegotowych znakach.

Swietoi¢ Boga udzielana ludziom

Stary Testament, zawierajac objawienie Boga, okredla swietos¢
u samych jej zrédel, a wiec w Bogu samym. Od Boga jako Zrédla
pochodzi wszelka éwigtosé. Bég jest prawdziwie swiety i obja-
wia $wietodé, zas okazywana przez Niego cudowna opieka nad
narodem wybranym, jak tez rézne doswiadczenia, pozwalaja lu-
dziom rozpozna¢ Jego swigtod¢'. Naréd ten doswiadcza wigto-

1 Por. A. Rybicki, Swietosé, w: Encyklopedia katolicka, red. E. Gigilewicz,
t. XIX, TN KUL, Lublin 2013, k. 403; G. Baran, Swietosé, w Encyklope-
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§ci Boga wraz z Jego transcendencja, milo4cig i przebaczeniem.
Wszystkie inne rzeczywistosci poza Bogiem ciesz sie §wigtoécia
pochodna otrzymang od Niego jako zrédta’. Bég nie zatrzymuje
$wigtosci dla siebie samego, ale dzieli sie nia, dokonujac dzieta
uéwiecenia. Okreélone miejsca, osoby, przedmioty czy czas, po-
$wigcone Bogu, zarezerwowane przez Niego i wylaczone z po-
wszechnej rzeczywistosci istnienia cieszg sie $wietodcia poprzez
powiazanie z Nim? Nazywamy ja (po-)konsekrowaniem, ,,moca
ktérego pewne osoby i rzeczy zostaja wycofane ze zwyklego zy-
cia i umieszczone w stanie posrednim, gdzie $wigtosé Boga jest
zaslaniana i objawiana zarazem™.

Wybrany przez Boga lud nazywany jest $wigtym, a Bég, prze-
bywajac i dziatajac posrod niego, ukazuje jego niezwykla godnosé
sklaniajaca réwniez do swietoéci moralnej. Prorok [zajasz zauwa-
za, iz w wierze w Jahwe thkwi sita tego narodu. Swiadomosé po-
wolania go do $wietosci — a w nim calej ludzkosci - sktania pro-
rokéw do nauczania o potrzebie swietosdi zycia i oczyszczenia
w wypadku oddalenia sie od $wietosci Boga (por. 1z 7,9; 10,17).
‘Oczekiwania mesjaniskie wykazuja, jak dobrze naréd wybrany
zdawal sobie sprawe z niespeliania wezwania do jak najpeiej-
szej $wietosci posréd ludzkiej historii i z wlasnych niedomagan
w jej wypelnieniu. To nieustanne oczekiwanie uwiecenia zwia-
zane bylo u samych podstaw z Przymierzem zawartym przez
Boga z Izraelem®. Do samych glebin istoty tej wiezi prowadzi

dia katolicka, dz. eyt., k. 401-402; J.L. lllanes, Santidad, w: Diccionario
de teologin fundamental, red. R. Latourelle, R. Fisichella, 5. Pie-Ninot,
Ediciones Paulinas, Madrid 1992, s. 1310,

2 J. de Vaulx, Swiety, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour,
Pallottinum, Poznan 1990, s. 972-973.

3 Por. J.L. lllanes, Santidad, dz. cyt., s. 1310,

4 J. de Vaulx, Swiety, dz. cyt., s. 974.

> Por. B Festirazzi, Antico Testamento, w: Nuove dizionario di teologia,
a cura di G, Barbaglio, S. Dianich, Edizioni Paoline, Milano 1991, s. 20-
-21; J. Gnilka, Jezus z Nazaretu, thum, J., Zychown:z Znak, Krakow 1997,
8. 65-66, 69-70.
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stwierdzenie Josepha Ratzingera, iz ,slowo chaburah — commu-
nio — nigdy nie pojawilo si¢ tam [w Starym Testamencie — PR.]
na okreslenie relacji migdzy Bogiem i ludzmi; shuzyto wytacz-
nie okresleniu relacji miedzyludzkich. Miedzy Bogiem i ludz-
mi nie istniala communio; transcendencja Stwércy stanowila
tu prog nieprzekraczalny. [...] Staremu Testamentowi nie jest
znana «komunia» (chaburah, keinonia) miedzy Bogiem i czlowie-
kiem; Nowy Testament jest ta komunia w osobie i przez osobe
Jezusa Chrystusa™.

Bég stopniowo realizuje dzieje zbawienia, az po ich pelnig
w Jezusie Chrystusie. Jego stowa, Jego cuda, a zwlaszcza dziata-
nia oczyszczajace od zlych mocy sprawiaja, iz ludzie rozpoznaja
w Nim uobecnienie Bozej swigtoéci. Przez émier¢ dla odkupienia
czlowieka od grzechéw Jezus jawi sig jako Swiety (por. Dz 3,14n)
w pelnym tego stowa znaczeniu, i dlatego ,Bég Go wywyzszyl”
(Flp 2,9). Swigtos¢ Jezusa jest identyczna ze $wigtoécia Boga,
Jego Ojca (por. J 17,11). Chrystus, posylajac swego Ducha na
uczniéw, jak i w obecnosci po prawicy Boga, obdarowuje swie-

& J. Ratzinger, Koéciét. Pielgrzymujaca wspélnota wiary, tham. W. Szymona,
Wydawnictwo M, Krakéw 2002, s. 66. Niemiecki teolog wyjasnia: , Dla-
tego istotne dla Starego Testamentu rzeczywiste relacje miedzy Bogiem
i lud#mi s3 wyrazane nie stowem «komunia», lecz stowem przymierze
berith. Terminologia ta podkresla suwerennos¢ Boga, ktéry jako jedyny
moze decydowa¢ o relacjach stworzen do Niego samego; dzigki temu
uwidacznia sie w nich przede wszystkim dystans. Z tej racji niektérzy
egzegeci przeklad berith na Bund — «przymierze» — uwazaja za falszywy,
poniewaz ten termin zaklada jakas réwnos¢ stron, ktérej w rozumieniu
Starego Testamentu tutaj by¢ nie noze” (tamze). Podobna my$l wyraza
ks. Andrzej Napiorkowski: ,,[w Starym Testamencie - P.R.] swigtos¢
nalezy — upraszczajac sprawe — definiowa nie tyle w plaszczyznie moral-
nej, co wlasnoéci. Fundamentem hebrajskiej duchowosci jest kontekst
Przymierza, czyli stosunkéw pomiedzy dwiema osobami. Przymierze
okreéla bliskos¢ wiczi oraz wzajemne obowiazki i blogostawiefistwa mie-
dzy ludemn wybranym a Jahwe. Wiasnie mocg Przymierza Jahwe nabyl
na wlasnos¢ lud, ktéry wszedl z Nim w osobiste wiezi” (A. Napiérkow-
ski, Bosko-ludzka wspdlnota, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2010, s. 316).
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toscia wspolnote kroczaca za Nim i wstawia sie nieustannie za
nami, zasiadajac po prawicy Ojca’.

W tej perspektywie swietos¢ to obiektywna cecha Kosciola,
wyznawana w Symbolu wiary obok jednosdi, katolickosci i apo-
stolskoci (Credo nicejsko-konstantynopolitanskie)®. Te cztery noty
stanowia wlasciwosci podstawowe Kogciola. Opisuja one nature
Koéciota we wszystkich etapach jego historii’. Jak stwierdza Kg-
techizm Kosciola katolickiego, ,Koéciét nie posiada ich sam z sie-
bie, lecz Chrystus przez Ducha Swietego sprawia, ze Jego Koscioh
jest jeden, $wiety, powszechny i apostolski oraz powoluje go do
urzeczywistniania kazdego z tych przymiotéw™?,

Cecha swietosci Kosciola — obok pozostatych not — stanowi
réwniez znak jego tajemnicy, nawet w tych momentach dziejéw
Kosciola, gdy nie wyrazala sie ona w sposéb ewidentny. Jako

7 Por. W. Stomka, Swietosé, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red.

M. Rusecki i in., ,M", Lublin — Krakéw 2002, s. 1206-1207; J. Gnilka,
Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s, 134-135.

8 Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, thum. 1. Biatkowska-Cichon, Wy-
dawnictwo WAM, Krakéw 2012; Y. Congar, Wierze w Ducha S'wietego,
t. 1-3, thum. A. Paygert, Wydawnictwo Ksigzy Marianéw, Warszawa
1995-1996; S. Nagy, Chrystus w Kosciele, Wydawnictwo Wroclawskiej
Ksiegarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 1982; S. Pié-Ninot, Wprowadzenie
do eklezjologii, ttum. T. Kukulka, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2007;
LS. Ledwor, Swigtos¢ jako motyw wiarygodnosci, w: Leksykon teologii fun-
damentalnej, dz. cyt., s. 1208-1213; H. Seweryniak, Swiadectwo i sens,
Plocki Instytut Wydawniczy, Ptock 2001; B. Sesboiié, EwangehaITrady-
¢ja, thum. A. Kurys, W Drodze, Poznan 2012,

® Por. KKK 811; 812. Przymioty Kosciola KKK omawia wnr 811-870. Por.
takze: Wiarygodnosé chrzescijaristwa, red. T. Dola, Opole 1997; J. Mora-
wa, Znaki prawdziwosci Kosciola, w: Kosciot Chrystusowy, red. T. Dzidek
iin., Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej, Krakéw
2003, s. 107-200; J. Krasiniski, Swietosé Kosciola, w: Leksykon teologii
fundamentalnej, dz. cyt., s. 1213-1217; A. Napiérkowski, Bosko-ludzka
wspdlnota, dz. cyt., s. 295-363; M. Rusecki, Traktat o Kosciele, Wydaw-
nictwo KUL, Lublin 2015; H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 2,
Towarzystwo ,Wiez”, Warszawa 2010, s. 23-39.

10 KKK 811.
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staly wymiar Kosciola — Ciala Chrystusowego — owa swigtod¢
nie przestaje by¢ czescia jego natury. Jest ona wigc podstawowg
cecha Kosciola, ktérej nie moze on straci¢'’. Dlatego tez - jak
podkreéla to Ramiro Pellitero — ,nie powinno sig méwic¢ o grze-
chu Kosciota™?, Wspomina o tym Katechizm Kosciota katolickiego:
,Odwieczny Ojciec [...] postanowit podnies¢ ludzi do uczestnic-
twa w zyciu Bozym, do ktérego powotuje wszystkich ludzi w swo-
im Synu: wierzacych w Chrystusa postanowit zwota¢ w Kosci6t
$wiety™. Perspektywa ,ontologiczna” rozwazania znatnienia
éwietosci Kosciola ukazuje jego $wietodé charakteryzujaca go
w spos6b prawdziwy, choé jeszcze niedoskonaly, otwarty na nie-
ustanne uswiecanie ludzi. Niewatpliwie w perspektywie escha-
tologicznej éwietoé¢ Kosciota ujawni sig w sposéb ostateczny'.

1 por KKK 823; 824. Por takze E Courth, P. Neuner, Mariclogia - Maryja,
Matka Chrystusa. Eklezjologia - nauka o Koéciele, tham. W. Szymona,
Wydawnictwo M, Krakéw 1899, 5. 405.

12 R, Peulitero, Santidad y pecado en la Iglesia, https://www.almudi.org/ar-
ticulos/86-Santidad-y-pecado-en-la-Iglesia {data dostepu: 3.11.2017].
R. Peulitero wyjasnia: ,La Iglesia es santa en y por si misma, con una
santidad que no puede perder; y esta santidad es el marco para la san-
tificacién de los cristianos (no hay santos al margen del Misterio de
la Iglesia). Por eso, propiamente hablando, aunque «en» la Iglesia hay
pecado, no deberia hablarse de pecado «de la Iglesia», pues los pecados
son siempre de las personas”.

1B KKK 759.

4 Gobér Watykanski II w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium [skrot: KK] w nr 48 stwierdza: ,,Kodciél, do ktérego w Jezusie
Chrystuste jesteémy wszyscy powotani i w ktérym dzieki fasce Bozej
zdobywamy $wietos¢, osiagnie pelnie dopiero w chwale niebieskiej,
gdy nadejdzie czas odnowienia wszystkiego (Dz 3,21) i kiedy wraz z ro-
dzajem ludzkim réwniez $wiat caly, gleboko zwiazany z cztowiekiem
i przez niego zdazajacy do swego celu, w sposob doskonaly odnowi sie
w Chrystusie (por. Ef 1,10, Kol 1,20, 2 P 3,10-13)".
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Obrazy swietosci Kosciola

Swietos¢ Kosciota jest przede wszystkim darem Tréjcy Swietej.
Bég, bedac stwérca wszystkich ludzi, pragnie ich wspélnoty ze
soba; pragnie ich zbawienia. Pozostawil On Kosciolowi zbawcze
promieniowanie swojej $wietosci, wystuzone calg egzystencja
Jezusa Chrystusa, az po émier¢ i zmartwychwstanie. Kosciét
jest dzietem Boga, dzielem Jezusa Chrystusa, dzielem Ducha
Swietego. Wspdlnota Kosciola jest powotana do istnienia Przez
Chrystusa, bedac przedluzeniem Jego intencji i Jego dziela; jest
gromadzona Jego Duchem w jednosci i wietoéci'®, Trzy obra-
zy nowotestamentowe wyrazaja te prawde: ciato, Oblubienica
i swigtynia. Wskazuja one na éwietos¢ Kosciota wynikajaca z jego
fundamentalnej lacznoéci z Chrystusem?®.

Strukture Kosciola rozéwietlana $wietoscig Jezusa Chry-
stusa wyraza najpierw koncepcja organizmu czltowieka. Sklada
si¢ on ze zréznicowanych czesci zjednoczonych ze soba. Orga-
nizm ludzki nie moze zarazem istnie¢ i 2y¢ bez glowy. Swiety
Pawet przedstawia Kosciét jako Ciato Chrystusa, a Jego samego
jako jego Glowe {por. Kol 1,18). Nasladujacy Go tworza Chry-
stusowe Cialo, upodabniaja sie do Chrystusa i zespalaja z Nim
(por. Ga 4,19). To organiczne powigzanie Jezusa Chrystusa z Ko-
$ciolem wyraza konsekwentnie udzielane przez Niego wierza-
cym zycie Boze. Duch Swiety, postany przez Jezusa Chrystusa,

'® KK 39. Por. H. de Lubac, Medytade o Kosciele, dz. cyt., 5, 90-91: ,Po-
wazna niestosownoscia byloby takze rezerwowanie miana Kosciola dla
jednego albo drugiego z tych znaczen. Przeciwstawia sie temu liczaca
dwadzieécia wiekow i ciagle zywa praktyka. Obydwa te znaczenia sta-
ja sie poza tym réwnie niezbedne w éwietle tego, czego uczy Koéciot
o swojej wlasnej naturze. Obydwa Yaczs sie, by scali¢ koncepdje Koéciola
i mniej lub bardziej wyraznie figuruja w klasycznych definicjach. Ecclesia
de Trinitate, ktérej hierarchiczna misja ma swoje zrédto w samych bos-
kich pochodzeniach, jest jednoczesnie i nierozerwalnie — pod innym
wegledem - Ecclesia ex hominibus”,

16 Por. KKK 787-810. :
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jednoczy to Cialo, tworzac i nakazujac wzajemna mitos¢ miedzy
wiernymi'’. Joseph Ratzinger zwraca uwage na spoteczny cha-
rakter tego zobowiazania, stwierdzajac, iz ,wspélnota w Ciele
i z Cialem Chrystusa oznacza wzajemng wspélnote czlonkéw.
7 samej swej istoty oznacza ona obustronng akceptacje, wzajem-
ne dawanie i udzielanie, gotowos¢ dzielenia sie [...] jej [wspdl-
noty] czlonkowie musza sobie wzajemnie zapewniac «zycie» —
fizyczne i duchowe, ale wlasnie: takze fizyczne™®.

Wielu teologéw wskazuje na niezwykla blisko$¢ pomigdzy
jednym a drugim z tych poje¢ eklezjologicznych: Ciatem Chry-
stusa i Ludem Bozym. Pojecie Lud Bozy zostato wyeksponowane
‘w eklezjologii II Soboru Watykanskiego, a okredlenie Ciato Chry-
stusa, obecne réwniez w dokumentach tego Soboru, odnosi sie
do szczegélnej specyfiki Ludu Bozego. Pojecie Ciato Chrystusa
doprecyzowuje znaczenie Ludu Bozego jako wspélnoty Bosko-
-ludzkiej (tym samym chroni Kosciot od pojawiajacych sig nie-
kiedy idei spirytualistycznych)!®. Rozumienie natury Koéciola
poprzez obraz Ciata Chrystusa jest bliskie mygli Josepha Rat-
zingera. Wspélczesnie - jak zauwaza niemiecki teolog — przy tak
centralnym miejscu idei Ludu Bozego odniesionej do Kosciola
bywa jednak, iz to okreslenie nabiera charakteru bardziej socjo-
logizujacego i historycznego niz teologicznego™.

Inriym obrazem wskazujacym na $wigtoéé Kosciola jest obraz
Oblubiefica, powiazany z Chrystusem (por. Mk 2,19; Mt 22,1-14;
25,1-13), i Oblubienicy, odniesieny do Kosciota (por. 1 Kor 6,15-
-17; 2 Kor 11,2; Ap 22,17; Ef 1,4; 5,26-27). W tej perspektywie
Koéciol jawi sie jako umitowany przez Chrystusa na wzér Ob-

17 KKK 790, 791.

J. Ratzinger, Koscit. Pielgrzymujqca wspolnota wiary, dz. cyt., s. 61.

19 Por. E. Courth, P. Neuner, Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa. Eklezjo-
logia — nauka o Kosciele, dz. cyt., 5.363.

Por. H. Seweryniak, Nieswieta Swigtos¢ Kosciota. Teologia Josepha Ratzin-
gera, http://labo-old.wiez.pl/teksty.php?teologia_josepha_ratzingera
[data dostepu: 3.11.2017].
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lubienicy*.. Odnoszac sie do tego obrazu, Sobdér Watykariski I
stwierdza: ,[...] Chrystus, Syn Bozy, ktéry wraz z Ojcem i Du-
chem Swietym doznaje czci jako sam jeden Swiety, umitowat
Koscidt jako oblubienice swoja, siebie samego zan wydajac, aby
go uswiecié¢ (por. Ef 5,25-26)"%,

Pojecie to podkresla niezwykle mocno motyw zjednoczenia
Kosciola z Bogiem, jak tez otrzymywanie $wigtosci od Niego.
Wskazujac wyraznie na jednos$é Chrystusa i Kosciola, obraz ten
wyraza zarazem réznice pomiedzy Chrystusem a Kosciotem
w relacji osobowej”. Marc-Francois Lacan zwraca uwage na to,
ze Chrystus ukrzyzowany, przypieczetowawszy nowe przymierze
swoja krwia, objawia catkowicie milos¢ Boga do ,jego oblubienicy
wiarotomnej, uswiecajac te, ktérej jest Glowa, po to, by byta god-
na Jego przymierza (por. Ef 5,25nn)"*, Henri de Lubac upatruje
w tym obrazie wyakcentowanie paradoksu przemiany i ciaglosci
Kosciota: jego istnienia w czasie i istnienia w wiecznoéci. Apeluje
o nieoddzielanie tych dwoch istnieni: ,w czasach poprzedzajacych
wecielenie Kosciél, zanim stat sie Malzonka, byt tylko Narze-
czona. | w pewnym stopniu ta prawda pozostaje w mocy az do
skoficzenia czas6w. Mistyczne zadlubiny z Nazaretu i Kalwarii
domagaja sie jeszcze dopelnienia w ostatniej Paruzji"?,

Jeszcze inny obraz ukazujacy $wietoéé Koéciola opiera sie na
znaku $wiatyni. Duch Swigty czyni Kosciét $wiatynia Boga zywe-
go (por. 2 Kor 6,16; 1 Kor 3,16-17; Ef 2,21)%. To wtaénie Duch

-

21 Por. KKK 796.

2 KK 39.

* Por. M.-F. Lacan, Oblubzen:ec—Obl’ubtemca w: Stownik teologii biblijnej, dz.

cyt., 5. 588-589,

Tamze.

 H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, dz. cyt., s. 69-70.

% F. Amiot, Swigtynia, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 968. Dla
pierwszej wspélnoty chrzescijariskiej — dopoki judaizm nie odrzucit
definitywnie Ewangeli, dawne miejsce kultu, wiatynia w Jerozolimie,
nie utracito swoich wiezéw z nowym kultem, zapoczatkowanym przez
Jezusa. Coraz wyraZniejsze przejawy rozdziali miedzy judaizmem

24
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wiaze wszystkie czlonki Ciata miedzy soba, a przede wszystkim
z Glowa, bedac Duchem Chrystusa i Jego darem dla Kosciota”.
Jak zauwaza Hugolin Langkammer, ,urzeczywistnienie jednosci
- Kosciota, jego czlonkéw z Chrystusem (por. 1 Kor 11,23.26)
dokonuje sie najbardziej — gdyz sakramentalnie — w Eucharystii.
Poniewaz [Chrystus — P.R.] umart za nas — za wielu (1 Kor 11,2;
2 Kor 5,15.21), wlacza wiernych do swego eklezjalnego Cia-
ta przez swoja zastepcza $mieré. W niej partycypujemy sa-
kramentalnie, umierajac lub wspélumierajac z Nim, najpierw
w sakramencie chrztu, a péZniej takze w czasie uczty euchary-
stycznej. [...] Sp6jnie konstytutywna dla jednosci Ciala Chry-
stusowego stanowi Duch, ktéry dokonuje integracji i uswiecenia
jego cztonkéw, gwarantuje solidarno$¢ i chroni od rozlaméw
(1 Kor 12,26n). On tez rozdziela charyzmaty”?®, Wierni, tworzac
wesp6t z Chrystusem duchowa budowle, maja staé sig Swigtym
kaplanistwem i sktada¢ duchowe ofiary®.

Zaden z przywolanych obrazéw Kosciola nie wyczerpuje jed-
nak calej jego tajemnicy i domaga sie czynienia lektury wraz
z pozostalymi, aby pelniej wyrazi¢ misterium tej Bosko-ludzkiej
wsp6lnoty®.

Przywolane wyzej biblijne obrazy Kosciola, obecne takze
w wypowiedziach Soboru Watykanskiego II, wskazujg, iz odbija
on $wietoéé zrédla, od ktérego pochodzi — Boga. Towarzyszy mu
za$ obietnica niezniszczalnosci i ciaglodci oraz trwalosci, o ktérej

a chrzescijatistwem, a przede wszystkim zniszczenie Swigtyni podczas
zburzenia Jerozolimy sprawilo, ze odniesienie do tej $wiatyni stalo
sie historia. Niemniej tematyka Swiatyni byla obecna w chrzescijan-
stwie jeszcze przed tym wydarzeniem., Chrzescijanie uswiadomili sobie,
e stanowia nowa $wiatynie, bedgca przedhuzeniem Ciala Chrystusa,
a wiec swigtynie duchowa.

27 Por. KKK 797-798.

2 H. Langkammet, Wprowadzenie do ksiqg Nowego Testamentu, Wydawnic- "
two Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 1992, 5. 160-161.

 Ppoy. F. Amiot, Swigtynia, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 968.

% Por. L. Sartori, Chiesa, w: Nuovo dizionario di teologia, dz. cyt., 5. 157.
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sam Pan zapewnit Piotra (i nastepcéw) po jego wyznaniu wiary:
»Ot621 Ja tobie powiadam: Ty jestes Piotr, i na tej opoce zbuduje
Koéciét méj, a bramy piekielne go nie przemoga” (Mt 16,18).
Jak podkreéla Henryk Seweryniak, ,w $wietle najstarszej Tra-
dycji Jezus na fundamencie formowanej przez siebie wspélnoty
Dwunastu z Piotrem na czele ustanowit Kosciét jako tajemnice
zbawcza, a nie tylko gmine czy spolecznos¢ oséb uznajacych Go
za Zbawce. Ten sakrament zbawienia — Koéciét Chrystusowy
- pomimo podziatu uczniéw Chrystusa, nadal realnie istnieje,
trwa (subsistit) i Kosci6t katolicki wyznaje, ze istnieje, trwa on
w nim ze wzgledu na zachowanie wszystkich podstawowych
pierwiastkéw prawdy i uswiecenia (wigzy wyznania wiary, sakra-
mentdéw i kemunii hierarchicznej)”.

Kosciét - znak ,,wewnetrznej jednosci z Bogiem
i jednosci z calym rodzajem ludzkim”*

O swietosci Kosciola nie mozna méwié w odseparowaniu jej od
swietosci Chrystusa. W swoim zyciu i dziataniu nie odnosi sie on
do siebie samego, ale do dzialania zbawczego Boga w Chrystu-
sie, a wiec do samej tajemnicy Jezusa Chrystusa. Jak stwierdza
Joseph Ratzinger, ,wspélnota z Bogiem powstaje za posrednic-
twem wspélnoty Boga z ludzmi, kt6ra reprezentuje Chrystus
w samej swej osobie. Spotkanie z Chrystusem tworzy/wspol—

' H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, dz. cyt., s. 395. Seweryniak w ponizej
przywotanej wypowiedzi zwraca uwage réwniez na istnienie innych
Kosciotéw i wspélnot kodcielnych: ,Wiemy, ze bycie Koéciotem jako
takie sigga o wiele dalej niz Koéciél katolickd, ale wyznajemy, e w nim
ma on w szczegolny sposéb charakter swoistego podmiotu. Poniewaz
jednak istnieje, trwa nie oznacza wylacznego utozsamienia, Koscist
z radoécig odkrywa liczne pierwiastki prawdy i uwiecenia poza swoim
organizmem, w innych Koéciotach i Wspélnotach koécielnych” (tamze).

2 Por. KK 1.
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note z Nim samym, a przez to réwniez z Ojcem w Duchu Swrie-
tym; w tej wspdlnocie jednocza sig ludzie wzajemnie ze soba.
A wszystko to zmierza do pelnej radogci™

W tej perspektywie mozna powiedzie¢ o Jezusie Chrystusie
jako znaku; Chrystus jest znakiem pelnym, gdyz Jego ,znako-
woé¢” jest promieniowaniem rzeczywistosci tozsamej z Nim,
promieniowaniem miloéci i $wietosci Boga. Z kolei o Kosciele
moéwi sie jako o znaku innym od znaku Jezusa Chrystusa, wska-
zujacym na Jego rzeczywistodé, Widzenie wspélnoty Kosciota
w tak $cistym powiazaniu ze §wietodcia Jezusa Chrystusa pod-
kregla tekst Konstytucji Lumen gentium Soboru Watykanskie-
go II, méwiac o Kosciele jako o ,jakby sakramencie” - to znaczy
,znaku i narzedziu wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jed-
noéci calego rodzaju ludzkiego™. Juz Sobér Watykaniski I mowit
o Koéciele jako znaku wyniesionym posréd narodéw®. Sobér
Watykanski II zaé, wraz z przywolaniem tego okreélenia, méwi
tez o Koéciele jako ,znaku widzialnym zbawienia™® a takze, ze
,Die przestal by¢ [on] znakiem zbawienia w éwiecie™”

Kosciél jest znakiem na tyle, na ile prowadzi do Chrystusa
i czyni Go widzialnym. Kosciét jest znakiem dzieta Jezusa Chry-
stusa (a w tym réwniez rzeczywistodci ludzkiej z cala dwuznacz-
noscia, ktéra ona niesie)*:. Chrystus jest znakiem zbawienia

W
1~}

J. Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, dz. cyt., 5. 117.

¥ KK1.

35 Por, Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium [skrét! KL]
ar 2; KK 50; Dekret o dziatalnoéci misyjnej Kosdciota, nr 36; Dekret
o ekumenizmie [skrot: DE], nr 2. Jézef Morawa wskazuje na wazna
role tej rzeczywistosci w dialogu ekumenicznym, por. J. Morawa, Znaki
prawdziwosci Kosciola, dz. cyt 8. 153.

36 KK 9.

¥ Konstytucja duszpasterska o Kosaele w $wiecie wspoiczesnym Gau-

dium et spes, nr 43.

Por. C. Izquierdo, Teologia fundamental, Pamplona 2015, s. 505: ,El si-

gno de credibilidad que es Cristo no puede haber ningun otro. Cualquier

otro signo esta subordinado a Cristo, recibe de El su sentido, y mantie-

38
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i Kosciél, jako znak Chrystusa, réwniez jest znakiem zbawienia.
Stad uprawnione jest méwienie o jednym caloéciowym znaku
Chrystusa-w-Kosciele, dla wyrazenia tej koniecznej (nie do odse-
parowania) relacji pomiedzy Chrystusem a Kosciotem®,

Rozwazajac znamie $wietosci Kojciola, warto zwréci¢ uwage,

ze talde jego znakowe i sakramentalne ujecie oddala mysl o nim
jako rzeczywistosci jedynie instytucjonalnej, ukierunkowanej na
osigganie celéw tylko wewnetrznych®. Instytucja nalezy do Ko-
$ciola, jednak Koéci6t cieszy sie wyraznie dwoma wymiarami

3

a0

ne una vinculacion organica con la realidad total de su misterio. Este es
tambien el caso de la Iglesia: la Iglesia representa un especial signo de
credibilidad en cuanto es Iglesia de Cristo, lo cual significa que expresa
y realiza la accon de Cristo, y que en ella la vida de Cristo y del Espiritu
adquiere una dimension social, exterior y publica”.

Por. KKK 795. Por. takze R. Latourelle, Cristo y la Iglesia signos de salva-
cion, Sigueme, Salamanca 1971, Hiszpaniski teolog S. Pié-Ninot w duchu
1T Soboru Watykariskiego komentuje relacje Kosciota z Jezusem jako
tréjcztonowa - jak podkredla, ,skonstruowana na bazie cbrazu istoto-
wej struktury kazdego sakramentu” ~ zawierajaca w sobie nastepujace
czlony: 1) ustanowienie Kosciola przez Chrystusa, co inaczej wypowie-
dzie¢ mozna w formule, i% Jezus Chrystus jest zatozycielem Kosciota;
2) zewnetrzny znak, ukazujacy, iz jest On poczatkiem Kosciola; i 3) we-
wnetrzny skutek taski, méwiacy o Nim jako o fundamencie Kosciota,
por. 5. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, dz. cyt., s. 48-49.

Por. A. Dylus, Globalizacja. Refleksje etyczne, Zaktad Narodowy im. Osso-
lifiskich. Wydawnictwo, Wrockaw 2005, 5. 16 1nn, Por. takze H. de Lubac,
Medytacje o Kosciele, dz. cyt., s. 88-89: ,«socjologia» znajduje oczywiscie
w tej tak zlozonej i zmiennej siatce spraw koscielnych, w aktywnodéci
ludzi Kosciota, w zwyczajach i zachowaniach réznych srodowisk kato-
lickich [...] rozlegle i ciagle odnawiane pole badar. Podobnie jak Stowo,
ktére poprzez wcielenie poddato sie catkowicie osadowi historii stosu-
jacej najbardziej swieckie metody, tak samo i Koscist Stowa wydany jest
na analizy socjologii. Problem polega na tym, ze socjologia nie zadowa-
lajac sig analiza, posuwa sie do uprawiania krytyki. W zasadzie jest to
catkowicie shuszne, a nawet w niektérych przypadkach zbawienne. Jed-
nak potaczenie pierwiastka boskiego i ludzkiego jest tak wrazliwe, ze
przy nierozwaznej i zbyt daleko idacej krytyce grozi nam najczesciej,
e staniemy si¢ podabni do syna, ktéry obraza swoja matke”,
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swojej egzystencji ~ Boskim i ludzkim, ,bez rozdzielenia i bez
pomieszania” — ,odbijajac” w ten sposéb rzeczywistos¢ swego
Zalozyciela. Koscidl jest znakiem zbawienia, ktére nieustannie
trwa, poniewaz ukazuje Chrystusa ludzkosci i prowadzi ja do
Boga jako jej ostatecznego poczatku i spetnienia®’.

Realizacja swietosci

Konkretne przejawy éwietosci Kosciota realizuja sie¢ w poszcze-
golnych czgsciach Chrystusowego Ciata moca Jego Ducha, ktéry
- jak zauwaza Katechizm — ,na rézne sposoby buduje On [Duch
Swiqty — P.R] cale Ciato w mitoéci: przez stowo Boze, ktére
jest «wladne zbudowaé» (Dz 20,32); przez chrzest, przez ktory
formuje Cialo Chrystusa; przez sakramenty, ktére daja wzrost
i uzdrowienie cztonkom Chrystusa; przez taske dana Aposto-
tom, ktéra zajmuje pierwsze miejsce wiréd Jego daréw; przez
cnoty, ktére pozwalaja dziala¢ zgodnie z dobrem, a wreszcie
przez wiele task nadzwyczajnych (nazywanych «charyzmata-
mi»), przez ktére czyni wiernych zdolnymi i gotowymi do podej-
mowania rozmaitych dziet lub funkcji majacych na celu odnowe
i dalsza skuteczna rozbudowe Kosciola™?. Swietos¢ ta, o ktorej
jest mowa, wyraza sie w milosci, ktéra rozlewa si¢ w ludziach
jako dar Ducha Swietego i wzrasta poprzez korzystanie ze érod-
kéw uswiecania poéréd zycia. Chrzescijanin przede wszystkim
powinien karmi¢ sig shuchaniem Bozego stowa, co umozliwia
czynienie dziel Boga z pomoca Jego taski. Inne srodki wzrasta-
nia, to przede wszystkim sakramenty - a szczegdlnie Euchary-

41 poyr. KKK 668-670. Por. takze L. Giussani, Dlaczego Koscist, thum.
D. Chodyniecki, Pallottinum, Poznar 2004, s. 241, Luigi Giussani mowi
w tym kontekécie o pewnej stalej ,nadreprezentatywnoéci” rzeczywi-
stoéci Chrystusa w Kosciele. Koéciél widzi sie wigc nieustanie konfron-
towany z laska Boza, ktéra Pan mu obiecal.

42 KKK 798.
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stia. Wraz z modlitwa i realizowaniem cnét w zyciu, odnosi ona
do stuzby braciom®.

Powolanie do $wietosci w Koéciele jest jedno i uniwersalne*,
Aczkolwiek swietoé¢ jest zawsze $wietoécia osobista kazdego
wiernego, to posiada zarazem charakter eklezjalny i rozwija sig
w Koéciele. Swietoscia dla czlowieka jest udzial w zyciu Boga,
ktéry ofiaruje ja kazdemu i zwraca si¢ do niego o odpowiedz.
Swiadomo$é¢ powszechnosci powolania do swigtoéci przypo-
mniat Sobér Watykanski II, podkreslajac, iz odnosi sie ono do
wszystkich wiernych niezaleznie od osobistej drogi, funkgjii sta-
nu w Koéciele®: W rozmaitych rodzajach zycia i powinnodciach
jedna $wigtos¢ uprawiaja wszyscy, ktérymi kieruje Duch Bozy,
a postuszni glosowi Ojca i czczac Boga Ojca w duchu i praw-
dzie, podazaja za Chrystusem ubogim, pokornym i dzwigajacym
krzyz, aby zastuzy¢ na uczestnictwo w Jego chwale™. Nauka
o tym fundamentalnym powolaniu podazajacych za Chrystusem
jest nieustannie wzbogacana podczas kolejnych zebran synodal-
nych, rozpatrujacych realizacje powolania do $wietosci w kon-
tekécie wymogéw przezywanych czaséw®.

Tak jak przez wieki dziejow Kosciota, tak i obecnie swigtos¢
Kosciola przyjmuje posta¢ $wiadectwa chrzescijariskiego. Sobér
Watykanski IT okresla dazenie do $wietoéci jako najistotniej-
sze zadanie wierzacych w Chrystusa wypelniane w $wiadectwie
chrzescijaniskim. Swiadectwo Boga realizowane poprzez ,czyny
i stowa wewnetrznie z soba powigzane” Jezusa Chrystusa stano-

B KK 42. :

# KK 39: ,Totez wszyscy w Koéciele, niezaleznie od tego, czy naleza
do hierarchii, czy s3 przedmiotem jej funkdji pasterskiej, powolani sa do
swietodci”,

%5 Nawet sam uklad tresciowy tego dokumentu podkresla fundamentalny
charakter powotania do swietosci dla wszystkich wiernych Koéciola.
Tekst przywotuje te powszechnosé przed szczegélowym omoéwieniem
ksztaltu zycia poszczeg6lnych stanéw Kosciota.

% KK 41.

77 J. Morawa, Znaki prawdziwosci Kosciota, dz. cyt., s. 149.
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wi podstawe kazdego swiadectwa chrzeécijanina®®. I tak jak Chry-
stus swoimi stowami i dzielami objawial Boga Ojca, tak chrzesci-
janie w stowach i zyciu objawiaja Chrystusa. Ich stowa wyjasniaja
i nadaja sens egzystencji, a zycie potwierdza stowa, czynigc je
realnoscia. Zycie éwiadka chrzescijaniskiego obdarowanego obra-
zem Chrystusa, bedac znakiem, wskazuje wiec na Boga®.

Swietos¢ poszczegblnych cztonkéw Kosciola przybliza do roz-
poznania $wietoéci calego Kosciota®. Wspolczesny hiszpariski
teolog Cesar Izquierdo zwraca uwage na ten wazny z punktu
widzenia poznawczego porzadek dotarcia do Jezusa Chrystusa.
Jedynie w takim porzadku - poznawczym — mozna zaryzykowac
stwierdzenie o pierwszenstwie Kodciola wobec Niego®.

Wspolczeénie wiréd réznych ksztattéw i form swietosci Ko-
4ciél rozpoznaje szczegélnie trzy: meczenistwo, bycde wyznawca,
$wieto$¢ posréd zycia codziennego. Eksponuja one rézne ele-
menty nasladowania Chrystusa w zycin wiernych.

Pierwsze trzy wieki chrzedcijanistwa charakteryzowalo me-
czenistwo jako wzor realizacji dwietosci. Heroiczna postawa
w przeciwnoéciach i wobec $mierci oznaczata w tym etapie zycia

1 Por. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym [skrot: KO, nr 2.
Szczegdlnie za$ fragment: ,Przez to zatem objawienie Bég niewidzial-
ny {por. Kol 1,15, 1 Tm 1,17) w nadmiarze swej milosci zwraca sig
do ludzi jak do przyjaciét (por. Wj 33,11, J 15,14-15) i obcuje z nimi
(por. Ba 3,38), aby ich zaprosi¢ do wspélnoty z soba i przyjac ich do niej.
Ten plan objawienia urzeczywistnia si¢ przez czyny i stowa wewnetrz-
nie z soba powiazane, tak ze czyny dokonane przez Boga w historii
zbawienia ilustruja i umacniaja nauke oraz sprawy stowami wyrazone,
slowa zasé obwieszczaja czyny i odslaniaja tajemnice w nich zawarta.
Najglebsza zas prawda o Bogu i o zbawieniu czlowieka jaénieje nam
przez to objawienie w osobie Chrystusa, ktéry jest zarazem posredni-
kiem i pelnig calego objawienia”.

Por. P. Ricoeur, Nazwac Boga, thum. R. Grzywacz, Wydawnictwo WAM,
Krakow 2011, s. 32-33. P. Ricoeur zwraca uwage w swojej refleksji
o $wiadectwie na ten aspekt wskazywania i bycia obdarowanym.

30 KK 39.

51 Por. C. Izquierdo, Teologia fundamental, dz. cyt., s. 545.

49
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Kosciota (i poprzez pozostale wieki) swiadectwo $wietosdci osob,
ktére podazaly droga gwaltownego oddawania zycia na wzér
Jezusa Chrystusa (por. 1 Tm 6,13). Chrzescijanie od razu na-
zwali ich swiadkami, od greckiego pojecia martyrion, od ktérego
wziglo sig stowo ,, meczennik”*?. II Sobér Watykarski uwypu-
kla role ich éwiadectwa skladanego dla Chrystusa, podkreslajac,
iz daja oni najwyzsze $wiadectwo wiary i mitoéci®. Meczenni-
kom towarzyszyla czeé¢, ktora oddawano im jako wzorom do
nasladowania i powierzano si¢ ich oredownictwu przed Bo-
giem. Miejsca meczenskiej smierci gromadzily chrzescijan na
sprawowaniu Eucharystii, a z czasem stawaly sie one réwniez
os$rodkami pielgrzymek.

~ Oprécz meczennikéw inng grupe chrzescuan nasladujacych
$wietos¢ Chrystusa stanowia wyznawcy. Swietos¢ ich realizuje
sie poprzez zycie zgodne ze wskazaniem rad ewangelicznych.,
Wybory i dzialania Jezusa Chrystusa chrzescijanie ci starali sie —
i staraja — w sposdb radykalny przekladaé na egzystencje. Paste-
rze Koéciola (biskupi, kaptani, diakoni), przedstawiciele réznych
form zycia zakonnego czy tez ludzie §wieccy stanowili i stanowia
dla Kodciota i $wiata staly znak uswiecajacego dziatania,

W XX wieku intensywniej przywolano w Kosciele powszechne
powotanie do swigtosci, akcentujac przy tym zdobywanie $wie-
toéci przez swieckich poprzez styl zycia chrzescijariskiego obej-
mujacy cate zycie codzienne. Wprawdzie identyczne w tresci po-
szukiwanie, doswiadczanie Boga i dawanie miejsca Chrystusowi
w Zyciu osobistym i spotecznym przyjmowato oryginalne formy

52 R, Fisichella, Martirio, w: Diccionario teologico enciclopedico, red. L. Paco-
mio, V. Mancuso Villatuerta (Navarra) 2011, s. 602-603.

% KK 50. ,Co sig zas tyczy Apostotéw i Meczennikéw Chrystusowych, kté-
rzy przelawszy krew swoja dali najwyzsze swiadectwo wiary i mitosci,
to Kosci6l zawsze wierzyl, ze s3 oni najscidlej zlaczeni z nami w Chry-
stusie, okazywat im jak i Blogoslawionej Maryi Dziewicy i éwietym
Aniolom czes¢ szczegélng i poboznie modlit sie 0 pomoc ich wstawien-
nictwa” (tamze).

3 Por. KK 50.
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w réznych etapach zycia Kosciola, to wspélczednie dom irodzina
chrzescijariska, a takze realizacja zycia zawodowego staly sig dla
0s6b $wieckich powszechnym miejscem ugwigcania®,

Henryk Seweryniak zauwaza, ze chrzescijaniska realizacja
zycia w $wietosci przekracza wymiar indywidualizmu i dotyka
wszystkich sfer ludzkiego zycia, nie ograniczajac sig jedynie do
duchowoséci cztowieka. Swietoéé wzbudza bowiem ducha ewan-
gelizacyjnego, przemieniajacego rzeczywistoéci éwiata®. Ta prze-
mieniajaca obecno$é Kosciola w swiecie pojawia sie wiréd wielu
plaszczyzn zycia wspélezesnej ludzkosci: wspomagania i pro-
mowania godnoéci malzefistwa i rodziny, podnoszenia poziomu
kultury, upominania si¢ o godnos¢ cztowieka w skomplikowa-
nych sprawach zycia gospodarczo spotecznego i politycznego,
umacniania pokoju i rozwijania wspélnoty narodéw jak tez pro-
mowania dbalosci o wspolny doczesny dom ludzkosci, ziemie.
W swiadectwie poszczegélnych chrzescijan i wspdlnoty $wigtosé
przeksztalca sie w propozycje dla cztowieka i spotecznosci ludz-
kiej jako projekt dla przysziosci®.

Communio sanctorum

Swietoéc Kosciota pochodzi od Boga, od sakramentu i stowa®.
W chrzescijanistwie zawsze dostrzegano mozliwos¢ i koniecznosc

55 Wielka liczba 0s6b z réznych miejse kuli ziemskiej, ktdrych zycie Gzna-
ne zostalo za $wiete w ostatnich dziesiecioleciach - zwlaszeza pod-
czas pontyfikatu Jana Pawla II — wzmocnila te prawde o powszechnym
powotaniu do éwietodci, por. J. Morawa, Znaki prawdziwosci Koiciota,
dz. cyt., 5. 147.

5 Por, H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 2, dz. cyt., s. 30-32.

57 Szczegblowe wymiary tego zaangazowania wskazuje Konstytucja dusz-
pasterska o Kosciele w swiecie wspélczesnym Gaudium et spes 11 Soboru
Watykanskiego.

58 Por. K. G6zdz, Sukramenty, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt.,
s. 1064-1067. Teolog odnosi sie do Soboru Watykanskiego II (KO 21),
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uczestniczenia wiernych w Bozej $wietosci. Od czaséw apostol-
skich trwanie w jak najwieksze]j jednosci z Chrystusem stanowi-
to wymaganie dla wierzacego. Stopniowa droga wierzacych do
wiary w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego i trwanie we wspélnocie
owocowato poprzez $rodki uswigcania podawane przez Kosciél.

Kosci6l jest dwiety, gdyz przyjmuje swoich cztonkéw poprzez
sakrament chrztu. W tym sakramencie najlepiej ujawniaja sie
pierwszenstwo Boga i Jego uprzedzajace dziatania, obdarowu-
jace Kosciol swietodcia. Wielokrotnie w Nowym Testamencie
okresla sie wierzacych mianem: ,$wieci”, co oznaczalo chrze-
$cijan, uswigconych przez chrzest, a wiec wprowadzonych w ta-
jemnice $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa (Flp 1,1;
Hbr 13,24)®. Chrzescijanie ci byli cztonkami wspélnot, ktérych
opis znamy z Dziejéw Apostolskich, a przede wszystkim z frag-
mentéw méwigcych o zyciu pierwszej wspélnoty w Jerozolimie
(por. Dz 2,42-47; 4,32-37)%.

ktéry méwi, ze Koéciol bierze «cialo zycia» tak samo ze stotu stowa
Bozego (Biblia), jak i ze stotu Ciala Chrystusa (Eucharystia) i daje je wic-
rzacym. Sobér powotuje sie tu na Biblie, méwiac, ze Chrystus jest obec-
ny w swoim stowie, bo «gdy w Kosciele czyta sie Pismo Swiete, wéwczas
On sam méwi» (KL 7), zas swoje poswiadczenie widzi w zywotnosci
i slutecznosci mowy Bozej (Hbr 4,12; Dz 20,32; 1 Tes 2,13)" (tamze,
5. 1064). Gdy za$ chodzi o sakramenty, teolog ten wskazuje, iz w $wie-
tle teologii Soboru Watykanskiego 11 sa one ,uéwieceniem czlowieka,
budowaniem Mistycznego Ciata Chrystusa oraz oddawaniem czci Bogu
(KL 59); do tych celéw dodano jeszcze jedna funkcje — salramenty maja
pouczad. Przy czym sakramenty s3 nazwane sakramentami wiary, gdyz
nie tylko zakladaja wiare, lecz tez daja jej wzrost, umocnienie i wyraze-
nie; to $ciste zwiazanie sakramentu z wiarg zaklada jego skutecznose,
ktéra wyraza sie w udzieleniu taski, jak i usposobieniu wiernych do jego
preyjecia (KL 59)" (tamze, s. 1064-1065).

* Por. E. Courth, P. Neuner, Mariologia - Maryja, Matka Chrystusa. Eklezjo-

logia — nauka o Kosciele, dz. cyt., s. 363-365.

Por. tamze, s. 361-362. Kosci6l zawsze, od poczatkow istnienia chrze-

$cijanistwa, wystepowat przeciw koncepcjom ukazujacym ludzi w spo-

s6b idealistyczny, a wspélnote jako zarezerwowana tylko dla doskona-

ych (por. KK 8; DE 3; DE 6; KKK 827).
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Kosci6él w sposob szczegblny doswiadcza siebie w celebro-
waniu Eucharystii®’. Wskazuje na to omawiany wczeéniej obraz
Kosciola rozumianego w Pawlowym wyrazeniu jako Ciato Chry-
stusa. Henri de Lubac akcentuje, iz ,Koéciél i Eucharystia sa
sobie wzajemnie ~ by tak rzec — powierzone przez Zbawiciela.
Koéciél czyni Eucharystie, ale takze Eucharystia czyni Kosciél.
W pierwszym przypadku chodzi o Kosciét rozumiany w sensie
aktywnym, sprawujacy wladze uswiecania, w drugim przypad-
ku chodzi o Koéciél w sensie biernym, o Kosciét uéwieconych.
I dzieki temu tajemniczemu wspdtoddzialywaniu budowane jest
jedno Ciato w obecnym zyciu, az do dnia jego dopelnienia™®.

Podczas sprawowania Eucharystii tworzy si¢ wspélnota,
ktora obejmuje wierzacych wszystkich czaséw. Kosciél buduje
siebie, sprawujac ten sakrament, a budowanie to dopelnia sig
szczegblnie w komunii®. Kosciét ziemski przylacza sie do Ko-
$ciola niebieskiego, a wiec realizuje sig tajemnica jednoczenia:
réwniez wspélnota z meczennikami, wyznawcami i wszystkimi
$wietymi. Kazda Eucharystia sprawowana jest we wspélnocie
catego Kosciola. Oznacza to wiec réwniez jednosc ze swietymi
wszystkich czasé6w poprzez przekraczanie granic przestrzeni
i czasu. Henri de Lubac zwraca uwage, ze poprzez owa Ecclesia
sanctorum nie rozumie sie tylko Kosciola przysztosci, ktéry ma
dopiero nastapi¢, gdyz pomiedzy okresleniem ,eschatologiczny”
a terazniejszoécia zachodzi bliski zwiazek®.

Swietosé¢ Kosciola realizuje si¢ w powigzaniu z elementem
ludzkim, historycznym i naznaczonym staboscig codzientiosci

61 Por. H. de Lubac, Medytacje o Koéciele, dz. cyt., s. 115: ,Kosciét czyni Eu-
charystie. To gtéwnie w tym celu zostalo ustanowione jego kaptanhstwo.
Czynicie to na moja pamiatke”.

82 Tamze.

8 Por. KKK 1331. Komunia to jedna z nazw uzywanych dla okreslenia
Eucharystii, ,poniewaz przez ten sakrament jednoczymy si¢ z Chrystu-
sem, ktory czyni nas uczestnikami swojego Ciata i swojej Krwi, abysmy
tworzyli jedno clato” (tamze).

6 H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, dz. cyt., s. 101.
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zycia jego cztonkow®. Wyrazem takiego ujecia jest wypowieds,
zawarta w Konstytucji Lumen gentium: ,Dopdki jednak nie po-
wstanie nowe niebo i nowa ziemia, w ktérych zamieszka spra-
wiedliwos¢, Kosciét pielgrzymujacy, w swoich sakramentach i in-
stytucjach, ktére nalezzg do obecnego wieku, posiada postaé tego
przemijajacego $wiata i zyje posréd stworzen, ktére az dotad
jecza i wzdychaja w bélach rodzenia i oczekuja objawienia sie
dzieci Bozych™®, Aczkolwiek slabos¢ w catonkach Kosciota nie
znika, to manifestacja swietosci jest najbardziej przekonujacym
argumentem wiarygodnosci Kosciota.

Andrzej Napiérkowski, zwracajac uwage na réznice pomie-
dzy zyciem Kosciola pielgrzymujacego a wypelnieniem jego
egzystencji w przyszloici eschatycznej, podkresla, ze przyszle
»powolanie Kosciola jest tym, w czym ugruntowana jest jed-
no$¢ pielgrzymujacego i ziemskiego Kosciola”®. Wspominany
znak $wietosci Kodciola w jego $wigtych, stanowi ostateczna
postac misji Kodciota majacej na celu doprowadzi¢ wierzacych
do jednosci z Tréjca Swieta®, Kosciol jest wiec swiety w tych,
ktérzy zyja w Chrystusie — swietych, blogostawionych — na czele
z Najéwietsza Maryja Panna. Poprzez wieki Kosciola rozsiewali

8 Por. KK 48; KK 8.

% KK 48. Por. K. Gézdz, Koseidt, w: Leksykon teologii fundamentalnej,
dz. cyt., 5. 679: ,Koéciol jest zatem jednoczeénie grzeszny i swiety;
[...] tradycja katolicka ujmuje te rzeczywistos¢ nie tyle na plaszczyznie
koniunkeji, ile bardziej rozlacznie, co wspélczednie wyraza sie w réz-
nych sformulowaniach: 1. Kosciél jest jednoczeénie swiety i grzeszny
(L. Bouyer, H. Kung, K. Rahner), 2. Koiciél jest caly swiety, lecz jego
czlonkowie s3 grzeszni (Ch. Journet), 3. Kogciél jest swiety In Se, lecz
grzeszny w swoich czlonkach (Y. Congar). Stanowisko katolickie akcen-
tuje zatem grzech, ktéry dotyczy jedynie czlonkéw Kosciola (materiali-
ter), ale nie dotyczy samego Kosciota (formaliter); Koécidt jako taki jest
bez grzechu, gdyz egzystuje jedynie w jednoéci z Bogiem i w srodkach
tego zjednoczenia; zatem sam Koscié! nie jest naznaczony grzechem,
lecz jedynie jego cztonkowie”,

7 A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspélnota, dz. cyt., 5. 322

8 KK 48-51.
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oni wokét siebie odblask $wietoéci Boga, wiernie realizujac we-
zwanie do swietosci Jezusa Chrystusa. Kogciél ukazywal je po-
przez beatyfikacje i kanonizacje, a takze wspominajac $wietych
w liturgii®®,

W refleksji o $wigtoéci Kosciola wskazaé trzeba na Maryje
jako jego forme™. Wiara katolicka méwi o Niej, streszczajac nie-
jako w Jej osobie nauke o wspéipracy ludzkiej w dziele odkupie-
nia. Ta sama biblijna symbolika uzywana byla zaréwno w sto-
sunku do Kosciola, jak i do Maryi, a jej zastosowanie stanowilo
co$ wiecej niz tylko paralelizm, ukazujac przecinanie sig zadan
Maryi oraz Kosciola™. Jak zauwaza Sobér Watykanski II, ,w mi-
sterium bowiem Ko$ciola, ktéry sam takze stusznie jest nazywa-
ny matka i dziewica, Blogostawiona Dziewica Maryja idzie przed
nami, stanowiac najdoskonalszy i jedyny wzér zaréwno dziewi-
cy, jak i matki [...]. Koci6l rozwazajac Jej tajemnicza Swigtosc,
nasladujac mitoéé¢ oraz wypelniajac wiernie wole Ojca, dzigki
przyjmowanemu z wiara stowu Bozemu, sam staje si¢ matka:
przez przepowiadanie bowiem i chrzest rodzi do nowego i nie-
smiertelnego #ycia dzieci poczete z Ducha Swietego i zrodzone
z Boga. On takze jest dziewica, ktéra nieskazitelnie i w czystosci
dochowuje wiary danej Oblubiencowi, a nasladujac Matke swego
Pana, moca Ducha Swietego zachowuje dziewiczo nienaruszona
wiare, mocna nadzieje i szczera mitos¢™™.

Kilka uwag na zakoniczenie
Swietos¢ Kosciola posiada wiec swoje zrédlo w Bogu samym.

To Bég udziela swietoéci calej ludzkosci w historii zbawienia,
w pelni zag w Jezusie Chrystusie i postanym przez Niego darze

6 Por, A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspolnota, dz. cyt., s. 322.
7 Por. KK 63.

7 Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, dz. cyt., 5. 261-263; 272.
72 KK 63-64.
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Ducha. Kosciolowi w jego podazaniu za Chrystusem.towarzyszy
On az do korica dziejéw, zgodnie ze swoja obietnica. Cieszac sie
tym towarzyszeniem, jako wspolnota Bosko-ludzka Koscié! sta-
nowi w ten sposéb otwarty znak zbawienia dla catej ludzkosci.
To w nim ludzkos¢ moze realizowaé ofiarowang $wietos¢ i poste-
powac na jej drogach.

Swietoé¢ ta obecna jest w Kosciele w darach obiektywnych,
a w otwarciu na Boza taske moze by¢ realizowana w osobistym
i wspélnotowym zyciu wierzacych. Wsréd daréw tych sa: podje-
cie wezwania do nawrécenia, stuchanie i coraz mocniejsze weie-
lanie w zycie Stowa Bozego, taska sakramentéw oraz stuzebne
trwanie we wspélnocie. Wyrazistym znakiem $wietosci w Ko-
$ciele kazdego miejsca i kazdego czasu sa za$ jego wierni, po-
przez swoje swiadectwo zycia, jak tez $wieci Kosciota.



