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Matteo Ricci i jezuicka metoda akomodacyjna*

Przeci¢eny Europejezyk, zapytany o wymienienie stron §wiata, bez wahania odpo-
wie: pétnoc, potudnie, wschéd, zachéd. Natomiast kazdy Chiriczyk do powyzszego ze-
stawu bez watpienia dofaczy jeszcze jeden, bodajze najwazniejszy kierunek: srodek. Bo
tez Chiny w wyobrazeniu ich mieszkaricéw od prawiekéw miaty budowe koncentrycz-
ng: w centrum Pafistwa Srodka znajdowata si¢ jego stolica — Pekin (geograficznie jest to
oczywidcie dalekie od prawdy!), w centrum Pekinu byt patac cesarski zwany Purpuro-
wym Zakazanym Miastem (Zijincheng), a tam posrodku dziedzifica wzniesiony zostat
Pawilon Najwyzszej Harmonii (Tzihedian). Posrodku tego pawilonu, spowitego dy-
mem unoszacym si¢ z kadzielnic, zasiadat na tronie cesarz, ziemski Mandatariusz Nie-
ba. I tak jak Gwiazda Polarna trwa nieruchomo na $rodku nicba, a wszystkie pozostate
ciafa niebieskie kraza wokét niej, tak i cesarz — Syn Nieba trwat nieruchomo w centrum
krazacego $wiata, faczac ziemie i cztowieka z niebiosami.

Ta uprzywilejowana pozycja wptywata réwniez na range Panstwa Srodka (Chung-
-kuo) wobec otaczajacych je innych krajéw (wai-kuo), ktérych mieszkancy — ludy
fowieckie i pasterskie — w stosunku do osiadtych Chificzykéw zajmujacych sie rol-
nictwem, stali na duzo nizszym poziomie kulturalnym. Stao si¢ to zrédfem nie tyle na-
cjonalizmu, co raczej ,kulturalizmu”! Chificzykéw, ktérzy zdawali sobie sprawe z wyz-
szoci whasnej cywilizacji, z jej oryginalnosci i uroku, oddziatujacego tak silnie na inne
ludy, ze niemal zawsze barbarzyficy, ktérzy weszli w orbite wplywéw chinskiej cywiliza-
¢ji, stopniowo porzucali wlasne obyczaje, upodabniajac sie do mieszkaricéw Paristwa
Srodka. Swiadomos$¢ whasnej wyzszodci okreglata stosunek Chinczykéw do innych kra-
jow — po prostu nie budzily one ich zainteresowania, a kontakty z innymi, nawet tak
wysoko rozwinigtymi cywilizacjami, jak np. hinduska, nie wptywaty na zmiang wyobra-
zenia Chiriczykéw o $wiecie i rzadzacych nim zasadach.

Ta sytuacja zdeterminowata zachowanie misjonarzy jezuickich, keérzy w XVI wie-
ku przybyli do Paristwa Srodka z zamiarem poszerzenia Chrystusowej Owczarni o bez-
kresne chifiskie przestrzenie. Staneli oni przed trudnym zadaniem, poniewaz, by dosta¢

*  Praca naukowa finansowana ze srodkéw 1 Cf. W. Franke, China and the West.
Komitetu Badan Naukowych w latach 2004~ The Cultural Encounter, 13th to 20th Centuries,
-2005 jako projekt badawczy. New York 1967, s. 22-23.
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si¢ do Chin, trzeba bylo zyskaé uznanie Chinczykéw. Pojawilo si¢ pytanie, jak to uczy-
ni¢, skoro od niepamigtnych czaséw wszyscy obcokrajowcy byli uwazani za barbarzysn-
céw rozmifowanych w wojnie i niechetnych prawom??2 Jedynym sposobem byto znale-
zienie wlaéciwych przedstawicieli, ktérzy dzieki zaletom swych charakteréw oraz wy-
sokim kwalifikacjom moralnym i naukowym zmieniliby przekonanie Chinczykéw
o przybyszach z Zachodu. Cnoty te zbiegly si¢ w osobie wloskiego jezuity Matteo
Ricciego, ktéry otworzyt chrzeécijaistwu wrota Pafistwa Srodka.

Matteo Ricci urodzit si¢ we Wioszech w rodzinie szlacheckiej 3 grudnia 1552 r. — te-
go samego dnia, w ktérym na wyspie Shangzhuan zmart jezuita Francis Xavier (1506-
-1552)3, ideolog chrystianizacji Chin, pézniejszy $wiety i wielki patron misji. Czy byt to
pierwszy sygnal od przeznaczenia, ktére zaplanowalo jego éciezke na Daleki Wschéd juz
w chwili narodzin? Byé¢ moze. Rodzina miata wszakze wobec Matteo inne plany i skie-
rowata go do Rzymu na studia prawnicze. Pobyt w Wiecznym Miescie stat si¢ jednak
doskonaty okazja, by wyjé¢ naprzeciw przeznaczeniu. Ricci przerwat studia prawnicze
i wstapit do nowicjatu jezuitéw u éw. Andrzeja na Kwirynale. Decyzja ta wywotata po-
dobno wielki opér ojca, ktéry wyprawit si¢ nawet do Rzymu, zeby przeszkodzié syno-
wi. Anegdota podaje, ze w czasie podrézy ojciec Ricciego zostat dotkniety nagla, tajem-
nicza goraczky, co odczytat jako znak z nieba i z tej przyczyny zawrécit do domu, skad
postat synowi swoje blogostawieristwo.

Nastepnie Matteo Ricci podjat studia w Collegium Romanum, gdzie zdobyt wie-
dz¢ z zakresu teologii, filozofii, retoryki i matematyki. Jednym z jego nauczycieli byt
o. Christoph Clavius (1538-1612)%, jeden z najwickszych éwczesnych matematykéw

2 Takie wladnie wrazenie pozostawili po lakee i Japonii). W 1552 r. powrécit do Goa,

sobie pierwsi Portugalezycy, ktérzy dotarli
do Chin. Kiedy w 1517 r. przyptyneli do Kan-
tonu, podczas udzielanych im audiencji nie
przestrzegali ceremoniatu i zachowywali sie
butnie jak prawdziwi barbarzyricy. Chinskie
kroniki nie bez zgrozy przekazuja, ze Portu-
galczycy porywali lub kupowali mate dzieci,
ktére pézniej gotowali i jedli. Cf. W. Franke,
op. cit,, s. 29.

3 Francis Xavier (Franciszek Ksawery)
(1506-1552) — urodzit si¢ 7 kwietnia 1506 r.

w Castillo de Javier (Nawarra). Byt bliskim
wspéipracownikiem Ignacego Loyoli (wraz

z nim zfozyt §luby czystosci i ubdstwa

W 1534 I., a W 1§37 I. przyjat $wigcenia kaptan-
skie — byt jednym z pierwszych zakonnikéw
Towarzystwa Jezusowego). Mianowany przez
papieza Pawla III legatem papieskim na Dale-
ki Wschéd wyruszyt w 1540 r. do Indii. Pro-
wadzif tam owocng dziatalno$é misyjna

(w Goa, na Wybrzezu Malabarskim, w Ma-

poniewaz zostat przez Loyole mianowany pa-
tronem Nowo utworzonej prowincji, obejmu-
jacej portugalskie Indie Wschodnie wraz z sa-
siednimi obszarami. W kwietniu 1552 r. wyru-
szyt do Chin z zamiarem dotarcia do Pekinu,
ale zmarf w drodze 3 grudnia 1552 r. na wyspie
Shangzhuan (§w. Jana) u wybrzezy Chin, nie-
opodal Kantonu. Kult Franciszka Ksawerego
rozpoczat si¢ tuz po jego $mierci. Kanonizo-
wany zostal w 1622 r. przez papieza Grzegorza
XV. W roku 1927 papiez Pius XI ustanowit go
(wraz ze $w. Teresg od Dziecigtka Jezus) pa-
tronem misji zagranicznych catego Kosciofa.
4  Christoph Clavius (Klau) — ur. w 1538 r.
w Bamberdze, zm. 6 lutego 1612 r. w Rzymie.
Do Towarzystwa Jezusowego wstapit w 1555 r.
w Rzymie. Po studiach w Coimbrze (Portu-
galia) kierowat od 1565 r. katedra matematyki
w Collegium Romanum. Brat udziat w przy-
gotowaniu jezuickiego ratio studiorum. Z po-
lecenia papieza Grzegorza XIII byt jednym
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i astronoméw. Ta wiedza po latach okazata si¢ szczegdlnie przydatna, kiedy to wlasnie
ogromna erudycja wloskiego jezuity stala si¢ dlan przepustka do serca Chin. Przedtem
jednak przez Portugali¢ i Mozambik dotart Matteo Ricci do Goa w Indiach. Tam do-
konczyt studia teologiczne, jednocze$nie wykladajac nauki humanistyczne w miejsco-
wym kolegium jezuickim. W tym czasie otrzymat tez $wigcenia kaptanskie.

Alessandro Valignano (1539-1606), wizytator jezuitéw w Azji Wschodniej, ktéry
z wielkim zapatem odnosit sie do idei szerzenia wiary katolickiej w Chinach, wezwat do
Makao kilku jezuitéw, by — po starannym wyuczeniu si¢ tam jezyka chinskiego — byli
gotowi do podjecia dziatalnosci misyjnej. W jednym ze swych pism Valignano zalecat:
.Niech si¢ biorg do nauki j¢zyka mandarynéw, do czytania i pisania po chinsku, do po-
znawania obyczajéw i tego wszystkiego, co jest konieczne, aby przystapi¢ do akgji [...].
Bo doprawdy, dopéki cho¢ kilku z naszych nie pozna mowy mandarynéw, nie ma co
mysle¢ o skutecznym, tak upragnionym nawréceniu Chin”.5 Wséréd wybranych do
misji chinskiej byli Michaele Ruggieri (1543-1607)¢ i Matteo Ricci, ktéry 26 czerwca
1582 r. opuscit Goa i w sierpniu tegoz roku przybyl do Makao. Tam rozpoczat nauke je-
zyka i obyczajéw, w czym wielka pomocg byta jego fenomenalna, wrecz fotograficzna
pami¢¢, wspomagana dodatkowo przez rozmaite mnemotechniki’, co pozwolifo mu
w stosunkowo krétkim czasie opanowaé mowe mandarynéw.

W latach 1582-1583 na zyczenie o. Valignano Ricci caly czas przebywat w Makao
i uczyl si¢ jezyka, obyczajéw i filozofi chiniskiej. Strategia jezuicka, zasugerowana juz
przez Francisa Xaviera, rozwinigta przez Alessandro Valignano, a doprowadzona pézniej
do perfekcji wlasnie przez Matteo Ricciego, opierata sie na zatozeniu, ze z Chificzykami
nalezy si¢ porozumiewaé w ich wlasnym jezyku i prowadzi¢ z nimi dialog przy pomocy
termin6éw odnoszacych si¢ do ich whasnej kultury. By méc podjaé taki dialog, trzeba by-
fo doréwna¢é wiedza uczonym chifskim, pozyska¢ ich przychylnoéé, a nastepnie za ich
posrednictwem rozwija¢ dzielo misyjne. Dlatego jezuici zdecydowali si¢ wystepowaé
w Pafistwie Srodka przede wszystkim jako ludzie nauki i poprzez ukazanie dziedzictwa

z gléwnych twércéw kalendarza gregoriani-
skiego. Dzigki swym dziefom matematycz-
nym i wykladom uniwersyteckim zyskat
miano Euklidesa XVI wieku. To wasnie
dzieta Claviusa jako pierwsze zostaly przettu-
maczone przez Matteo Ricciego na jezyk
chinski.

s Cyt.za: G. Andreotti, fezuita w Chinach,
Krakéw 2004, s. 28.

6 Michaele Ruggieri (1543-1607) — whoski
jezuita, misjonarz i podréznik. Wraz z Mat-
teo Riccim zamieszkiwal przez pewien czas

w mieécie Zhaoqing, gdzie prowadzit akcje
ewangelizacyjng i studiowat jezyk oraz kultu-
re Chin. W 1588 r. zostal wystany przez
zwierzchnikéw do Rzymu z pro$ba, by papiez
zaproponowat cesarzowi chifiskiemu przyje-

cie papieskich ambasadoréw. Z powodu nie-
sprzyjajacych okolicznosci (w tym czterech
pontyfikatéw w ciagu dwéch lat) plan papie-
skiego poselstwa nie zostal zrealizowany. Po
niepowodzeniu swojej misji Ruggieri nie po-
wrécit do Chin, zostal przydzielony najpierw
do kolegium w Noli, a potem w Salerno,
gdzie zmart w 1607 r.

7 Po kilku latach pobytu w Chinach, prze-
bywajac w Nanchang, Ricci zaprezentowat
miejscowym uczonym swoja fenomenalng
pamieé: kazal im zapisa¢ 500 przypadko-
wych, nie powiazanych ze sobg znakéw,

a po jednokrotnym przeczytaniu powtérzyt je
w tej samej kolejnosci i w porzadku odwréco-
nym, co wzbudzito powszechne zaskoczenie

i uznanie.
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naukowego Zachodu oraz jego moralnosci opartej na doktrynie chrzescijanskiej dazyli
do uéwiadomienia Chificzykom podobiefistwa i réwnorzednosci ich kultury z kulturg
europejska. Takie zréwnanie obu kultur pozwalato na wymiang do$wiadczen, keéra
w przyszlosci miata sig przystuzy¢ porozumieniu umystow, a w konsekwencji takze dusz.
Do petnienia tego zadania Matteo Ricci przygotowywal si¢ bardzo solidnie.

W tym czasie o. Ruggieri urzadzat juz z kupcami wyprawy do Kantonu8. Efektem
takich wyjazd6w bylo zaproszenie Wang Pan, prefekta miasta Zhaoqing, by jezuici osie-
dli w jego miescie®. Jedynym warunkiem stawianym przez prefekta bylo przyjecie przez
nich stroju i wygladu (ogolone glowy) buddyjskich mnichéw tzw. bonzéw. Zakonnicy
i zaproszenie, i warunek przyjeli z zadowoleniem, gdyz zgadzato si¢ to z ich koncepcjg
upodobnienia si¢ do Chificzykéw. Mimo przywdziania miejscowego stroju budzili jed-
nak ogromne zainteresowanie tamtejszej ludnosci, a zwlaszcza dostojnikéw, keérzy
chetnie odwiedzali skromne mieszkanie jezuitéw, podziwiajgc chrzeécijaniskie obrazy
i przedmioty kultu. Najwigksze zainteresowanie budzita duza liczba wspaniale zdobio-
nych ksigzek.

Potwierdzato to wezeéniejsze obserwacje jezuitéw, ze Chificzycy niezwykle wysoko
cenig wiedze i nawet najdzielniejszy dowédca chyli czoto przed uczonym. Dlatego to
whagnie ksiazke uczynili jezuici swoim najwazniejszym orgzem w walce o zbawienie dusz
Chifczykéw i w Zhaoging wspélnie opracowali utwor, prezentujacy histori¢ chrzesci-
janstwa i bedacy wykladnia podstawowych zasad religii katolickiej pt. Tianzhu Shiyi
(Prawdziwa wykfadnia Pana Niebios). Katechizm ten zostat wydrukowany pod koniec
1584 1. — byla to pierwsza ksigzka wydana przez Europejczykéw w Chinach. Tutaj po raz
pierwszy drukiem ukazalo si¢ okreslenie Tianzu — Pan Nieba, ktérym Ruggieri i Ricci
postugiwali si¢ dla oddania pojgcia Boga w jezyku chinskim!°. Odejscie od faciniskiego
terminu Deus byto odwaznym i rewolucyjnym krokiem, wyraznie pokazujacym, w ja-

8  Zagraniczni kupcy mieli zakaz handlu 9 W rzeczywistoéci pozwolono im zamiesz-

na obszarze Paristwa Srodka. Wolno im byto
jedynie przebywaé w Makao i dwa razy do
roku wyprawia¢ si¢ do Kantonu w celu doko-
nania zakupéw. Bylo to zwigzane z odwieczna
polityka Pafistwa Srodka, gdzie przybycie
kupcéw wiazalo sig zawsze z misja dyploma-
tyczng, z przyjazdem poselstwa wiozacego
trybut dla chifiskiego cesarza i pozostawato
pod cista kontrolg chirskich urzednikéw.

Z tego wzgledu handel prowadzony przez ob-
cych kupcéw nie byt dla Chiriczykéw warto-
écig samg w sobie, lecz stanowit czgs¢ systemu
trybutarnego, zjawisko towarzyszace wyda-
rzeniom politycznym. Natomiast dla Portu-
galczykéw liczyt sig przede wszystkim zysk

z transakdji i nie traktowali handlu w katego-
riach politycznych. Cf. W. Franke, op. cit.,

s. 25-26.

kaé¢ na samych obrzezach miasta, w poblizu
éwiatyni, ktéra miata gwarantowaé, ze cudzo-
ziemcy nie sprowadza na okolicg jakiegos nie-
szczgscia.

10 Nazwa Tianzhu— Pan Nieba, zostata
przez Ricciego i Ruggieriego wybrana dla od-
dania pojecia Boga w oparciu o nazewnictwo
przyjmowane przez samych Chificzykéw,
ktérzy w religii naturalnej najwyzsze béstwo
nazywaja Niebem. Chrzescijariski Pan Nieba
— jako wtadca Nieba — miat by¢ zatem waz-
niejszy od czczonego przez Chificzykéw Nie-
ba. Ricci postugiwat si¢ tym whasnie okresle-
niem w swoich pismach, ale juz jego nastgpca
na stanowisku przetozonego misji chifiskiej
Nicolo Longobardo (1565-1655) uzyskat

w 1628 1. usuniecie tej nazwy z uzycia, z wy-
jatkiem samych pism Ricciego.
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&=m kierunku zamierzajg p6jé¢ jezuici w swoich poczynania ewangelizacyjnych, adaptu-
w2c 1 2komodujac miejscowe zwyczaje czy terminy na potrzeby religii katolickiej.

Niewatpliwie nie bylo to fatwe zadanie. Przebywajacym w Zhaoqing misjonarzom
sowarzyszyla podejrzliwo$é otoczenia. W 1589 r. na skutek przesladowar nowego wice-
~&rola oraz knowar miejscowych mnichéw buddyjskich, po rozstaniu z o. Ruggierim,
sxory rok wezesniej zostal wystany z poselstwem do Rzymu, Matteo Ricci przeniést sie
2o Shaozhou. Spedzit tam szes¢ lat, uczac sie i nauczajac Chificzykéw, i to nie tyle prawd
wiary, co raczej nauk Scistych, matematyki, astronomii, kartografii. Odkrywat przed ni-
mi rajniki dziatania zegaréw mechanicznych oraz tajemnice pryzmatéw. Réwnoczeénie
wioski jezuita sam studiowal filozofig chiniska i ttumaczyt najwazniejsze dzieta z tej dzie-
“ziny na facing, zeby przyblizy¢ je wspétbraciom, ktérzy w mniejszym stopniu opano-
wali jezyk chifski.

Dziefem, ktére przyniosto Matteo Ricciemu najwigksze uznanie i skierowato na
micgo uwage samego cesarza, byta mapa éwiata — pierwsza w Chinach mapa cafego glo-
ou ziemskiego, ukazujgca faktyczne rozmiary Chin i otaczajacych je paristw, o keérych
w chinskiej tradycji méwiono, ze w sumie nie s3 wicksze od matej chinskiej prowincji.
Uzupelniona opisami w jezyku chiriskim mapa stawata sie dla wyznajacych zasade izo-
cjonizmu Chificzykéw gtéwnym narzedziem poznania Zachodu. Zeby jednak nie ob-
=22ac ich dumy narodowej, w kolejnych wersjach wydawniczych Ricci przerysowat ma-
o z poszanowaniem dla chiriskiej tradycji i umiescit Paristwo Srodka w jej czeéci cen-
wmalnej!!. W ten sposéb pozyskiwat przyjaciét, keérzy zdobywali dzigki niemu wiedze,
2 stopniowo zaznajamiali si¢ réwniez z religig katolicka i czg$é z nich decydowata sie na
przyjecie chrztu.

Podczas pobytu w Shaozhou Ricci oraz jego towarzysze za namows chiniskich przy-
raciot porzucili stroje kojarzone z buddyjskimi mnichami i przywdziali ubrania zblizo-
a< do stroju konfucjanskich uczonych, zapuscili wlosy i brody, zaczeli nosi¢ nakrycia
glowy. Przywdziewajgc szat¢ uczonego, w pewien sposéb jezuici zmienili swoj status
spofeczny, a mandaryni mogli teraz traktowa¢ ich jak réwnych sobie, gdyz pozycja
uczonego byla niepomiernie wyzsza niz mnicha buddyjskiego.

W 1595 1. Matteo Ricci bez zalu opuscit Shaozhou i udat si¢ do Nankinu. Po obfi-
mujacej w niebezpieczefistwa i nieprzyjemnosci podrézy, dotart do celu 31 maja 1595 .
Tam jednak nie spotkal si¢ ze zbyt mitym przyjeciem — dostojnicy, z ktérymi wezedniej
utrzymywal przyjacielskie kontakty, teraz woleli go unika¢, gdyz jako obcokrajowiec
stanowit zagrozenie w kregach dworskich (obcokrajowiec byt automatycznie podejrze-
wany o szpiegostwo, a przynajmniej o popieranie Japonii, z keérg Chiny byty wéwczas
w stanie wojny). Otoczony podejrzeniami i oskarzeniami w niespetna miesigc po przy-

jezdzie do Nankinu, Ricci zdecydowat sie wycofa¢ do Nanchang.

11 Kiedy w19 lat po swym przybyciu do wat m.in. znakomity mandaryn Li Zhizao,
Chin Matteo Ricci osiedlif si¢ w Pekinie, ce-  ktéry nalezat do poplecznikéw misjonarzy na
sarz Wanli zaméwit u niego kolejng edycj¢ tej  cesarskim dworze. Cf. G. Andreott, op. cit.
mapy, powickszonej i wzbogaconej o dodat-  s. 99.

kowe szczegdly. Przy jej realizacji wspétpraco-
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W Nanchang, miecie intelektualistéw, Ricci zaprezentowal si¢ ze swej najlepszej
strony — jak zawsze uprzejmy i blyszczacy erudycja, wykwintnie ubrany odwiedzat miej-
scowych dostojnikéw. Byt to dodatkowy atut Matteo Ricciego — bowiem posiadat on
wielki urok osobisty i ogromng zdolnoé¢ adaptowania si¢ do chiniskich obyczajéw!2, co
otwieralo przed nim ludzkie serca, a takze drzwi do wielu waznych oséb, totez szybko
nawiazat w Nanchang waine kontakty i zaprzyjaznit sig cesarskimi krewnymi: ksieciem
Jian’an i ksieciem Lean. Ricci przez caly czas glosit, ze przybyt do Panstwa Srodka, by
zadzierzgnaé wigzy przyjazni pomiedzy Europejczykami i Chinczykami'3. Ten swoj za-
miar popart podczas pobytu w Nanchang publikacja napisanego dla ksigcia Jian’an trak-
tatu O przyjazni (Chiao-yu lun), pierwszego dzieta, jakie osobiscie napisat po chinsku.
Rozprawa ta zbierala i prezentowata poglady myglicieli Zachodu na istotg przyjazni ja-
ko duchowego zwiazku, wspélnoty mysli i uczué. Ricci zacytowat w niej maksymy i wy-
powiedzi m.in. Cycerona'4, Seneki, Plutarcha, $w. Augustyna, a nawet Erazma z Rot-
terdamu, interpretujac je w duchu konfucjaiskim!5. Byto to charakterystyczne dla Ric-
ciego budowanie mostéw miedzy cywilizacjami, umozliwiajace lepsze wzajemne zrozu-
mienie. Traktat wzbudzit wéréd chifiskich intelektualistéw wielki entuzjazm i stanowit
dla nich inspiracj¢ oraz dowéd na istnienie glgbokiej mysli filozoficznej na Zachodzie!®.

W dotychczasowych dziataniach, skierowanych zwlaszcza na przetamanie nieufno-
éci micjscowych hierarchéw, niewiele bylo z prawdziwej dziatalnosci ewangelizacyjnej.
Ricci mial pelng éwiadomo$¢, ze podjecie jakichkolwiek zdecydowanych dziafasi jest
uzaleznione od uzyskania zgody cesarza. Poniewaz poselstwo ze Stolicy Apostolskie]
do cesarza chifiskiego, w celu zorganizowania ktérego pojechat do Europy przed laty
o. Ruggieri, nie doszlo do skutku, jezuici postanowili podjaé dziatania samodzielnie.

W sierpniu 1597 r. Ricci zostat ustanowiony przetozonym misji w Chinach z zada-
niem dotarcia na dwér cesarski w Pekinie. Poniewaz pierwsza préba osiedlenia si¢ w sto-
licy cesarstwa byfa nieudana, totez zeby nie zniszczy¢ catkowicie swego z takim trudem

12 Albert Chan przytacza opinig filozofa

Li Chih o Matteo Riccim: ,,Among all the
people I have come across, I have never met
one equal to him [Ricci]. Some of them are
too insolent, others too cringing: either they
are too ostentatious or too retiring. Indeed,
he is gifted man: inwardly he is very intelli-
gent, outwardly he is simplicity itself”.

Cf. A. Chan, op. cit., s. 160.

13 Przyjazn, cnota i nauka byly dla Ricciego
warto$ciami nierozerwalnie ze sobg pofaczo-
nymi, a za gtéwna dewize przyjmowat: ,Spo-
tykaé przyjaciét poprzez dyskusje literackie

i kultywowa¢ cnote poprzez przyjazi”. Cyt.
za: Albert Chan, Late Ming Society and the Je-
suit Missionaries, [w:] Charles E. Ronan, Bon-
nie B.C.Oh. (red.), East meets West. The Jesuits
in China, 1582-1773, Chicago 1988, s. 159.

14 Najczesciej cytuje Ricci fragmenty

z De amicitia, autorstwa Marka Tuliusza Cy-
cerona.

15 Relacja migdzy przyjaciétmi byta jedng

z pigciu podstawowych konfucjanskich rela-
cji, regulujacych zycie spoteczne i pafistwowe.
Pozostate zaleznosci to: ojciec i syn, maz i zo-
na, zwierzchnik i poddany, starszy i mtodszy
syn.

16 Jak podaje Albert Chan, filozof Li Chih
(1527-1602) byt pod tak wielkim wrazeniem
Ricciego i jego utworu, ze nakazat skopiowa¢
traktat i rozestat go do swoich przyjaciét

w réznych prowincjach. Od tego czasu ukazat
sie drukiem kilkakrotnie, tak w Europie, jak
iw Chinach. Cf. A. Chan, op. cit.,

s. 158, 167.
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budowanego autorytetu, Ricci postanowit wycofaé si¢ do Nankinu, gdzie tym razem
przyjeto go bardzo dobrze. Nankin byt tez miejscem pierwszych znaczniejszych sukce-
sow ewangelizacyjnych. To stad wystat Ricci swoim wspétbraciom cata kolekcje rzezbio-
nych, poztacanych béstw, jakie dostat od nawréconego na katolicyzm, wraz z caly rodzi-
n3, mandaryna Pawta-Cin — byt to fup pochodzacy z walki z pogafistwem i zabobonem.

Sukcesy w Nankinie zachecily do ponownego podjecia starafi o podbéj Pekinu.
18 maja 1600 r. Ricci wraz z 0. Diego de Pantoja (1571-1618), zaopatrzony w bogate da-
ry dla cesarza, wyruszyt do Pekinu. Podréz na kilka miesiecy przerwat jeden z dworskich
eunuchéw Ma Tang, ktéry przetrzymywat jezuitéw pod zarzutem szykowania zamachu
na zycie cesarza, ale ostatecznie to wlaénie sam cesarz Wanli nakazat sprowadzi¢ ojcéw
na swéj dwér. Do Pekinu przybyli 24 stycznia 1601 1., co odnotowaly oficjalne kroniki
dynastii Ming. Drobne nieprzyjemnosci zwiazane z walka urzednikéw o wplywy skosi-
czyly si¢ wkrétce, a cesarz z zadowoleniem przyjat dary, wéréd keérych oprécz wizerun-
kéw Chrystusa i Matki Bozej byly takze m.in. zegary, mapa éwiata, dwa pryzmaty i rég
nosorozca. Jezuitom pozwolono po pewnym czasie zamieszkiwaé u zaprzyjaznionych
dostojnikéw, spedzali wige czas na modlitwie, nauczaniu i gloszeniu swojej wiary, co
szybko zaczefo przynosié¢ owoce.

W érodowisku intelektualnym Pekinu rumieficéw nabrata takze praca naukowa
Ricciego — wydawat napisane wczeéniej utwory, dokonywatl kolejnych tlumaczes,
a przede wszystkim pracowat nad udoskonalong wersja opublikowanego juz wezeéniej
katechizmu Tianzhu Shiyi, gdzie w formie dialogu pomiedzy przedstawicielem chis-
skiej elity kulturalnej a wyksztatconym chrzeécijaninem odstaniane sa podstawowe, acz
nie wszystkie, tajemnice wiary katolickiej. Utwdr ten spotkat si¢ w Europie z powazny-
mi zarzutami jako niepetny — nie przekazywat m.in. tak podstawowych prawd wiary jak
kwestia Tréjcy Swietej, weielenia czy odkupienia. Sam Ricci nie chciat jednak wyjasniaé
Chificzykom od razu wszystkich tajnikéw religii katolickiej, poprzestajac na wiedzy
podstawowej (,,We wszechéwiecie jest jeden Bég”.). Katechizm Ricciego atakowat po-
$rednio buddyzm i daoizm!7, natomiast przychylnie odnosit sie do konfucjanizmu!s,
W swoich studiach nad doktryng konfucjafiska, zwracajac si¢ ku jej pierwotnej, klasycz-
nej formie i odrzucajgc neokonfucjanizm z czaséw péznych Mingéw, Ricci doszedt do
- przekonania, ze jako zespdt zalecei moralnych konfucjanizm jest w wielu punktach
zbiezny z zalozeniami chrzeécijaistwa. Co wiecej, doskonate nauki Konfucjusza, we-

17 Taka postawa sprawita, ze takze w Chi-
nach katechizm nie spotkat si¢ ze zbyt wielka
przychylnoscig. Znacznie wigksza aprobate
zyskaly natomiast Paradoksy — Dziesig esejow
o niezwyktym cztowieku (Chi-jen Shih-pien),
czyli zbiér wyimaginowanych dialogéw pro-
wadzonych przez Ricciego z jego $wiatlymi
przyjaciétmi na rozmaite tematy moralne,
etyczne i filozoficzne, z powotywaniem si¢ na
poglady filozoféw greckich, a zwlaszcza Epik- |
teta. Dialogi mialy charakter dyskusji akade-

mickiej, utrzymanej w eleganckim stylu. Sam
Ricci przyznawal, ze zadna inna z jego ksia-
zek napisanych po chifisku nie wywotata tak
wielkiej sensacji i réwnie entuzjastycznego
przyjecia. Efektem lektury tej pozycji byto
kilka nawrécen wéréd chiriskich uczonych.
18 To za posrednictwem Matteo Ricciego
Europa poznata doktryne konfucjariska,

a takze samo imi¢ Konfucjusz, czyli zlatyni-
zowang forme chifiskiego Kong Fu Zi, czyli
Mistrza Kong.
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dtug Ricciego, whasnie w katolicyzmie znajdowaly harmonijne rozwinigcie i dopelnie-
nie!®. Dlatego, stosujac konfucjanskie terminy i pojecia, prébowat Matteo Ricci osadzi¢
chrze$cijafiska nauke w chifskim sposobie mysélenia.

Szacunek dla Konfucjusza, tak wazny dla spofeczeristwa chinskiego, stal sie pézniej
jednym z najwazniejszych (obok chinskiego imienia Boga oraz kultu przodkéw) punk-
téw tzw. sporu akomodacyjnego, ktéry w znacznym stopniu zawazyt na powodzeniu
dzialalno$ci misyjnej jezuitéw w Chinach2°. Obrzedy ku czci Konfucjusza byly niero-
zerwalnie zwigzane z zyciem urzedniczym Pafistwa Srodka?!, podobnie jak kult przod-
kéw stanowil podstawowy punkt dla modelu chifiskiej rodziny. Sktadanie w okreslo-
nych porach roku ofiar (jedzenia, kwiatéw, pachnidet, papierowych pieniedzy) przed
obrazami czy posagami Konfucjusza, przed ottarzami przodkéw, oznaczato szacunek
dla nich i nieprzerwang wigz pomi¢dzy kolejnymi pokoleniami. Ofiary stuzyty wyraze-
niu mifodci i wdzigcznosci wzgledem wielkiego nauczyciela, wzgledem dziadéw i pra-
dziadéw. W przekonaniu czgéci Chifczykéw obrzedy te miaty nawet wieksze znaczenie
dla Zywych niz dla zmartych, uczac mtode pokolenia szacunku dla ich zyjacych rodzi-
c6éw i krewnych.

Z tego wzgledu Matteo Ricci i przebywajacy na Dalekim Wschodzie jezuici akcep-
towali powyzsze obrzadki, nie dopatrujac si¢ w nich prakeyk religijnych ani zabobo-
néw22, Podkrelali, ze obrz¢dy te nie s3 zwiazane z zadnymi modtami i maja wylacznie
spoteczne znaczenie. Jako ze ich substancja byta z natury dobra, w przekonaniu jezu-
itéw nic nie stato na przeszkodzie, by réwniez nawréceni na wiare katolicka Chificzycy
mogli w nich uczestniczy¢, tym bardziej ze tylko poprzez zaakceptowanie elementéw
tradycyjnych religia Zachodu mogta w sposéb mniej bolesny zagniezdzié si¢ w Paristwie
Srodka. Wyrwanie nowo nawréconych z ich érodowiska rodzinnego i spolecznego,
z krggu domowych i pafistwowych rytualéw, oznaczatoby skazanie ich na ostracyzm,

19 Wiecej na ten temat cf. John D. Young,
Confucius and Christianity. The first Encoun-
ter, Hongkong 1983, passim.

20 Spér akomodacyjny rozgorzat pomiedzy
zakonem jezuitéw a franciszkanami i domini-
kanami, a takze w sercu samego Towarzystwa
Jezusowego. Misjonarzom jezuickim zarzuco-
no tolerowanie praktyk poganskich i batwo-
chwalczych oraz wypaczanie nauki chrzesci-
jafiskiej. 12 pazdziernika 1645 r. Congregatio
de Propaganda Fide wydata dekret potepiajacy
obrzadki chinskie i tolerowanie ich przez
misjonarzy. I choé 11 lat pézniej (23 marca
1656 r.) kolejny papiez, Aleksander VII,

w swym dekrecie uznat kult przodkéw i Kon-
fucjusza za obyczaje §wieckie, nie posiadajace
znaczenia religijnego, nie rozwigzalo to by-
najmniej sporu, ktéry na rozstrzygniecie mu-
siat czeka¢ do XX wieku. Ostatnim oficjal-

nym dokumentem sporu akomodacyjnego
byta instrukcja Plane compertum estz 8 grud-
nia 1939 r., skierowana do Koéciota w Chi-
nach przez Congregatio de Propaganda Fide,
ktéra uznata cywilny charakter pewnych ob-
rzadkéw zwiazanych z kultem przodkéw

i mifodcig ziemi ojczystej. Cf. George Mina-
miki, The Chinese Rites Controversy from Its
Beginning to Modern Times, Chicago 198s.

21 Panstwowe uroczystoéci ku czci Konfu-
cjusza odbywaty si¢ m.in. po szczgliwym
zdaniu egzaminéw urzedniczych, totez
uczestnictwo w nich oznaczato rozpoczecie
kariery w strukturach paristwowych i odrzu-
cenie ich oznaczatoby odrzucenie catej struk-
tury panstwowej.

22 Szerzej na ten temat cf. George Mina-
miki, op. cit., rozdz. The Position of Matteo
Ricci, s. 15-24.
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pozbawialoby podstaw bytu i oparcia w najblizszych, a tym samym zamykatoby droge
do propagowania wiary za ich posrednictwem?3. Efektem tej postawy byt niewatpliwy
sukces ewangelizacyjny, jaki odnotowali jezuici podczas pierwszych 30 lat swej dziatal-
nosci w Chinach: udato im si¢ nawrécié okoto 2,5 tys. oséb. Co wazne, nie zaniedbano
akze pozyskiwania chinskich neofitéw do szeregéw zakonnych — w 1610 r., juz po
smierci Ricciego, w Chinach przebywato tyluz europejskich jezuitéw, co ich wspétbra-
ci chinskiego pochodzenia (8:8)24.

Cho¢ sytuacja ta mogta napawaé dumg, Matteo Ricci nie odczuwat petnej satysfak-
gji, gdyz nie udato mu si¢ doprowadzi¢ do nawrécenia cesarza?s ani tez nie zdotat wy-
jednac u niego pozwolenia na swobodne gloszenie wiary katolickiej w catych Chinach.
Wytezone dziatania w tym kierunku, obowigzki pracy misyjnej, naukowej i organiza-
cyjnej sprawily, ze przemeczony Matteo Ricci ostabt i zachorowat, a 11 maja 1610 r. wie-
czorem zmart. Sami Chiriczycy twierdzili, ze Ricci przebywat w Paristwie Srodka tak
diugo, ze nie powinien juz by¢ traktowany jak obcokrajowiec, lecz jak Chificzyk. Do tej
opinii przychylit si¢ réwniez cesarz Wanli, ktéry wyrazit zgode na jego pochéwek w sto-
licy i po dzi§ dzieh mozna ogladaé w zachodniej czgéci Pekinu w Teng Gong Zahlan
gréb Matteo Ricciego.

Ostatnie sfowa wloskiego jezuity miaty brzmie¢: »Relinquo vos in ostio ad magna
merita patefacto, sed non sine multis vel periculis vel laboribus” (,,Zostawiam was przed
drzwiami otwartymi na wielkie cele, lecz nie bez niebezpieczeristw czy trudéw”.)2s.
Przez te drzwi — raczej uchylone niz otwarte — wchodzili potem inni misjonarze, zaden
jednak nie zapisat si¢ tak wdziecznie w pamieci mieszkaficéw Pafistwa Srodka jak Mat-
teo Ricci, na ktérego poglady i metody ewangelizacyjne (powolne, acz skuteczne) po-
wotywali si¢ przez wieki zaréwno misjonarze, jak i sami Chificzycy.

23 Z drugiej strony jezuici wierzyli, ze na
skutek pogtebionej edukacji i lepszego pozna-
nia doktryny katolickiej przez chiiskich
chrzescijan stopniowo uda si¢ wyeliminowaé
watpliwe prakeyki lub zastapié je obrzedami
bardziej zgodnymi z nauka Koéciota.

24 Decyzjg wladz zakonnych w Rzymie
chinscy jezuici musieli poprzestaé na nizszych
$wigceniach i nie mogli zosta¢ kaptanami,

ze wzgledu na zbyt krétki czas bycia chrzeéci-
janami.

25 Cesarz Wanli nigdy nie spotkat si¢

z Matteo Riccim osobiscie, ale byt tak ciekaw,

jak Ricci wyglada, ze nakazat nadwornym
malarzom sporzadzié jego portret w wymia-
rach naturalnych. Otaczat go tez wielkim sza-
cunkiem, co znalazto wyraz w cennych poda-
runkach (rezydencja w Pekinie, pensja, pre-
zenty), a takze w fakcie wyrazenia zgody na
jego pochéwek w Pekinie.

26 Cf. N.Trigault, De Christiana expeditione
apud Sinas suscepta ab Societate lesu ...},
Augsburg 1615, s. 613.



