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Chrystus jako podstawa personalizmu chrze$cijanskiego

EDWARD SIENKIEWICZ

W dochodzeniu do najbardziej podstawowych danych na temat osoby ludz-
kiej, warto zauwazy¢, ze oprocz Scisle teologicznego i dogmatycznego charakteru,
oczywiscie przy wszystkich koniecznych zatozeniach, zawarta w Biblii madrosc¢
ma takze filozoficzny charakter. Mimo ze nie czesto probuje sie do niej siegac,
w takiej whasnie perspektywie i w warsztacie filozofa korzysta¢ z zawartej w niej
wiedzy, nie narazajac sie na zarzut pomieszania ptaszczyzn, to wydaje sie, ze tego
rodzaju préba, polegajaca na uczynieniu z filozoficznego odkrycia Biblii pierwsze-
go kroku, moze by¢ bardzo pouczajgca. Odnosi si¢ to takze do zagadnien zwigza-
nych z problematyka personalistycznagl

Jednak przy obecnym stanie interdyscyplinarnych poszukiwan, aby unikngé¢
nieporozumien, a zwlaszcza narzucania badanej rzeczywistosci interpretacji, wy-
pracowanej na zupetnie innym gruncie, musimy poprzesta¢ na stwierdzeniu, ze
cztowiek rozpatrywany jest w Biblii przede wszystkim w kontek$cie Boga, ktory
objawia sie jako wiadca $wiata i zarazem ostateczny gwarant panujgcego w nim
fadu. Innymi stowy, w perspektywie teologicznej, w ktérej byt ludzki ujmuje sie
jako wyjatkowa w otaczajacym go $wiecie, jednos¢. Cztowiek w Biblii jest jedno-
$cig skierowang ku Bogu i zwracajgca sie ku drugiemu cztowiekowi oraz osadzo-
na w przyrodzie nieozywionej. Jednos¢ ta nie jestjednak monolitem. Okazuje sie,
ze przez liczne zdolnosci i uwarunkowania staje sie bardzo ztozona i bardzo boga-
ta. Z problemem tym borykali sie takze autorzy natchnionych ksigg Starego Te-
stamentu, ktorzy w celu okreslenia bytu ludzkiego, zgodnie z doswiadczeniem, nie
odwotywali sie do poje¢ wypracowanych w innych kregach kulturowych2 Nie-

1Por. B. Widta, Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej, Warszawa 1996, s. 16.

2 Brak w Starym Testamencie stowa, adekwatnego do - pojawiajacego sie w historii mysli
i ksztattowania sie dogmatéw - terminu osoba, nie przesgdza jeszcze o nieobecnosci w Starym
Przymierzu problemu cztowieka. Postugujac sie inng od naszej i sobie wtasciwa terminologig Stary
Testament usituje odstania¢ owa niedefiniowalna, ale tez nie odrywang od konkretu, gtebie i ztozo-
no$¢ ludzkiej egzystencji, przebiegajacej w jej statym odniesieniu do Boga.
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mniej starali sie jak najwierniej oddac, realizujace sie w historii cztowieka, Obja-
wienie, ktore swdj najpetniejszy ksztatt osiaga w Jezusie Chrystusie, najpetniej tez
odstaniajacym rzeczywistos¢ ludzkiej osoby.

1 OSOBA LUDZKA W NOWYM TESTAMENCIE

Obraz cztowieka w Nowym Testamencie, w poréwnaniu chociazby z koncep-
cjami starozytnych filozoféw, a nawet Starym Testamentem, charakteryzuje sie
absolutng nowoscia. Podobnie nalezy tez méwi¢ o terminach, ktére wskazuja na
pojecie osoby. Mimo ze w zdecydowanej wiekszosci pochodzace ze Starego Te-
stamentu, w Nowym, znajdujg sie one pod wyraznym wptywem jezyka greckiego
i wysoko rozwinietej wowczas mysli hellenistycznej. Nie sa to jednak jedyne po-
wody owej nowosci i odkrycia zupetnie nowych horyzontéw w rozumieniu Swiata
osoby, ktére to odkrycie, takze przy pomocy filozoficznej recepcji, zacznie nabie-
ra¢ zupetnie innego tempa.

Juz Stary Testament, gtéwnie poprzez ksztattowanie pojeé zwigzanych ze
stworzeniem cztowieka, ukazuje go jako istote, wprawdzie stworczo zalezna od
Boga, ale tez dzieki temu wchodzaca z Bogiem w szczegdlng relacje. Cztowiek
bedacy obrazem Boga i noszacy w sobie Jego tchnienie jest zdolny do prowadze-
nia z Bogiem dialogu, wejscia w osobowy kontakt ze swoim Stworca3. Potwier-
dzeniem tej personalistycznej tezy jest takie oddanie czci Bogu, jako odpowiedz
na Jego akt stwérczy i mito$¢ do cztowieka, polegajace na przeksztatcaniu Swiata
zgodnie z Bozym prawem (Syr 17, 1-14). W Nowym Testamencie ta centralna o$
faczaca cztowieka z Bogiem, w Jezusie Chrystusie nabiera nowego znaczenia.
Stworzony przez Boga i powotany do czynienia sobie ziemi poddana, cztowiek,
poprzez zbawczy czyn Boga Cztowieka, wchodzi z Bogiem w nowg relacje4. Nie
niszczy ona, co mocno podkres$la teologia paschalna, relacji stworzenia, ale po-
przez owoce $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, nadaje jej nowa wartosc.
Stad pojawienie sie terminu nowe stworzenie. Nowe, poniewaz - przynajmniej
z personalistycznego punktu widzenia - bedace podstawa wyjatkowej integracji
elementu bosko-ludzkiego.

Nowy Testament cata swojg nowo$¢ i zarazem oryginalnos¢ czerpie z wyda-
rzenia Jezusa Chrystusa, ktore staje sie takze decydujace i z niczym nieporéwny-
walne w odstonieciu cztowieka przed samym sobg; ukazaniu kim jest w oczach
Boga, jaka posiada warto$¢ i wreszcie jakie jest ostateczne przeznaczenie jego

3 Por. S. Rosik, Personalizm podstawg pluralizmu chrzescijanskiego z uwzglednieniem
aspektu moralnego tej relacji, w: Tajemnica Cztowieka. Wokét osoby i mysli ks. Wincentego Grana-
ta, Lublin 1985, s. 337-338 i tenze, Powotanie chrzescijanskie. Zarys teologii moralnej, 1.1: Isto-
ta powotania chrzescijanskiego, Opole 1978, s. 56-83.

4Por. T. Wectawski, Abba. Wobec Boga Ojca, Krakdw 1999, s. 244.
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ztozonej struktury, ktéra w wielu obszarach jest ciagle osnuta tajemnicgs W kon-
tekscie tego wkasnie wydarzenia, umozliwiajgcego cztowiekowi spetnianie istot-
nej roli w misterium Boga6, trzeba spojrzec i przeanalizowaé, przejety za Septu-
agintg i uzyty 72 razy w Nowym Testamencie, podstawowy termin: prosopon.

Liczne komentarze, siegajac do etymologii tego terminu, wskazujg na pozorng
zewnetrzno$¢ w cztowieku, to co ukazuje sie naszym oczom, przez co go pozna-
jemy7. Niemniej przez te zewnetrzno$¢ wyraza sie i uwidacznia takze gtebia isto-
ty ludzkiej oraz bogactwo, ktére domaga sie szczegd6lnych srodkdw wyrazu, co
zdaje sie potwierdzac réwniez metaforyczne znaczenie tego stowa w Nowym
Testamencie. | tak, paralelnie do tekstu z Ksiegi Liczb (Lb 6,24), na obliczu Jezu-
sa promienieje, 1sni Boza chwata (2 Kor 4, 6; Mt 17,2; Ap 1, 16). W Jezusie Chry-
stusie réwniez, w Jego abliczu, Bog objawia rzeczywistosé, ktdrej dotad nikt nigdy
nie widziat (J 1,18; 14,9). W ludzkim, nawet zniewazonym obliczu Chrystusa (Mk
14,65), dokonuje sie najbardziej wyrazne odbicie chwaty Ojca, Jego istoty (Hbr 1,
3). Z tej, zawartej w Nowym Testamencie prawdy, wynikajg konsekwencje dla
calego zycia chrzescijanskiego, w ktérym wyznawcy Chrystusa powinnipromienieé
w Swiecie blaskiem cnét i daréw, jakie rozlewajg wokdt, dzieki zamieszkujacemu
w nich Duchowi Swietemu (2Kor 3, 7in.; 2Kor 3, 181 4, 2-6)8

Z dyskusjg wokot terminu prosopon, w Nowym Testamencie, wydaje sie by¢
zwigzany takze termin ciato - sarks i soma. Tym bardziej, ze p6zniejsze, dokony-
wane pod wptywem greckiej mysli, rozréznienia na ciato i dusze oraz w odniesieniu
do osoby ludzkiej ich teologiczne interpretacje, dos¢ czesto odwotujg sie do tekstow
Pisma Swietego, szczeg6lnie listow $w. Pawta. Nauka Apostota w tym wzgledzie
zmierzaw kierunku podkres$lenia wyjatkowej godnosci ciata cztowieka i odniesienia
go wprost do Boga, oddania go, powierzenia Panu, co ma miejsce przy okazji piet-
nowania przez Apostota niemoralnych i wynikajacych z pogariskich wptywow, za-
chowan wyznawcow Chrystusa (1 Kor 6,12-20). Poza tym w swojej nauce o grze-
chu Pawet dokonuje rozrdznienia soma i sarks. To ostatnie, to ciato oglagdane od
strony zniszczalnosci (np. okreslenie ludzkiego trupa) i tego wszystkiego, co tylko
ludzkie. Tak ujete ciato sarks jest opanowane przez grzech. Jego katalogéw Pawet
nie odnosi do ciata -soma, ktore ma by¢ wskrzeszone (1 Kor 6,14).

Okazuje sie jednak, ze réwniez ciato - soma, wyrazajgce osobe ludzka,
uksztattowana przez Stwérce i przez to zastugujace na szacunek, moze znajdo-
wac sie w niewoli nieprawosci, kiedy wptywa na nie, wcze$niej opanowane przez

5Por. B. Widta, Antropologia egzystencjalna..., dz. cyt., s. 76.

6Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka, Lublin 1999, s. 401.

7Por. B. G. Killel Theologisches Woérterbuch zum Neuen Testament, Band VI, Stuttgart
1959, s. 770.

8 Por. Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski ijego Swiete Pisma w Biblii chrzescijan-
skiej, Kielce 2002, s. 57-58.
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grzech, ciato - sarks (Rz 6,6; 6,16; 7, 20. 24; 8,3; Flp 3, 21)9 Tymczasem wie-
rzacy -jak podkre$la Pawet - takze w swoich ciatach, sg cztonkami Chrystusa
(1 Kor 6,15). Stad ich ciata nie mogg mie¢ nic wspolnego z grzechem, co zacho-
dzi wowczas, kiedy cztowiek grzeszy przeciw wiasnemu ciatu rozpustg i gdy ta-
czy sie np. z nierzadnica (6,16-18). Cztowiek za$, ktory taczy sie z Panemjest
z Nimjednym duchem (6,17). Mamy wiec do czynienia ze swoistg dwubieguno-
woscig: dazeniem cztowieka w Kierunku grzechu, nieczystosci, co okreslane jest
jednym ciatem z tymi, ktorzy sa w grzechu i dgzeniem, fgczeniem sie z Panem,
co jest okreslanejednym duchem. Powyzszy tekst zostaje uzupetniony, zawartg
w tym samym Liscie do Koryntian, nauka $w. Pawta O ciatach po zmartwych-
wstaniu (1 Kor 15,35-53), gdzie paralelnie przeciwstawiany jest sobie cztowiek
zmystowy i duchowy (15,44); to cojest w nim zniszczalne i $miertelne, z tym, co
jest niezniszczalne i nieSmiertelne (15,53). Zmartwychwstanie jednak caty czto-
wiek - moéwi Pawet - i bez zadnego uszczerbku (1 Kor 15,45)"°. Stowem, ani
tekst $w. Pawia, ani inne miejsca w Biblii (Mdr 2,22; Ap 6,9 i 20,4; Jk 1,21; 5,20;
1P. 1)9), przypisujacej catemu cztowiekowi to, co pdzniej bedzie zarezerwowane
dla samej tylko duszy, nie upowaznia jeszcze do bezkrytycznego przenoszenia
w Swiat osoby, wiasciwego koncepcjom neoplatonskim, rozdziatu w cztowieku na
dusze, bedaca pierwiastkiem niesSmiertelnosci i doskonatosci oraz ciato, fgczone
najczesciej ze znikomoscia.
Przywotujac Pawtowy, bardzo skrétowo przeanalizowany, obraz bytu ludzkie-
go, wypada jeszcze zauwazy¢, ze w Nowym Testamencie osobg zastepuje nie-
kiedy ogolny termin cztowiek (hebr. adam, gr. anthropos)n. Odnoszac sie do tego

9 Por. tamze, s. 145-145.

D Réwniez uwazna lektura Apokalipsy $w. Jana pozwala nam spojrze¢ na byt ludzki bardzo
realnie, bez positkowania sie koncepcjami, pochodzacymi z réznych kultur i Srodowisk, a wiec sitg
rzeczy noszacych na sobie okreslone uwarunkowania oraz schematy, w zasadzie nie oddzielone od
tresci. Egzystencjalna refleksja nad ludzkim bytem, o ile ma by¢ rzetelna i w miare wyczerpujaca,
wigze sie zwykle z jego usytuowaniem w rzeczywistosci doczesnej. Dla autora Apokalipsy, Bég
jest Wszechmogacym Stwoércg (Ap 1,8; 4,11), ktérego wiadza i moc, zgodnie z Jego planem doty-
czacym dziejow $wiata, jego loséw i zycia cztowieka, ma sie zrealizowa¢ we wszystkich strefach
stworzenia. Stad zbawienie wedtug $w. Jana nie ma charakteru czysto duchowego. Bég jest w taki
sposéb Stwdrca i Panem historii, ze dokonane przez Niego zbawienie pozwala Mu wigza¢ sie ze
Swiatem ijego dziejami, wchodzi¢ w historie ludzkosci. W takim ujeciu nowe stworzenie nie jest
prostg negacja, czy tez zarzuceniem starego (pierwszego), lecz ukazaniem nowych, doskonalszych
horyzontéw stworzenia. Bog rozciggajac poprzez Mesjasza wiadze nad $wiatem nie zapomina
o cztowieku, szczeg6lnie tym, ktéry poprzez sw6j wybor i zycie nalezy do Niego. Innymi stowy
jest Jego $wiadkiem w swojej doczesnos$ci, ktéra w nowym wymiarze zostaje na nowo usytuowa-
na wraz z cztowiekiem, uzyskujac w ten sposéb gtebszy i trwalszy sens, co moze by¢ tez powo-
dem dystansowania si¢ autora Apokalipsy od jakiegokolwiek gnostyckiego, czy tez idealistyczne-
go (neoplatonskiego) entuzjazmu. Por. J. Roloff, Die Offenbarung des Johannes, Ziirich 1984,
s. 191.

U Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka..., Az. cyt., s. 402.
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terminu w Starym Testamencie (adam) tatwo zauwazy¢, ze cztowiek odtwarza-
jac w sobie obraz ojcostwa Bozego ma sie rozmnaza¢, aby napetniaé ziemie; by¢
panem i uosobieniem Bozej obecnosci na ziemi (Rdz 5,3). Plany te jednak, na
skutek grzechu, nie zostaty w petni urzeczywistnione. Co wiecej, cztowiek do-
$wiadcza na ziemi prawdziwego rozdarcia. Wiedzac bowiem o prawie i pragnac
dobra, czyni zto, przez co czyni sie zaprzedany w niewole (Rz 7,14 in.) oraz jest
we wihasnym wnetrzu $wiadkiem panoszenia sie ciata - sarkos (Kol 2,18) i popa-
dania w jego tyranie, co prowadzi do ztych uczynkéw (Rz 8,13) i ostatecznie wie-
dzie do smierci (Rz 7,24)12 Do tego stopnia, ze cztowiek nie widzi juz zadnego
sposobu, aby jej uniknagé3 Wotanie Adama poszukujacego przezwyciezenia bole-
snego rozdarcia i sensu swojej egzystencji zostaje w konicu wystuchane. W Jezu-
sie Chrystusie, ktdry stat sie cziowiekiem, cziowiekowi, dzieki Duchowi Swietemu
(Rz 8,6), zostaje udzielona, przezwyciezajgca wszelkie rozdarcia i podziaty oraz
czynigca z niego byt osobowy, jedno$¢ (Gal 4,4). Dramat Adama rozwigzuje sie
wiec w Jedynym Posredniku miedzy Bogiem a ludzmi, w Bogu Cztowieku,
Jezusie Chrystusie (1 Tym 2,5), ktéry prowadzi tez do Jednego Ojcald

Tak wyeksponowana przez Apostota Narodow jednos¢; jako przywrdcenie
sensu i przywrocenie bytu ludzkiego samemu sobiel5 narzucata sw. Pawtowi,
znajacemu takze greckg-platonskg wizje cztowieka, Scisle okre$lony sposéb
postepowanialk Pawet stworzyt zatem wiasny obraz bytu ludzkiego (nowego czto-

2 Por. Papieska Komisja Biblijna, Naréd zydowski ijego dz. cyt., s. 59-60.

B Bojezeli bedziecie zyli wedtug ciata, czeka was $mieré. Jezeli za$ przy pomocy Ducha
usmiercac bedziecie popedy ciata - bedziecie zyli (Rz 8,13).

UPor. X Leon - Dufour, (red.), Stownik Teologii Biblijnej, ttum. K. Romaniuk, Poznan-
Warszawa 1985, s. 189.

B Powotanie chrzescijanskie od samego poczatku jawi sie jako propozycja zawierajaca istotne
elementy egzystencjalne, a wiec réwniez jako propozycja nowej antropologii. Wskazujg na to cho-
ciazby najstarsze formuty wiary (1 Tes 1,9). Wedlug nich uwierzy¢ w Jezusa Chrystusa to takze
odwrdcic¢ sie od marnosci, od rozmaitych bozkéw, a swojg nadzieje na zrealizowanie ukrytego we
wnetrzu ludzkiego serca pragnienia harmonii i sensu, ztozy¢ w Jedynym i Prawdziwym Bogu,
objawiajagcym sie w Jezusie Chrystusie, zmartwychwstatym Synu Bozym, ktéry nierozerwalnie
zwigzat sie z ludzkim losem. Stad wszelkie $wiadectwo o Jezusie, a takze wiara w Niego jest tez,
jakby na nowo, opisywaniem losu cztowieka, nie ograniczajacym sie tylko do poboznosci i kultu,
ale usitujgcym wyjasni¢ wszelkie zagadki jego egzystencji. Stowa: Nawracajcie sie i wierzcie
w Ewangelie (Mk 1,15) oznaczajg dla kazdego wierzacego zupetnie nowg rzeczywisto$¢. Mozna
zatem powiedzie¢, ze wiara przynosi zupetnie nowe realia i nowy sposdb, nie tylko spojrzenia na
ludzkie zycie, ale tez realizowania odwiecznego powotania, ktére po zatamaniu sie pod wptywem
grzechu, dtugo pozostawato narazone na wiele rodzacych sie w samym cztowieku konfliktéw
i powodowato egzystencjalne rozdarcie. Por. B. Widta., Antropologia egzystencjalna..., dz. cyt.,
s. 370-371.

¥ Wedtug niej cztowiek jest istotg ztozona, stanowigcg potgczenie duszy i ciata. Przy czym
pierwszoplanowe znaczenie platonizm przyznawat duszy ludzkiej, wtadajacej ciatem tak, jak np.
sternik kieruje 6dka czy tez jezdziec koniem. Dusza w tej koncepcji ma trojaki wymiar: rozumny,
zmystowo-popedliwy oraz zmystowo-pozadliwy. Jej najistotniejsza funkcja jest samoczynne
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wieka - Ef2,15; 4,24), ktdry catg swojg nowos¢ uzyskuje dzieki Chrystusowi (Rz
14,7-8). Jemu tez zawdziecza prawdziwe zycie, jednos¢, rados¢, czego nie zapew-
nia sam pierwiastek duchowy, posiadany przez kazdego cztowiekalZ Obiegowe
w 6wczesnym $wiecie terminy greckie, znalazty zastosowanie takze u $w. Pawia.
Niemniej cata koncepcja nowego cztowieka - cztowieka odkupionego - tkwi
swoimi korzeniami w antropologii hebrajskiej, cho¢ w niej sie nie wyczerpujel8
Dzieki Chrystusowi cztowiek juz obecnie, w zyciu doczesnym, otrzymuje nowe
istnienie, przybrane synostwo (Ga 4,4-7), co zasadniczo odr6znia go od cztowie-
ka nie znajacego Chrystusa i nie ochrzczonego1d Tego rodzaju przesuniecie ak-
centow nie tylko zmniejsza przydatno$¢ greckiej mysli do precyzyjnych ujec, wy-
taniajacego sie z Nowego Testamentu bytu ludzkiego, ale momentami w ogole
poddaje ja w watpliwosé.

Ze stowem prosopon wigze sie rdwniez termin: imie (gr. onoma). To pew-
nego rodzaju uniwersalnos¢, ale tez niepowtarzalna konkretno$¢, w jezyku biblij-
nym osobowa indywidualnos¢. W Jezusie z Nazaretu dostrzegamy pewna cia-
gtos¢ pomiedzy osobowoscig objawiajaca sie na kartach Nowego Testamentu,
w osobie Jezusa, a istotg Boska, ktora jest przedmiotem wiary2) W odniesieniu
na przyktad do doswiadczenia $w. Pawda, to niepowtarzalna tozsamos¢ Bluznier-
cy z Galilei, ktérego uczniéw Sciga oraz przesladuje i Niebianskiej Sity, ktéra go
przyttacza swojg oczywistoscig (Dz 9,1-9). W Nowym Testamencie, poprzez 0so-
be i dzieto Jezusa Chrystusa, dostrzegamy catkowicie nowa dla catego $wiata sta-
rozytnego, niepowtarzalno$¢ osoby, ktéra przenosi sie na kazdego cztowieka,
w tej perspektywie lepiej rozumianego i odkrytego2l

Ostatecznie termin: prosopon, ktéry swoim pochodzeniem nawigzuje do rze-
czywistosci zewnetrznej - maski aktora, na skutek przenikania sie kultur jest
obecny takze w Biblii. W Septuagincie uzyty jest ponad 850 razy2 Trzeba zatem
stwierdzié, ze dzisiejsze rozumienie tego stowa uksztattowato sie dzieki Biblii
i chrzescijanstwu, gdzie cztowiek jest zagadniety przez Boga, niejako staje na-
przeciw Boga i zostaje przez Niego wezwany po imieniu. Osobgjest takze Bdg,

wprowadzenie sie w ruch, powodujace ozywienie ciata, oraz poznawanie $wiata idei, najdoskonal-
szego i jedynie trwatego, ktérego cata ziemska rzeczywisto$¢ - materia jest tylko niedoskonatym
i nietrwatym odbiciem. Stad tez ciato ludzkie moze przesta¢ istnie¢, podczas gdy dusza trwa wiecz-
nie, nie podlega procesowi rozktadu i w swoim trwaniu jest catkowicie niezalezna od ciata, niema-
terialna oraz nieSmiertelna (Gorgiasz, Fedon, Faidros, Prawa, Panstwo). Por. A. Krapiec, Ja-
cztowiek. Zarys antropologiifilozoficznej, Lublin 1974, s. 9.

7 Por. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, ttum. F. Dylewski, War-
szawa 1983, s. 233.

BPor. E. Dabrowski, Sw. Pawet a platonizm, w: Listy do Koryntian, Poznarn 1965, s. 302.

BPor. R. S. Zdziarstek, Chrystianologia $w. Pawia, Krakéw 1989, s. 261-262.

DPor. X Leon-Dufour, (red.), Stownik Teologii Biblijnej..., dz. cyt., s. 344-345.

2 Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka Katolicka..., dz. cyt., s. 402.

2 Por. B. G. Kittel, Theologisches Woérterbuch zum Neuen Testament..., dz. cyt., s. 771.
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poniewaz wcigz dziata rzeczy nowe, dziata w historii, a wezwany - powotany
przez Boga cztowiek, wspétworzy historie ze swoim Stworcg i jest partnerem
dialogu.

Cztowiek jako osoba w swoich zamiarach, takze sposobach podejmowania
decyzji oraz w swojej strukturze i ujawniajgcych sie poprzez réznorakie doswiad-
czenia mozliwosciach, takze dla siebie samego, pozostaje tajemnicg. Otwarty na
Boga i otwarty na drugiego cztowieka, od swoich prapoczatkéw zorientowany na
wspélnote, tworcze bycie z innymi i dla innych, dopetnia sie przez petne mitosci
po$wiecenie. Mimo to przez cate dzieje nie potrafigcy wlasnymi sitami przetamac
rozdarcia miedzy prawem i gtosem sumienia, a swoimi czynami, nawet niewola,
uzaleznieniem od wiasnej cielesnosci i grzesznosci, ktorej drogi przecinajg sie
z wychodzacym naprzeciw i pociggajacym grzeszng nature Duchem. Dopiero
w wydarzeniu Jezusa Chrystusa, prowadzony przez Ducha Swietego, ludzki cha-
rakter osobowy, uzyskuje swdj petny wyraz i najgtebszy sens23 Dojrzewajacy
i objawiajacy sie, wjakims sensie takze objawiany, przez catg historie zbawienia.
Stowem, wyczerpujacy, obejmujacy wszystkie wymiary i elementy bytu ludzkiego
obraz, pod terminem przejetym od starozytnych Grekéw i poddanym wielowieko-
wej krytyce, takze w jego filozoficznej interpretacji, zwlaszcza przez lekture Pi-
sma Swietego, musi by¢ dzi$ dla nas nie tylko chlubnym monumentem, ale tez
ciggle otwartym tworzeniem.

Objawiajacy sie stopniowo w Starym Przymierzu Bdg ostatecznie zechciat
sie wypowiedzie¢ w swoim Jednorodzonym Synu, przez ktérego cztowiek wcho-
dzi w bardzo bliska - synowska relacje z Bogiem (Gal 4,4-5) i w ktérym, o czym
przekonuje autor Listu do Hebrajczykdw, Bog stwarzajac wszech$wiat, w Nim
tez ostatecznie potwierdzit swoje panowanie nad stworzeniem (Hbr 1,1-3).
W Jezusie Chrystusie, posiadajagcym wsp6lng nature z Bogiem, ukazuje sie ono
jako pelne mitosierdzia, nie oszczedzajace nawet wiasnego Syna i wychodzenie
naprzeciw pograzonego w niewoli grzechu cztowieka, aby go ocali¢, jako ze
u poczatku jego istnienia lezy wolny akt mitosci Boga.

Przez Chrystusa, zatem i w Chrystusie, Ojciec stwarza wszelkie istniejace
dobra. W Nim tez w spos6b najlepszy nam ich udziela24 aby cztowiek nie ulega-
jac rozmaitym mirazom zwracat sie nieustannie w kierunku Boga i zachowat
w sobie prawdziwe zycie. Stad w kontekscie objawienia Bozego, skierowanego
do poznawczych zdolnosci cztowieka i angazujacego catg ludzka osobowos¢, mo-
zemy méwic o chrystocentryzmie poznawczym, w dziedzinie wiary (J 1,14.16.18;
3,18) i wychowawczym (Mt 11,29-30; J 15,10. 12; Gal4,19)A

B Por. A. Grabner-Haider, (red.), Praktyczny Stownik Biblijny, ttum. T. Mieszkowski
i P. Pachciarek, Warszawa 1994, s. 908.

24 Por. Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 311*.

S Por. W. Granat, Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznar 1985, s. 468-469.
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2. CHRYSTOCENTRYZM W WYMIARZE EPISTEMOLOGICZNYM

W wymiarze poznawczym Jezus Chrystus przypisuje sobie wiedze Boska.
Tylko On zna Ojca i tylko On moze Ojca objawi¢ (Mt 11,25-27 i £k 10,22), ponie-
waz jest najwierniejszym odbiciem Jego chwaty. Wystepuje jako posrednik, ale
w swoim béstwie i doskonatosci pozostaje rodwny Ojcu. Podobnie jak przez swoje
Wecielenie jest bliski kazdemu cztowiekowi, a dla wierzacych podstawowym i naj-
bardziej miarodajnym Zrddiem Objawienia. Jezus Chrystus ostateczne i najbardziej
wyczerpujace Stowo Boga o sobie oraz najgtebsze otwarcie na te prawde w na-
turze ludzkiej, koncentrujacy na sobie catg ekonomie zbawienia, nie tylko odstania
sie nam jako osoba, ale nadto wskazuje na osobowego Boga Ojca, co stanowi
0 absolutnej nowosci Objawienia chrzescijanskiego.

Mowienie zatem o chrystocentryzmie w sferze poznawczej jest jak najbar-
dziej uprawomocnione. Zwiaszcza, ze powyzsze zdania, odnoszace sie wprost do
Nowego Testamentu, wyraznie zréwnuja chrystocentryzm z teocentryzmem.
Tymczasem termin teocentryzm, zwiaszcza z powodu powstatych w o$wieceniu
lwigzanych z nim naleciatosci, rozumiany jest pejoratywnie, jako jednoczesne od-
wrdcenie uwagi od cztowieka ijego egzystencji. Obecne tam, karykaturalne rozu-
mienie Boga, przedstawia Go jako zagrazajacego wolnosci i godnosci cztowieka,
jako swoistego rodzaju uzurpatora. W takim kontekscie catkowicie zanika lub zo-
staje mocno ograniczony obraz Bogajako Osoby, Ojca z mito$ci powotujgcego
cztowieka do istnienia ipociggajgcego go ku sobie, jedynie w celu najskutecz-
niejszego z mozliwych, zachowania ludzkiej wolnosci i poprzez podobienstwo do
Boga, z niczym nieporéwnywalnej godnosci.

Tyle, ze tak rozumiany Bdg, Osoba wchodzaca w intymna relacje z kazdym
osobowym bytem ludzkim, réwniez przez odstoniecie najgtebszych i bez objawie-
nia nieczytelnych wymiaréw bytu ludzkiego, moze byé poznany tylko w Jezusie
Chrystusie, Bogu Cztowieku. Chrystocentryzm jawi sie wiec jako rozstrzygniecie
odwiecznego i bedacego owocem wypaczonego obrazu Boga, sporu, miedzy tak
zwanym teocentryzmem i antropocentryzmem. Poza tym chrystocentryzm teo-
logiczny pokazuje nam réwniez jak bardzo istotne jest realne i obiektywne spoj-
rzenie na byt ludzki. Wszelkie bowiem okrojenia w tym wzgledzie, niezaleznie od
motywdw jakie nimi kieruja, powodujg zamazanie w nim struktury osobowej, przez
co konkurentem cztowieka lub powodem znaczacego ograniczenia go w jego da-
zeniach, staje siejuz nie tylko Bog, ale tez drugi cztowiek, a nawet Swiat® Wy-
pada zatem zauwazy¢, ze dopiero poprzez dobrze rozumiany chrystocentryzm, co
W rzeczy samej nie moze sie ograniczac jedynie do przyswojenia sobie no$nego

5 Rozumiany pod tym terminem jako rzeczywisto$¢ rzeczy martwych, wszelkich konstruk-
cji i tworéw cztowieka, no i oczywiscie cata przyroda.
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terminu, whasciwe znaczenie i wiele mdwiace o osobie ludzkiej, odzyskuja takze
terminy: teocentryzm i antropocentryzm.

Nie ulegajac w tym miejscu augustyriskiemu schematowi widzenia $wiata, jako
podzielonego, w zwrdconych przeciwko sobie panstwie Bozym ipanstwie ziem-
skim, warto zauwazy¢, ze chrzescijanin, otwarty na Boze ObjawienieZ i wpatrzony
w Chrystusa, czesto postrzega catg rzeczywisto$¢ w aspekcie Swiattosci. Chodzi
oczywiscie ojasno$¢ i przejrzystosé poznawcza, pewnego rodzaju usensowienie
rzeczywistosci, poza ktorym wszystko musi sie jawié jako wieloptaszczyznowa wal-
ka z ciemnoscig (2 Kor 6,14; 1P 2,9), gdzie niejednokrotnie do gtosu dochodza
mitologiczne argumenty. Co wiecej, tego rodzaju rozdarcie i zagubienie sensu istnie-
nia, rowniez wiasciwego spojrzenia na wiasng godnos¢ osoby, co Scisle wigze sie
z ignorancjg w wymiarze Bozego Objawienia, przebiega takze w samym cztowieku.
Cho¢ nie mozna tej kwestii rozpatrywaé bez aktu chrzescijanskiej wiary, takze zy-
cia lub nie wedtug niej, to wiasnie nie rozpoznanie Syna, tego prawdziwego
i oSwiecajacego kazdego cztowieka Swiatta (J 1,9), w Jego najbardziej oczywistym,
gdyz osobowym zwrdceniu sie w strone cztowieka, staje sie przyczyna tajemnicze-
go podziatu, idacego poprzez dzieje ludzkosci oraz potegowanego przez roztam
w samym cztowieku (1 Tes 5, 5; £k 16, 3; 1P 2, 9; J 12, 36).

Ostatecznie tego rodzaju rozdarcie, spowodowane zjednej strony wrodzonym
cztowiekowi dgzeniem do prawdy, a z drugiej niemoznoscig dotarcia do niej tylko
przy pomocy wiadz naturalnych, moze by¢ przezwyciezone tylko w historycznej
osobie Jezusa Chrystusa. W Nim bowiem, w sposob wyczerpujacy, uwypukla sie
wiasciwa poznaniu ludzkiemu, naturalna konkretnos$¢ oraz dopetniajacaja, wiasna
tajemnica Stowa Bozego2 Prawde o Bogu, ktdrego nikt nigdy nie ogladat i ktory
przekracza wszelkie ludzkie wyobrazenia oraz mozliwosci poznawcze (J 1,18),
objawia przypisujacy sobie wiedze boska, a zatem w swej Swiadomosci uwazajg-
cy sie za rownego Bogu, Chrystus. Przy czym Objawienie to ma charakter na
wskro$ osobowy, a wiec nie ograniczajacy sie jedynie do prawd czysto teoretycz-
nych i abstrakcyjnych, ale przez dziedzine poznania, angazujacy tez dziedzine ludz-
kiego zycia, wszystkie wymiary ludzkiej dziatalnosci®@

W ten spos6b Wecielenie, w swej najgtebszej istocie, staje sie objawieniem
Tréjcy Swietej, nie tylko wychodzacym na spotkanie i tym samym pokonujacym
wszystkie, nieprzekraczalne dotad, ograniczenia poznajgcego cztowieka, ale tez
zapraszajagcym osobe ludzkg do udziatu w Swoim trynitamym zyciu. Dzieki temu
cztowiek pozostajac w swoim naturalnym srodowisku, rowniez w sytuacji zerwa-
nej ongi$ przez grzech pierworodny bliskosci Boga, moze spojrze¢ na Niego
z zupetnie innej perspektywy i przez Niego na calg swojg egzystencije, a nawet

ZPor. Cz. S. Bartnik, Swiatto $wiata, Lublin 1991, s. 9.

BPor. EEW. Bockenforde, Nowy spos6b politycznego zaangazowania KosSciota - o teo-
logii politycznej Jana Pawta Il, ttum. J. Zychowicz, ,,Znak” 3(1985), s. 6.

XD Por. W. Granat, Personalizm chrzescijanski..., dz. cyt., s. 469.
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caty wszech$wiat. Tak rozumiany antropocentryzm staje sie najgtebszym potwier-
dzeniem teocentryzmu, ktéry wkasnie we Wcieleniu i wszystkich wynikajacych
z niego konsekwencjach, przez wyzwalajace nas w Chrystusie zbawienie, jawi sie
jako najbardziej radykalne zagwarantowanie godnosci i sensu ludzkiego zycia, po-
niewaz zakotwiczone w zyciu samego Bogadd

3. CHRYSTOCENTRYZM W DZIEDZINIE WIARY

Woydarzenie Jezusa Chrystusa pozwala nam ponadto wtasciwie zrozumiec
nasza wiare, ktora nie jest tylko zgoda na szereg wyliczanych twierdzen, wysoce
abstrakcyjnym dodatkiem, czy tez dowarto$ciowaniem, zdobytej w sposéb natu-
ralny, pewnej i sprawdzalnej w ludzkim doswiadczeniu wiedzy. W Jezusie Chry-
stusie u podstaw wiary stoi rzeczywistos¢ zywa, dynamiczna, bedaca ponad kate-
goriami czasu i przestrzeni, a przy tym bardzo ludzka- Osoba, kt6rg przyjmujemy
w akcie oddania sie jej, przez co wiara cztowieka - osobowa, nalezy do najgteb-
szej struktury naszego bytu, stajac sie tez podstawa tego czym jesteSmy3l

Tujednak moze sie pojawi¢ dos¢ realne niebezpieczenstwo, ktore zreszta teo-
logii zagrazato juz niejednokrotnie. Chodzi o zarysowujacy sie powyzej rozdziat
miedzy teologiczng prawda, traktowangjako tre$¢ nadprzyrodzona i wiedzg zdo-
byta w spos6b naturalny, ktdre czesto sie od siebie wyraZznie oddziela, a nawet
sobie przeciwstawia. Prowadzi to w konsekwencji do rozdarcia, a nawet swoiste-
go wewnetrznego konfliktu w samym cztowieku, co uniemozliwia postrzeganie
osoby jako pewnej jednosci i catosci, w ktorej mimo pekniecia spowodowanego
grzechem, przetrwaly wyrazne rysy jej dazenia do petni oraz harmonii. Ponadto
rzeczywisto$¢ Wecielenia, wraz z wkasciwym Osobie Boskiej wymiarem nadprzy-
rodzonym, nie jest, w takim kontekscie, postrzegana jako wymiar t3czacy oraz
jednoczacy, ale wyraznie dzielacy rzeczywistos¢ Swiata osoby ludzkiej. Stad we
wspdtczesnej antropologii, a tym bardziej personologii, poszukuje sie elementéw
merytorycznie jednoczacych.

Chodzi wiec o to, aby z refleksji wiary nieustannie wydobywac¢ to, co jest
najbardziej wiasciwe samemu Objawieniu, a mianowicie petne mitosci zwrécenie
sie Boga w kierunku cztowieka, przez co tez teocentryzm i antropocentryzm wza-
jemnie sie uzupetniaja. Najbardziej wymowna kategorigjest tu Odkupienie, w kt6-
rym cztowiek jawi siejakby na nowo potwierdzony i na nowo stworzony. W pelni
zatem zastuguje na - nie ograniczajace zresztg w niczym konsekwentnego chry-
stocentryzmu - ujecie jako pierwsza i najwazniejsza droga Kosciota (Jan Pa-

PPor. R. Guardini, Objawienie. Natura iformy objawienia, ttum. A. Paygert, Warszawa
1957, s. 73 oraz E. Kope¢ i J. Nalepa, Osobowy przedmiot wiary chrze$cijanskiej, w: Tajemnica
Cztowieka. Wokot osoby i mysli ks. Wincentego Granata, Lublin 1985, s. 213.

3 Por. G. Marc e 1, Od sprzeciwu do wezwania, ttum. S. fawicki, Warszawa 1965, s. 218.
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wet 11, Redemptor hominis). Dlatego tez wiara chrzescijafiska we Wcielenie
i Odkupienie, aby nie zostata zepchnieta do jakiego$ ciasnego getta i miata realny
wplyw na ksztattowanie postaw, charakteréw oraz zewnetrznej do cztowieka,
aczkolwiek przeniknietej jego dziatalno$cia, rzeczywistosci, musi by¢ skierowana
ku konkretnemu cztowiekowi, poprzez otwarcie przed nig i zrozumienie w jej
Swietle najbardziej fundamentalnych podstaw ludzkiej struktury bytowej. Nie ule-
ga najmniejszej watpliwosci, ze tego rodzaju kierunek bedzie obligowat teologdéw
do coraz bardziej znaczacego uwzgledniania w swoich badaniach analiz filozoficz-
nych, a nawet psychologicznych i socjologicznych3

W zwigzku z powyzszym, refleksja nad fenomenem osoby ludzkiej ijej obra-
zem, zawartym w Objawieniu, coraz wyrazniej dopomina sie o uwzglednienie
w niej prawdy o Odkupieniu i Odkupicielu cztowieka oraz struktur bytowych oso-
by33 ktdre w perspektywie wiary ukazujg sie jako zupetnie nowe i Scisle zwiazane
nie tylko z samorozumieniem osoby, jej usensowieniem, ale przede wszystkim, jako
decydujace 0jej ostatecznych odniesieniach i tym samym o spetnieniu bytu osobo-
wego. Prowadzi to do gtebokiego przekonania i zarazem potwierdzenia w ludzkim
doswiadczeniu prawdy, ze jedynie w Jezusie Chrystusie odstania sie petna, a wiec
zar6wno naturalna, jak tez nadprzyrodzona glebia misterium osoby ludzkiej. Jak da-

2Por. A. Schilson,Jan Pawetl Il apluralizm w teologii - uwagi na tematjego logiki wiary,
thum. J. Zychiewicz, ,,Znak” 317(1980), s. 1423-1424.

B Tresciowe znaczenie stowa odkupi¢ oznacza w jezyku polskim: odzyskanie uprzednio utra-
conej wiasnosci, co z kolei kieruje nas do takich poje¢ jak: kupno, zaptata, wynagrodzenie komus
krzywdy, a takze zado$éuczynienie komu$ za popetnione zto, czy tez okupienie sie wysitkiem,
ofiarg. Wszystko to wigze sie z wyswobodzeniem i uwolnieniem kogo$ z niewoli, nedzy, cierpien
oraz ponizenia. We wszystkich tych terminach dotykamy rzeczywistosci cztowieka, ktory - we-
dtug stwierdzenia $w. Pawta - jest wtasnoscig Chrystusa (Rz 14,8c). Wiasnie poprzez Odkupienie
Bog takiego cziowieka jakby odzyskuje na powrdt, co wiaze sie z zadoséuczynieniem Bogu za
obraze oraz wyzwoleniem z podstawowego zta. Etymologicznie stowo zbawi¢ pochodzi od pra-
stowianskiego pnia baviti, naprowadzajacego na terminy: ocali¢, uwolnié¢, powodowa¢ bycie, trwa-
nie, istnienie optymalne, rado$¢, szczescie (F. Stawskiego, (red.), Stownik prastowianski, t. 1., Wro-
ctaw 1974, s. 197 in.). Tymczasem zydowskie znaczenie terminu odkupienie jest tworem bardzo
oryginalnym, wskazujagcym na cztowieka odchodzacego od Boga przez grzech. Rzeczywisto$¢ ta
podkresla takze pewng ciggto$¢ miedzy stworzeniem a odkupieniem, gdzie Jahwe podejmuje inicja-
tywe odzyskania cztowieka zawierajgc z wybranymi jaka$ umowe, przymierze. Jahwista chce
zatem najpierw zrozumieé rzeczywisto$¢ grzechu, ktéra niszczy cztowieka i odrywa go od Zrédta
zycia. To natomiast nie jest mozliwe bez historii Adama i Ewy (Rz 5,18) oraz pewnego, obecnego
na kartach Biblii procesu, ukazujacego swoistg inwazje, rozlewanie sie zta (Katechizm KoSciota
Katolickiego p. 401). Dochodzi do walki, zmagania si¢ miedzy prawda i klamstwem (KKK, p. 390)
Tego jednak bez perspektywy Jezusa lzrael nie byt w stanie w petni zrozumieé¢ (KKK, p. 388).
W tym konteks$cie Odkupienie nie jest tylko uregulowaniem jakiej$ winy, stajac sie sytuacjg byto-
wa, przemiang egzystencji cztowieka, poprzez udzielenie taski i odrodzenie duchowe, na ktére
sktada sie tez uzdrowienie wtadz poznawczych, woli oraz otwarcie mozliwosci rozwoju. Odkupie-
nie to powrét do Ojca, przez Ducha Swietego, a wiec w ekonomii Tréjcy Swietej. Por. S. Rosik,
Grzech w $wietle przestanek biblijnych, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 3(1985), s. 57-80.
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leko moze i powinno sie posuwac tego rodzaju postepowanie, pozostaje sprawa
otwartg, wymagajaca wielu badan. Najistotniejsze jednak w tym procesie wydaje
sie by to, ze juz u poczatku drogi, przy bardzo rzetelnym spojrzeniu na przestanie
oraz konsekwencje jakie niesie za sobg misterium Stowa w spotkaniu z misterium
cztowieka, odkrywamy pewng wspdtmiemosc¢ strukturalng i istnieniowa oraz dziata-
niowa, pomiedzy Chrystusem a osobg chrzescijanina. Pewnego rodzaju komplemen-
tamo$¢ w patrzeniu na Chrystusa, w $wietle osoby ludzkiej, a na cztowieka przez
Swiatto Chrystusa, wydaje sie w takim uktadzie nie tylko mozliwa, ale dla wyczer-
pujacego zrozumienia osoby ludzkiej, po prostu konieczna3

W celu lepszego zakorzenienia tych rozwazan siegnijmy jeszcze raz do $w.
Pawia, ktory w swoich listach nie przekazuje nam jakiej$ ogolnej, poréwnywalnej,
czy tez oczekujacej na uzgodnienie, na przyktad z grecka filozofig prawdy o czto-
wieku. Apostot Narodéw mowi raczej o cztowieku nie tylko pojeciowo nowym,
ale takze ontycznie nowym - kainos antropos (Ef2,15; 4,24), nazywanym tak-
ze nowym stworzeniem kaine ktistis (2 Kor 5,17 i Ga 6,15). Czym, tak napraw-
de, rozni sie on od innego - nie-Pawtowego cztowieka i co decyduje o jego inno-
§ci? Czy tylko to, ze tamtym zajmuje sie antropologia, podczas gdy w przypadku
Objawienia mamy do czynienia z zupetnie innym sposobem ujec?

Pawet mowi tu, ze chodzi przede wszystkim o cztowieka, ktory jest wiasno-
$cig Chrystusa (Rz 14,8c) i ktory wchodzi z Chrystusem w ontyczny zwigzek,
stowem o cztowieka odkupionegod Koncepcja chrzescijaninajednak, pretenduja-
ca do odpowiedzi na postawione powyzej pytania, zaktada rowniez Pawtowa wi-
zje Chrystusa, poniewaz nalezacy do Niego zostali przez Boga poznani przed wie-
kami i przeznaczeni na to, aby sie stali na wzor Jego Syna... (Rz 8,29) oraz
byli Swieci i nieskalani przed Jego obliczem (Ef 1,4)3 Naturalnie nasze zain-
teresowanie Chrystusem ograniczamy w tym wypadku do Jego statusu egzysten-
cjalnego, wchodzacego w relacje z grzesznym cztowiekiem.

4. CHRYSTOCENTRYZM W WYMIARZE WYCHOWAWCZYM

Wocielenie staje sie wiec aktem najgtebszej solidarnosci Boga z cztowiekiem,
ale solidarnosci zewnetrznej3l, pozwalajacej wolnemu od jakiejkolwiek skazy

3 Prawda wyrazona przez papieza Jana Pawta Il w jego programowej encyklice, iz cztowieka
nie mozna do konca zrozumie¢ bez Chrystusa (Papieza, ktéry opisywaniu osoby ludzkiej poswie-
cit znaczaca cze$¢ swojego zycia), znajduje w tym miejscu swoje odzwierciedlenie i zarazem po-
twierdzenie. Por. Cz. S. Bartnik, Personalizm teologiczny wedtug Kardynata Karola Wojtyly,
»Zeszyty Naukowe KUL” 1-3(1979), s. 55.

H Por. C. Spicq, Vie morale et Trinite Saint selon saint Paul, Paris 1962, s. 34 i tenze,
Theologie morale du Nouveau Testament, t. I-11., Paris 1965, s. 356.

HPor. H. Langkammer, Poczatki chrystologii Nowego Testamentu, Lublin 1977.

3 Por. A. Jankowski, Listy wiezienne $w. Pawta, Poznan 1962, s. 232.
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Bogu, przez swojg $mier¢ i zmartwychwstanie (1 Kor 15,45), zamkna¢ raz na
zawsze epoke, w ktorej cztowiek nie miat zadnego dostepu do Boga, poniewaz
byt duchowo umarty (Ef2,1.5). Po zmartwychwstaniu Chrystusa cztowiek otwie-
rajgcy sie na Jego taske (ten, ktéry uwierzy i przyjmie chrzest- Mk 16,16), zyje
w Chrystusie dla Boga (Rz 6,11), jest skierowany ku prawdziwemu Zyciu3® bo
i Chrystus zawsze zyje dla Boga, dla Ojca (Ap 1,17-18), cojest podstawowym
wymiarem Jego egzystencji® Chrystus - wedtug $w. Pawta - to Ten, ktory staje
sie wzorem do nasladowania dla wszystkich, poznanych i umitowanych przez
Boga jeszcze przed stworzeniem Swiata (Ef 1,4), odkupionych przez Niego
i w ten spos6b niejako uzdolnionych, przysposobionych do zycia dla Boga i bycia
wiasnoscig Ojca (Ef 1,14)4) To znaczy, ze odtad cate zycie cztowieka oraz cate
jego dziatanie, skierowane jest ku Ojcu i od Niego czerpie swoja moc. Chodzi tu
0 dziatanie potwierdzajgce mito$¢ Boga do cztowieka i catego stworzenia.

Cztowiek, wobec tego, nie tyle nalezy do innego, jakby niezaleznego od Boga
Swiata i catkowicie autonomicznej, zwtaszcza w swoim istnieniu, niezaleznej od
Boga, spotecznosci, ile raczej zostaje przywrécony Temu, ktéry powotat go do ist-
nienia wraz z pragnieniem jego najwiekszego dobra. Tym momentem, wracaja-
cym cztowieka Bogu i dokonujacym w ludzkiej egzystenciji, takze w ludzkiej struk-
turze bytowej, zasadniczych przewartosciowan, jest chrzest Swiety, dzieki ktore-
mu cztowiek z umartego staje sie zyjacym w Chrystusie (Rz 6,11), nowym stwo-
rzeniemd4l

Mowigc natomiast o tej rzeczywistosci, ktdrg nalezatoby okresli¢ jako obca,
a wiec pograzona w Smierci grzechu, nalezy stwierdzi¢, ze nie tylko swoje istnie-
nie, ale tez sama mozliwos¢ buntu, cztowiek zawdziecza Bogu. W takim kontek-
Scie Chrystus - Po$rednik, miedzy stojacym u podstaw dzieta stworzenia i odku-
pienia Bogiem Ojcem, a cztowiekiem jest tez stwdrcg i to w dwojakim sensie.
Najpierw jako odwieczny Pierwowzér, ktéremu $wiat zawdziecza swoje istnienie
1ktéry powotuje do zycia catg ludzkosé, a nastepnie jako przeprowadzajacy ja
z btedu do prawdy. Wobec powyzszego, istnienie Swiata, cho¢ kategorialnie rézne
od zycia, jakie posiada powotany i odkupiony przez Chrystusa cztowiek (2 Kor
5,17), nie jest od Chrystusa niezalezne£2

3B Por. tenze, Chrystologiczna konkretyzacja pojecia Boga, ,,Zeszyty Naukowe KUL”
20(1977) nr 2, S.7.

P Por. A. Nossol Chrystologia egzystencjalna, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
22(1975) nr 2, s. 73-88; tenze, Nowe proby ujmowania Chrystusa w teologii dogmatycznej,
w: Chrystocentryzm w teologii, Lublin 1977, s. 41-49.

MDPor. tenze, Chrzescijanska proegzystencja- istnienie i zycie dla innych, ,,Collectanea The-
ologica”, 49(1979) z. 2, s. 13-20.

4 Por. R. S. Zdziarstek, Chrystianologia iw. Pawia, Krakéw 1989, s. 101.

L Por. K. Romaniuk, List do Rzymian, Poznan 1978, s. 130; W. Thiising, Gott und Chri-
stus in der paulinischen Soteriologie, Bd. I, Per Christum in Deum. Das Verhaltnis der Christozen-
tric, Minster 1986, s. 195; H. Langkammer, By¢ z Chrystusem i by¢ w Chrystusie. Egzystencjalna
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Na czym zatem polega owo nabycie na wiasnos¢ cztowieka przez Chrystu-
sa i gdzie nalezy szuka¢ podstaw tego, nowego sposobu, egzystencji osoby? Ot6z
wspomnianego nabycia na wiasnos$¢, chcac by¢ konsekwentnym, nie mozna
rozumie¢ inaczej jak jedng z podstawowych relacji, jakie zachodzg miedzy Chry-
stusem a chrzescijaninem. Podobnie jak popetniony przez cztowieka grzech, nie
moze by¢ odnoszony tylko do zewnetrznych wymiardéw ludzkiego zycia, ale scho-
dzi do wnetrza osobowego bytu, pociagajac za sobg daleko idgce konsekwencje,
tak tez i wyzwolenie z grzechu oraz jego prawa, jesli ma by¢ skuteczne, nie moze
by¢ zakrojone do jakiejkolwiek powierzchownosci czy zewnetrznosci. Cztowiek
odkupiony przez Chrystusa i przez to nalezacy do Niego, nie zostaje tylko witgczo-
ny do nowej spotecznosci, ktora- z bardziej lub mniej uzasadnionych motywow -
kieruje sie innymi, odrézniajagcymi jg od reszty, zasadami postepowania. Jest wrecz
odwrotnie. Nowy, wyzwolony z prawa grzechu przez krzyz i zmartwychwstanie
Chrystusa, cztowiek, staje sie chrzescijaninem przez wewnetrzng wiez ze Zbawi-
cielem, ktdra nie pozwala mu juz zy¢ i postepowaé w dotychczasowy, poddany
grzechowi (Swiatu), sposab.

Nalezgcy do Chrystusa staje sie nowym stworzeniem (Ga 6,15), nie tylko
w znaczeniu nowego okreslenia, ale tez nowej tozsamosci, przez co wilasnie
w Chrystusie odnajduje najgtebsza racje swojego istnienia. Tego rodzaju przewar-
tosciowania musza prowadzi¢ do zmian dokonujacych sie w osobowosci cztowie-
ka i polegajacych na usunieciu z niej tego wszystkiego, co $w. Pawet nazywa
zyciem w Swiecie (Kol 2,20), rozumianym jako swoista obcos$¢ dla Boga (Kol
1,21). Podstawa zmian, dokonujacych sie w kazdym wierzacym cztowieku, no-
wym i nabytym na wiasnosc¢, jest Chrystus. Dzieki temu chrze$cijanin nabywa
ryséw Zmartwychwstatego43 a samo nabycie na wtasnos¢ chrzescijanina przez
Chrystusa, nie ma charakteru spotecznego jedynie czy prawnego, a nawet tylko
moralnego. W zadnym z nich sie tez nie wyczerpuje. Odnoszac sie do najgteb-
szych struktur ludzkiej egzystencji ma ono charakter ontyczny, polegajacy na swo-
istej indywidualizacji chrzescijanina, rézniagcej go od kazdego innego cztowieka
i znajdujacego sie poza Chrystusem44

Przy czym uzytego powyzej terminu: indywidualizacja nie nalezy rozumiec¢
jako nie docenienia, czy nawet odsuniecia na dalszy plan, wymiaru wspolnotowe-
go. Wspdlnoty bowiem, w kontekscie dotyczacych poszczeg6lnych jednostek,
ontycznych zmian, nie mozna rozumie¢ w sensie tylko zewnetrznym lub tez -
uzywajac jezyka bardziej wiasciwego filozofii bytu - jako przypadtosci. Chrysto-

sekwencja chrystomorficzna w soteriologii $w. Pawta, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 39(1982)
nr 1, s. 68.

BPor. W. Thising, Gottund Christus in der paulinischen Soteriologie, Bd. I, Per Christum
in Deum. Das Verhaltnis der Christozentric, Miunster 1986, s. 111, 114

4 Por. R.S. Zdziarstek, Chrystianologia $w. Pawta..., dz. cyt.,, s. 191-192.
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centryzm wigze sie z objawieniem sie Boga, dawcy zbawienia w Chrystusie Je-
zusie, jako prawdziwej wspoélnoty Osob. Wymiar wspolnotowy, wiasciwy we-
wnetrznemu zyciu Bozemu, stanowi w wyjasnieniu ontycznej struktury, zjednoczo-
nej z Chrystusem osoby ludzkiej, nie tylko doskonale kontrastujace tto, ale takze
jej konieczne odniesienie. Rzeczywistos¢ Odkupienia, ktdra nie moze byé w tym
miejscu pominieta - je$li mozna sie tak wyrazic - jest skierowana i w pewnym
sensie odpowiednia do popetnionego przez cztowieka grzechu.

Tymczasem tajemnica niegodziwosci (misterium iniquitqtis), to potworno$¢
zka, ktorej cztowiek, bez Ducha Swietego, nie jest w stanie nawet sobie wyobra-
zi¢s Odkupiciel jest wiec Wyzwolicielem ratujgcym cztowieka z nieszczescia
(grzechu), ktore jest korzeniem wszelkiego, dosiegajgcego ludzkos¢ zta. Co wie-
cej, szczegolnie przez postanego przez Ojca i bedacego owocem Jego misterium
salutis, Pocieszyciela, odkrywa przed Swiatem prawdziwa nature grzechu, ktéra
- w mysl $w. Pawla - nie jest tylko naruszeniem prawa, ale tragicznym doswiad-
czeniem obcosci, oddalenia, izolacji, nicosci i pustki oraz zaprzeczeniem wspélno-
ty. Stad objawiajacy sie przez dzieto Odkupiciela Bdg jest sama doskonato$cig we
wspdlnocie Oséb, bedacej zaprzeczeniem nicosci i samotnosci. Zbawienie nato-
miast ma charakter na wskro$ ontologiczny, zmieniajacy najgtebsze uwarunkowa-
niajego spetnienia, usensowienia i prawdziwego zycia. Trudno bowiem takim na-
zwacé zniewalajace i ostatecznie degradujace osobe zamkniecie sie we wiasnym
egoizmie. Odkupienie uzdalnia nas do przekraczania siebie, a poprzez bliska relacje
odkupionej osoby ludzkiej z Bogiem we wspdlnocie Oséb, stanowi najskuteczniejsza
podstawe wszelkich innych, w petni osobowych relacji, budowania wspdlnoty
w zatozonym przez Chrystusa Kosciele i w koricu zjednoczenia w uczestnictwiea

Bodajze najbardziej adekwatnym okresleniem powyzszego wydaje sie byc,
znane juz w Starym Przymierzu, przybrane synostwo. Oczywiscie nie oznacza-
jace jeszcze tego samego co w Nowym Testamencie i nieco inaczej rozumiane4,
poniewaz nie znoszace w petni stanu podporzadkowania, a nawet - jak twierdzi
$w. Pawet - zniewolenia (Ga 3,23). Wykupu podlegajacych Prawu dokonat do-
piero Jezus Chrystus, wtasnie po to, aby mogli oni otrzymacprzybrane synostwo
(Ga 4,4-5). To z kolei zaktada swoistego rodzaju otwarto$¢, jakby zastepczosé,

% Jako ze to Duch Prawdy przekonuje $wiat o grzechu (Katechizm Kosciota Katolickiego,
p. 729).

HPor. W. Hryniewicz,” integralnej ontologii osoby ludzkiej, w: Tajemnica Cztowieka.
Wokot osoby i mysli.., dz. cyt., s. 359.

47 Dzie¢mi Bozymi nazywano aniotéw (Rdz 6,24; Hi 1,6; 2,1), naréd wybrany (Wj4,22; Pwt
14,1; 1z 1,2), sedziéw (Ps 82,6; Syr 4, 10), kr6léw lzraela (2 Sm 7, 14; Ps 2,5; 89, 26n.) oraz
cztowieka sprawiedliwego (Mdr 2,16; 5,5). Pojecie to nie jest wiec tworem wytgcznie Pawiowym.
Jednak starotestamentowe synostwo Boze nie powodowato takiej przemiany, jaka dokonuje sie
w cztowieku przyjmujacym chrzest. Z tej racji nie miato ono powazniejszego znaczenia. Por. R. S.
Zdziarstek, Chrystianologia $w. Pawta..., dz. cyt., s. 232.
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nie do konca zgodna z naturalnymi oczekiwaniami. Dlatego tez przybrane i nale-
zace do Chrystusa dziecko Boga staje sie dziedzicem, ciggle jeszcze nie spetnio-
nym, oczekujacym na swoje zrealizowanie w wiecznosci (Kol 3,24; Hbr 9,1).
Chrzescijanie wprawdzie juz tu na ziemi nalezg do Chrystusa (Rz 14,8c; 1 Kor
3,23a; 5,20a), ale tez - 0 czym przekonuje nas niezbicie doSwiadczenie - nie sg
jeszcze w domu. Przy czym termin przybrane synostwo zdaje sie sugerowaé
pewna tymczasowo$¢, cos zastepczego i nie w petni zrealizowanego. Zrealizowa-
ne w Synu posiadane jest przez Niego z natury48 Nalezacy dzi$ do Chrystusa
dopiero majg mie¢, wspolnie z Chrystusem, udziat w Jego chwale, a wiec we
wspdlnocie Os6b, poniewaz obecnie razem z Nim cierpig. Kategoria cierpienia,
krzyza, nierozerwalnie zwigzana z rzeczywisto$cig odkupienia, staje sie w tym
kontekScie swoistg legitymacja przynaleznosci, wkasnosci. Innymi stowy zapowie-
dzia i przygotowaniem do petnego wyzwolenia. Przy czym topreparatio musi by¢
rozumiane jako zbawczy czyn Boga, w ktorym, dzieki tasce, majg udziat nalezacy
do Chrystusa.

Mozna, wobec tego, powiedzieé, ze dziedzictwo, wspétdziedzictwo oraz
przybrane synostwo to synonimy ontycznego statusu chrzescijanina, ktory jest in
statu viaeA Dlatego tez muszg one by¢ eschatologicznie otwarte i oczekujace
na swoje dopetnienie, aby mozna byto méwi¢ o ontologicznej strukturze zbawie-
nia, w sensie integralnym i na trwate przeksztatcajacym wszystkie wymiary ludz-
kiego zyciaq

Ujecie chrystocentryczne, dzieki ktéremu petniej rozumiemy rzeczywistos¢
osoby ludzkiej, wskazuje przynajmniej na dwa wymiary: poznania i zycia, rozumia-
nego takze jako dziatanie. Przez Objawienie, osiggajace swoj najpetniejszy wyraz
w Jezusie Chrystusie, Bog dzieli sie z cztowiekiem swoja wiedza. Dzieki niej wia-
$nie cztowiek z zupeknie innej perspektywy moze spojrze¢ na Swiat, Boga i wresz-
cie na siebie samego. Nie jest to tylko zaspokojenie ludzkiej ciekawosci, ale po-
przez ukazanie cztowiekowi jego ostatecznego celu, takze pouczenie, jakg czto-
wiek powinien zajg¢ postawe wobec Boga, $wiata i siebie samego. Kazda bo-
wiem osoba prébuje przede wszystkim siebie zrozumiec¢. Najpierw siebie, ponie-
waz wihasnie sam sobie, cztowiek jako przedmiot poznania, jest w doswiadczeniu
dany najbardziej bezposrednio, namacalnie i przez doswiadczenie lepigj siebie po-
znaje, takze otaczajaca rzeczywistos¢ oraz drugiego cztowieka. W duzej mierze
przez to do$wiadczenie uzupetnia réwniez swojg wiedze o transcendentnym Bogu,
z ktorym wchodzi w relacje5L Wszystko to pozwala mu réwniez zrozumieé dla-

BPor. C. K. Barret, The Holy Spirit in the Gospel Tradition, London 1966, s. 153.

HPor. R. S. Zdziarstek, Chrystianologia iw. Pawla..., dz. cyt., s. 257.

PPor. A. Jankowski, Duch Odnowiciel. Szczeg6lny aspekt eschatologicznego postannic-
twa Ducha Swietego, ,,Analecta Cracoviensia” 4(1972), s. 81n.

Sl Por. E. Kope¢ iJ. Nalepa, Osobowy przedmiot wiary chrzescijanskiej... dz. cyt., s. 213.
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czego wskazane przez zbawiajgcego Boga zasady w petni odpowiadajgjego we-
wnetrznej strukturze.

Chociazby przez to, dos¢ zawite momentami i bardzo szczegdtowe kwestie,
dotyczace ontologii bytu ludzkiego, bronig sie przed zarzutemjatowych sporéw,
prowadzonych kosztem zastugujgcego $wiadczenia dobra blizniemu. Jedno nie
musi jednak przeszkadza¢ drugiemu. Wrecz przeciwnie, tylko w ten sposéb czto-
wiek obdarzony Bozym zyciem odkrywa w sobie prawdziwg godno$é, nie po-
zwalajacg mu ograniczac sie do $lepego postuszenstwa, nawet wtedy gdy od-
nosi sie ono do samego Boga® Objawiona w Jezusie Chrystusie tajemnica
mito$ci Ojca do cztowieka nie ogranicza sie¢ do zakomunikowaniajak cztowiek
powinien postepowac i zyé, aby osiaggna¢ zbawienie, ale zawiera w sobie réw-
niez odpowiedz na pytanie: kim cztowiek jest?, co staje sie nierozerwalnie zwia-
zane z jego powotaniem (KDK, 22). Wiasnie spetniajac je osoba najpetniej sie
realizuje i potwierdza33

Stad w perspektywie chrzescijanskiego Objawienia, nawet teoretyczne for-
mutowanie antytezy pogrgzenia sie we wiasnym egoizmie i zatracenia siebie dla
innych, nie ma najmniejszego sensu. W Jezusie Chrystusie pro- egzystencja staje
sie najbardziej rzetelnym potwierdzeniem wiasnej egzystencji, gdzie bycie sobg
i otwarcie na innych, stanowia uzupetniajaca sie catos¢. Chrystus dokonujac zba-
wienia nie ofiarowat ani Bogu Ojcu, ani cztowiekowi czego$ poza sobg. Wszyst-
kiego dokonat w swoim cztowieczenstwie, ktére tym samym stato sie najbardziej
radykalnym przyblizeniem sie Boga do stworzenia, co w moralnosci chrzescijan-
skiej, raz na zawsze, okreslito zasady dobrego postepowania, ktérego nie mozna
odrywac od catego bogactwa i ztozonosci ludzkiej struktury osobowej54 Przede
wszystkim dlatego, ze moralne zycie chrzescijanina, a wiec zgodne z przyniesio-
nym $wiatu, Chrystusowym prawem mitosci, nie zasadza sie i nie ogranicza tylko
do spetniania takich lub innych nakazéw, ktdre same z siebie raczej oskarzajg
cztowieka niz usprawiedliwiajg (Rz 3,20).

B Podobnie pisze w swojej pracy, poswieconej teologii osoby ludzkiej W. Granat, wskazujac
na brak jakichkolwiek zwigzkéw miedzy przyniesionym przez Chrystusa na ziemie tadem moral-
nym ajakims$ $lepym i narzucanym sitg automatyzmem. Odwotujac sie do zawartych w Ewangelii
wedtug $w. Jana stéw Jezusa: Jezeli bedziecie trwa¢ w nauce mojej, bedziecie prawdziwie moimi
uczniami i poznacie prawde, a prawda was wyzwoli (J 8,31-32), Granat zauwaza, ze Jezus tej
najwazniejszej dla cztowieka prawdy, poniewaz decydujacej o jego zbawieniu, nie narzucat, nie
zmuszat do jej przyjecia, ale przekonywat, pozwalat nawet na odejscie ucznidw, jesli byto ono
konsekwencja dobrowolnie podjetej decyzji (J 6,66). Por. W. Granat, Personalizm chrzescijan-
ski... dz. cyt., s. 480.

BPor. K. Wojtyta, Upodstaw odnowy, (studium o realizacji Vaticanum I1), Krakéw 1972,
S. 66.

S Por. W. Hryniewicz, Ku integralnej ontologii osoby ludzkiej... dz. cyt., s. 358 i 366.
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Podobnie rzecz ma sie z jedynie zewnetrznym oczyszczeniem, jaka$ formg
ascezy. Tak zdecydowanie wskazywany przez Chrystusa (J 15,9-10.13) i powta-
rzany przez $w. Pawia (1 Kor 13, 1-13) wymiar mitosci - relacja mitosci, kaze
nam kazde dziatanie chrzescijanina, to zwigzane z wielkim wewnetrznym zaanga-
zowaniem, jak tez to catkiem powierzchowne, odnosi¢ do osoby% Moralnosé
chrzescijanska jest wiec moralnosciag na wskro$ personalistyczng, poniewaz ko-
cha¢ mozna tylko kogos, tak jak i kochanym jest sie przez kogos. Jest to wiec
najpierw moralno$¢ dialogu oséb: Boga i cztowieka. Konsekwentnie tez postepo-
wanie 0soby nie jest wiernoscig tylko normie moralnej - cho¢by najdoskonalszej,
ale wiernoscig samemu Bogu - Osobie. Aktualizacja osoby ludzkiej, zachodzaca
w zakresie osobowosci etycznej i polegajaca na tworzeniu prawdziwych warto-
$ci, zasadza sie na ontycznej strukturze bytu ludzkiego, ksztattowanej w nas na
wzér i przy pomocy taski Jezusa Chrystusa. Bez tego czyn ludzki pozbawiony
bytby zakorzenienia, podstawy. Chrzescijanin spetniajac czyny moralne staje sie,
aktualizuje, wzrasta do petni, ktdra zrealizowana zostanie w czasach ostatecznych.
Przede wszystkim jednakjest, jako stworzony i odkupiony przez Chrystusa, przez
co uzyskujacy takze konieczny zadatek5

W zwiazku z powyzszym, zostaje wszczepiony w Chrystusa, wchodzac z Nim
w najblizsza, ontyczna relacje, aby na miare Chrystusa wzrastac i sie rozwijac -
upodabnia¢ do Chrystusa. Osobowy charakter norm moralnych to przede wszyst-
kim, uksztattowana przez nowe stworzenie, osobowa struktura cztowieka, ktéra
przez to wiasnie zdolnajest do czynéw zgodnych z wolg Bozg i opartych na Jego
fasce. Wspomniana powyzej wiernos¢ osobowa jest wiernoscig w podwojnym
sensie. Bogu, ktéry w Jezusie Chrystusie wchodzi w bardzo bliska ontycznarela-
cje z cztowiekiem i sobie, poniewaz wiasnie przez zgodne z wolg Bozg dziatanie,
poprzez czyny moralne, osoba ludzka najpetniej siebie realizuje.

ss Por. J. G. Ziegler, Moralno$¢ chrzescijanina. Moralno$¢ Jezusa Chrystusa, Warszawa
1971, s. 129 i J. Fuchs, Teologia moralna, thim. L. Bobiatynski, E. Krasnowolska, Warszawa
1974; tenze, Responsabilita personole e norma morale, Bologna 1978, s. 65, 69.

%Por. J. Krasinski, Personalistyczny charakter humanizmu chrzescijanskiego, w: Tajem-
nica Cztowieka... dz. cyt., s. 330.



