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KULTURA JAKO WYZNACZNIK ZACHOWANIA SIE*

W tytule ,,Kultura jako wyznacznik ludzkiego zachowania sig¢"
wyczytatem zyczenie, aby przeprowadzi¢ dowdd, ze istnieje nauka
o zachowaniu si¢ ludzkim, ktora jest nauka o kulturze. W rzeczy-
wistosci, kultura nie jest nlczym 1nnym jak zorganizowanym za-
chowaniem ludzkim. Czlowiek rézni si¢ od zwierzat tym, ze jest
zalezny od otoczenia uksztaltowanego sztucznie, a mianowicie: od
narzedzi, or¢za, mieszkania i zbudowanych przez siebie Srodkow
transportu. Aby mogt wyprodukowac rzeczy i udogodnienia i nimi
si¢ postugiwac, potrzebuje wiedzy i techniki. Jest uzalezniony od
pomocy bliznich. Znaczy to, ze musi zy¢ w zorganizowanych, do-
brze urzadzonych spotecznosciach. On jeden z posréd wszystkich
zwierzat zastuguje na tréjcztonowe miano: homo-faber, zoon poli-
tikon, homo sapiens.

Cale to sztuczne wyposazenie cztowieka, materialne, duchowe
i spoteczne, nazywamy technicznie kultura. Kultura to wielka ma-
tryca ksztattujaca formy, to gigantyczny warunkujacy aparat. W kaz-
dym pokoleniu tworzy ona swoisty typ osobowos$ci. W kazdym po-
koleniu jest ona z kolei przetwarzana przez tych, ktéorzy w niej
uczestnicza.

Czy ten wielki byt sam podlega prawom o charakterze nauko-
wym? Nie watpi¢ ani przez chwile, ze na to pytanie trzeba odpo-
wiedzie¢ twierdzaco. Kultura jest wyznacznikiem ludzkiego zacho-
wania si¢, lecz jednoczesnie jako dynamiczna rzeczywistos¢, jest
rowniez przyczynowo wyznaczona. Istnieja wigc prawa naukowe,
dotyczace kultury.

Ciagle jeszcze zaprzecza si¢ mozliwosci rzeczyw1501e nauko-
wego podejécia do nauk humanistycznych i antropologii'). Nie jest,
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przeto, rzecza zbyteczng wykaza¢ ponownie determinizm w bada-
niach nad kulturg ludzks.

Wedtug mego zdania, zasadnicza wad¢ nauk humanistycznych
stanowi brak zwiazku migdzy podejSciem empirycznym a teoria,
migdzy metoda obserwacji a spekulatywna doktryna. Najlepiej wigc
bedzie, zwroci¢ si¢ najpierw po $wiadectwo samego faktu kultural-
nego. Latwiej bowiem uchwycié¢ istot¢ zjawiska, rozwazajac jego
objawy w szerokiej skali odmian. Niech nam wigc wolno bedzie
dokona¢ szybkiego przelotu nad kula ziemska, aby z lotu ptaka
.zebra¢ obrazy bardzo réznych typow kultury ludzkie;j.

1. Kultura plemienia koczowniczego

Zstapmy najpierw na suche i zakurzone stepy centralnej Afry-
ki Wschodniej, zamieszkale przez Masajow, stawnych i okrutnych
wojownikow tej okolicy. Zblizajac si¢ do obozu krajowcoéw, spoty-
kamy grupg¢ me¢zczyzn rostych, dostojnych, uzbrojonych w Zzelazne
dzidy i sztylety. Kobiety ich smukte i eleganckie niepokoja przy-
bysza btyskiem i chrzgstem zelaznych ozdob, okalajacych ich szyje,
napigstki i kostki. Zaréwno mezczyzni jak i kobiety, nosza pier-
wotne stroje z migkkich skor kozich i owczych. Najmniejszy $lad
perkalu lub europejskich btyskotek nie psuje archaicznego wido-
ku mezczyzn i kobiet Afryki, gdy prowadza nas w krag niskich
brunatnych chat, zbudowanych ze stomy, otynkowanych mierzwa
krowia 1 otoczonych mocnym ogrodzeniem z kolczastych krzewow.

Masaj, konserwatywny w zakresie kultury materialnej, trzyma
si¢ rowniez dawnych plemiennych sposoboéw zycia. W glebi serca
pozostaje on ciagle rabusiem-dzentelmenem, pasterzem, hodowca
bydta i wojownikiem. Gdy po latach posuchy, gltéod zagraza Masa-
jom wsrod razonych zaraza trzéd, jakze majg sobie pomoc jak nie
przez uzycie sily, w czym ksztalca si¢ przez pokolenia, przeciwko
swym tlustym i ocigzalym sgsiadom, ktorzy wyrosli stabi w dostatku
i bezpieczenstwie? Cala ich organizacja spoteczna — hierarchia
wieku, okaleczenia, proby wytrzymatosci i karnos¢ wojskowa —
jest nastawiona na rozwijanie cndt wojennych. Wojownik masajski
—. to jest kazdy mezczyzna w okresie od dojrzatosci do matzen-
stwa — zyje w specjalnym obozie, poswiccajac caly swoj czas ary-
stokratycznym sztukom préznowania i przygotowywania si¢ do woj-
ny. Rzadzi si¢ on demokratycznie; wybieralny dowodca wykonywa
prawo i prowadzi me¢zczyzn do boju.

Rolnictwem Masaje gardza, a warzywa uwazaja za pozywienie
stosowne tylko dla kobiet. Jeden z masajskich wojownikow wytozyt
mi to w przekonywajacym argumencie: ,,Ziemia jest matka nasza.
Daje nam ona potrzebne mleko i zywi nasze trzody. Jest grzechem
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kraja¢ lub drapaé jej cialo". Jest to potwierdzenie psychoanalitycz-
nego pojmowania Matki-Ziemi przez czlowieka, ktory nigdy nie
studiowal dziet Profesora Freuda.

W zakresie moralnosci seksualnej pozostawiaja oni calkowita
swobod¢ niedojrzatym dziewczetom, ktore obcuja z wojownikami
w ich obozie. W okresie dojrzatosci kazda kobieta musi przejsé
drastyczng operacje, klitoridektomig¢, co stanowi ich rytual mat-
zenski.

Cale plemi¢ poddaje si¢ zwierzchnos$ci dziedzicznego maga
deszczu 1 proroka, ktory nazywa si¢ Ol' loibon. Wykonywa on nad
nimi wiladz¢ przez swoj dar wrozbiarstwa i moc magiczng obdarza-
nie plodnoscia ziemi i kobiet.

Jak mozna wtloczy¢ w schemat naukowy ten niezwykly, egzo-
tyczny materiat, rownie bogaty, rozmaity i ptynny, jak samo zycie?
Pokusa ograniczenia si¢ do artystycznej impresji jest wielka. Mozna
tu mie¢ poczucie, ze najlepiej byloby odmalowaé walecznych Ma-
sajow Jaskrawyml barwami, by uchwyci¢ ,,ducha" tej kultury i jego
wojowniczo$¢, burzliwo$¢ i wyuzdanie.

W rzeczy samej, ten rodzaj postgpowania jest ostatnia moda
w antropologii. Skoro jednak poszukujemy naukowego, to jest, de-
terministycznego podejscia, zbadajmy jakie sa glowne zainteresowa-
nia krajowcoéw i jakie centralne punkty ich zycia plemiennego. Za-
uwazamy odrazu, ze ich zainteresowania skupiaja si¢ dokota spraw
wyzywienia, pltci, obrony i napasci. Wrozbiarstwo 1 jego wplyw
polityczny pozostaje w zwiazku z ich przygodami wojennymi i zmia-
nami klimatycznymi. Hierarchia wieku jest organizacja wedle za-
jecia, majaca zwiazek z Zyciem wojskowym; tworzy ona system
Wychowawczy, sluzacy nauczaniu wiedzy plemiennej i wdrazaniu
karnosci 1 wytrwatosci.

W ten sposob kultura, jaka spotykamy u Masajow, jest na-
rzedziem, stluzacym do zadowolenia elementarnych potrzeb orga-
nizmu ludzkiego. Lecz tam, gdzie jest pewna kultura, potrzeby
zaspakaja si¢ okolnymi metodami. Aby si¢ wyzywi¢ Masajowie
nie moga zwroci¢ si¢ bezposrednio ku przyrodzie. W dilugim roz-
woju ich kultury plemlennej zrodzila si¢ instytucja pasterstwa. Ho-
dowla, Wymlana i posiadanie bydla niekiedy takze koniecznosé
jego obrony i pilnowania, narzucaja Masajom nakazy pochodne lub
wtorne: zagrody dla bydta, obozy wojskowe, sezonowe wedrowki,
magia ptodnosci sa wynikiem i korelatywem pasterstwa.

Ciaglos¢ rasy rowniez nie jest wyznaczona tylko fizjologicznie.
Kultura przeksztatca pociag seksualny, powab osobisty, pope¢d do
kopulacji i1 pragnienie dzieci. Kazda faza zycia biologicznego —
przedpokwitanie, pokwitanie, zaloty, matzenstwo i rodzicielstwo —
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ma swoj odpowiednik w sposobie zycia, w przepisach dotyczacych
zaktadania i urzadzania domostwa czy obozu kawalerow, a catosci
strzeze organizacja wojskowa. Szeroki zasi¢giem stosunek pokre-
wienstwa, obejmujacy rodzing, matzenstwo, organizacj¢ klanu pra-
wa pochodzenia, jest po stronie kultury odpowiednikiem fizjolo-
gicznego procesu rozmnazania.

17 Potrzeby czlowieka i aspekty kultury.

Zobaczmy teraz, jak zyje plemi¢ sasiednie. Niedaleko od ste-
pow Masaj(')w na stokach Kilimandzaro, najwyzszej gory w Afry-
ce, Zyjq Dzaggowie, rolniczy, 051adly lud Dzagga upraw1a gtownie
21em16;, jakkolwiek hoduje takze 1 ceni bydto. Yam i dynie, groch
i proso dobrze udaja si¢ na zyznych, zielonych polach Kilimandza-
ro. Podstawowym jednak pokarmem jest banan. Jak kultur¢ Masa-
jow nazwano ,, kompleksem bydta", tak kultur¢ Dzaggéw mozna
bez watpienia okresli¢ jako obsesj¢ bananowa. Dzagga Zzyje bana-
nami, zyje mi¢dzy bananami, kazde domostwo musi by¢ otoczone
gajem bananowym, a kiedy umrze, chowaja go posrod bananow.

W przeciwienstwie do koczowniczych Massajow, Dzaggowie ma-
ja wysoko rozwiniety uktad praw, dotyczacych ziemi. Ich obszerny
system nawadniania jest dzielem inzynierii, nie dajacym si¢ po-
rownac¢ z czemkolwiek w pierwotnej Afryce na potludnie od Sahary.
W przeciwstawieniu do demokratycznych Masajow, Dzaggowie ma-
ja dobrze rozwinigty system wodzostwa. W kazdym okregu, wodz
jest najwyzszym sedzig, zrédlem prawa, dowodca wojskowym i wy-
sokim kaplanem plemiennego kultu przodkow. Zcentralizowana
wladza Dzaggow nie jest jednak oparta na agresywnym militaryz-
mie. Majg oni wysoko rozwinigty system obrony, z obszernymi, do-
brze strzezonymi urzadzeniami ziemnymi wzdluz granic i ogromny-
mi podziemnymi izbami, w ktorych mezczyzni, kobiety i bydlo
moga si¢ schroni¢ w czasie najazdu Masajow.

Dzaggowie rdznig si¢ od swych sgsiadow, Masajow: uprawiaja
rolnictwo, Zyjq w stalych osiedlach, maja rozwinigty system wtla-
dania ziemia; religia ich polega gltownie na kulcie przodkow. Po-
dobni sa do Masajow w tym, ze dokonywuja circumcisio u kobiet,
maja rozwinig¢ta hierarchi¢ wieku i wierza w magi¢ poprzez wroz-
biarstwo. W jaki sposob najlepiej ustali¢ wspdlng miar¢ dla nauko-
wego poroéwnania zaro6wno roznic jak i podobienstw?

Jest rzecza jasng, ze musimy znoéw poroéwnaé ich instytucje —
to jest zorganizowane systemy czynnosci, z ktorych kazdy wiaze si¢
z jaka$ podstawowa potrzeba. Widzimy, ze w obu plemionach od-
zywianiu odpowiada system ekonomiczny, w ktorym u Dzaggow
dominuje rolnictwo, a u Masajow hodowla bydia. W obu kulturach



Kultura jako wyznacznik zachowania sig 10 5%

deZlemy musieli zanalizowa¢ system ekonomiczny przy pomocy
poje¢ tak uniwersalne majacych zastosowanie, jak ,organizacja
produkcji", ,metody rozdzialu doébr" oraz ,sposoby, jakimi
konsumpcja zespala niektore grupy ludnosci". U obu bedziemy
musieli rozwazy¢, jak fizjologiczny proces rozmnazania jest zorga-
nizowany w instytucjach domowych. Rozwoj fizjologiczny jednostki
jest w obu wypadkach zinstytucjonalizowany w systemie klas wie-
ku. U Dzaggéw organizacja polityczna powstaje dla zaspokojenia
potrzeby bezpieczenstwa; u Masajow organizacja militarna i system
polityczny sa wynikiem periodycznych potrzeb gospodarki tupiez-
czej. W obu znow plemionach istnieja odpowiadajace sobie organi-
zacje dla podtrzymania prawa i tadu wewngtrznego. System poli-
tyczny zarowno w dziedzinie militarnej jak i prawnej narzuca swo-
ista dyscypling, moralno$¢, idealy i potrzeby gospodarcze.

Dla przekazywania dziedzictwa kulturalnego z pokolenia na
pokolenie powstaja dwa systemy wychowawcze — Dzaggéw i Ma-
sajow. W obu plemionach wcze$niejsze okresy ksztatcenia tacza si¢
z zyciem domowym, podczas gdy pozniej przez inicjacje do klas
wieku wprowadza si¢ do wychowania zwyczaje i moralno$¢ ple-
mienng.

Przez to pordéwnanie dwoch kultur dochodzimy do jednego
z naszych podstawowych uogolnien. Kazda kulturg trzeba analizo-
wac Wyroznla]qc w nleJ strong gospodarczq, polityczna, mecha-
nizm prawa i zwyczaju, wychowanie, magi¢ i religi¢, rozrywki, tra-
dycyjng wiedze, technologi¢ i sztuke. I wedlug dzialow tego sche-
matu mozna poroéwnywacé wszelkie kultury.

To ujgcie daje nam silng podstawe¢ naukowa i jest dalekie od
chaotycznego, indeterministycznego defetyzmu, ktory przytlacza
amatora, a widocznie nawet niektérych zawodowych antropologow.

Przy tej okazji dochodzimy do innej jeszcze konkluzji. An-
tropologia, jako nauka o kulturze, musi bada¢ te same sprawy,
z ktorymi styka si¢ badacz cywilizacji wspotczesnej, lub jakiego-
kolwiek innego okresu historii ludzkiej. Musi ona podej$¢ do kul-
tury pierwotnej pod katem zagadnien politycznych i ekonomicz-
nych, teorii religii i prawoznawstwa. Z tego tytulu antropologia
moze rosci¢ sobie prawo do szczegoélnego stanowiska posréd innych
nauk o spoteczenstwie i kulturze ludzkie;j.

Jej zakres jest najszerszy; opiera si¢ ona catkowicie na bez-
posredniej obserwacji, poniewaz czerpie zrdédla z wlasnego terenu
badania. Jest to prawdopodobnie jedyna nauka spoteczna, ktora
z latwoscia moze odciaé si¢ od stronniczo$ci politycznej, przesadow
nacjonalistycznych, sentymentéw lub gorliwosci doktrynerskiej. Je-
zeli tej nauce spolecznej nie uda si¢ rozwingé¢, catkowicie bezna-
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mig¢tnego badania swego materiatu, to niewiele pozostanie nam
nadziei co do innych gatezi nauk humanistycznych. Stad, walczac
o naukowos$¢ etnologii, pracujemy nad potozeniem samych podstaw
nauk spotecznych. Antropologia ma przywilej i obowigzek by¢
czynnikiem, organizujacym badania porownawcze kultur.

IIl  Przystosowanie si¢ do otoczenia i schorzenie kultur.

Aby oceni¢ wplyw otoczenia na kulturg, opusémy Afryke tro-
pikalng i przenieSmy si¢ na pustyni¢ $niegu, lodu i skat, zamieszka-
ta przez Eskimosow. Ich domek zimowy, wykonany z kamienia lub
$niegu, opisano jako cud budownictwa, jako doskonate przystoso-
wanie si¢ do klimatu i dostgpnego materiatu. Stanowi on niewat-
pliwie przyktad zupelnej korelacji migdzy materialnym przedmio-
tem a koniecznos$ciami Zyciowymi Laczac ciepto, przestrzeﬁ i wen-
tylacj¢, zapewnia on w czasie diugich Zlmowych wieczorow wygod-
ne legowiska, na ktorych mozna spoczywac i przysluchlwac si¢ diu-
gim opowiadaniom ludowym lub wykonywac¢ czynnosci techniczne.
Te¢ techniczng doskonato$¢ tubylcow widaé rowniez w konstrukcji
ich san i broni, todzi oraz sidel.

W poréwnaniu z tym, inne strony ich kultury wydaja si¢ nie-
dostatecznie rozwini¢te. Pisano, ze Eskimosi nie maja zadnej or-
ganizacji politycznej czy instytucji prawnych. Oskarzano ich czgsto
o krancowa pokojowos$¢, poniewaz nie zabijaja si¢ wzajemnie w zor-
ganizowanej walce. Jednak i to prawdopodobnie nie jest Sciste, gdyz
jakkolwiek nie maja zadnego politycznego przywodztwa, uznaja
autorytet Szamana. On takze dziata posrednio jako doniosta instan-
cja sadowa. Maja oni wlasny kodeks praw, skladajacy si¢ z wielu
tabu, ktorych ztamanie S$cigga nieszczgscia nietylko na zloczynce,
lecz takze na cala zbiorowos$¢. Nieszczgsécie, grozace plemieniu moz-
na odwroéci¢ tylko przez publiczne wyznanie winy. Nastgpnie do-
piero Szaman moze przywroci¢ magicznie pomyslnos¢ plemienng.
W ten sposob, jak Masajowie uprzedzili psychoanalizg, tak Eskimosi
sa poprzednikami ruchu Grupy Oksfordskiej.

Z drugiej strony, w sprawach seksualnych majg t¢ sama posta-
we, co Masajowie. Maja rowniez nieco podobny typ organizacji po-
11tyczne_|, z tym jednak zawsze wyjatkiem, ze Jedl’ll sa krancowo
wojowniczy, a drudzy nigdy nie styszeli o wojowaniu.

Nasze podejscie do naukowego badania kultury poprzez jej
rozne aspekty, ktore odpowiadaja podstawowym 1 pochodnym
potrzebom czlowieka, nie zawiedzie nawet tu. gdzie zastosu-
jemy je do tak jednostronnej, w niektéorych kierunkach skar-
latej, a w innych wybujatej kultury, jak eskimoska. Eskimosi bowiem
jedza i rozmnazaja si¢, zabezpieczaja si¢ przed niepogoda i zwierzg-
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tami, rozwingli tez $rodki lokomocji oraz regulujg rozwdj cielesny
jednostki. Ich kultura, jak kazda inna, sklada si¢ z podstawowych
dziedzin, a mianowicie: gospodarki, wychowania, prawa, polityki,
magii 1 religii, wiedzy, rzemiost, sztuki oraz rozrywki.

A jak z wojna? Niektore odlamy Eskimosow maja minimum
organizacji wojskowej. Inne nie znaja kompletnie wojowania. Po-
larni i centrali Eskimosi nie moga mie¢ instytucji militarnych,
skoro nie maja sgsiadéw, ani tez zadnych powoddéw do wewnetrz-
nych sporow i wasni. Ten fakt potwierdza nasza koncepcj¢ o instru-
mentalnym charakterze zorganizowanych czynnosci. Gdzie Eskimo-
si stykaja si¢ z wojennymi plemionami Indian, jak to jest u naj-
bardziej na zachéd wysunigtych odtamow, tam rozwingli organiza-
cj¢ wojskowa, cnoty wojenne i spryt wojenny.

W badaniach nad wojna, jak nad kazda inng strong kul-
tury, konieczne jest $ciste stosowanie zasad naukowego determi-
nizmu. Dochodzi si¢ do tego przez jasne definicje, empiryczne po-
jecia 1 indukcyjne uogolnienie. Wszystkie spory co dc wrodzonej
pokojowosci lub napastliwosci cztowieka pierwotnego sa oparte na
uzywaniu stow bez definicji. Oznaczanie mianem wojny wszelkich
zwad, wasni, bojek lub gwaltow, jak to si¢ czgsto czyni, prowadzi
tylko do zamieszania. Jeden pisarz moéwi nam, ze czlowiek pier-
wotny jest przyrodzonym pacyfista. Drugi pisat niedawno o wojnie,
jako o rzeczy niezbednej dla utrzymania si¢ przy zyciu najzdolniej-
szych. Jeszcze inny utrzymuje, ze wojna jest najwazniejszym, twor-
czym, dobroczynnym i konstruktywnym czynnikiem w historii ludz-
kosci. Lecz wojng mozna okresli¢ tylko jako uzycie zorganizowanej
sily miedzy dwiema politycznie niezaleznymi grupami, dla celow
ich polityki plemiennej. W tym znaczeniu wojna wyst¢puje bardzo
po6zno w rozwoju spoleczenstw ludzkich.

Dopiero wtedy, gdy ksztattuja si¢ niezalezne grupy polityczne,
w ktorych sita) wojskowa jest narzedziem polityki plemiennej, wojna
przyczynia si¢ przez historyczny fakt podboju do tworzenia si¢ kul-
tur i powstawania panstw. Wedlug mnie mamy juz za soba ten etap
historii ludzkiej, a wspolczesne wojny sa jedynie choroba cywili-
zacji, ktora jeszcze nie zostala opanowana.

Zrobitem t¢ krotka dygresj¢ na temat wojny, poniewaz obra-
zuje ona jedna stron¢ naukowej lub funkcjonalnej metody analizy
kultury. Metod¢ t¢ oskarza si¢ czgsto o to, ze przypisuje zbyt wiel-
kie znaczenie, doskonatej integracji wszystkich czynnikow zy-
wej caloSci kultury. Jest to jednak falszywe przedstawienie.
Metoda funkcjonalna podkresla tylko fakt, Zze wszystkie elementy
kultury pozostaja we wzajemnym stosunku. Nie sa to puste
przezytki lub nie powiazane wytwory, lecz funkcjonuja, to
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znaczy spelniajg pewna role. Przez to nie wyraza si¢ ani uznania,
ani oceny moralnej co do tego, czy dzialanie to jest pozyteczne lub
szkodliwe. Gdy chodzi o niektére pierwotne rodzaje prowadzenia
wojny, zwlaszcza o ostatnie fazy jej rozwoju, analiza instrumental-
na kultury ujawnia katastrofalne dysproporcje w spoteczenstwie
ludzkim bardziej oczywiscie i dobitnie niz rozktadanie kultury na
poszczegblne jej cechy.

Czytelnik zauwazyl zapewne i wyczul w wywodach tego od-
czytu gleboki nurt krytycznego oskarzenia. Nie chcialbym tu traci¢
czasu na dyskusje i polemiki. Lecz nie chcialbym réwniez wywotaé
wrazenia, ze wybijamy otwarte drzwi, domagajac si¢, aby zagad-
nienia kultury traktowane byly objektywnie, spokojnie, empirycz-
nie i bez mistyki. Ktadziemy obecnie podstawy wilasciwych metod
w naukach spolecznych. Gdy one zostana jasno i prosto ustalone, ma-
ja t¢ szczegodlng wilasciwos$e, ze ukazujg si¢ nam jako truizmy. Na dal-
szag met¢ nauka nie jest niczym innym, jak tylko zdrowym rozsad-
kiem i doswiadczeniem, opartym na systematycznej podstawie, oczysz-
czonym z domieszek i wyklarowanym do najwyzszych granic jas-
nosci pojeciowej. Mowige wiec krotko, nastawatlem na to, ze te-
orie antropologiczne musza by¢ obiektywne i przedstawione w spo-
sob, umozliwiajacy sprawdzenie. Dlaczego? Bo niektorzy czolowi
wspotczesni antropolodzy dotad twierdza, ze we wszelkiej obserwacji
humanistycznej jest czynnik subiektywny. Zacytujemy wybitnego
uczonego: ,kazda historyczna definicja jest w swej najglgbszej
istocie subiektywna".

Przekonywatem o istnieniu wspolnej miary dla wszelkiej pracy
poréwnawczej w antropologii—to znaczy o istnieniu ogdélnego sche-
matu kultury ludzkiej, waznego powszechnie. Dlaczego? Bo tylo-
krotnie stwierdzano, ze ,,nie mozna znalez¢ zadnej wspolnej miary
dla zjawisk kulturalnych" i ze ,prawa dotyczace rozwoju kultu-
ry, sa niejasne, niesciste i bezuzyteczne".

Wskazywatem stale i niejednokrotnie, ze jest naduzyciem, je-
zeli nieudolno$¢ zajmowania si¢ pewnymi faktami pokrywa sig¢ ta-
kimi mistycznymi oznaczeniami, jak ,duch kultury" Iub jezeli
okresla si¢ tego ,,ducha" jako apolinskiego, dionizyjskiego, mega-
lomanskiego lub histerycznego. I powtarzalem to dlatego, ze
w ostatnich czasach popelniano wszystkie te okropnosci. Kulture
okreslono naprzyktad jako ,,zbiorowa histeri¢" spoleczenstwa. Mie-
lisSmy ostatnio cala tgcz¢ barwnych nalepek i epitetow, przycze-
pianych do kazdej poszczegélnej kultury.

Dowodzilem, ze analiza nie moze by¢ dowolna; ze dyssekcje
kultury, tak samo jak sekcj¢ zwlok, nalezy dokonywaé zgodnie
z prawami anatomii; ze tedy nie mozna czyni¢ z dyssekcji kultury
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poprostu ¢wiartowania wytworéow kulturowych i wyodrgbniania
w nich jakich$ ,charakterystycznych" cech, aby z kolei cechy te
taczy¢ w jakie$ typowe ,.kompleksy". Dlaczego? Bo najbardziej wpty-
wowa szkota w etnologii stale jeszcze postepuje wedlug wskazan
Graebnera, ktory nakazywal wyodrgbnia¢ ,,wytwory" i okresla¢ je
zapomocg cech, nie mieszczacych si¢ w naturze przedmiotu lub ma-
terialu. Jeden z czotlowych amerykanskich antropologéw moéwi nam,
ze zespolenie takich wytworéow w kompleks ,jest historycznie naj-
bardziej przekonywajace, gdy wytwory te nie pozostaja we wzajem-
nym stosunku". Patrzenie na kultur¢ jako na mieszanie niepowia-
zanych i1 niezaleznych szczegéldow moze prowadzi¢ do pongtnych
rekonstrukcji, lecz ich warto$¢ bedzie bardzo watpliwa. Z czasem
jednak pozbawia si¢ przez to cale nasze ujgcie kultury wszelkiego
zycia 1 znaczenia.

IV Rodzina jako kamien wegielny struktury spolecznej.

Lecz pozostawmy na uboczu te dyskusje. Aby wyjasni¢ nasze
stanowisko, zajmijmy si¢ zagadnieniem, ws$rod 1nnych naczelnym
a mianowicie sprawa materialnego wcielenia pierwszej instytucji
ludzkos$ci, rodziny. Wezmiemy przyktad znéw z innego terenu et-
nograficznego i rozpatrzymy osiedle palowe w Melanezji.

W ostrym przeciwienstwie do suchych stepow Afryki central-
nej i arktycznej pustyni $niegu, otacza nas tu dziki kraj wod, raf
koralowych i bagnisk. Glownym wyrazem przystosowania si¢ czlo-
wieka do otaczajacych go warunkoéw jest tu szczegolna zdobycz
pierwotnej architektury, dom na palach. Stoi on pewnie na silnych
stupach drewnianych, wbitych gl¢boko w blotniste dno laguny. Zbu-
dowany z mocnego materiatu, sprytnie dopasowanego i powigzane-
go, opiera si¢ zbiorowym atakom wiatru, fal i burz.

Dla mieszkanca laguny taki dom stanowi twierdzg, w ktorej
moze si¢ schroni¢ i ktéorej moze broni¢. Jest on straznica, z ktorej
mozna zauwazy¢ zblizanie si¢ podejrzanych obcych. Jest takze wy-
godnie polozony, blisko brzegu morza, dokad trzeba czesto chodzid,
uprawiajac ogrod. Tak wiec struktur¢ domu wyznaczaja stosunki
mi¢dzyplemienne ludu i jego gospodarcze czynnos$ci, klimat i natu-
ralne otoczenie.

Mozna go wigc badac tylko w jego naturalnym polozeniu. Lecz
odkad cztowiek wymyslil, zbudowat i ulepszyl swoje mieszkanie
i uczynil z niego twierdze, warto$§¢ gospodarcza i wygodne ognisko
domowe, odtad dom uzaleznia od siebie caly sposob zycia. Ze-
wnetrzne ramy ogniska domowego wpltywaja na strukture spoteczna
rodziny i pokrewienstwa.
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W rzeczy samej, zdaje si¢, ze im wyzszy rozwdj kulturalny,
tym bezwzgledniejsza i brutalniejsza staje si¢ tyrania urzadzen tech-
nicznych nad czlowiekiem. Czyz nas obecnie nie krgpuje beznadziej-
nie przerost udogodnien technicznych, ktérymi jeszcze nie nauczy-
lisSmy si¢ kierowac, nasze szybkie srodki komunikacyjne, ktére po-
zwalaja nam na pospiech, lecz zbyt czesto na pospiech bez celu?
A wreszcie, czy nas nie niewoli gorsza od wszystkiego, nasza nad-
mierna zdolno$¢ tworzenia narz¢dzi zbiorowego niszczenia? Niech
raz jeszcze wolno begdzie humaniscie zwroci¢ uwage na fakt, ze nad-
zwyczajny rozwoj nauk technicznych i ich zastosowan praktycznych
najzupetniej przerdst nasza umiej¢tnos¢ przystosowywania tych
urzadzen do rzeczywistych celow i potrzeb ludzkich.

Poniewaz uwazam, ze antropologi@ trzeba zaczyna¢ od siebie, po-
zwolcie sobie przedstaww pewne impresje antropologa, dotycza}ce
kultury nowoczesnej, i ze opowiem o pewnym osobistym przezyciu,
ktore bardzo dobitnie uswiadomito mi sile rzeczy nad cztowiekiem.

Ani jedno przezycie z moich egzotycznych wedrowek wsrod
Trobriandow 1 Dzaggdéw, Massajow i1 Pueblo, nie dorownato nigdy
wstrzasowi, jaki odniostem przy pierwszym zetknigciu si¢ z ame-
rykanska cywilizacja, gdy przybylem 10 lat temu w pigkny wiosen-
ny wieczor pierwszy raz do Nowego Yorku i ujrzalem miasto w ca-
tej jego obcosci i egzotycznym pigknie. Staly przede mna ogromne,
a jednak eleganckie potwory, spogladajace na mnie tysigcem nie-
ruchomych oczu, oddychajace biata para, oraz olbrzymy stloczone
w fantastycznych skupieniach na cichych wodach rzeki: zywe,
wladcze istnienia tej nowej kultury. W ciagu kilku pierwszych dni
pobytu w Nowym Yorku nie moglem pozby¢ si¢ uczucia, ze ten
obcy ,,duch" najbardziej nowoczesnej cywilizacji wcielit si¢ w nie-
botyku, kolei podziemnej i okrgtach. Wielkie owady w postaci
samochodow petzaly wzdluz zaglgbien zwanych wulica lub ale-
ja, postuszne lecz wazne. Wreszcie, jako catkiem pozbawiony zna-
czenia 1 drugorz¢dny produkt uboczny ogromnej rzeczywisto$ci
mechanicznej, ukazata mi si¢ mikroskopijna pratka, zwana czltowie-
kiem, poruszajaca si¢ wewnatrz i na zewnatrz kolei podziemnej,
niebotykow i samochodéw, wykonywajaca niektoére pozyteczne ustu-
gi dla swoich pandw, lecz poza tym raczej nie majaca zadnego zna-
czenia. Nowoczesna cywilizacja jest gigantycznym przerostem przed-
miotow materialnych i1 czlowiek wspotczesny stale bedzie musiat
walczy¢ dla zapewnienia sobie panowania nad rzeczami.

Lecz nas interesuje teraz wyszukanie wspdlnego miernika dla

zamieszkalej cze$ci niebotyku i dla domku ze $niegu, mieszkania
na palach i chaty z krowiej mierzwy.
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W rodzaju uzytego materialu, w strukturze i architekturze, tj.
we wszystkim co nazwa¢ mozemy forma przedmiotu nie ma chyba
ani jednej wspolnej cechy, lecz spdjrzmy na dom mieszkalny, jako na
czg$¢ pewnej instytucji. Okaze si¢ odrazu, ze poprzez cata ludzkosé
te same sa zasady, na jakich mieszkanie wiaze si¢ w nierozerwalna
catos¢ ze zorganizowanym zyciem ludzkim i staje si¢ skorupa ze-
wnetrzng dla tego zycia. Na poddaszu, na szczycie niebotyku..
w $nieznym igloo, w engadii z mierzwy krowiej, w niyumba ze sto-
my, znajdujemy ten sam zespot domowy, rodzing, zlozona z ojca.
matki i dzieci.

Czy podobienstwo jest tylko powierzchowne? Nie. Funkcjo-
nalnie jest to nie tylko podobienstwo, lecz tozsamo$¢. Grupa jest
zespolona dla tego samego celu, tj. dla podstawowej sprawy roz-
mnazania gatunku. Jest pewien powszechny schemat prawnej ramy
ustrojowej, ktory daje oblicze prawne grupie. Akt matzenstwa za-
pewnia dzieciom legalno$¢, obdarza matzonkéow wzajemnymi przy-
wilejami i obowigzkami, okre§la domowe prace meza i zZony; a po-
nad wszystko, naktada na nich obowiazek lacznej troski o dzieci.
U ludzi, inaczej niz u zwierzat, rodzicom nie wolno ograniczy¢ sig
do produkowania nowych istot zyjacych, maja oni takze obowia-
zek wprowadzania do spoteczenstwa w peini upierzonych obywateli..

Druga podstawowa roznice migdzy czlowiekiem a zwierzgtami
stanowi to, ze tam, gdzie jest cywilizacja, rodzicielstwo rozwija si¢
w szeroka sie¢ stosunkow, ktéore my antropologowie nazywamy sy-
stemem pokrewienstwa. Tu odrazu mozna dokonaé¢ szerokiego uo-
gb6lnienia. W kazdym spoteczenstwie oboje rodzice uczestnicza
w urodzeniu, pielggnowaniu i wychowaniu dzieci, lecz prawnie
uznaje si¢ tylko jedng lini¢ pochodzenia. Pokrewienstwo oblicza si¢
w prostej linii albo po matce albo po ojcu. Antropolog moze row-
niez ustali¢ dlaczego tak jest. Jakakolwiek dwutorowos¢, jakiekol-
wiek pomieszanie w wywodzeniu pochodzenia sprowadza szkody
i chaos w prawach dziedziczenia i nast¢pstwa. Nawet, jak to bywa
przy jednej linii pochodzenia, primogeniturze, lub jak w ultimo-
geniturze angielskiego obyczajowego prawa mieszczanskiego, wigk-
szo$¢ trudnosci prawnych tak w pierwotnych jak i w rozwinigtych
spoteczenstwach powstaje dzigki konfliktowi w zakresie prawa dzie-
dziczenia i nastgpstwa.

Drugie powszechne prawo pokrewienstwa polega na tym, ze
w warunkach jednostronnego pochodzenia i istnienia klasyfikacyj-
nego systemu pokrewienstwa, rodzicielstwo przeksztalca si¢ w roz-
leglejsze stosunki pokrewienstwa klanowego. Klasyfikacyjny za$
sposob uzywanie nazw okre$lajacych pokrewienstwo jest powszech-
ny; jest to cickawe zjawisko jezykowe, ktore sprawia wrazenie, jak
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gdyby kazda jednostka w kulturze pierwotnej byta otoczona catym
gronem ojcow i matek, ciotek, wujow, sidstr i, niestety, nawet tes-
ciowych. Aby to wyjasni¢ napisano cale biblioteki dziet o pierwot-
nym beztadzie plciowym, o malzenstwach grupowych oraz stopnio-
wym rozwijaniu si¢ jednozenstwa ze stanu zupelnego komunizmu
seksualnego i1 rodzicielskiego. Wszystko to jest, mowiac szczerze po
amerykansku, hAumbug. Gdyby system klasyfikacyjny zostat odkry-
ty przez kogos, kto dobrze zna jezyk krajowcow, i gdyby system ten
zostal naukowo zbadany, znalezionoby juz dawne bardzo proste
wyjasnienie.

Rzeczywista funkcj¢ zyciowa nazw klasyfikacyjnych odkryto
w Melanezji. Mialem tam moznos$¢ bada¢ nietylko wytwor, to zna-
czy, gotowy tak zwany klasyfikacyjny system nazw, lecz takze pro-
ces jego rozszerzania si¢ tak, jak aktualnie dokonywal si¢ w zyciu
jednostki. Stwierdzitem, ze czg¢$ciowe rozszerzanie nomenklatury
klasyfikacyjnej idzie rownolegle ze stopniowym rozszerzaniem si¢
stosunku: ,,dziecko-rodzic". Rozszerzane stopniowo w ten sposob
nazwy w rzeczywistosci nie lagcza mezczyzn i kobiet klanu w grupy
ojcéow 1 matek, zon i me¢zow, rodzenstwa i dzieci. Idea gru-
powego rodzicielstwa lub grupowego matzenstwa wydaje si¢
cztowiekowi prymitywnemu niedorzeczng; zgota $mialby si¢
z tomoOw antropologicznej spekulacji na temat pierwotne-
go beztadu plciowego. Jest to niesfalszowany owoc umystowosci
akademickiej. W realnym zyciu tubylcow ta ekstensyfikacja termi-
nologiczna ma charakter na pot prawnych przenosni. Sa one sila
wiazaca rozszerzajacy si¢ krag krewnych, sila, ktéra zmniejsza sig,
w miar¢ jak ros$nie odlegtos¢ genealogiczna. Migdzy tym zjawiskiem
a rola stow w zaklgciach magicznych istnieje podobienstwo: i jedno
i drugie jest przyktadem metaforycznego charakteru wyrazow ma-
gicznych.

Gdyby w ten sam sposob zostala zbadana wielka rozmaitosé
form stosunkow przedslubnych i rozluznienia zwiazkéw matzen-
skich, zrozumianoby, ze nie moga one by¢ pozostato$cig istnicjace-
go poczatkowo beztadu plciowego, poniewaz nie sg one niczym in-
nym, jak eksperymentalnymi metodami zalotow.

Gdybym miat wigcej czasu, omoéwitbym tu kilka waznych praw
teorii pokrewienstwa: a wigc zasade legalnosci, regute wyznaczania
pokrewienstwa w matrilineacie i patrilineacie, korelacj¢ migdzy po-
krewiefistwem klanowym a pokrewienstwem rozszerzonym oraz ich
role w spoteczenstwach pierwotnych, rol¢ ktorag mozna z grubsza
okresli¢ jako ubezpieczenie spoteczne. Zobaczyliby$Smy, ze szerszy
krag krewnych zanika, poniewaz w naszych bardziej zroézniczkowa-
nych spoleczenstwach jego funkcje przejeto panstwo, organizacje



Kultura jako wyznacznik zachowania si¢ 113*%

dobroczynne, stowarzyszenia kolezenskie i urzedy publiczne. Teoria
pokrewienstwa, wylozona tutaj, wyjasnia zjawiska zycia pierwotne-
go nie jako przezytki lub dyfuzje w terminach tej lub owej tajem-
niczej hypotezy lub fantastycznego domystu, lecz w kategoriach
faktow, dostgpnych obserwacji oraz stosunkéw miedzy tymi fak-
tami.

Mozna si¢ zgodzi¢, ze zadna teoria naukowa nie bg¢dzie zdolna
wyjasni¢ niektorych dziwacznych zwyczajow w stosunkach pokre-
wiefistwa 1 zycia domowego. Dlaczego niektore ludy prymitywne
ustanawiajg $ciste zakazy co si¢ tyczy kontaktu mezczyzny lub ko-
biety z tesciowa? Poza immanentng madroscia, zawartag w takiej re-
gule, nie mozna znalez¢ zadnych wyjasnien. Dlaczego niektore spo-
teczenstwa zabijaja jedno z pary blizniat, inne oba, a jeszcze inne
traktujg je ze szczegdlna pieczolowitoscia? Watpig, czy kiedykol-
wiek znajdzie si¢ na to odpowiedz. Dlaczego niektore ludy prak-
tykuja klitoridektomi¢ a inne infibulacj¢? Dlaczego w jednej kul-
turze znajdujemy cirkumcizj¢, a w drugiej subincizj¢? Trudno od-
powiedzie¢. Co do bliznigt, jestem przekonany, ze wielu dzikich
zdumiewa ten fakt, stawiaja wigc wszelkie mozliwe hipotezy dla
jego wyjasnienia; mamy tu to samo zaciekawienie, ktore powstalo
ostatnio w $wiecie zachodnim w stosunku do czworaczkow i pig-
cioraczkow.

V. Sprawa pozywienia i pierwotna gospodarka.

W naszym dotychczasowym przegladzie zauwazylisSmy, ze szukanie
pozywienia i inne czynno$ci gospodarcze wyciskaja glebokie pigtno
na catej kulturze. Do tego jednak truizmu trzeba dodac pelniejsze
zrozumienie roli, jaka sprawy gospodarcze maja w kulturze pierwot-
nej. Zatrzymajmy si¢ raz jeszcze na konkretnym przypadku a mia-
nowicie na ustroju rolnym wyspiarzy trobriandzkich w Melanezji.
W ich catym zyciu plemiennym dominuje uprawa roli. W okresie
cigzkiej pracy mezczyzni i kobiety mieszkaja wtasciwie w ogrodach.
Nastegpnie, gdy rosliny wypuszczaja pedy i rosna, kobiety maja cia-
gla prace z pieleniem chwastow.

Z drugiej strony, me¢zczyzni poswigcajg si¢ innym sprawom,
jak rybotowstwu i myslistwu, rzemiostom, budowie todzi i wypra-
wom handlowym. Jeden tylko me¢zczyzna, tj. mag po6l uprawnych
niezmiennie trwa przy pracy. W rzeczywistosci byl on od poczatku
organizatorem pracy, kierujac wydzielaniem gruntéow i podczas gdy
na pozor wykonywat swe rytuaty, dziatat realnie jako przedsigbior-
ca plemienny. Nawet, gdy juz nadchodza zniwa musi on jeszcze po-
btogostawi¢ zboza a nastgpnie wykona¢ nad zgromadzonymi ptoda-
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mi rodzaj magii, ktéra przez ograniczenie apetytu ludu zachowuje
na dluzej pozywienie.

Lecz rolnictwo jako czynno$¢ gospodarcza nie konczy si¢ ze
zniwami. Podziat produktow jest wazna sprawa, ktora przenika
wszystkie dziedziny zycia plemiennego. Trzeba da¢ daning wodzo-
wi 1 na tej daninie opiera si¢ gtownie jego potgga polityczna. Pew-
na ilo$¢ pozywienia trzeba odlozy¢ na uroczystosci plemienne i to
finansuje w szerokim zakresie ich publiczne i religijne czynnoSci.
Wreszcie, trzecie stadium procesu ekonomicznego — konsumcja od-
slania wiele interesujacych stron w zyciu tego plemienia. Konsum-
cja bowiem oznacza nie tylko jedzenie lecz takze manipulowanie,
wystawianie na pokaz oraz rytualne ofiary z zywnosci i wreszcie —
co nie najmniej wazne — proste roztrwanianie. U Trobriandow bo-
wiem pasja do gromadzenia zywnosci jest tak duza, ze ludzie wola
raczej trzymaé yam w magazynach tak dlugo, az zgnije niz wi-
dzie¢ puste spichrze.

Widzimy wigc, ze rolnictwo trzeba bada¢ w kontekscie calego
ustroju gospodarczego. Plody bowiem rolne wymienia si¢ na ryby;
stuza one do finansowania przedsigwzi¢¢ i do wyzywienia pracu-
jacych, to jest do kapitalizacji wytwodrczosci. Jest to szczegolnie cie-
kawe, gdy bada si¢ bogata, pierwotna bizuteri¢, albo, mdéwiac po-
prawniej, oznaki zamozno$ci, ktére odgrywajg znaczng role w sy-
stemie politycznym, i ktéore nadto wymienia si¢ ceremonialnie w cig-
gu wielkich wypraw mig¢dzyplemiennych, praktykowanych w catlej
tej okolicy. Gdybysmy mogli tak samo szczegélowo zbadaé ustroje
gospodarcze Massajow albo Dzaggow Eskimosow czy Indian z row-
nin, zobaczyliby$my, ze nalezy je réwniez rozwaza¢ w tych trzech
kategorlach produkcji, rozdziatu dobr i konsumcji.

W produkecji znalezliby$my wszedzie zagadnienie sit spotecz-
nych i kulturalnych, ktére organizuja prac¢. Musielibysmy zbadac,
w jaki sposob zapewnione jest tam wyzywienie pracownikow; innymi
stlowy, czy sa juz tam poczatki kapitatu a nawet odsetek od kapitatu.
Pod nagtowkiem ,rozdziat dobr" musielibySmy nie tylko uwzgled-
ni¢ skomplikowane instytucje afrykanskiego obrotu rynkowego,
drobnego handlu i sprzedazy ulicznej, lecz rowniez mniej lub wig-
cej ekstensywne formy handlu mig¢dzyplemiennego. Musieliby$Smy
takze uwzgledni¢ daning dla wodza.

Stwierdziliby$my, sadze, ze na calym $wiecie stosunki miedzy
gospodarka a polityka sg tego samego rodzaju. Wszedzie wodz dzia-
ta jako plemienny bankier, ktory gromadzi zywnos$¢, przechowuje
ja 1 strzeze jej a nast¢pnie uzywa jej dla dobra catej spotecznosci.
Jego funkcje sa prototypem systemu finansow publicznych i wspoél-
czesnej organizacji skarbcow panstwowych. Pozbawcie wodza jego
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przywilejow i korzy$ci finansowych, a kto ucierpi najwigcej, jesli
nie cate plemi¢? Rownoczes$nie byloby interesujace zobaczy¢, jak
niekiedy, specjalnie w monarchiach afrykanskich, naduzywano wia-
dzy politycznej] wodza dla celow osobistych i eksploatacyjnej po-
lityki finansowej. Rownie interesujace byloby zobaczyé, do jakich
granic posuwala si¢ ta zta praktyka finansowa. W nielicznych przy-
padkach, ktore zdotatem zbada¢ w tej dziedzinie w centralnej Afry-
ce wschodniej stwierdzilem, ze poddani mogli si¢ buntowac i rze-
czywiscie si¢ buntowali, albo tez uciekali si¢ do magii, ktorej za-
zwyczaj bardzo obawial si¢ monarcha.

Co si¢ tyczy konsumcji, znalezliby$Smy, ze wspolne spozywanie
pokarmoéw, przyrzadzanie ich i wspolna gospodarka domowa to
jedne z najsilniejszych wigzow zycia rodzinnego. Jeszcze cickawsza
rzeczg byloby zbadaé rzucajaca si¢ w oczy rozrzutno$¢ ludoéw pry-
mitywnych. Mozna wykaza¢, ze takie instytucje, jak potlatch pot-
nocno-zachodnich Indian oraz wielkie pokazy i redystrybucje zyw-
nosci, praktykowane w catej Oceanii, nie sa tylko osobliwoscia.
Pasja do zamoznos$ci rodzi oszczedno$¢ i pobudza produkcje. Pote
ga bogactwa, jako $rodka zabezpieczajacego umowy prawne lub
srodka gwarantujacego nalezno$ci za uslugi, stanowi jedna z tych
najwczesniejszych sit wigzacych, dzigki ktéorym warto$¢ ekonomicz-
na oddzialywa na organizacj¢ spoteczna i solidarno$¢ i pobudza jej
rozwoj. Zadowolenie, jakie odczuwa Trobriandczyk, kiedy widzi,
ze jego yam gnije, odpowiada waznej postawie ekonomicznej; ma-
my tu standardyzowane uczucie, ktore krystalizuje si¢ dokota aku-
mulacji 1 permanentnego zachowania $rodkéw zywno$ciowych,
uczucie, ktore stawia zabezpieczenie gospodarcze wyzej niz bez-
posrednie zaspokojenie.

Starsze panie lub mlode dziewczeta pytaja czesto antropolo-
goéw: ,,Czy pierwotny cztowiek jest indywidualista czy komunistg?
Chciatabym si¢ tego dowiedzieé¢, poniewaz chcialabym wiedzie¢, czy
natura ludzka jest komunistyczna czy nie." Moglbym si¢ powotlac
na jeden lub dwa przyktady, gdzie uczony o wielkiej reputacji byt
igraszka w re¢kach pytajacej starszej lub mtodszej pani. W rzeczy
samej, antropolog moze wyda¢ opini¢, lecz tylko co do funkcjo-
nowania instytucji wlasnos$ci, a nie co do nicokreslonej catosci, jaka
jest natura ludzka. Komunizm jako kontrola publiczna wiasnosci
prywatnej zawsze istnial i musi si¢ znajdowa¢ w kazdej kulturze,
zarOwno prostej jak i rozwini¢tej. Natomiast komunizm jako brak
wlasnosci indywidualnej nie istnieje w warunkach pierwotnych.

Wezmy jako przyktad prototyp wszelkiego bogactwa, wartoSci
i wlasno$ci: ziemi¢ uzywana pod uprawy. Bardzo tu tatwo Zzonglo-
wac stowami, poniewaz na pierwszy rzut oka lud pasterski i ko-

VIIT*
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czowniczy wspolnie wilada ziemia. Lecz inteligentna analiza wyka-
zuje, ze W rzeczywistym uzytkowaniu ziemi tubylcy nie sa bardziej
komunistyczni, niz mieszkancy Nowego Yorku, ktorzy korzystaja
wspoélnie z wielkich arterii komunikacyjnych. Gospodarka hodow-
lana, na ktorej polega rzeczywista eksploatacja ziemi, oparta jest
zawsze na wlasnosci prywatnej. Rolnicy, ktorzy bezposrednio upra-
wiaja ziemig, sa wlascicielami gruntdw conajmniej przez czas upra-
wy. Bembowie, plemi¢ w Afryce centralnej, wérod ktorych miatem
okazje¢ pracowa¢ nad tym zagadnieniem, maja nieograniczony za-
sob ziemi. Tytut wilasnoSci przystluguje wodzowi. Ziemia pozostaje
pod kontrola lokalnego naczelnika, a kazdej jednostce wolno braé
tyle gruntu, ile chce. Lecz skoro raz wyznaczono granice, nie ma
zadnych przekroczen, nie ma wspolnego uzywania. Istnieje tam
pelne i wylacznie indywidualne nadanie wtasnosci na okres od
trzech do pigciu lat trwania uprawy. Nawet wtedy klotnie o pola
sa czestsze niz o kobiety.

Trobriandowie maja do najwyzszych granic skomplikowany
system wtadania ziemia, polegajacy zasadniczo na tym, ze wlasci-
ciel tytularny bardzo rzadko sam wykonuje swe prawo wlasnosci,
lecz otrzymuje odpowiedni i dogodnie potozony kawat gruntu, za
ktory ptaci nominalng rent¢. Wsrod Dzaggéw wiasnosé jest indywi-
dualna, lecz jesli kto$ posiada wigcej, niz zdota w danej chwili upra-
wi¢, spolecznos¢ przydziela nadwyzke temu, kto potrzebuje ziemi.

Zupetnego komunizmu we wladaniu ziemia, ktora znajduje si¢
aktualnie pod uprawa, nie spotykamy nigdzie w zadnym spoleczen-
stwie pierwotnym. Produkcja jest procesem, w ktory cztowiek wkta-
da pracg i rozumne przewidywanie i conajmniej tyle ze swego bo-
gactwa, ile potrzeba niezbgdnie do uprawy i utrzymania si¢ przy
zyciu podczas pracy. Zadna wolna istota ludzka nie czynilaby tego
stale, bez jakiej§ prawnej gwarancji, ktoraby dla niej zabezpieczala
rezultaty jej wysitkow. Gwarancja, ktorg otrzymuje kazda wolna
jednostka, iz wedle swej woli bedzie rozporzadzala wynikami swej
pracy, to wszak tylez co wtasno$¢ indywidualna. Gdzie sa niewol-
nicy, zaktadnicy lub sludzy, moze istnie¢ klasa ludzi, ktérzy pra-
cuja bez zadnych roszczen do owocow swej pracy. Lecz taki komu-
nizm zamienia ludzi w niewolnikéow, slugi albo zaktadnikow. Czyz-
by to nie miato si¢ sprawdza¢ w odniesieniu do wszystkich form
komunizmu?

Druga interesujaca nauk¢ mozemy wynieS¢ z etnologicznego
przegladu instytucyj, przeprowadzajac analiz¢ zysku. Mo-
wig nam czgsto, ze wraz z usunigciem zysku prywatnego zginie
wszelkie zlo, jak wojna, zawis¢ seksualna, ubostwo a nawet pijan-
stwo. Nie ulega zadnej watpliwosci, ze zysk daje pole do naduzy¢
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poprzez nieuczciwe manipulacje finansowe i prowadzenie przedsig-
biorstw, ktéore powinny stuzyé dobru publicznemu, w interesie
udziatowcow. Zysk musi by¢ kontrolowany przez czynniki publiczne
zaroOwno w pierwotnych jak i cywilizowanych spoleczenstwach. Lecz
czy jest rzecza konieczng zmienia¢ caly porzadek spoteczny, uspo-
tecznia¢ wszelkie bogactwo i1 wszelkie §rodki produkcji, zeby osiag-
na¢ cel pozadany? Wedlug mnie marksowska doktryna zysku opie-
ra si¢ na catkowicie mylnym pojmowaniu stosunku mig¢dzy czynni-
kiem ekonomicznym a innymi motywami i pobudkami dziatania
w spoleczenstwie ludzkim. Portfel nie jest jedynym narzedziem
ztego rozdzialu dobr i jedyna droga do naduzy¢. Proznosé, doktry-
nerskie zacietrzewienie, niekompetencja i ambicje osobiste powo-
dujg roéwnie wiele spustoszenie co i chciwos$¢. Ludzie, ktorzy kon-
trolujg produkcj¢ — w Afryce lub w Europie, w Melanezp czy
w Ameryce — nie napetniajag i nie moga napetnia¢ zlotem swoich
portfeli lub brzuchéw. Gdzie moga i gdzie wyrzadzaja szkodg, tam
wina tego lezy w ztym prowadzeniu i naduzywaniu produkcji i roz-
dziatu dobr. Aby tego unikna¢ konieczna jest kontrola publiczna
przez czynniki niezainteresowane. I tu oczywiscie, lepiej jest miec
system, w ktorym kontrola bogactw, ustawodawstwo i wladza wy-
konawcza nie s3 zespolone w tych samych rekach, lecz sa powie-
rzone oddzielnym czynnikom. Panstwo totalne i afrykanska auto-
kracja nie sa wzorami zdrowych systemow gospodarczych. Rzeczy-
wisty postep lezy w stopniowych czgstkowych reformach, obejmu-
jacych wszystkie czesci gospodarczego i politycznego organizmu.
Integralna rewolucja burzy, lecz nie tworzy. Zespolenie wszystkich
czynnikow kontroli w jednym re¢ku oznacza uchylenie wszelkiej
kontroli.

VI. Egzotyzm ludzi pierwotnych a naukowa antropologia.

Dotychczas zajmowaliSmy si¢ prozaicznymi, zwyklymi aspek-
tami zycia, ktore nie miato zadnych cech dzikosci. Liczni z posrod
sluchaczy, ktorzy przyszli tu, aby zobaczy¢ glosnego antropologa,
jak bedzie dawat zadziwiajace przedstawienie, ci niewqtpliwie uto-
zyli sobie wielce obiecujaca 11stc; antycypacyj, w1<;c kanibalizm,
kuwada, unikanie tesciowej i1 czcigodny zwyczaj zabijania oraz
zjadania starych i zgrzybialych rodzicow, polowanie na glowy, dzie-
ciobojstwo, czarodziejstwo, ordalia, ofiary ludzkie, tabu, totemy
i wszelkie inne sztuczki zawodowe antropologa, ktory chce zabawié
publicznosé.

Wszystko to wzigto swdj poczatek od Herodota, ktory zabawial
nas opowiadaniami o lotofagach i ludozercach, o dziwacznych oby-
czajach seksualnych i perwersjach gastronomicznych.
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Celowo nie uprawiatem .sensacji 1 bylem powsciagliwy. Jezeli
antropologia ma sta¢ si¢ porownawcza nauka o kulturach, to naj-
wyzszy czas wyciagna¢ ja z tego herodotyzmu i anegdociarstwa.
Musi ona zwrdci¢ si¢ do podstawowych spraw kultury ludzkiej, i to
zarowno w ich formach prostych jak i ztozonych, zaréwno w pier-
wotnych jak i wysoko rozwinigtych. Musi ona bada¢ pierwotna go-
spodark¢ i systemy polityczne, teori¢ pokrewienstwa i organizacje
spoteczna, pierwotne prawo i systemy wychowania. Wszystko to
musi ona bada¢ w najszerszym poroéwnawczym zakresie dos$wiad-
czenia ludzkiego.

I to nie dlatego, zebySmy nie mogli z pozytkiem zajmowac si¢
niektorymi ekscentrycznosciami pierwotnego cztowieka. Ludozer-
stwo jako system polityki zagranicznej jest zdrowa metoda rozwia-
zywania powiktan miedzynarodowych: jest to szybki i skuteczny
sposéb asymilowania mniejszo$ci rasowych i narodowych. Wielu
z nas czuje, ze uciekanie lub odwracanie si¢ od teSciowej moze
by¢ mitym i bardzo racjonalnym sposobem zabezpieczenia szczg$cia
domowego. Zjadanie zgrzybiatych rodzicow jest dobra metoda ubez-
pieczenia na staro$¢, a przy tym wyraza w peini szacunek dla wias-
nych przodkow.

Mowiac jednak powaznie, wigkszo§¢ tych osobliwych i brzyd-
kich zwyczajow zawiera w sobie rdzen racjonalnych i praktycznych
zasad; jest tez w nich pewna suma wierzen lub przesadow, ktore
nie s znoéw zawsze tak zupelnie obce dla nas. Ludozerstwo jest
dla nas tak samo wstrgtne, jak jedzenie niedopieczonej wotowiny
lub skopowiny dla sentymentalnego jarosza, lub jak wstr¢tne bylo-
by polykame zywych ostryg, dla kaptana janitow. Lecz mimo
wszystko, migso ]est migsem, a gdzie jest go naabyt skapo, silny
ustroj nerwowy nie moze by¢ przewrazliwiony; nie moze rowniez
pozwoli¢, by wyobraznia porywata mu mig¢so z przed nosa. Lecz
w zatozeniach ludozerstwa mieSci si¢ rowniez wierzenie, ze jedzac
zabitego wroga, zdobywa si¢ jego osobiste wilasciwosci lub jego
duchowe zalety. 1 tu wtlasnie zatrzymajmy si¢ na chwile. Czyz
tak absolutnie obca jest nam ta wiara w mistyczne lub duchowe
zjednoczenie przez wchlonigcie droga trawienia? Czyz nie przy-
chodza nam na mys$l wysoce zroznicowane i uduchowione religie,
w ktorych mistyczna jedni¢ daje sakrament, polegajacy na przyj-
mowaniu przez usta substancji duchowej” Pomif;dzy najnizszymi
i najbardzwj dzikimi zwyczajami i aktem najwyzszego uduchowie-
nia moze si¢ n1esp0dz1ewan1e znalez¢ wspolny miernik tak, iz tam
gdzie mitosierdzie przesi¢ga swoje rubieze, tam wlasnie zaczyna si¢
domena nauki. W ten sposob przez umieszczenie kazdego z tych
obcych 1 niesamowitych obyczajow we wilasciwych mu psychologicz-
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nych i kulturalnych ramach zdotamy go zblizy¢ do nas, zdotamy
dostrzec w nim powszechne ludzkie podtoze. Innymi stowy, analiz¢
pierwotnych wierzen lub przesadéow, musimy przeprowadzaé przy
pomocy poje¢ majacych powszechne zastosowanie i w ten sposob
udostgpniaé¢ je naukowemu ujeciu.

Niewatpliwie wigkszo$¢ ,,cudacznosci" i egzotyki dzikich pole-
ga na tym, co nazywamy u innych ,,przesadem", a u siebie ,,wiarg".
Magia jest oczywiscie bardziej nam daleka, nawet niz religia pier-
wotna. Ci, ktorzy dobrze znaja literatur¢ etnologiczna, wiedza, jak
wiele uwagi poswigcono magii. Czg¢sto uwaza si¢ ja za prymitywna
formg¢ aberracji umyslowej i za typowy symptom dzikosci. Tylor
okreslit magi¢ jako mocno spaczony rodzaj filozofii animistyczne;j.
Teoria Frazera przedstawia magi¢ jako skazona forme¢ prymitywnej
pseudo-nauki. Profesor Freud za§ widzi w magii typowe omamy
paranoiczne 1 przypisuje ja wierze czlowieka pierwotnego we
wszechmoc mysli.

VIl. Funkcje magii.

Naprawde¢ za$ magia nie jest niczym podobnym. Tu znowu, mo-
ze bedzie najlepiej sledzi¢ samo dziatanie magiczne i patrzeé, o czym
ono moze nas pouczy¢. Wtasnie siedzialem we wsi lagunowej, zbu-
dowanej na palach, w poczatkowym okresie moich badan tereno-
wych w Melanezji, gdy przezylem poraz pierwszy huraganowy mon-
sun. Po kilku pierwszych silnych podmuchach, powstalo ogdlne
poruszenie: mozna bylo widzie¢, jak ludzie biegaja tu i tam i wrze-
szczg; niektorzy usitowali silniej umocni¢ swe todzie, inni ukry¢
czgs¢ swego dobytku. Wszyscy byli ogarnigci panika. Napor wiatru
byl straszliwy, i musiatem skupi¢ cala moja energi¢ nerwowa, aby
podtrzymac¢ ci¢zar dostojnej niewzruszonos$ci bialego czlowicka.

I wtedy to otrzymalem pierwsze wtajemniczenie w to, na czym
polega sita i wplyw magii melanezyjskiej. Kiedy wicher doszedt
do najwyzszego natg¢zenia, nagle robrzmiat glosny s$piew z jednego
z pomostow. Dziedziczny mag wiatrow w tej wiosce wilasnie byt
w toku uciszania burzy, by zapobiec zniszczeniu, ktorego wiatr
mogt by dokona¢. Stowa zaklgcia byly proste: nakazywal on wia-
trowi, aby si¢ uciszyl, by poszedt precz, by zczezl. Zwracal si¢ do
wiatru z gor, do wiatru z laguny, do wiatru chmur deszczowych
i nakazywal im, by si¢ uciszyly i legly spokojnie. Zapewnial, ze
wiosce nie moze sta¢ si¢ zadna szkoda.

Dla nas sceptykéw nie ma zadnego znaczenia, jak oddziataty
te jego nawolywania na wiatr, lecz prawdziwie magiczny byt wptyw
jego glosu na istoty ludzkie. Glos jego rost jak potezny wat bez-
pieczenstwa migdzy przerazonymi istotami ludzkimi a rozpg¢tanymi
sitami przyrody. Bylo rzecza widoczng, ze mieszkancy osiedla czuli
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si¢ teraz bezpieczni. Uspakajali si¢ coraz bardziej i czuli si¢ coraz
bezpieczniejsi w miarg, jak mag rozwijal swe dlugie zaklecia. Po
$piewach maga zachowywali si¢ zupelnie inaczej. A gdy juz skoflczyl
zaklgcia mag bezposrednio przystqpll do praktycznego opanowania
sytuacji: wydal rozkazy, co czyni¢ nalezy, rozkazow tych stuchano
natychmiast w sposob zdyscyplinowany i zorganizowany.

Zrozumiatem tam 1 Owczas, jaka jest realna rola magii. Pod
wzgledem psychologicznym prowadzi do scalenia psychicznego, do
tego optymizmu i zaufania w obliczu niebezpieczenstwa, dzigki kto-
rym cztowiek odniodst niejedno zwyciestwo nad przyroda i nad swy-
mi wrogami. Spotecznie, oddajac kierownictwo w rgce jednego
cztowieka, magia ustanawia organizacj¢ w momentach, kiedy zorga-
nizowana i skuteczna dzialalno§¢ ma najwigksze znaczenie.

Doktadnie t¢ sama funkcj¢ magii widzieliSmy w (rolnictwie
wysp Trobrianda. Tam rowniez mag z jednej strony dziata jako
organizator spolecznosci, z drugiej budzi w kazdej jednostce ufnose,
ktora daje jej bodziec do wigkszego wysitku. I tu chciatbym od
razu doda¢ pewna klauzule ostroznosciowa. Gdybysmy punkt za
punktem zbadali magi¢ wiatru albo magi¢ rolnicza, doszliby$my
do niestychanie waznej konkluzji. Dziatalno§¢ maga nie wkracza
nigdy w technik¢ lub sam przedmiot praktycznej pracy. W rolnic-
twie mag trobriandzki obdarza ziemi¢ dodatkowa zyzno$cia, zapo-
biega zarazom i $nieci, spustoszeniom p(')l przez dzikie $winie i kan-
gury, zmarnieniu ptodoéw przez posuch¢ i inne nie dajace si¢ opa-
nowac¢ przyczyny. Nie stosuje on nigdy magii zamiast karczowania
krzewow lub uzyzniania ziemi popiolem.

Magi¢ wykonywa si¢ zawsze wedlug zasady: ,,magia temu po-
maga, kto sobie sam radzi". Zajmuje si¢ ona nie dajacymi si¢ obli-
czy¢ i opanowaé elementami przypadku, dobrego lub ztego trafu.
Nie naklada ona nigdy wigzow na zwykle sity przyrody, ktorymi
zawsze kieruje cztowiek wiasnymi rgkoma. Doktadnie to samo moz-
na powiedzie¢ o magii wojny, mitosci, przedsigwzi¢¢ 1 zdrowia.
Zawsze magia wkracza tylko tam, gdzie wiedza okazala swa bezsil-
nos¢ wobec sytuacji. Zamiast by¢ potwierdzeniem wszechwtadzy
mys$li, jest ona raczej pokornym wyznaniem, ze cztowiek oddaje si¢
na task¢ wyzszych nadprzyrodzonych sit, obiawionych przez $wigta
tradycje.

Okreslamy magi¢ jako akt rytualny, spetniany dla uzyskania
pewnego praktycznego wyniku, kt()rego si¢ nie da osiqgnqé wias-
nymi silami cztowieka. Akt rytualny op1era si¢ na wierze, ze przez
Sciste przestrzeganie tradycyjnie przepisanego zachowania si¢ w ru-
chach i slowach, cztowiek moze wplyna¢ na bieg przyrody i zrza-
dzenia losu. Ta wiara jest zawsze ugruntowana na tradycyjnej mito-
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logii i na emplrycznym potwierdzeniu mocy, ktora pos1ada magia.
Wartos¢ etyczna magii lezy w tym, ze budzi ona wiar¢ w pomysl-
no§¢ wynikéw i w ten sposob rodzi odwage, cierpliwos¢ i wytrwa-
to$¢. Laczy ona rowniez ludzi w wykonywaniu rytuatu dla dobra
powszechnego.

Aby okresli¢ religie¢ catkiem krotko wystarczy powiedzie¢, ze
rozni si¢ ona od magii tym, ze nie dazy do praktycznych celow
w zakresie zycia codziennego. W istocie, przedmiotem religii s3
wieczne i trwate zagadnienia bytu ludzkiego. Akty religijne nie sa
srodkami do osiagnigcia celow praktycznych. Kazdy rytuat religijny
jest celem sam w sobie; przez zjednoczenie z bostwem, przez
ofiary czciciel sprawia rado$¢ swemu bogu lub bogom, przez akty
kultu przodkéw wyraza szacunek zmarlym i osiaga jedni¢ z du-
chami zmartych. Kazdy z tych aktow ma swoisty cel i $rodki ku
niemu. W jednej waznej dziedzinie czynnosci religijnych a miano-
wicie zwiagzanej ze S$miercia cztowieka, wida¢ rowniez, ze optaki-
wanie zmarlego, zalo$¢, zrytualizowany smutek i ceremonie pogrze-
bowe maja osrodek w konieczno$ci raczej duchowej niz praktycz-
nej: ta koniecznos$cig jest usunaé¢ zmaze¢ S$mierci 1 zapewni¢ duszy
zmarlego stan blogosci duchowej. Lecz tatwo zauwazyé, ze religia
usuwa rowniez konflikt duchowy w obliczu metafizycznego nie-
bezpieczenstwa: wiara religijna daje zapewnienie pomyslnej przy-
szlosci, obiecujac czlowiekowi niesSmiertelno§¢, wprowadzajac go
w styczno$¢ z Opatrznoscig i1 wskazujac mu wiasciwa droge do
osiggnigcia osobistego zbawienia i dobra spolecznego.

VIII. Miejsce wiedzy, religii i magii w kulturze.

Jak mozna powigzaé religi¢, magig, czarodziejstwo i wrozbiar-
stwo jako zjawiska kulturalne z naszym wzniostym systemem inter-
pretacji, w ktorym pojmujemy kulturg¢ jako szerokosi¢zne narzedzie
zaspokajania potrzeb ludzkich? WidzieliSmy, Ze podstawowe po-
trzeby organizmu ludzkiego, a mianowicie pokarmu, rozmnazania,
bezpieczenstwa i swobody ruchéw zaspakaja kultura przy pomocy
ad hoc wytworzonych systemow zorganizowanych czynno$ci. Kul-
tura tworzy w ten sposob metody zdobywania pokarmu i rzemiosta,
konstrukcje techniczne, zaloty i matzenstwo, schematy pokrewien-
stwa i1 organizacje militarne.

WidzieliSmy, jak ta kulturalna, okr¢zna droga posredniego za-
spokajania potrzeb rodzi wtorne lub pochodne potrzeby. Te ostat-
nie nie s3 wrodzonymi pop¢dami organizmu lecz w wysokim stop-
niu pochodnymi reakcji kulturalnej cztowieka na wrodzone po-
trzeby. W ten sposdb gospodarcze potrzeby, warto§ci i wzory, za-
kazy prawne oraz $wiadomos$¢ praw i przywilejow cztowieka, am-
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bicje spoteczne i uczucia rodowe, poczucie prestizu politycznego
i gotowos$¢ postuchu sa istotnymi wilasciwosciami ludzkimi. Lecz na-
rzucaja je warunki ludzkiego istnienia w zorganizowanych spole-
czenstwach nie za$ odruch, instynkt lub jaki$ inny czynnik wrodzo-
nego wyposazenia.

Lecz na tym nie koniec. T¢ wielka maching kultury utrzymuje,
reguluje 1 zachowywuje zespot tradycyjnych przepisow. Jest to
mozliwe dzigki mowie, ktora pozwala cztowiekowi formulowac¢ pra-
wa ogolne i uyymowaé je w zwarte pojecia. W ten sposodb systemom
czynno$ci, odpowiadaja systemy mysli. Dziatanie musi by¢ oparte
na przewidywaniu i rozumieniu kontekstu sytuacji. Cztowiek dziata
na przyrode¢ i bliznich poprzez konstruktywne i wyobrazeniowe uj-
mowanie kazdej sytuacji. Musi on uktadaé¢ rezultaty minionego do-
$wiadczenia w stale, standardyzowane a zarazem plastyczne systemy.
Przekazuje on te systemy z pokolenia na pokolenie.

Systemy wiedzy ludzkiej istnieja nawet u najnizszych ludow
pierwotnych. Musiaty one istnie¢ od samego poczatku ludzkosci.
Szeroko rozprzestrzenione fatszywe pojecie o tym, ze czlowiek pier-
wotny nie ma zadnych poczatkéw nauki, ze zyje on w mglistym,
mistycznym lub dziecinnym $wiecie trzeba odrzuci¢ wobec danych
bardziej kompletnych o kulturach pierwotnych.

Latwo zda¢ sobie sprawe ze znaczenia wiedzy; ale jakie jest
naturalne podtoze religii i magii? Otéz to, co daje czlowiekowi osta-
teczng wyzszo$§¢ nad zwierz¢tami, jego zdolno$¢ symbolicznego
i konstruktywnego myslenia, naklada takze na niego wielkie ci¢za-
ry. Odstania mu to, ze zasadniczo niepewne i ograniczone jest jego
wlasne istnienie. Aby mys$le¢ jasno cztowiek musi potrzeé wstecz
i zapamigtywac; musi patrzy¢ naprzod i przewidywac; a wskutek
tego ma do niego dostep zarowno strach jak i nadzieja. Czlowiek
jedyny z posrod wszystkich zwierzat nie moze zy¢ tylko terazniej-
szo$cia, nie moze zy¢ chwilg ani z chwili na chwilg. Ostatecznie
musi go to doprowadzi¢ do rozwazania zagadnien, w ktorych uczu-
cia mieszaja si¢ z chtodnym rozumem, i na ktore odpowiedz dyk-
tuja uczucia, jakkolwiek formowanie w znacznym stopniu przez
rozum.

Jakie jest ostateczne przeznaczenie cztowieka i ludzkos$ci? Ja-
ki jest sens zycia i stosunek migdzy czlowiekiem a wszech§wiatem?
Skad przyszllsmy i dokqd dazymy? Jaki jest sens wszystkich ludz-
kich obaw, cierpien i zawodow? Metafizyka i spekulacja religijna
sg tak dawne jak wiedza i sama mowa ludzka. Poczatkowo byty one
calkiem proste i surowe. Animizm i wierzenie w sil¢ magiczna, fan-
tazje na temat czarow, duchow, wampiroéw i totemizm, to jest wiara
w duchowe powinowactwo miedzy cztowiekiem i przyroda — s3
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odpowiedzig cztowieka pierwotnego na podstawowe zagadki zycia.
Skoro raz uSwiadomimy sobie ich rzeczywiste znaczenie tatwo po-
jac¢ ich wielka warto$¢. Sa one dobrze przystosowane do ograniczo-
nych warunkéw, w jakich musi zy¢ czltowiek pierwotny, zawieraja
odpowiedzi na pytania skad i dokad; a ponad wszystko dostarczaja
one czlowieckowi rytualnych $rodkéw by mogl wejs¢ w stycznosé
z sitami duchowymi, ustanowi¢ wspdlnot¢ z duchami przodkow,
z istotami totemicznymi lub boéstwami oraz pozwalaja cztowiekowi,
zeby zapewnit sobie niesSmiertelno$¢ 1 w ten sposob nadal sens swe-
mu zyciu.

Wiedza, magia i religia sa najwyzszymi, najbardziej pochod-
nymi imperatywami kultury ludzkiej. Posrednio i poprzez liczne
ogniwa s3 one rowniez wynikiem potrzeb organicznych cztowieka.
Silnie odczuwana potrzeba religii i wladzy magicznej, podobnie jak
ciekawo$¢ naukowa, nie sg instynktowne. Sa one wynikiem i kore-
latywem tego inteligentnego przystosowania si¢ cztowieka do oto-
czenia, ktore czyni go jego panem. Magia, a w wigkszym jeszcze
stopniu religia, to nieodzowne sity moralne w kazdej ludzkiej kul-
turze. Jak wyrosty z konieczno$ci usunigcia konfliktow wewnetrz-
nych w jednostce i z konieczno$ci zorganizowania spotecznosci, tak
staja si¢ tez istotnymi czynnikami scalenia duchowego i spolecz-
nego. Zajmuja si¢ one zagadnieniami, ktoére dotycza w réwnym stop-
niu wszystkich czlonkow spotecznosci. Sa zrédtem czynnosci, od
ktorych zalezy dobrobyt jednostki i ogodtu.

Religia, a w mniejszym zakresie magia, staja si¢ w ten sposob
prawdziwymi podstawami kultury.

IX. Streszczenie | wnioski.

Obecnie, sadze, uswiadamiamy sobie wszyscy, ze istnieja pra-
wa rozwoju kulturalnego i ze ich odkrycie jest gtownym zadaniem
naukowej antropologii.

Rozpoczatem od stwierdzenia, ze istnieje nauka o kulturze.
Mam nadziej¢, ze poprzez przedstawione nast¢pnie obrazy zyja-
cych kultur z ich rozmaitoscia i réznorodnoscia form, poprzez ana-
lize tego, co w tych kulturach jest wspolne i co je rozni, uswiado-
miliSmy sobie wszyscy, ze ich podtoze jest zasadniczo tozsame; ze
mozna znalez¢ wspolny mianownik, ktory jest niezbedny dla nau-
kowego ujmowania jakiegokolwiek rodzaju rzeczywistoSci.

StwierdziliSmy wszgdzie, ze obserwacja moze by¢ owocna, wia-
sciwa 1 przekonywujaca tylko wowczas, gdy ja inspiruje jaka$ teo-
ria dotyczaca istoty kultury. Zadaniem kultury, jest w pierwszym
rzedzie zaspokajanie potrzeb organicznych cztowieka. Z posred-
niego, to jest kulturalnego zaspokajania ich, wywodza si¢ dalsze
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instrumentalne nakazy. Wreszcie, w dziedzinie duchowej, kultura
obejmuje zasady scalania w dziedzinie wiedzy, religii i techniki ma-
gicznej. Kazda kultur¢ ludzka mozna analizowa¢ przy pomocy tych
samych poj¢¢ majacych powszechne zastosowanie, jakie wywodza
si¢ z teorii, ktora znoéw sktada si¢ z systemu praw ogdlnych. Row-
nocze$nie stwierdziliSmy, ze jest tylko jeden rodzaj rzeczywiscie
naukowej teorii, a mianowicie teoria, podyktowana i dajaca si¢
sprawdzi¢ przez obserwacjg.

Nie potrzebuj¢ tu streszcza¢ ogdlnych poje¢ i praw. Wynikaja
one z powszechnego wystepowania takich przejawéw kultury ludz-
kiej jak gospodarka i wychowanie, prawo i organizacja polityczna,
magia, religia, sztuka. Czynnosci za$ kulturalne w kazdym spote-
czenstwie zespalaja si¢ w naturalne jednoS$ci, ktéore nazwaliSmy in-
stytucjami. Tu zndéw, mozna ulozy¢ spis lub tablice takich insty-
tucji. Rodzina, rozszerzona grupa krewniakow, klan, spotecznosé
wioskowa, plemi¢ i1 nardod sa takimi powszechnymi instytucjami.
Jezeli do nich dodamy takie bardziej zréznicowane typy, jak grupy
zawodowe, ekipy gospodarcze, dobrowolne stowarzyszenia, bedzie-
my mieli liczbe kulturalnych catosci, z ktorych kazda da si¢ ujac
w prawa oraz uogolnienia, i z ktorych kazda badaé trzeba przy po-
mocy tego samego zespolu pojec.

W ogromnym systemie czynnosci instytucjonalnych, ktore od-
powiadaja faktowi rozmnazania si¢, wymieniliSmy takie prawa jak
dominujacy wplyw sytuacji poczatkowej; zasad¢ legalnosci, okresla-
jaca prawnag stron¢ rodzicielstwa; dalszg zasadg¢, ze matzenstwo
prowadzi do powstania domu jako jednostki spotecznej; pojgcie
zasad ]ednostronnego lub dwustronnego pokrew1enstwa w pocho-
dzeniu i zasade, ze klan nie ma znaczenia prawnego w rodzinie,
lecz jest wytworem wtornym.

Czy to badamy zycie gospodarcze jako przejaw kultury, czy
tez przystgpujemy do okreslenia tak specyficznych instytucji go-
spodarczych jak uprawa roli, hodowla bydta, zorganizowana dzia-
talnos¢ ekipy mys$liwskiej, mozemy i musimy oprze¢ nasze badania
na szeregu ogolnych praw i zasad. Musimy wnikna¢ w proces eko-
nomiczny w jego trzech fazach: produkcji, rozdziatu dobr i wymia-
ny oraz konsumcji. Musimy bada¢ te trzy fazy tak, jak przenikaja
one caloksztalt zycia plemiennego. Tytuly wtasnosci Zdolamy Zro-
zumieé¢ wylacznie poprzez rolg, jaka odgrywaja w produkcji i wptyw,
jaki produkCJa wywiera na wilasno$¢. I ponownie stwierdzamy, ze
jezeli nie begdziemy rozpatrywaé zagadnien gospodarczych w zwiaz-
ku z organizujgcymi sitami religii i magii, prawa i polityki, zawsze
nam si¢ beda wymykaly niektore najbardziej donioste czynniki zy-
cia gospodarczego.
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Gdyby$Smy mieli wigcej czasu zdolaliby§my skonstruowaé row-
nie wyczerpujace teorie prawa pierwotnego i pierwotnego wycho-
wania, roli jaka rozrywki odgrywaja w pierwotnych spoleczen-
stwach 1 zasad czynno$ci artystycznych w ich spotecznym i kultu-
ralnym aspekcie.')

W toku naszej analizy ktadliSmy nacisk na to, ze kazde zjawi-
sko kulturalne ma dla nas trzy strony: materialng, spoleczna i du-
chowa. Do pierwszej najlepiej mozna podejS¢ poprzez analiz¢ ma-
terialnego podtoza kultury, do drugiej przez badanie instytucji, do
trzeciej od strony lingwistycznej. Chociaz bowiem nie jestem beha-
viorysta, jestem przeS§wiadczony, ze najlepiej jest badal procesy
umystowe w ich przejawach obiektywnych, zewngtrznych.

Tak wigc utrzymuje¢, ze przedmiot porownawczego badania
kultur nadaje si¢ do trzezwego, naukowego traktowania. Utrzymu-
j¢ takze, ze takie traktowanie jest nieodzowne, szczegdlnie z punk-
tu widzenia aktualnych badan terenowych.

Usitowatem okresli¢ zakres antropologii, tego pioniera, wsrod
nauk spotecznych w empirycznym podchodzeniu do determinizmu.
Determinizm istnieje w procesach kulturalnych i naukowe ustalenie
tego procesu musi by¢ deterministyczne, obiektywne, w peini udo-
kumentowane, i wolne zaro6wno od osobistego jak impresjonistycz-
nego spaczenia. Jak moi sluchacze widzieli, antropologia naukowa
musi pracowaé na podstawach, zbudowanych przez biologi¢ i fizjo-
logi¢: musi pracowaé rgka w reke z psychologiem, i musi si¢ nau-
czy¢ tyle, ile zdota, od badacza $rodowiska, geografa.

M¢j wywod na rzecz naukowos$ci antropologii nie jest oczywi-
$cie rownoznaczny z oskarzeniem lub wyklgciem wszelkich speku-
lacyj atrakcyjnych czy zadziwiajacych. W istocie uwazam ewolucjoni-
styczne rzuty oka na kultur¢ za niezbgdne. Starannie uzasadnione
i trzezwe hipotezy dyfuzjonistyczne wydaja mi si¢ zupeilnie pozy-
teczne. Byloby zbrodniag zmniejsza¢ lub usuwac realne zaintereso-
wania ludzi naukami humanistycznymi. Pomieszanie lub pogma-
twanie podejscia emocjonalnego lub artystycznego z naukowym
$wiadczy powaznie o braku wyrobionego sadu. Nalezy podchodzié
jednoczesnie z dwu stron; winny si¢ one uzupeinia¢. Lecz nauka
musi dawac¢ podstawg.

Naukowa teoria kultury wydobyla na $wiatto dzienne takze
pewne wazne prawdy zyciowe. Czy stwierdzenie powszechnej sta-

') Moze czytelnik zechce poréwnaé moja ,,Crime and Custom in Primitive
Society" (1926); artykut ,Kinship" w czasopi$mie ,Man" (1930) str. 19, gdzie
znajduje si¢ bibliografia moich publikacyj na temat pokrewiefistwa oraz mala
ksiazeczke ,,The Definition of Culture", ktoéra wkrotce si¢ ukaze.
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tosci oraz niezmiennego wyst¢gpowania rodziny i malzenstwa nie
ma zadnego znaczenia w naszych czasach, kiedy instytucje rodzin-
ne s3 zagrozone ze wszystkich stron? Antropolog mogltby nieomal
dodaé: ,,Jak byto na poczatku, tak jest i bedzie zawsze". Interesu-
jaca moze by¢ rowniez obserwacja, ze komunizm nie moze by¢
powszechnym lekarstwem na wszelkie niedomogi naszej kultury.
Widzieliémy, ze komunizmu nie mozna znalez¢ w czystej i konse-
kwentnej formie w zadnej kulturze ani pierwotnej ani zlo-
zonej. WidzieliSmy takze, dlaczego komunizm, jako system
gospodarczy nie moze skutecznie dziataé inaczej jak w pola-
czeniu z niewolnictwem. Z drugiej strony czysty indywidua-
lizm roéwniez nigdzie indziej nie istnieje. Pewna domieszka
komunizmu, tzn. kontroli publicznej, istniala zawsze 1 dawa-
ta dobre wyniki. Lecz nie moze ona sprawiaé cudow i leczy¢
wszelkie zlo. Okre$liliSmy rol¢ czynnika nadprzyrodzonego jako si-
t¢ zespalajaca i organizujaca w spoteczenstwie. W zwiazku z nasza
analiza nasunat si¢ nam m. i. wniosek, ze naduzycie prawa lub
wiladzy politycznej musi zawsze doprowadzi¢ do katastrofy kultu-
ralnej. Nauki 1 cnoty, wydajnosci i wytrwatosci, odwagi i czystosci
nie mozna dyktowa¢ dekretami ani rozplomieniac¢ sztuka oratorska,
ani tym bardziej wymuszaé¢ systemem szpiegostwa policyjnego i bru-
talno$cia policyjng. Zastapienie religii i moralnosci w panstwie to-
talnym tajnym urz¢dem —- to choroba kultury.

Uznali§my bowiem w petni, ze istnicja w sferze kultury dys-
harmonie a nawet $Smiertelne niedomogi. W istocie poj¢é przystoso-
wania i funkcji mie$ci si¢ rozrdéznienie stopni i jakosci, od dosko-
nato$ci do rozktadu.

Obecna nasza cywilizacja przechodzi niewatpliwie bardzo po-
wazny, by¢ moze krytyczny okres zaburzenia réwnowagi. Naduzy-
wanie wladzy prawnej i administracyjnej; niezdolno$¢ stworzenia
trwatych warunkéw pokoju; odradzanie si¢ agresywnego militaryz-
mu i magicznych forteli; odr¢twienie prawdziwej religii i przy-
odziewanie w religijne szaty doktryn wyzszosci rasowej lub naro-
dowej; albo ewangelia Marxa, — wszystko to wskazuje na to, ze
podczas gdy staliSmy si¢ panami martwej przyrody, patrzymy przez
palce na calkowite ujarzmienie cztowicka przez maszyng.

Najpilniejszg dzisiaj potrzeba jest ustanowienie rownowagi
mi¢dzy zdumiewajaca potgga nauk przyrodniczych oraz ich prak-
tycznych zastosowan a zacofaniem nauk spotecznych, ktore jest na-
sza wing i plynaca stad nicudolnoscia techniki spotecznej. Powtorz-
my truizm dopiero co wspomniany: pozwoliliSmy, aby maszyna opa-
nowata cztowieka. Jedna z przyczyn tego stanu jest to, ze nauczy-
liSmy si¢ rozumie¢ mechanizm, a stad szanowa¢ go i nim si¢ poslu-
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giwaé. Lecz nie dbaliSmy o rozwdj rzeczywiscie naukowego ducha
w naukach humanistycznych.

Dzisiaj, wolno$¢ stosowania czysto naukowych, deterministycz-
nych metod myslenia jest zagrozona w wielu krajach. Ta wolnos$¢
jest nawet bardziej istotna dla nauk spotecznych, anizeli przyrodni-
czych. Jest przeto naszym obowigzkiem podkresli¢ przy tej okazji
konieczno$¢ tej wolno$ci. ZebraliSmy si¢ tu, aby uczci¢ trzechset-
lecie jednego z najwigckszych warsztatow nauki i rozumu, jakie czlo-
wiek kiedykolwiek stworzyt. Fundacja Harvarda byta aktem ludz-
kiego zachowania si¢, w ramach rozumu stosujacego kategori¢ przy-
czynowosci. Byla ona wynikiem madrego przewidywania a jej ist-
nienie i dziatalno$¢ staly si¢ czynnikiem, ktory wplywal na rozwoj
zdolnosci myslenia i wyznaczal racjonalno$¢ ludzkiego zachowy-
wania si¢. Uczelnia Harvarda pielggnowata zawsze ducha nauko-
wosci, ktory oznacza wolno$¢ w poszukiwaniu prawdy, praw na-
tury i praw postgpowania ludzkiego. Niechaj ten duch przyswieca
rozwojowi porownawczej nauki o cztowieku, a wowczas begdziemy
mogli jeszcze zywi¢ nadziej¢, ze duch Harvarda — to jest duch
nauki — zwycigzy w kierowaniu sprawami ludzkimi *).

*) Powyzsza rozprawa jest odczytem, ktory Prof. Dr Bron. Malinowski
wygltosit w Harvard University otrzymujac dyplom doktora honoris causa na-
dany Mn przez ten Uniwersytet z okazji trzechsetlecia Fundacji Harvarda.

Cata rozprawa jest konsekwentna demonstracja funkcjonalizmu, a wigc
tego stanowiska w etnologii, ktéorego wodzem duchowym jest wlasnie sam Prof.
Malinowski.





