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Dialog religijny w $wietle Bozego Stowa

Religious Dialogue in the Light of the Word of God

Najbardziej podstawowe zjawisko zachodzace w zyciu czlowieka
jako homo religiosus stanowi dialog, bedgcy w tym wymiarze ludzkiej
egzystencji przede wszystkim doswiadczeniem spotkania cztowieka
z Bogiem!.

W kontekécie najbardziej fundamentalnego dla cztowieka spotkania, moz-
na mowi¢ takze o dialogu chrzeécijanstwa z religiami §wiata?. Kardynat
Dulles zauwaza, ze w pierwszych wiekach po Chrystusie nie brakowato
konfliktéw z judaizmem i z religiami hellenistycznymi, pézniej za$ deba-
towano z przedstawicielami grup heretyckich. Reformacja spowodowala
umocnienie postawy defensywnej i polemicznej wérod katolikow, co trwa-
to przez kilka kolejnych stuleci. Jednakze wraz z poczgtkiem Soboru Wa-
tykanskiego II oficjalny stosunek Ko$ciola katolickiego do innych religii
ulegt zdecydowanej przemianie?, )

! Podstawowg trudnoéé w rozumieniu religijnego dialogu bedzie sprawiala wielos¢ jego
historycznych do$wiadczen i postaci.

2 Wérod klasycznych pozycji odnoénie religii przywolaé nalezy: H. von Glasenapp, Reli-
gie niechrzescijanskie, Warszawa 1966; M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, Warsza-
wa 1988; tenze, Traktat o historii religii, £.6dz 1993. Wéréd pozyceji polskich ostatnich lat od-
noénie odniesienia chrzescijanstwa do religii §wiata warto zwréci¢ uwage na: T. Dzidek,
F.. Kamykowski, A. Kubhis, Teologia fundamentalna, t. 2: Religie swiata a chrzescijonistwo,
Krakéw 1998; M. Rusecki, Traktat o religii, Warszawa 2007; H. Seweryniak, Teologia funda-
mentalna, t. 2, cz. IX: Koscidl i swiat religit dzisiaj, s. 217-269.

3 A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawla 11, Krakéw 2003, s. 245.
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Temat ten podejmuje i rozwija takze posynodalna adhortacja apo-
stolska Benedykta XVI Verbum Domini (2010)* w ostatnim rozdziale
zatytulowanym ,,Stowo Boze a dialog miedzyreligijny™. Refleksja pa-
pieska na temat chrzescijanstwa i religii Swiata zostata zawarta w trze-
ciej, ostatniej cze$ci dokumentu — Verbum mundi (Stowo dla Swiata) —
przedstawiajgcej $wiat jako przestrzen chrzescijanskiego zaangazowa-
nia w formach misji i ewangelizacji. Ojciec §w. wskazuje w tym frag-
mencie na obecnoé¢ stowa Bozego w §wiecie, w takich przestrzeniach,
jak kultura i media oraz podkresla jego dobroczynny wplyw na sto-
sunki w nim panujgce. Stowo Boze inspiruje do obrony ludzkich praw,
budzi do zycia w wolnos$ci, wprowadzania sprawiedliwoéci i pokoju
w relacje interpersonalne, ale przypomina réwniez o potrzebie ochro-
ny $rodowiska naturalnego. Verbum Domini konstytuuje wezwanie
wszystkich chrzeécijan do éwiadectwa, tak aby Ewangelia stawala si¢
zyciem i zaproszeniem do zycia bardziej ludzkiego niz dotad.

l. BOSKI DIALOG OD ,POCZATKU" PO PEENIE OBJAWIENIA
W JEZUSIE CHRYSTUSIE

Definicje i etapy Objawienia w Boskim dialogu odnajdujemy
w dokumentach Soboru Watykanskiego IT - przede wszystkim w Kon-
stytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei verbum?®. Trzeba zwro-
cié w tym miejseu uwage na kilka najwazniejszych tendencji, zawar-
tych w opisowej definicji Objawienia umieszczonej w pierwszym roz-
dziale wspomnianego dokumentu.

1. Charakter miedzyosobowy Objawienia

Na samym poczatku nalezy zauwazyé¢ miedzyosobowy charakter
Objawienia. Dokument eksplikuje go zaréwno ze strony objawiajgce-
go sie Boga, jak i przyjmujacego to Objawienie czlowieka. (Samo-)Ob-
jawienie Boga zaprasza ludzi do wspoélnoty ze sobg przez udzial w zy-
ciu Tréjcy Swietej. Natomiast cztowiek przyjmuje to Objawienie przez

1 XII Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupow, ktdre odbywalo sie w Waty-
kanie w dniach od 5 do 26 pazdziernika 2008, obradowato na temat ,,Stowo Boze w zyciu
i misji Koéciola”.

5 Rozdzial ten obejmuje punkty oznaczone numerami od 117 do 120.

% Rozdzial I tego dokumentu omawia kolejno: nature Objawienia (DV 1-2), przygotowa-
nie jego pelni w postaci Ewangelii (DV 3), pelnie osobowego Objawienia urzeczywistniona
w Chrystusie (DV 4), przyjecie Objawienia przez wiare (DV 5) i stosunek Objawienia do na-
turalnego poznania Boga (DV 6).
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wolny akt, w ulegtosci rozumu i woli’. Jezykowe sformulowanie odno-
szgce sie do ludzkich relacji - ,,Bég osobowy objawiajac siebie chce
nawigza¢ kontakt z ludZzmi jak z przyjaciolmi™ — podkresla jeszcze
bardzie] personalizm tej wypowiedzi.

2. Dynamizm i cato$¢ dziejow Objawienia

Z takiego niezwykle osobowego spojrzenia wynika poszerzenie
samego pojecia Objawienia. Pojawig sie pytania o stosunek nowej de-
finicji do interpretacji Objawienia rozumianego dotgd w Koéciele.
Stwierdzi¢ nalezy, iz nastepuje zmiana eksponowania dokonana przez
Sobdr Watykanski IT w poréwnaniu do Soboru Watykanskiego I. Ak-
cent w dokumencie zostat potozony na dynamizm i calosé dziejéw zba-
wienia dotad moze niedostatecznie zauwazane, gdyz uwaga teologow
skupiala sie bardziej na tresci Bozych wypowiedzi (tre§ciach doktry-
nalnych). Objawienie za§ obejmuje caloéé zlozong zaréwno ze ,,stéw
i czynow”. Uwzgledniajac ten caloksztalt stéw i czynéw Boga, mowié
mozna o dwojakim charakterze Objawienia: Objawieniu historycznym
i tzw. ekonomii Objawienia (Objawienie ,niejako sakramentalne”)’.

3. Jezus Chrystus szczytem i pelnig Objawienia

Cate Objawienie uzyskuje jednoéé, w historycznej obecnoéci wérod
ludzi, Stowa Wcielonego, Syna objawiajacego w peini Ojca, Zbawicie-
la'. Ten szczytowy punkt ekonomii zbawienia dopelniony zostal Ze-
staniem Ducha Swietego, ktoéry jako Duch Prawdy przenika KoSciol!';
jest wreszcie ostatecznym przymierzem i ostateczng forma Objawie-
nia, w oczekiwaniu na objawienie sie pelnej chwaty Chrystusa i Jego
wybranych*2. Stad tez, cale Objawienie historyczne uzyskuje w Jezu-
sie Chrystusie jednoéc¢ i to niezaleznie od tego, jak wiele czasu i prze-
strzeni faktycznie dzieli poszczegélne interwencje Boze™.

" Nie sposdb nie zauwazy¢ tutaj Iacznosci z ideg zawarta w Deklaracji o wolnosci reli-
gijnej tegoz soboru.

STV 2.

¢ Por. B. Sesboue, r. 13: Komunikacja Stowa Bozego: ‘Dei verbum’, w: Historia dogma-
tow, t. 4: Stowo zbawienia, red. B, Seshoue, Krakéow 2003, s. 452-453.

1.J. Urban, Dialog miedzyreligijny a dzialalnosé misyjna Kosciota, w: Dialog miedzyre-
ligijny, red. H. Zimon, Lublin 2004, s. 143-157.

1 Por. J. Kracik, ,Poza Kosciotem nie ma zbawienia”. Historia pojmowania formuly,
w: J. Kracik, Swiety Koscidt grzesznych ludzi, Krakow 1998, s. 245-262.

12 Por. H.U. von Balthasar, Czy wolno mieé nadzieje, ze wszyscy bedq zbawieni?, Tarnéw
1998.

3 Ten fundamentalny dialog i jego etapy odnajdziemy opisane w czeéci pierwszej
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W wymienionych wyzej tendencjach mie§ci sie w §wiadomosci
Kosciota dialog miedzyreligijny. Biskup Rzymski pisze w Verbum Do-
mini, ze nalezy on w sposob zasadniczy do gloszenia Stowa, gdyz sam
,»Bog Ojciec, Syn i Duch $wiety nawigzujg dialog z ludzko§cig™™.

Ratzinger odwoluje sie tym samym do biblijnej tradycji zydowsko-
chrzescijanskiej, do obecnosci Boga w egzystencji ludzkiej, do przy-
mierza i do Bozego pragnienia zgromadzenia ludzko$ci w jedng rodzi-
ne. Papiez podkresla w ten sposob cze§é istniejgcych od narodzin
chrzescijanstwa wzajemnych relacji'®.

Nie sposoéb nie przywotaé tutaj nieco szerzej do$wiadezenia obiet-
nicy danej przez Boga Izraelowi. H. Waldenfels czynigc rozwazania na
temat obietnic, ktérymi zyje Narod Wybrany podkreéla ciggla powage
i warto§é stéw z Pwt 6,4-6: ,,Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem
- Panem jedynym. Bedziesz mitowatl Pana, Boga twojego, z calego
swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich swych sil. Niech po-
zostang w twym sercu te stowa, ktére ja ci dzi§ nakazuje’®,

Stowa Objawienia, ktére ustyszat Mojzesz z gorejgcego krzaku, gdy
udat sie na pustynie z niewoli egipskiej, ukazaly mu, iz ten Bog, ktory
mu si¢ objawil, jest Bogiem poszukujacym czlowieka, Bogiem spotka-
nia, Bogiem jego ojca, jako ,,Bég Abrahama, Izaaka i Jakuba” (Wj 3,6).
Bog jest nie tylko Osobg objawiajgcg sie czlowiekowi, ale poszukujgca
go i zachecajaca do dialogu. Mojzesz z calym szacunkiem, jaki ma do
Boga, oémiela sig - jak zauwaza Waldenfels — zapyta¢ Go o Jego imie.
Bog odpowiada Mojzeszowi, a jego wypowiedz zawarta w Wj 3,14n jest
jedng z wypowiedzi doswiadczenia religijnego Izraela, ktére miato
i ma najwiekszy wplyw na dzieje ludzko$ci. Blisko$é i dystans, stowo
1 milczenie Boga, Jego imie, wyznaczajg do$wiadczenie spotkania
Boga na drogach dziejow Izraela'”.

-~

dokumentu Verbum Domini zatytulowanej Verbum Dei. Odnoénie tegoz fundamentalnego
dialogu i jego wypelnienia w Jezusie Chrystusie zob.: LS. Ledwon, Objawienie chrzescijai-
skie i jego wiarygodnosé wedtug Rene Latourelle’a, Lublin 1996; Z. Kubacki, Jedynos¢ Jezu-
sa. Chrystusa. O jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa w kontekscie chrzesci-
janskich teologii religii, Warszawa 2005.

4VD 117.

15 Z racji istniejacych od narodzin chrzescijanstwa wzajemnych relacji, z teologicznego
punktu widzenia, nalezy odrézni¢ dialog z judaizmem od innych form dialogu miedzyreli-
gijnego. Por. L. Kamykowski, Specyfika dialogu chrzescijan z Zydami w: Dialog miedzyreligii-
ny, red. H. Zimon, Lublin 2004, s. 353-370.

16 H. Waldenfels, Fenomen chrzescijasistwa wérdd religii swiata, Warszawa 1995, s. 48nn.

1 Tamze.
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Wielo§¢ miejsc i sytuacji dialogu jaki prowadzi Izrael z Bogiem,
pozwala na to, aby nardd ten moégt moéwi¢ o Bogu nieba i ziemi'®.
W formule wiary odpowiadajgcej Bogu

[...] przyjmuje sie [...] takze poglad, ze ten jeden i jedyny Bog jest Stwor-
ca nieba 1 ziemi, ze obejmuje On zaréwno poczatek jak i kres wszechéwia-
ta. W formule wiary moéwi sie, ze nie jest On tylko Stworca, lecz takze
Sedzig 1 wymierzajacym odplate. Obejmuje wszystkie czasy. W Nim jest
kres przeznaczenia czaséw, ale i sam kres'®.

To fundamentalne do$wiadczenie dialogu czlowieka z Bogiem jest
tak intensywne, ze pozwala moéwié¢ nie tylko o plaszezyznie religijnej
dialogu, ale pozwala tez sformutowaé jego filozoficzne ujecie i to po-
mimo racjonalistycznego czy tez materialistycznego podwazania ta-
kiej mozliwoéci. W krytycznej odpowiedzi wobec nowozytnych reduk-
cji cztowieka M. Buber - i cata grupa filozoféw dialogu, ktérzy w Bi-
blii odnajdywali inspiracje wlasnych refleksji — u poczatku wieku
dwudziestego méwi o ,,ja” i o ,,ty”, jako podstawie czytania ludzkiej
osobistej egzystencji oraz zycia spolecznego®.

Konstytutywne dla cziowieka odniesienie do Boga, w ujeciu filozo-
fow dialogu, niezwykle poruszylo Jana Pawla II, co dostrzec mozna
choéby w jego lekturach. Zawiera sie to w pytaniu, ,,skad” owi filozofo-
wie posiadajg takie przekonanie i je formuluja. W jego ksigzce Przekro-
czyc¢ prog nadziegi odnajdujemy poruszajaca odpowiedZ na to pytanie:

[Filozofowie dialogu] nauczyli sie przede wszystkim z doéwiadczenia Bi-
blii. Cate zycie ludzkie jest ‘wspdtbytowaniem’ w wymiarze codziennym:
1y’ 1 ‘ja’, a takze w wymiarze absolutnym i ostatecznym: ‘ja’ i “Ty’. Trady-
cja biblijna koncentruje sie wokét tego “Ty’. To jest naprzéd Bog Abraha-
ma, Izaaka i Jakuba, B6g praojcéw, a z kolei Bég Jezusa Chrystusa i Apo-
stoléw, Bég naszej wiary?'.

Papiez Jan Pawet II nie poprzestal na 'ukazywaniu relacji ,ja” —
LLy” w Starym Testamencie, ale ukazywal moc tego dialogicznego
wspoOtbytowania Boga i czlowieka, ktére dopelnia sie w Jezusie Chry-
stusie:

Nasza wiara jest gleboko antropologiczna, gleboko osadzona we wspdlby-
towaniu, we wspolnocie ludu Bozego, oraz we wspoélnocie z tym przed-

8 Por. Rdz 1,1.

¥ H. Waldenfels, Fenomen chrzescijanstwa wsréd religii swiata, Warszawa 1995, s. 62-63.
2 Por, M. Buber, Ja i Ty. Wybér pism filozoficznych, Warszawa 1992, s. 108, 110.

2 Jan Pawel I, Przekroczyé prég nadziei, Lublin 1994, s. 46.
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wiecznym ‘Ty’. To wspoétbytowanie jest dla naszej tradycji judeochrzesci-
janskiej bardzo istotne i pochodzi z inicjatywy Boga samego. Znajduje sie
na przedluzeniu stworzenia i jest — jak uczy §w. Pawel — réwnocze$nie ‘od-
wiecznym wybraniem czlowieka w Stowie, ktére jest Synem’ (por. Ef 1,4)%,

Te cigglo§¢ wiary chrzes$cijanskiej wobec pierwszego przymierza
Koécioét nieustannie podkresla i przypomina?.

II. DIALOG CHRZESCIJANSTWA Z ISLAMEM

Unikajge form synkretyzmu i relatywizmu - czytamy dalej w do-
kumencie Verbum Domini —

Koéciot uwaza, ze do gloszenia Slowa w sposéb zasadniczy naleza spotka-
nie i dialog ze wszystkimi ludzmi dobrej woli, i dazy dzi§ do dialogu
z osobami nalezgcymi do réznych tradycji religijnych®.

Odpowiedz na pytanie o ksztalt tego uczestnictwa znacznej czesci
ludzkoéci w zbawcezym dziele Chrystusa nie jest fatwa. Zawiera sie
bowiem w tajemnicy paschalnej, do ktorej wszyscy ludzie mogg byé
wlaczeni w sposéb znany Bogu, jednoczgc uprzedzajagco Kosciél
z niechrzescijanami. Kogciét zwraca sie do niechrzescijan powodowa-
ny przynagleniem Bozego stowa, poniewaz wszystkim i zawsze ma
obowigzek przekazywania Objawienia®.

Nalezy podkresliéc w tym miejscu antycypujace dziatanie Ducha
Chrystusowego. To Duch Swiety jest tym, ktéry przygotowujac przyje-
cie Ewangelii, ksztattuje inne religie i tworzone przez nie kultury tak,
ze istnieje rzeczywista perspektywa uczenia sie w dialogu od niechrze-
§cijaniskiego partnera nie tylko o naturalnych ,,rado$ciach i nadziejach,
smutkach i trwogach partnera”®, jak podkreéla ¥.. Kamykowski, ,,lecz
takze uczenia sie czego$ w wymiarze zycia nadprzyrodzonego, o religij-
nym podejsciu do najglebszych spraw czlowieka”?’. W takiej perspek-
tywie zarysowuje sie wizja dialogu rzeczywiscie braterskiego, bez rezy-
gnacji z przekonania o powszechnos$ci misji Chrystusa i Kosciofa.

# Tamze.

% Por. KKK 488.

®VD 1IT.

% Zob. M. Rusecki, Traktat o religii, Warszawa 2007. Szczegdlnie warto podkreg§lié za-
warta w tej pozycji propozycje trynitarnych podstaw dialogu miedzyreligijnego.

% KDK 1.

21 ¥,. Kamykowski, hasto: Dialog, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, red. nacz.
M. Rusecki, Lublin-Krakéw 2002, s. 313.
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Warto zauwazy¢, ze Verbum Domini w sposdb osobny wyraza od-
niesienie chrze$cijan do muzulmandw:

Odwoluja sie oni do Abrahama i oddaja czeéé¢ Bogu zwlaszeza przez mo-
dlitwe, jalmuzne i post. Stwierdzamy, ze w tradycji islamu wystepuje wie-
le postaci, symboli i tematéw biblijnych?.

Juz w Konstytucji dogmatycznej o Koéciele Lumen gentium Sobo-
ru Watykanskiego I1 uznaje sie wyznaweéw islamu® za przyporzadko-
wanych do Ludu Bozego. Wymienia sie ich zaraz po ludzie Izraela.

Deklaracja Vaticanum II Nostra aetate po$wieca im caly punkt,
kiedy podkresla wspdlne odniesienie do jedynego Boga Stworzyciela,
ktory ,,przemowit do ludzi”*. Sobér w tej wspdlnej tradycji, wywodza-
cej sie z Objawienia biblijnego, widzi szczegdlng podstawe do blisko-
§ci i do lepszego wzajemnego poznania i zrozumienia wéréd wyznaw-
cow Boga Abrahama, nawet jezeli cigzy na terazniejszo$ci pamiec diu-
gich wiekéw naznaczonych nie zawsze poprawnymi postawami
pomiedzy ich nasladowcami.

Nie mozna nie wspomnie¢, tak charakterystycznego dla osoby pa-
pieza Jana Pawla II i dialogu religijnego, prowadzonego w czasie jego
pontyfikatu, akcentowania szczegdélnej wiezi trzech religii monote-
istycznych i szukanie sposobéw tréjstronnego zblizenia. W tym wia-
$nie duchu odbylo sie wiele wydarzen zwigzanych z rokiem jubile-
uszowym dwutysigclecia chrze$cijanstwa, a takze wydarzen poprze-
dzajacych go i nastepujacych po nim?®,

Papiez Benedykt XVI z podobng nadziejga odnosi sie do dialogu
z muzultmanami, widzgc w nim mozliwosé¢ lepszego bronienia tak cen-
nych wartosci jakimi sg fundamentalna warto$¢ ludzkiego zycia oraz
warto$¢ i godnoé¢ czlowieka jako mezezyzny i kobiety (niewatpliwie
takze w ich rodzinnych wspdélnotach). Tematy te poruszone w doku-
mencie Verbum Domini*?* kontynuuje Biskup Rzymu w przeméwie-
niach zaréwno w Wiecznym Miescie, jak i podczas pielgrzymek zagra-
nicznych, kiedy spotyka sie z przedstawicielami wspdlnot muzulman-
skich; tak dzialo sie réwniez podczas jego ostatniej pasterskiej wizyty
w Niemeczech, w biezgcym roku 2011.

VD 118.

% Por. M. Gaudefray-Demombynes, Narodziny islamu, Warszawa 1988; S. Grodz Islam,
w: H. Zimon (red.) Lublin 2000, s. 403-427.

0PTIN3.

3 Por. A'T. Khoury, Leksykon podstawowych pojec religijnych. Judaizm — chrzescijan-
stwo — islam, Warszawa 1998.

2 VD 118.
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Kosciot w stosunku do wyznaweéw innych religii nie daje jaki$
szczegolowych wskazan. Dostrzega w nich jednak — sformutowaniami
Soboru Watykanskiego II - odbicie promienia Prawdy oS$wiecajgcej
wszystkich ludzi, jako preparatio evangelica. W wypowiedzi Nostra
aetate, dzieci Ko$ciola wzywane sg,

[...] aby z roztropnoécig i miloscig przez rozmowy i wspélprace z wyznaw-
cami innych religii, dajac Swiadectwo wiary i zycia chrzeécijanskiego,
uznali, chronili i wspierali owe dobra duchowe i moralne, a takze warto-
Sci spoleczno-kulturalne, ktére u tamtych sie znajdujg®.

lIl. DIALOG CHRZESCANSTWA Z INNYMI WIELKIMI RELIGIAMI SWIATA

Trzy doswiadczenia religijne zostaly wymienione w Verbum Domi-
ni bardziej szczegélowo, wraz z konkretnymi przejawami zycia religij-
nego im towarzyszacymi; sa to buddyzm, hinduizm i konfucjanizm.
Dla papieza Benedykta, w kazdym z tych do$wiadczen, jest kilka nie-
zwykle godnych uwydatnienia przejawéw religijnego zycia:

Czesto stwierdzamy, ze podzielamy warto$ci wyrazone takze w ich ksie-
gach religijnych, takie jak na przyklad szacunek dla zycia, kontemplacja,
milezenie i prostota w buddyzmie; poczucie sacrum, ofiary i postu w hin-
duizmie; a takZze warto$ci rodzinne i spoleczne w konfucjanizmie®.

W tym kregu najowocniej zaczyna rozwijaé sie — jak zauwaza Kamy-
kowski - dialog Ko$ciola z buddyzmem, majacym uniwersalne ambicje
waznej drogi zbawczej oferujacej wyzwolenie z cierpienia. Buddyzm3
jest przez wielu badaczy traktowany jako prad reformatorski myéli hin-
duistycznej. Ma jednak status samodzielnej religii, zwréconej przede
wszystkim ku ascezie i filozofii, stosunkowo latwo otwierajacych sie na
rozne religie. Punktem wyjscia dialogu — istotnym dla tej religii — jest
problem cierpienia w jego réznorakiej postaci, a takze problem pokoju
rozumiany nie tylko jako zewnetrzny porzadek relacji miedzyludzkich,
ale jako tad zyciowy, zakorzeniony w wewnetrznej postawie czltowieka.
Od poczatku w dialogu tym istotne jest wyciszone, zdolne do wspélezu-
cia Swiadectwo zycia zgodnego z gloszonymi zasadami?®,

“ DRN 2.

#VYD 119.

% Zob. D. Klown, Buddyzm, Warszawa 1997.

¥ Por. L. Fic, Dialog chrzescijanistwa z buddyzmem, w: Dialog miedzyreligijny, red.
H. Zimon, Lublin 2004, s. 209-258; Por. T. Dajczer, Buddyzm w swojej specyfice i odrebnosci
wobec chrzescijanstwa, Warszawa 1993,
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Hidnuizm?®', uznajacy $wieto§é Wed, raczej nie czyni dialogu la-
twym ze wzgledu na wyraznie zaznaczony charakter religijny. Jego
podstawg moze byé¢ dazenie do osiggniecia bezpos$redniej relacji
z Absolutem. Warunkiem wiarygodnosci takiego dialogu jest wrazli-
wo5¢ na elementy mistyczne i ascetyczne w stylu zycia®.

Konfucjanizm®, wymieniony przez papieza w dokumencie, stano-
wi wraz z taoizmem?® szczegélne odniesienie dla religii, a takze wy-
miaru filozoficznego i spolecznego mieszkahcow Chin. W tradycji
chinskiej system ten akcentuje szczegélnie porzadek spoleczny. Na-
wet przy mocnej ateizacji panstwa chinskiego w dwudziestym wieku,
zasady etyki konfucjanskiej nadal wplywaja na relacje miedzyludzkie
jego wspblczesnych mieszkancéw. Wiadze komunistyczne tego pan-
stwa takze wykorzystuja konfucjanizm z racji jego koncepcji panstwa
jako najdoskonalszego odzwierciedlenia nieba na ziemi. Religia w ta-
kim wypadku istnieje bez wyraznego odréznienia od kultury.

IV. DIALOG MIEDZYRELIGNY A WOLNOSC RELIGINA

Wobec réznorodnych przejawéw lamania wolnoSci religijnej na
plaszczyznie zewnetrznej jak i wewnetrznej, Benedykt XVI podkreéla
na zakonczenie refleksji posynodalnej w Verbum Domini potrzebe jej
zachowania i wzywa do przeciwdzialania ograniczeniom praw osoby
ludzkiej, rodziny, wspélnot religijnych i narodéw. W tym duchu przed-
stawiciele r6znych religii sg wezwani do rozwijania wspélpracy?!.

Wypowiedz ta wpisala sie w ten sposéb w jeden z wielkich tema-
tow podejmowanych podczas obrad Soboru Watykanskiego II i jego
deklaracji na ten temat. Warto przypomnieé¢, ze Deklaracja o wolnosci
religijnej przekazuje doktrynalne prawa osoby ludzkiej do wolnoéci
religijnej w samym Objawieniu. Objawienie nie méwi wprost o tym

1 Zob. H. Waldenfels, Hinduizm, w: tegoz, Leksykon religii, Warszawa 1997, s. 144-146;
M.S. Zieba, Hinduizm, w: Religia w $wiecie wspdtczesnym, red. H. Zimon, s. 245-287.

% Por, B. Maik, Dialog chrzescijaiistwa z hinduizmem, w: Dialog miedzyreligijny, red.
H. Zimon, Lublin 2004, s. 185-208.

¥ Por. M.J. Kunstler, Chiny. Literatura filozoficzno-religijna, w: Encyklopedia katolic-
ka, t. 3, red. R. Fukaszyk, L. Bienkowski, F Gryglewicz, Lublin 1989, s. 179-180; T. Dzidek,
L. Kamykowski, A, Kubi$, Religie swiata a chrzescijanistwo, Krakéw 1998, s. 55-65.

¥ Por. J. Ching, Taoizm, w: Lelsykon religii, red. H. Waldenfels, Warszawa 1997, s. 475-
476; R. Malek, Taoizm - rodzima religia Chin, w: Religia w Swiecie wspdlczesnym, red.
H. Zimon, Lublin 2001, s. 307-323.

# Por. VD 120. Ten jeden punkt rozdzialu o dialogu miedzyreligiinym w omawianym
dokumencie Verbum Domini po§wiecony zostal sprawie wolnoéci religijnej.
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prawie, ale podkre§la pewne podstawy dla niego. Odnajdziemy wiec
w Nim ukazanie niezwyklego szacunku Chrystusa dla wolnoéci czlo-
wieka przy wypelnianiu przez niego aktu wiary wobec Bozego stowa.
7, samej natury wiara chrzes$cijanska jest juz zwigzana z wolno§cia,
jest wiec jak najbardziej z nig zgodna, tak aby w sprawach religijnych
wykluczony byt jakikolwiek rodzaj przymusu ze strony ludzi*®. W ta-
kiej perspektywie wolnoéc¢ religijna w spoteczenstwie pozostaje w pel-
nej zgodzie z wolnoécig aktu wiary chrzedcijanskiej®. W kontek§cie
wolnosci religijnej przywolywane jest takze sumienie i wolno&é osobi-
sta powigzana ze sumieniem ludzkim#*. Warto zauwazy¢ szczegélnie
pozytywne ujecie w Verbum Domini sumienia, ktére wspodlczesnie bar-
dzo czesto jest degradowane jedynie do mechanizmu uwalniajgcego
Z poczucia winy, podczas gdy w istocie jest ono otwarto$cig podmiotu
na Béstwo, a zatem takze na szezegdlng godno$é i wielko$§é czlowieka.

V. DIALOG RELIGINY W DOKUMENTACH KOSCIOLA
OD SOBORU WATYKANSKIEGO Il DO CZASOW AKTUALNYCH

Zasady postepowania w dialogu z innymi religiami, kulturami
1 Swiatopogladami odnajdujemy w dokumentach Vaticanum II. Nale-
zy w tym miejscu wymieni¢ szczegolnie trzy spoérod nich: Deklaracje
o stosunku KoSciola do religii miechrzescijanskich «Nostra aetater
1 Deklaracje o wolnosci religijnej «Dignitatis humanae» oraz Dekret
0 ekumenizmie «Unitatis redintegratio».

Podstawa dla rozumienia dialogu religijnego i zasad nim rzadzg-
cych jest przekonanie wyrazone w Konstytucji Lumen gentium o pelni
zhawienia — dostepnej tylko w Kog&ciele Chrystusowym - oraz o przy-
naleznosci i przyporzadkowaniu do tegoz Koéciola wyznawcéw innych
religii, ktorzy bez wlasnej winy nie poznali Objawienia Chrystuso-
wego®,

Sobor podkresla tym samym, ze zZrodiem zbawienia jest sam Bog
w Jezusie Chrystusie, ze dzielo Jezusa Chrystusa jest uniwersalne,

4 Nr 10.

4 Nr 9.

4 Poglebione ujecie problematyki wolnosei religijnej wraz z obszerng bibliografig
w: W. Szukalski, Prawo do wolnodci religijnej a misjo Kosciola w swiecie wspdtezesnym
w nauczaniu Jana Pawla II, Poznan 2010.

4 Nr 14-16. W wielu dokumentach, Sobor w sposdb bardzo klarowny przedklada nauke
o pelni Objawienia i zbawienia w Jezusie Chrystusie i o jego uniwersalnym zasiegu, zeby
nie wspomnie¢ tu tylko KO 1-4, KDK 22, DE, DFK, DRN,
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w zwigzku z tym nie tylko wyznawcy Chrystusa sg zbawiani w Jego
Kosciele, ale takze niechrze$cijanie moga by¢ objeci Jego zbawezym
dzietem?. Podstawe potencjalnosci redempcyjnej wyznawedéw innych
religii sobér dosirzega w perspektywie patrystycznego nauczania
o preparatio evangelica’. Sobor podkreslit w ten sposob, ze w reli-
giach jest zawarty promien owej Prawdy, ktéra oswieca wszystkich
Iudzi*®, Kluczowy moment deklaracji brzmi nastepujaco:

Koscidt katolicki nie odrzuca niczego, co w tych religiach jest prawdziwe
i §wiete. Ze szczerym szacunkiem przypatruje sie owym sposobom dzia-
tania i zycia, owym nakazom i doktrynom. Chociaz pod wieloma wzgleda-
mi réznig sie one od tych, ktérych sam przestrzega i ktore zaleca, czesto
odbija si¢ w nich promief tej Prawdy, ktora o§wieca wszystkich ludzi.
Glosi jednak i jest zobowigzany nieustannie glosi¢ Chrystusa, ktory jest
‘droga, prawda i zyciem’ (J 14,6), w ktérym ludzie znajduja pelnie zycia
religijnego i w ktérym Boég wszystko pojednal ze sobg (por. 2Kor 5,18-19).

Zwr6¢my uwage na charakterystyczne zasady wyrazone w tym
krétkim fragmencie soborowego tekstu:

1. Koscidt katolicki zauwaza warto§é drog religii §wiata i nie od-
rzuca niczego, co w innych religiach jest prawdziwe i $wiete;

2. w stosunku do tych wartoéci, nie idzie jednak droga irenizmu,
Swiadomy, ze nauka i dziatanie tych religii pod wieloma wzgle-
dami r6znia sie od wartoéci religijnych pielegnowanych w Nim;
jest wierny przy tym swiatiu Weielenia i w Jego promieniu od-
czytuje promienie Prawdy, ktéra oswieca wszystkich ludzi;

3. $wiadomy tego, zobowigzany jest nieustannie glosi¢ Chrystusa,
ktory jest ,,droga, prawda i zyciem” (J 14,6).

Te podstawowe zasady sg obecne w kolejnych posoborowych wy-
powiedziach Ko$ciota, odnoszacych sie do relacji chrzeScijanstwa
z wielkimi religiami $wiata®.

Innym dokumentem zwigzanym z dialogiem miedzyreligijnym
Jest tekst Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego i Kongrega-

18 KDK 22.

1 Podobnie dzieje sie z akceptacjg w religiach elementéw laski prawdy i $wietogei (DM 9).

# DRN 2. Por. M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, Krakéw 2007, s. 728

# 1.S. Ledwon, Geneza religii pozachrzescijanskich w ujeciu Soboru Watykasniskiego II,
RT KUL 47 (2000) z. 2, s. 71-91.

3 Por. J. Kracik, ,Poza Kosciolem nie ma zbawienia”, Historia pojmowania formuly,
w: J. Kracik, Swiety Kosciét grzesznych ludzi, Krakéw 1998, s. 245-262.
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¢ji Ewangelizacji Narodéw Dialog i przepowiadanie (1991). Tekst ten
ogodlnie wskazuje znane tylko Bogu drogi zbawienia, obejmujgcego
takze niechrzescijan. Bardzie] szczegdlowo stwierdza natomiast, ze
praktyki religijne wraz z zyciem zgodnym z glosem sumienia, stano-
wig odpowiedz wyznawcow religii pozachrzescijanskich na Boze we-
Zwanie?!,

Tekstem koncentrujacym sie na problematyce dialogu religijnego
jest dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej Chrzescijan-
stwo a religie. W najwazniejszych zasadach tekst ten odwoluje sie do
nauki Soboru Watykanskiego II, w odniesieniu do religii niechrzegci-
janskich. Warto zauwazy¢, ze w trzeciej cze$ci dokument ten kladzie
wyrazny akcent nie tylko na podkre§lenie mozliwo$ci zbawienia czlo-
wieka, lecz takze na objawieniowej relacji Boga do cztowieka (chociaz
nie zawsze czyni to wprost). Jest tutaj przede wszystkim mowa o Ob-
jawieniu Bozym, ktére zrealizowatlo sie w Jezusie Chrystusie i trwa
w Kosciele katolickim. Nastepnie dokument wskazuje, ze w judaizmie
trwa Objawienie Starego Testamentu, a pewne jego elementy zostaty
przejete przez islam. Autorzy dokumentu odnosza sie do innych reli-
gii i nie uzywaja terminu Objawienie, lecz mdéwig m.in. ze Bog dat sie
poznaé ludziom na rézne sposoby: przez dzielo stworzenia, przez glos
sumienia. Odnajdziemy tez w tym tekécie bardziej ogdlne sformuto-
wanie o mozliwosci oSwiecenia ludzi w rézny sposob.

Na zakonczenie dokument wskazuje na role Ducha Swietego®™,
ktory udziela zbawczej laski wyznawcom innych religii, dlatego nie
nalezy rozdzielaé zwiazku dzialania Ducha Swietego z objawieniem
Jezusa Chrystusa. W kontekscie wypowiedzi o Duchu Swietym ijego
roli mowi sie, ze religie zostaty uksztaltowane przez ,wiele szezerych
0s0b natchnionych Duchem Bozym”. Dokument nie wyklucza w nich,
wspominajac o wystepujacych elementach taski i zbawienia, prawdzi-
wego poznania Boga®, ;

Encyklika Dominum et vivificantem (1986), przywolywana jako
jeden z waznych dokumentéw w odniesieniu Kos§ciota do religii $wia-
ta, nie tylko méwi o prowadzeniu Ko$ciola i kazdego chrzeécijanina
w mocy Ducha Swie;tego, ale tez odwoluje sie do sumienia, jako natu-
ralnej, wrodzonej czedci ludzkiej natury oraz — jak to okre§la papiez
Jan Pawet I — sanktuarium, w ktérym Duch Swiety kontaktuje sie

5L Nr 29,
% M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, Krakow 2007, s. 730.
5 Nr 90,
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z kazdym czlowiekiem niezaleznie od jego wiary, gdyz kazdy czlowiek
stworzony jest na obraz i podobienstwo Boze. Stowo Starego Testa-
mentu wyraznie podkresla, ze Bég tchnal swego Ducha na kazdego
czlowieka i pozwolil mu poprzez sumienie odrézniaé¢ dobro od zta. Jest
to wazny element nauczania chrzescijan o dialogu z religiami $wiata.

Jan Pawet II réwniez w swojej encyklice Redemptoris missio (1990)
podejmuje problematyke dialogu miedzyreligijnego. Stwierdza wrecz,
ze jest on czeScig misji ewangelizacyjnej Koéciola. Papiez dokonuje
w dokumencie zdecydowanego odwolania do chrystologicznej per-
spektywy soborowej, zwlaszcza gdy przypomina, ze jedynym Zbawi-
cielem jest Jezus Chrystus. Ojciec $w. dokonuje réwniez mocnego
polgczenia perspektywy zbawienia z perspektywa Objawienia, gdy
podkres$la, ze Jezus Chrystus jest ostatecznym i definitywnym Obja-
wiajgcym QOjca.

W tej samej perspektywie — zbawezej 1 objawieniowej zarazem —
Jan Pawet II podkresla w tekécie dokumentu dziatanie Ducha Swiete-
go dotykajgce kazdego czlowieka i spoleczenstwa w perspektywie
ludzkiego serca (ale tez kultur i religii). Z tej racji papiez widzi dialog
jako proces wzajemnego uczenia sie i otwierania na prawde, z glebo-
kim poszanowaniem dla tego, co Duch Swiety posiat w roznych reli-
giach. Zarazem przestrzega on zdecydowanie przed kompromisem
doktrynalnym, w imie prowadzenia dialogu: ,,Nie moze tu by¢ zadnej
rezygnacji ani irenizmu’.

Waznym dokumentem Magisterium Kosciola dotyczgeym relacji
Kosciota do religii niechrzes$cijaniskich, jest opracowana pod kierun-
kiem kard. Ratzingera deklaracja Kongregacji Nauki Wiary Dominus
Tesus (2000)*. Podkre§la ona szczegolnie ostateczne i pelne objawienie
sie Boga w Jezusie Chrystusie oraz zbawcze posrednictwo Ko$ciola.
Wraz z jasnym ukazaniem wiary katolickiej, dokument odnosi sie kry-
tycznie do stanowiska zajmowanego przez pluralistyczng teologie re-
ligii, podkre$lajac, ze to tajemnica Jezusa stanowi zasade wylania
Ducha Swietego na wszystkich ludzi. Dokument ten zostal podpisany
przez Jana Pawla II, kt6ry z moca podkreslat konieczno$é zachowania
wlasnej tozsamosci w dialogu z religiami niechrze$cijanskimi.

¥ RM 56. W tym duchu odeczytaé mozna model dialogu przedstawiony na stronach ksigz-
ki Jana Pawla II, Przekroczyc prég nadziei, zawierajacej tez krétkie rozdzialy po$wiecone
roznym religiom.

% J. Ratzinger, Kontekst i znaczenie dokumentu ‘Dominus Tesus’ w: Wokdt deklaracii
‘Dominus Iesus’, red. M. Rusecki, Lublin 2001, s. 201-205; I.5. Ledwon, Koscidt a zbawienie
w religiach, w: tamze, s, 127-142.



140 PIOTR ROSSA

VI. SPOTKANIA PAPIEZY JANA PAWEA Il ORAZ BENEDYKTA XVI
Z PRZEDSTAWICIELAMI INNYCH RELIGII SWIATA

Papiez Jan Pawet II trwajac jak najwyrazniej przy stanowisku toz-
samoéci chrzescijanskiej, byt otwarty na spotkania z przedstawiciela-
mi nie tylko innych wyznan chrzeScijanskich, ale takze zreprezen-
tantami religii $wiata w podrézach apostolskich i podczas swojego
pobytu w Rzymie®. Wymieni¢ tu mozna egzemplarycznie wizyte w sy-
nagodze rzymskiej w 1986 roku oraz podpisanie w roku 1993 podsta-
wowego porozumienia pomiedzy Stolicg Apostolskg a Izraelem, ktore
staly sie , kamieniami milowymi” w relacjach katolicko-zydowskich.
Dialog ten byl nieustannie przerywany, pomimo iz wydalo sie, ze wraz
z tymi aktami otwiera sie nowa perspektywa. Jednym z bardziej glo-
$nych kontrowersji byta ta zwigzana z kanonizacjg Edyty Stein w paz-
dzierniku 1998 roku®".

Nalezy zaznaczy¢ takze inne doswiadczenia religijne i perspekty-
wy spotkan, majgce miejsce podczas pielgrzymek apostolskich. Jed-
na z najbardziej znaczgcych bylo spotkanie z miodziezg muzulman-
ska, jakie odbylo sie w Casablance w roku 1985. ,,Niewatpliwie byto
ono jednym z najwazniejszych wydarzen — podkres§la G. Weigel — pod-
czas trzynastu stuleci stosunkéw katolicyzmu z islamem™®, Jan Pawel 11
przedlozyl w tym miejscu sugestie o przyjeciu wspoélnego stanowiska
katolikéw i muzutmandéw w niektérych kwestiach moralnych. Warto
zauwazy¢, ze dokument Verbum Domini podkresla waznosé tego spo-
tkania, odwolujac sie do jego tekstu w przypisie 382. rozdzialu poswie-
conego dialogowi miedzyreligijnemu.

Olbrzymim problemem zachodzacym w relacjach katolicko-muzut-
manskich jest kwestia wolnogci religijnej, podstawowej kwestii religii
w zwigzku z wiladza é§wiecks. Dla Jana Pawtla II islam nie wytworzy?l
w tym wzgledzie oparte] na Koranie teorii,. natomiast w praktyce dia-
log z muzulmanami byt i jest nieustannie utrudniany przez islamskie
prze§ladowania chrzesScijan w Afryce, na Bliskim Wschodzie, w polu-
dniowo-zachodniej i potudniowo-wschodniej Azji®.

% Por. E. Sakowicz, Teologiczne podstawy dialogu Kosciota z religiami pozachrzescijan-
skimi w nauczaniu Jana Pawla IT, Lublin 1991.

51 Por, W. Chrostowski, R. Rubinkiewicz, Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciola
i nauczaniu Jana Pawta IT (1965-1989), Warszawa 1990,

% G. Weigel, Swiadek nadziei, Krakéw 2002, s. 1091.

% J. Danecki, Polityczne funkcje islamu, Warszawa 1991,
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Za pontyfikatu Jana Pawla II rozliczne trudno$ci pojawialy sie
w dialogu z wtadzami Chinskiej Republiki Ludowej. Wiadze te lekce-
wazyly badz odrzucaty publiczne i prywatne proéby papieza. Weigel su-
geruje, ze jedng z zasadniczych trudnosci podjecia dialogu przez wila-
dze chinskie jest swiadomosc tego, ze ,,zywy Koscidl i totalitaryzm nie
moga bez konca istnie¢ obok siebie”®. Duch modlitwy, ktéry przenikat
cale zycie Jana Pawla II, w podkre§leniu papieza zwigzany z Duchem
Swietym, jest tchnieniem Bozego zycia i pozwala odezué Bozego Du-
cha®. A. Dulles jest zdania, iz takie wlaénie przekonanie stalo u pod-
staw decyzji papieza o zorganizowaniu w Asyzu spotkan modlitewnych,
na ktoére przybywali przedstawiciele réznych religii §wiata®.

Wielki Jubileusz Roku 2000 byt okazjg do wzmocnienia kontaktow,
zarOwno na plaszczyznie dialogu ekumenicznego jak i dialogu mie-
dzyreligijnego. Wspomniano juz wyzej o tematyce opublikowanej
w tym roku deklaracji Dominus Iesus. Doprowadzilo to do wielu kon-
trowersji zwlaszcza w mediach, sugerujgcych regres stanu dialogu
o dziesigciolecia, jakkolwiek zasadnicze punkty treSciowe tego doku-
mentu sg powtérzeniem nauki Soboru Watykanskiego II i treéci ency-
kliki Redemptoris missio. Jednak choéby Jubileuszowa Pielgrzymka
do Izraela odbyta przez papieza Jana Pawla IT w dniach od 21 do 26
marca 2000 roku, byla jednym z najwiekszych wydarzeh w jego pon-
tyfikacie i dotychezasowych dziejach dialogu katolicko-zydowskiego®.

Papiez Benedykt XVI kontynuuje dzielo swojego poprzednika,
dotyczace dialogu chrzescijanstwa z religiami §wiata. Czyni to podob-
nie, zarowno w praktyce sprawowania postugi Piotrowej w Rzymie,
jak i podczas podrozy apostolskich. Trzeba wspomnieé¢ zaréwno o od-
niesieniu do judaizmu, do islamu i do religii Chin. Juz u poczatku
swojego pontyfikatu papiez nawiedzil synagoge w Kolonii; byl w me-
czecie w Istambule; pielgrzymowal do Ziemi Swietej, gdzie przedsta-
wil takze koncepcje rozwigzania konfliktu pomiedzy Zydami i Pale-
stynczykami. Stala troska papieza jest tez zaréwno sytuacja katolikéw
w Chinach jak i kwestia wolnosci dotykajaca wszystkich obywateli
tego panstwa. Zapowiadane na pazdziernik 2011 spotkanie Benedyk-
ta XVI z przedstawicielami religii §wiata w Asyzu, bedzie kontynuacjg

™ 3. Weigel, Swiadek nadziei, Krakéw 2002, s. 1091,

8 Por. DV 65.

% A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawla IT, Krakow 2003, s. 264.

% Wymienié¢ nalezy tak wazne symboliczne miejsca i znaki tej wizyty jak modlitwa pa-
pieza przy Murze Placzu, wizyta w Instytucie Yad Vashem, spotkanie z rabinami Izraela.
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dialogéw zapoczgtkowanych przez Jana Pawla II, a zarazem wniesie
nowe akcenty zwigzane z pontyfikatem obecnego papieza.

VII. ZADANIA NA PRZYSZtOSC

Dotychczasowe rozwazania na temat dialogu miedzyreligijnego
wskazuja, ze Koscidl poprzez poglebiong refleksje na ten temat, reagu-
je na jeden z najbardziej widocznych i praktycznych przejawéw glo-
balizacji. We wlaSciwy sobie sposéb zwraca przy tym uwage nie na
procesy ekonomiczne z nig zwigzane, lecz na wartoéé czlowieka
1 wspolnot ludzkich, na blisko$é 0séb z roznych kultur i religii (na sku-
tek migracji ludnoéci, proceséw informatycznych i komunikacyjnych
dokonujacych sie z coraz wiekszym nasileniem).

Papiez Benedykt XVI w posynodalnej adhortacji apostolskiej Ver-
bum Domini ukazuje miejsce, jakie dialog religijny zajmuje wobec
Bozego Stowa. Judaizm i chrze$cijanstwo w konsekwencji ukazaly sie
jako stary i nowy etap tego samego Przymierza Boga z ludzmi, ktére
objawilo sie w pelni w Jezusie Chrystusie. Papiez podaje cenne wska-
zOowki dotyczgce interakeji miedzy chrze$cijanami a muzulmanami
1 w Swietle Bozego Stowa stawia blizej niz dotad wobec chrzeécijan-
stwa (elementy lgczno$ei islamu z judaizmem i chrzeécijanstwem
w poszanowaniu choc¢by tej samej Ksiegi). W tym samym odniesieniu
do Bozego Stowa dokument wymienia w jednej grupie inne wielkie re-
ligie §wiata: hinduizm, buddyzm, konfucjanizm.

Papiez pozostaje w dialogu miedzyreligijnym wierny podstawowe-
mu zalozeniu, w ktérego §wietle dokonuje sie spotkanie religii; jest
nim glebsze wejScie w Prawde. Benedykt XVI jest §wiadomy jednak,
ze to spotkanie pelni funkcje krytyczng odnoénie do chrzescijanskiej
wierno§ci Prawdzie. Juz wezwanie nauczania Soboru Watykanskiego
IT bylo i pozostaje nadal, nie tylko przynagleniem chrzeécijan do
przyjrzenia si¢ wlasnej wiernoéci prawdzie i procesowi nawrécenia ku
niej.

Sobor Watykanski IT wskazal jednak - zwlaszeza w Deklaracji
o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich ,Nostra aetate” —
przede wszystkim wzoér dla dialogu z innymi religiami. Dialog chrze-
Scijan z religiami §wiata, ktory ma by¢ wspélnym poszukiwaniem
prawdy, ma sie odbywa¢ bez uprzedzen, ale zarazem nie moze byé
pojmowany jako dialog oparty jedynie na ustepstwach i kompromi-
sach. Chodzi ostatecznie o to, aby$my patrzyli na inne religie z naszej
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perspektywy, a jednoczeénie z ich punktu widzenia, na naszg wlasng
droge wytyczong przez Jezusa Chrystusa. W tej perspektywie misje
i dialog nie moga by¢ widziane w opozycji, ale powinny sie wzajemnie
przenikaé. Wynika stad pozytywne okreslenie istotnych zadan dialo-
gu chrzescijahstwa z innymi religiami, jakimi sg: 1. poznanie innych
religii, 2. wskazanie pierwiastkéw wspolnych bedacych podstaws dia-
logu 3. nakres§lenie réznic®,

Obok wyakcentowania tych soborowych zasad, w dokumencie Ver-
bum Domini odnajdziemy takze wskazanie na wolnosé religijng jako
na staty horyzont dialogu miedzyreligijnego, jako na zewnetrzng i we-
wnetrzng (sumienie) przestrzen ludzkiego zycia, w ktorych dialog
moze sie rozwijac.

Istnieje wiele obszardéw ludzkiego zycia, ktére domagajg sie wspol-
nego dzialania przedstawicieli nawet odleglych od siebie do§wiadezen
religijnych. Wspdlne staranie i obrona tak podstawowych wartosci, ja-
kimi sg przede wszystkim — sama warto§é ludzkiego zycia, godno$é
mezezyzny i kobiety, wartoé¢ zycia rodzinnego w §wiecie skupionym
na bardziej materialnym niz duchowym wymiarze ludzkiej egzysten-
cji, walka o pokd] na Swiecie — pozwalajg budowa¢ integralng wizje
czlowieka, a takze umacnia¢ w ten sposéb relacje powszechnego bra-
terstwa oparte na Bozym fundamencie.

i H. Seweryniak wskazuje w drugim tomie Teologii fundamentalnej, iz drugi i trzeci
moment tego dialogu obejmuje podczas studiéw teologicznych wyklad religiologii w odnie-
sieniu do judaizmu, islamu, hinduizmu i buddyzmu. ,,Teologia fundamentalna uprawia ‘apo-
logie w dialogu’: podejmuje w swojej refleksji zaréwno punkty Igczace chrzescijanstwo
katolickie z innymi religiami, jak rowniez sprawe zasadniczych réznic” (Teologia fundamen-
talna, t. 2, Warszawa 2010, s. 221).



