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The Lord’s Transfiguration in the Reflection of Benedict XVI on the Mystery
of Jesus Christ in the Book Jesus of Nazareth

Jedno z gtéwnych pytan klasycznej chrystologii dotyczy skutkéw
wecielenia. Po co Bég stat sie czlowiekiem? Czy tylko po to, aby naprawic¢
zlo uczynione przez cztowieka, czy tez — lub moze przede wszystkim — aby
czynigc wieksze dobro pokona¢ zlo? Taki rodzaj pytan przynajmniej od
czasow Sredniowiecza byl wyznacznikiem rozwazan o wcieleniu, Smier-
ci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Konieczne jest zdaé sobie
sprawe, ze wspominane trzy wielkie wydarzenia muszg by¢ zawsze
rozpatrywane tgcznie. Nie mozna skupia¢ sie tylko na jednym z nich,
nie odnoszgc sie wprost lub posSrednio do pozostalych. Szerokie i ca-
loSciowe spojrzenie gwarantuje poprawno$é¢ uzyskanych rezultatow,
bowiem - jak dostatecznie uzasadniajg to pierwsze wieki istnienia
Kosciota — nie ma prawdy o odkupienczej Smierci, je$li wpierw nie ma
prawdy o wcieleniu. Bég najpierw stat sie cztowiekiem, a dopiero pdz-
niej — jako cztowiek — zbawit rodzaj ludzki.

Cate zycie Jezusa ma charakter zbawczy, czyli kazde wydarzenie
opisane na kartach Ewangelii nalezy do czasu ludzkiej historii, a jed-
nocze$nie ten czas przekracza. Bog zbawia ludzi na ludzki sposéb, to
znaczy przyjmujac wszystko to, czym sam nie byl, a co z koniecznosci
charakteryzuje bycie tego, co jest przyjmowane. Juz Orygenes trafnie
zauwaza, ze gdyby Stowo Boze czego$ nie przyjeto, to nie mogloby byé
zbawione. Chrystus jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowie-
kiem i wylgcznie bedgc takim dokonuje zbawienia.
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Boég przyszedt jako oczekiwany Mesjasz i zbawit kazdego czlowie-
ka. Pierwszym i zasadniczym celem przyj$cia Syna Bozego byto zba-
wienie ludzko$ci!l. Taka odpowiedZ ani nie dziwi, ani nie zaskakuje —
raczej potwierdza ciggto$¢ i niezmienno$¢é rozumienia dziela Jezusa
z Nazaretu na przestrzeni wiekéw istnienia Ko$ciota. Podstawowe za-
gadnienie, ktérego tutaj dotykamy, dotyczy pojecia zbawienia i jego
skutkéw dla cziowieka. Nalezy jednak doprecyzowaé — zbawienie nie
jest wylgcznie kwestig wyzwolenia z grzechow. Bog nie dziata w histo-
rii Swiata tylko po to, aby naprawiaé¢ ludzkie btedy. Jego taskawos$é
i dobro¢ sg tak nieskonczone, ze przekraczaja nieporéwnywalnie
1w sposéb niezastuzony kazde ludzkie oczekiwanie. W tym sensie zba-
wienie to takze, a moze przede wszystkim, dopuszczenie cztowieka do
udzialu w zyciu samego Boga. Jezus zbawia czlowieka, to znaczy uwal-
nia go od zla i czyni dzieckiem Boga. I choé¢ sam ten fakt jest zaska-
kujacy i niewyobrazalny, to pozostaje mocno osadzony w nadziei Izra-
ela. Lud Starego Testamentu jest ludem pielgrzymujacym w nadziei,
otwartym na historie, ktéra moze sta¢ sie w kazdej chwili przelomo-
wa, to znaczy naznaczona specjalnym dziataniem Boga. Historia nie-
ustannie méwi o Bogu, pozwala Go poznac¢ i rozpozna¢ w wydarze-
niach. Jednocze$nie moéwi wiele o czlowieku: o jego poczatkach i celu,
do ktérego zmierza?. Po co wiec Bég wszedl w historie cziowieka?
OdpowiedZ na to pytanie kryje sie w samej istocie nadziei narodu
wybranego opartej na obietnicach ze strony Boga.

Pierwszg z tych obietnic jest zapewnienie ziemi, okreSlonego tery-
torium. Izrael jest ludem koczownikéw i pasterzy. Jego egzystencja
oparta jest o rytm zmian w ciggu roku, ktére pozwalajg na zasiew
i zbieranie plodéw ziemi oraz hodowle zwierzat. Powotujac Abrahama
1 zawierajac z nim przymierze, Bog zobowigzuje sie da¢ jemu i jego
potomstwu ziemie dostatniag, oplywajaca w mleko i mi6éd. Nowe miej-
sce bedzie sprzyjato poglebianiu wiary i umacnianiu wiernos$ci Bogu.

! Okreslenie dla zbawienia ludzi szybko zostalo przez sw. Pawla ujete wiele zwiezlych
formul. Tradycja Ko$ciota przejela je i wlaczyla w wyznanie wiary soboréw w Nicei i Kon-
stantynopolu, ktére stwierdzaja, ze Jezus ,,dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstapit
z nieba. I za sprawag Ducha Swie;tego przyjat ciato z Maryi Dziewicy”.

2 Benedykt XVI trafnie zauwaza: ,,Czlowiek zawsze pytal o swe pierwsze Zrédlo. Jeszcze
bardziej niemal niz ciemnos$ci jego pochodzenia interesuje czlowieka tajemnica jego przy-
szlosci, ku ktérej zmierza. Chece rozerwac zastone, chce wiedzie¢, co ma czynié¢, by unikngé
nieszcze$¢ i osiggnac¢ zbawienie. Réwniez religie stawiaja pytanie nie tylko o poczatki. W ten
czy inny spos6b wszystkie usilujg zerwaé¢ zastone skrywajaca przysztos¢”. Jezus z Nazaretu,
cz. 1: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, ttum. W. Szymona, Krakéw 2007, s. 17 [dalej:
JzN I].
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Im bardziej potomkowie Abrahama bedg postuszni nakazom Boga,
tym bardziej takze On bedzie ich napetniat swoimi darami. Ziemia
obiecana ze wszystkim, co na niej sie znajduje, jest widzialnym zna-
kiem blogosiawienstwa Boga, ktory takze widzialnie bedzie na niej
przebywatl. Arka przymierza, namiot spotkania i §wiagtynia beda po-
twierdzaly obecno$é¢é Jahwe dla kazdego pokolenia potomkéw Abra-
hama.

Drugim elementem nadziei Izraela byta obietnica proroka. Papiez
zwraca uwage na werset z Ksiegi Powtérzonego Prawa, ktéry charak-
teryzuje profetyzm Izraela. Autor natchniony pisze: ,,Pan, Bég twdj,
wzbudzi dla ciebie proroka sposrod twoich braci, podobnego do mnie.
Jego bedziesz stuchal” (Pwt 18,15). W stowach tych zawarta jest obiet-
nica dotyczaca przyszto$ci. Bég bedzie pobudzat ludzi do prorokowa-
nia, czyli wyjasniania terazniejszoS$ci i przyszio$ci. Tak pojmowana
istota profetyzmu niesie ze sobg wielkie niebezpieczenstwo: stuzenie
ludowi nie w imieniu jedynego Boga, lecz innych sit lub magii. Bycie
prorokiem nie ma w swej istocie zadnych elementéw wrézbiarskich;
skupia sie wylgcznie na tym, aby naréd doprowadzi¢ do Boga?. Stad
potrzeba stuchania proroka i weryfikowania jego siéw w kontek$cie
dziejacych sie znakéw. Historia ponownie staje sie areng dziatajgcego
Boga, w ktérej dokonujg sie wcigz rzeczy nowe, pojawiajg sie bowiem
nowi prorocy i nowe rozbrzmiewajg ich slowa — rézne, cho¢ w istocie
te same. Jednak zaden nie staje sie prorokiem na miare Mojzesza.

Benedykt XVI widzi w postaci Mojzesza pewien klucz do zrozu-
mienia calego profetyzmu narodu wybranego. Jest on nie tylko narze-
dziem w reku Bogu dla ocalenia ludu. Owszem, Mojzesz dokonuje
wielkich znakéw przed i w trakcie wyjscia z Egiptu. Podobne znaki
dzieja sie jednak i p6zniej, wskazujgc nieustannie na jego powotanie.
Stowa i czyny Mojzesza, cho¢ wywolywaty groze wéréd Izraelitéw, nie
bylyby warte corocznego wspomnienia, gdyby nie byly oparte o fakt
objawienia. Bég przyszedl do Mojzesza; Mojzesz spotkat Boga i mégt
z Nim rozmawia¢ ,,twarzg w twarz” (Pwt 34,10). Taki sposéb komuni-
kowania charakteryzuje tylko przyjaciét i jest zapowiedzig spelnienia
ludzkiego zycia. Czlowiek zyje po to, aby ,,na wszystkich drogach hi-
storii [...] szuka¢ i znajdowaé¢ droge do Boga jako wlasciwy kierunek”*.
Blisko$¢ Boga jest gwarancjg doSwiadczania rzeczy wielkich i wspa-
nialych, ktére nie sg celem samym w sobie. Wielko$¢ dzieta odstania

3 Tamze, s. 18-19.
4 Tamze.
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i prowadzi zawsze do poznania wielkoSci jego autora, czyli Boga. Jest
tu wiec zawarta dwukierunkowa relacja 1gczgca Boga i czlowieka: Bég
wychodzi i objawia sie czlowiekowi, za$ cztowiek przyjmuje to obja-
wienia i jemu sie podporzgdkowuje. Jednak samo podporzgdkowanie
nie jest elementem biernym lub statycznym, lecz musi by¢ pojmowa-
ne dynamicznie: odda¢ sie Bogu catkowicie znaczy sta¢ sie narze-
dziem w Jego reku dla spelnienia Jego woli i Jego planéw. Przyjete
wowezas stowa i czyny Boga przekraczajg granice miejsca i czasu,
w jakich rozbrzmiewajg i stajg sie stlowami i czynami transhistorycz-
nymi, tzn. zachowuja swojg moc ze wzgledu na Boga poprzez historie
i z tego powodu te historie przekraczajg. Historia ludzka sie spetnia,
a jednocze$nie otwiera sie na to, co nieznane i trudne:

Widoczne stato sie, ze zawtadniecie ziemig Palestyny nie bylo pelng reali-
zacja zbawienia; ze Izrael ciggle jeszcze czeka na swe wlasciwe wyzwole-
nie; ze konieczny byt bardziej radykalny Exodus i dlatego potrzebny byt
nowy Mojzesz5.

Nadzieja Izraela jest calkowicie zorientowana na przyszio$é, w kto-
rej ukaze sie nowy prorok. Bedzie on rozmawiat z Bogiem jak przyja-
ciel z przyjacielem, czyli bedzie Mu bardzo bliski. Ta blisko§¢ bedzie
dostrzegalna w tym, co bedzie robit i glosil. Stowa i czyny bedg bo-
wiem pochodzi¢ wprost od Boga, z pierwszej reki, nienaruszone i nie-
zafalszowane. W tym wzgledzie poSrednictwo Mojzesza musi by¢ prze-
kroczone. Papiez zwraca uwage na tekst, ktéry przez wieki inspirowat
mistyke zydowska i chrze$cijanska: ,,I rzekt [Mojzesz]: «Spraw, abym
ujrzal Twojg chwate». [Pan] odpowiedzial: «Ja ukaze ci mdj majestat
i oglosze przed tobg imie Pana, gdyz Ja wyswiadczam taske, komu
chce, i mitosierdzie, komu Mi sie podoba». I znowu rzekt: «Nie be-
dziesz moégt oglada¢ mojego oblicza, gdyz zaden czlowiek nie moze
oglada¢ mojego oblicza i pozostaé przy zyciu». I rzekt jeszcze Pan:
«Oto miejsce obok Mnie, stan przy skale. Gdy przechodzi¢ bedzie
moja chwata, postawie cie w rozpadlinie skatly i poloze reke mojg na
tobie, az przejde. A gdy cofne reke, ujrzysz Mnie z tylu, lecz oblicza
mojego tobie nie ukaze»” (Wj 32,18-23). Autor natchniony ujawnia gte-
bokie pragnienie Mojzesza, aby zobaczy¢ Boga, a doktadnie Jego obli-
cze. Spojrze¢ w twarz to tyle, co odkry¢ czyja$ istoteb. Mojzesz pragnie

5> Tamze, s. 19. )
6 Na temat symboliki twarzy w PiSmie Swietym zob.: F. Gils, J. Guillet, Oblicze w: Stow-
nik teologit biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan 1994, s. 584-585.
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wiec rozpoznaé¢ Boga, nawet jeSli miatoby to oznaczaé¢ Smieré. Bog nie
chce zabija¢ tego, kogo wybiera, wiec pozwala mu zobaczyé¢ tylko swo-
ja chwate i to z daleka. Ten opis z Ksiegi Wyj$cia okre$la, zdaniem
papieza, granice spotkania czlowieka i Boga. By¢ blisko Stwoércy, mieé
z Nim relacje przyjazni nie niweluje przepasci istnienia i godnosci.
Bég jako Swiety moze obcowaé tylko ze Swietymi i takim uczyni tego,
ktéry przyjdzie spelni¢ wszystkie obietnice.

Zatem obietnica posiania ‘proroka podobnego do Mnie’ zawiera w sobie
nieopowiedziane stowami, wieksze jeszcze oczekiwanie: ostatniemu Pro-
rokowi, nowemu Mojzeszowi, bedzie dane to, czego odméwiono pierwsze-
mu. Bedzie On moéglt rzeczywiscie i bezpos$rednio ogladaé oblicze Boze
i bedzie moégt przemawiaé nie dlatego, ze ujrzal tylko plecy Boga, lecz jako
w pelni widzacy”.

Bog wszed! w historie ludzkoSci i catego $wiata, aby dokonaé¢ zba-
wienia. Zbawienie to, dlugo zapowiadane, swéj kres osigga w Jezusie
Chrystusie. Ten kres jest nie tylko zwienczeniem tego, co wcze$niej
bylo zapowiadane, lecz bardziej przekroczeniem i obdarowaniem. Je-
zus nie wigze swych daréw ani z ziemig obiecang, przynajmniej tg
obiecang i posiadang geograficznie przez Izrael, ani z nowym proroc-
kim spojrzeniem w przyszio$é. Jezus sam w swojej osobie staje sie
objawieniem Boga: tylko On zyje nieustannie przed obliczem Boga,
tylko On oglada Jego oblicze z bliska, tylko On jest Synem, a nie przy-
jacielem?®. Spotkaé Jezusa to poznaé cel, dla ktérego cziowiek jest
stworzony, a jest nim wspélnota z Bogiem, z Ojcem. Cale zycie, z kaz-
dym stowem i czynem jest w Jezusie ukierunkowane na Ojca z racji
relacji, jaka miedzy Nimi istnieje. Syn jest dla Ojca, a Ojciec dla Syna.
Kto idzie za Jezusem, ten wchodzi w Jego relacje do Ojca; kto widzi
Jezusa, widzi Ojca. I dlatego wszedzie, gdzie taka relacja istnieje, od-
slania sie przed czlowiekiem ziemia obiecana. Jej rolg byto bowiem
podtrzymaé czlowieka w relacji do Boga i potwierdza¢ to w postaci
rozmaitych daréw. Ich materialna warto$¢ byla jednak podporzadko-
wana temu, co duchowe: wierno$é prawu, czyli samemu Bogu, gwa-
rantowata dostatek materialny. Bez tej wierno$ci nawet ziemia obie-

7JzN 1, s. 20. Jedng z charakterystycznych cech biblijnej refleksji papieza jest podkre-
Slanie otwarto$ci i przekraczaniu sensu tekstow biblijnych. Wszedzie, gdzie konieczne jest
podanie elementéw egzegezy tekstéw natchnionych, Benedykt XVI czyni to bardzo umie-
jetnie, pokazujac niewystarczalno$é interpretacji bezposrednio historycznej. W ten sposéb,
szczegOlnie w ostatniej czesci Jezusa z Nazaretu, papiez wskazuje czesto na otwartosé tek-
stu Pisma Swietego i jego historyczne ukierunkowanie w odniesieniu do Chrystusa.

8JzN 1, s. 33.



84 TOMASZ NAWRACAEA

cana mogla stac sie przekleta i sterylna, mogta staé¢ sie jalowg pusty-
nig lub niezmierzona ruing. Istota tego, co Jezus zrobit byto przekro-
czenie granic czlowieczenstwa, ktore zostato w samym cztowieku zto-
zone w dziele stworzenia. To twierdzenie papieza nie wprowadza wiec
réznicy w dziele stworzenia i odkupienia, tylko tgczy je w jeden po-
rzadek ontologiczny. Juz w stworzeniu czlowiek otrzymuje w swoim
czlowieczenstwie podobienstwo do Boga, ktére pozostaje oczekiwane
i mozliwe. Bég stwarza czlowieka dla Siebie, pozwala mu poznaé¢ Sie-
bie, wej$¢ w relacje komunii ze Sobg, a przez to upodobnié¢ go do Siebie.
Zasadniczym celem zbawienia jest przebéstwienie cztowieka.

W tak szerokim konteks$cie nalezy przyjrzec sie scenie przemienie-
nia na goérze Tabor. Wydarzenie to jest relacjonowane w trzech ewan-
geliach synoptycznych: Mateusza (17,1-9), Marka (9,2-10) oraz Liukasza
(9,28-36). Opisy zawarte na kartach Ewangelii poprzedzone sg wyzna-
niem béstwa Jezusa przez Piotra w Cezarei Filipowej, pierwszg zapo-
wiedzig meki oraz wezwaniem do na$ladowania skierowanym do
ucznioéw. Papiez zauwaza, ze tradycje ewangeliczne moga byé¢ skupio-
ne wokot dwoch tradycji bedgcych réwnocze$nie podstawami réznych
interpretacji. Z jednej strony perykopa o przemienieniu moze by¢
datowana poczawszy od Swieta pojednania Jom Kippur i Swieta Na-
miotéw. Swieta te dzieli bowiem pieé¢ dni, a wydarzenie na Taborze
byloby $cisle powigzane z obchodem tygodnia Sukkot. Z drugiej stro-
ny mozna ograniczy¢ sie tylko do Swieta Namiotow, ktére trwato caly
tydzien. Niezaleznie od sposobu datacji, przemienienie na goérze Ta-
bor ma miejsce w tygodniu, gdy Izrael przebywa pod namiotami na
pamiagtke pobytu na pustyni. W warunkach koczowniczych, wyjatko-
wo skromnych i naznaczonych niewygoda oraz niedostatkiem, Izrael
wspomina wielkie wydarzenie wyj$cia i ingerencje jedynego Boga.

Sens tej ingerencji ze strony Jahwe podkres$la dodatkowo miejsce
przemienienia. Jezus wychodzi bowiem na goére, ktéra w tradycji bi-
blijnej byta miejscem szczegbélnego spotkania czltowieka i Boga. Géra
Tabor wpisuje sie w liczne miejsca tradycji staro- i nowotestamental-
nej, gdzie dokonywalo sie objawianie Boga i jego poznanie przez czlo-
wieka. Goéra jest miejscem osobliwej blisko$ci Boga, Jego udzielania
sie 1 do$wiadczania Jego mocy, szczegdlnie, gdy okoliczno$ci ku temu
wydaja sie malo sprzyjajace. Wzgérze Moria, Horeb, Synaj, géra ku-
szenia i géry modlitwy to miejsca, gdzie obok meki wewnetrznej i ze-
wnetrznej ukazuje sie Bog. Goéra staje sie miejscem poznania jakby
na przekoér temu, co na goére prowadzi. Stabo$¢ czlowieka nie tyle jest
stabos$cig, co warunkiem koniecznym otwarcia sie na Boga. Przesta-
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jac liczy¢ na siebie, czlowiek otwiera sie w calej pelni na Boga. I to
dlatego wejscie na gére wigze sie z wysilkiem odej$cia i zostawiania
miejsca bezpiecznego i znanego. Gora staje sie symbolem tego, co nie-
wiadome i przerazajgce: uzyskania prawdy o sobie samym. Wysitek
zewnetrzny i wewnetrzny sa w takiej drodze powigzane i pozwalajg na
odkrycie tego, co najwazniejsze i konieczne. Wej$¢ na gére moze byé¢
wysitkiem jednorazowym, krétkotrwatym, okazjonalnym. Moze by¢ réw-
niez wysilkiem stalym i zamierzonym, ktéry nie konczy sie na pierw-
szym szczycie. Ten szczyt pozwala dostrzec dalszy horyzont i ukazaé
kolejne wezwania jako kolejne szczyty do zdobycia. Droga czlowieka
jest nieustannie otwarta, to znaczy pozostaje droga do przejscia: jak
diugo czlowiek zyje, tak diugo musi pigé sie ku gérze. Kresem bedzie
nie stworzenie, lecz B6g®. Dojscie jednak do Boga nie przekresli stwo-
rzenia. Doswiadczenie wspinaczki na goére 1gczy sie czesto z doswiad-
czeniem zachwytu nad tym, co stworzone. Spojrzenie z géry odstania
to, co dotad bylo zakryte lub nieznane, ukazuje pewien porzadek
i harmonie miedzy elementami na pozdr sprzecznymi. WejScie na goére
moze symbolizowaé¢ odkrywanie piekna stworzenia i zamystu Stwor-
cy, a przez to budzi¢ w cztowieku zachwyt i wdzieczno$é. Nic, co ist-
nieje nie jest pozbawione swej racji; wszystko ma sens i staje sie obja-
wieniem Bogal®.

Momentem szczegbélnym w odczytaniu znaczenia goéry jest ofiara.
Historia biblijna 1gczy wzgoérze Moria i Kalwarie jako goéry ofiary naj-
wyzszej z mozliwych — ofiary z zycia. Obu towarzyszy dramat wolno-
$ci, ktéra staje przed wyborem miedzy dobrem wlasnym a dobrem
proponowanym przez Boga. Abraham miat ofiarowa¢ wlasnego, jedy-

9 Charakterystycznym przykiladem tak pojmowanego zadania czlowieka sa wszelkiego
rodzaju dzieta, ktorych tytul wywodzi sie albo od stowa itinerarium, albo od stowa drabina.
Dzieta te powstawaly w przesziosci jako swoiste przewodniki dla chrze$cijanin dgzacych do
doskonatos$ci w swojej codziennosci. Wystarczy wspomnie¢ : Bonawentura, Itinerarium men-
tis ad Deum datowane na rok 1259; R. Bellarmin, De ascension mentin in Deum datowane
na 1615 r. oraz Jan od Krzyza, Droga na Goére Karmel skomponowane miedzy 1581 a 1585 r.
Sama idea wznoszenia sie duszy do Boga znana jest Listu do Filipian 3,13-15. Apostol Pawel
pisze tam o wielkim wysitku, ktory towarzyszy zdobyciu upragnionej nagrody. Stowo
énextevopevog — epekteindmenos wywodzi sie z greckiego énéxtoocig — epéktasis i oznacza wy-
dluzenie, rozciggniecie, rozbudowe. Grzegorz z Nyssy jako pierwszy postuzy sie tym slowem
na oznaczenie podazanie czlowieka w kierunku Boga (por. Homélies sur le Cantique des can-
tiques, «Peres dans la foi», Paris 1992, s. 246). Taki sens slowa zostanie podtrzymany przez
Jana Klimaka w jego Drabinie do raju (w Polsce znanej takze jako Drabina do nieba, lub
Drabina, ktora prowadzi do nieba — oba tytuly stosowane sg przez J. Naumowicza, ktory tiu-
maczyl fragmenty dzieta Klimaka).

1 Mozliwos¢ poznania Stworcy z piekna stworzen jest dogmatem od czaséw Soboru
Watykanskiego I, ktérego definicja przywotuje teksty z Mdr i Rz.
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nego syna, majac wczesniej zapewnienie o licznym potomstwie. Pogo-
dzenie tych dwéch elementéw wydawalo sie po ludzku niemozliwe.
Dla Boga jednak nie ma rzeczy niemozliwych i nie jest On tez Kims§,
kto zada ofiar. Zdecydowanie bardziej Bég pragnie czlowieka z tym
wszystkim, co ma najcenniejszego w swoim jestestwie: w wolnosci
mitowania. Abraham okazuje sie kocha¢ Boga i ostatecznie nie sklada
w ofierze syna, lecz znalezionego baranka. Wiele wiekéw p6zniej dra-
mat wyboru wiasnej wolno$ci i woli Boga rozegra sie w sercu Jezusa
Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego czlowieka. On oddaje
swe zycie Ojcu w ofierze krzyza, ale ta ofiara nie jest wymuszona. Je-
zus chce umrze¢ za ludzi i dla ludzi; to jest Jego wola, ktéra jest prze-
niknieta milos$cig do Boga. Krzyz jest znakiem bezwarunkowego od-
dania, a jego tajemnica odslania sie w tym, kim jest zertwa — w Bogu
wcielonym. Ten Jezus jest Bogiem, a B6g jest tym wiasnie cztowie-
kiem. Bedgc wcigz jedno z Ojcem, Stowo staje sie tym, czym wczeéniej
nie bylo. Zmiana ta jednak nie powoduje zadnej ontologicznej zmia-
ny w Stowie. Je§li dotad bylo Ono umilowanym Synem, ktéry oddaje
sie w mitosci Ojcu, to jako cztowiek wcigz niesie te mitosé. Jezus jako
cztowiek kocha tak, jak kocha, bedgc Bogiem. Jego ludzka milo§¢ jest
w istocie miloScig wieczng i z tej racji odpowiada Bogu. Jako boska
niesie w sobie kazdego czlowieka: dotyka go i przywraca mu pierwot-
ng sprawiedliwo$ci oraz czyni zdolnym do mitowania tak, jak sam jest
milowany. Odda¢ zycie to jedno, ale odda¢ zycie z mitoSci to drugie.
Jezus nie tylko umiera, On umiera z mito$ci, umiera jako Bég i czlo-
wiek, jako Ten, , ktéry w swej osobie jest Objawieniem Boga”!!.

Umieranie jest definitywnym procesem oddawania siebie i swoich
mozliwo$ci temu, kto moze sta¢ sie ich spetnieniem. Czlowiek, ktéry
umart nie nalezy juz do siebie, ale do Boga, ktéry jest samym zyciem.
Stad $mieré¢ nie konezy zycia — ona jest granicg jego zmiany. Z jednej
strony konczy sie etap przygotowania do niej, a z drugiej rozpoczyna
co$ nowego, co$ niewyobrazalnie innego. Celem czlowieka jest Bog,
ktéry nie niszczac niczego w czlowieku doprowadza go do doskonalo-
$ci wedlug miary swojego wlasnego daru. Ten dar to przebdstwienie,
o ktérym wspominajg ewangelie synoptyczne.

Opisujac to, co stalo sie na Taborze, ewangeliSci zwracajg uwage na
fakt odmiany tego, co dotad byto znane. Odzienie Jezusa stato sie 1$nia-
co biale, méwig Marek i Yuukasz. Jego twarz zajasniata jak stonce, do-
powie Mateusz. Znaki towarzyszace wydarzeniu wyraznie podkres$lajg

1 JzN I, s. 258.
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fakt, ze to, co sie dzieje nie ma swego odpowiednika w ziemskiej, zna-
nej rzeczywistos$ci. Wszystko jest tylko podobne, jakby 1$nigce. Niewat-
pliwie cudownemu zjawisku towarzyszy ingerencja Boga, tym bardziej,
ze jak zauwaza Benedykt XVI, Jezus poszedl na goére sie modli¢ (Ek
9,28)'2, Stad samo przemienienie musi by¢ interpretowane jako

[...] wydarzenie modlitwy; widzialne staje sie to, co dokonuje sie w roz-
mowie Jezusa z Ojcem: wewnetrzne przenikanie Jego bytu przez Boga,
ktoére staje sie czystym Swiattem. W swym zjednoczeniu z Ojcem sam Je-
zus jest $wiatlem ze Swiattosci®s.

Papiez w swej interpretacji Taboru zwraca uwage na trzy zasadni-
cze elementy. Pierwszym i podstawowym jest rozmowa Jezusa z Oj-
cem. Nie chodzi o spotkanie z kim§ dalekim, moze nawet i znanym.
Jezus rozmawia z Ojcem, ktoérego zna jako Syn. Ten Ojciec jest zroé-
diem wszelkiego dobra dla cziowieka. Cokolwiek bowiem robi on do-
brze, robi to ze wzgledu na wtasne zdolnos$ci naturalne, ale cokolwiek
te zdolnoSci przekracza, wynika juz faktu wezwania do wiekszej do-
skonato$ci. Natura cztowieka, cho¢ jest naznaczona grzechem, nie jest
pozbawiona mozliwos$ci czynienia dobra. Dramatem nie jest jego brak,
lecz efemerycznos$é. Dobro pojawia sie w réznych sytuacjach zycio-
wych i odstania zdolno$ci czlowieka, ktéry moze uczynié¢ wiecej i bar-
dziej. Stad rodzace sie w nim pragnienie zachowania tego dobra,
uwiecznienia, zapamietania i stad takze Swiadomo$¢ przemijania.
Odniesienie ludzkiego dobra do Ojca, ktéry jest w niebie sprawia, ze
jest ono podniesione do zrdédta dobra i jako takie moze trwaé i niczego
W sobie nie zatraci¢. Bog staje sie dla czlowieka najwyzszym dobrem,
a sama modlitwa zrozumieniem, ze Bég chce mu ,,da¢ siebie same-
g0’ Przemienienie dowodzi w oczywisty sposéb, ze ten dar jest moz-
liwy dla kazdego, kto chce byé¢ synem?!. Méwié bowiem Ojcze znaczy

12 Kolejny werset wzmacnia jeszcze bardziej kontekst modlitwy; $§w. Luukasz powie, ze
przemienienie nastgpito wéwczas, gdy Jezus trwal na modlitwie (9,29).

13 JzN 1, s. 258.

14 Tamze, s. 122.

15'W czasie spotkania z duchowienstwem diecezji rzymskiej w 2010 r. papiez istote prze-
béstwienia przedstawia jako doskonate spelnienie woli Boga. Postuszenstwo wobec Boga jest
podaniem Mu w prawdzie i wolno$ci catego bytu czlowieka. ,,Postuszenstwo Bogu, to znaczy
dostosowanie, prawda naszego zycia jest prawdziwa wolno$cia, poniewaz jest przebostwie-
niem. Jezus, prowadzac czlowieka, czlowieczenstwo — w sobie i z sobg — do upodobnienia do
Boga, do doskonatego posluszenstwa, to znaczy do doskonalej zgodno$ci miedzy dwiema
wolami, odkupit nas, a odkupienie jest zawsze tym procesem doprowadzania woli ludzkiej
do jednosci z wolg Bozg”. ,,Lectio divina dla duchowienstwa diecezji rzymskiej”, 18.02.2010,
OsRomPol 5 (322) 2010, s. 27.
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najpierw zobaczy¢ w Bogu swego Stworce, swdj wzor, dzieki ktéremu
cztowiek jest tym, kim jest. Konieczne jednak jest dodanie i drugiego
wymiaru ojcostwa, ktorego przyktadem jest sam Chrystus. On jest
obrazem Boga, czyli ma z Nim, jako Syn, te samg istote i jest Bogiem.
Powiedzie¢ w tym konteksScie Ojcze jest wypowiedzeniem pragnienia
samego Syna, ktéry kazdego czlowieka czyni synem przez adopcje.
Ojcostwo staje sie wéwezas silnym imperatywem, ktoéry pobudza do
nas$ladowania Chrystusa, a Ojca przez Niego i w Nim.

W tej perspektywie ujawnia sie drugi element przebéstwienia —
wewnetrzne przenikanie Boga przez czlowieczenstwo. To przenikanie
nie jest tylko jaka$ radiacja duchowsg lub swoistg spirytualizacja czlo-
wieka. Chodzi o faktycznie fizyczne przenikanie béstwa przez mate-
rie, ktére dotyka te ostatnig w racji jej istnienia. Przebéstwienie nie
dotyka w czlowieku wylgcznie ducha, lecz takze ciato. Ciato, ktére
ujawnia w sobie béstwo, jest cialem zmartwychwstalym, stad w prze-
szlo$ci scena przemienienia bylta traktowana jako zapowiedzZ przysziej
chwatly zmartwychwstania. Podczas gdy géra Tabor byla tymczasowa,
poranek po szabacie w pierwszym dniu tygodnia stat sie definitywny.
W obu jednak wypadkach widaé¢ béstwo przenikajgce istnienie czlo-
wieka i doprowadzajgce to istnienie do doskonatos$ci. Tej doskonato-
$ci nie mozna jednak pojmowacé jako przemienienie w sensie Scistym.
Raczej powinno by¢ ono rozumiane w sensie ogdélnej przemiany, kt6-
ra nie narusza tego, co bylo. Jezus po zmartwychwstaniu jest dla
uczniow weigz rozpoznawalny. Oni maja Swiadomo$é Jego obecnosci
i odrebnosci w stosunku do innych uczestnikéw wydarzenia — Mojze-
sza i Eliasza. Przebdéstwienie przemienia to, co juz jest zrealizowane
w naturze i poza nig wykroczy¢ nie moze. Zmianie nie ulegnie natura
jako taka, lecz jej wiasciwos$ci. Wspominane zestawienie géry Tabor
i Wieczernika ukazuje swe powigzanie w opisach samego Zmartwych-
wstatego, ktory jako przemieniony zachowuje $lady swej meki. Jezus
zmartwychwstaty dzieki stygmatom jest identyczny z Jezusem ukrzy-
zowanym i jako taki daje sie poznaé¢!®. Bog zachowuje wiec stworzenie
jako takie, a jednocze$nie przenika je swojg chwalg. Ono zaczyna ja-
Snieé¢ blaskiem Boga.

Swiatlo Taboru jest trzecim elementem tego, co opisuja ewangeli-
$ci. Doswiadczenie $wiatloSci Boga odbitej w cztowieku znane bylo

16 Por. spotkanie z Tomaszem w Wieczerniku, ktérego warunkiem bylo naoczne zoba-
czenie ran. J 20,24-29. Papiez zauwaza, ze tematem rozmowy Mojzesza i Eliasza z Jezusem
byto Jego odejscie — przejScie do chwaty, ,w ktérej Slady Meki beda zawsze widoczne”. JzN I,
s. 259.
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Izraelowi. W Ksiedze WyjScia autor natchniony opisuje to, co dzialo sie
z twarzg Mojzesza, kiedy spotykat sie z Panem. Wracajac z tych spo-
tkan ona $wiecita i to tak mocno, ze Izraelici nie mogli patrzeé¢ na
Mojzesza (Wj 34,29-35). Zrédtem tej jasnosci byl Bog, a rola Mojzesza
bylo byé zwierciadlem i odbija¢ Swiatlo Boze. Ewangeliczne przemie-
nienie jest czyms§ istotowo innym: $wiatto w Jezusie bije od wewnatrz.
,.Nie tylko otrzymuje Swiatlo; On sam jest Swiatlem ze Swiatto$ci”'".
Pod wplywem tego wewnetrznego $Swiatla nastepuje promieniowanie
zewnetrzne, ktére oszalamia uczniow!®. Jakie jest jednak hermeneu-
tyczne znaczenie tego Swiatta?

Benedykt XVI niewiele miejsca pos$wieca na wyjasnienie tego®.
Swiatlo jest synonimem samego Boga. Przyja¢ Swiatlo, to przyja¢ Boga.
Taka identyfikacja wskazuje na delikatno$é tego Swiatta. W czasach bi-
blijnych $wiatto bylo jednym z podstawowych elementéw ksztattujg-

17 JzN 1, s. 258.

18 Tym oszolomieniem mozna ttumaczyé¢ stwierdzenie Piotra: ‘Rabbi, dobrze, ze tu je-
steémy; postawimy trzy namioty: jeden dla Ciebie, jeden dla Mojzesza i jeden dla Eliasza’
(Mk 9,5). A gdzie on sam i towarzysze zamierzali sie zatrzymac¢? Trudno podejrzewac Piotra,
rybaka z Galilei, o utrate rozumu. Wypowiedziane stowa §wiadcza raczej o takim zafascyno-
waniu zjawiskiem i tak gtebokim jego oddzialywaniem, ze Piotr zapomina o sobie. Jest to
kolejna cenna wskazowka na temat przebéstwienia: pod wplywem Boga czlowiek zapomina
o sobie, a mys$li o innych. Czy nie ma tu odwrdécenia historii raju, gdzie czlowiek mys$li naj-
pierw i tylko o sobie, a nie o innych?” Benedykt XVI okresli postawe Piotra jako ,,na-Bozny
lek”. JzN 1, s. 260.

¥ Symbolika $wiatla byla czesto poruszana w homiliach w czasie $wiat roku liturgicz-
nego, szczegblnie w liturgii Wielkiej Soboty. Papiez, opierajac sie na Biblii, podkresla role
Swiatla jako ,,obrazu najbardziej bezposredniego Boga. On caly jest Jasnoscia, Zyciem, Praw-
da, Swiatioécia”. Pierwszy taki obraz Boga ujawnia sie w stworzeniu, a drugi w chwili zmar-
twychwstania Jezusa. ,,Zmartwychwstaly sam jest Swiatloscia, Swiatloécig $wiata. Z chwilg
zmartwychwstania dzien Boga przenika w noce dziejow. Od momentu zmartwychwstania
Boza $wiatlo§é rozchodzi sie w Swiecie i w dziejach. Nastaje dzien. Jedynie ta Swiatto$¢ —
Jezus Chrystus - jest Swiatlo$cig prawdziwa, czyms$ wiecej niz fizycznym zjawiskiem Swia-
tta. On jest czysta Swiatioécia: samym Bogiem, ktéry sprawia, ze posréd starego rodzi sie
nowe stworzenie, chaos zamienia sie w kosmos”. Drugie znaczenie $§wiatla to potaczenie go
z ogniem: ,,jasnos$¢ i cieplo, jasno$¢ i przemieniajgca sila ognia — prawda i mito$¢ ida w pa-
rze”. Przyjecie Swiatla Bozego jest o§wieceniem czlowieka i zyciem w prawdzie przyniesio-
nej przez Chrystusa. Szczegélnym miejscem takiego o§wiecenia jest sakrament chrztu. Cy-
taty za : Homilia w Wielkq Sobote 11.04.2009, OsRomPol 6 (314) 2009, s. 25. Swiatlo jest wiec
w pewien sposéb symbolem boskiej natury Oséb w Tréjcy. Por. Modlitwa Aniot Panski
6.08.2006, OsRomPol 9-10 (286) 2008, s. 48. Swiatlo, synonim Boga, symbolizuje takze Jego
milo$é. Powiedzie¢, ze Bog jest SwiatloScia jest tozsame ze stwierdzeniem: Bég jest miloscia.
Por. Homilia na Objawienie Panskie 6.01.2006, OsRomPol 2 (280) 2006, s. 26; Deus caritas est
39. Swiatlo z natury swojej Swieci dla innych. Chrzescijanin, ktéry zyje Bogiem jest nasta-
wiony na stuzbe bliznim. Por. Czuwanie modlitewne z mlodziezq, Frieburg im Breisgau
24.09.2011, OsRomPol 12 (338) 2011, s. 33-35. Swiatto jest takze synonimem zycia, ktére zo-
stalo dane przez Boga w chwili stworzenia. Por. Przemoéwienie Urbi et Orbi 25.12.2007,
OsRomPol 2 (300) 2008, s. 19.
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cych zycie codzienne narodu wybranego®. Ono umozliwialo prowadze-
nie prac po zapadnieciu zmroku; wskazywato cel wedrowcom; bylo zna-
kiem bezpieczenstwa. Swiatlo bylo symbolem zycia, takze duchowego.
Odpadnieciem od §wiatla uznawano wystepek przeciw Bogu i prawu.
Ciemnoscia dla czlowieka bylo zlo, ktérego absolutnym kresem i szczy-
tem byla $mier¢ duchowa?'. Pismo Swiete czesto Iaczy metafore swia-
tlo—ciemno$¢ z metaforg zycie-Smier¢. Czlowiek, ktéry wybiera Swiatto,
zyje, a ten kto zyje postepuje faktycznie w $wietle, czyli w Bogu. Swia-
tlosé jest jednym z elementéw stworzonych i nie jest z natury boskie —
jest jednym z wielu, cho¢ uprzywilejowanym, atrybutem ukazywania
sie Boga. Objawienie Boga dokonuje sie w §wietle i przez swe fizyczne
oddziatywanie na rzeczy zwyczajne, zachwyca czlowieka. Czy szaty Je-
zusa nie byly dotad takie same jak te, ktére nosili inni ludzie? Czy nie
staty takie sie na nowo po przemienieniu, podczas schodzenia z géry?
Tabor bardzo wyraznie pokazuje jak kazda zwyczajno$é i powszech-
no$¢, w ktérej cztowiek jest zanurzony i ktérg jest przyodziany, dzieki
Bogu uzyskuje swe piekno?’. To od Niego przychodzi zrozumienie
1 madro$¢, za ktérymi cztowiek nieustannie podgza i do ktérych zmierza.

Powigzanie madrosci i $wiatla jest charakterystyczne dla refleksji
Benedykta XVI. Fakt nalezacy do historii odstania catg swg wymowe
z pewnej perspektywy czasu. Znaczenie to jednak nie zalezy od cza-
su, tylko od ol$nienia Bozego i jest taskg. Mozna patrze¢ na przeszie
wydarzenia i nie pojmowaé¢ ich wewnetrznego zwigzku i znaczenia;
mozna takze im sie przygladaé przy pomocy taski i odczytywac glebie
przestania, ktére niosg. Dla papieza takim faktem z przesztosci, wcigz
otwartym, jest zmartwychwstanie. Poznanie jego znaczenia jest moz-
liwe o ile opiera sie na wysitku przypominania sobie siéw Pisma, kt6-
re przedtem nie mialy zadnego znaczenia®, a to jest juz dzietem Du-
cha Swietego. W pewien wiec sposéb $wiatto charakteryzuje laska

2 Podstawowe znaczenie $wiatla omawiaja: A. George, P Grelot, Swiatlo i ciemnosci,
w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 958-963.

2t Smier¢ duchowa nie jest tylko aktem, w ktérym mozna orzec o nie-byciu z Bogiem.
Ona jest takze procesem, ktéry stopniowo doprowadza czlowieka do takiego stanu. Paradok-
sem moze okaza¢ sie tu fakt, ze to umieranie nie zawsze musi oznacza¢ odejScie od Boga.
Moze takze dokonywa¢ sie wtedy, gdy cztowiek do Niego sie zbliza. Papiez stwierdza: , Imie-
nia Bozego mozna naduzywac i w ten sposob plami¢ samego Boga. Imie Boga mozna sobie
przywlaszezy¢ dla wlasnych celéw i w ten sposéb znieksztalca¢ obraz Boga. Im bardziej od-
daje sie On w nasze rece, tym tatwiej mozemy przyttumi¢ Jego §wiatlo; im blizej nas jest,
tym bardziej nasze naduzycia mogg uczyni¢ Go nierozpoznawalnym”. JzN I, s. 127-128.

22 Taki charakter posiada takze nauczanie Jezusa. Kiedy méwi w przypowie$ciach po-
stuguje sie obrazami zaczerpnietymi z codziennosci, przez ktére dociera do czlowieka Swia-
tto Boga. Por. JzN I, s. 166-167.

2 Tamze, s. 197-200.
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Ducha Swietego, ktoérg cztowiek jest obdarowany i w ktérej prowadzi
zycie jako uczen Chrystusa. ,,Przez chrzest zostaliSmy wraz z Jezusem
przyodziani w §wiatlo i sami staliSmy sie §wiatlem”?*. Czym zatem jest
to $wiatlo? Papiez idzie po linii starej tradycji KoSciola i identyfikuje
je z darem dzieciectwa Bozego, darem bycia dla cztowieka synem
w Synu. Stad, jako dopelnienie fizycznych zmian na gérze Tabor, po-
jawia sie apokaliptyczny element objawienia Jahwe — oblok i glos. Bég
objawia swg obecno$¢ w znakach, ktére nie pozostawiajg zadnych wat-
pliwosci. Przemienienie dzieje sie pod wptywem Boga, ktéry moéwi cos
zaré6wno o sobie, jak i o tym, ktéry jest centralng postacig wydarze-
nia. ,,To jest méj Syn umitowany, Jego stuchajcie!” (Mk 9,7). Jezus nie
okazuje sie tylko wybrancem Boga, jakim§ Mesjaszem. On jest Sy-
nem, jedynym i umilowanym, ktérego slowa sg glosem Ojca.

Celem wecielenia bylo przebdéstwienie cziowieka bedace udziatem
w zyciu samego Boga, ale ono nie jest i nie moze by¢ rozpatrywane
jako przemiana natury stworzenia. Przebdéstwienie jest udoskonale-
niem natury ludzkiej w ramach jej mozliwosci i jednocze$nie podnie-
sieniem jej do wyzszych mozliwo$ci ptynagcych wprost od Boga. Stwo-
rzenie nie moze sta¢ sie Bogiem, gdyz wowczas zatraci sie samg
granice rézniaca oba bieguny relacji Stwoérca-stworzenie. Cel ostatecz-
ny zachowuje porzadek stworzenia, a przez to réznice realng, a nie
tylko noetyczng miedzy Bogiem a tym, co Nim nie jest. Konieczne
wydaje sie rozpatrywanie przebéstwienia jako rozciggniecia wywyz-
szenia natury ludzkiej, ktérego szczytem jest unizenie sie Stowa Bo-
zego i stanie sie czlowiekiem. Samo wcielenie nie jest jednak kresem.
Przemienienie na gérze Tabor jest przedsmakiem trwalej rzeczywisto-
$ci zmartwychwstania i to w tym ostatnim akcie egzystencji Jezusa
nalezy szukaé¢ odpowiedzi na pytanie o wywyzszenie ludzkiej natury.
Weielenie tylko po czeSci daje takg odpowiedz, wskazujac na unizenie
sie samego Boga. Zmartwychwstanie odstania pelnie tego, co powo-
duje owg hipostatyczng inkarnacje wcielenia Stowa Bozego. Benedykt
XVI prébuje nastepujaco okresli¢ istote zmartwychwstania Jezusa:

[...] Byto [ono] przej$ciem do catkowicie nowego rodzaju zycia, do zycia
niepodlegajacego juz prawu Smierci i stawania sie, lecz znajdujgcego sie
poza jego granicg, zycia, ktoére zainicjowato nowy wymiar czlowieczen-
stwa. [...] W Zmartwychwstaniu Jezusa zostaly zrealizowane nowe mozli-
wosci bycia czlowiekiem, ktére maja znaczenie dla wszystkich i otwieraja
przed ludzmi przyszto$é, nowy rodzaj przysziosci. [...] [Jezus] przeszedi do

2 Tamze, s. 259.
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nowego, odmiennego zycia — do Bozych szerokoSci, i stamtad przychodzi,
by ukaza¢ sie swoim. [...] To nowe zycie wigzalo sie z poczatkiem nowego
Swiata i z tej perspektywy bylo tez czyms$ jak najbardziej zrozumialym:
Jedli istnieje nowy $wiat, to jest w nim takze nowy sposéb zycia. Jednak
zmartwychwstanie jako przejScie w stan definitywny, odmienny, pojawia-
jacy sie wérod starego, nadal istniejgcego Swiata, nie bylo przewidziane
i dlatego takze nie bylo z poczatku zrozumiate. [...] [Jezus] byl zupelnie
inny — nie reanimowane zwloki, lecz Ktos, kogo Bég uczynit Zyjacym na
nowy sposob i na zawsze. I jako taki — nie nalezacy juz do naszego $wiata
- jednocze$nie by rzeczywiscie obecny, w calej swej tozsamosci®.

Chodzi wiec o0 nowy sposéb zycia, ktéry opiera sie na tym, co dotych-
czas czlowiekowi jest znane. Dzieki zmartwychwstaniu otwiera sie przed
ludZzmi nowy wymiar ich egzystencji, dotad nieznanej. Czlowiek istnieje
juz dla Boga i w Nim, dalej bedgc sobg. To w tej eschatologicznej komu-
nii Oséb Tréjcy Swietej czlowiek znajduje swoje spelnienie. Przestaje zy¢
dla siebie, a zyje dla tych, ktérzy go ukochali i powotali do istnienia. Zy-
cie w Bogu jest najwyzszym celem ludzkiej egzystencji, ono absolutnie
nie jest odsuniete na czas ostateczny. Istota tego zycia dostepna jest juz
teraz w modlitwie bedacej skutecznym zadatkiem rzeczywisto$ci escha-
tologicznych. Modlitwa jest nie tyle uczeniem sie czego$ o Bogu lub wy-
praszaniem kolejnych lask, ale jest spotkaniem, ktére przemienia czto-
wieka, wyciskajac na nim i na jego dziataniu mocne znamie. Dziatanie
przepojone modlitwg odstania istote cztowieka, a on sam - oddany Bogu
- ukazuje siebie w dzialaniu. Przebdstwienie okazuje sie wydarzeniem,
ktére mimo swej wyjatkowosSci nie jest czyms$ niebywalym dla cziowie-
ka. Wydaje sie ono potwierdza¢ prawdziwo$é dotychczasowych wysitkéw
i pragnien, i uwiecznia¢ je poza granice czasu?®,

Wracajgc do pytania o sens wcielenia mozna odnaleZz¢ kolejny ele-
ment odpowiedzi: wieczne (a-czasowe) Stowo stalo sie czlowiekiem
skonczonym (czasowym), aby jego zycie doprowadzi¢ do a-czasowos$ci
przez udzial w wieczno$ci samego Boga. I to, co tylko przelotnie jest
dostepne w trakcie ziemskiego zycia — doswiadczenie Boga, uczynic sta-
1a rzeczywistoScig, w ktérej wszystko osigga swdj kres i spelnienie, nie
bedac paradoksalnie ani kresem ani spetnieniem, z racji tego, czym jest
Ow kres i spelnienie — samym béstwem, Bogiem Tréjjedynym.

% J. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do zmar-
twychwstania, ttum. W. Szymona, Kielce 2011, s. 260-262.

% Szczytem zycia duchowego jest dla chrze$cijanina przyjecie Eucharystii. Przemienio-
ny chleb i wino stajg sie Cialem i Krwig Chrystusa zmartwychwstalego. Ta przemiana za-
chowujace po czesci to, co bylo, a jednoczeénie dajac nowe rzeczywistosci staje sie zasada

ostatecznego przebdéstwienia nie tylko cziowieka, lecz réwniez calego stworzenia. Por. Mo-
dlitwa Aniot Panski 18.06.2006, OsRomPol, 9-10 (286) 2006, s. 46.



